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INTRODUCCION

0 elementos para leer esta tesis,

Este trabajo es un resultado de una cuadruple raiz. a) de
mi formacién académica en la Facultad de Ciencias Politicas; -
b) de mi formacidén intelectual alcanzada hasta ahora, en gran_
medida, en la Facultad de Filosofia y Letras; c¢) de mi labor -
como adjunto del profesor Enrique Ruiz Garcia; y por Gltimo,
d) de la influencia que ha ejercido el pensamiento del Dr. y
Filbésofo Eduardo Nicol no s6lo en mi entendimiento, sino en -

el terreno ético de mi persona.

El creciente interés filoséfico que despierta en mf{ los_
temas de metafisica, se ven reflejados en este trabajo que pre
tende acercarse a hacer, una critica a la Ciencia Politica des
de el terreno filoséfico. Y para €llo, mi centro fundamental -
argumentativo reposa en el pensamiento cldsico griego. Voy y -
vengo a través del tiempo en la temidtica permanente del conocid
miento politico. Si existen contradicciones en el desarrollo -
de esta tesis, es, como diria Kant, porque en filosofia no hay
acuerdo. No pretendo hacer sistemas o seguir alguno concreta--

mente.

El cuerpo de este trabajo esta dividido en seis partes -
cuantitativamente distintas, cualitativamente semejantes. Gro-

so modo, intento en el primero exponer los principales proble-



mas del conocimiento en las ciencias sociales, ésto, bajo un_
enfoque ya filoséfico. En el Segundo al cuarto, me dispuse a
presentar como exposicidn, tres manifestaciones reelevantes -~
del quehacer politico; estas manifestaciones fueron electas,_
pero pudieron haber sido otras o mis en nimero. Pero la seleccidn fue por
cansiderar a cada elemente singularmente significativo, ya que cada uno,_
como se vera en el desarrollo de los apartados, refleja resul
tados que se contemplan como problemas del conocimiento en el
hombre. En la quinta parte, fomento acercarme a una realidad_
practica del fendmeno cognoscitivo: marco elementos constantes
para la disponibilidad del quehacer cognoscente, as{ como las
razones basicas para entender -lo que Heidegger llamd- el --
"ser as{". La Gltima parte es un esfuerzo por explicar el puen
te que existe entre realidad politica con el entendimiento humano. No hay

un capitulo especial de conclusiones, pues, todo el trabajo es conclusién.

Por otra parte, el estflo que escogi para escribir el -~
sentido de la tesis, consiste esenclalmente en apoyarme en citas y/o argn
mentos de pensadores con los que mantengo concordancia respecto a postu—
ras. E1 contradiseurso es lo que genera el mfo, abriendo uma puerta a é1,

digno de otro trabajo.

Por Gltimo, quiero hacer plblico mi agradecimiento a Marild Arella-
no Ojeda, por su paciente y dedicado trabajo mecanografico que
hizo posible al escrito en su tltima versién; a mi amigo y ma
estro, el asesor de mi tesis: Profesor Javier Oliva Posada; su apoyo fue

determinante para concluir este trabajo.

Otilio Flores Corrales



Todo 10 que podemos canocer es factible de ser nombrado. "El mundo -
es una realidad que el hombre sobrepone a la realidad; es una creacién hu-
mana que se hace con palabras. Diriase que, sin la palabra, hay acciones y

experiencias, pero no hay mando. !

Asf, lo que existe, se transforma en un
binomio: Ser y Palabra, es decir, objeto-sujeto. Esta relacion dialéctica
contiene lo que llamaremos realidad “cognoscitiva", esto es, "die Wirkli—

chkelt”, 1o que humilde o resignadamente los griegos 1llamaran &v:/pum’v, _;,r."?

Aceptando lo anterior, veamos cémo se da la relacidn obje

to sujeto y a qué nos conduce.

Existen dos formas de concebir al objeto: la primera, ha-
ciéndole independiente del sujeto, y la segunda, haciéndole la
"sustancia”" del sujeto. La inicial corresponde a un enfoque ma
terialista y la segunda a uno fundamentalmente idealista. Para
ambas tesis, la identidad entre objeto y sujeto debe ser sus-~—
ceptible de verificacién;J ésta, dada por cada una de ellas de
manera distinta. El enfoque materialista supone la existencia_
material del objeto -ain en situacliones de su nula presencia -
en el proceso de conocimiento- con el que se pueFe comprobar -
la identidad que pueda existir entre la “"idea-concepto" con 1o

- que se supone existe, sea en forma, peso, caracteres, etc,. -
En tanto que en la idealista, no estrictamente se necesita ni_
la presencla ni la existencia (material) de su objeto de iden-
tidad dado que, esencialmente, se fundamenta en las ideas o en
el &mbito de la razdn; ejemplo claro de ello es la justificacién

que expone Kant respecto a la necesidad y razén de ser de 1las



'ideas a priori".‘

Aqui, es importante recalcar, que en las llamadas ciencias
sociales, el objeto de conocimiento no es inmediato y por lo -
general se presenta abstractamente (cuando se nos presenta), -
porque a la "realidad" -como dijo Heraclito- le agrada ocultar
scs: objeto de conocimiento que en muchos de los casos se pre-
senta en un instante y sdlo en uno; objeto irrepetible; dificil
es captarle en pleno movimiento: de ahi que los procesos socia
les y politicos sean suseptibles sdlo de generar f{olgagfw y
no 2”la'rq)47. ¢s decir, sélo generan opinién y no conocimien
to; elementos que no podrian ser materia prima de una Clencia.
:Es pues, el objeto ~en las ciencias sociales- el sujeto mismo?,

¢cl objeto es sélo interpretacidn?.

Este problema es clisico en toda ciencia social. Tan anti
guo, que nos remite al mundo griepo. Sécrates, en el Fedro o -
de la belleza -segin Platén-, dice que no tiene a qué salir de
la Polis, ya que su objeto de conocimiento y sus maestros no -
son los &rboles ni las montafias, sino los hombres. El mismo se
pregunta del cémo poder abordarlos de la mejor forma (maiéuti-
camente) a lo largo de varios didlogos en distintos pasajesﬁ,
siempre, sin encontrarla. Quizds por esta causa en su "Anti-Na
turaleza" Clément Rosset llame a Platén como unoc de los miximos
cxponentes del esceptisismo griegu’. El platonismo conjunta-—--
mente con Sdcrates, rompe con la physis y penetra de lleno en_

ia filosofia o reflexién en torno al hombre. Ciertamente ésto_



sucede no sin negar la gran herencia de cosmovisiones como las
de Homero y Hesiocdo; toda la visién del mundo de la tragedia,_
la poesia y del surgimiento de la polis ateniense con la cual

ya eran posibles pensamientos tan importantes come los de Her4
clito o Tales?. Los griegos se distinguen en la historia del -
pensamiento por ser fildsofos y no cientificos (este dltimo ~--

concepto enfocado en términos modernos).

Pero el paso de physis a polis en la filosoffa, no queda,
ni se da por completo en Platdn, pues, Aristoteles, lo hace -
mis complejo -pero quizd mis exacto- todo,ésto, en tanto sitda
al objeto de la Ciencia Supremag en el perseguir un bien‘o. No

se trata en el estagrita sélo de un “objeto" ético, sino méas -

bien, de un sentido causal, de una Weltanschauung teleolégica.

La forma abstacta de manejar a los objetos de las ciencias
sociales no ha cambiado a través de la historia de las ideas._
Por ejemplo, con Maquiavelo tenemos que ¢l objeto de estudio -
de la politica, es dominar, el poderl‘; con Hobbes fundamental
mente la paz y entonces la seguridadlz; con Locke la seguridad
de 1la propiedadla; etc., Interpretacidén de lo abstracto porque _
es categoria, porque es palabra, pero palabra no como sonido,
sino como gﬁzrfqgly i como conocimiento. Empero, si un pro--
blema fundamental del conocimiento radica en las categorias y
los conceptos, en su dinamica y su dialéctica, entonces ésto -
nos conduce primaria y légicamente a la aceptacién de la afir-

macidén que hace Schopenhauer (en "El Mundo como Voluntad y Re-
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presentacidén) sobre "die Wirklichkeit” en el terreno filosdéfi-

co:

"El mundo es mi representacién: esta verdad es
aplicable a todo ser que vive y conoce, aunque sélo
al hombre le sea dado tener conciencia de ella; lle
gar a conocerla es posecr el sentido filoséfico. -
Cuando el hombre conoce esta verdad estarid para -
él1 claramente demostrado que no conoce el sol ni —-
una tierra, y si Gnicamente un ojo que ve el Sol y
una mano que siente el contacto de la tierra; que -
el mundo que le rodea no existe mas que como repre-
sentacidén, esto es, en relacidn con otro ser: aquel
que le percibe, o sea é1 mismo. Si hay alguna ver-

dad 'a priori' es ésta, i

Con este fragmento de Schopenhauer reconocemos que, €l --

punto mas alto del conocimiento -ontolégica y filolégicamente-,

radica en la palabra. Es decir, la sintesis del Ser y Conoci--

miento se encuentra en la palabra, en el signo. De ahi que co-

nocimiento no sélo sea lenguaje, sino metalenguaje. Ambos, pa-

labra y signo,

¥ lo profano.

generadores de la bipolaridad entre lo sagrado

La "palabra", paralelamente con el concepto de "verdad",

tienen una historia comin: antes de ser conceptos filosdficos,

fueron elementos del pensamiento mitico. Y del mito al légos,_
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lo inmutable fue precisamente la "palabra". Para el orador y -
el sofista la verdad -que ¢n primer lugar es palabra'5—, es la

realidad, el argumento malo o bueno que triunfa.”

En téminos de Karel Kosik "la cosa misma (ia realidad, el
objeto ] no se manifiesta inmediatamente al hombre, para cap--
tarla se requiere no sdlo hacer un esfuerzo, sino también dar
un rodeo®.'” sin embargo, "el rodeo" que propene Kosik como -
proceso de abordar a la "cosa'" no parece el principal problema:
Vladimir Jankélévitch (en su "Paradoja de la Moral') nos indi-
ca que el pensamiento (como sujeto) se anticipa a la valora- -
cidn moral y reciprocamente al implicar un supuesto: "el hom-—
bre es un ser virtualmente ético que existe como tal, es decir,
como ser moral".'® ... “La moral que se expresa en forma norma
tiva, incluso en forma imperativa, hace a su vez comparecer la
razén especulativa ante su tribunal, como si la razén y la 16-
gica pudieran depender de semejante jurisdiceién, como si tu-
vieran que rendirles cuentas. | Mas aln, la moral cuestiona el

el valor moral de la ciencia 1"!%,

Sin embargo, como el mismo Jankélévitch dice, moral es, -
esencialmente prohibiciénzo, y como tal, se coﬁvierce en limtte.
Y las fronteras entre el conocimiento humano hecho palabra y -
el simbolo y su significacién, se transforman en los limites -
del conocimiento con el arte, o con lo profano (respecto al ar
te o al conocimignto). Pero el arte también es comunicacién, -~

también es lenguaje, expresa, ergo, no todo lo que expresa es -
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episteme, pero si un "juego® poiitico (como se manifiesta en -
el Gorgias de Platdn), o bien un mensaje en/y/o/para la con--
ciencia (como licidamente lo manifiesta Georges Bataille en su
"Erotismo"”) cuando ve precisamente el fendmeno de lo anticog--
noscible en parte en el erotismo; para Bataille "el erotismo -
es en la conciencia del hombre 1o que pone en él1 al ser en -—-
cuestién", ! Asi, signo y palabra en sus fronteras encierran_
al enigma por excelencia. Oh! sablas palabras del Ordculo de -
Delfos -que segin Herdelito-, ni dice ni oculta, sino que su—
giere mediante signos, con medias palabras o con palabras dis-
frazadas. O, mas sencillamente, no habla, da a entender, susu-

rra al oido de nuestra alma las verdades ocultas.

Pero, sin distraernos de nuestro centro de atencidn (so-—-
bre la relacién objeto-sujeto), es necesarioc plantear que el -
entendimiento del sujeto hacia el objeto mediante la imagina-~

cién, se produce por medio de palabras e imégencs22

(a veces -
conceptos, a veces estéticaszl), haciendo o buscando identidad con los obje
tos —que son mi representacién segn hemos dicho anteriommente-. Esta pro—
posicidén sobre el origen sea del entendimiento o sobre Yel objeto en el su-
Jeto", esta enlazado con el uso del lenguaje. Empero, todo ésto no nos
dice nada respecto a cémo transita un objeto fuera del sujeto_
al entendimiento y posteriormente al conocimiento. No contesta
mos a la cuestién kantiana sobre la formacidén del juicio y de
los a priori.

4

Para contestar el asunto inmediato, Hobbes dice? que el
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uso gencral del lenguaje consiste en transponer nuestros dis-
cursos mentales en verbales, o una serie de nuestros pensa--—
mientos en una serie de palabras para el entendimiento. Pero_
esta "explicacidén" sbélo es un reflejo del "uso" respecto a lo
ya establecido, y no al origen del pensamiento tanto en el or
den "universal" o como experiencia "individual,

5 que denotan en s{

Existen otras muchas explicaciones
mismas insuficiencias en sus argumentos, pese a que cada una
de ellas forman parte de sistemas. Justo por ello se cierran._

Santo Tomds es una prueba muy clara respecto a nuestra preocu

pacidn:

"“Praeterca, omne quod caret principio et fine,
est aeternum. Sed veritas enuntiabilium caret -
principio et fine. Quia, si veritas incoepit cum -
ante non esset, verum erat veritatem non esse: et
utique aliqua veritate verum erat, et sic veritas
erat antequam inciperet. Et similiter si ponatur -
veritatem habere finem, sequitur quod sit postquam
deslerit: verum enim erit veritatem non esse. Ergo

veratis est eatcrna."26

Es un circuloc 1o que hace Sto. Tomads, porque para él Deus
aeternus est; lo mismo que para Descartes: la razén es lo que
trasciende; en tanto que para Spinoza "el pensamiento es un -

atributo de Dios".?’
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Dentro de los sistemas clésicos del conocimiento, ante_
nuestra preocupacidén inmediata, Kant (en su Critica de la Ra-
zén Pura) nos dice que "Nuestro conocimiento se origina en —-
dos fuentes fundamentales del espfritu: la primera es la fa—-
cultad de recibir representaciones {la receptividad de las im
presiones), la segunda es la facultad de conocer un objeto me
diante esas representaclones; por la primera nos es dado un -
objeto, por la segunda es éste pensado en 1a relacién con -

aquella representacién."2'

Pero esta explicacidn sélo es va
lida en tanto conocimiento hacia nosotros, pero no nos expli-
ca el or{gen del conocimiento en si mismo, el origen del a -
apriori. Pues bien, Kant nos dice que surgen por deduccidn --
trascendental.zg porqgue ﬁo podemos pensar objeto alguno a no
ser por categorias; no podemos conocer objeto alguno pensado,
a no ser por intuiciones que correspondan a aquellos concep--
tos. ¥ La genealogia del entendimiento radica en la mera ra

zén y la de la razén en la intuicidén trascendental universall

Asi..siendo consecuentes éon la idea citada de Schopen-—-
haver y con la necesidad de conceptos e ideas a priori (de -
Kant) en el terreno estrictamente ontolégico y epistemoldglco,
Hegel nos dice acerca del conccer: "“La idea existe libre por_
si, en cuanto tiene universalidad como elemento de su existen

bcia; o la objetividad misma y la idea se pone a sf{ misma como

objeto".”

Singular importancia debemos darle a la cita de Hegel.
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Por que por una parte coincide con Schopenhauer en:

1) que la idea a priori es necesaria para conocer (o in--
tentar abordar al objeto) y;
2) que la idea en si (que tienec el sujeto) se transforma_

en ¢l objeto.

Y por otra parte, la formacién del "juicio" en Hegel se -

3

deriva del ser siendo concepto,’ y Schopenhauer afirma que -

“no podemos llegar a la esencia de las cosas desde fuera de -

34

ellas". Cualquiera que sea la forma de nuestra investigacién

"no encontraremos mis que imégenes y nembres*, 3

¢Escéptico o pesimista Hegel? no nos toca analizarlo agqui,
y dejaremos la respuesta a esta interesante pregunta para con-

testarla en otro lugar‘.Jﬁ

Lo cierto es pues, que para Hegel es el "Sein", la razén_
misma en el plano de la razén pura, porque, "La razén pura, in
capaz de cualquier limitacidén, es la divinidad mismu".” Pero -
para entender al "Sein" como “Geist" es necesario decir que el concepto -
tradicional que les une es el de "verdad"; y ésto, coincidiendao_
con Martin Heidegger," por dos razones: 1) el "lugar” de la verdad es 1a
proposicién (el juicio) y; 2) la esencia de la verdad reside en la ‘cancor~
dancia® del Jjuicio con su objeto. El mismo fundamento de Theodor W. Adorno.’?
Ahora bien, si el problema es de "adaequatio” y “corresponden-

tia", entonces el problema se reduce a un planteamiento
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de Vc{u& o, en términologia aristotélica, de vbb;Aqru ; con-

ceptos muy distantes filoldgica y filosdéficamente del sustan-
.

tivo &A'l ’UOFVw . Volvemos a la tesis de Schopenhauer respec

to a la Vorstellung und die Wirklichkeit.

As{ pues, deducimos lo que ya Parménides dijo: "“es una -

4
misma cosa el pensar con el sert .0

El sujeto es el objeto en el entendimiento y la razén --
del hombre, puesto que el objeto {(como tal}, en la cognoscibi-
lidad sdlo es alcanzable por el sujeto, siendo &1 mismo, pues
to que de otra forma serfa inaccesible para el sujeto como en
te de entendimiento. Y bajo esta perspectiva, lo que nos que-
da e¢s Gnicamente el conocimiento, la interpretacién de 1o in-
mediato (sea una reflexidén, idea o cosa) que, o pasa por los_
sentidos o por la memoria. Que al pasar por los sentidos, si_
la perscepcidén -~o la inspiracién-no es ni conceptos, ni cate
gorias, ni nocidn epistémica (insisto, al crear o percibir),
entonces estamos hablando del origen el arte como quehacer in

dividual {no el origen histdrico, que se entienda).

Y si al conocimiento (no como idea a priori, sino como -~
reflejo de lo real), lo podemos interpretar andlogamente con
el ser, entonces a éstos, les podemos ver en '"n" posibilida--
des, ya Lucrecio lo dijo: "cree lo que quieras da lo mismo" -
{De rerum natura). Las "n" posibilidades en el conocimiento -

no son la ambigledad, sino el disenso y la dinamica que mueve
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a la episteme, ademds de que particulariza el sentido de las_
posibles explicaciones. Ejemplo claro de ello en las ciencias
socliales es lo que hace Hobbes del conocimiento -deduciendo -
la historia-, dividiendolo en dos: '"uno es el conocimiento de
hecho, y el otro, el conocimiento de la consecuencia de una -
afirmacidén con respecto a otra."“ Para Hobbes, el primero es
memoria, y al segundo le denomina ciencia; también al primero
le denomina "Historia", que a su vez la divide en “"historia -

natural" e "historia civii”,

El conocimiento, como palabra que interpreta, no es mis_
que la destruccién o destitucién de lo real por el lenguaje:_
un cuimulo {(hablando de las ciencias sociales) de acontecimien
tos o experiencias sociales, politicos, econémicos,... enten-
didos como objetos transpolarizados a sujetos del entendimien

to.

Y si la palabra inventa y crea, o destruye (en el mejor_
de los casos), entonces debe ésta de entenderse como un ins--—
trumento del Estado,Nocién de Estado hegeliana que paradégica
mente no tiene que ver gran cosa con el 'veritas'" o "fides"; -
porque como axioma es demostrado que durante espacios enormes
—-como lo menciona ldicidamente Nietzche- de tiempo, el intelec

to no ha engendrado mas que errores.

Nietzsche, majestuosamente en su Die frhliche Wissens--

chaft en su aforfsmo & 58 nos dice:
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“Nur als Schaffende,- Dies hat mir die grﬁptc Mihe -
gemacht und macht mir noch inmerfort die grﬁ@te Mihe:

einzusehen, dap unsdglich mehr daran liegt, wie die -

Dinge heigen, als was sie sind"."z

Porque si lo que importa ahora es la palabra como inter-
pretacién; como conocimiento, entonces como memoria, asi pues,
la historia se convierte en un elemento servil mas del Levia-
tan hobbesiano; la historia sélo sirve para invocar al olvido
con el recuerdo oficial. Es ésta, una construcclén estética,_
hecha evidentemente, por los vencedores. No es fortuito que -
vivamos en una crisis de conceptos, ni lo es tampoco el “logo
cidio occidental“,‘l no ¢s un mero capricho el que no nos en-
tendamos, vivimos en un mundo lleno de supuestos, de pre-jui-
cios (obviamente carentes de conocimiento y vacios de pensa--
miento) a tal grado que, cuando nos llegamos a entender, en--

tramos en conflicto.

El lenguaje, como pretendido puente entre los hombres, -
se transforma de manera elemental en sonido koinbnico; en pa-

labra; en el Habla. Pero el "habla habla",“

y no siempre di-
ce porque la palabra requiere conocimiento. ;Y si el conoci--
miento no es mas que mi representacidén? Los limites de mi re-
presentacién como ente pensante estan en mi 'paideia", en mi
conciencia posible, como hombre posible. Ergo, mi paideia no_

es, no significa educacién ni sometimiento (aGn cultural)}; -~

siempre se ha educado para integrar, no para transformar. Por
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que cuando transformamos hacemos una ruptura; ruptura revolu-
cionaria cuando es epistémica. Paideia como formacién tiene -
un enérme significado que quisiera remitir a mis gentiles lec
tores al excelente libro titulado precisamente asf{: Paideia,_
escrito por Werner Jager en el F.C.E.‘S. Esto, sin intentar -

distraer nuestra atencién.

ﬂ&cJ;& como categoria, en términos muy genéricos, es un
elemento de la vida de la pélis que genera a los polites; que
propicia el surgimiento del espiritu creador. Esto en contra-
posicién de la vida y la ética de los Se monce » porque para_
ellos, el lenguajé, los parametros, los valores, incluso las_
''necesidades", son de una u otra forma, impuestos por esas ma
nos todo poderosas que mantienen al Estado (Leviatan). Asi --

pues, videtur quod verum et ens non convertantur,

Y si parece que lo verdadero no se identifica con el ser
sino siendo concepto, entonces no es de sorprendernos que la
historia lo explique todo ex-post (ya que paso todo); no es -
mids que un reflejo de su actividad: justificarlo todo, princi
palmente actividades politicas. Asi parece que: videtur quod_
veritas creata sit aeterna. A no ser que llegue otra también -

creada.

El fundamento de la macrointerpretacién, siempre es la -~
Historia del otro, siempre somos el otro, es el reflejo fiel

de lo que se nos dice que somos, a tal grado que tencmos un -
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nombre “propio". "La existencia es consagrada sin saber por--
qué, se pretende que el ente participe o dependa de la idea -
eterna, pero lo Unico que queda de ella es la méds cruda afir-

macién de lo que existe as{ como asi: el puder"."G

La interpretacién en el mundo contemporanco, no es la na
rracién de lo que pasa, sino de lo que conviene., Estamos acos
tumbrados a vivir para los vencedores {a priori). 0' Gorman -
lo afirma también: La Invencién de América. Yo diria: La In--
vencién de toda la Historia. La exposicién de O'Gorman no es
ninguana novedad o descubrimiento, ya desde la antigiiedad, -~
los sofistas y los poetas detentaban la palabra y, con la re-
tdrica, hasta el dissoi logoi. Baste leer y revisar algunos -
de los argumentos del Gorgias de Platdén respecto al "areté" -
del discurso y sus fundamentos estéticos que culminan en la -

retérica.’ La_ retérica ante la razén para fundirse en 1o --

Gtil.

Visién del mundo pragmatica es la que tristemente se vi-
ve, indiferencia hacia el conocimiento "verdadero" {(verdadero
como categoria flloséfica, no como absoluto). Reitero la posi
cién de los escépticos: cree lo que quieras, da lo mismo {ha~
blaré de ésto mds adelante). Y mientras "vivimos" cerca de es
ta postura, tan facil, también aceptamos y asumimos lo que al
guna vez dijo Pedro el de Prusia: cree¢ lo que gquieras, pero -

obedece.
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Las reflexiones en torno al "ser" o a lo que creemos o/y
sabemos que es 1o real, se han susitado y presentado a lo lar
go de la estancia del homo sapiens. Inquietud antigiisima. Y
mientras las "ciencias exactas" “avanzan", la filosofia pare-
ce estancada, 1os mismos problemas, diferentes respuestas. El
hombre no ha camblado, quizad a mejorado sus medios de vida, -
pero no su vida.

El problema de la 16gica del devenir histérico ; del --
abordamiento del Ser, se torna en una felicidad no lograda, -~

mAs atn, en una esperanza initil,

Por lo tanto, fundamentamos asi, dos tesis expuestas ma-

gistralmente por Nietzsche. Nuestras tesis son las sigulentes:

"Primera tesis. Los fundamentos segiin los cuales "este"
mundo es descrito como apariencia, fundan al contrario su rea

lidad (otro tipo de realidad es absolutamente indemostrable).

Segunda tesis. Los rasgos a los que se ha atribuido el
"verdadero ser" de las cosas son al contrario los signos del
no-ser, de la nada, Se ha construido el "verdadero mundo" en
contradiccién al mundo real: nada més aparente que este mundo
de los filésofos, que consiste en una alucinacién moral y 6p-

tica",*®



22
Notas de pié de pigina

Nicol, Fduardo. La Idea del Hombre. 2a Parte $to. cap.
“La forsacidn polftica del howbre™ Los poetas y los sabios.

Fondo de Cultura Econdeica. México, la. Reiwp. 1989, p. 175

Tomado de la Apologfa de Sécrates 20. d-e

que lo podemos traducir por "sabiduria husana”

Adorno, Theodor. El Lenguaje Filoséfico. Tomo 1

Tayrus, Radrid, Espafia, p. 7.

Kant, I, Critica a 1a Razdn Pura. "Introduccién®

Porrda. Sepan Cudntos 203

La cita textual a la que nos referimos es: MA la naturaleza le agrada ocultarse™. Es_
necesario decir que en griego, 13 palabra que utiliza Herdclito para "naturaleza” es_
la de "physisn ( plf"l}‘ ). que no sélo significa naturaleza, sino tasbién “sodo_
natural de ser; esencia; condicidn natural; indole; constitucidn; clase; naturaleza -

corporal; figura; rasgos; estatura; naturaleza espiritual; caricter natural; etc.,...”
.

que se puede transcribir como "realidad", entendiendo a ésta como al objeto "inmedia-

to" en bruto, es decir, naturalwente; como se presenta.

Platdn. Didlogos. Obras Completas. Aguilar. Espada, 1969,
Véase por ejenplo:
Protigeras o de los Sofistas;

Hipias menor o de 3o falso;



23

Laques o del valor; ...

7. Rosset, Cléwent. La Anti-Naturaleza. Taurus. Espafta 1974,
“platén.
8. Podriamos seguir noabrando a pensadores trascendentes coso al sismwo Anaxdgoras, Dis-

genes de Apolinia, Anaximenes, Dembcrito, Leucipa, Zendn, Cmpédocles, etc., ... sé-
lo que al seleccionarlos, ai juicio se fundaments en que #stos son los s represen-
tativos de womentos en la formacion de Ia idea de Msujeto™, que es uno de los gran-

des legados gque nos heredaron los griegos (y que es lo que ahora nos interesa).

9. Se refiere 2 la Ciencia Polftica,
Yer los tres priseros libros del Tratado de la Palftica de Aristételes.
Aguilar. Madrid 1982.

Obras.

10. Yéase también de Aritdteles: Etica NicomSquea.
tibro I, Cap. 1
Aguilar. Madrid, Espafia 1982,

Obras.

1t. Maquiavelo, Nicolas, El Principe. Porria. Sepan Cuantos
No. 152,
Yéase también de:
Gautier-Yignal Louis Maquiavelo.
Cap. T y VI

Brevarios No. 215



Fondo de Cultura Ccondwica. Réxico.

12. Hobbes, Thowas, Leviatan. 2a. Parte "del Estado"
Cap, X¥II1
Fondo de Cultura Econdmica

México 1962.

1. Locke, J. Ensayo dobre el gobierns civil.

Fando de Cultura Econdmica 1943,

14, h h » A. E} Kundo como Voluntad y Representacién.

€ 203 E1 Ateneo
Buenos Aires 1950

P. 203,

15, Detienne, Marcel. Los Maestros de Verdad en la Grecia Arciica.,

Madrid, Espafa. 1983.

16. Véase: Platdn. Gorgias y

Ticito. Diflago de los Oradores. UNAM 1988.

17. Kosik, Karel. Dialéctica de lo Concreto.

Grijalbo, Réx.co 1967,
p. 25

18. Jankélévitch, Vladimir. La Paradoja de 1a Moral,
Tusquets Narginales No. 77

Barcelona, Espaia 1983,

Tavrus

24



19.

20.

2.

2.

2.

24,

26,

25

Tbides. p. 13

Ibiden. consultese 3a. Parte "El Mal Menor y lo Trigico de la Contradiccidn®.

Batailie, Gearges. E1 Eratismo.
Yusquets Marginales No. 61
Barcelona, Espada Sa. Ed. 1988

P. 45 y sig.

Notese que utilizo: "palabras e imigenes", no retérica, ofdos y perscepciones como -

la hace Gorgias en 1a pluwa de Platén.

Utilizo !a palabra Mestética™, segin nocidn kantiana.

(véase Critica del Juicio).

Hobbes, T. Op. Cit. p. 23.

Como las que Spineza, Descartes, Aritdteles, San Agustin o Sto. Towds -entre otros-_

exponen socbre el asunto.

La traduccidn es como sigue:

Lo que no tiene principio ni fin es eterno. Pues bien, la verdad de las proposicio--
nes no tienen principio ni Fin, porgue si suponesos que emperd, como antes no exis--
tia, lo verdadero entonces era que la verdad no existfa, y coas esto era verdaders -
por alguna verdad, se sigue que la verdad existia antes de que eopesase a existir, -
$i, por el zontrario, suponewos que 1a verdad tiene fin, se sigue que existe después

de dejar de existir, pues ser3d verdadero que 1a verdad no existe. Luego, la verdad -



26

es eterna.
Texto tomado del Latin en: La Suea Teoldgica
de Sto. Toxds de Aquino. € 16 De veritae
Ultrua Veritas creata sit aeterna.
Ad septiavn sic proceditur.
Videtur quod veritas creata sit aeterna.

No. 4.

27. Spinoza. Etica. Za. Parte "De la Maturaleza y Orfgen de la wente™ UNAN Nuestros ~—-
Clisicos Mo. 52, México 1983,
La cita completa estd en la proposicién I y versa asi:
"Ll pensaniento es un atributo de Dios, o dicho de otra manera, Dios es
una cosa pensante”.

23. Kant, 1. Critica de la Razén Pura. Porrda Sepan Cuantos 20

2a. Parte. "Ligica Trascendental®
Introduccidn.: Idea de una lSgica trascendental
1 de la 16gica en general.

p. 58,

29. Véase de la Critica de la Razén Pura (Kant), el 29 Cap.:

#De la deduccidn de los conceptos puras del entendimiento®; del Libro I -

Analitica de los conceptos.

0. Ibidem. p. 93 y 94.

3. Esta idea tan compleja, Kant la desarrolla en su Critica de la Razén Pura, Especifi.



32,

3.

3.

35,

36.

37,

38.

39,

27

ficanente, 2 Io largo de la "Sequnda divisidn de la 1gica trascendental®

Op. cit, p. 166-311.

Hegel, 6.F. Enciclopédia de las Ciencias Filoséficas.

Juan Pablos 1974, Kéxica.

€ 223 p. 152.

Ibiden. € 166 p. 124.

Exactamente la que taabién dice Hegel en otra parte

(£ 162 p. 110) de 1a Enciclopedia de las Ciencias Filos§ficas.

Schopenhaver. Op. cit. p. 311.

Flores C. Otilio. Hegel el Pesiwista. Ersayo (no publicado)

Hegel, G.M.F. Historia de Jesds.
Taurus, Ensayistas 138, Nadird, Espafia 1981,

P. 27

Véase: Hidegger, Martin. E] Ser y el Tiespo. p. 235
"E]l concepto tradicional de la verdad y sus Fundamentos ontoldgicos®. En €
4% "El Ser 2hi", Pel estado abierto’ y la verdad.
Fondo de Cultura Econdmica. Kéxico.

4a. reimp, 1982,

Véase nota 3,



41,

A2,

A&,

45,

46.

Presocriticos. "Paraénides™ p. 39
Fondo de Cultura Econdmica. Néxico

Coleceidn Popular 177,

Hobbes, T. Op. cit. p. 67.

Nietzsche, Friedrich. Die F he Wissenschaft.
Werke. Carl Hanser Yerlag Winchen 1977.

p. 17 - 18,

Yéase Vuelta (Revista mensual)
Afio XIY Abril 1989, Méxice.
"E} Logocidio Occidental®,

por José Guilherwe Merquior.

Heidegger, Nartin. De Canino al Habla.
0dds. Espada 1987

p. 30.

Jaeger, Werner. Paideia.
fondo de Cultura Econdmica, Kéxico.
7a. Reimp, 1985

Péngase especial interés en el libro cuarte

"El conflicto de los ideales de la cultura en el siglo IV".

Adorno, Theodor, Dialéctica Negativa.

Tavrus. Espafa (Madrid) , p. 135.

28



47, Véase por ejemplo: de Kein Robert. La forwa Y lo _inteligible. Vaurus. Madrid,

Espafa 1982.

48, Mietzsche, F. E]l Ocaso de los Idolos. Tusquets Edit.
4a. edie. Cuadernos Infiwos 27
Barcelona, Espafa 1983

p. 36 - 37

29



30

DE LA HISTORIA Y EL SER




31

.
¢vwg Kkprrecth  goart

Heréclito.



32

De la Historia y el Ser.

Historia. Quizas atin no hemos asimilado lo que forma esa
actividad ya en el plano de la razén a partir de su sentido_
epistemolégico. Lo que encierra el concepto y el contenido de
€1 no es mas que la destruccién propuesta por el lenguaje: un
climulo de acontecimientos entendidos como objetos transpolari
zados a sujetos del entendimiento por la subjetividad del que

hacer congnoscible del hombre.

Parece en un primer momento, que ha Historia como TFIXV'],
es una actividad de la retérica, un resultado del sofista al_
servicio del politico. ¢Por qué digo ésto? Recordando al Fe-
dro de Platén, se dice que "mediante la fuerza de la palabra_
es posible dar a las cosas pequefias apariencia de grandes, y
a las grandes apariencia de pcqucﬁas"]; y Protagoras hacia -
apologia de su arte diciendo que era un medio de arreglarse--
las para que "el discurso mas débil, se convierta en el mds -
fuerte"zz y en este sentldo, no estd de mas también citar al
Gorgias de Platén; "no hay tema sobre el que un pombrc que se
pa retérica no pueda hablar a la multitud de un modo mas per-

suasivo que el hombre de oficio, sea cual sea."3

El problema_
del ser en tanto memoria, dicho sea, se transforma en palabra.
La narrativa como reflejo "fiel' del pensamiento interpretatf
vo, del orador, el sofista, el historiador o el politico, es

el argumento "malo o bueno" que triunfa.
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Con palabras se hace la historia (y con 3vfug s& ~
praoducen los actos); palabra con significacidn; palabra de -
Xd}os que cuando se presenta come tal, no puede ser "falsa".
A este respecto Hermdégenes -segiin Platon- nos dice: "En mi --
opinidén, el nombre que se le asigna a un objeto es exacto; ¥y
si se abandona é&se cambiandolo por otro, ¢l segundo es tan -
exacto como el primero ... Pues la naturaleza no asigna nom--
bre alguno como propic de objeto alguno",“ cuestién que mas -
adelante, en ese mismo didlogo, en el Cratilo, se mantendra -
que "todos los nombres son exactos" y que "es absolutamente -

5 Retornamos a Schopenhauer: "el -

)

1mposibie decir lo falso".

mundo es mi representacidén®.

Esto que acaba de mencionar es una constante en la histo-
ria de las ideas, dado que no es sdlo una postura de los sofis-
tas, retdricos o escépticos, sino -incluso~ también de loas -~
pontifices de 1a razdn como Hepel mismo. Hegel al hablarnos de
la memoria y el recuerdo en tanto que historia, nos dice que:

BEl nombre es la cosa, como ella existe, y tiene vigor en el -

dominio de la representacidn; la memoria reproductiva tienc y
reconoce en el nombre de la cosa, y con la cosa el nombre, sin

7 ... “El Ser como Nombrc",8 como palabra.

intuicién e imagen®.

Palabra como historia, sujeto ordepader tan dificil de_
oirle paorque experimenta en su presentacién "conocimiento". -
Porque "“al oirla, también nos oimos a nosotros mismos, con -

nuestra necesidad de seguridad, nuestras certezas posesivas,
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nuestras pequefias aversiones, nuestros largos resentimientos.
Bestruir es, pues, en el mejor de los casos, el consuclo de -~
una desesperacidn, una consigna que vendria dnicamente a cal

mar entre nosotros las amenazas del tiempo".9

Este sentimien-
to antiguo, lo es tanto como el hombre mismo. De ahi la nece-
sidad de Historia: estar con nuestro eterno compafiero: el --
tiempo. El hombre ahi (hombre en tanto homo), pretende ser --
"Ser" en tanto "ser" en el tiempo. Heidegger al hablar de tem
poralidad e historicidad en su Sein und Zeit nos dice que "El
andlisis de la historicidad del ‘'ser ahf{' trata de mostrar --
que este ente no es 'temporal' por ‘estar dentro de la histo-
ria', sino que, a la inversa, sélo existe y puede existir his
téricamente por se temporal en el fondo de su ser./ Sin embar
go, hay que 1llamar también 'temporal' al 'ser ahi' en el sen-
tido del ser ‘'en el tiempc‘."“

51 1a I’O'TOP'/‘& desde tiempos antiguos es investigacidn;
informacidn; resultado de investigacidén; noticia; noticia his
térica; relato o narracidén, esta palabra implica un conjunto
de conocimientos (logoi) que no necesariamente giempre han si

do epistémicos en términos estrictos. Historia pues, no es si

nénimo_de Alétheia.

Sin embargo, la historia de ambas nociones parece comin:
antes de ser conceptos epistemoldgicos, fueron figuras del --
pensamiento mitico. Marcel Detienne expone licidamente que ~-

"cuando la alétheia hace su aparicidén en el preludio del poe-



35

ma de Parménides, no brota completamente armada del cercbro -
filoséfico. Posee una larga historia. En el estado de la docu
mentacidén, comienza con Homero. Este estado, de hecho, podria
hacernos creer que Unicamente el desarrollo cronolégico de --
los testimonios sucesivos, desde Homero hasta Parménides, lo-

graria arrojar alguna luz sobre la tverdad'v, !

Y de hecho, -
con Homero -en el terreno mitoldégico-, encontramos algunas co
sas de las mds antiguas respecto a la Historia. Ergo a ello,_
los inicios de la Historia y la "prehistoria de la alétheia fi
los6fica nos conduce hacia el sistema de pensamiento del adi-

ni2
.

vino, del poeta,... de los maestros de verdad en la Gre-—

cia arcaica,

"Invocada por el poeta al comienzo de un canto, la Musa
debe dar a conocer los acontecimientos del pasado: 'Y decidme
ahora, Musas, que habitdis el Olimpo -pues sois vosotas, dio-
sas, por doquiera presentes, y que todo lo sabéis, mientras -
que nosotros no oimos mids que ruido y nada sabemos-, decidme,

cudles cran los caudillos, los jefes de los Danaos* . '3

0 bien,
las clasicas invocaciones de Homero en la Tliada y la Odisea:
} CAntame Musa ! jCuéntame Musa!. Toda una tradiccidn de la
T{t{vnlicararia y del "origen" del episteme en su mas remota
causa. Otro ejemplo bien conocido es el de Lucrecio, invocan-

do a Venus al inicio de su De Rerum Natura: "Aeneadum genetrix,

hominum diuomque uoluptas, alma Venus,..."

Y si la narrativa en tanto expresién divina (por lo tan-
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argumento valido {fides}, entonces esta Historia, encuentra -
sus mas remotos origenes dentro del pensamiento griego, justo
en la/MKVﬁ ; en la fusidén de Dionisos y el mundo Apolinio. -
Una explicaicén a lo que Nicolai Hartmann se pregunta en su -
Ontologfa ~ontolégicamente sobre los limites de la cognoscibi
lidad, en tanto principios del conocimiento (como comienzos),
en tanto aparicidén de lo gnoseoldgicamente 1rracional.“ Asi,

para desarrollar unpoco mas detenidamente esta cuestidn sobre

la locura como fuente de la sabiduria, baste recordar al clil-

to Délfico de Apolo y el discurso sobre la “"mania" que Sécra-
tes desarrolla en el Fedro. Pero dejemos que Glorgio Colli -
nos exponga el asunto: "Un pasaje celeste y decisivo de Pla--
tén nos aclara éso. Se trata del discurso sobre la "manfa",_
sobra la locura, que Sbécrates desarrcolla en el "Fedro". Desde
el comienzo mismo contrapone la locura al control de si, y, -
con una inversién paraddjica para nosotros los modernos, exal
ta a la primera como superior y divina. Dice el texto: 'Los -
bienes mas grandes llegan a nosotros a través de la locura, -
concedida por un don divino ... en efecto, la profetisa de --
Delfos y las sacerdotisas de Dodona, en cuanto poseidas por -
la locura, han proporcionado a Grecia muchas y bellas cosas,_
tanto a los individuos como a la comunidad'. Asi, pues, desde
el principio revela con toda claridad la relacidén entre "ma--~
nia" y Apolo.... Digamos, para concluir, que, si bien una in-
vestigacién de los origenes de la sabiduria en la Grecia ar--

caica nos conduce en direccidén del oraculo délfico, se da la
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significacién compleja del Dios Apolo, la Y"mania" se nos pre-
senta como todavia mas primordial, como fondo del fenémeno de
la adivinacién. La locura es la matriz de la sabidurfa."'® La
Historia pues, no es sélo la invocacién al olvido con el re--
cuerdo oficial, sino crearla en tanto devenir o como he dicho,

como memoria en una construccidén estética.

Sobre dicha construccién estética se fundamenta el dis——
curso politico. Ya lo dijo el maestro Eduardo Nicol: '"la poli
tica es cosa de palabras, de manera mas notoria aan, porque -
ella se hace con palabras: la experiencia politica es eminen-
temente verbal. Con la politica ocupa el 1légos griego un ambi
to de significaciones vitales desconocidas hasta entonces. Pe
ro la palabra que contribuyé inicialmente a la formacién del_

mundo polftico no fue la politica en el sentido cstricto."”

""Los exploradores de ese nuevo mundo fueron los poetas y
los sabios, luego vendran los fildsofos, cuya relacidn recae_
sobre un mundo politico ya constituido. La palabra de los poe
tas y los sabios reveld la posibilidad existenc%ﬁl de esa for
ma de relacidén entre los hombres que es la politica. En la --
historia griega, ellos representan una fase intermedia entre_
la palabra religiosa y la palabra politica, cuya expresidén --

17 asi pues, la Historia-én su sentido -

mas alta es la ley".
clasico-, no comenzé desde que se “inventaron" las letras o -
la escritura, sino desde que se did el lenguaje, mas ain, el

mensaje mismo. Una necesidad de orden politico, pero también_
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una respuesta del homo sapilens, ya con '"miedo" ante la muerte,
por ser sélo temporales ante el tiempo o/y la vida. Cioran a
este respecto aporta: "Los instantes se siguen los unos a los
otros: nada les presta la ilucién de un contenido a la apa- -
riencia de una significacidn; se desenvuelven; sSu curso no es
el nuestro; contemplamos su fluir prisioneros de supercepcidn
estﬁpida".la Y en conincidencia con Viadimir jankélévitch, si
gue Cioran diciendonos: "creador de valores, el hombre cs el -
ser delirante por excelencia, presa de la creencia de que al-
go existe, ... La realidad y con ella la Histeria, es una - -
creacién de nuestros excesos, de nuestras desmesuras y nues-—-
tros desarreglos ..., Nuestras verdades no valen mads que las
de nuestros antepasados. Tras haber sustituido sus mitos y --
sus simbolos por conceptos, nos creemos mas “avanzados"; pero
esos mitos y esos simbolos no expresan menos que nuestros con
ceptos. El Arbol de la Vida, la Serpiente, Eva y el Paraiso,

significan tanto como: Vida, Conocimiento, Tentacidén o Incon-
ciente. Las configuraciones concretas del mal y del bien ecn -
1a mitologia van tan lejos como el Bien y el Mal en la Etica.
El Saber -en lo que tiene de profundo- no cambig nunca, sélo_
su decorado varia. Prosigue el amor sin Venus, la guerra sin

Marte, y, si los Dioses no intervienen ya en los acontecimicn
tos, no por ello tales acontecimientos son mas explicables ni

menos desconcertantes'. 19

Asi, la narrativa histérica, no es, alétheia. La Histo--

ria sd6lo es armar -con cl pensamiente- acontecimientos para -
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el recuerdo y el olvido a voluntad del poderoso en turno, del
vencedor, del que puede inventar haciendo creer su verdad: --
iésa nueva verdad!. Porque el sentido de la historia (en tan-
to devenir), no se torna cognoscible por la razén causal, si
no por lo que deviene con el azar. La explicacidn causal siem
pre es a posteriori; ya que ha sucedido todo, todo sec puede -
explicar de mil y una formas. Gran parte de la movilidad huma
na, no es motivada por la razdn, existen sentimientos, pasio-
nes o instintos, quiz& por éso atn vivimos: si estamos al bor
de del caos, es por la pequefia dosis de razdén que impera en -

el mundo.

El azar designa o a la interseccidén imprevisible, pero -
no irracional, de varias series causales independientes; o la
intuicidén general de una ausencia de necesidad, que también -
designa la palabra "contingencia". Aqui coincido con Clément_
Rosset en cuanto a que el azar (Hasard es la palabra que é1 -
utiliza), en el sentido tragico, es anterior a todo aconteci-
miento y a toda necesidad; del mismo modo qu el "caos" por el
que 1os antiguos fildsofos designaban el estado primero del -
munde, es anterior tanto de hecho come de derecho a todo "or-
den".? Para Rosset -como para mi-, rz;Xn, denota una explica-
cién hacia el silencio (dentro del pensamiento explicativo)

oh! "Palabra, en efecto, la mas cercana al silencio®,?

YEl azar 'silencioso' significa la ausencia original de

referencias como series de acontecimientos o la idea de nece-
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2 y de é&sta manera también se construye ¢l recuerdo -

¥ un Weltanschauung mit Narrheit, mit Musen. Esto no es extra

fio i para el mismo Hesiodo convocando el canto de las Musas_

en su Teogoenia:

j{Ea! de las Musas empccemos que, con su canto,
en el Olimpo la gran mente al padre Zeus rego-
cijan al decir el presente, el futuro, el pa-

sado..."?

Notese pues, que estoy hablando con dos niveles parale--

los: por una parte enfoco a la explicacidén del movimiento de_

la cosa, y por el otro, a la cosa en movimiento, Y as{ como -

Hesiodo convoca a las Musas para la explicacidén del mundo, Lu

crecio invoca al azar como movimiento del mundo:

“... cum praesertim hic sit natura factus; et ipsa
sponte sua forte offensando semina rerum
multimodis, temere, incassum frustraque coacta,
tandem coluerunt ea quae conieta repente

magnarum rerum fiercent exordia semper,

terrai, maris, et caeli, gnerisque animantum.n?*

No sbélo se trata de asimilar la transcicion del Mito al_

Lbégos, sino de enfocar la visidn del mundo en esa formacidn -

como elemento real hacia la desmitificacidén de la Historia a

partir del conocimiento de la Paideia. Historia como anti—alé
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theia posible, implica desvirtualizacién del "avance" del co-
nocimiento (en ciencias sociales) respecto al devenir del Hom
bre. Aqui confirmo las palabras de Nietzsche: "No hay armonia
preestablecida entre el progreso de la verdad y el bien de la

humanidad."25

La Historia, tiene una especie de vidas paralelas: una,_
la narrada; otra, la de hecho. Una hecha recuerdo, otra para_
el olvido. la olvidada nunca existié: no se interpretd, no se
conocid, "jamds hubo tal". En tanto que la que pertenece al -

recuerdo, se oficializa por utilidad (generalmente politica}.

Muchas veces se dice y hasta se hace a la Historia en -
una fiesta, | pero cdémo el analisis cientifico va a someter a
ella su riguroso método!. La Ciencia forma parte de la vida -
del Estado, del discurso politico, del discurso solemne y mu-
chas ocaciones autoritario del discurso oficial. Es entonces_
que podemos entender que vivimos inmersos en la mentira hecha
verdad, porque todo lo demas o es cuento, o mito, o leyenda,_
o simplemente "chisme". Si lo que se pretende eg mayor objetl
vidad en el afdlisis de 1o que hay, habriase que abogar por -
ana historia de la mentira (no de la falsedad), de una histo-
ria no contada, no publicada. Cosa que significaria, para mu-
chos, una historia a-cientifica. Una historia que retome al -
sexo, al amor, a la amistad, a ese basto y complejo universo
de las pasiones y los sentimientos, sin olvidar expresiones -

tan elementales ~-pero ricas en si mismas- como el llanto o la
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risa. ; Si el maestro hublese sido Epicuro o Lucrecio y no --
Aristdteles 1, ahora en vez de admirar al sistema hegeliano -
como explicacidén de la razén, estariamos contemplando (enten-
diendo) al mundo a partir del Marquéz de Sade o del mismo - -
Nietzsche. Se pierden en la historia y en la memoria de los ~
hombres la lejana existencia de un Diégenes el cinico, o de -

un Crates.

Pero el visualizar a la historia de una manera diferente,
nos conducirfa también a elaborar un sistema de conocimiento_
distinto al que tenemos. Esto no es nuevo, ya Adriano -segin
la pluma de Yourcenar- asimismo lo habia pensado. Estas son -

sus palabras:

"He sofiado a veces con elaborar un sistema de conocimien
to humano basado en lo erdtico, una teoria del contacto en la
cual el misterio y la dignidad del prégimo constituirian pre-
cisamente en ofrecer al Yo el punto de apoyo de ese otro mun-
do. En una filosofia semejante, la voluptuosidad seria una -~-
forma mas completa, pero también mis especializada, de ese ~—
acercamiento al Otro, una técnica al servicio del conocimien-
to de aquello que no es uno mismo. Aln en los encuentros me~-—
nos sensuales, la emocidén nace o se alcanza por el contacto:
la mano un tanto repugnante de esa vieja que me presenta un -
petitorio, la frente himeda de mi padre agonizante, la llega-
da de un herido que curamos. Las relaciones mds intelectuales

0 mas neutras se operan asimismo a través de este sistema de
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seflales del cuerpo: la mirada sibitamente comprensiva del tri
buno al cual explicamos una maniobra antes de la bataila, el_
saludo impersonal de un subalterno a quien nuestro paso fija_
en una actitud de obediencia, la ojeada amistosa del esclavo_
cuando le doy las gracias nor traerme una bandeja, o el mohin
apreciativo de un viejo amigo frente al camafeo griego que le

ofrecemos."26

Pero pese a que la visidn del mundo de la ciencia en oc-
cidente no corresponde a los parémetros recien expuestos, los
principios (no en términos de comienzos) del pensamiento en -
occidente, con Aristdteles, encuentran sus bases también en -
la amistad. Por ejemplo, en su Etica Nicomdquea nos dice al -
respecto: "es absolutamente indispensable para la vida tener_
amigos, sin amigos, nadie querria vivir, aOn viéndose sacia--
dos de todos los demas bienes. Incluso los ricos, los que es-
tan en posesidén de los cargos del poder supremo, tienen, al -
parecer, una especial necesidad de tener amigos".27 La Histo-
ria pues, también se hace con la amistad, sdlo que eso no se_
dice y, se sobre ponen como razones a la Patria, la Justicia,
el Bien Comin, la Soberanfia, los Simbolos Patrios, el pueblo,
la Nacidn, etc... Se intenta ignorar lo evidente: “la amistad
parece ser también el vinculo que une las ciudades y parece -
atraer la atencién de los legisladores mis, incluso que la —-

Justicia,... la amistad, es necesaria".n

. Cémo entonces no
recordar a Caligula (37-41); Claudio (41;54}; Nerén (54;68);~

o al mismo Adriano (138-161) y su relacidn con Antinoo? Una
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visién histérica-pasional también nos explicaria qué sucedid_
a raiz de la muerte de Alejandro Magno. Esto no es algin se-—
creto, ya Homero en la Iliada nos presenta esa compleja gama_
de "primeros movimientos" en los principales protagonistas de
la obra magna; baste citar la ira de Aquiles contra Agamendn_
por la joven Briseida. La historia no ha cambiado. Bueno, has
ta los mismos Dioses se movian por sus sentimientos y pasio-
nes: recordemos lo que hizo Cronos con Urano, y posteriormen-
te Zeus a Cronos en complot con Rea y Hades., Este motor de --
los Dioses lo consagra Luciano en sus Didlogos de los Dioses,

véase el magnifico didlogo XVII de Apolo y Hermes.

La Historia es un continuo huir de la muerte. Es vida --
por ser resultado "interpretado", pero "la vida de la mayor -
parte de los hombres -con palabras de Schopenhauer-, no es --
mis que una lucha constante por su existencia misma, con ia -

seguridad de perderla al fin. Pero lo que les hace persistir

en esta fatigosa lucha, no es tanto el amor a la vida como el
temor a la muerte, que, sin embargo, estid en el fondo y de un
momento a otro puede avanzar, La vida misma es un mar sembra-
do de escollos y arrecifes que €l hombre tiene que sortear —-
con el mayor cuidado y destreza, si bien sabe que aunque lo--
gre evitarlos, cada paso que da le conduce al total e inevita
ble naufragio, la muerte. Ella es la postrera meta de la fati

gosa jornada, que le asusta mas que los escollos que evita" X

El dilema de la historia es que existe una '"légica de lo
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peor"..Asi, la historia de la filosofi{a occidental se habre_
con un acta de duelo: la desaparicién de las nociones de - -
azar, desorden y caos. Prueba de ello las palabras de Anaxégo
ras: "al principioc era el caos, luego vino la inteligencia y

lo ordend todo®.

En el ambito del devenir histérico, y de la explicacién_
histérica, no intento -que quede claro- establecer una divi
8i6n entre pasién y razén, ergo a que una cosa es 1o que coi-
cibe a juicios estéticos y otra a los légicos (ésto segin - -
Kant). Se trata de una dialéctica servil. Spinoza mismo lo re
conoce: "Llamo servidumbre a la impotencia humana para gober-
nar y limitar los efectos; pero el hombre sujeto a los efec—-
tos ni es duefio de si, sino esclavo de la fortuna, en cuya -
potestad, se halla de tal manera que a menudo es empujado a
ir en pos de lo peor, a pesar de que advierta lo que es mejor
para él“lu. Estoy mun coherente con la nocidn de voluntad que

asumird Schopenhauer posteriormente.

De estas reflexiones, lo que aparece es el elemento: -~
azar. Sin embargo, como bien 1o apunta Clément Rosset en uno_

de sus textos:’!

“En la historia de la filosofia la nocidén -
de azar ocupa un lugar particular y marginal, su verdadera si-
tuacién estd tal vez en la frontera que separa 1o que es filo
séfico de 1o que no es filosdfico. En este sentido, el azar -

representarfa bastante bien el horizonte especifico de la re-~

flexién filoséfica en general... Querer filosofar en compafiia
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del azar es querer reflexionar sobre y a partir de nada: 'la
filosofia del ézar' seria asi una contradiccidn, pues desig-
na el pensamiento de lo que no se piensa" empero a lo ante- -
rior, existe una gran diferencia entre causa-efecto y azar- -
caos.

No es pues -con palabras de Pierre Aubcnque—zz, el movi-
miento de l1la historia el de un descubrimiento perfectamente -
progresivo, no es siempre necesario que lo que se diga, se --
ptense (Aristételes), [Y mucho menos que se hagal; pese a las
palabras de Santo Tomds de Aquino: “certitudo enim partinet -

ad dignitatem scientiae",

La historia no se trata de un scguimiento fenomenoldgico,
no se le puede denominar literalmente %Jxos , ni siquiera -
el Geist hegeliano. Savater, en un excelente ensayo intenta -
describirle de la siguiente manera: "“Es el ahorro de todos -
los -dolores y todos los esfuerzos: nada se ha perdido, todo -
se conserva y se aumenta, aunque la satisfaccidn definitiva -
quede inacabablemente aplazada; es ademas, una f?rma de asegu
rar la vida, si no la fisica, al menos la de nuestros ideales,
la perennidad de nuestras iluciones, el fruto de nuestros sa-
crificios y también -ipor qué no?, quizis principalmente~ 1la
garantia de que han de cumplirse nuestras venganzas, que esto
no puede quedar asi y que, si yo, no, al menos mi posteridad_
saque provecho del mal que hoy presente y se tome el desquite

que a mi se me niega... Es en la Historia donde se unifica lo
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disperso y aquello que parecia contradictorio es leido como -~
el secreto despliegue de una Unldad gue se abre paso en el —-
tiempo a través de mil peripecias. La prosapia histérica con-
sagra la identidad del principio unificador en torno al cual_
se teje la trama del Poder. S6lo al Estado le pasan realmente
cosas, como ya sabfamos, sélo el Poder Total -bajo su revesti
miento patridético o nacfonal- tiene auténtica vida y, por tan
to, nada fuera de €1 sucede, en el sentido fuerte de la pala-
bra. Antes, al menos, la Historia enlazaba directamente con -
las historias personales, con la biografia o el cantar de ges
ta era una sucesién de grandes hombres, con todo lo que tie--
nen éstos de accidental, de improbable y, en Ultimo término,

de tragico. ... Ahora, los protagonistas son inmortales -al -
menos, vistos a escala de individuo concreto- y los grandes -
hombres, cuando aparecen, surgen puramente para ponerse al --
servicio de un Todo multisecular que les rebaza y les utiliza
... La Historia se ha convertido en la novela del personaje -
Nacién, quien, como una heroina de melodrama, suscita en el -
momento preciso el campedn necesario”.® ¥ sin embargo la na-
rracién histérica se hace -muy a menudo~ mas atractiva "cuan-
do es la historia de alguien", "Pero 10s personajes concretos
mueren y el interés se extingue con ellos. Hay que reanimarlo
entonces sacando a la luz otro persconaje. Esto es lo que da -
al relato el aire de una serie de episodios sin coherencia --
efectiva, de llenos separados por vacfos. Pero esto no sucede

kD

cuando se hace la biografia del personaje Nacién'; Mercado__

Comin, etc.
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Y con nuestro personaje Patria, Nacidén Mer-Comtn, etc, -
como mejor queramos nombrarle, se pierde el sentido de Hombre
en tanto tal, es decir, en tanto "ser posible", no uniforme o

genérico como la menciona Nicol.®®

Se prolonga de esta forma
el anonimato total: "el conflicto de cifras y el despliegue -
inexorable de una légica de intereses que ya no son de indivi
duos, ni siquera de naciones, sino del funcionamliento interno
de entidades abstractas, sin rostro, perc también sin bandera,

como el Capital o la produccién".36

Al subrayar que la Historia 'es de todos', entonces la -
de cada uno (de nosotros) se convierte en mera ilucién o espe
jismos. Oh paradoja!: "en la Historia se quieren cosas que na

die quiere".37

10 miseras hominum mentes, o pectora caecalJB

La Historia s6lo es un instrumento que deviene del queha
cer politico; de un juego entre inteligencia y azar. "La His-
toria, carece, en efecto -nos dice Schopenhauer-z del caric--
ter fundamental de toda ciencia, a saber: la subordinacidn de
los hechos conocidos, en lugar de lo cual s6lo puede ofrecer-
nos la historia su coordinacién. La historia, por tanto, care
ce de sistema, como lo hay en cualquiera de las ciencias. Es_

un_saber, no una ciencia,39 pues nunca conoce lo particular -~

por lo general, sino que 2 fortiori toma directamente el hecho

individual y se arrastra, por decirlo asi, por el suelo de la
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experiencia, mientras que las cilencias desarrcllan su vuelo -
por lo alto, en virtud de haber adquirido vastas nociones ge-~
nerales que les sirven para dominar lo particular, y pueden,_
por lo menes dentro de ciertos limites, abrazar de una ojeada
la posibilidad de las cosas pertenecientes a su dominio... To
das las ciencias, sin excepcidén, hablan de lo que cxiste siem
pre, mientras que la historia habla de lo que ha existido sd-
lo una vez y no volvera a existir jamas.... Lo mas general --
que hay en la historia es siempre individual ... Su generali-
dad no es la generalidad objetiva de las nociones generales, _
es la generalidad subjetiva de nuestro conocimiento, del que_
s6lo puede decirse que es general en el sentido de que es su-
perficial. En términos generales, puedo saber perfectamente -
que la guerra de los treinta afios fue una guerra religiosa; -
pero cse conocimiento general no me pone en condiciones de de
cir algo mas preciso acerca del asunto. ( ) Especializar la
historia es hacerla mas interesante; mias 1o que gana en la --
particicularizacidén lo pierde en veracidad, acercandose mas a
novela. El sentido pragmitico de la historia ha merecido mu--
‘chos elogios, mas para aquilatar su exacto valor basta recor-
dar que muchas veces no comprendemos la conexidén real de los acon
tecimientos de nuestra propia vida hasta veinte afios después,
no obstante poseer para ello, como posefamos, todos los datos
necesarios; que as{ es de dificil penetrar la Influencia de -
los motivos, combinada con la del azar, siempre dispuesto'a -
intervenir y complicada también con el disimulo de las inten-

~ciones.
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"En realidad, la esencia de la vida humana y de la natu-
raleza estd toda entera en cualquier parte y en cualquier mo-
mento, y para descubrirla en toda su integridad no es menes--
ter mas que profundidad en la concepcién. Pero la historia su
ple la profundidad con la extensién, o sea con la longitud y
la latitud; para ella todo lo presente no es sino un fragmen-
to que necesita ser completado con lo pasado, cuya longitud -
es infinita y con el cual se¢ enlaza un porvenir igualmente in
finito, y en esto se da precisamente el contraste entre histg
riadores y filésofos; éstos quiere sondear, aquellos enumerar

hasta 1o Gltimo."*

Justo por lo ininteligible que es la cosa en movimiento,

41

en otro lugar, el maestro Schopenhauer nos dice el por qué

la poesfa contribuye mas que la historia al conocimiento de -
la naturaleza humana: la locura poética inspirada por las Mu-

sas, Segin Sdécrates en el Fedro de Platén.‘z

43

51 "todo se desplaza y nada permancce"; si "la natura

leza ama ocultarsc";“ si "el sefior, cuyo oraculo esti en --
Delfos, no dice ni oculta, sino indica por medio de signos","5
entonces lo pensante es 1o moviente, lo inmerso en el tiempo

Y en el interés (sea epistémico o no) a través de las cultu--
ras y mentalidades de los hombres. Todo cambia, sdlo el Ser -
es: "cuando se escucha, no a mi, sino a la Razbén es sablo con

venir en que todas las cosas son una®, *8



Hermosas palabras las de nuestro maestro Goethe:

"0 wie beseliget uns Menschen ein falscher Begriff't
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..+ €8 mejor ser infeliz racionalmente
que feliz irracionalmente ... Estas cosas
y otras semejantes deberds meditar conti-
nuamente dfa y noche contigo mismo y con
tus semejantes; con lo cual, ya duermas,_
ya veles, nunca padeceras perturbacién -
alguna, sino que viviras como un dios en-

tre los hombres ...

Epicuro.

D. D. x.
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La acepcién del vocablo "educacién" provienec del latino_
'educatio, palabra fenemina que significa crianza, instruc--
cién, ensefianza, formacidén del espiritu. Pero esta actividad_
-y con ella la palabra-, tiene una historia aln mis antigua,_
¥ quizlds mas amplia en los griegos. Los griegos utilizaban -
la palabra freedeie para designar educaicdén a los nifios, ins-
truccién, cultura, leccidén, castige divino, edad juvenil, pro

ceso de la visién del mundo de una cultura.

En el mundo antiguo, paidéia, estaba estrechamente conec
tada con el mito, con la “verdad religiosa", y por ende, con_
el contexto de las costumbres (mores). Un mundo predominante-
mente del poeta que invoca a los dioses; del sacerdote y los_
grandes maestros de verdad; un mundo de la memoria, de ambi--
giledad o/y contradiccidn. Paidéia como entendimiento del mun-
do, establecia un orden que podia ya ser transmitido, narrado.
Paidéia en esc sentido implicaba educacién: educacidén como es
tablecimiento hacia una "normalidad", encajamiento del indivi
duo al nomos, un intento por fundar una armonia posible entre

la convivencia de los hombres.

Una de las primeras victorias de Apolo ante Dionisos es
mas que evidente con la paidéia como educacidén, porque con es
ta pseudo victoria se divorcian alin mis las actividades y ca-
tegorias recefed - TrtX?q ; educacién y arte, procesos -
desemejantes en tanto que uno provoca (el primero) koinonia,_

y (el segundo), el otro, posibilidad de ruptura: trabajo fren
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te a obra. Aqui, es necesario recordar que, ni paidéia ni --—-
techné buscaban o aspiraban a la alétheia, esta tarea fue en
principio cuestién de la frrapin con elcmentos del mito, -
del poeta o del sofés, taréa desarrollada entre sofistas, rap
sédas y sacerdotes fundamentalmente. La filosoffa llegara mas
tarde a la tarea epistémica o bien, por via metafisica, onto-
légica o ética. No esta de mas decir que la “Alétheia es un ~
testigo capital de la transformacién del pensamiento mitico -
en un pensamiento racional. Potencia religiosa y concepto [i-

loséfico".!

Si bien es cierto que paideia ha significado facetas mﬁl
tiples en tiempos diversos, su factor comidn es que conserva -
memoria, la determina, la acepta o rechaza, produce conductas

(diversidad de éticas): genera estética en la ética.

Paideia como educacidén, posibilita conocimientos de 1imi
tes; posibilita conciencia. Paideia es el transito de la con-
ciencia real a la conciencia posible. Empero, asf{ mismo, pai-
deia significa (con la categoria de Herdclito), logos.? Pero
si es asi, 16gos se contrapone al ot sw 3 pues engendrar o ~
producir implica ruptura y novedad. Es aqui donde podemos vis
lumbrar con mayor claridad y amplitud el distanciamiento en--
tre paldeia y techné; 1dgos y poiéo. Pues lohos corresponde a
kosmos y, arte como akosmos, akosmos como posibilidad de crea
cién; estamos en el dilema Apolinio -~ Dionisos. Aunque como -

bien dice Theodor Adorno, '"ha llegado a ser evidente que nada
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referente al arte es evidente: ni ¢l mismo, ni en su relacidn

con la totalidad, ni siquiera en su derecho a su existencia.&

Paideia, como educacidn significd ya un sintoma de deca-
dencia en la cultura helena cldsica: y con ello se abre el --
sentido de educacidn en occidente; se pierde el sentido de -
creatividad (obrar) en la actividad inmanente en el hombre —-
(ahora los casos aislados de hombres creadores son sélo excep
ciones, casos raros) y entonces, emerge victoricsa la normati
bilidad que todo a intentado ordenar o justificar. Con la edu
cacién producimos trabajadores, jamds creadores. Ordenarlo to
to es el camino mds facil. Porque es mis sencillo "poner" a la
sociedad a trabajar que a crear. Frente a este fendmeno, los
fildésofos y los poetas somos una provocacién para el mundo —-
pragmiatico en que vivimos, y tal vez por ello estemos en el -
destierro de lo "dtil". aungque se reconozca que Somos necesa-
rios. Parece que €l hombre es un ser sin verdad, un ser emi--
nentemente tragico. Esto me recuerda inevitablemente un parra

fo de Cioran respecto al devenir humano en tanto valores:

“Con excepciones de algunos casos aberrantes,
el hombre no se inclina hacia el bien: , qué dios_
le impulsaria a ello? Debe vencerse, hacerse vio--
lencia, para poder ejecutar el menor acto no man-—
chado de mal. Cada vez que lo logra, provoca y hu-
milla a su creador. Y si le acaece el sSer bueno no

por esfuerzo o calculo, sino por naturaleza, lo de
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be a una inadvertencia de lo alto: se sitda fue-
ra fuera del orden universal, no estd previsto -
en ningin plan divinc. No hay modo de ver qué lu
gar ocupa entre los seres, ni siquiera si es uno

de ellos. ;Sera acaso un fantasma?"®

En verdad que me parecen sabias palabras las de mi maes-
tro Nietzsche: No hay armonia preestablecida entre el progre-

so de la verdad y el bien de la humanidad.

Paradogico devenir si situamos a la razén como un bien -
(en terminologia de Platén), pues, si Treivres o<vifownmo 1oy ewevat
épg"(cvm, py'g-[.' segun Ax‘isto’teles.5 cosa que concuerda
con una afirmacién de Heréclito:jfyvib fore Wizl Te yyww%w L en
tonces me parece un axioma otra sentencia del mismo Heréclito:
"Por lo cual, es necesario seguir a lo comin; pero aunque la
razén es comin la mayoria7 vive como si tuviera una inteligen

cia particulm‘“.a

El hombre, como ser ontolégico, reconoce que el movimien
to de su ser (metafisicamente, por supuesto) y éel ser en si,
sucede por rupturas, sabio es concebir que "todo sucede segin
discordia®.? E1 hombre, como ser posible, es un ser de conti-
nuas rupturas; un ser que comprende que "la guerra {pélcmos)_
es padre de todo, y rey de todo; a unos ha acreditado como --
dioses, a otros como hombres; a unos ha hecho esclavos, a --

10

s
otros libres". Pero ¢l hombre como "masa", como or ool ,
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es el que hace efectiva a la moral, €éste vive en la costum--

bre, vive sujeto a lo que lo educaron, sujeto a la paideia., -
Cuando los hombres se someten a la costumbre, viviendo como -
por inercia, se dicen y les dicen "hombres educados" cuan-—
dosen 5610 obedientes, hombres trabajadores, no creadores. -
Demoledora verdad captan las palabras de Heraclito: "los que_
duermen son los hacedores y colaboradores de 1o que sucede en

11

el mundo”. MAs claro aGn con la magnifica traduccién de Ga

os: "los que duermen son compaiieros del trabajo y artifices -

del devenir del universo".'?

“Asi, los hombres que nacen bajo el yugo, educados y —-—~
criados en la servidumbre, sin mirar mds alla, se contentan ~
con vivir como nacieron y, sin pensar en tener otro bien ni -~
otro derecho que el gue encontraron, aceptan como algo natu--
ral el estado en que nacieron. No obstante, no hay heredero, _
por priodigo o despreocupado que sea, que no repase alguna vez
los registros de su padre para comprobar si disfruta realmen~-
te de todos los derechos de sucesidn y si nadie se ha apodera
do de los que corresponden a ¢llos o a sus antecysores. Pero,
en general, la costumbre, gue ejerce tantoc poder sobre nues—-
tros actos, lo ejerce sobre todo para enseflarnos a servir: -
tal como lo cuenta Mitridates, quien se habitué a ingerir ve-
neno, es 1la costumbre la que consigue hacernos tragar sin re-

pugnancia el amargo veneno de la servidumbrev.'?

Si los hombres actlan segin lo peor, no es pues sélo por
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la '"impotencia humana para gobernar y limitar los efectos“,u
sino por un extrafio gusto por la servidumbre. Esto no es nin-
gun sccreto ni posicidn exclusiva de Etienne de la Bo#tie, —-

Spinoza también lo dice:

"¢l hombre, sujeto a los efectos no es dueno de
s{, sino esclavo de la fortuna, en cuya potestad se_
halla de tal manera que a menudo se ve empujado a ir
en pos de lo peor, a pesar de que advierta lo que es

mejor para g1n, 18

Educar pues, también significa continuidad, un continuo_
quehacer para no salirse del orden. Educacién y cultura signi
fican evidentemente li{mites. E1 hombre comienza a no ser "1li-
bre" cuando comienza a conocer, Cuando se conace se pierde la
inocencia. El1 hombre no es libre desde el momento en que crea
valores. Spinoza apoya, una vez mas, mi argumento: "si los -~
hombres nacieran libres, no formarian concepto alguno de lo -

bueno y lo malo en tanto fueran 1ibres".15

Educar es expresar., Pero expresar con logos implica dar_
un mensaje certero, adecuatio a la cosa, en ese sentido, ex--
presar es instruir, ya ser educados, significa saber ver (co-
mo los demds podrian o lo hacen), esas sombras que se proyec-

tan en la alegoria de la caverna de rlatén. !’

No es extrafio, por ende, que 1os origenes de las nocio--
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nes: "nomos" y "paideia" sean paralélos. Estas actividades co
mo elementos de un todo, desembocan ¢n la pérdida del obrar._
Nos ensefian a ser educados, correctos y obedientes. Eticamen-
te, se sobrepone la moral: nos acostumbran y el mundo se ha -
hecho rutina, nos enseflan a nulificar la "libertad". En ver--
dad que es verdad lo que dice mi gran Maestro Eduardo Nicol:

"Hay varios modos de ser hombre, y hay varios modos de hablar,
cada uno de ellos adscrito a una especifica vocacién princi--

pal.m

A su vez, las vocaciones del hombre son actitudes o -
disposiciones fundamentales, maneras de enfrentarse a la rea-

lidad y proceder con ella. La vocacidén es una situacidn vitaln,!®

Y sin embargo, nuestros contemporineos, en su inmensa mayoria,
carecen de vocacién en su practica cotidina. Gente vacia y —-
efimera. Elogioso Pindaro que tus contemporineos no son ni--

cos, en qué magistral forma les has descrito:

o

n ovx orrhe S 5}57'/45/:0( of dvibwrong...

3
‘l_klc’:xs 5\/0(/5 cévj,awfrn’c 2

iSera la educacidén un malestar en el hombre?. El conoci-
miento ha mejorado los medios del hombre, pero el conocimien-
to como tal no es estrictamente una contribucién a la ética.
El conocimlento como informacidén no alimenta al espiritu crea
dor y critico. ¢Qué alimenta a la conciencia? ;qué es lo que

nos hace crecer internamente? ... ;qué ecs cse primer movimien
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que genera una praxis interior?

Si lo que impulsa el movimiento -hemos dicho anteriormen
te-es el pdlemos, y en el hombre el tener esa disponibilidad
de ser posible, 1o que nos aproxima a contestar nuestras du--

das, aunque de manera parcial, es la constante busqueda de la

verdad. Por ahi se dice: la verdad os hara libres, y sin em--
bargo la seguimos buscando. si la alétheia adin nos es inacce-
sible y s6lo accesible como categoria, no comc "hecho real,"_
sino s6lo como adecuatio fides, entonces la libertad como estado
posible se transforma en un topos-uranus. La libertad es sélo

un estado del alma’!

que se refleja en la practica contidia-
na de 1los hombres. Me atrevo pues, a definir la libertad de -
esta manera: Libertad es un continuo autoconocimiento de mis

propios limites.

Educar no es transformar, sino transmitir conocimiento._
Qué lejos se encuentran el magister (dixit) del filo-sdéfos, -
el mismo abismo que existe entre el que transmite conocimien-

tos con el que cuestiona y problematiza al conocimiento.

De esta manera, el movimiento de la intellegentia es con
trario a la estabilidad del fldes veritas. Puesto que intelle
gentia es ruptura, o por lo menos provoca rupturas, provoca -
crisis. Pero los of Foanrol son educados para establecerse
en un orden con el minimo de “problemas"; no hay situaciones_

vitales en sus rutinas; muchas explicaciones y no necesaria--
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mente para construir, sino para repetir y, en el mejor de los
casos, para re-producir, Vivimos un mundo pragmatico que casi
ha aniquilado los minimos cuidados del alma (psyché). La edu-
cacién perdid la posibilidad de hacer hombres libres (y ya no
digamos que sea el medio para o hacia la felicidad), pero ---
existen el arte o la poesia, el conjunto de las pasiones y -
sentimientos que ain no hemos perdido, asi como sus formas ex

presivas y simbdlicas.

Educar, "implica darle forma a la cultura que generan --—

las sociedades", 2

Esta tarea no es exclusiva de los Estados,
la tarea pedag6gica cs también de individuos. Reconozco la ne
cesidad de instruir, puesto que existe un mundo, una cultura_
preexistente a nuestra existencia, mi critica hacia la educa-
cién o paideia radica en el sentido de la educacidn; en que -
ho hay dialéctica en la educacidén; no hay busquedad. Y al no_
haber movimiento no existe libertad alguna: asi no puede, es
imposible una vida ética. Todos lo sabemos: no hay ética sin

libertad. -
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Detienne, Marcel. Los Naestros de Verdad en la Grecia Arcalca,

Taurus, 197
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Gredos. £dic. Trilingile

Nadrid, EspaBa 1987

Herdclito, B 113
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Sigo la traduccién de Eggers Lan €. Los Fildsofes Presocriticos. Biblioteca cldsica

Gredos Yowos 12, 24 y 28 Especialuente el 12 {T.1)

p. 380 { O-K 8-2 )}

tbid. {b-8) p. 381

1bid. (8-53) p. 387

Gaos op. cit. p. 7 lo traduce asi:

4h. La guerca es 1a sadre de toda, la reina de todo, y a los unos los ha re

velado dioses, a las otros howbres; a los unes los ha becho esclaves, a los

atros libres.

Ibid. (8-75) p. 389

Op. cit. Gaos (8-75)

Oe 1a Boétie, Etienne. Discurso de 1a Servidusbre Yoluntaria

Tusquets ¥, Ji
Barcelona, Espafa 1980 p, &7
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Spinoza Etica.
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V. 52
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apartado sobre la Historia y el Ser.

Tbiden. Prop. LXVIII

¥er Libro YII de la repiblica de Platén.

Hewos visto que la de la gran wayorfa es la de servir servilaente.

Nicol. E. E} Porvenir de la Filosofia.

F.C.E. Néxico 1985

p. 196

Pindaro. Piticas 8. 135

Alna entendida como Psyché.

Digs que es un estado del alma perque es ahf uno de los lugares donde "todo"
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Recordando a Hericlito {B-45):
Los limites del alma no logrards encontrarles, aln recorriendo en tu marcha

todos los camipos, tan profunda es su razéa.

Flores Corrales, Otilio Educacién ¥ Obediencia.
Articulo publicado en Asbiente Universitario
¥o. 6, México, D.F.

1989.
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Hablar es nombrar; nombrar las cosas
es poseerlas. Poseerlas y ofrecerlas: la
palabra es didiva de realidades. La forma_

suprema de dar el ser es dar razén del ser.

Eduardo Nicol.
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Con el lenguaje podemos hablar, crear y recrear simbolos,
manejar al logos y producir evidencias o falsedades. Conocida
es la postura del Gorgias de Platdén: "no hay tema sobre el —-
que un hombre que sepa retérica no pueda hablar a la multitud
de un modo més persuasivo que el hombre de oficio, sea cual_
sea“.l Esto se debe a la distancia entre el lenguaje y su ab
Jjeto, deberiamos tenerle cierta desconfianza al lenguaje co-

ma tal,

Lenguaje nos proviene -como concepto-, directamente del_
latino linguagium, que literalmente significa modo de expre--~
sarse. El habla es para interlocutores, por lo tanto, esta re
duccién del lenguaje, es lo transitorio continuo, es una acti
vidad, noc es una obra. Parece mis bien una actividad del alma
al realizar la articulacidén de sonidos para expresar el pensa
miento. Para parir aunque s6lo una idea,necesitamos del len--

guaje, de entrada, de la palabra.

El lenguaje como logos, es un desprendimiento de la mate
ria y de log actos o hechos: les da el ser. Sélo asi tenemos _
acceso a ¢é1, bajo su representacidn subjetiva. La forma o ma-
nera de ofrecer el ser es ya una forma de ser. Pero, jcémo se
habla de una manera correcta?, ¢qué finalidad tiene el hablar

bien?.

Se ha dicho que el hombre es por excelencia, el ser que_

expresa, que tiene lenguaje, que comunica y en ocaciones hace
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efectiva la comunicacidn. ilacer efectiva la idea, pasiones y
sentimientos, de eso se trata la politica. La politica prima-
riamente, se compone de la eficacia del discurso. De ese dis-
curso suficiente nos habla Platén en su Gorgias o de 1a reté-
rica. "Platén en esta obra, no entiende (c¢on escasas excepeio
nes) por "retérica' un “arte del bien hablar"; l'll‘m:()rica" sig
nifica en el Gorgias, principalmente, “discurso del politico",
cn tanto que la retdrica es el instrumento de que se sirve el
gobernante en el poder y quien quiere llegar a serlo. De ahi_
que "orador" y "politico" significan casi siempre 1o mismo en
el 9222&1&52;2 ¢Se justifica la necesidad de hacer hermenéu
tica entre lenguaje y politica?.
’

Lenguaje significa pensamiento. Pero también un estado --
del alma. Es un simbolo; simbolo; resultado. Aristételes nos_
dice: "Los sonidos emitidos por la voz son los simbolos de --
los estados del alma, y las palabras escritas, los slmbolos_-

3

de las palabras emitidas por la vozY. Y es un nivel de pen-

samiento porgue es el objeto inmediato a é&1.

Emitir idecas o estados del alma implica estructura de --
paidela, y por lo tanto abarca a la misma educacién. Pero edu
car o transmitir un mensaje, es alimentar ya, un "proyecto" -
politico. Pues compartir con el receptor el discurso, inmanen
temente significa intento de persuacién. Prudente es mencio--
nar que existen dos formas de persuadir: Una persuacion gque -

ensefia y otra que hacc creer.
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Nos dice Platén que la que ensefia es la que ensefia cono-
cimientos necesariamente verdaderos (ya que "un conocimiento_
que no es verdadero, no es un conocimicnto"‘) como la aritmé-
tica. Pero la persuacidén que nos hace creer, opera con meras_
creencias, esas creencias que pueden ser la sapiencia humana,

lo que puede o no ser verdadero.

Y como no hay nada que sea naturalmente simbolo, sino sd
lo utilizaciones de objetos como simboles, creamos el signo._
El sentido del logos como reflejo del objeto, es una acepcidn
de convencién {contraria a la teoria de Cratilos), tal como ~

Platén lo pone en boca de Hermdgenes:

"No se me puede convencer de que haya alguna
otra rectitud de la denominacidén que no provenga -
de la convencién y ﬁel acu;rdo. Pues a mi me pare-
ce que la denominacién que alguien le pone a algo,
esa es la correcta; y si alguien a su vez la cam--
bia por otra y ya no usa aquélla, la posterior no_
es menos correta que la anterior ... por naturale-~
za no se ha producido ninguna denominacidn para co
sa alguna, sino por convenio y por costumbre de —-
quienes han creado esa costumbre y utilizan esa de

nominacisn”.®

El mismo Aristételes confirma lo anterior asi:
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"Un sonido oral que tiene una significacién
convencional, es el discurso (logos), y esa sig-
nifiacién es convencional en el sentido de que -
nada es por naturaleza un nombre, sino que sélo_
1o es cuando llega a ser simbolo, pues hasta --
cuando sonidos inarticulados, como los de los -
brutos, manifiestan alguna cosa, ninguno de -—~-

ellos constituye sin embargo un nombre".7

El lenguaje es un simbolo no natural, sino convencional,
Pero lo importante no es sdlo esto, sino que el lenguaje no -
es un juicio; la significacidén no es el juicio a priori. Pues
to que '"no todo enunciado significativo es necesariamente una

afirmaclén o una negacién”.® El lenguaje es una composicién -

estética.

Y es una composicidn estética por ser filosé6fica. Es una
composicién filoséfica porque no existe acuerdo ni en las de-
nominaciones, ni en la filosoffa. No es éue exista consenso -
{(pues la verdad no es cosa de democracia), es que “yo" liamo_
o puedo denominar a una cosa de una forma, y usted, lector, _
por su parte, de otra. Hermogenes hace alucidn a diferentes -
ciudades, incluso ciudades griegas, que tiencn diferentes nom

bres para las mismas cosas.

Esto es cierto por su eflciencia. Y parece que no po----

drian existir las denominaciones falsas. Pero podemos deciclas
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falsas cuando no existe ni correspondencia, ni adecuacién con_
lo inmediato exterior al hombre o a los hechos o acciones, La
existencia de una accién califica lo correcto. La adecuacidn_
entre Formas y cosificacién de esencias radica no en la pala-
bra o nombre de las cosas, sino en su sentido o significado -

que tiene cada una, y conjuntamente.

El lenguaje es un limite y una posibilidad de la politi-
ca, pues siendo logos esa mismidad, compromete, y mucve el —-—
quehacer politico: genera praxis. La politica como "el querer®
o "voluntad", genera al lenguaje, crea y destruye formas de -

comunicacidn.

Por ello a las sociedades o cumunidades muy indesarrolla
das, se les habla con "cualquier palabra" y se impresionan. -
Inevitable dejar de citar aqui a Herdclito: A los imbéciles —-
cualquier palabra les asombra, Duro Heraclito ;Verdad?, parte
de la persuacién polfitica, es el sentido de las palabras. Pe-
ro no gozan de mejor posicién las llamadas sociedades abier--—
tas (Popper)g, pues en términos epistemolédgicos, lo que exis-
te es mds demanda por parte de la sSociedad, pero el mismo ni-

vel de certeza en su ontologia.

El lenguaje es un medio de poder; con él se ejerce (ante
facto) la politica; es la antesala del poder politico real. -
Un poder politico real cjercido por el politico para elpoder,

no siempre es coherente con el discurso politico. La gran ma-
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yoria de polfticos de profesidn {(Weber) a través de la histo-
ria han querido el poder y no el bien de las sociedades. Posi
blemente aplastan a las sociedades porque éstas quieren ser -
aplastadas, y por consiguiente es justificable -y hasta cier-
to punto explicable- que los politicos sean generalmente in--

Jjustos (en terminologia de Platdn) y verdaderamente malvados.

v,...'entre los poderosos... se encuentran las
hombres extracrdinariamente malvados?’, y los
poderosos son precisamente los gobernantes y

los politicos".m

Como diria pues Platén, ni la justicia ni la moderacién_
les procupan a los aspirantes al poder "estas cualidades mora
les, parecen mas bilen estorbarles en la busqueda del poder".“
Esta es una caracteristica evidente cuando observamos que ma-
nifjiestan con la palabra lo que no con sus hechos. Se constru
ye un lenguaje incompleto porque sdleo es palabra sin sustento.
Aristdteles en la Retdrica dice: "El lenguaje no cumplird su
funcidén propia si no manitiesta",12 no hacer ningin esfuerzo
por adecuarnos a "1lo que hay: hacer ver. Pues la funcidén del
discurso humano es fundamentalmente hacer ver. Pero hacer re-
conocer con claridad, no significa hacer conocer. Porque para
conocer necesitamos primariamente dialéctica. El lenguaje —--
pues, abre un camino, una direccidn de investigacidn; nos pue

de indicar por qué lado deben buscarse las cosas, pero punca_

llega hasta cllas.
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Usamos nombres en vez de cosas,n pues"... quien conoce
las denominaciones, conoce también las cosas".“ Pues una -
denominacidén mal usada es s0lo ruido. Y sin embargo no hay mu
cha semejanza entre nombres y cosas, incluso en ocaciones nin
guna. Existe una bipolaridad en la palabra: ¢l nombre y la co
sa. Pero en politica, lo importante no es el nombre, sino lo
significativo, "la intencidén en el uso de la palabra. Lo que_
importa es la efectividad de la operacidn verbal sobre la co-
lectividad, no el contenido significativo del mensaje, que -~
quiere comprensién individual. Es cierto quc el verbo politi
to ha sido siempre estimulante: induce a la accién y es, &1 -
mismo, una forma de accién. Pero la funcidn del discurso poli
tico es dar razones, y entender estas razones es ya un acto_

politico."ls

El lenguaje como inmanencia humana, remite, por un lado
a las intenciones humanas que lo animan, y por otro, a las co
sas hacia las que tales intenciones se dirigen. La palabra no
es ad-litera, sino cosa de hermenéutica, por que es reflejo —
de las formas. Por ésto Schopenhauer en su obra principal nos
dice que la forma es lo mas claro en el conocimiento; y la ——

realidad lo mas oscuro.'® Pues denominar es imitar.

Pero si decimos, como lo dicen Nicol y Heidegger,’7 que_
el hombre habla, ;de qué habla?, "Decimos que el hombre es el

ser que habla del Ser. Entendemos que en verdad, ni puede ha-

blar de otra cosa, ni nada queda excluido".'® Una relacién --
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parmenidia que media la palabra. Y con la experiencia de la -
palabra surge 1a distancia con el Ser y entonces, necesitamos
del argumento. "Por esto, la palabra politica es argumentati-
va, no s86lo expositiva y reclutadora... La comprensién del —-

mensaje entrafia un dilema para los oyentes".]g

La decisién co
mo eleccién forja la libertad de los interlocutores. Pero 1la
ignorancia es ya, una desventaja, no una justificacidén en la_

polémica politica.

Platdén dice que, con la retdrica, podemos causar agrado__

y placer;m

pues es evidente que con bellas palabras podemos
alargar. al pueblo. Y quizd por ésto los filésofos salen de la
“jugada" politica, puesto que son éstos consccuentes con la -
maxima de Soldén el ateniense: "aconseja a los ciudadanos no -

los mas agradable, sino lo mejor".“

No es ningin misterio que la retdérica sea un medio posi-
ble para obtener poder pol{itico, o poder sobre los demas {(co-
mo influencia). Es un elemento de poder politico, y Juridico_

2 5810 -

(dado gque la aplicacidén de la norma es hermenéutica,
la fuerza es literal). Pues lo estético en el discurso, es un

factor de convencimiento.

Pero cuando en el discurso politico (lenguaje politico),
no existen ni fundamentos de equidad en si mismo, ni finali-—-
dad en si,ésto es, cuando no se sabe lo que se dice, podemos_

decir que existe un pseudo-poder. Politica y retdrica debe---
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rian asi tener un elemento de interseccidn epistémico, no sé-
lo la técnica de hablar para. La politica como arte es posi--

ble en tanto techné.

“Es un hecho que la retdrica va siendo sustituida por --
una tecnologia de la comunicacidén. Se entiende, una tecnolo--~
gia de la comunicacidén misma, no sdlo de los medios de trans-
misién de los comunicados. Este paso del arte a la técnica, -
no es un accidente, ni es parte de una evolucidn de estilo. -
Representa el transito hacia una forma no comunicativa de la
comunicacidén; es decir; la conversién de los mensajes en estf
mulos. Esto sobreviene por necesidad. Se ha comprobado que el
sistema normativo de la expresién, con el arte incluido, es -~

menos efectivo gque la mecanizacién".u

Nos dice el maestro -~
Nicol que el discurso, como debate pGblico, "{como acto de -~
discurrir piblicamente), el debate, la decliberacién, son dema

siado premiosos".“

Pero la distancia se ensancha entre el politico (discur-
so de é1) y sus posibles interlocutores cuando se dirige a -~
las masas, cuando se "despersonaliza la palabra". Se genera -
la incomunicacién en la comunicacidén de emisor a receptor. -~
"La conducta colectiva estd mas asegurada cuando se regula, -
no sélo por la ley, que es una forma de razén, sino mediante_
un repertorio de estimules verbales previamente clasificados
segin su eficacia especifica., La repeticidn suple a la argu—-—

mentacién, el convencimiento, si todavia se puede llamar as{i,
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es calculado de antemanc y se obtiene por via irracional: por
esa especie de intoxicacidén de la mente que produce el sonide
de las palabras, por el contagio y por el mimetismo. La pala-
bra-estimulc ya no es parte de un acto politico auténtico; -
pues, aunque se use un designio politico definido, la misma -

técnica de ese uso impide la respuesta verbai®, %

Nicol expre
sa lo que después repetird Theodor Adorno: "la impotencia del
espiritu se manifiesta muy principalmente en la atrofia del -
lenguaje. La impotencia de 1la palabra,... no quiere decir —-—
falta de palabras, sino mas bien la transicidn a una comunica

cidén tan social que haga callar a los individuos singulares".zﬁ

La ambigledad de la palabra al intentar ser historia -lo
gos como historla-, codifica al hombre comc historia. Raymond
Aron ve que “El hombre es una historia%", justo porque “la con
ciencia histérica varia con les pucblos y las épocas“.n iNo_

es la misma posiclén de Hermdgenes?,

Voy y vengo en las ideas de distintos tiempos y veo que_
la explicacidén en torno al hombre es variable, pero Una. Su -
devenir neciamente parece ser ético a partir de los griegos.
Pues en la misma Edad Media {pleno siglo XII), Juan de Salis-
bury decia que lo mids nocivo para los afortunados, era el ——-
apartar o desviar su mirada de la verdad,28 nociologia que -
sigue en pie, Pero con la "verdad" se ha pretendido “seguri--
dad", pérdida de ingenuidad y de sorpresa: los hombres aman -

lo fAcil, pues es un ser que teme dentro de si mismo. Una ———



85

idea de Nietzsche: el miedo sustituye el valor y la aventura_
¥y el gusto por lo incierto, el valor, ~-dice Nietzsche-, me pa

rece ser la entera prehistaria del hombre.n

Existe una especia de miedo a la libertad, ya hablaremos
de ello mids adelante, miedo que se escuda con el lenguaje, --
pues, incluso la soledad aterra a los hombres y comparten su_
"yo" siendo el "otro". Una relacidn sujeto ~sujeto con un -—-
pucnte comin llamado loges bajo la forma del lcnguaje; se te-
me al silencic como ausencia de lenguaje “no pensar nada"{ _—
asusta la posibilidad de salirse del orden o los pardmetros.

Rosset lo plantea asi:

» La mayoria de las conductas humanas se in-
terpretan en nombre de algo: de un principio inte
lectual, racionalmente pensable, o de interés bio
légico, eficazmente presente. Mucho mas diffcil -
resulta imaginar actos que se efectian para nada,

es decir, en nombre del azar".“

Lo que Jjustifica al lenguaje en la cotidianidad humana, _
es que con €1 ofrecemos al ser mismo. Surge la intuicién tras
cendental y la posibilidad de conocimiento. Un movimiento co~
mo posibilidad que se repite en una tragedia faustica (recor-

demos al maestro Goethe):

"... estudié a fondo la filesofia, jurispru
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dencia, medicina y también, por mi mal, la teolo
gia; y, héme aqui ahora,pobre loco, que no s€ -
mas que antes. Me titulan maestro, me titulan -
hasta doctor y cerca de diez afios ha llevo de na
riz a mis discipules, de ac& para alli, a dies--

tro y siniestro... y veo que nada podemos saber."
Fausto.

Esta cita de Goethell coincide plenamente con el pesi--
mismo de Heréc}1CO32 respecto al conocimiento del alma. Exis
te una inutilidad del conocimiento a priori a la realidad. Se
guimos siendo lo que el Biho de Minerva. El lenguaje 'crea" -
cuando "aparece" el Ser. Es evidente, Héctor Subirats, en su_
“primer, Unico y {ltimo libro", lo expone asi: "La filosofia
se ha repetido incesantemente y ello no la ha hecho reconoccer
nada nuevo esencial®.” ... Aristdteles -subrayado por Pierre

Aubenque—“

dice que: "El ser propiamente dicho se dice en va
rios sentidos: hemos visto que habia que ser por accidente, y
luegod el ser como verdadero y el no-ser como falso".
Aristotélicamente surge como necesaria la metafisica® -
como una ciencia del ser en cuanto ser. Pero el problema onto
16gico del hombre como se ontoldgico complica mas las cosas,
puesto que el hombre no solamente expresa con su presencia._
El hacerse presente es ya un acto comunicativo, pero en el --

hombre, no suficiente, la presencia simbbélica, como imagen y
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semejanza del hombre permite al "yo' reconocerse 2 s{ mismo,_
pero no es suficiente decir -como lo ha hecho Platén en la Re
piblica~ que el hombre es un simbolo para el hombre. Surge la

necesidad de una metafisica de la expresidn. Esta, es una ta-

rea que ha emprendido con extrema lucidez nuestro maestro Ni-

co1.%

La palabra es materia de la expresién y "sin materia no_
hay palabra. Pero la palabra no es materia"37 Por eso existe
una metafisica de la expresién, pues no hablamos del "ser en
si", sino de un acto humanc: de un quchacer politico. Hablar_
y formar lenguaje en términos politicos es encontrar equipara
cién entre las denominaciones como formas expresivas con rea-

lidades cognocentes concretas.

Lo politico estd en una "realidad comunicable". Se hace_
necesaria una "verdad" eficiente. La politica se forja en la_
dialéctica, en el polémos, no en lo encratico, sino en el re-
conocimiento del "otro': "existir exponiendose" no sélo con -
presencia, sino bajo interpretacidén. Para ello es necesario -
una continua actitud ética. Pues "la expresidén es la apertura
de esa individualidad que se supone cerrada e irreductiblev
Se habre la misma "verdad" como categoria porque el ser siem~
pre cambia y nunca deja de ser. Y por ende, "para existir, es
necesario manifestar el ser: ahi estd la verdad. Verdad es 11
betad."? Asi, "la verdad ya no seria una relaicén del inte-

lecto con la cosa, sino un modo de comportarse frente al sern, 9
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Una visidén final nos permite decir entonces -conjuntamen
te con Nicol- que, la expresidén es la libertad del hombre, --
con ella producimos y creamos como entes posibles, capaces de
transformar una "primera naturaleza': siempre verificando, --
continuamente corrigiendo a la "verdad"; porque la "verdad" -
misma es histérica en tanto que accién humana creativa, y en_
tanto que accidén verbal: "El ser sélo es comunicable histéri-

camente®.

La verdad est& en la palabra. Nos entendemos, luego hay

verdad. Aunque no sea cierto.
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Un buen jefe militar no tiene aspecto fiero,
un buen guerrero no hace alarde de su fuerza, - i
un habil vencedor de su enemipo no entabla con &1

combate,
quicn sabe utilizar a los hombres se sitda

debajo de ellos.

Esto se llama virtud dc no-luchar.

Esto se llama utilizar a los hombres,

esto se llama entrar en armonia con

el cielo,

es ley desde la anfigUedad.

Lao Tzé.
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Los fenémenos politicos son acciones de los hombres con_
finalidades de influencia; es una constante lucha por que sec_
genera en el debate, en la polémica, en el didlogo. Es la an-
tesala de la guerra; paradégicamente es lucha y paz. Porque -
la palabra se ha convertido en arma de guerra y el entendi---

miento en establecimiento de paz.

Segin Hegel,1 epistemoldgicamente, un fendmeno es la ——-
esencia que debe aparecer proplamente en la existencia; la --
existencia es el fendmeno. La presencia como existencia hace_
a la cosa cuando la denominamos: el mundo es mi representa---
cién.? Pero el fendmeno politico no siempre es piblico, ni ——
siempre es presencia; es un juege invisible creado por los —-—

hombres.

El fendémeno politico es un querer cordial de quereres en
hombres distintos. Los fendmenos politicos manifiestan "volun
tad" en el devenir de hombres desemejantes: "Pues los hombres
no son iguales: asi habla la justicia. j Y lo que yo quiero,_
eso a egllos no les ha sido liciteo quererlo !."] Y sin embargo,
un querer comin en gente comin es el poder politico: asi se -

construyen muchos pueblos y grandes rebafios.

“Nacen demasiados: | Para los superfluos fue
inventado el Estado!
"Mirad cémo atrae a los demasiados 1 jCémo_

los devora y los masca y los rumia t
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“... | Y no sélo quienes tienen orejas lar
gas y vista corta se postran de rodillas 1t ...

; "Todo quiere déroslo a vosotros el nuevo --

idolo, si vosotros lo adordis: por ello se com-

pra el brillo de vuestra virtud y la mirada de
vuestros ojos orgullosos. cee

"{ Ved, pues, a esos superfluos ! Siempre_'
enfermos... Se devoran unos a otros y ni siquie
ra pueden digerirse. ees

%{ Ved, pues, a esos superfluos ! Adquie——
ren riquezas, y con ello se vuelven mis pobres.

Quieren poder y, en primer lugar, la palanquecta

del poder, mucho dinero, iEsos insoventes !

1 "i{ Vedlos trepar, esos agiles monos | Tre-
pan unos por encima de otros, y asi se arras--—-
tran al fango y a la profundidad.

" Todos quieren llegar al trono: su demen-
cia consiste en creer | que la felicidad se -
asienta en el trono |. Con frecuencia es el fan
f#0 el que se asienta en el trono, y también a

menudo el trono se asienta en el fnngo".‘
Asi hablaba Zaratustra.
Este devenir hacia lo peor fue anunciado por Lucrecio en

su De Rerum Natura. Visién del mundo “"pesimista', pero objeti

va, y permanente. Acabamos de leer a Nietzsche y ya vimos cé-
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mo ve al hombre en su "inmanencia™ de zoon politikén. Demos-

le pues, razbén a Cioran:

"Todo lo que perseguimos es por una necesi-
dad de tormento. La bdsqueda de salvacidn es en_
si misma un tormento, el mas sutil y el mejor -

distrazado de todos."®

Asi, el fendmeno politico como acto inmanente en las ac-
ciones humanas, como relacién entre sujetos (como relaciones_
de poder entre las personas o instituciones), es ya un acto_

teleoldgico.

Pero el acto politico, como acto de fines, no siempre --
persigue el peder, sino intereses. Tal es el caso de los que_
hacen politica para mantener su estado de ser esclavcs,6 pues
como todo acto tiende hacia un fin, el agrado para "10s mu---
chos" se encuentra en la "servidumbre". El sufrimiento como -
forma de vida, se transforma en un bien. Pues como dice Aris-
tételes al inicio de su Etica Nicomaquea: "Todo arte y toda -
investigacidn, igual que toda accidén y toda eleccidn, tienden
al parecer, hacia algin bien. Por esto mismo se ha definido -
con razdn el bien 'aquello a que tienden todas las cosas' .t .
Por ello, si el bien es devenir (quiero qQue se note que no --
utilizo aqui el término bien en su snetido moral ni ético. No
lo estoy utilizando en su sentido como valor), la muerte es -

el mayor y Gltimo bien al que se somete el hombre. Aqui son -
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necesarias las palabras de Cioran: "Una séla cosa importa: --

8

aprender a ser perdedor". Brillante ciertamente la idea del

poeta Teognis:

"De todas las cosas, no nacer, para los hombres, la épti

ma."?

Y ciertamente el sufrimiento seduce. Baste recordar a Sa
de ¢ a cualquier festejo romano. La politica satisface deman-
das de sufrimiento. En el sufrimiento politico existe un ex--

trafio erotismo dado que refleja "belleza'.

El fenémeno politico es un resultado de la polftica, un_
resultado no siempre planeado que genera movimiento. El fend-
meno politico no es el proyecto, sino el hecho polftico. E1 -
dilema estd en la postura del hombre ante el hecho. Pues unos
se dejan llevar, y otros pretenden llevar. El fenémeno politi
co abarca no sélo las experiencias cognoscibles, sino también
las no epistémicas; el movimiento politico, por ejemplo abar-
ca el hecho amoroso, la cosa amorosa, baste leer lo que nos -

cuenta Ovidio en Artis Amatoriae.

Hasta aqui hemos visto qué ain siendo el hombre, un ani-
mal politico, es un ser desdichado y que, el fendmeno politi-
c¢o, en nada contribuye hacia una finalidad pretendida que es_

la felicidad; y que al contrario, es justo un elemento de an-

0

gustial y motor del "pélemos". Pero también hemos mencionado
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que en cierto movimiento teleoldgico, el hombre lucha por su
desdicha (en el acto politico} haciendols un placer. No hay -
un conocimiento desinteresado en el proceso epistemoldgico -

del fendmeno palitico.

¢ Qué le pre-ocupa al hombre al hacer Ciencia Politica?_
¢ al rescatar el fendémeno politico?, En primera instancia, ha
cerlo palabra (pretendiendo categorias): interpretarlo. Imven
tarlol‘ como se inventa la historia. Con el quehacer politi~
co interpretado por el momento histérico, es ya un orden sufl

ciente en las inseguridades humanas.

Pero con esta creacién epistémica, se plerde la fenomeno
logia’z de la politica; se desintegra el hecho y aparece la -

historta. '

La palabra como narracitn {explicacién y justifi
cacién), rompe con el silencio, con la soledad del ego ipse.

Existe una "angustia”, el miedo es ya un motor de la explica-
cién. Como se dice en el Principito:"... pues los adultos —--

siempre necesitan explicaciones“.”

As{, en Eolitica, la validez del conocimiento radica en_
su eficacia. la eficacia es un limite del conocimiento politico,
pues 1a eficacia es sélo un clemento inmediato del conoclimien
to. Mas alld de ése inmediato estd un meta-fendmeno politico,
que se expande en el entendimiento (a veces a priori) del mis

mo fendmeno: en la ética. Es necesaria una ontologia politica.
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El fenémeno politico es aprehensible con el logos. Pero_
no todo fendémeno politico es racional, ni ldgico, y sin embar
go es. La Ciecia Politica deberfa reflexionar sobre ésto y ha
cerle caso a Julio Verne: "No vi nada, y sin embargo, jhay al

go!“ls.

El conocimiento es insuficiente, pues, la certeza es
ambigila y la eficacia no es trascendente. Pero este no es un
problema excusivo de la Clencia politica, sino de los mismos_

limites de la mera razdén kantiana.

Un ejemplo de lo digno de hermenéutica que existe en el

silencio de la razén, es esto que nos dice Goethe: '

"Fromm sind wir Liebende, still verehren wir alle Dimonen®

Seria dificil con los elementos gue tenemos, pues, segin
parece, lo mas fécil es integrarse a ese késmos logoon, a -
nuestro mundo de lo cierto, de lo verdadero: es mas facil in-

cluso que la mentira.

"; Por qué la mayoria de las veces los hom-
bres, en la vida diaria, dicen 1la verdad ?. Se
guramente no es porque un Dios haya prohibido la
mentira. Sino que es en primer lugar, porque eso
es mas facil, pues la mentira exige invencidn, -
disimulo y memoria... Y en segundo lugar, porque
en circunstancias sencillas, es ventajosc hablar

francamente: yo quiero esto, he hecho esto, y -~
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asi sucesivamente; en fin, porque el procedimien
to de la sujecidén y el de la autoridad es mas s¢

guro que el de la astucia.n'’

Pero pese a nuestra necedad por la "verdad"f8 sSomos —--—
arrastrados por el error y vivimos como si no tuvieramos 'vo-
luntad" (por el argumento spinoziano ya antes mencionado) en_

pos de lo peor. Diria Luciano!?

que somos, y que todos pare
cemos, seres perdidos en la oscuridad, pues en cada uno de --
nuestros actos damos, sin cesar, pasos en falso. Cual si fue-

se una especie de divinidad trégica.

En esa dinamica, los hombres (como fenémeno politico), a
prueban y desapreuban ciertas cosas; y la eleccién como ac---
cidén, no genera leccidn y se reproduce la tragedia. E1 hombre
no sblo es un ser tragico, sino es, un ser infeliz la mayor -
parte de su vida: quiere la desdicha para gozar de esos ins--
tantes fugaces de alegria, que, generalmente no tienen que -

ver mucho con el conocimiento, con una razén epistemoldgica.

Pero, el fendmeno politico, desde que se presente cognos
citible, ya representa una idea, una idea que impone lo nece
sario; lo que sigue. Es tan dificil salirse de lo necesario.
Y de lo necesario no se hace 1o posible: es imposible. La 1i-
bertad humana comienza donde termina la necesidad;Zn perder -

esa capacidad creadora, e¢s ceder parte del ser hombre.
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Y sin embargo, en la condicidn humana real -nos dice Eti
enne de la Boétie—, '"es realmente sorprendente -y, sin embar-
go, tan corriente que deberiamos mas bien deplorarlo que sor-
prendernos- ver c6mo millones y millones de hombres son mise-~
rablemente sometidos y sojuzgados, la cabeza gacha, a un de--
plerable yugo, no porque sc¢ vean obligados por una fuerza ma-
yor, sino por el contrario, porgque estdn fascinados y, por de
cirlo asi, embrujados por el nombre de uno, al que no debe---
rian ni temer (puesto que esta sélo), ni apreciar {puesto que
se muestra para con ellos inhumano y salvaje). | Grande es,
no obstante, la debilidad de los hombres ! ... Pues, joh, ---
Dios mio!, ;qué ocurre?, ;cémo llamar ese vicio, ese vicio --
tal horrible? ;Acaso no es vergonzoso ver a tantas y tantas -
personas, no tan sélo obedecer, sino arrastrarse?. No ser go-
bernados, sino tiranizados, sin bienes, ni parientes, ni muje
res, ni hijos, ni vida propia. Soportar saqueos, asaltos y ~-
crueldades, no de un ejército, no de una horda descontrolada_
de birbaros contra la que cada uno podria defender su vida a
costa de su sangre, sino Unicamente de uno solo. No un Hércu-
les o un Sansén, sino de un tnico hombrecillo, las mas de las
veces el mas cobarde y afeminado de la nacidn, que no ha si--
quiera husmeado una sola vez la polvora de los campos de bata
1la, sino apenas la arena de los torneos, y que es incapaz no
s6lo de mandar a los hombres. ; sino también de satisfacer a_
la mds miserable mujerzuela !, ;Llamaremos eso cobardia? ¢Di-
remos que los que se someten a semejante yugo son viles y co-

bardes?. Si dos, tres y hasta cuatro hombres ceden a uno, -—
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nos parece extrano, pero es posible; en este caso, y con ra--
z6n, podriamos decir que les falta valor. Pero si cien, miles
de hombres se dejan someter por uno solo, iseguiremos dicien-
do que se trata de falta de valor, que no se atreven a atacar
lo, o mas bien que, por desprecio o desdén no quieren ofrece-
le resistencia? En fin, si viéramos, ya no a cien ni a mil --
hombres, sino cien paises, mil ciudades, a un milldén de hom--
bres negarse a atacar, a aniquilar al que, sin reparos, los -
trata a todos como a sierves y esclavos, (cémo llamariames e-
807 gcobardia?. Es sabido que hay un limite para todos los vi
cios que no se pucde traspasar. Dos hombres, y quizés diez, -
pueden temer a une. (Pero que mil, un milldén, mil ciudades no
se defiendan de uno, no es sigquiera cobardia!. Asimismo, el -~
valor no exige que un sdlo hombre tome de asalto una fortale-
za, 0 se enfrente a un ejéreito, o conquiste un reino. As{ -
pues, ¢qué es ese monstruoso viclo que no merece sigquiera el
nombre de cobardia, que carece de toda expresidn hablada o es
crita, del que reniega la naturaleza y que la lengua se niega

a nombrar?.

"... La cuestidén no reside en quitarle nada, sino tan s6
lo en no darle nada, ... Son, pues, los propios pueblos los ~
qQue se dejan, o mejor dicho, se hacen encadenar, ya que con ~
sdle dejar de servir, romperian sus cadenas. Es el pueblo el
que se¢ somcete y se¢ degiiella a si mismo; ¢l que, teniendo la ~
posibilidad de elegir entre ser siervo o libre, rechaza la 1i

bertad y elige el yugo; el que consiente su mal, o, peor ain,
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lo persigue.

"Hay, no obstante, una cosa, una séla cosa que los hom--—
bres no sé por qué, no tienen siquiera la fuerza de desear: -

la libertad,... si la desearan realmente, la tendrian."Zl

Existe una servidumbre voluntar{a. Pues, los hombres, co
mo lo expone Etienne, dejan que se les haga los peores males_
en su misma presencia, que se les destruya su trabajo y patri
monio; que se les humille y desintegre: aceptan todo ésto con
gusto debilitandose a si mismos para fortalecer al Uno. Sirven

y se adaptan, se reproducen educandose, gozando de ser asi.

Existe un miedo dual. El primero es el que palntea Hobbes

en su Leviatén,22

y el otro, es el miedo a la libertad. Ambos
le conducen --como orden necesario- a establecerse en esa rela
cién servil de la que nos habla Etienne. Otro limite del cono
cimiento es la disposicién del hombre al conocimiento como —-

forma de vida; un limite es su condicidn.

Ndtese que estas desdichas le suceden al hombre aunque -
éste intente seguir las sugerencias de Hesfodo. La "civiliza-
cion” es una nocién ya decadente en si. La Ciencia como pro--
ducto de ésta nos ha acercado mas a la posibilidad de aniqui
lamiento total en cuestion de instantes. Pero esta posibili--
dad de "muerte' no nos precocupa ~pese a ser una prcocupacién_

coman- , pues, como diria Maurice Blanchot: el apocalipsis -
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defrauda. "E1l poder de destruir con el que la clencia nos ha_
investido, es aiin muy débil, Podriamos, en todo caso, aniqui-~
lar la vida terrestre; no podemos nada sobre el universo. Que
esta debilidad nos haga pacientes. Y ni siquiera es cierto ~-
que la destruccién radical de la humanidad sea posible; para_
que lo sea, serfa preciso que se reuniesen las condiciones de
la posibilidad: libertad real, la realizacidén de la comunidad
humana, la razén como principio de unidad, en otros términos,
la totalidad que hay que denominar -en términos planetarios-_

n2t Pero, como crec, coincidimos los que hemos -

comunista.
pensado en el tema, no estamos regidos por la razdn, y segui-

mos reproduciendo un “antropos" sin ética.

¢ Por qué no generamos criterios ontoldgicos e histéri-—
cos del ser hombre a partir de Kafka o el Marquéz de Sade ? -
Eso seria la locura; y esta locura esta mas alii de la liber-
tad. No hay un fundamento de voluntad (como querer) en la éti
ca del "debe ser", pues, necesitamos una eficacia de nuestras
“virtudes" en la convivencia entre hombres. ¢Pero, quién quie

re Virtudes ? , si:

"Por 10 que mas castigados somos es por nuestras virtu--

desn?®

La evidencia pues, del fenémeno politico, estd en la sig
nificacién del hombre; una evidencia que se comparte porque -

quiere ser compartida, desea establecer un orden, pues la fun
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cién de lo evidente, no sdélo es la formacidén de " a priori" -~
Kantiano, sino la evidencia de uno mismo. Puesto que, el fené
meno politico determina y genera lo comunicable. La ciencia -~

perfecciona este sentido preeliminar a la episteme.

La evidencia del ser presente es ya dialdgica, politica;
pero el ser dia-lé6gica, no significa argumentativa,26 la cien
cia sirve para éso, pues la ciencia es la voz, como la poesia,
la filosofia, la literatura, ... de un instante histérico.

Entender, es entenderse con pa.labx‘as.z7 Esta es una sji
tuacidn basada en el logos. Y aqui el logos es bipolar, pues,
actua como limite del entendimiento, y genera entendimiento:_

es carcel y es posibilidad del alma.

No es acaso el logos, como una enterpretacién posible,
las cadenas que aprisionan a los hombres en la alegoria de -
la caberna de Platén? Esta re-produccién y produccidén de co-
nocimientos, es ya un fundamento ético: un elemento que ali-

menta a la servidumbre voluntaria.
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No me entristeceria si los hombres
no me conocieran, pero s{ me aflijiria

si yo no conociera a los hombres.

Confucio.
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Hablar, en términos filosdéficos, del paso que existe del
fendmeno politico al conocimiento, significa primariamente ha
blar del gégg surge el conocimiento, no siempre politico. Se__
trata de la distancia que hay entre pensamicnto y experiencia;

1a dialéctica entre la forma y lo inteligible.

Como ya hemos dicho,] para que exista correspondencia en
tre "lo que hay" y 1o que entendemos que existe, se requiere_
de adecuatio entre los conceptos a priori con las caracteris
ticas que percibimos via reconocimiento. El fendmeno de iden-
tidad, ya en el pensamiento, es a la vez recuerdo, memoria. -
Pero memoria y recuerdo no son lo mismo; la memoria, como po
tencia o facultad del alma,2 invoca al recuerdo, como 'catego
ria" especifica "archivada". La memoria guarda elementos tem-
porales, de hechos es ahi donde permancce el Ser, en el re-co

nocimiento,

La fenomenologia politica (como la ontologia misma), nos
es a-contemporanea, pues, como dice I\ristétclcs:3 ‘‘no puede -~
haber memoria de algo prescnte ahora y en el tiempo presente.
.+. Toda memoria o recuerdo implica, pues, un intervalo de --
tiempo. Por esto, sdélo aquellos seres vivos que son conscien-
tes del tiempo puede decirse que recuerdan y hacen esto con -
aquella parte del alma que es consciente del tiempo." Respec-
to a la nocidn de recuerdo, sigo la de Platén.” Existe pues, -
de entrada, un problema -que s¢ transforma en un limite mas—_

del conocimiento a partir del desfasamiento entre entendimien
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to y acto.

Interpretar un acto, darle significado y sentido, es ya_
construir una historia. la consecucién de actos o fendémencs -
politicos interpretados forman a la Historia misma; la cohe-——
rencia y el orden de esas significaciones son la Historia, re

cuerdo del Hombre.

Pero lo simbélico del pensamiento como recuerdo {acto in
terpretado), es la trascendencia de éste al acto: la Idea no
es suficiente para la vida humana. La perspectiva inmediata -
es o estd en el arte. Alli la creacién de la forma va adelan-

te del concepto.

La retérica como arte puede inventar incluso 'verdades",
la poesia como arte es ya una visién del mundo posible. El ar
te como expresién simbélica (y posible) es una frontera de lo
congnoscible: la formacidén de los juicios légicos y la forma-
cién de los juicios estéticos son dos cosas que, incluso el -

mismo Kant reconoce como distintas.®

El origen de la forma del fenémeno politico sélo existe_
cuando hay presencia, cuando se da como experiencia. La herme
néutica a la que es sometido para que sea "“conocimiento poli-
tico”", radica -como ya dije- en la correspondencia entre con-
ceptos y manifestaciones. Pero esto sélo es posible si nos --

percatamos del fendmeno, pues es el conocimiento el que le da
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razbén al fenémeno.

El conocimiento como eleccidén légica (de logos), constru
ye a posteriori el mundo de facto, pues, el encanto de la ex-
periencia como novedad, se presenta de una manera no planeada,
no esperada; por ésto, mucho del fendmeno politico, al no ser
interpretado, se desvanece en la nada, 'nunca existié" o es
un hecho a-cientifico. Existe un "mundo" u "orden" a parte, -~
una fenomenologia no interpretada, pese a ser politica. Y no_
ser o implicar apariencia no politica, sino porque se da fue-

ra de los elementos del método cientifico o filosdéfico. Lo ~

ininteligible "es".

Parece, pues, que el conocimiento politico, sélo sostie-
ne a la hist:oria,6 y, es argumento de utilidad inmediata. To-
do lo explica; la ignorancia no cabe en el conocimiento, sé-

lo en la filosofia.’

Ahora bien, en el proceso de conocimiento (reconocimien-
to de categorias y conceptos con caracteristicas de la expe--
riencia), lo que se genera como resultado "terminado" son imé
genes: formas, pues la forma la reduce a simbolos. La ciencia
politica no enfoca su conocimiento como mera posibilidad; di-
ficilmente existen meta-fenémenos politicos, cosas inmateria-
les concretas como objetos de estudio. Ciencia y teoria polf-
tica® se funden en un conocimiento inmediato: su ceguera son_

las imagenes. El problema del cconocimiento: la desaparicién -
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de la imagen.

(Acaso no tiene suficiente razdn Schopenhauer al abogar
por la poesia al decir que ésta dice mas que la historia?’ o
podemos negar la veracidad que posee el Fausto de Goethe?, ~-

iquitarle veracidad a los didlogos de los dioses de Luciano_

o al sentido ético que nos transmite Homero?.

La posibilidad de proposiciones del conocimiento no se -
dan en la mera razdn, sino en el principio de contradiccién,_
no en el método -estrictamente-, sino en la capacidad de sor-
presa, en el didlogo (recojiendo incluso sélo la aparente_do-
55), en la posibilidad de ser capaces de determinar las condi
ciones, extensidén y limites de nuestro entendimiento, o capa-

cidad de entender, o por lo menos interpretar sin explicar.

Es necesario decir que, existe un "kosmos" in-imaginario
pero, senciblemente politico. Las categorias "poder", “politi
tica", “democracia", "razén, "trascendente', "inmanente", “a-
mor", "odio", "venganza", ..., etc, ... que generan palitica, son moto
res evidentes de fendmenos politicos. ¢(Pero de estos fenéme--
nos no siempre se hace epistéme, pues, la clencia es parte de
la paideia reinante?. Se obedece a una necesidad si es asi, -

la limitante es lo necesario. Son determinados los "sapientes*

y su sabiduria consiste en complacer a los muchos.

Un conocimiento se forja, segin analogia, segin semejan-
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2za con "algo" . Otro limite del conocimiento es lo 'vacio". -
Asi, la "causa" genera movimiento cognoscible. Pues, lo que -
no se conoce, estad fuera del entendimiento. Lo iracional esta
dentro de la razén por el simple hecho de manifestarse, pues,
los reinos abiertos son, por excelencia, el ser conocible, El

mundo se construye a partir de una racionalidad estética.

i Qué equivocado estaba (o sigue estando) David Easton'?

al decir estas palabras!:

"La ciencia politica, a mediados del siglo XX,
es una disciplina en busca de su identidad. A tra—-
vés de los esfuerzos por resolver esta crisis de —-
identidad, ha empezado a dar muestras de su surgi--
miento como una disciplina auténoma e independiente,
con una estructura sistemiatica y tedrica propia. El
factor que mads ha contribuido hacia este fin, ha si
do la aceptacidén e integracién de los métodos cien-

tificos dentro de la disciplina".

¢No tuvo visidén en ver que en un sistema politico, el --
criterio funcional es materia bAsica del criterio institucio-
nal?. Pareciere como si la causa eficiente fuese la causa fi--

nal.

En el proceso cognoscitivo del fendmeno politico vnadien!!

quiere ni persigue la verdad, sino la participacién. Por eso_
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la democracia no contribuye en nada12 a la vida ética.

La expresién como conocimiento, conocimiento politico, -
no sélo es una interpretacién entre otras, sino que es un a--

Jjuste y sentido a "lo real”.

La filosofia, en ese sentido, es una posibilidad del co-~
nocimiento, pues, filosofia es posibilidad explicativa. La fi
losofia no surge como exigencia de la comunidad {sociedad), -
pues, no es necesaria -estrictamente hablando-, es una activi-
dad libre, que puede generar ciencia, historia, poesia, lengua
Je, polftica y cultura, etc., pero no como finalidades concre-

tas, sino como, consecuencia de actividades del Hombre.

Pero, por otra parte, a la flilosoffia se "le teme", "pues_
la filosofia es la perdicién de los hombres porque los deja ig

norantes de todas las cosas humanas"!?

¢Experimentar la filo-
sof{a misma, no es ya experimentar o vivir un limite del cono-

cimiento?.

La transicién del conocimiento politico (como ciencia) -
al fenémeno politico, es someterlo a la dialéctica de la prue-
ba y el error; se propician actos. Pero caw los actos politicos, -
no son consecvencia de la epistéme politica, sino de los politices, la —
ciencia politica como tal, sdlo es espectadora. En cambio, la transicién
del fendmeno politico al conocimiento, es descartar lo filosé-

fico de éste, y adecuarlo a palabras o categorias coherentes.
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La filosofia trasciende al movimiento cientifico, en tan
to que la filosofia se ocupa de la temdtica in-temporal, y la
ciencia ha demostrado muchas veces estar en lo inmediato, in-
cluso de su tiempo. La ciencia es una realidad histérica. Re-
cuérdese el conjunto de "“verdades" a las que hemos estado so-
metidos a través del tiempo: ahora existen las que ya no son,
por ejemplo lo que hoy nos parece fantdstico, en otro tiempo_
fue explicacién cierta, veridica, y voy a un caso extremo co-
mo la misma Historia de Merlin.'® La ciencia se funde con 1la

creencia metédica, no con la duda metddica.

"“Los aztecas tenian razdén en creer que habia
que apaciguar a los dioses, ofrecerles a diario -
sangre humana pra impedir que el universo se vinie

ra abajo, que regresara el caos.

Desde hace tiempo ya no creemos en los dioses,
nl les ofrecemos sacrificios. Y, nco obstante, el -
mundo sigue ahi. Sin duda. S6lo que no tenemos la

suerte de saber por qué no se desbarata en el acto",'®

En cada época del desarrolle cientifico, sucle pesar més,
cierto genero de especulaciones que determinan lo que alguna_
vez Juliana Gonzdlez (en clases) llamara “vocacién de la épo-
ca". Y dos casos inmediatos me parecen prueba evidente: en la
Edad Media la Teologia, y en la llamada "Modernidad", pesa la

preocupacién psicoldgica. La articulacidn del conocimiento da
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forma a esa nueva demanda, le da sentido al contenido de la -
novedasa ocurrencia. Por ello le concedemos razdn a "Protigo-
ras® quien decia: “El hombre es la medida de todas las cosas,
tanto de las que existen como de las que no existen', pues, -
Protagoras se encuentra con esta proposicidén entre el extremo
de Gorgias (de Platdén) de que "nada es verdad” y Cratilo {de_

Platdn) de que "todo es verdad”.

La intencidén de la fenomenologia politica, no es su con-
tenido, sino su sentido, pero este sentido entra en crisis -
cuando hacemos filosoffa de su ser. La afirmacidén del ser es-

ta en el logos, en ese conjunto arménico de categorias.

Existe una expresidén en la manifestacidn, y una manifes~
tacidn en la expresién; esta bipolaridad es dialéctica. Noes
como en el arte: "el arte es conocimiento por su relacidén con
la verdad, la reconocce al acercarse a ella. Perg como conoci-
miento no es discursivo, ni su verdad es el reflejo de un ob-

17

Jeto”, En la fenomenologia politica hay traduccién, en el _

arte interpretacidn.

La imaginacidn {como poiel) estd mAs alld del conocimien
to, por eso es un conocimiento inferior. Pues, mientras ¢l en
tendimiento es todo un sistema de percepcidn, la imaginacidn_

se relaciona con la fantasia.

La conciencia del acto cognoscitivo como acte temporal,-—



122

es una actividad encadenada al sistema moral., Y ahi, 1a moral
se experimenta como limite cognoscitivo. Una conciencia moral

nos conduce como limite a la experiencia de la vergilenza.

Y bien, afortunadamente, aceptando que la ridiculez no -
excluye la tragedia, lo que nos queda es que en la tragedia -
no se agota el humor. En este razonamiento sigo a Nicol. "En_
verdad, solamente el hombre con sentimiento tragico puede ha-
cer de la auténtica ironfa una disposicidén vital. Sécrates la
ejerce como recurso diddctico, para impedir que la filosofia
degenere en la solemnidad. E1 hombre que busca un saber de si
mismo se salva de la ridiculez con la sonrisa. La filosofia -
pudo tener desde Sécrates un semblante amable, porque descu--—

bridé que la verdad es la suprema amabilidad®,'®

La voluntad en el hombre respecto a los demAs hombre, se
refleja fundamentalmente en su actividad politica; voluntad -
que se ejerce contra la "veluntad de lo necesario" del Todo.
Si no fuese asi,se viviria por pura inercia. Hay un pélemos -
en la vida comunitaria como vida politica, las reglas alli -—-
son el derecho. Punto nodal es el derecho como razén, pues, é
ticamente, ahi donde emerge la razén de verdad, se tienec que_
disernir entre la verdad y la utilidad. Esta eleccidén ya es -
expresarse. Y "expresar~se es dar-se forma a si mismo, como -
individuo y como comunidad: en tanto que persona y en tanto -

‘condicién humana®,*!®



"La practica politica fue y sigue siendo for
mativa; pero era indispensable que se formase an-
tes el hombre capaz de recibir esta indole de for
macién. Todo hombre es ser-politico, por el hecho
de la formalizacidn de sus relaciones con los de-
mas en el seno de la comunidad. El politico es el
especializado; su existencia en tanto que hombre,
no lo distingue de los demds sino por su vocacidn.
El y todos se encuntran ya en el mundo politico;_
y si &1 contribuye alguna vez a modelarlo o asen-
tar sus bases, entonces actla como O'o\tao's , ho co-
mo politico. La vibadmvy copiw , como sapiencia
politica, es una vocacidn distinta, sin la cual -

el mundo politico no esta completo".m
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Alianza B. 736

Detienne, M, Los Maestros de Verdad en la Grecia Arcalca.

Taurus 197

Dodds, E. Los Griegos y lo Irracional.

Alianza U. 268

Galeno. Iniciacidén Dialéctica.

UNAM

Gaos, J. Obras.

UNAM t. 88
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Gonzilez, Juliana. Etica y Libertad.

Goethe.

Hegel, F.

Heidegger,

Heraclito.

Herodoto.

Hiesiodo.

M.

UNAM

Fausto.
Catedra
Gedichte.

Erasmo

Fenomenologia del Espiritu.

F.C.E.

Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas.

Juan Pablos

Lecciones sobre Historia de la Filosofia.

F.C.E, T1 al 3

De Camino al Habla.

0dés

El Ser y el Tiempo.
F.C.E.

Fragmentos.

Varios.

Historia.

UNAM

Los trabajos y los dias.

UNAM



Hirschberger.

Hobbes. T.

Homero.

Horacio.

Jager, W.

Kierkergaard,

Klein, R.

Teogonia.
UNAM

Historia de la Filosofia.

Herder. t. 1 y 2

Historia de la Filosofia.

Siglo XXI t. 1 al 11

Leviatdn

F.C.E.

La Iliada y la Odisea.

Jus.

Odas selectas.

UNAM

Epistolas.
UNAM

Paidela.

F.C.E.

D. El1 Concepto de Agustia.

Austral.

La Forma y lo Inteligible.

Taurus 204
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La Boétie, E.

E1l Discurso de la Servidumbre Voluntaria.

Tusquets.

Laercio, D.

Vidas de los filésofos mas ilustres.

en Bidgrafos Griegos.

Aguilar.

Los Filésofos Prescocraticos.

Tomos 1, 2 ¥y 3

Gredos.
Luciano. Obras.
T. 1 y2
Gredos.
Lucrecio De Rerum Natura.

UNAM

Nicol, Eduardo.

La Idea del Hombre.

Metafisica de la Expresién.

El Porvenir de la Filosofia.

Critica de la Raz6n Simbélica.

La Reforma de la Filosofia.

Los Principios de la Ciencia.

Psicologfa de las situaciones vitales.

Todos en F.C.E.



Nietazsche,

Ovidio.

Platén.

Parménides.

Platts, M.

Price, H.H.

F.
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Zweiter Band.
Carl Hanser Verlang Munchen
As{ Habld Zaratustra.
Alianza.

Humano, demasiado humano.

Edaf

La Gaya Ciencia.
EMU

El Anticristo.
Alianza

El origen de la tragedia.

Tusquets.

El Arte de Amar.

UNAM

Obras Completas.

Aguilar. y UNAM

Poema.

Gredos

La ética a través de su historia.

UNAM

Pensamiento y Experiencia.

F.C.E.



Rosset, C.

Schopenhauer,

Salisbury, J.

Savater. F.

Subirats, H.

Tacito.

Taylor, CH.

La antinaturaleza.

Taurus 124

Légica de 1o Peor.

Barral.

A. 0Obras Completas.
El Ateneco

Policraticus.

E. Nal.

El panfleto contra el

todo.

Alianza B.
La tarea del héroe.
Taurus 199

La filosofia tachada.

Taurus 85

El esceptiscismo feliz.

Mondadori.

Didlogo sobre los oradores.

UNAM

Hegel.
F.C.E.
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Tovar, A.

Wahl,

J.
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Vida de Sécrates.

U.A, 397

Tratado de Metafisica.

F.C.E.
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GLOSARIOQ

Pag.
6 A mi lector:
Te deseo un buen estdmago y una buena dentadura!
cuando hayas "“resistide” mi libro,
nes entenderemos.
7 Wirklichkeit = Conocimiento certero;

verdaderc, adecuado : Realidad.

&Vb(émmf,,? j,/,f,, = Sapiencia humana,
sabidurfa alcanzada por
los hombres.

Saber "humilde®...

a (;{%352( ’gzu (B§:ﬁ7727£ﬂ7

opinién, Ciencia, Saber,
saber intuitico, Mis alld de déxa,
inmediato. mas allad de la opinidn,

conecimiento. ..

9 Igual que nota B de pag.

13 Traduccién en pég. 25 de la tesis.

18 Sein = Ser

Geist = Espiritu



.16 VOY{,u.«Tnl = inteligencia inmediata, Vov{/,u\(
sujeta a la apariencia Pensamiento, -
reflexién, inten
c¢ién, proyecto,_
designio, plan,_
prudencia, inte-
ligencia, cordu-

ra.

&)\,P/é.’,w = Verdad.

Vorstellung dic Wirklichkeit = apariencia y verdad;

apariencia y Realidad (cognoscitiva)

18 S6lo a los creadores:
Ha§ una cosa que me ha producido y me sigue causando
el mayor bochorno, y es advertir como es infinitamen-
te m&s importante conocer el nombre de las cosas, que

saber lo que son.
19 ”Kl(.[é'lfx‘ = Paideia
of Toare: = los muchos, los demasiados,
literalmente: los imbéciles.
19 Siendo verdad que la verdad y el Ser no convergen.

Siendo verdad que las verdades creadas son eternas.

31 La naturaleza ama ocultarse.



32 7}.’7(”? = técnica, arte bello, fabricar con arte o
habilidad, astucia, maquinacién, intriga;

medio, expediente, modo, manera, obra de

arte,
’
o YTwgs = Ser
Adyog = Logos

35 Madre de los Enéadas, de hombres y de dloses deleite,

alma Venus, ...
Sﬁ/uqv/r’ = locura

39 7“1;XVI = azar, acaso, suerte, fortuna buena o mala,
dicha, desdicha, fracaso, prosperidad, ad-

versidad...
40 Visién del mundo con locura, con Musas.

.., cum praesertim hic ... traduceidn en la pag. 54 de

la tesis.

46 Certitudo...
La dignidad de una clencia radica en su certeza.

10/‘105 = logos

Geist = Espiritu
48 i Oh miseras mentes de los hombres, oh pechos ciegos !
51 i Oh, qué felices nos hace a las personas una idea equi

vocada !



60 ﬂ'v(l‘ft;x = Paideia

noémos = ley
Trec Setee —~ T:"xw; = paideia - (arte, trad. de la pag. 28)
Koinonia = lo comin
l':a-’to,olfi = Historia como narracidn
61 Mo:rfw = hacer (verbo)
Kosmos = orden
63 Todos los hombres desean por naturaleza saber.
Aristételes.

Comin es a todos pensar,

Heraclito.

of woane. = 1los muchos, los demasiados,

literalmente, los imbéciles.

66 ¢ No sabes acaso qué afimeros son los Hombres ? ...

El Hombre, | si acaso | la sombra de un suefic es.
67 Ver trad. de la pag. 63

101 Piadosos scmos los amantes,

a toda divinidad amamos en silencio.

123 7'0}”03' = hombre que sabe

""VJ;O«;”‘:VVZ zra’a,fx = sabiduria humana
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