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LA SITUACION_SOCIA K POLITICA DE LA
IGLESIA CATOLICA HEXICA.NA (1965 73)
: s ‘un enfoque sociol&gl‘.co -

INTRODUCCION:

A lo largo de la historia de los pueblos siempre han existido rasgos
comunes que los hacen semejantes, los cuales, llegan a cuastionarnos y pre-—.
sentarnos una importancia vital para todo hombre o puéblo que la sociologfa
puede explicar,

Preguntas como ¢Quién soy? ¢ A dSnde dirijo mi destino? ¢ Cufl es mi
origen? Siempre han inquietado el pensamiento de los hombres, y precisamen-
te, uno de esos rasgos comunes en todos los pueblos, que plantea respues
tas a todas esas interrogantes es la RELIGION,

Tal ha sido su impacto en la sociedad, que serfa absurdo quien no to
mara en cuenta este aspecto para comprender la realidad. Y, tan es asf, --
que los grandres clfsicos de la ciencia social le han dedicado una parte im
portante de su trabajo teSrico.

Asf, tenemos que para Mars la religidn es un aparato mis de la ideo—
logfa dominante, es una parte de la superestructura; "La religidn es el sus
piro de la criatura oprimida, el corazén de un mundo sin corazén, asf{ como=-
es el espfritu de una situacifn carente de espfritu. Es el opis del pueb!o.m

Por otro lado, para purkheim es un hecho social, pu(nﬁs coacciona a -
los individuos para actuar, pensar y sentir de cirta manera; y por otro mis
tenemos a Max Weber, quien de los tres, es el que mis se interes§ por la --
influencua que ella ejercif y ejerce sobre la sogiedad, creando una sociolo
gia de la religién donde trata de exOlicar su furncionamlento e impacto den-~
tro de leos pue.blos.(’) :

Ahora bien, tomando como punto de partida que la religiSn es india--
pensable para comprender la accién social, vamos a introducirnos un poco en

una de las"drandres religiones de salvacién"



Sabemos que el Cristianismo ha sido fuertemente cuestionado desde sus
orfgenes, tanto por individuos que lo profesan, como por aquellos que se -
mantenienen al margen de dicha doctrina, y que en muchos casos, se han da-
do rupturas en su interior: Ortodoxos, cat8licos y protestantes, son tan -

s6lo algunos ejemplos de ello.

Mi inquietud teSrica va hacia la Iglesia con mayor peso politico e =

ideol6gico en el mundo ocgidental-y sobretodo, en los pueblos de América

Latina: LA IGLESIA CATOLICA. Y de ella, la parte correspondiente a nuestro
pags,

Es decir, que intento describir y analizar a una de las iglesias lo-—-
cales con una trayectoria histSrica muy peculiar y con una fuerte influen-
cia en la vida nacional mexicana; que ha propiciado enfrentamientos polfti
cos y militares con otras instancias sociales, -entre, la mis sobresalien-
te es el Estado; y que la han conformado de tal manera, que presenta carac
terfsticas muy "sui generis" con respecto a sus similares en otras regio--

nas. Baste un ejemplo para entender lo que quiero decir:

Durante todo este siglo -y gran parte del anterior-, la Iglesia cats-
lica mexicana es la tnica en América Latina, en donde el 904 de su clero =
regular y secular, es mexicano por nacimiepto, Este hecho es explicable -~
por el ordenamiento jurfdico en materia religiosa contenide en el artfculo

130 de nuestra costitucidn federal,

Por otro lado, quierc enmarcar en el tiempo el presente trabajo y si-
tuacidn, situarme en el perfodo histSrico que comprende los afios que van-—
de 1965 {afio en que oficialmente concluyen los trabajos del Concilio Vati-
cano 1), a 1973 ( con la Carta-documento de 1a Conferencia Episcopal --
Mexicana: "El Compromido cristlano ante las opciocnes s-ciales y la politica
18 de octubre de 1373).



I . PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA.

En 1965, concluye el II Concilio ecumfnico celebrado en la ciudad del
Vaticano, y que marca un hito en la historia de la jglesia en el mupndo, ES ~
la renovacién - o por lo menos el intento de renovar- las estructuras que -

gostienen a la institucién, y con ello, adaptarse a las nuevas condiciones

socio-econbmicas y politicas que imperan en el mundo.

Concilio que tiene un fuerte impacto en la Iglesia Latincamericapa, y -
en especial, en los sectores mis comprometidos con el cambio social; al gra-
do de avanzar en nuevas formas de pensamiento y de accifn pastoral, de una -
forma peculiar de vivir la fe, de una praxis religiosa que transforme su rea
lidad concreta, de un compromiso de vida que une y contempla al hombre en -
5u conjunto y que no acepta divisién de ningin tipo, Un pensamiento que re--
mieve y cuestiona todo el que-hacer individual y social; una teologfa que -
se ha denominado liberador(a Yy que Surge en las regiones con mayor atraso eco
nbmico, en los pueblos con las peores condiciones materiales de existencia,=-
en donde la concepcifin de una transformacifn real de las estructuras socia--
les, va unida fntimamente a su compromiso religiocso.

De aquf se desprenden conflictos con los sectores del clero y de la so-
ciedad, que piensan en la religiéin como un &mbito aislado y ajeno a los pro-
blemas polfticos y econdmicos de un pafs; una religién que promueve la reall
zacién del hombre m8s alld de la historia, una religién que motiva al compro
miso con otres hombres, pero 86lo en tareas de corte asistencial y que se in
clina por exhaltar y atender la vida espiritual del individuo.

Conflictos que se verin reflejados en 1968, en Medellfn, Colombia, con-
la realizacién de la II Conferencia Episcopal Latinovamericana (CELAM}, inau-
gurada por el papa Paulo VI en la primer visita de un papa al continente --
americano,

En el contexto mundial de esos afios y el calor de las discusiones sobre
la Guerra Frfa, la revolucién popular en China, la Revolucién Cubana, la gue
rra de Vietnam, la irrupcién de la guerrilla y los movimientos de liberacién
nacional en los pafses del Terce Mundo, los movimientos estudiantiles de fi-
nales de década y el proyecto norteamericano de la “Alianza para el Progre--
s0", ~Paulo VI da a conocer su enciclica "Populorum Progressio", decumento -
que aborda la problemitica sobre el desarrollo de los pueblos:“El desequili-
brio en las relaciones econémicas internacionales conduce a la guerra. Deter
mina la miseria en los pafses pobres gue pagan con su hambre, sus enfermeda-

1o}

des y su ignorancia la plétora de las sociedades altamente industrializadas"



En sl contexte nacional, la aceciSn del Estado con respecto a la so-
cledad civil es de endutecimiento y represiSn a todo brote de protesta, -
dada la crisis de desarrollo que ha venido gestando desde los comienzos -
del perfodo presidencial de pfaz Ordsz; irrumpen movimientos estudianti~

les como el de los médicos (1966) y el trdyice de 1968; sé preparan las-

condiciones materiales para las Olimpfadas que se celebrarfan en México y
se dan los pasos acastumbrados en la agenda polftica para ia sucesién pre
sidencial de 1970,

AL interior de la Iglesia Mexic¢ana, hay un reordenamiento de los ==
obispos existantes en el pals, encontrando tque, de 60 difcesis ubicadag -
en todo el territorio pacional, 25 sufren cambio de obispo -algunos de -~
elios por muerte natural y otros trasladados a diferentes zonas pastora--
laes~, lo que significa gque el 41.6% de la jerarqufa fue removida.(“)

‘También por esos afios {marzo 1969), el dnico cardenal que tenfa la -
iglesia mexicana, mons. José Garibi Rivera, arzobispo de Guadalajara, ~-
renuncia por motives de salud y edad, sSucedifndolo en el cargo José Sala-
zar Lépez; y al mismo tiempo, monsefior Miguel Darfo Mirnada, arzobispo de
#Exico, ea nombrado cardenal por el papa Paulo vI (28 abr.69)y y de esta-

manera, tener dog cardenales en todo el pafs.

Algunas de las figuras eclesifsticas mds controvertidas de este pe--
rfodo son monseior Sergioc Mindez Arceo, obispo de Cuernavaca, que va a -~
tenar un constante enfrentamiento con parte del episcopado mexicano -cuyo
presidenite era mons. Ernesto Carripio Ahumada-, por su intervencidn en =~
los asuntos piblicos del pafs, y en especial, por la defensa que hace del
Centro Intercultural de Documentaclén {(CIDOC), a cuya cabeza se entontza-
ba Ivdn Illich, religiosc de la orden religiosa de Mariknoll, también muy
cuestionado por el desenvolvimiento de dicho centro, conflicto en donde ~
interviena El Vaticano con argumentos y decisiones-que en muchos casos- ~
son contradictorios, y que reflejam el vaivén de las fuerzas que estaban-

(12}
en pugna,

No se¢ puede olvidar el padre Pedro Veldazquez, presidente del Secreta
riado Social Mexicano (S5M), vocero oficial por mucho tiempo del Episcopa
do, ¥ quien impulsd la creacifn de institutos, movimientos y organizacio~
nes, que le dierpon una nueva dinfimica a las actjvidades de la Iglesia on~

(%))
la década de los sesentas(.




II. JUSTIFICACION DEL TEMA.

Tal parece que se ha hecho de uso comiin la concepcifin de la 1gle-
sia como una institucifn ajena a los asuntos temporales y proyectada a una
socieddd supraterrena; es mis, en nuestro pafs, es mal visto por 1la opi-==-
ni6én pdblica que cualquier miembrc del clero se involucre en los problemas

que vive cotidianamente nuestra sociedad,

Al mismo tiempo, la iglesia catélica en MExico ha sido revestida
de una c@ipula hermética y cerrada, que impide conocerla como institucién -
social, cuya evolucifn y conflictos quedan reservados al Ambito propio de-

la jerarqufa.

be esta forma, la escasa informacién que sobre la iglesia existe
aparece como el primer motivo para llevar a cabo esta investigaci&n; pero
esto no es todo, sino que -como lo dije durante la introduccidn-, es preci
so conocer a la iglesia desde un punto de vista SOCIGLOGICO, entenderla en
relacién con la sociedad en su conjunto incluyendo al Estado, y describir-

su peso espec{fico en el correr de la historia nacional.

Soy catdlico. Y latioamericano. Por ello, Y por ciertas particu-
laridades de mi biograffa persot‘ml, soy especialmente sensible a muchos --
aspectos del catolicismo latinoamericano. Pertenezco -glisteme o no-, a una
generaciSn profundamente afectada por el Concilio Ecuménico Vaticano II, =~
por la Reunidén de la CELAM en Medellfn, Colombia en 1968, por la Revolu---
cién Cubana, por la gesta del padre Camile Torres y la Revolucién Sandinis
ta en Nicaragua; por la visita del papa Juan Pablo II a México en 1979 y -
1990; por la III ReuniSn del Episcopado Latinoamericanc en México (1979} ,-
y por los intentos de conformar una teologfa propia en la regifn, que re--

[

suelva los grandes problemas que nos aquejan.

Ne soy capaz de permanecer impasible ante la situacién de millo
nes de seres humanos que sufren hoy, en latinocamérica, el yugo de una or-
ganizacién social destinada a engrosar las cuentas bancarias de una mino--
zfa, Ni capaz soy, tampoco, de entender el Evangelio como un llamado a esa
-para mf- imposible impasibilidad.



Mi sensibilidad perscnal me hace sentir que ser catdlico hoy en  --
Latinoamérica, implica un compromiso radical, diffcil, constante y Colec-
tivo, con la lucha por hacer una comunidad fraternal de personas libres -
en nuestro continente. Pero -ala par-, soy conciente de que nuestra igle-
sia ha creado en Amé&rica Latina tales lazos con los grupos de poder, que-
su pré&dica y su accisn sirven demasiado a menudo para obstaculizar ese --

compromiso que el evangelio me parece exigir.

Pero entiendo que no basta con desear algo para que ese algo sea lo-
grado, No basta con denunciar una situacién para que ésta desaparezca. —-
No basta con estar firmemente comprometido en una lucha para que &sta sea
exitosa, Es preciso CONOCER por qu& y cfmo las cosas han llegado a donde-
han llegade en la iglesia y en la sociedad. Es preciso saber cuiles cam
bios son posibles a corto, mediann y largo plazo, cufles se han dado y —-

¢Smo pueden Ser factibles al interior de la iglesia y en la sociedad.

E8S necesario entender que la iglesia catSlica en el mundo -y en par-
ticular en M8xico-, sigue influyendo en la configuracién de cada pafs; --
que nuestro pueblo estd determinado por mis de tres siglos de dominacién-
espaficla que trajo una fe religiosa exacerbada, que el diffcil siglo XIX-
no puede ser entendido sin la participacidn activa del clerc, y que hay -
fenbmenos de religiosidad popular -como las movilizaciones masivas de cre
yentes en torno a la figura del papa durante sus visitas-, que requieren-

ser explicados,

Por otro lado, es conveniente que la SOCIOLOGIA revalore la importan
cia social y polftica que hoy dfa tiene la iglesia en el marco de la socie
dad, por lo que hay que conocer su dinimica interna y definir a los acte-

res gsociales involucrados.
Finalmente, es necesario expresar las limitaciones propias investi-
gacion de este tipo.

En primer lugar, dada la escasa informacidn gue existe sobre materia
la investigacién se llevarf a cabo a ‘través de informaciones periodfsticas

y documentales y en los archivos personales e institucionales,



En segundo lugar, sflo se considerarfn los casos que podrfan dar luz -~
a mi objetivo, desechando otros por falta de elemantos accesibles.

Como tertCer elemento que obstaculiza este trabajo, est§ que para ~m~
los cristianos no basta el anflisis soclolfgico para entender la dindmica y~
realidad de la iglesia, también existe una dimensiSn teolégica que hay que
respetar,

¢ como Gltima limitaciSn, tenemos el LENGUAJE propio de los miembros de
la iglesia, no siempre entendibles por los profanos, y que trataremos de ven
cer con notas explicativas al respecto,

Para este puntg, hemos elaborade un GLOSARIO DE TERMINOS RELIGIOSOS que
aparece al final de este trabajo.




“ “111.. HARCO TEORICO-CONCEPTUAL.

I. Ensayo de Sociologfa de la Religién.

E! presente trabajo se inscribe dentro de lo que se denomina Sociclogla
de las Religlones. Esto es, dentro del intento por explicar la religfén, en -
cuanto que ésta es un fendmeno soclal, sobre la base del contexto social dqn
tro del que se ha desarroilado.

"". ., hacer soclologla de ]as religiones es ver y estudlar las
religlones {todas por fgual) como fendmenos soclales.

Es decir, como fenémenos soclalmente producidos, soclal_-
mente situados, |imitados, orjentados y estructurades, y con
un Influjo sobre la soctedad en la que se hallan." (16)

Desde esta parspectiva, ninguna religién opera en el vaclo. Toda ==
religlén es una realidad situada en un contexto humano especliflico: un espa
cio geografice, un momento histérico y un medio ambiente social concretos y
determinados.

"La situacién social y politica de la Iglesia Catélica Mexicana ===
{1965-73)"", representa una modesta contribucitn por comprender y explicar a
la religién en su contexto histérico, mostrando las formas en que se adecGa
a las condiciones sociales del momento.

2. Religitn y Realidad Social.

Burante los casi veinte siglos que tiene, la Iglesta Catélica ha de
mostrado su capacidad de adaptacién a las distintas formaclones sociales y -
econdmicas en las que se ha tenido que desenvolver.

Esto es explicable, porque la Iglesia, en cuanto depositaria de un -
mensaje religfoso, vumple una funcién determinada en la sociedad.

¢Cud! es esa funcion? En primer lugar, la religién se presenta como
una toma de conclencia, como una manera cada vez mis dindmlca de organjzar --
los datos de }a experiencia. La religién resulta del hecho de que el hombre
se niega a aceptar la realldad social tal como es. Wo hay conciliacién posi-
ble con esta realidad, porque es demasiado pobre, irracional, absurda, antl
humana, £a toma de conclencia de tipo religlioso es entonces una expresién de
la trascendencia de! hombre sobre el munde como dato de hecho. Marx lo ha re

conocide siempre: 'La miseria religiocsa es conjuntamente la expresion de la-



v

. mi;eriarreal y‘1a protesta contra la miseria real...La religidn es el suspi

rode-la criatura oprimida..."(17)

v:La:fcliglbn funciona cono ''opic del pueblo' s6lo porque aquellos --

que>prqtestan contra el mundo y que, por tanto, crean la religi6y quieren ol

-*.vidar las fuentes reales de su sufrimiento.

Max Weber interpretaba los orfgenes de la religi6n en el mismo sentl

do: PLa religién -decfa-, es siempre un intento de destruir algo que en el --

rmundo actual experimentamos como absolutamente insensato.™ (18)

Las religienes surgen entonces precisamente alll donde el hombre ad

-vierte la contradicci6n entre su exlistencia, sus condiciones concretas de vi

dérﬁor'una parte y sus aspiraciones de humanidad por la otra.

En otras palabras, la religi6n es la forma simb6lica con que se ex
presan las relaciones existenciales entre el hombre y su mundo,

£s en este contexto, en donde el cristianismo -al igual que las de
mas religiones-,buscan dar una respuesta a los problemas del hombre y de ia
sociedad.

En segundo lugar, Ja religién es profesada por hombres concretos,
en una iglesia con estructuras definidas, y que rigen su existencia bajo re
laciones econdmicas, sociales y culturales especificas.

La iglesia esth inmersa en el mundo,-aGn cuando su mensaje religie
50 sea extramundano, La iglesia, en cuanto institucidn socjal, estsd determina
da histéricamente,

Los mecanismos de funcionamiento de Ja socledad modelan en gran me
dlda.-sTn ia conciencia y hasta contra las intenciones de los creyentes~, =-
fas motivaciones, la organizaci6n y las funciones de las creencias y prédcti
cas religiosas; pero también éstas influyen en el acontecer social.

' La iglesia s6lo puede ser entendida sobre 13 base del contexto.ig- .

cial dentro del que se desarrolla,

3. Adecuacion histérica de la religion.
La percepci6n y asimilacion de un mismo acontecimiento, es distinta
entre los miembros de una iglesia, atn cuando compartan los mismos principios
religiosos. A este enunciado general, le llamados adecuacién histérica de la

religion.
Todos los miembros de una iglesia, en tanto seres humanos, que pliensan,

sienten y actdan de manera distinta, unos de otros, vy que se hayan determinados

historicamente, adecfian sus principios religiosos a sus formas especificas de

vivir.




ESto es, un mismo dogma religioso, asume diferentes formar de Concrecidn

Segiin el destinatario y Su contexto.

Pero también es cierto que, la religién promueve una cosmovisidn { ¢ vi-
si6n del mundo ¥y de los hembres), que requla y encamina la vida de sus fie--
les hacia un proyecto de sociedad futura mds alld de la historia. En este --
contexto, -en el de los creyentes de un mismo dogma-, la religisn y la histo

ria Be determinan mituamente. La conciencia y la existencia hwnana avanzan -

dialScticamente.

" Los miembros de la Iglesia captan de manera distinta los aconte-
cimientos eclesiales, los sectores minoritarios que llevan la ini=-
ciativa del pensamiento y reflexifn renovadoras de los campos teo-
1l6gico, pastoral y social, contrastan con mayorfas pasivas y silen
closas,,,"

' Ademig,la experiencia de la historia nos debe hacer conclen-=--
de que los cambios en la Iglesia siempre se han verificado con bas
tante 1tglii.st'.anci.a respecto a los acontecimientos gque los inspira---

ban."

4, Pl Concilio Vaticano IX: Hilo conductor de la Investigacifn.

La Iglesia Catbflica en Amfrica Latina, podfa considerarse -hasta hace -
algunas décadas-, como una Iglesia histéricamente conservadora.

Defensora del orden sccial imperante, y reacia a tode cambio o innova---
cibn, parecfia cumplir su papel de justificadora del statuo quo capitalista.

Pero en la década de los sesentas diversos factores alteran esta situa--

cién:

A) Que las sociedades latinoaméricanas entran en una aguda crisis estrug
a0
tural, que tiene como su mixima expresidn a la Revolucién Cubana ( 1959). Y

B) Una crisis religiosa profunda, que se manifiesta por la éscases de ==
sacerdotes, una separacién ent Iglesia y Estado, poca o nula colaboracifp~
entre las Iglesias Nacionales, y una profunda desvinculacién hacia sus fie-=

les.




c) Desde Roma, el papa Juan XX1II convoca a la realizacidn de un =
Coneilio para renovar y actualizar a la Iglesia Catdlica en el mundo. - -
(1959-65) .

No @s exagerado afirmar que el Concilio Vaticapno II, cimbrd a cod‘;a%a -
Iglesia; y de un modo particular, al Catolicismo Latinoaméricano.

ES por eso, que el hilo conductor de la presente investigacidn,-
serd este acontecimiento, y lo tomaremos como marco de referencia obliga-

do para entender el comportamiento de la Iglesia mexicana en esos afios.

La réplica del Concilio en Latinoamérica, lo constituyé la Reu--
nibn de Modellfn, en Colombia (1968), que llevS a los obispos de la re---
gibn a una reflexifn critica sobre el papal de la institucién en la trans

formacisn soclal de América Latina.

5. Una Iglesia heterogénea.

La realidad social avanza con mayor rapidez que el pensamiento y
la reflexiSn que los hombres hacen de ella, Pero en el caso de la Iglesia
cat8lica, la situacién es sui generis.

Por un lado, un concilio que actualiza el papel de la Iglesia en
el mundo y que promueve cambios radicales en sus eatructuras; y por otro,
millones de fielas que han sido acostumbrados a ver y pensar a la Iglesia
como una institucibn inmévil e inmutable.

Educar a los miembros de la Iglesia (Obispos, Sacerdotes, Reli--
giosas y Laicos), con los nuevos criterios marcados por el Concilio, es -
una tarea ardua y diffcil para todos ellos.

Aquf, el pensamiento -encarnado por el Concilio-, supera a la —-
realidad de una institucién anclada en el pasado. La reflexiSn conciliar
pretende adaptarse a las condiciones del munde contemporineo. La Iglesia

Catflica vivia FUERA del mundo. Hoy, pretende ESTAR DENTRO del mundo.

El error histérico de esta situacién salta a la vista; Millones-
de fielas que viven pasivamente su religién, cat8lica de nombre, sin una-
formacién religlosa s6lida, sin compromiso con su Iglesia y que aprendie-
ron su fe por tradicién de padres a hL?os. Elementos todes que parte --
de lo que se denomina ATEISMO PRACTICO.



RESULTADb: Que al interior de la Iglesia coexistan dos tipos de -
cristihnia_nc: el “oficial", el de elite, gl de los Movimientos laicos y --
del Concilic Vaticano II,; y el “"analfabeto" o "popular, que para la mayo-
ria de la poblacién, que se gufa por ritos y pricticas religiosas hereda--

(a5}
das por tradicibn y que no asume concientemente su papel como CatSlico.

§. Iglesia y Sociedad Mexicana.

En una sociedad que vive momentos de transici8n, en que se cues--

tiona al autoritarisme como prictica social, y se piden canales de parti
cipacidn popular con sello democritico, la jerarquia de la Iglesia CatSli-
ca (los obispos, encargados de conducir a la institucidn religiosa m&s im=-
portante del pafs), muestran una postura tihia y aséptica ante las necesi-
_dades scciales y polfticas de la realidad mexicana en los (ltimos afos de-
la década de los sesentas. Esta actitud se manifjesta con toda claridad,-

en los 8lgidos meses de 1968, durante el movimiento estudiantil.

Con una declaracifn ambigua condenando la violencia "venga de --
donde venga" y silenciando la voz de 2iversus sectores eclesiales que apo-
yaban a los estudiantes, {Secretariado Social Mexicano, Confederacién de -
Organizaciones Nacionales, Centro Nacional de Comunicacién Social, Juven--
tud Obrera, Catdlica y grupos de sacerdotes), la mayorfa de los obispos-

mexicanos creyeron cumpliendo su papel en el conflicto.(

Baste una muestra como la enunciada para constituir otro de nues-

tros marcosde referencia: La fiqura y el papel del OBISPO, como el respon-

sable de la direccifn y la configuracidn de la Iglesia CatSlica en una ree
gién.



IV. MARCO HIPOTETICO.

"La sociedad es un fenameno dialéctico ‘en cuanco es un pro ucto

humano y nada mis gque un producto humano, que s:n embargo rea

ciona constantemente sobre su productor, La sociedad es un pro - ?
ducto del hombre.''(27) . f_

En ella se da permanentemente una edificacién de mundosq un jrey venlr
de proyectos humanos que frecuentemente se oponen entre sf, a partir de una
carga valorativa que orienta dichos proyectos.

En estas circunstancias, la religi6n ocupa un lugar destacado como uno
de los edificadores de ase mundo. Con ella, se pretende establecer un cosmos
sagrado, un proyecto de socledad futura que estd mis alla de este‘mundo, pe
ro que se construye a partir de &éste.

La religién se instrumentaliza en una iglesia. Esta, es una empresa huma
na que se encarga de cumplir ese proyecto de sociedad futura.

Pero al mismo t+empo, la iglesia vista comv empresa humana, no es ajena
a los valvenes de la historia y se deja permear por su contexto socfal, eco-
némico, polftico y cultural.

La iglesia no es un todo homogéneo, En su interior hay tomas de posicién
y de conclencia distintas ante los problemas y situaciones concretas, que lig
gan inciuso a enfrentar a sus miembrds. Analizar estas posiciones -y especial
mente la de los responsables eclestésticos—, establece nuestra primera rela--
clon: Obispo-0Obispo, Obispo-sacerdote, Obispo-Lafco.

Por otrc lado, en México la iglesia cat6iica ‘que agrupa a millones de =
hombres concretos que viven la misma fe de diversas maneras-, influye en el
acontecer nacional y es unflufda por ésie, conciente o inconcientemente, lo --
pretenda o no, por lo que se hace necesario adentrarse al conocimiento de esta
segunda relacion: tglesja-Sociedad.

Y para articular estas relaciones, tenemos un acontccimiento intra-ecle -
sfal que estars presente en todo este trabajo: El Concilio Vaticano II.

Con estos pormenores, las hipbtesis de esta investigacidén se pueden expre
sar asi:

t. En el perfodo histérico de 1965-1973, se hard manifiesta la
presencia de diversas posiclones en torno al papel social de
ta tglesia Cat6lica en México. Poslura?que no siempre serén
coincidentes, y que en algunos casos, tornard conflictivo el

ambiente eclesial de estos ados.




oz Deépués del Concilio Vaticano 1), !a Iglesia Cat6lica Mexicana

aceler6 los cambios que se venfan dando en la composicién y

organizacién de los obispos, sacerdotes y religiosos, en sus

: respectivas zonas de influencia pastoral.

E

Destflblr los acontecimientos més importantes de la lglesia

" Pero esos cambjos no lograron responder a las necesidades

sociales y politicas de la realidad mexicana.

' fon las orientaciones del Concilio Vaticano I!, aument6 la =

participaci6n de los laicos en las tareas fundamentales de la'

::Ig1es|a Cat6l ica Mexicana. En ciertos momentos, esta partlclpa -
“cl6n fue 1imjtada por algunos miembros del clero, desde una

'_ persPectlva preconciliar. o St

: Cat6lica Mexicaha, durante g) perfodo histérico que tor%é'dé

1965 a 1973,

Explicar los efectos del 1l Concilio Vaticana (1962~ 65). en

el proceso de esos acontecimientos.

Describir y anallzar las caracterfsticas de la lglesia Cato
lica Mexicana, desde su posicién ante los problemas sociales

y politicos de México.

Analizar las posiciones que tuvieron los dirigentes catélicos
~1éase obispos~, en los diferentes_conflictos que ocu-rieron
al interior de la fnstitucion en este perfodo.

Estudiar la participacion de los Taicos en el desenvéivimiento
de la j§lesia y las limitaciones de que son objeto cuando se
agrupan en torno a una organizacl6n, inspiérados por su motiva
cién cristiana. Limitacién que, muchas veces, viene de las mis
mas autoridades eclesidsticas.

14



'HVOTAS: De la Introduccién.

(1) Cfr. Helmut Gollwitzer. Critlca marxista de la rellgi6on! £d. Marova-fontanella,
{2) TarTos Marx. Critica de 1a Filosofia del Derecho, p. 18

(3) Cfr, Bnile Durkheim, Las Reglas del m&todo sociolégico. Sobre el hecho social,
(4) Sobre los estudios que pueden revisarse sobre la RELIGION desde la perspectiva

de Max Weber, tenemos La Etica protestante y el espfritu del Capitalismo; ~--
Sociologia de la Religi6n; y Economia y Soctedad.

(5) Por grandes religiones de salvaci6n” entendemos: '...las cinco religiches o
sistemas religiosamente determinados de regulaci6n de Ja vida que han sabido
reunir en su derredor 3 multitud de adeptos.'' Hax Weber, Sociologia de la --

religlén. p. 17
(6).Tfr, Hugo Latorre. La Revoluci6n de la iglesia lLatinoamericana. Ed. Joaguln H.
(7) Fara la situacién del cleroc mexicano es conveniente revidar el trabajo de
José Gutiérrez Casillas, Mistoria de la Igfesia en México.
(8) Cfr. Phillip Berryman. Teologia de la liberacibn. Ed. Siglo XX!
(9) Una de las mss fuertes denuncias que se hace contra esta ¢oncepcién de 12 |

glesia, la encontramos en el trabajo de Salvador Freixedo, Hl Iglesia duerme.
{10) Paulo VI. Enctclica Populorum Progressio. -El desarrollo de los pueblos-
p. B1
{11) Cfr, José Gutiérrez Casillas, op. cit,sobre los cambios de obispos y digce
sis en el territorio nacional.
{12) Cfr. Dossier C1D0C. Entredicho del Vaticano a CIDOC. No. 37
(13) Cfr, Pedro Veldzquez. EJl Secretariado Social Mexicano.
(14)_Cfr, Gustavo Gutiérrez. Religion Linstrumento de Ilberacion? Ed. Marova
(15) Cfr. Otto Maduro. Reli§l8n v Conflicto Social.lEd. CRT.Y
(16)7ikid. p. 50
{17) TarTos Marx. La |deologla Alemana. p. 16
{18) Hax Weber. Sociologfa de la Religi6n. p, 43
{19)-Jests Garcia, 'Historia dc la Iglesia Hexicana', en Historia de la Iglesia en
Anérica Latina. p. 424 Vvol. §

(20) Tfr, Wiifgang Benz, El siglo XX.
(21} €fr, Agustin Fliche. Nistoria de la iglesia. Vol, 27 Parte 2

{22} TFr, Hugo Latorre. op. cit,

{23) Cfr. CELAM. La lglesia en ta actdal transformacion de América Latlna a la
Tuz del Concllio. (Ue aqui en adelante esta referencia ira con el nombre de
HEDELLIN, por la ciudad sede de ta Conferencia de oblspos latinosmericancs
en donde se elaboraron estos documentos.)

(24) Cfr. Frledrich Firstenberg. Sociologla de la religion.

(25) Cfr. JesGs Garcla. pp. cit,

{26) Cfr. Conferencia Episcopal Hexicana {CEM) Documentos Colectivos.

(27) Peter Berger. El dosel sagrado., -Elementos para unz soclologla de la Religién,
p. 13




2 . ANTECEDENTES HISTORICOS:

2.1, La Iglesia Cat8lica Mexicand en los afios cincientas.

2.1.1, situacién Mundial,

¢Qué sucedfa en el mundo de la década 1950-60, donde la iglesia tenfa -
que desenvolverse como institucidn social? $in duda, lo mfs significativo-
de este perfodo, qued§ anmarcado por la lucha entre los Estados uUnides y la
Uni6n Sovietica por consequir la supremacfa polftica y econdmica del mundo,
lucha que serd denominada como la “Guerra Frfa".

Carrera armamentista, gquerra ideolégica, tenas relaciones internaciona-
les, posibilidad de una nueva confrontacisn b&lica; son elementos de esta =

rivalidad entre las dos potencias.

Ahora bien, sin eliminar lag condiciones especificas de cada regién, po
demos afirmar que la Guerra Pria fue factor indispensable para entender los
Movimientos de Liberacifn Nacional de la década; Libia (1951), Laos, Cambo-
va, Argelia y Vietnam (1954}, Kenya, Tunez y Marruecos {1956), Ghana = « =
(1957}, Congo Belga, Congo Brazzaville y Chipre (1960). Paises todos, que-
buscaban su independencia polftica de las ya no tan poderosas potencias co-
loniales {Ingraterra, Francia, Holanda e Italia; entre las m&s importan--

tes).

"Lag formas, el curso y el resultado de muchos de los conflictos que se
desarrollaron entre los pueblos y las potencias coloniales en el proceso -
de descolonizacifn a escala mundial, se vieron muy influfdos a partir de --
1945, por la rivalidad existente entre las dos superpotencias, Estados Uni-
dos y La unifn Sovietica. El llamado conflicto este-oeste, dirimido en la-
Guerra Fria, que siguid a la terminacidn de la querra caliente, actud direc

‘ta o indirectamente en el proceso de colonizacidn."

Mientras tanto, tenemos a una Buropa devastada por la guerra, cuya ---—
principal preocupacidn ser§ la reconstruccifn material y social de la re---
gidn, recuperar el crecimiento econSmico y la estabilidad polftica que per-

dieron en esos afos. Una de las iniciativas mis importantes en materia --
comercial, se da en 1957, cuando se firma el Tratado de Roma que establece-

el Mercado Comiin Furopeo.



Por otro ladc, el avance del socialismo es cada vez mi{s notorio en =
Europa Oriental, en China, y particularmente en Cuba; en donde Fidel Cas-
tro inicia la guerra de guerrillas contra la Dictadura militar del Gena--
rél Fulgencio Batista (1956) y toma el poder en 1859, dando paso al px:i-;

. mer pafs socialista de AmErica, .




e

2,1.2. MExico.

En la vida polftica del México, de los afiog cincuenta, se encontxa-
rdn dos grandes temas de interés prioritario; por un lado, la forma pecu—-—
liar en que los dirigentes polfticos utilizan las institucionas existin---
tes, con el fin de mantener la estabilidad; del otro, los intentos de al-=-

gunas organizaciones de trabajadores por modificar ed statue quo, y en par-
ticular el dominio de los lfderes oficiles sobre los sindicatos.

Algunos de los aconteciemitnos mis trascendentes de estos afios son-—
El inicio del mandato presidencial de Adolfo Ruiz Cortinez (1952), la deva-
lucién del peso méxicano frente al d6lar (1954), la participacidn de la mu
jer en elecciones oficiales (1955), la consolidacién del sistema Politico =
Mexicano (1957)*, la invasifn de tierras en el norte del pafs({1958), el --
Conflicto magisterial encabezapo por OthSn Salazar (1956-58), el Movimiento
Ferrocarrilero dirigido por Demetrio \'iallejo {1958-53), el ascenso a la =-
presidencia de la redblica de Adolfo LSpez Mateos y la Nacionalizacién de -
.1a Industria Eléctrica (1960).

En el aspecto econfmico, los objetivos del gobierno federal fueron;
mantener la estabilidad de precios en el interior del pafs, reestablecer el
equilibrio comercial con el exterior, y sanear las finanzas pidblicas, pro--
curando que los gastes se ajustsran a los ingrescs, A esta polftica se le -
denoming! Desarrollo Estabilizador, (1953-56).

*La vida polftica mexicana... se distingue por el acatamiento notable de los
altos dirigentes polfticoa a las ‘'reglas del juego' establecidas para desig
nar candidatos del PRI a las elecciones presidenciales. El Jefe del ejecuti-
vo act@al al respecto con un alto grado de libertad ejercida, claro estd, --
dentro de los mirgenes impuesto por la necesidad de mantener el sistema pol£
tico-econémico en funcionamiento. Para garantizar esa libertad, las presio—-
nes de las diversas facciones polf{ticas en favor de une y otro candidato se-
ejercen de una manera callada que apenas trascienda al aopinién pdblica, y -
de ninguna manera alienta campafas explfcitas en los medios de comunicacién-
masiva para favorecer a determinadas personalidades. En cuanto el presidente
en turno ha seleccionado a su sucesor, los dirigentes polfticos maniflestan-
su adhasifn a la persona elegida y movilizan en ese sentido a los grupes ba-
jo su influencia,

(Pellicer de Brody, Olga, El afianzamiento de la estabilidad polftica. pp. -
116 Historia de la Revolucién Mexicana. 1956-60 Vol. 22).
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2.1.,3. LA IGLESIA EN AMERICA LATIHNA:

Terminada la 2a. Guerra Mundial, el Papa Pfo X1l (1939-58), dirige
su atencifn hacia América Latina, el subcontinente que agrupa a la mayorfa
de los catSlicos que existen en el wundo y que presentaba una problemitica
particular:

Escacez de sacerdotes, Separacién entre Iglesia y Estado, poca o -
nula celaboracitn entre las Iglesias Nacionales, una desvinculacién hacia-
los prcblemas de la zc.\naa una participacién aislada de los fieles en las-
tareas de la institucién,

La cronologfia de estos afios puede resumirse asf: La celebracifn-
del Congreso Bucarfstico Bolivariano de Calf{ (Colombia, 1949}, los Congre-
sos Cat8licos de vida Rural realizados en Manizales, Colombia (1953), Vene
zuela (1954) y Chile (1957); las Conferencias Internacionales de Juventud-
Catdlica en Montevideo y las Semanas Interamericanas de Aceién CatSlica en
Santiago, Lima y México (1856). Intentos que buscaron articular la accién
de la Iglesia en el continente,

Sin embargo, es en el afio de 1955, cuando surge la posibilidad de -
una reunibn episcopal (de todos 10s obispos), que se abogue al anflisis de
la situacién de la Igl:esia en América Latina y su insersidn en los proble-
mas que la aquejan,

Es, enh este afo, cuando tuvo lugar la Ia. Conferencia General del-

Episcopado en Rfc de Janeiro. Su objetivo: ",..el estudio en forma con—-—
creta y con resoluciones pricticas de los puntos mfs fundamentales y ur---
gentes del problema religioso de Am#rica Latina desde el doble aspecto de-
la defensa y de la conguista apostSlica."(3),

La Conferencia de Rio considerd que el mfs serio problema de la -~
Iglesia Latinoaméricana, estaba constitufdo por la escases de sacerdotes.-
No era explicable que un continente de 153 millones de catS8licos no conta-
ra sino con 30,000 sacerdotes. Lo que equivalfa a que el 32% del catoli--
cismo mundial s6lo dispusiera del 74 del clero.

Por lo tanto, la mirada de los obispos latinocaméricanos se diri--
gidé hacia Europa y Norteamfrica solicitando la ayuda de sus Iglesias, para

satisfacer la demanda de sacerdotes.

Como respuesta a esta peticién, y a 9 afos de la Conferencia de --

Rio, tenemos el siquiente balance;
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"En 1964 trabajaban en América Latina 17,045 sacerdotes NO Latinoca~
méricancs., Espafa iba a la cabeza con B,000; segufa Italia con 2,000 y los
gstados Unidos con 1,500. Holanda tenfa 1,400. Los demis pafses con entre -
600 y 100 eran Francia, Canadd, Bélgica, Polonia, Irlanda, Austria, Portu--
gal y suiza, Era en total el 40% del clero en América Latina." (4).

Otro de los grandes problemas que se abordS en la reunién, fue el -
aislamiente en la accifn pastoral del continente, y que se presentaba como-
una debilidad del catolicismo latincaméricano. Es decir, existfa una desu--
nifn en el trabajo y en la mutua colaboracién continental. ’

En el documento final, la Conferencia elabor§ una declaracién y ==
unas conclusiones, En la declaracifn se sintetizan cuatro aspectos que do-
minaron sobre la reflexifn de los obispos: Escases, de sacerdotes: la ing=--
truccidn religiosa; la justicia social en un continente de epormes recursos
y en proceso de rfpida transformacidn; y la poblacién indfgena.

El mejor resultado de la Conferencia de Rfo, fue la creacién del --
CELAM o Conferencia Episcopal Latinoaméricana. (1956) (ver anexe I).

"La Conferecnia de Rfo no podfa disolverse sin la conviccién de la-
necesidad de un organismo que coordinara toda la actividad de la Iglesia en
un continente que, si le presentaba grandes problemas, le ofrecfa también -
grandes posibilidades... su grah animador, discreto y activo, fue el Secre-
tario de la Congregacifn de Rsuntos Eclesifisticos Extracrdinarios, y anti--
quo nuncio apostflico en Colombia (1950-53), monssiior Antonio Samoré."(%)

<Y qué pasaba con log fieles? Ya dijimos que su participacibn fue -
aislada y en muchos cascs deavinculada con la realidad que estaba viviendo.
Esto se debid a que los eSquemas de trabajo, las estrategias y las caracte-

risticas de los movimientos que se desarrollaren, procedfan de realidades-

distintas a las que prevalecfan en Am€rica Latina.

Casi 1a totalidad de estos movimientes fueron importades de Europa
De esta forma, la actividad apostflica se vincula a las organizaciones in--
ternacicnales de Hombres Cat§lices, de la Juventud Obrera Catélica (JOC), -
de Paz Romana, de Prensa y Cine, de Patronos Cristianos, de las Conferen---
cias de San Vicente, de Congragaciones Narianas, entre otras, Como vemos, -
1a simple enumeracidn de sus nombres no nos dice mucho acerca de nuestros--

pafses,
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&Y la Accibn Catblica? Al igual que otros movimientos venidos del
viejo Continente, tuvo qué hacer frente al proceso de adaptacidn que le -
exigfa le realidad latinoamericana. Sin embargo, tuvo el mérito de movili
zar un gran nfimero de fieles y de realizar los mejores intentos por ade--

cuarse a las situaciones concretas de la regidn.

"Bfectivamente, donde podfa hacer crisis la Accién Catdlica era -
en la aplicacifn de los mftodos apostSlicos. Nuestro continente carecfa -
de un laicade {fieles) con tradicién de compromiso apostdlico; ahora w--
bien, cuando se - establecieron las formas definitivas de la Accifn Ca-
t6lica Italiana, numercsos pafses de Amfrica Latina quisieron trasplantar
los tales cuales...

{5in embargo) 'habfa que reconocer el estadc de misidn del conti-
nente; por ello la Accidn catélica tenfa que lanzarse a penetrar los &mbi
tos descristianizados... La preocupacién no debia moverse scbre el nimerc
de adherentes sino sobre su calidad., No era en el interior de los organis
mos de la Accibn Cat6lica en donde debfa pedirse a los laicos qua realiza
ran su apostolado, sino en el medio natural de su vida familiar, profesio
nal, cultural y civica. La A.C. facilitarfa esta tarea por una orienta---
cibn y una formacién apropiadas y por la creacidn de comunidades cristia-

nas de estudio y oracién.”{6)

unc de los mejores ejemplos de esta adaptacién, la encontraremos-—
en la Accifn Catélica Chilena, en donde el p. Alberto Hurtado s.J, enfocd
su preoccupacisn hacia un trabajo popular basade en el conocimiente y la -

comprensidén de los problemas sociales.
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2.1.4. LA IGLESIA MEXICANA. (1950-62)

A. Situacién juridico-politica.

Despiles de las persecuciones y el anticlericalismo manifestado en -
los veinte afos anteriores por parte del Estado Mexicano hacia la Iglesia,-
nos encontramos ahora con un ambiente mds relajado pero afin con desconfian~

za ante la posibilidad de un nuevo conflicto.

Desconfianza que la jerarqufa catflica justificaba en la vigencia =
y permanencia de los preceptos constitucionales en materia religiosa {Art.-
30 Fraccifn II y IV Sobre la educacién. Art. 27 Fracc. II Sobre la propie--
dad, Art, 130 Sobre las asaciaciones denominadas iglesias,-Ver Anexoc II), -
'qun, aunque el Gobierno Federal no las llevara a la préctica, quedaba laten
te esa posibilidad, Hacia 1949, M&xico profesaba institucionalmente una Se~
paracifn oficial entre Iglesia-Estado, y ademfs, el Gobierno Mexicano no --

sostenf{a relaciones dipldmaticas con El vaticano.

En el M3xico de los ahos cuaretas, desples de la persecucién reli--
giosa, "...se inicid un proceso de reconciliacién de hecho. Se permitieron-
manifestaciones piiblicas de fe, que no podfan ser desaprovechadas. El pro--

pio Gobierno se empeni§ en restaurar no pocas iglesias coloniales (que por-

otra parte se habfan incautado desde 1917), La preocupacién de los obispos-
atendi$ tambi&n a separar al cleroc de las actividades polfticas, El propio-
presidente Avila Camacho (1940-46) se habfa declarado creyente."{¥)

De esta forma comienza un perfodo de "Tolerancia religiosa", que -~
permitid un cierto desenvolvimiento del &mbito instituciopal de la Iglesia,
Ejemplo de ello, fue la permanencia de una representaciSn pontificia de - =
accibn constante y sostenida, que vino a desplazar a las viejas persetucio-

nes de los aiios anteriores.

Al frente de tal representacidn se encontraron, tras la renuncia de
monsefor Ruiz y Flores, en 1937, las siquientes personas: mons.Luis Marfa -
Martfnez, como encargado de negocios de la Santa Sede, de 1937 a 1949; y co
mo Delegados Apostdlicos: mons, Guillermo Piani {(1951-56), mons.Luis Raimon
di (1956-67}, mons, Guido del Mestre {1967-70), y mons. Carlos Martini -~ -
Rally (1970-...) ¢
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B. El Seminario de Montezuma.

Ya hemos dicho que el principanl problema de la Iglesia Latinoame=
ricana era la falta de sacerdores, México no escapaba a esta gituyacién, Y-
gl a eato4aﬁadimos el clima de inseqguridad gue imperaba entre los obispos-
mexicanos, entendemos con facilidad la "Carta Pastoral Colectifa™ que ela-
boraron en 1936, dirigida "...a los obispos de Estados Unidos, Inglaterra,
Espafia, América Central, América del Sur. las Antillas y Filipinas, deman=-
dando ayuda material y espiril‘:ual para el sostenimiento de la fe en Péxi-

co, mediante sus seminarios..."(9)

La mayor respuesta que se recibid ante esta peticién, provino del-
clero norteamericano, quienes, a través de mos. Francis Clement Kelley, =«
John Mark Gannon, Rudolph A. Cerken, prepararon las condiciones para la -=-
creacidn de un Seminario Interdiocesano en territorio norteamericano y -
que se encargarfa de la formacin sacerdotal de todos los seminaristas =--

mexicanos.

El 18 de marzo de 1937, se reunieron en San Antonio, Texas; los ==

obispos mexicanos y norteamericanos encargados del proyecto:

De parte de los prelados mexicanos asistieron:

mens, Dfaz (Arzobispo de México}

mons. Garibi (Arzobispo de Guadalajara)

mons, Mirquez (Arzoblispo de Puebla)

mons, Ruiz y Flores (Delegado apostSlico}

mohs, Manr{quez y 28rate (Obispo de Huejutla,Hgo.) y
mons, Echeverrfa (Obispo de Saltillo, Coahuila).

Por parte de los norteamericanos acudiercn:

mong, Drogsaerts,
mons, Ledvia (Obispo de Corpus Christi)
mons. Gerken (Arzobispo de Santa Fe) y

mons, John Mark Gannon {Obispo de Eris, Penn.)
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En esa reunibn, mons. Gerken hizo la propuesta de la compra de la

propiedad de un gran hotel construfdo hacfa algunos afios por el Ferroca--

rril Santa Fe, cerca de la poblacifn de Las Vegas, Nuevo México. La pro—-

piedad consistfa en tres edificios con capacidad para 500 estudiantes y

profesores, y 1200 acres de terreno. Su nombre: MONTEZUMA.

En agosto de 1973, el Comité promotor del Seminario envid un comy

nicado a todos los obigpos norteamericanos, explic&ndoles las caracteris-

ticas y los preparativos del proyecto, y solicitindoles su ayuda econmi-

ca para dicha tarea.

Se

A)

B8)

c)

D)

les decia que “...ya se habfa determinadolentre otros puntos):

(ue la propiedad que se adquiriese para el Seminario mexicano

serfa de la Jerarqufa americana,

Que se harfan todos los arreglos necesarios (no especifica --

cudles} con log obispos mexicanos.

Que la supervisifn del seminario estarfa a cargo de estos dl-
timos, y bajo el cuidado de una comunidad religiosa que sexfa
aprobada por la Santa Sede.

Que los gastos de la propiedad, edificios, reparaciones, sos-
tenimiento... (es decir), todos los gastos, estarfan a cargo -
del Comité (promotor), y que el ndmerc de estudiantes de--

penderfa de lo que colectase,"(10).

Algunas de las normas o bases dal Seminario de Montezuma, acepta-

das y aprobadas por la 5. Congregacién de Seminaries, fueron:

1.

Como objetivo primordial: Myudar a todas las Aibcesis de Mxi
co recibiendo a los alymnos que le enviases para sus estudios

de Teologfa y Filosoffa,

Que el Papa Pio XII, confiaba el Seminario de Montezuma, a la
Compafifa de Jesidis, cuya Providencia mexicana asumfa la direc-
ci6n disciplinar, didfctica y administrativa, con dependencia
directa.de la santa Sede,

Los ohispos mexicanos podfan visitar el Semipario y hacer sus

observaciones sobre el mismo.

Cada tres meses, el rector del Seminario enviarfa a los obis-
pos un informe sobre la conducta, aprovechamiento y salud de-

sus alumnos,
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g, v'El rec>tor ren.dir{a anualmente un informe general scbre el es-
tado moral, cientifico, higiénico y econfmico del Seminario -
.a cada uno de los obispos, quienes podrfan hacer las observa-
ciones que creyesen convenjentes al Comité respectivo, el que

‘a su vez informarfa a la santa Sede.

6. El procurador del Seminario, enviarfa perfodicamente al Comi-

té Episcopal americanc, una relacién econSmica y financiera.

En Septiembre de 1973, se inician los trabajos en el Semina--
rio de Montezuma, con un total de 336 alumnos.

El mftodo de estudios en Montezuma fue acorde al C&digo de De
recho Canénico y en las disposiciones y orientaciones dirigidas por la -
Santa Sede. Es decir, fueron estudios impulsades hacia el pensamiento tra
dicional de Tmas de Aquino. (La Egcoldstica)

La espiritualidad (forma de vida) que se impartif: la del Clg
ro diocesano. Es decir, la fiel y constante obediencia al Obispo, el traba
jo concreto de las parroquias y el trato mismo con el pueblo catslico de =
M8xico,

La ayuda econdmica norteamericana al Seminario de Montezuma ~-
fue; En 1937 de 60,000 d5lares al aho.
En 1952 de 100,000d5lares al afo.
En 1962 de 125,000 dSlares al afo,
Y en 1971, peniiltimo anc de la estancia del Seminario en Nuevo M8xico
de 169,083 dSlares.

El nimero de alumnos escilé en los 35 afos de existencia. del -
Seminario:
En 1938... 479 alumnog.
En 1943... 316 alumnos.
En 1947... 263 alumnos.
En 1963.,. 419 alumnos, y

En 1972, Gltimo afic de estancia en los E.U....220 alumnos,
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Los estudiantes que pasaron por el Seminario de Montezuma en los -
35 anos fueron un total de 3,000 en nimeros redondos, de los cuales se or-
danaron sacerdotes 1,707, es decir, la quinta parte del clero diocesano de
la Repfiblica Mexicana.

De los alumnos inscritos del seminario gue llegaron a ser obispos-
tenemos a 16:

Alcaraz, Estanislao. Ranzahuer, Guillermo.
Alvarez, Victoriano. : Robles, José EsaGl.
Ayala, Rafael. SAnchez Tinoco, Alfonso.
Cortés, Fidel. sinche2, Rrogelio,

Lona, Arturoc, Suérez, Adolfo.

Magafia, Sabis’® Szymanski, Arturo.
Mufioz, Rafael. Torreblanca, Magfn.
Pérez Gil, Manuel. Torres, Alfredo.

Cabe destacar gue, en 1947, surgleron algunas diferencias entre --
los cbispos norteamericanes y los nacionales, scbre la poaibilidad de tras
ladar el Seminario de Montezuma a Maxico. Mientras que los primeros pe---—
dian su permanencia en territorio norteamericano, los sequndos querfan su-

reinstalacién en nuestro pafs.
La Jerarqufa mexicana, en voz de mons. Miranda decfa:

“Montezuma habfa sido de emergencia; en M8xico ya se goza de tolerancia de
parte del gobierno, se normaliza la vida de los seminarics y s¢ cunstruyen
nuevos edificios para @stos; sin la ayuda de los prelados americanos el -
gasto de Montezuma serfa doble y aiin mayor que en México, especialmente pa
ra los prelados gue tienen mis seminaristas en aquel seminario: el Semina-
rio Interdioccesano de Montezuma, trasladado a México, serfa la solucién PR
ra las diScesis que no tienen semirario; que aunque no habfa geguridad, de
heche no hay peligro de nuevas persecuciones; se trata ya en serio de con-
seguir la estabilidad legal de los scminario;w que en vez de construir un-

edificio nuevo, se rentarfa alguno ya existente."(i1).
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"1,

fue

Por otro lado, el Comit& Amerjicanoc Pro Montezuma afirmaba:

El Seminario de Montezuma fue fundado a peticién del Papa Pfo Xi
por la Jerarqufa Americana. Los obispos estén dispuestos a conti
nuar el subsidio anual de 60,000 dSlares, todo el tiempo que la-

santa Sede lo juzgara necesario y provechoso.

La Experiencia pasada hace a los obispos de los Estados Unidos -
desconfiados acerca de la idea de cerrar el seminariode Montezu~
ma y de erigir un Semipario Central en MExico antes de que sea -
cambiada la Constitucién de la Repiblica de México para dar -
libertad a la Iglesia,

En la actual actitud de MExico hacia la Iglesia, los obispos ame
ricanos no ven una garantia de estabilidad para un Seminario Na-
cional Mexicano, Si el gobierno de México decidiera hacer cum--
plir la presente Constitucidn de 1a Repiblica cuandd ya el Semi-
nario de Montezuma estuviese cerrado, seria muy diffcil para la-
Jerarqufa Americana erigir otro seminario para hacer frente a --
esa emergencia, y, por lo tanto, parece que lo produce es conti-
nuarel Seminario de Montezuma y dejar toda la cuestidn de su fu-

turo al augusto parecer de nuestro Santa Padre."11&)

¢{Imagina el resultado? Pues 8i, El "augusto parecer" de Pio XII-

la permanencia del Seminaric de Montezuma en el territorio de Nueve-

México, E.U.

En resumen, dada la situacién jurfdico-polftica de la Iglesia en

MExico; sus recelos y temores ante una nueva persecucidn; la escages de-

sacerdotes en toda América Latina -incluyends huestro pafs- y la necesi-

dad de renovar sus cuadros para el desenvolvimiento de la institucidn; -

los oblspos mexicanos optaron por solicitar la ayuda de sus homSlogos en

otr8s pafses, en particular, de la Jerarqufa Norteamericana.
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) Ademés, teniendo en-cuenta que para ejercer en México al ministerlo

3 de cualquier culto se necesita ser mexicano por nac.lomiento, 1a Iglesia a

c.\onal no pudo :ecurrir a la “importancidn de sacexdotes" v tuvn que busca.x-
una nueva alternativa: Crear un Seminario fuera del pafs pata fomar a susi -

estudiantes.

Tomemos nota de lo que esto significard para entender el comporta=-°

miento del Clero mexicano en la década de los 60as.

Adelantando un poco: ELl Seminmario de Montezuma, como el centro de -
formacifn sacerdotal del pais, depende econdmicamente (en 2/3 partes de sus
gastos) del Clero Norteamericano; depende intelectual y formativamente de -
u na Congregacién religiosa, la Compaifa de Jesds (uno de cuyos principales-—
preceptos es la fiel obediencia al Papa); y su permanencia como institucidn

depende diresctamente de la Santa Sede.

Aunado a esto que la realidad social y polftica donde se ubica fIsi
camente el Seminario, es completamente distinta a la que serdn destinados -

sus egresados,

Punto Yy aparte nos preqguntamos, <{Que pasaba con los fieles en Méxi-

co? (COmo se organizaron para dasarrollar las tareas propias de su fe?

C. La Accién cat8lica Mexicana.

El principal organismo de la actividad de los laicos en México, fue
la Accifn Catflica; que siguiendo las directrices del Vaticano, tomd un de-
aénvolvimiento de notable inter&s hacia mediados de los afos cincuentas, al
grado de que lleg§ a contar con cerca de medic milldn de socies.

su interés se fué centrando en torno d& la Parroquia y de sus acti-
vidades, evitando seglin ellos, la tentacidn de puro activismo temporal y --
polftico. Se convierte asf, en el “brazo largo" del Clero dedicado a ta

reas de tipo asistencial.

"En 1956... la Acclién CatSlica Mexicana (contaba con) cuatro ramas-
magculinas de varones y j&venes, femeninas de sefioras y seforitas, y sus -
500,000 miembros. Fundada en 1928, durante la persecuciSn (religiosa}, su -
obra es cada vez mis extensa geogr&fica y soclalmente. Comprendfa 5,777 cen
tros catequfsticos, a los cuales asistfan 354,000 nifos, 157 nifas y 129000
adultos, que eran atendidos por 10,103 catequistas. Atendfa tambifn un cre-

¢ido nfimero de Patronatos de Obreros, de Madres de Familia y de sirvientas;
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desayunadores y comedores; dispensarios; médicos y botiquines; guarderfas—-
infantiles, institutos para enfermeras, academias de obreras, roperos para-
pobres, obras en favor de hospitales y circeles, cooperativas y (asociacio~
nes) mutualistas,.." (13}

El cerebro de la Accifn Catflica, fue el Secretario Social Mexica~~
no (S5M}, fundado por el Episcopado (&l conjunto de los obispes) en 1920,~-
Sus funciones, a partir de 1948 fueron; Crear un centro de estudios para =~
log problemas pociales y econSmicos de M8xico, un centro de documentaciSne--
gsocial y econfmica, un centro de difusifn de la doctrina soclal catSlica,--
y un centro de promoci8n de obras sociales, Realizd numerosas Semanas 50---~
ciales para sacerdotes y para fieles, promovi8 la creacifn de Secretariados
sociales plocesanos, fundé el Instituto Cultural Cbrero y la Revista Nuevo-
Mundo, e inici8 el movimiento de educacifn popular a base de cooperativag--
y de cajas populares. En 1956, su presidente era el p. Pedro Vel&zquez.

Otras manifestaciones tradicionales de estos ahos, fueron las Con-~
gregaciones Marianas (PromociSn del Culto a Marfa y de la tradicién del ~--
rezo del rosario), y las érdenes terceras (fieles que, sin integrarame a ---

la vida de las Congregaciones, participan de sus normas de vida),

Las mis numerosas de 8stas Grdenes terceras, fue la de San Francis~
co con unos 97,000 terciarios; seguidos de la de Santo Domingo 7,652; da -~
san Agustfn 7,980 y el Carmen 3,000,

D, Estructura orgénica de la Iglesia:

Para fines de 1962, la expansifn orgénica de la Iglesia fue nota--~
ble, debido al clima de tolerancia que imperaba en las relaciones con el -~
Estado Moxicano. Prueba de ello, es la siguiente estructura organizativa -~

de la Iglesia en esoS afos:

11l. Provincias eclesifticas.

2. Territorios dependientas de la Sagrada Congregacifn para la -
Evangrlizacién de los Pueblos o Propaganda Fide,

A su vez, las provincias eclesifisticas comprenden:

11, Arzobispos.

50. Dibcesis.

6. Prelaturas.{ en tierras de misién)

2. vicariatos apostdlicos.

En total, 69 divisiones eclesidticas, aparte de los territorins de

Propaganda Fide.
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2xistian 4,344 Parroguias, 6,578 sacerdotes diocesanos; algo-
menos de 3,000 sacerdotes regulares ( es decir, que pertenecfan a alqg

na congregacidn religiosa), y alrededor de 7,000 saminaristas,

“Un desarrollo de tal fndole, requeride de coordinacifn sufi--
ciente al nivel de obispos, hizo que se integrase un organismo perma-—

nente que témo el nombre de Conferencia del Episcopado Mexicano, con-

un presidente y varias comisiones especializadas en los varios campos-

de las tareas especificas propias de dicho Episcopadc.” (14}

Como dato que auxllle nuestra exposiclon presentamos la:

ESTRUCTURA ORGANICA DE LA IGLESIA CATOLICA.

FPAPA l
CARDENALES Curia Romana
ARZOBISPOS .

Arzobispe Primario '__l—l
Arzobispo Residencial vicario Prelatura
Obispo Residencial Apost§lico

Obispo Auxiliar )

pérroco

sacerdote

Dificono

Religiosos (as)
Fieles.

Fuente: Di;ectorld Eclesias-tlin:ldzde“‘t.odaj ‘
la Rgpﬁfal ica H,exlcarila.b {1978)
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© 2.2, EL CONCILIO VATICANO II,
2,2,1. La figura de Juan XXIII.

El 28 de octubre de 1958, acontece la eleccidn de Angel Roncalli -

como sucesor de Pio XII, surge asf, el "Papa bueno", Juan XXII.

su pontificado fue corto -tan sSlo de cuatro afios-, pero muy signi
ficativo. Juan XXIII era un hombre sencillo y sensible a los problemas -
del mundo. Sus enciclicas o cartas asf lo demuestran:
Mater et Magistra {Madre y Maestra, 1961}, que aborda los problemas so--
ciales, (entre ellos, la funcifn de la propiedad, se pronuncia por la ==
abolicién de las desigualdades sociales y econémicas, y aborda el teme -
de los pafses subdesarrollados); tenemos también Pacem in Terris (Paz en
la Tierra, 1963), dirigida a todos los hombres del mundo y que pretendis
promover la paz entre las naciones, y una paz fundacda en la verdad, la -
justicia y la libertad.

Juan XXIII comprendis la necesidad de que la iglesia estuviera pre
gente en el siglo XX, y una iglesia que estuviera en todes los pafses, -
Con este fin, internacionaliz8 el colegio de cardenales hasta el grado -
de que de 82 de sus componentes, s6lo 24 fueron italianos. Inicid el dif
logo con otras religiones y con acacsf's)

Los objetivos mis importantes en su pontificado, a saber, una ima-
gen renovada de la iglesia y un anhelo ferviente por adaptarla a las nue
vas circunstancias del mundo contempordneo, lo 1levﬁP a convecar el se--

gundo concilio realizado en la ciudad del Vaticano.

2.2.2. Lineamientos generales del Concilio.

El 11 de octubre de 1962, (despiies de tres afios de preparacidn) se
inaugura el Concilio vaticano II, teniendo como objetivos fundamentales-
el "...afirmar, una vez mis, la continuidad del magisterio eclesidstico-
para presentarlo de una manera excepcional a todos los hombres de nuestro
tiempo, teniendo en cuenta las desviaciones, las exigencias y las oportu

nidades de la época moderna."(11)
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. Bs decir, una reforma a la estructura de la iglesia, que le permitiera
tener una mayor presencia en el mundo: que el dogma o la doctrina cristiana,

se ensefiara y difundiera en forma cada vez mds eficaz.

Este "aggiormamiento” o "puesta al dfa" de la iglesia, pretendfa rea--
firmar los conceptos clementalas de la doctrina, renovar los ritos y las —-
précticas en cuanto a su forma, revisar el papel de la iglesia en el mundo y

renovar sus estructuras,

M3s de 2,500 participantes, llegados de los cinco continentes, empeza-
ron las deliberaciones. A la mitad de los trabajos, el 3 de junio de 1963, -~
fallece Juan XXIII, y en su lugar es electo Juan Bauytista Montini, Paolec VI,

quien decidif continuar el concilio.
2.2.3. Contenido del Concilio.

En el Concilio se escribieron cuatro constituciones, diez decretos y -
dos declaraciones: La Constitucidn sobre la liturgia, - la iglesia, la reve-
lacién- - y la iglesia en el munde. Los decretos trataron de los medios de -
comunicacién, las iglesias orientales catflicas, el ecumenismo, el carge pas
toral de los obispos, la renovacién y adaptacién de la vida religiosa, la --
formacién de sacerdotes, la eduycacifn cristiana, el apostolado de los segla-
res, la accién misionera de la iglesia, el ministerio y vida de los sacerdo-
tes. Las declaraciones se refirieron a las relaciones de la iglesia con las-
religiones no cristianas y la libertad religiosa,

Todos estos documentos, pretendieron ser los pardmetros de la activi--
dad al interjor de la iglesia y de su insercifn en el mundo moderno. Y sin -
duda, unc de los cambiSs mis trascendentes que el Concilio promovi§, fue la-
participacién del laico en labores que tradicicnalmente estaban en manos de-
la jerarquia: La ensefanza de la fa, el estudio de la teologia y los ministe
rios laicales (uno de ellos, es la posibilidad de que un laico imparta la --

comunisn) .

Si la tarea era llegar a un mayor nfimero de hombres y de pueblos, ¥y no
bastaban los sacerdotes y religiosos con que que se contaba, habfa que valer
se del "pueblo de Dios", de los laicos, gque por su naturaleza, poseen un cam

po de accidn mayor que el sacerdote.
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"Los laicos... estfn llamados, particulamiente, -a hacer presénte ¥y -
operante a la Iglesia en los lugares y condiciones donde ella no puede ser -
sal- - de la tierra si no es a través de ellos. "(18)

A estas alturas, cabe preguntarnocs: Siantes del Concilio ya existfan
agrupaciones y movimientos de laicos, ¢Cudl es la novedad que se nos presen-
ta? En primer lugar, la explicilacidn y el reconocimiento de que el laico es -
un sujeto activo en la transformacifn y misién de la iglesia. En segqundo luy-
gar, se percibe al laico como uno de los eijes que dardn identidad a la Igle-
sia Contempordnea. "A ellos, (a los laicos) muy en especial, corresponde ilu
minar y organizar todos los asuntos temporales a log que estén estrechamente
vinculados, de tal manera, qus Se realicen contfnuamente segiin el espfritu -

de Jesucristo..," (13}

Por otro lado, en el fnmbito de lo gsocial, encontramos dos conceptos-
.que serén fundamentales para entender la accifn de la Iglesia en el mundo, -
y en particular, en Am&rica Latina: la bsgueda de la Paz y la Justicia.

"No hay nadie en ansolute que noieteste la guerra; nadie que no an--
sfe la paz. Pero ante todo la paz es deseada por la Iglesia, puesto que es -
Madre de todos...

... la Iglesia es absolutamente necesaria al mundo de hoy, para de-~
nunciar las injusticias y las indignas desigualdades, para restaurar el ver-
dadero orden de las ¢osas y de los bienes, de tal manera que, seqin log ~=-
principios del evangelio, la vida del hembre llague aser mis humapa."(a0)

Finalmente, podemos afirmar que el Concilio, come preparacién y ori-
entacifn, fue bisicamente europeo en cuanto a contenidos, perspectivas y en-
foque; pero que tuvo un fuerte impacto en la Iglesia Latincamericana, al mo-
mento de llevarlo a la realidad de la regién.

3



2.2,4. La Iglesia de México en el Concilio.

‘51 obispos y un cerdenal mexicano, llegan a participar en el Concilio.
Con poco qué aportar y mucho qué recibir, con una trayectorfa histérica diff--
cll y conflictiva, con escasas experiencias en eventos internacionales, la ==
iglesia de M8xico, en voz de sus obispos, llega a este evento con las siguien-

teg caracterfcticas:

1. Un acelerado proceso balcanizador (divisién de diScesis), bajo la=-
delegacifn apost8lica de Luigi paymondi (1957-67). Existia entre -
los obispos la conviccifn de que dividir territorios y conjuntos -

humanos, era benéfico para conocer-los y entenderlos mejor.

2. Consecuencia de lo anterior es, que en los 10 afios como delegado -
apostélico, monsefior Raymondi cred 24 nuevas diScesis y 4 nuevas -
prelaturas, que implicari antre otras repercusiones, el paso de -~
una relativamente pequefia Conferencia Episcopal de unos 35 obispos
en 1957, a una Conferencia Episcopal de mis de 60 obispos al inj--

ciar el concilio y cerca de B0 al terminarse.

3. En estos afios, tres Arquidibcesis fueron las fuentes principales -
que nutrfan de obispos a la Iglesia mexicana: Guadalajara, Morelia
y Puebla, que no gozan precisamente del prestigio de avanzada en-
el trabajo de la institucibn.

4. Un ambiente de "tolerancia religiosa" de parte del gobierno mexica
no frente a la iglesia. Lo que permite que casi todas las dibcesis
y congregaciones religiosas se dediquen a la reestructuracibn in--

terna de sus comunicadades y 3 la construccibn de seminarios,

A#I. tenemos que, "La contribucidn de la iglesia mexicana frente al --

concilio, al menos en proporcifin a su participacién formal, puede considerarse
modesta, por no decir pobre.

La repercusién de éste en la Iglesia mexicana es mucho mis significati
va y decisiva."(3d)

éRazones? El enclaustramiento y marginacién de la iglesis mexicana, re
sultado de las especifie) dades juridico-politicas que la han rodeado, y que la-
llevaron mds a un trabajo de reorganizacién en su intorior, que a buscar y com

partir nuevas experiencias con cbhispos de otros palses o regiones.
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2.3, LA CONFERENCIA EFISCOPAL LATINOAMERICANA. (CELAM)

Habfamos dicho que el mejor resultado de la Reunién de obispos en Rio -

de Janeiro (1955), fue la creacidén de un cuerpo colegiado a nivel regional, y

gque se denominS Conferencia Episcopal Latinoamerica {CELAM), cuyas funciones-

eran:
A)

B)
c)
D)

Estudiar los asuntos que interesan a la Iglesia en la América Lati-
naj

Coordinar las actividades;

Promover y ayudar obras cat8ligas;

Preparar nuevas Conferencias cyando fueran convocadas por la santa-

Sede,

ahora bien, la primera reunifn organizativa se celebrd en noviembre de-

1956. En el afio siguiente, 1957, creS su belerin de informacifn, Hasta 1965 -

celebrs

nueve asambleas ordinarias, repartidas entre Colombia, Roma, Argenti-

‘na y méxico.

Algunos de los temias tratados en esas reuniones fueron:

ta planificacién apostSlica de la iglesia frente a la injusticia so-~
cial y a la infiltracién comunista. {1959}

La accifn pastoral con ayuda de las ciencias humanas, es decir, la ne
cesidad de integrar la tealogfa y las ciencias humanas. (1860}

El trabajo pastoral en las grandes ciudades, (1960)

un plan de trabajo adecuado para la familia en Amfrica Latina, (1961)

Durante el Concilio se hizo una recrganizacifn total del CELAM en vista

de las experiencias tenidas hasta entonces y para poder realizar las tareas-

que iban indicando el Concilio ecuménico.

Volviendo a nuestros anos de estudio, cabe recordar aqui "las tres gran
des fases del CELAM:

o
A)

B)

c)

De 1955 a 1963, meramente organizativa, sin perspectivas de pensa-—-
miento teol8gico y pastoral propio y original;

La época creativa y estimuladeza de un psnSamiento teolégico y de -
una accién pastoral comprometida con las realidades Latinoamerica--
nas, de 1963 - a partir de la presidencia de monsefior Larrain- has-
ta 1972 y, ’

La de cautelas, temores y reviSiones a partir de Sucre, en noviem—-
bre de 1972,.%{33)



2.3.1, La iglesia Latinoamericana.

A ‘ralz del Concilio, se vino dando una renovacidn al ineterior de la -

Iglesia Universal, yen forma particular, en Anérica Latina.

Nuestra intencién es presentar -de manera genfrica-, algunos casos que

por su importancia, sobresalen en el proceso histSrico de la institucién.

En este sentido, la atmésfera socio-polftica en América Latina a media
dos de los sesenta era de un inclerto optimismo aperturista por los triunfos
de la Democracia Cristiand en Chile (1964-70) y en Venezuela posteriormente,
En el dmbito interamericano se Hallaban en pleno suge los programas de desa-—
rrollo con el sello de la “"Alianza para el progreso”, que posteriormente se-
manifestarfan no s8lo superficiales, sino encubridores de nuevas formas de ~
dependencia y alineamiento polftico e ideolSgico. La dictadura militar Brasi
lefia, que serfa el preanuncio de la Amfrica Latina de los afios setenta, toda

via aparece aislada y no manifiesta su rostro neofascista.

Todo esto crea una atmbsfera, en Amfrica del sur sobretodo, que propi-
cia un espiritu de bisqueda creativa de parte de algunos sectores de la Igle
sia, que avafin desde la teologfa y pastoral del desarrolle ( visifn optimis-
ta de la realidad y salidas de accidn) hacia las perspactivas de la libera--

cibn (visidn mSs crftica de la realidad y mis voluntarista en sus salidas).

Ejemplos de este nuevo cambio, - hay muchos! En Brasil, el obispo de=~

34
oOlinda y Recife, Helder Cimara, condena la miseria establecida por los lati-
fundistas vy el poder politico, defiende los derechos de los humildes y predi

ca la urgencia de una revolucifn no -violenta de las estructuras Brasilefas.

En Colombia, el cura Camilo Torres, escogif la vfa de la lucha armada~
para transformar -liberar a su pueblo, y es obligado a reaucife 4l estado lai

co.

En Argentina, monsenor Jerfnimo Podestf, obispo de Avellaneda, un su--
burbio industrial de Buenos Aires que concentraba a 300,000 obrercs, se invo

lucra en sus luchas laborales y es llamado el "obispo de los obreros".

En Rosario, Argentina, 38 sacerdotes renuncian en forma colectiva por-
por la despreocupacifn hacia los problemas sociales de su obispo, monsefior -
Guillermo Bolatti, a quien también acusan de falta de diflogo con el Presbi-
terio y sistemitico obstruccionismo a la accién social inspirada por el - -

concilio.
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En Paraguay, el gobierno expulsa del pafs a. citro miembros de la Com-
paifs de Jeslis, a quienes culpa de subversién. (1969).

En Chile, un grupo de sacerdotes y laicos ocupan la Catedral de San--
tiago, pues opinaron que el viaje de Paulo VI a Colombia, serfa la ratifica
cifn de la alianza de la jerarqufa de la iglesia con el poder militar y el-
poder econdmico de la regién.

En Nicaragua, Ernesto Cardenal,establece en el archipiflago de solen=
tiname un centro de trabajo que difunde una nueva manera de vivir en comuni
dad, '

En Puerto Rico, Salvador Freixedo, religipso jesuita, es impedido a -
predicar por el hecho de escribir un libro tituladc "Mi iglesia duerme", --
donde el padre cnjuiclia desde adentro, las desviaciones pastorales y lit{r-
gicas de la iglesia.

En Morelos, MExico, la ciudad de Cuerpavaca se convierte en el epiceg
tro de un "aggiornamento™ cientffico de la iglesia latincamericana.

Gregorio Lemercier, el padre Iv&n Illich y el obispo Sergic Méndez --
Arceo, renuevan respectivamente el concepto tradicicnal sobre la vocacién -
religiosa aplicandc los postulados del psicoanilisis; la investigacién so--
cial sin dogmatismos en el Centro Intercultural de Documentacidn {CIDOC); -
vy la rencovacifn de la liturgia, promoviendo un acercamiento del pueblc hacia
los tiros y procedimiantos de la iglesia.

Es preciso aclarar, que estos sucesos no reflejan la situacibn socio-
polftica de la totalidad de los miembros de la iglesia, Mis bien eran un ~-
sector reducido de la misma. Pero es un sintoma claro de esa bisqueda por -
hacer de la iglesid una presencia viva en la transformacifn de Am&rica Lati
na,

2.3.2. visita del Papa Paulo VI a América.

Para 1968, el papa habi escrito las enciclicas Pclesiam Suam {1364),-
sobre la toma de conciencia de la iglesia da su misién v el diflogo con el-
mundo; Mysterium Fidei (misterio de fe, 1965), acerca de la doctrina euca--
ristica; Sacerdotalis Coelibatus (Celibato sacerdotal,1967); y la Humanae -
vitas (La vida humana, 1968) sobre el control de la natalidad.



En materia social, escribe la encfclica " Popular Progressio (£l desa---
- rrollo de los pueblos, 1867}, que tiene un eco considerable en los pafses del
llamdo Tercer Mundo:

Y£l desequilibrio en las relaciones econSmicas internacionales conduce-
2 la guerra. Determina la miseria en los pafses pobres que pagan con su ham~=
bre, sus enfermedades y su ignorancia la plétora de las sociedades altamente-
industrializadas...”{a%s}

Una de las muchas respuestas ante la carta papal, la tenemos en pala---
bras de monsefior Pragoso, obispo brasilafo:

"Para el pueblo oprimido del tercer mundo, la condenacién explicita y ~
valiente de las estructuras de opresifin del imperialismo ¥ de la enajenacién-
en la encfclica, representa una toma de pasicifn. La lglesia estf al lado de-
-la esperanza de liberacibn y del hombre concreto, en su dighidad y en sus as-
piraciones, " {34)

Por otro lado, el viaje del papa provoca una fuerte polémica, que va ~-
desde el rechazo hasta la justificacibn de la visita.

Diez Ad%az antes de que el papa llegue a Bogotf, a1l 11 de 2gosto de 1968
200 sacertftotes y laicos catSlicos ocupan la catedral de Santliago de Chile pa-
ra expresar su descontento con la visita de Paulo VI.

Cuande el papa arriba a territorio colombiano, entra en contacte con --

una realidad que supera el discursc de su enciclica, América Latina es un -
continente en plena transformacifn social,econSmica v polftica, que exige un-
compromiso radical de la iglesia,
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2.3.3. Cbijetivos y Caracterfeticas de la reunidn.

"La_ glesia en la actual transformacién de América Latina a la luz del
concilio”, es el nombre de llevan las conclusionegs de esta reunidn episcopal-
en Medellfin, Colombia.

Su objetivo fue adaptar las orientaciones del Concilio Vaticano II a ==
las necesidades de la iglesia y de la sociedad latinocamericana.

Y si el concilio habfa resaltado la biisqueda de la paz y la justicia co
mo ejes de su accifn den el mundo, en nuestros pafses &sta serf una exlgencia
mayor, uniéndolo con dos conceptos tedavia més radicales: Pobreza y Libera-—-
cibn.

"El episcopado latinoamericano no puede quedar indiferente ante las tre
mendas injusticias sociales existentes en Am€rica Latina, que mantienen a la-
mayorfa de nuestros pueblos en una dolorosa pobreza cercana en muchisimos ca-
sos a la inhumana miseria...

Un sordo clamor brota de millones de hombres pidiendo a sus pastores =--

una liberacifn que no les llega de ninquna parte...

Cristo...vivi6 en la pobreza, centrb su misién en el anuncio a los po--
bres de su liberacifn y fund§ su iglesia como signo de esa pobraza entre los-
los hombres, " (27}

Es asf como la atencifn dg¢ los obispos recaerd en tres grandes freas, -
aboxdadas en relacifn con el proceso de transformacifn del continente:

1) La promocién del hombre y de los pueblos hacia los valores de la --

justicia, la paz, la educacifn y la familia.

2) La necesidad de una adaptacisn evagelica y maduracién en la fe de -~
los pueblos y sus €lites, y

3} Los problemas relativos a los miembros de la iglesia y a sus estrug
turas, asf{ como la definicibn de ciertas actitudes frente a la rea-
1idad de la regifn.

por otro lado, tenemos que,los témminos mis abundaron en la Conferencia
nos dan una idea del cambio en el discurso que se venfa operando entre los -~
obispos:

Injusticia-justicia, Pobres-pobreza, Liberacidn-libertad, Clases socla-
les, Educacibn, Compromiso, Cambio, Desarrollo.

Diflogo, EvangelizaciSn, Fe, Iglesia-comunidad, Pastoral-Accién de la -
Iglesia, Promocisn,
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Conceptos todes, que trataron de sezjreflejar una toma de conciencia,
una explicacifn y una praxis en la situacibn real de nuestros pueblos. En -
América Latina { y sobretodo en el cano sur), corrfan aires nueves en la --
teclogfa y en el modo de hacer iglesia; una iglesia mis comprometida con --
los hombres y su gque hacer concreto en todos los Smbitos (sociales, polfti-
cos, econSmicos, cultural y cientifico), que antes estaban vedados o eran -

tomados con reservas por los pastores de la iglesgia.

Una iglesia que fua cuestionada desde sus estructuras mismas y que co
menzd el peregrinar hacia nuevas formas de pansamiento y de accidn, desde -
su fe y su compromiso cristianos, con una visién mis sensible a los probla-
mas regionales.

En este sentido, la reunifn de Medellfin fue el primer intento de sfn-
tesis conceptual y teolSgico para orientar el camino de la iglesia en la.----
diversidad de realidades que vivfa Amé@rica Latina.
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2,3.4. La Iglesia de México en la CELAM,

Con el Concilio Vaticano II, la Iglesia de México comenzd un proceso
de apertura a lo que acontecfa en otras partes del mundo, salis de su en-
claustramiento jurfdico y psico].éqa', y le permitid entrar en contacto con-
nuevas experiencias pastorales que se venfan gestando en Amdrica Latina,

En este sentido, ia participacién que tuvo en la CELAM, le permitié-
aprender a situarse a s{ misma frente a su realidad exterior para definir-
su identidad y misidn especificas. Este proceso culminarfa en nuestro pafs
con la R.E,P. (Reflexidn Episcopal Pastoral), que fue la aplicacién de Me-
dellin a MExico, (agosto de 1969).

En cuanto a la participacifn y aportacidn de la Iglesia mexicana a -
la CELAM, destacan las figuras del padre Pedro Veldzquez, director del Se-
cretario Social Mexicano, organismo en que se acuid el término y defini
cién de PASTORAL SOCIAL, que indicaba mejor el papel especifico de la Igle
sia en ese campo, en sustitucidn del llamado “accién social®.

Por otro lade, en varias de las reuniones de la CELAM,-ya enumeradas
en otro capftulo-, tuvieron participacisn destacada mexicanos que fueron -
portadores de las inquietudes, experiencias y niveles de madurez creciente
que iba adquiriendo el pensamiento teoldgico, pastoral y social en América
Latina,

Ejemplos de elle son el ya citado padre Pedro Veldfzquez gque partici-
p6 en Bailos, en Mar del Plata, en Itapoan y en Medellfn; monsefior Samuel -
Ruiz, quien colabor§ en Melgar, "...cuya participacifn le traerfa poste---
riormente la presidencia del Departamento de Misiones del CELAM, departa--
mento que hiciera quiz& las contribuciones mis originales y propias a la-
pastoral de indfgenas, contribuci#in teolbgica, pastoral y antropolSgica de
validez no s8lo latincamericana sino universal; y en Medellfn, donde tuvo-
una de las ponencias centrales sobre evangelizacidn,”(28)

Vale la pena revisar este documento qoe monsehnor Samvel Ruiz G., - -
cbispo de san CristSbal de las Casas, present$ ante la reunidn de Medellfn
en donde aborda "La Evangelizacidn en América Laf_i.na“.(ag‘

Su ponencia se dividiS en dos partes. En la Primera de ellas, nos di
ce que la evangelizacién (el anuncio del mensaje cristiano) es la Etinc'—-

pal tarea de la Iglesia en América Latina. Este anuncio fue dado a lo lar-

go de tres siglos de forma incompleta en nuestro continente; ademis, la =~
catequesis (profundizacidn de ese mensaje) actual, descuida la evangeliza-

cién. Bsto trae como consecuencia-entre otras muchas-, que existen dos ti-
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pos de cristiapismo: el "oficial", el de élite, el de los Movimientos de -
de Laicos y del Cocilic Vaticano, gue van a la vanguardia en cuanto al modo
de hacer iglesja; y el *analfabeto” o popular, que abarca a la mayorfa de -
la poblaci6n, que se gufa por ritos y précticas religiosas heredadas por --
tradicién y que no se da cuenta de su papel en la Iglesia.

Ademds, existen sityaciones de cambic en la realidad econgmica y e=-
socio-polftica de la regidn: El surgimiento de una sociedad predominante -
urbano-industrial, presencia de un pluralismo ideolégico (el cristianismo =~
es ya una de las varias maneras de pensar y vivir), surge una cultura de --
masas, se produce una crisis de la religiosidad (la sociedad se “"desacrali-
za*, se independiza de expresiones religiosas), el desarrollo, como modelo-
econfmico a sequir; la entrada de América Latina a una historia de dimensi&n
mundial y un nuevo clima ecuménico, de apertura y diflogo con otras igesias.

Existen, ademfs, nuevas situaciones misioneras en la regién y que - -

agrupan en tres Sreas:

la., Area: donde no hay indicadores de vida cristiana, pues la Iglesia-

no esti presente,

2a. Area: donde hay iniciacifn cristiana y una cierta prictica religio
sa; pero con una penetracidn débil del evangelio. Iglesia —-
débilmente implantadas.

3a, Area: una minorfa cristiana comprometida y con precarias estructu-

rales pastorales.

vale decir que la palabra MISION, es un concepto que monsefor Ruiz pre
senta no como extensidn territorial, Sino en un planoc sociolégice y con una-
atencién especial hacia la situacién de los indfgenas.

En la segqunda parte de la ponencia, aborda las tareas que se plantean-

tean a la evangelizacifn en la AmSrica Latina. Divide este punto en dos in--

cisos, que consideran a la evagelizaciSn en sf misma, y a una revisién de --

las estructuras de la Iglesia.
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Nos plantea que Amfrica Latina se halla en estado de misién, que --
", .. necesitamos una iglesia centrf{fuga, abierta al mundo en actitud de -
diflogo”, (30} ¥ que es precise darle una nueva orientacién a las tareas -
propias de la Iglesia y acorde a las nuevas circunstancias del mundo, Pa-
ra ello, es urgente revisar el contenido del anuncio eristiano, sus fines
Y sus medios; revisar el concepto de comunidad y el lugar de los ministe-
rios, la relaciSn entre la iglesia y el mundo, la funcidn de la Parroquia
¥ el ecumenismo; y de modo especial, la evangelizacidn en las culturas in
dfgenas, en donde esos grupcs sean tratados como sujetos activos de la --
avaqelizaci&ﬁ Y no como receptor'es pasivos de ella, en donde se respeten-
sus costumbres, pricticas y lenguas propias.

Como vemos, hay una nueva forma de abordar los problemas que a la -
Iglesia se le presentan en el continente, un deseoc por buscar y realizar-
eficazmente su tarea, un intento por insertarse a los aires de renovacién
que corrfan por esa &poca,

Ademis, el documemto es una revisifn y una sutoridad del papel de -
la Iglesia en la historia de Amfrica Latina, y un intento por aprovechar-
loe avances de la ciencia y la cultura en el lugar especf{fico que la ins~-
titucién iba tomando en el mundo.

otros obispos participaron como representantes del episcopado mexi=-
cano en diversas reuniones o encuentros del CELAM, como fue el caso de --
monsefior Adalberto Almeida (En Itapoan y en Medellfn), algunos m&s ain ~
egpecial relevancia o contribucifn, pero que sirvieron gradualmente de --
portadores de la ideas del sur, ya sea apoyindolas o poniendo la voz de -

alarma ante estas realidades.
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2.3.5. La Reflexifin Episcopal Pastoral. (R.E.P.}

Ya habfamos dichos anteriormente, que el Conciljo Vaticanc II fue -~
el econtecimiento eclesial mis importante de este siglo, ¥ gue la Reunién-
de Medellin, fue el intento por adaptar esa renovacisn al contexto latinoa
mericano,

Con estos pormenores, los obispos mexicanos, temaron la decisifn de
aplicar la reflexidn y las conclusiones de Medellfn, a la realidad mexica-
na,

Para ello, se propuso realizar la ReflexiSn Episcopal Pastoral (R.~
E.P.}, en agosto de 1969, como un intento de apertura a las nuevas corrien
tes de pensamiento teolfgico y pastoral que Se venfan danda al interior de
la Iglegia CatSlica.

A los principales animadores de la idea fueron los miembros de la =
Comisifn Epiascopal de Pastoral Social, de los cuales habifn participado en
Made}lin { monsefiores Almeida y Samuel Ruiz }, y el tercer miembro, mons.-
Alfonso S&nchez Tinoco, obi#po de Papantla y presidente de la Comisifn - -
Episcopal de Pastoral de Conjunto, pondrfa toda la experiencia y aporte de
su comisifn al servicio de la idea.

Llevada la propuesta a la asamblea plenaria de la Conferencia Epis-
copal Mexicana de enero de 1969, se tom$ por unanimidad el acuerdo de cele
brar en agosto una asamblea extraordinaria para estudiar los documentos =--
emanados en la ReuniSn de Madellfn.

Se fommaronh 13 comisiones especiales de estudio, gue se distrihuye-
ron la temStica de los documentos de la forma sigulente:

1. Justicia y Paz;

2, Familia y Demograffa;
3, Educaciéng

4

S, Pastoral de masas; 5-b. Pastoral de &lites;

Juventud;

6. Evangelizacifn y Catequesis;
9
8. Sacerdotes y formacidn del Cleros

Liturgfa.

9. Religiosas;

10. pastoral de Conjunto;
11. Pobreza en la Iglesia;
12. comunicacifn Social;

13. Movimientos de seglares.
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‘Siguiendo la estructura de estudio de Medellln se dividieron los di-

versos temas y comisiones en e Sreas:

A) Promocién Humana {temas 1 al 4);
B) Evangelizacién adaptada (temas 5 al 7);
C) Estructuras adaptadas (temas 8 al 13).

En la preparacifn y realizacifn de la REP, participaremos mis de ==
150 acesores o expertos en las diversas especialidades que suponian los te-
mas abordados. .

La REP. se llevo a cabo como estaba prevista, y durante su realiza--
c_i6n, llegaron a dar3e *.,.discrepancias y diferencias en la manera de ana-
lizar y enfocar las doctrinas, problemas y pistas de solucién con algunos -
obispos, poco habituados al estudic en equipo y en plan de igualdad analIci
ca, basados en la racionalidad o consistencia de las propias aportaciones -
y ho en la mera autoridad...”(3)

De cualquier forma la REP. mostro que la Iglesia no es un cuerpo mo-
polftico e inamovible, si no una institucién que alberga en su seno una ===
pluralidad de enfoques y corrientes teolégicas y pastorales que, fuera de--
mostrar una aparente divisifn en la Iglesia, nos presenta una sana diversi-
dad en la captacifn e interpretacifn de los problemas sociales.

El objetivo general de la REP. se enunciaba as{: "Lograr en los cbig
pos un sentido de colegialidad autentica y efectiva y una actitud de dialo-
go sincero y leal a todos los niveles, en funcifn de una pastoral de conjun
to que responda al momento histSrico de Mixico,"(3d)

Veamos asf, que la REP. no se proponfa tomar decisiones jurfdico-nor
mativas, si no s6lo continuar el diflogo de apertura que Medellfn proponia.
Lo8 resultados de todo el proceso de la REP. { ocho meses de preparacién y-
realizacién), fueron publicados por la CEPS en tres tomos, bajo el titulo -
"La Iglesia en la transformacién de Mixico (1969-70)".
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NOTAS: Caplftule 2. Antecedentes Hist6ricos.

{1) Wolfgang Benz. op. cit.p! 33
(2) Cfr. Agustfn Fiiche. op. cit.
{3) Thid. p. 386
(k) Tord. p. 5407
(5} Ibid. p. 393
(6) 1bTd. p. 423
(7) Tbid. p. 409

{8) Cfr. José Bravo Ugarte, Dl6cesis y obispos de la Iglesia Mexicana, contlene

un apéndice con los representantes de ia Santa Sede an México.
(9) Luls Medina Ascencio. Historia del! Semifario de Montezuma. p. 112
{18) Ibid.p.123
{11} 1bid. p. 179
(12) Ibid. p. 183
{13) José Gutiérrez Casillas. op. cit. p. 453
{14) Jests Garcfa. op. cit. p. 338
{t5} Cfr, Haubtmann, Pierre. E| testamento social de Juan XXI!!). .
{16) Concilio que entendemos como la asambiea de oblSpos que se reGnen para

revisar la direcci6én que la iglesia estd tomando en una regi6n,en una ==~

provincia o en el mundo entero. Hasta hoy {1990), se han realizado veinte
concilios a lo largo de la historia de la iglesia llamada universal, c¢in
contar el Vaticano 1. '
) Concilio Vaticano !l. Documentos completos. p. 5
(18) Ibid. p. 52
) 1bid. p. 51
(28) Tbid. p. 16
{21) Cfr. Pedro Rivera, México en el Concilio Vaticano |I.
(22) JesGs Garela. op, cit.p. 371
(23) 1bid. p. 380
(24) €Fr. dom Helder Cimara. Conversiones de un oblspo.
(25) Paulo VI, loc. cit. Introduccl6n’
(26) Hugo Latorre. op. cit. p. 32
{27) Hedellln. pp. 207, 209.
{28) Jesass Garcla, op. cit. p. 181
{29) cfr. Medellfn [ Ponenclas. .
(30) Samue! Rulz. "La evangelizaci6n en América Latina'* Medellln:-p,~162°~ "
(31) Jests Garcia. op. cit. p. 381.
{32) ibid. p. 393
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3. LA IGLESIA CATOLICA MEXICANA ( 1965-1973°).
3.1 INTRODUECION.

) Corren los afos sesentas. México se cuenta entre las cuatro igleslas
nacionales mas importantes de América Latina, en cuanto a organizacién terr}
torial, nGmerd de sacerdotes y religlosos, y nimerc de catslicas. (Ver ANEXO
ESTADISTICO, cuadros 1.1, 1.2, 1,3)

Esto contrasta con su escasa 'o nula presencia en las lfneas directri
ces de la lglesia a nivel reglonal (por lo menos en estos afos}), debldo en -
gran parte a las condiclones jurfdico-pollticas que la rodearon y que la o--
bligaron mds a un trabajo de reorganizacién interna, que a buscar y compartir
nuevas experiencias con miembros de otros palses y regiones.

Es en estos afios también (1962-68), que la Iglesla mexican- comjenza el
caminp de apertura a lo que aconteclfa en otras partes del mundo, y en particu
lar de América Latina.

Es significativo constatar, que el nGmero de nuevos sacerdotes que In
rtegran a la organlzaclién de la iglesia mexicana, sea el mayor de la regién,
en contraste con iglesias nacionales con mayor nGmero de habltentes gue aten
der (ver cuadro 1.4), Ademis, son sacerdotes de nacionalidad mexicana, que aup~
que no satisfacéfi~las necesidades religiosas de la poblaclién, sf nos confirma
el trabajo: que se realizé por alcanzar la autosuficlencia en este aspecto.

Es Interesante observar que en todos los pafses de América Latina, exis
te un nimero considerablemente mayor de religiosas que de religiosos {en una
proporci6n promedio de 4.5 a 1 respectivamente), y que México es el pals que
tiene la més alta proporcién de la zona: 6.6 a | {ver cuadro 1.3). De esta ==
manera queda colocado en el segundo lugar con respecto al nGmero total de re
ligiosos (hombres y mujeres).

Esto nos lleva a comentar, que la mujer ocupa un ldgar fundamental en
el trabajo de 1a fglesia latinoamericana, pero no tiene acceso a los niveles
de direcci6n, los cuales, siempre han sido ocupados y controlados por hombres.
Dejando la inquietud para un trabajo posterior, sobre e! papel de la mujer y
su marginaci6n al interior de la institucién.

Por lo pronto, conozcamos un panorama de las principales organizaciones

existentes al interior de la iglesia Cat6lica _Mexicana en estas afios.
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3.2, PRINCIPALES ORGANIZACIONES EXISTENTES AL INTERIOR DE LA IGLESIA.

3.2.1. oOrganismos eplscopales.?

3,2,1,1 ILa Unién de Mutua Ayuda Episcopal, (UMAE)

A partir del concilio vaticanoc 1I, surge en algunos obispos mexicanos =
la inquietud por conocer nuevas lfneas y experiancias en el campo de la pas-
toral (es decir, la accifn de la Iglesia en el marco de la sociedad); y tra-

traban contacto con obispos y gxpertos de distintas regiones dsl mundo, y =--
sobre todo de Earopa.

Uno de ellos, el canfnigo Boulard, de Francia, es Quien mfs ayuda a -
madurar la idea de una mutua colaboracidn entre algunas didcesis mpdestas --

del pafs,

Para estos bispos, la pastoral se limitaba, ante todo, en acciones --
conhcretas, sin mayorea cuestionamientos de sus implicaclones o presupuestos-
teclégicos, filoaSficos y scciales.

Algunos de ellos, descubren que existen dimensiones nuevas en este =~
trabajo y que no eran comunes en M&xico, como 1eI. ecumenismo y la vida reli-~
giosa en sus directrices de cowpromiso social, Se dan cuenta que el diflogo-
con los hermanos separados no se hallan en la discusién teolSqgica sino en el
trabajo de patticipacién. conjunta de los problemas reales y candentes de au-
nomento {la juventud, la justicia, la violencia, los cenflictos sociales,}.-

De sta forma, se dan los primeros pasos para crear una instancia de =
colaboracisn entre obispos interesados, y qQue repercutierd profundamente en
Iglesia de MExico: La unifn de mutua ayuda apiscopal (UMAE),

Fundada en 1964, la UMAE contaba inicialmente con siete obispos preo-
cupados por una mayor colaboracidn y mutuo apoyo entre diScesis de escasos -
recursos., Sus principales promotores fueron mons. Alfonso Safichez Tinoco, -
obiapo de Papantld (1959-70) y mons., Samuel Rufz, obispo de San CristSbal de
las Casas.

* Aquellos organismas que fueron creados o prowmovidos por los obispes.
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A lo largo de ese afio, mientras se daba forma a la planeacidn y orga--
nizacién del proyecta, al nimerc de abispos interesdos en participar asciends
a 14,

" El desarrollo de la experiencia, iniclada como una mera colaboracisn
y puesta en comiin de personal especializado en distintas Sreas de la pastoral
va haciendo tomar conciencia de aspectos mis profundos y trascendentes: E] --
cuestionamiento de la pastoral que se realizaba (en nuestro pafs) y la renova
ci6n consecuente de una planeaciSn de conjunto a partir de toda una nueva fun
damentacién teolSgica y sociolégica del quehacer global de la Iglesia“.(d.)

Para 1967, la UMAE tuvo su mejor momento, pues contaba con 1A>partici—
pacién de 25 diScesis (de 47 que habfa en el pafs) y con el apoye logfstico -
de un equipo central de unos 10 sacerdotes y asesores de diversas especialida
des,

En este afio, al presidente de la UMAE era mons. Corripio Ahumana, en-=-
tonces obispo de Tampico, gquien es tambifn nombrado presidente de la Conferen
cia Episcopal Mexicana.

ES en este momento, cuando se deside amplear las perspectivas dal pro-
yacto ¥ se crea la Comisién episcopal de pastoral de Conjunto{ CEPC), con lo-
que la experiencia iniciada por algunas diScesis se amplfa a escala nacional.

Los responsables de la elaboraciSn de dicha comisifn sefialaban algunas
condiciones previas para este nuevo programa;

A) Consulta a la- jerarqufa, sin interferir con lo que en cada difce-

sis se venfa haciendo en la linea de la reniovacién pastoral, La -
ejecucién dal plan cada dibcesis dependerfa del obispo correspon-
diente,

B) Consulta a los laicos organizados, para integrarlos al plan nacio-

nal.
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En 1970, muere mons. Sinchez Tinoco, primer presidente de la CEPC y -
alma de la UMAE, y se nombre como sucesor a mons, Jos& Halgoza (ebispo de —-
Cd. valles y luego de NezahualcSyotl).

El cambio de presidente de la CEPC, no sflo fue un cambio de persona,~
El Plan Nacional sifre un cambio de enfoque, Agquella insistencia en analizar-
la realidad para encontrar y diseflar a partir de ella la accién pastoral, ya-
no se vielve a manejar; y se desvfa la atenciSn hacia problemas morales como=-

el materialismo, el pansexualismo y la actitud ante la justicia.

El informe de la CEPC del 9 de febrero de 1971, confirma ese viraje,-
cuyo problema central era hacer coincidir las diversag posiciones de los obig
pos en cuanto al trabajc pastoral en su conjunto y el alejamiento cada vez -~
mayor frente a las realidades de nuestro pafs.

pste viraje, significS al fin del equipo UMAE y del {iltimo intento de-
laborar un plan nacional; en agosto de 1971, el equipo promotor renuncia y -~
afin sin que fuera formalmente la UMAE desaparece.
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De esta experiencia episcopal extraemos la siquientes considera~-

ciones.

Los obispos mecianos ge dan cuenta que cualquier trabajo en sus -
@ifcesis requiere partir del! anflisis de la realidad existente.

Descubren que la colaboracién es un instrumento eficaz y necesa--
rio para realizar su tarea. No bastan los buenocs deceos para - =
transformar una situacifn, se necesita de una organizacién y pla=-

nificacifn sistemftica y especializada para logrario.

La necesidad de un proyecto de ese tipo, se manifiesta en su adop
cién a escala nacional, al crearse la Comisién Episcopal de Pasto
ral de Conjunto. Pero la heterogeneidad de las diScesis que hayan
en el pafs “,,. vy la l&gica ley parlamentaria de centrismos equi-
distantes y obligados, diluyeron el espfritu de cuestionamiento y
busqueda de una pastoral creativa, &gil y adecuada a la realidad-
cambiante...” {3)

La UMAE, y posteriormente la CEPC, gue parten de una permanente -
anflisis de la realidad, se ven superados por lo acelerado de los
los cambios que se dan al interior de la sociedad mexicana.

Esto era algo a le que los obispos no estaban acostumbrados,=-
debido a que la mayorfa de ellos, fueron formados con una visifn-

preconciliar de la Iglesia.

De esta forma, el centralismo, la diversidad de tendencias entre-~
los obispos y la rdpida y desigual transformacién de nuestro pafs
se convierten en los principales cbsticulos para continuar el tra

bajo que la UMAE se proponfa.
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3.2.1.2 Centro Nacional de Ayuda a Misiones Indfgenas (CENAMI)

Uno de los sectores soclales que mis ha preocupado a la Iglesia mexi-
cana, ha side los grupos indigenas que habitan en nuestro pafs. Dicha preocupa
cifn; se habfa centrado principalmente en var-logs como un “"problema", como un-
"objeto de estudio" y en buscar soluciones & sus necesidades desde una perspec

tiva asigtencial,

Parte de este primer esfuerzo, lo fue la configuracién de algunas dis-
cesis a partir de su fisonomfa etno-cultural, As{, tenemos el caso de la diSce
s8is de Huajuapan de LeSn, originalmente pensada y llamada de las mixtecas - -
(1902); o la difcesis de Huejutla, originalmente delineada para la regién de =
las Huastecas (1922), y que abarca partes de los Estados de Hidalgo, San Luis
Potosf, Tamaulipas y Veracruz.

Este tipo de demarcacién original basado en aspettos geogrificos y cul
turales, empez& hacer desplazada con motivo del proceso de la balcanizacién --
diocesana (1936), y por el descubrimiento de nuevos criterios en el &mbito de

la partoral indfgena

La iniciativa de un trabajo pastoral organizado y sistemitico en este-~
campo fue de monsefior Lucioc Torreblanca, obispo de Chiapas,quien en 1959 lo--

gré la creacidn de una Comisidén Episcopal para Indfgenas (CEI).

En 1960, esta comisidn, con el apoyo de mons. Luigui Raymundi (delega-
do apostSlico del vaticano en México), organizd el Congreso Nacional Indigenis
ta en el que se estudid la situacidn indfgena a escala nacional y en donde se-
aportaron soluciones concretas para una atencifn mds eficaz hacia esos secto-
res.

De esta manera, surge el Centro Nacional de Ayuda a Misiones Indige--
nas (CENAMI), a iniciativa de mons. Raymondi, y que funciond inicialmente sepa
rado de la CEI. Pero en eSe mismo afio, la CENAMI se convierte en la secretarfa

ajecutiva de la Comisién Episcopal para Indfgenas.

Es asf, como se empieza a concretar el primer esfuerzo de plancacién-

de la accidn eclesial, hqcia, los grupos indfgenas a escala nacional,

En esta etapa, la orientacidn de los programas del CENAMI, siguen una
1inea predominante paternalista y asistencial, {(que era la comin el los progra

mas sociales de la Iglesia en esa época).
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Poco a poco, los dirigentes del CENAMI, empiezan a hacer una revxsiﬁn
wés Profunda y critica de su trabajo, y con la ayuda de especialistas en el --
drea de las Ciencias Sociales (antropSlogos, socidlogos, etndloges, etc,), --
fueron promoviendo una refle xidn teoldgica congruente con la realidad especf-
fica de los grupos indfgenas que atendfan .

La CENAMI “,., promovid una seria reflexién teoldgica sobre las Culty
ras autSctonas, que conduje a yna auténtica y propia teologfa desde las culty

ras idfgenas..." (5}

Unc de los impulsores de esa nueva mangra de abordar la pastoral indf
gena, fue mons. Jesis Sahagin, .quien en 1965, era el presidente de la CEI.

En abril de 1968, se realiz6 en Melgar (Colombia) el I Encuentro Lati
noamegricano de Pastoral de Indfgenas, promovido por el departamento de Misio--

nes del CENAMI, que abre nuevos caminos a lo que se venia haclendo en este --
campo.

Es, en este Encuentro en donde Se cuestiona el ser y que hacer de - -
Iglesia en zonas Indfgenas, la marginacifn social de la que con objeto de es--
tos grupos y se replantea el concepto que se venfa manejando de Misidn.

Hasta entonces, el concepto de misidn entrafaba, si no explfcitamente
pera si en los estilos y fommas de accidn, una aculturacifp (pccideptalizacidn)
miAs que una transmisifn de un mensaje promotor y liberador de las indfgenas.

En otras palabras se busc§ educar el evangelio y la accidn de la Igle
sia, a los valores y culturas indigenas, respetando sus caracteristicas y for-
mas de convivencia social.

La participaciSn mexicana en el Encuentro, estuvo reptesentada por --
mons, Samuel Puiz {presidente de la CEI en 1968), el doctor Luis Gonzdlez, - -
AntropSlogo, y el padre Jesls Garcfa, sociflogo, hacesores de la CEI,

En base a esta experiencia, en 1970, se realiza en nuestro pafs el —-
Encuentro de Pastoral Indfgena, celebrado en Xicotepec de Jufrez, Puebla, de -
donde nace el CENAPI (Centro Nacional de Pastoral Indfgena), que fungirfa como
el departamento de pastoral de CENAMI y se preocuparfa, no tanto de la ayuda-
a los indigenas (objetive de CENAMI), sino de las exigencias gque planteaban --

una gutentica y adaptada pastoral entre indfgenas,
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) ElL CENAPI Coneervé el personal de la secretarfa ejecutiva da la
CEI y CENAMI, funcionando paralelamente con la colaboracién de los misio
neros de Guadalupe. FPosteriormente, a partir de 1974, se fundarfa - -
CENAMI y CENAPI, en un sdlo org_anismo de pastoral conbeccionea aspeciai_{

zadas, que responderfa m&s orgfnicamente a la situaciSn global de los -
indigenas.
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En la primera etapa de CENAMI (Haata 1968), los objstivos y pasos,-
aunque claros, no estaban formuladog, Las acciones eran de tipo asistencial
e findigenista (hacia o sobre los .lndlgenas) , con la especial énfasis en lo =
catequético y sin ninguna referencia aln a los contenidos y valores de la --
cultura indfgena.

Ejemplos de elle, fueron sus tareas de promocién de una vivienda -~
m8s decorosa, el fomento de la higiene, la alfebetiracién, y la aducac'iﬁn -
primaria la lucha contra la embriaguez y la promocién del ahorro entre lea -
miembros de las comunidadas.

En esta etapa se experimenta una avance mis claro y consecuente de-
la pastoral indfgena, al pasar de lo asistencial a lo promacional; de la = -

accidn sobra el indfgena, a la accién con y deade el ind{gena.

El objetivo principal de CENAPI iba en este sentido: “Promover por-
todos los medios una pastoral de gncarnaciSn y de la liberacifn en las culty
ras indfgenas, en orden a propiciar el surgimiento de sus propias iglesias®-

(6.
De esta forma, la segunda etapa del CENAMI-CENAPI, pone al énfasis -

en el aspecto &€tnico como el condicionante y detaerminante bfsico de la vida -
indfgena y del quehacer pastoral y soclal a emprander (1969-73}.

Por otro lado, vemos que los obispos se dan cuenta que su trabajo ~-
pastoral no puede basarse exclusivamente en aspectos religlosos, aino que es-
preciso valerse de otras disciplinas, para gue, desde su visidn cristiana, ex
pliquen y transformen la realidad en la que se desenvuelvan.

No olvidemos que el Concilio Vaticano II, plantéa la necesidad de --
que la Iglesia realice su trabajo desde el mundo en que vive, y no fuera --
dal mundo,

EL CENAMI-CENAPI, es todo uh proceso de adaptacidén de estas diructri
ces, an el Smbito de la accifn eclesial de los grupos indfgenas.

FPinalmente, podemos afirmar que es la PRAXIS {es decir, la acelén 80
metida a revisidn constante), en donde los obispos van clarificando el papel~

de la Iglesia en la sociedad en la que viven,
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'3,2.1.3 socledad TeolSgica Mexicana (S.T.M.)

En 1964, tuvo lugar el Congreso Nacional de Teologfa y Sagrada Escri-
iura, como una respuesta al impulsc y renovaciSn del sentimliento teoldgice del
@ncilio vaticano II, esta regpuesta en M&xico, se da dentro de la £lite inte-
lectual de la Iglesia. ’

A raiz de este Congreso, nacié el proyecto de la Sociedad TeolSgica =
MExicapa, En dicho Congreso se comisiond al canfnigo Salvador Castro Pallares,
profesor de teologfa en el seminario de la arquidiScesis de México y el padre-
Luciano Rivas Picorelli S.J,, profesor de teologfa en Montezuma, Nuavo México,
para la preparacisn del proyecto.

En agosto de 1966 de constituyd formalmente Sociedad TeolSgica Méxi--
capa (5.T.M.), en Quer&taro, siendo elegido presidente canénige doctor Ramon -
de Erzte Garamendi, vasco radicado en la arquidiScesis de MExico desde el - —-

triunfo franquista.

En agosto de 1967, en reunidn de la S.T.M. celebrada en Ledn, vista -
de la renuncia del doctor Erzte Garamendi, el presidente de la Comisién Episce
pal de la Doctrina de la Pe, mons, Salvador Quezada, obispo de Aguascalientes,
designo al padre tuciano Rivas Picorelli, como nuevo presidente de la 5.T.M.,-
quien con mons. Francisco Aguilera y el padre Javier Lozano Barragdn, procedie
ron a la organizacién efectiva de la S.T.M.

En reunién efectuada en Diciembre de 1967, en Guadalajara, nacif la -
idea que la S.7.M. hiciera su presentacién pdblica a través de un congreso --
nacional de teologfa y se propuso como objetivo general, iniciar la bisqueda -
de una teclogia mexicana, encomendando a mons. Agulera la organizaclln del - -
primer congreso de 1la S5.T.M,

Diversas reuniones de preparaciSn precedieron a la realizacidn del —-
Congreso, entre ellas la celebrada en Queretaro en agosto de 1968, donde par:t£
cipb el padre René Laurentincon la ponencia fe y desarrollo.

La fase preparatorira del Congreso, contenfa a los estudios previcg-

referentes a la teologfa, confrontada a la realidad mexicana.

De aquf surgen estudios camo "Notas de una teolegfa dal desarrollo™,-
del Padre Enrique Nufiez; y "Reflecciones metodolSgicas para uma teclogfa del -
desarrollo", del padre Zoltan Alszeghy, profesor de la Universidad Gregoriana.

A finales de 1968, se dié a conocer sl tema del Congreso Nacional de-
Teologfa: FE Y DESARROLLO.
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Este congreso tuvo lugar del 24 al 28 de noviembre de 1969, el la
ciudad de MExico,.La asistencia fue inesperada, pues 6e habfa preparado Pf‘;
ra 500 participantes y llegaron 700,

La temftica e {ntiperario del congreso sufre todo un cambio en su
reflexiSn teolégica, pues, pensada en tirmo al desarrollo, se desenvolvis -
en torno a la liberacién. Se prepara un Congreso de Fe y Desarrollo y sa-
habla de Fq y Libertad,

El método de trabajo en el andlisig, fue el mismo que se uss en -

Medellfn, aunque con una nomenclatura propia:

1) Percepcifn de la realidad nacional, ACONTECIMIENTO;

2} Interpelacifn de la misma a la luz de o8 criterios teoldgicos,
PREFECIA)

3) Respuesta cristiana, CONVERSION.

En las conclusiones de evalucién que la comisién organizadora hiclie
ra en Guadalajara, en marzo de 1970, se expresaba este giro en el anflisia:

"Praparamos un conqresé cobre fe y desarrollo y antontramos que, --
casi unic&maente se habl6 de fe y libsracidn. La liberacién es, de hecho, con
dicifn constante del desarrollo; perc la convergencia nos indica cfmo los --
criatianos de Mixico, reunidos en el Cai(ngeso, persiven el desarrollo hoy :-
lo perciven a través de la libéracifn.™

La rescnancia que tuvo el Congreso en la opinién piblica, se puede-
medir por los juicics que merecid el Congreso en los principales diarios del
pals:

fxcélsior: * Primer congreso teolSgico en América Latina que incita

a tomar decisiones, frente a los graves problemas econb-
micos y sociales de nuestras comunidades” (27 de noviem=-
bre de 1969);

El Universal,” Un congresc que pona a la Iglesia en actitud pmféti
ca para anunciar la palabra de Dios descubierta en el-
acontecimiento” (29 de noviembre de 1969).
De esta forma, se inicia para la 5.T.M., su epoca mis friictifera, -
llegandoc a organizarse en secciones espacializadas(escritura, teologfa dogmi

tica, moral, ciencias socilales, atc.).
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Después de su I Congreso, celebrS loz siguientes:

‘ El II en Acapulco en 1970;

El III en Oaxaca, 1971, scbre el tema “Bl ministerio sacerdotal";

El IV en Fort{n de las Flores, arquidiScesis de Jalapa en 1972, sobre
el tema"Iglesia y Mundo de Mixico”,

El vV en Guadalajara, con el tema de la "Religiosidad Popular". Pue este

el que mayor concurrencia episcopal tuvo{m&s de 10 obispos).
El VI celebrado en Cuernavaca, con el teme "EvangelizaciSn Adaptada®™; y-
El VII que se celebrd en Toluca con el tema "Los m&todor teolégicoa”.

En Toluca se comienza a reflejar un distanciamiento de la teologfa mexica
na con la Latinoamerica y a partir de ahf se empieza a sentir la desconflanza-
a la vinculacién con la teologfa (y teSlogos) latincamericanos {orientades bd-
gicamente hacia el tema de la liberaciSn). Es ahf, en la samblea de Toluca, ==
donde debfan renovarse los cuadro directivos de la STM hasta entonces conduci-
da por el padre Javier Lozano (Zamora) como presidente y los padres Miguel = ~
Concha OP y Soltero SJ, como vocales. La ComisiSn Episcopal de la Doctrina de-
la Fe, nombra a mon8, Salvador Castro Pallares, como presidente de la STM, -~
quien presidié el VIII congreso en noviembre de 1976, en Saltillo, con al te-

ma “Compromiso Cristiano en elk México de hoy".
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La Sociedad TeclOyica Mexicana, es uno mSs de log intentos de 1a
Iglesia Cat&lica, por adaptarse a las condiciones peculiares de la histg
ria y la realidad mexicanas.

Los contenidos y resultados de su trabajo, tal vez no llegaron ~-
a todos los hébites de la instituvcién (pues fu& basicdmente una sociedad
que concentraba afn sector limitado de la Iglesia: Sus itelectuales), pe-
ro que gener§ todo un proceso de biisqueda treativa por descubrir lo pro--
pio de la teologfa que se venia realizado en Méxlico.

En este sentido, lo mis valioso de la reflex i6n teclogfca que se
dié en esos afios, fue el metodo que se aplicé en el anflisis de los Congre
sos (Acontecimiento, Profecfa, Conversidn), "Este método promueve una nue~
va conciencia de insersifn cristiana en la historia, una conciencia de - =
avance y marcha { de la Iglesia en el mundo)..,este mftodo inauvqurd no gé~-
lo una forma nueva de pensar... sino de vivir la fe y de ser Iglesia...(La
STM, y sus Congresos) no fueron simplemente un acantecimiénto, sino un mo-
mento cumbre de un proceso anterlor y continuado de entendexr y vivir la fe
en la historia de los hombres.”{8)

El cursS que tomd la STM, provocd distintas respuestas al interior
del Episcopado Mixicano; para algunos, la temitica de la liberacidn, ini--
ciada en Hedellfn, era la expresibn teolégica de la conciencia Latipoameri
cana; para otros, lcomo mope, Martini, delegado apostélico de 1976-73), -~
constituia un elemento de peligro y desvfo doctrinal.

Veamos otra vez, como la realidad mexicana, desborda los limites -
del pensamiento y la actuacibn de los obispos, pues cuando rxeflexionan y-
analizan su trabajo a partir de los acontecimientos, son llevades a una s_i_
tuacibpn de definicifn y compromisc gue no todos estdn dispuesto a acep-—-
tar., Bs la encrucijada a la que todo cristiano - se ve sometids, cuando-

busca qua su fe se inserte en el mundo en el que vive.




3.2.2 ORGANISMOS CONFORMADOS POR LAICOS:

3,2.2.1 Movimiento Pamiliar Cristiano (M.F.C,}

Entre los nuevos movimientos de la Iglesia que hacen su aparicién en --
estos afios, encontramos al movimiento Familiar Cristiano(M.F.C.), que es un~-
movimiento laico de renavacién espiritual..

Como antecedente dal MFC, MSxico, el cual es un movimiento sui generis,
podemos anotar en el extranjero los equipos Notre Dame (Francia) y el Chrige~
tian Family Movement (Estos Unidos) y en M8xico S.J. en 1955 (formado aproxi-
madamente con 100 matrimonios) y por el padre Luis G, Hermdndez en 1957 (unos
30 matrimonios),

El MFC. quedS establecido en México el 5 de agosto de 1958, al fusicnar
se los grupos antes mencionados,

Su finalidad radica en- ser "una institucién qua se agrupa a matrimonios
en actitud dinamica para promover los valores humanos y los valeres cristia--
nos de la familia (Unidad, Respeto, Amor, Convivencia, etc¢.), de acuerdo con-
normas establecidas por las jexa:j\ga eclesiastica."(9)

El MFC, se propone la formacién de un laicado preparado, activo y parti
eipante; y sus miembro proceden de la clase media y estf dirigida a la misma.

Su caracterfstica primordial, es el apostolado (trabajo de la Iglesia)-
conyugalmente realizado,

E1 episcopado formuld las bases constitutivas del movimiento, conside-=-
randolo un movimients de la accién catélica, y, por tanto, dependiente. Sus -
estatutos originales tuvieron vigencia hasta fines de los afios sesenta, cuan-
do se revisaron,

Para 13567 se encontraba esparcido on 45 didceslas y contaba con d1_rede-
dor de 16 000 matrimonios afiliados que formaban cerca de 2000 equipos b&sji--
cos. En 1968, se amplfa su campo de accién a 47 diécesis y contar con alrede~
dor de 18 000 matrimonhios.

A la par de MPC, se generaron otros de los movimientos semejantaes en su
procedencia y finalidad; el movimiento de Cursillos de Cristianidad y el Movi

miento de Jornadas de Vida Cristiana.

-.63



"Movimientos de Cursillo de Cristianidad®

Su origen se remonta a novimbre de 1958, cuando se da el primar cursillo
en la Ciudad de Querétarc, lo llevd a cabo el padre Pedro Hern&ndez O,D., -—=
quien habfa conocido el metodo en Cindad Real, Espaiia, cuna de los cursillos.

A fines de 1961, se fundb por decisin del Episcopado MExicano el Secre
tariado Nacional.

sus objetivos son: vivir lo fundamental del cristianismo y "hacer que --
los miembros ( de la Iglesia} sientan, vivan y hagan sentir y vivir la frater-
nidad cristiana con todas sus congecuencias..." (10)

£l movimiento se extendis .a todas las diScesis y para 1958 contaba con -
mfisde 50,000 personas que habfan hecho los cursillos (Retiros de 2 a 3 dfas en
donde se busca un encuentro personal y comunitario con su fa)}

*Movimiento de Jornadas de Vida Cristiana *

El movimiento se inici6 con un cursillo para j&venes inpartido por Artu-
ro Chivez de la Mora P.M.S. y quedaron plenamente establecidas en la Ciudad de
México en 1961,

Estd inspirado en los - cursillo de Cristiandad, cursillos de Vida (Espa
fia), ejercitaciones por un Mundo Mejor, Ejercicios de San Ignacio y método de~
Don Bosco.

Las jornadas son un instrumento de formacién religiosa para jévenes di--
rigidosg originalmente por adultos y en el que los j6venes tienen importante --
participacisn.

Bl movimiento es espiritual y tiende a renovar el ambiente cristiano de-
juventud y a la larga, todas las estructuras hymanas,

" Subsidiar la formacidn religiosa de la juventud a fin de hacerla mis -
completa, tratando de llanar aquellas zonas del individuo que dificilmente se-
pueden alcanzar en la educacifn religiosa impartida en los colegios catS8licos
en las parroquias y alin en muchas familias y que por lo tanto, quedarfan sin -
evangelizar.” (4)
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Este movimiento existe en varias diScesis de la Repfiblica, pero su prin-
cipal zona de influencia es la ArquidiScesis de México, de algunas Ciudades ~-
importantes del centro del pais.

Hay que sefialar que las jornadas (encuentros similares a los cursillos),
estin destinadas a j8venes de ambos Bexos Y que se procura que sean homogfnics
en cuanto a la preparacifn cultural y religicsa, perc héterogeneas en cuanto -

Faut

al nivel econfmico y ocupacional,

Durante los afios sesentas, el MPC, los curaillos ds cristiandad y lag --

Jornadas de Vida Cristiana, se convirtieron en las organizaciones de laicos -
mis dinimicas, y por sus caracteristicas, contaron con el apoyo y la confian

za de grandes sectores de la jararquia y de los laicos, desplazando a la Ac-—-
cibn catblica MExicana, que fue tradicionalmente la principal organizacién se~
glar de la Iglesia. i

En su momento, fueron movimientos que vinleron a dar una atmSsfera més -
actualizada a la iglesia,especialmente en el aspecto espiritual.

Estos mvlmien‘ms susitaron un clima de participacién laical en una Igle
asia férreamente clerical; por casi todog estos movimientcs quedarcn ancladoe -
en las clases medias y sin transender a la esfera estrictamente religiosa y =--
familiar, y cuando se asomaban a 1o social llegaban a lo mfs a acciones asis--
tenéiales. Ho s6lo no cuestionaban a partir de su fe las estructuras scclales
y polSticas, de las cuales las Slites y clases medias se benefitiaban, si no-
gue juzgaban un peligro de tipo marxista cualquier cuestionamiento al sistema-
viganta.

La mayor parte de esta movimiento fueron importados de pafses con cultu-
ra occidental, que poco o nada decfan a poblaclones mayoritariamente mestizas-—
o indfgenas.

Su manera de ver la fa es clara y modernizante, pero sin una proyaccién
critica a 1o social.

En la pr&ctica, llegan a convertirse en ol "Brazo largo" de obispos y -
sacerdotes,
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3.2.2.2 'GRUPOS PENTECOSTALES.

Ya habfames dicho que en el campo del apostolado seglar, surgen nue-
vos movimientos de renovacidn espiritual, que buscaban concretar las inquietu
des y lfneas pastorales que el Concilioc Vaticano 1iI habfa trazado.

Uno de estos movimientos, que cobra importancia hacia finales de los
afios sesentas y principios de los setentas, fua’x{);m los grupos pentecostales -
(que afactarcn a todas las iglesias de denominaciSn cristiana), y que surgen-
sobre todo en el sur da los Estados Unidos, en algunas iglesias protestantes-
(luteranos, presbiteriancs, entre otras); y que luego se adaptarfan a las con
diciones especfficas de la Iglesia CatSlica.

El m%s representativo de estos grupes, es la Renovacién Carismftica-
en el Espfritu Santo., Un movimiento de religiosidad modernizante, que centra
su objetivo en el cambic de actitudes espirituales, en la formaciSn de grupos
da oracién, en el usoc de la glosalalia (o don de hablar lenguas muertas), y =
en 12 imposicifn de manos.

El movimiento de renovacisn es “...La reunién de'grupos de oracién’-
cuya finalidad es una auténtica renovacién de toda la vida cristiana, el in--
flujo dal Espfritu Santo.

'Una renovaciSn en el Espfritu Santo de todas las comunidades cris-
tianas, Un movimiento que enfrenta consaguir que todo catSlico viva una plena
vida de feo sigulendo las inspiraciones del Espfritu Santo,” (13}

Estos movimientos susitarSn un clima de mayor participacisn de los-
laicas en la Iglesia, pero sin un acercamiento crftico y comprometido hacfa -
los problemas sociales. Antes bifn, sus intereses se enfocaron a 1as enfe--=-
ras religiosas y familiax, De ahf que su presencia en nuestro pafs se locali-
ce primordialmente en los sectores medios y acomodados de la sociedad mexica=-

na.
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3,2.2.3 JUVENTUD OBRERA Y CATOLICA . (JOC)

La Juventud Obrera CatSlica, es una organizacién de inspiracién -
europea, fundada por el Cardenal Cardjin, referidaa la experienclia popular-
a-insertos en los sectores mis pobres y oprimidos de la socledad,

El I Congreso Mundial de Apestolado Seglar, realizado en 1957, en-
Roma, pusibilits el contacto con los dirigentes de la JOC y ds ah{, surgis-
la idea de su fyndacién en México, (1959), Sin embargo, su lanzamiento a a8
cala nacional tiene lugar en 19s51.

"El abordar y reflaxionar en la condiciSn de existencia obrera co-
tidiana despert® interds y tocS mfs de cerca a ceptores juveniles obreros -
que por fin encontraron un movimiento para su medio y problemStica...”(13)

En el afico siguiente (1952), la organizacién trabajaba en 15 difce-
8is y en 1965 aparecieron otras organizaciones paralelas en el estilec y mé-
todo de trabajo como la JAC. (Juventud Agrfcola Catélica) y el Movimiento -
Adulto de Obreros, llamado anterlormente MIC. (Movimiento de Trabajadores -
Cristianos), formado b&sicamente por antiguos miembros de la  JoC.

La JOC presantaba una mis seria y profunda aproximacién a los pro-
blemas y condicones del obz:er:o, en contrasta con otros movimientos cat8li-
cos que trabajaban con ese sector, como la AscclaciSn Obrera Guadalupana, -
que manejaba una linea bisicamente pietista y de veneraciSn a la virgen -
de Guadalupe.

Degde 1964, la organizacién tuvo sus oficinam principales en LeSn-
Guanajuato, En esta ciudad, en coordinaciSn con el sacretariado Social Dio=-
cesanc, forman un Centro Popular de Capacitacisn Técnica para Obreros - - =

(CEPOCATE). Su método de trabajo se resumfa en tres aspectos; VER, JUZGAR
Y ACTUAR.

Su wejor momanto se sitfa en 1966, con la reunién en Mixice del --
Comité Ejecutivo Internacional de la JOC, y la visita del Cardenal Cardjin-
a nugstre pafs.

En estos afios (1966=-68), la JOC realiz$ acciones gue caysarén fuegb
tes conflictos con la jerargufa. #ntre estos sobresale el relacionado a =~

los acontecimientos estudiantiles de 1968, en la Ciudad de Mfxico.
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"La avoluciSn en la reflexibn y percepcin de la condicifn obrera
desde lo micro-social (barrio, f£fbrica, noviazgo, tiempos libres, etc., te
mitica jocista de la €poca) hasta lo macro-social (e} sistema econdmico-po
1ftico y sus ideologfas de soporte, las diversas opciones polfticas, ete),
provocarfan,., tomas firmes de posicidn nie parte de los dirigentes jocise-
tas..." (%)

El apoyo que la JOC manifiesta por el movimiento estudiantil de -
1968, provoca reacciones diversas en los obispos, llegando en muchos ca--
sos, al desconocimiento oficial jerSrquico y la dispersidn de los grupos -

remanentes,

Monsefior zarza, presidente de la Conferencia Episcopal para el -
Apostolado Seglar y obispo de Lefn, (sede de la JOC en Mé&xico), expuso -=-
las normas de conducta que la JOC tenfa que acatar frente a los aconteci--
mientos del '68: ... como movimiento de la Iglesia (la JOC) no debe parti
cipar an actividades civico-polfticas;... en consecuencia, no puede hacer-
declaraciones en favor del movimjento estudiantil.”(15)

Estas normas (o mfa bien, esta llamada de atencién), reciben la -
aprobacién de mos. Corripio, presidente de la Conferencia Episcopal Mexica

na en esos afhos.

68



La Joc, como una organizacidn de laicos, cuyo compromisc cristiano =
los lleva a insertarse en la vi'da social, especlalmente en los sectores -- -~
obrero-juveniles; se ve limitada en su accidn por las directrices que mar----
can algunos obispos, ante el supueStopeligro de radicalizacisn en sus opcle -

nes,

Pero el trabajo que desarrollaron estos movimientos (JOC,ACO,MIC), -
my afines en cuanto al medio social, método de formacién y accién apostSlica
tuvieron una répida expansidén y entusiasta acogida en el pafs, y mostraron, -
en su momento, que era posible encontrar nuevos caminos desde su posicidn co-
mo cat8licos preocupados por los aspectos y problemas de la sociedad mexica--

na.
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3,2.2.4 CENTRO NACIONAL DE COMUNICACION SOCIAL {CENCOS)

El Concilio Vaticano II trata, entre otros, ¢l tema de los medios de-
comunicacién social. Es tal su impacto, que en diversos pafses se crean y for-

man comisiones y centros de comunicacidn social.

En aste sentide,los obispos mexicanos consideran necesaria la presen-
cia de la Iglegia en estos medios y autorizan en 1964 a un grupo de laicos, ==
encabezados por el ingeniero Jos& Alavarez Ycaza, para constituir el Centro =-
Macional de Comunicacién Social (CENCOS), como un &Srgano oficial de la jerar--

qufa mexicana,

Originalmente los objetivos del Centro iban encaminades a la informa-
cién y comunicacién de la Iglesia hacia la opinién pdblica, pero la dindmica -
propia de todo proceso de comunicacifn, hizo que &ste se diers en ambos senti~-
dos.

Poco a poco, los agentes de la comunicacifn social empiezan a darle-
un sentido crftico a las tareas del centro, Yy se empiezan a manifestar resis-
tentes y reacciones del clero ante lo que el CENCOS venfa informando sobre el

acontecer de la Iglesia y de la sociedad mexicana.

Los primeros afios de actividades del CENCOS como organiemo de la - =
Iglesia, transcurrleron en relativa calma, pues se mantuvo en los lfmites es-
trictos de la informacifn-comunicacisn de lo que la Iglesia querfa transmitir
a la o;_:inidn pfiblica,

El problema de fondo empieza en 1968, cuando la posicidn critica del

centro, devela y cuestiona el acontecer nacional,

Para muchos obispos, la actividad relizada por el CENCOS desborda --
los limites de la dependencia apiscopal.

Ejemplo de ello es, que en los dfas del conflicto estudiantil, in---
forma ampliamente scbre los acontecimientos; y es mfs, hace declaraciones --
sobre los presos polfticos de ese momento.

Se inicia asf, una larga serie de desaprobaciones y enmiendas a de--
claraciones e informaciones, las desautorizaciones y llamadas de atencién de-

los obispos hacia el centro.
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En ehero da 1969, ante la pestura que el centro segufa manteniendo,
mons. Corripio, por acuerdo de la asamblea episcopal, informa al ingeniero -
Alvarez Ycaza que el episcopado procederi una reorganigacién del CENCOS, con
el fin de convertirlo en una oficina en estrecha dependencia de la jerarquia
y de esta forma, coordinar el apostolado de los medios de comunicacisn so---
cial.

Ante esta situacidn, en 1970 se da la ruptura entre el equipo del -
ingenieroc Ycaza y el obispado ¥y coptan por independizarse por completo de la-
jerarqufa,

Es importante subrayar que el ingeniero Alvarez Icaza, no era un --
hombre ajeno a la realidad de la Iglesia, sino una persona preparada e invo-
lucrada en el apostolado de los laicos. Su trayectoria as{ lo demuestra; =-
Fue presidente nacional y Latinoamericano del Movimiento Familiar Cristiano
observador junto con su esposa en el Concilio vaticano II, y miembro fundador
del I Congreso de laicos entre ptras actividades,

Es el fundador y director del CENCOS, cuyas tareas de comunicacidn-
social sigue realizando, a pesar de no ser ya el vocero oficial del episcopa
do mexicane,
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Con el Concilio Vaticano II, la Iglesia CatSlica Universal, decide
abocarse a la tarea de una mayor presencia en todos los aspectos y problemas

que conforman a la sociedad moderna,

La Iglesia mexicana, enmarcada en esas directrices, busca también-

una participacifn mis activa ante los acontecimietos que 1a envuelven,

Por este intento de renovacién no s8lo egpiritual, sino también --

de sus estrucuturas, la coloca en situvaciones a las que no estaba preparada.

“"De manera especial las ipstituciones mfs autocriticas y jerfrqui-
cas {concientes no sSlo del papel diractivo-normativo en sus respectivas ins
tancias, sino de la respectabilidad incuestionable de sus acciones, decisio-
nes y personajes), han rechazado siempre todo intento critico-develador y —-
diffcilmente se adaptan a los estilos mis democraticos, pluralistas y criti-
cos de la sociedad moderna. Es por eso que la Iglesia, estos procesos de --
comunicacién-develacifn-critica, provocan resistencias y reacciones que al -
final parecen volver mSs f8rreas, desconfiada y enclaustrada a la institu-—-
¢ibn, gue euflrica e inocentemente se abriera, en el Concilic, al mundo de -

las comunicaciones sociales." (14)

Pero no por ello, deja de ser significativa la tarea que diversos-
grupes y corrientes al interior de la Iglesia empieza a realizar, al darse -
cuenta de la labor que la institucifn debe desempefiar en el contexto hists-

rico-social que se desenvuelven, desde su opcifn y conpromiso cristianos.
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3.2.2.5 CONFEDERACION DE ORGANIZACIONES NACIONALES {(C.0.N.)

Con la Revolucidn Cubana (1959) y su explfcita orientaciSn marxista,
los pafses del continente comienzan 2 general una serie de consignas y activi

des tendientes a contrarrestar el “avance del comunismo®.

Una de las consignas mis socorridas, en donde se escudaban intereses
ideolSgicos, econSmicos y convicciones tradicionales, era "Cristianismo sf, -

comunismo no®.

Bajo estos pormenores, ;1uestro pafs no fue ajeno a esta psicosis an~
ti-comunista, y es as{ como las organizaciones cat§licas nacionales, forman -
frente com(n al que se llamaria; Confederaci&n de OrganizaciSnes Naciopales,-
(comy.

El promotor de la fdea fue el padre Fedro Veldzquezr (en esos afos ==
presidente del secretariado soclal mexicano), quien aprovech& estas circuns--
tancias para encauzar una toma de conciencia social, que fuera gradyalmente-
suparando la psicosis anti-comunista, llegar a un anilisis mis cbjetivo de -=

los problemas sociales.

Para 1962, la COH, contaba con 48 organizaclones catSlicas o de ins-
piracién cristiana, de la m&s variable fndole { Ver anexo IV}, pues habfa en-
su interior, desde Leglonarias de Marfa, cursillos de cristiandad, hasta sin-
dicalistas Cristianos.

Poco a poco la CON, fue estudiando y analizando de manera mis profun
da los problemas sociales del pafs hasta llegar a promover los Congresos de -
Desarrollo Integral (I-1964 y II-1968).

El 1 Congreso se oriento bisicamente hacfa el paso del temor comunis
ta a una preocupacién real sobre loa problemas sociales, girando en tormo al-
tema de presencia de los cristianos en el desarrollo.

Bn al II Congreso, al enfoqua de los problemag nacionalea se sigue -
manteniendo dentro de la perspectiva del desarrollo, y se sefiala que la perso
na no debe ser considerada como cbjeto de desarrollo, sino como sujeto pidien

do, por lo tanto, una participacién responsable.
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Una parte del episcopada, manifesté su inconformidad con estos con-
gresos organizados por la COM, pues vefan la posibilidad de desatar la ten--

8i6n ¥ los conflictos entre las enferas oficiales y religiosas,

De ahf que, a principios de los afios setentas, planteen la necesi--
dad de formar una comigin responsable gue e encargara de controlar la tem§

tica de posibles encuentros.

Para mayzo de 1973, el episcopado mexicano crea el Consejo Nacional
de Laicos (CWL), que coopta personas claves de CON, como una alternativa pa-
ra ejercer una mayor control sobre las actividades de las organizaciones de
laicos, Sa agrava asl el debilitamiento de la CON, gue termina por caer en-
la total inercia.

Hasta antes del Concilio Vaticano I1, la visién generalizada que se~
tenfa scbre los laicos, era considerarlos cowo destinadores pasivos del mensa
je y accidn de la Iglesia, vy en algunos casos, como los "Brazos largea™ del-
clero o los obispos. £8 en la dinamica que la renovacifn de la Iglasia em-w==
prende con el Concilio, cuando el laico se convierte em un sujeto activa de -

la Iglasia.

Por otro lado, con la CON, es un ajemplo claro de que, si los cris--
tianocs quieren transformar las sstructuras econbmicas y sociales en lam que-
viven, deben recurrir al andlisis objetivo de la xealidad y a las sistemati-
zacl8n y ordenacién de las tareas que se propongan; en pocas palabras: A La-
ORGANIZACION, '

Es en estos Congresos en donde se hace piblica presencia de la vo-~
luntad y desicibn de los catSlicos oxganizados de participar y constribuir -
a loa procesos Aociales dsl pafa,

La CON, demuestra también, gque es posible agrupar torna a un fin --
cancreto, a la pluralidad de organizaciones y corrientes de pensamiento gue-
conforman a la Iglesia. 'Fue un intento por romper con los recelos y lfmites
en la comunicacifn, que las organizacicnes y movimientos llegan, en algin mo

nento, a manlfestarse entre sf.

finalmente es significativo comprobar que los obispos mexicanos, --
cuande sienten que Bon superados en 5uS tareas pastorales, (Sobre todo si son
del Smbito de le social), ya sea por especialistas en 1a materi © por organis

mes que dependen de ellos; recurren frecuentemente al principio de autoridad,
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como la solucién inmediata para resolver los conflictos o diferencias,

3.2.2.6 COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE. ( CEB)

Sin duda, uno de los hechos mfs trascedentes de la renovacién es--
tructural de la Iglesia CatSlica (y que hoy dfa se ha consolidado como --
modelo de la iglesia del siglo XXI}, es la irrupcién de pequefias comunida—-
des de cristianos, que intentan estudiar y vivir su fe y sy compromiso, en-
un ambiente de participacin y comunién, convirtfendose en" ...focog de - =
evagelizacifn y en motores de la liberacifn y desarrolle,*(DOC.Puebla #96).

Estas comunidades empezaron a surgir por todas partes, y sSobreto--
do en las regiones del mundo con mayores problemas ¥ hecesidades sociales,-
polfticas, y econfmicas.

La explicitacién de este fenSmemo sociclogico-religioso, se hace -
mayor claridad en la Reunifn de Medellfn {1968), pves los obispos revisan -
y toman conciencia de los durante esta década ya se viene obervando en los-
palsas de la regibn.

BEn el apartado 15, de sus conclusiones (“"Pastoral de Conjunts®), =
los obispos Latinoamericancs habian de una renovacidn de estructuras pasto-
rales, y sitGan a las comunidades cristianas de basa como ol camino para =«
que la Iglesia se inserte en el mundo y cumpla con Su misién.

“La vivencia de la comunién a que ha gido llamado, debe encontrar-
la el cristianc en su comuynidad de base: Es decir, una comunidad local o -
hambitual, que corresponda a la realidad de un grupo homogéneo, y que tenga
una dimensién tal que permita el trato personal y fraterno entre sus miem=-=-
bros. Por consiguiente, el esfuerzo pastoral de la Iglesia debe estar - --
orientada a la transformacifn de esas comunidades en “Pamilia de Dios".,.la
comunidad cristiana de base es asf{ el primero y fundamental nuclec eclesial
que daebe en Bu propio nivel, reaponBabilizarse de la riqueza y expansién -
de la fe, como tambifn del culto que es su expresién, Ella es, pues, célula

inicial de eatructuracién eclesial, y foco de la evangelizacisn, y actual-

mente factor primordial de promocifn humand y desarrolle, 110."(43)
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Los palses en donde m&s de desarrollaron estas comunidades, fueron

los del cono sur de nuestre continente, y de manhera particular, en Brasil,

En México, tuvieron su comienzo en la ciudad de Cuernavaca, hacfa-
el aio de 1967, Por lo gue toca a su extensifn, ya se habfan fundado y es--
parcido en 17 diScesis de la Repdblica, Estas perquefias comunidades, ge -~
han multipticado sobre todo en la periferia de las grandes ciudades de lag=-

z onas rurales.

"El Espfritu Santoha soplado donde ha querido de una manera espe--
cial entre los pobres y marginados pues para ellos ha venido especialmente-
Cristo... estamos constatando que la Palahra divina, injertada en el cora--
28n de las paguefias comunidades, ha ida casbiando radicalmente las perso--
nas y los ambientes.” {I})

As{ vemos que, en 1971, existfan en nuestro pafs pequsfias comunida
des localizadas en Oaxaca, Chiapas, Michoacan, Guanajuatoc, Morelos y el Es-
tado de México,

El nombre técnico con el que se les conoce, =Comunidad Eclesial de
Base-, refleja tres dimeanciones sobre el papel que desempefian en la Iglesia
Contemporanea:

Es comunidad, por que “...Crsa una mayor iterelacifn personal, re-
flexionan sobre la realidad y revisan su vida, a la luz del evangalio; se -
acent@an el compromiso con la familia, con el trabajo, el barriec y la comu-
nidad local,.” (19)

Bs eclesial, porque "es comunidad de fe, esperanza y caridad; cele
bra la palabra de Diosen la vida a travez de la sclidaridad y compromiso ~-
con el mandamiento nueve ~ del Sefior y hace presente y actualmente la --
misién eclesial..." (ao0)

Y as de base ‘“por estar constituida por pocos miembros, en forma=-
permanente y a manera de célula de la gran comunidad.”{a})
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" 3.2.3 DORGANISMOS CONFORMADOS POR SACERDOTES,

3.2.3.1. Sacerdotes para el Pueblo (SPP)

Este movimiento de sacerdotes, se inicid en 1970 y se constituyo ~
en 1971, Su origen debe situarse en el contexto de la enciclica Popilorum-
Progressio ( El Desarrollo de los Pueblos) de Paulo VI, y los documéntos -

de Medellfn, como una respuesta de compromise sacerdotal y evangélico con -
el Pueblo Latinoamericano.

En su declaraciSnde principio, parten del anflisis de la situacién

socic-econfmica y polftica y socio-religiosa de México, "...que califica--

ban de dependiente y dominada en lo internoc y uxt:ergg‘ proclamaban su Come=
promiso sacerdotal con el pueblp y su liberacién.*

Este primer documento provoca la inquietud de algunos obispos, pues
anfliza también la estructura interna de la Iglesia, y define suslfneas teo-
16gicag y pastorales, acordes con la teologfa de la liberacién, Una teolo--
gfa que comienza a general desconfianza en distintos sectores de la institu-
cifn, por su apertura y apoys a les movimientos progresistas de la época.

'

El movimiento SPP, estuvo formado por miembros de distintos institu
tos raligiosos como los Jesuftas, dominicos y maristag, y también por sacer-
dotes di6cesanos. Aunque estos {iltimos estuvieron fuertemente presionados -

por sus obispos respectivos para desistir del proyecto.

En la medida en que el movimiento fuedesarroilando y aplicando su -
anélisis de la sociedad, hacia las estructuras mismas de la Iglesia, las =--

preccupaciones y recelos en la jerargufa fueron mayores.

Por otro lado, la explicitacidn de su cbeifn socialista y en el con
tenido de esta opcién (gue no se identificaba con socialismo histSricamente-
existente sino con un socialismo m4s humano, popular, democratico, naciona--
lista, y por tanto, utSpice y por construir), y su cercanfia con el movimien~
to Cristianos por el Socialismo (algunos de sus dirigentes lo eran también -
de Sacerdotes para el Pueblo), fueron conduciendo y agrupando gradualmente -
a guienes en la Iglesia los consideraban un peligro y amenaza a la fe y ala-
unidad eclesial.
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Para 1976, Sacerdotes para cl Pueblo, evoluciond hacia una identidad
y comprensifn mis amplia y eclesial, constituyendo un nuevo grupo que se 1la—
mé Iglesia Solidaria, en la que participaren sacerdotes, religioses, y laicos
comprometidos en acciocnes concratas de promocidn populay con sentide libara~--
dozr.

Los chispos que mis apoyaron a Sacerdotes para el Pueblo fueron -~ -
mons.Sexgio Bindez Arceo {Cuernavaca) y mons. Samuel Ruiz (San Cristobal de -
las Casas).

Asi{mismo, obispos cercanos a ellos fueron mons. TalamSs (CD.Jufrez),
mons, Almaida (Chihuahua) y mens, Rovalo {Antigua obispo de Zacatecas).

(a3)
3.2,3.2 Cristianos por el Socialismo.

Lag referenclas de este movimiente se hayan en un contesto exterlor-
muy alstinto al de MBxico. Surge en Chile, en el momento de la ascencifn de -
Salvadoxr Allends, y la Unidad Popular. Alld un grupo de sacerdotes, llama--
dos originalmente de “Los 80", buscan una hueva forma de ministerio y compro-

misoc sacerdotal bajoe el socialismo que se iniciaba en ese pafs.

ES en 1971, en donde ol movimianto Cristianos por el Sactaliswo sur-
ge con ese nombre y con objativos de este tipo:

1. Eliminar las falsas ideas de considerar incompatibles la fe - -

criatiana y la construccién del socialismo.

2. Al'mismo tlempo, desideologlzar al cristianismo, que llega a von
giderarse como un instrumento legitimader del capitalismo.

3. ¥ redescubrir la furza transformadora del cristianisme en la so-
cledad.

Para el afc de 1972 se lleva a cabo en la Ciudad de Santiago de Chi-
le el I Encuentro Latinoamericano de Cristianos por el Socialismo, &n donde -
la delegacién forinea mis nimercsa fue 1a mexicana incluyendo el Gnico obispo
participante en el encuentro, mons. Sergic Méndez Arcen.

A su regreso a México, a la delegacién participante hizo pdblica su-
opcién socialista y su constituciSn como grupo mexicano de Cristianos por el-

goclalismo.
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"5u constitucifn en MExico gener§ dos rea:fé{éipg_p extremas: por un lado,
la intransigencia de quienes no crefan posible ninquné cag\gerqehcia frente al-
socialismo, y por toros lado, una adhesifn  irreflexiva y\‘reogléntica, de par-
te de algunos que sin suficiente reflexifn no daban i_mpox:tanci; a los tradicit;) -
nales reparos, ni a un compromiso serio y efectivo con el pueblo, qued&ndose -

en posiciones meramente retéricas o vnluntuistas."(aﬁ)

Para 1976, Cristianos por el Socialismo desaparce pricticamente como -—-
grupo espacffico mexicano, debido en gran parte, a que las condicones histfrico
-soclales y econfmicas de nuestro pafs, se hallaban alejadas de la opcidn so--

cialista que se pretandfa.

3.2,3.3.As0ciacién sacerdotal y religiosa san Pfo x. (ASyR Pfo X)

Como reaccién a estos movimientos, se genera en algunos sectores tradi--
cionalistas de la Iglesia, la idea de una organizacién que defendiera la orto--
doxia catflica, manifestando la fidelidad a la Iglesia y el rechazo a todo lo -

que se presentara como un "peligro contra la presencia y aumento de la fe," en-
alusifn directa a los movimientos de Sacerdotes para el Pusblo y Cristianismo-
por al Socialismo,
sus objetivos se pueden ubicar en un plano estrictamente contestarario,-
como lo manifiastan algunas de sus declaraciones en su 1II Convencibn Nacional
sfectuada en febrero de 1975, en Tepatitlin, Jalisco: "..,. en esta tercera cop
vancién hemcs acordado demunciar y combatir vigorosamente agquellas corrientes -
pseudocristianan que esparcen el error en nuestro pueblo y arrastran a sacerdo-
tes ingenuos, &vidos de novedades o bien para hacer a un lado sus compromisos -
pacerdotales., . Ambos grupos {pP y CpS), rabeldes & las autoridades religiosas y
civiles,, hacen su trabajo de zapa, destructor de las estructuras caducas y ob-
soletas, para usar el anglicismo de moda y con ello se refieren primordialmen-
te a la destruccifn de la estructura multisecular de la Sta.Iglesia, fundada -~
per el mismo Cristo y por lo tanto, inmutable en sus principios, sus dogmas, su
verdad que os la verdad de pios." (33%)
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Para 1976, la ASYR Pfo X, quedS pricticamante en el membrete, —

pues, por una parte, sus propdsitos y objetivos tan poco especfficos - -

{ no ofrecfan ninguna propuesta concreta al momento hist8rico que vivia el

pafs), y la escasa manifestacidn piblica de los movimientos contra los que

surg:d, le restaron razén de ser,

Los obispos mis involucrados con el grupo ASyR Plo X, fueron ==

mons. F Javier Nufio (San Juan de los Lagos} y mons. Salvador Quezada (Aguas

calientes), y que fueron sus principales animadores.

mons,

mons.
mons,

mons,

mons.

Jesfis Cueto (Tlanepantla),

Antonio L&pez Avifa (Durango),
Miguel Garcia France ( Mazatldn),
José Trinidad sepilveda (Tuxtla Gutifrrez) y

Munive Escobar (Tlaxcala).
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: 1. Toda institucidn social, en cuanto a gue estf formada por se-
'_ res humanos que plensan y actuan de distinta manera, se ve sometida cons--
tantemente a discusiones y enfrentamientos internos sobre su razén de ser-

y sobre su desenvolvimiento en la sociedad.

La Iglesia, en cuanto institucién social, ha atravesado muchas --
viscisitudes y cambios, gue reflejan su relacidn con el "mundo", es decir,

con la sociedad en la que siempre ests incardinada.

Cada uno de sus miembres, -sean obispos, sacerdotes, religiosos,
o fieles en general -, antes que nada son seres humanos, que, afn cuando-
reciben el mismo "mensaje de salvacifn®, el mismo “dogma de la fe*, encon
tramos que su respuesta personal y/o comunitaria ante ese mensaje es di--

verso, y en algunos momentos antagénico,

Esto,porqué ninguna religién o iglesia, opera en el vacfo. Toda-
Iglesia, es una realidad situada en un contexto humans aespecf{fico; un es-
pacio geogrdfico, un momento histSrico y un medio ambiente social concre-
tos y determinados.

Los seres humanos que éonparten una religi®n, en una iglesia, --
conparten al mismo tiempo una vida colectiva (econémica, afectiva, famis
liar, lingllistica, polftica, militar, cultural, etc.)de nfiltiples dimen--

siones estrechamente ligadas y relacionadas entre sf.

La forma en que estos hombres apligquen su cosmovisién religiosa-
a su vida concreta, también estard determinada - o por lo menos influen--
ciada-, por los demis aspectos humanos,

Esta pluralidad de posiciones a partir de un misme compromise --
cristiano, se hizo mis notoria en la Iglesia Catélfca, con la apertura -=-

que porpicié el Congilic vaticano II.

2, Aplicando estos conceptes a la realidad eclesial mexicana, ve
mos que lo movimientos ‘sacerdotales para el Puebld yErLstianos por el So~
cialismd, surgen como dos intentos por hacer realidad las nuevas lfneas
teolégicas y pastorales de esos afios. Desde su &ptica, llegan a vislum- -
brar como viable la opcifn de un socialismo mis humanc, con la respuesta a
los problemas sociales y econSmicos de México,

Es importante resaltar la evelucién que estos movimientos tuvieron
en el contexto hitérico - social mexicanc, pues su anilisis y contacto -

con esta realidad, los llevS a comprender que el socialismo estaba muy - - B



lejos de poderge implantar en nuestro pais, y por lo tante, buscaron nuaves
caminos y formas de participacidn mis acordes con el momento que estaban vi
viendo.

3. BEn el caso de la AsociaciSn Sacerdotal y Religiosa ?Pfo X, —-
cbservamos la presencia de un sector de la Iglesia que no acepta tan ficil
mente las nuevas condiciones socio-polftjcas y socio-religlosas del mundo -
contempordneo en donde tiene que desenvolverse. Y que va siendo parte de es
te di(fg.::)x’.l caminar de la Iglesia, por insertarse y cumplir su misién en el-

4. Vemos tambifn, como la Iglesia {refiriéndonos en particular --
a su ‘erarq’uiu), estimula anflisis crfiticos de situaciones socioeconSmicas
y polfticas (Encfclica Populorum Progressio,l1967;Documentos de Medellfn, --
1968; Reflexién Episcopal Pastoral, 1969; Documento "Justicia en México", -
1971; etc.), pero aificilmente acepta y tolera criticas a su estmctsxﬁa, es

tilo y procedimientos, sobre todo sf &stas proceden de su interior.
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3.2.4 EL SECRETARIADO SCCIAL MEXICANO (5S5HM)

Una organizacifn que ha marchade a la par con la historia de la
Iglesia Comtempor&nea, con la Iglesia Mexicana del siglo XX, ha sido el-
Secretariado Soclal Mexicano (SSM).

Su origen se remonta al ahio 1922, cuando el episcopado mexicano
decide tener un organismo gue se encargue del estudic de los problemas -
sociales del pafs, que difunda la doctrina social de la Iglesia, ydemis

que coordine obras socialas con cardcter catSlico.

Indudablemente, el cumplir con estos objetivos ha regquerido de
una gserie de medidas y adaptaciones en su trabajo a las gituaciones cam
biantes e la socledad mexicana, Yy acorde también, a la evolucidn teg
légica, pastoral y social que se va dando en la Iglesia Universal.

La historia del SsM puede resumirse asf:
El arranque del SSM es diffcil, ya e) su aparicién coincide con la =
ae
persecucién religiosa - la Cristfada. - y se ve impedido a desarrollar a

plenitud sus objetivos.

En esta etapa, su actividad se centra exclusivamente a organi-
zar y asesorar a la también n8ciente Accifn CatSlica Mexicana (1929).--
En aquél entonces, el director del SSM era el padre Miguel Darfo Miran
da (Director de 1924 a 1937).

Otrc momento de su historia lo tenemos a mediados de la década
de los cincuentas. BEn 1946 su director es Rafael Divila vilchis., Y el -
hecho mis sobresaliente en esta época es la separacisn que se da entre -

la Accién CatSlica y el Secretariado Social. mons, Divila vilchis que-
da al frente de la Accifn Catélica.

Y es aquf cuando hace su aparicién uno de los hombres que mis -
ha influfdo en la jiglesia mexicana. No fue un obispo ni un cardenal, -
pero s8I un hombre que durante toda su vida en el SSM promovié una inten
sa actividad eclesial - apoyando organismos laicos, de sacerdotes, de re
ligiosos, e inclusive de obispos, Estamos hablando del padre Pedro Ve--
lszquez.(

83



Para 1952, el equipo sacerdotal del padre Veldzquez, contaba
entre sus miembros mis destacados a hombres como el padre Jesds Nava-—
rro, Manuel Velfzquez, Carlos Talavera y Redolfo Escamilla, El ambien
te social del mundo y de México, encaminé al S5M a un trabajo de t‘ii‘;?o

cooperativista y optando preferencialmente por el sector cbrero.

Es agquf cuando empiezan a surgir por todos lados cooperati--
vas de ahorro y crédito (cajas populares), agropecuarias, o de vivien
da, .

Al ipiciarse la década de los sesentas,nuevos personajes se=-
integran al equipo del SSM: el padre Esteban Medina ( 1960),JesGs Gar
cfa (1961) Jes{is Ma. Rodrfguez (1965), Miguel Gavin (1965), el Inge--
niero Luis L6pez Llera, y los padres Domingo Desaubry y Alex Morelli-
{dominicos franceses 1968).

En esta década, el SSM pueden planificar y especializar mg--
jor su accibn, cubriendo diversos campos:
- Investigacién y estudios soclo-econfmicos y socio-religio-
sos,
- Difusién y Publicaciones.
- Promocifin y asesoramiento a proyectos director de desarro-
1llo social y econfmico.
- ¥ la asesorfa moral a distintas organizaciones de la socie
dad ciwvil.
Entre los organismos y movimientos que el S$M promovid y ase
gorS en esta época destaca la:
- JoC (Juventud Obrera Catolica), y JAC (Juventud Agraria Ca
télica).

También apoyé a la UMAE, dindole un marco de referencia p_'a_.

ra la pastoral social,

ApoyS a CENAMI y CENAPIL acompaiiindolas en su trabajo con -
los indfgenas.

- Pomovié la creacién de la Conferencia de Organizacicnes Ca
t8licas Nacionales (CON),

Y Promovis diversos Institutos Especializados y AutSnomos-
en su accifn especffica, como el Intituto Mexicano de Estu
dios Scciales, el Centro Operacional de vivienda y Pobla--
miento, el Instituto para la Promocifn del Desarrollo Popu~

lar, la escuela de Trabajo Social vasco de Quiroga la - - - g



fundacién Laubach-y muchas otras.

Otra labor importante del Secretariado en esta etapa es la crea
cidn de Secretariados Sociales Diocesanos, que para 1968 llegaron a ser-

mds de 30, creindose la Conferencia Nacional de Secretariados Sociales.

Ademds, fue el mediador entre la ayuda econfmica de distintas -

fundaciones extranjeras y grupos y organizaciones nacionales.

En sintesis, la d€cada de los sesentas fue la época de esplen-

dor del SSM y de su influencia y oficialidad.

Por otro lado, debemos entender que un trabajo de este tipo, -~
~involuycrdndose con los problemas sociales y polfticos de la Epoca-, pro

vocd tensiones y conflictos entre el SSM. y el episcopado.

Pero el momento de mayor crisis institucional se presenta preci

samente en su etapa de mayor auge. Es el afio de 1968,
De una manera cronolégica esta crisis se resume asf:

1) Un hecho de honda repercusidSn nacional: El conflicto estu—-
diantil de 1968 y su desenlace trigico el 2 de octrubre del
mismo ane. La capaditacibn e interpretacién de ese momento-
fu€ distinta al interior de la Iglesia (Entre sacerdotes, -
cbispos y SSM), por ajemplo, un grupo de 37 sacerdotes de-
clara piblicamente en un desplegadc su rechazo a la violen
cia y Bu apoyo a la inquietud de los estudiantes. Dentro -
de las personas que firman el documento, a parecen algunos
miembros del SSM, entre ellos Manuel Veldzquez, Rodolfo ES
camilla, Esteban Madina, Jeslis Garcfa y Jesilis Ma. Rodri--
guez, También Episcopado emitid una declaracidn rechazando
la violencia, perc con una posicién demasiade ambigua fren
al conflicto estudiantil,
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2)

3)

4)

La muerte del padre Pedro VelSzquez (el 10 de diciembre de
1968), quien fue el alma del SSM. y quien aprendif a pasar
lag dificultades y las diffciles pruebas de relacidn con -
la jerarqufa, sobre todo cuando fue publicado a mediados-
de los afios cincuentas su libro “Iniciacién de la vida Po
1ftica". su influencia y su personalidad fue reconocida--

hasta por los mismos obispos que lo cuestionaban.

La solidaridad y los pasos que did el SSM. durante el con
flicto entre el Secretariado Social de Ledn y el obispo -
local, que suscitd el temor y recelo en los demds obispos
de que también a ellos pudiera llegar cierta presién pare
cida por parte del Sacretarjado.

El conflicto era claro; Se le acusaba al Secretariado lo=-
cal de actividades y apoyo a tendencias pro-socialistas,-
(segin ~ sy Sptica la JOC,JAC,Centros Obrerus y otros =)
que mostraron su solidaridad con el movimiento estudian--
til de 1968,

Declaraciones de parte del padre Manuel Velizquez (Direc-
tor del Secretariadqde diciembre de 1968 a septiembre de
1970), "...sobre el tema de la eleccifn de obispos;‘ que -
fueron interpretadas en forma estrictamente jurfdica y --
doctrinal ¥ no en el sentido sociolSgico y cultural en --
que fueron hechas, ahondindo la desconfianza y distancia
miento ya existente. Las declaraciones en cuestidn decfan
que ni diputados ni obispos representan al pueblo, pues-

se nombran entre ellos como compadres y amigos.” (33}
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5) La autonomfa del 55M, que fue interpretada por muchos obispos
como una independencia y una ruptura con la jerarqufa, En - -
1970 hay un comiin acuerdo en donde deslindan responsabilida--
des el Secretariado y la Comisifn Episcopal de Pastoral So---
cial, para evitar identificar y comprometer a la jerarqufa en
pronuncionamientos, declaraciones o accilones del SSM. Esta --
autonomfa fué aceptada y reconocida hasta octubre de 1973, de

jando de ser el vocero oficial de episcopado.

6) La posicién teolfgica del S5M., cada vez mds en la linea de -

—

la Teologfa de la liberacidn, mal entendida en México, y So--
33

bre todo entre los obispos.

7) Su posicifn socio-polfticas, crftica del statuo que capitalis
ta imperante en MExico, que sin llegar a opciones soclalistas
y muchos menos marxistas, molestaban ¢ hacfan sentir que sa -
interferfa en las relaciones de tolerancia entre el Estado y

la Iglesia.

8

La infundada asimilacién que mychos obispos hicieron del SsM
creyéndolo unpa sola, entidad con el movimiento Sacerdotales pa
ra el pueblo y Cristianos por el Socialismo, por el solo he--
cho de que uno de sus miembros pertenecfa a dichos movimien--

tos.

Para principios de 1976, sélo quedaron en el llamado equipo na--
cional los padres Manuel velizquez y Rodolfo Escamilla.
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3.3. CUERNAVACA: EPICENTRO DEL AGGIORNAMENTO O "PUESTA EL DIA"
DE LA IGLESIA LATINOAMERICANA,

Funcionaron desde 1960 en Cuernavaca, una Serie de institu-
ciones que tendrfan gran repercusidn en 1la reflexiSn y el trabajo-
del catolisismo Latincamericano, que, adn cuando no tuvieron fuerte
impacte en México, representaron un esfuerzo por abrir los espacios
de diflogo y participacidn al interior de la Iglesia Catdlica en el
continente,

Las figuras mis destacadas de este escenario de b@squeda --
eclesial, fueron monsefior Sergio Méndez Arceo, el padre Iv&n Illich

y el padre Gregorio Lemercier.

Es preciso destacar, que en realidad cada uno de ellos lle-
v6 a cabo actividades distintas entre s{ y que el tdnico comiin deno-
minador que posefan, era el encontrarse gituades en la diScesis de
Cuernavaca y ubicarse egqlo que la opinién piblica donominaba "ca=~
tolit¢ismo progresista".

3.3.1, La Renovacidn Litlrgica.
.

Monsefior Méndez Arceo, VII cobispo de Cuernavaca {(desde - -
1952), se dedicd hacer el promotor y responsable directo de los --
programas e inlciativas pastorales de la difcesis; es decir, de la
éenovacién litdrgica, o adaptacién d:})culto catflico al contexto
hitérico-cultural al de la didcesis.

En este aspecto, mons. M8ndez Arceo tuvo especial interés
en promover un acercamiento del pueblo hacia les ritos y procedi-
mientos de la Iglesia, lo que copstituyd en un principio, en rea-
lizar todas las celebraciones en la lengua vernfcula (idioma lo-~
cal), y la utilizacifn de cantos populares y ritos comunes a la =
gente, y aceptar la ayuda de los laicos en la actividad pastorale
de la parroquia,Pocp a poco, en sus reflexiones dominicales busca
el tratamiento de los temas y acontecimientos del momento, desde
la Sptica del avangelio y ademfis, apoy$ los esfuerzos populares,
campesinos, obreros de colonos y estudiantiles que luchaban por-

la justicia de su causa.
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tna muestra del estilo y del contenido que monseifor vertfa en
sus homilfas, lo tenemos cuando habla de la misidn de la Iglesia; La -

Evangelizacién,

"¢C6mo hablar de la evangelizacién? Evangelizaci6n es buena no
ticia, y lo mis ficil es hablar de ella aburridamente sin que sea noti

cia y menos buena.

‘M4 que hablar una palabra que poseemos hay que dejarla ha—-—
blar. Porque nadie es duefic del Evangelio, ni el obispo ni el sacerds
te, ni el teSlogo, ni siquiera toda la Iglesia. mds bien el Evangelio-
es dueiic del obispo y de toda la Iglesia.

'No es que la Iglesia primero exista y luego tenga una misidn
La Iglesia no es la buena npoticia; la Jglesia no es el Reino: sino ea-
tamos convocados por la realidad de la buena noticia que nos posea y -

nos desborda,
' Ia palabra es Jes{is a quien anunciamos y seguimos,..

' Pero la misién que nos posee sBe inserta en la hiastoria, ¥ se
inserta como se inserté Jes@s. La uncibn del espfritu sola no puede na

da sin la carne de la historia.

' Esta carne en la historia de Jesfis y en la historia nuestra=-

son Los pobres, los oprimjdos,..

' Los pobres no como un slogan, una categorfa de anflisis, una
idea. Sino los pobres come una realidad de dolor, explotacién, despojo,

manipulacifn, desnutricifn y muerte. Los pobres como un clamor.."(36)

En otras palabras la misién de la Iglesia es optar preferencial
mente por los pobres y luchar junto con ellos por su liberacidn inte---
gral.
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3.3.2. El psicoandlisis para las vocaciones.
{3%)
En lo que respecta al padre Gregorio Lemercier, su trabajo se

desarrollo en ternc al monasterio Benedictino de la Resurreccidn, EuEI

dado en 1950 en Santa Marfa Amacatitlén.

En este lugar, se intentS aplicar el avance de la psicologfa-
moderna- en particular del psicoanilisis- , en el discernimiento de -
la vocaciSn religiosa; y de esta forma, acercarse a la causa o las ca

usas que mueven a un hombre a la vida religiosa y ha descubrir su vo-

cacidn.

Es especialista encargado de §sta experiencia, fué el psicé-
logo mexicano dosctor Quevedo (muerto en 1968), quién dirigi§ este -
trabajo desde principios de 1960. '

" Habfa una gran expectativa gobre el desarrollo de ésta ex-
periencia y sobre el juicio de las autoridades del vaticano (que hi-
cieron una visita al monasterioc) y se esperaba que dicho julcio se -
hiciera dentro del espfritu de apertura y compresién del consilio, =
De ahf la sorprasa al conocerse el fallo fipal del vaticano prohi--
biendo la continuacifn de la experiencia, aln si eso no implicaba un
juicio definitivo y general sobre el psicoandlisis y su empleo en la
vida religiosa,"({38)

Ante esta daterminacidn de las autoridades eclesifsticas, el
padre Lemecier y la mayorfa de los menjes que vivfan en el monaterio,
pidieron la dispensa de los votos religiosos y sacerdotales y la con
secuente deduccidn al estado laical, con la intencién de proseguir -~
su trabajo como comunidad pecular bajo el nombre de Comunidad de = ~

Emadis.
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3,3.3 ELl CIDOC y Monsefor iIvdn Illjch.

Hacia 1960, el doctor Iv&n I1llich funda ~con licencia de su supe-
rior diocesano, el arzobispo de Nueva York, cardenal Francis Spellman-, -

el Centro Interccultural de Documentacidn {CIDOC).

Lugar: la ciudad de Cuernavaca, en la diScesis del mismo nombre -
y bajo la autoridad eclesifstica de monsefior Sergio Méndez Arceo, obispo=-
titular.

Su objetivo central; Documentar y analizar la influencia de las =

ideologfas scbre el cambio socioeconSmico en América Latina,

Con el CIDOC, la ciudad de Cuernavaca se convierte en un centro -
de comunicacidn, informacisn y difilogo de las distintas corrientes teold-
gicas, pastorales, sociales, ecumfnicas y litdrgicas, en el inmediato ~-~

pre-concilio e inicios del mismo.

tina de las caracterfsticas del Centro ha estado en que no condi-
cionaba la ensenanza en sus aulas, la participacifn en sus semiharios y -
la colaboracién en sus publicaciones, a la matrfcula ideolSgica ¢ polfti
ca de profesores, conferencistas y escritores.

" En este lugar, dejamos volar la imaginacifn. En estle 1ugar.Jpadie
nos paga por pensar, asi pues, pensamos libremente."({Iv&n - --
IlYich}.

Los programas mis relevantes que realizaban el CIDOC, eran:
1. CIboc-Dossier: Una coleccién de fuentes para el estudio de las-

ideologfas en el cambic social en AmErica Latina,

2. sondeos: Fue una publicacidn por la cual CIDOC promovia el estu
dio sobre el fendmeno religiosa en América Latina y la influen-

cia de las creencias en la evolucién de la sociedad,

3. Archivos CIDOC: Coleccién de materiales para el estudio de las-
diversas Iglesias y creencias en América Latina desde 1930. - -
(catecismos, devocionarios, revistas eclesidticas, descripcio--

nes de costumbres religiosas, cartas pastorales, etc.)

4. CIbcc -Informa: El estudio de la opinisn pdblica gsobre la Iglesia

y otras instituciones religiosas en América Latima,



El Instituto para el Estudio de la Transformacidn Contenpordnea -~

o

de Amfrica Latina, que ofrecfa cursos de especializacién a distin-

tas Universidades prestigiosas a los Estados Unidos.

6. Ciclo de OrientaciSn sobre América Latina: Eran una serie de 180 -
conferanciag, pelfculas y materiales que se repetfan cada afio y -~
destinadas principalmente a universitarios, misioneros y asisten--
tes, que desearan integrarse profesionalmente en algin pafs Lati--

noamaericano.

7. La escuela de Idiomas, especializada en la ensefianza del espafiol -
hablado e idiom&tico,

8. Coloquios CIDOC: A los asociados permanentes del equipo de CIDOC,-
y a ciertos colaboradores,se les daba facilidad de organizar colo-
quios, seminarios y sesiones de estudio en el campo de su especia
lidag.

tno de los temas gue causd polémica al interior de la Iglesia y el
CIDOC, fue la importacién de personal miBionerc para cubrir las necesidades
religiosas de la regidn, y que fue interpretada en el CIDOC, como una des--
naturalizacifn de la formacién hitérica y cultural de Amfrica Latina por -
parte de la Iglesia.

“El material humano y el dinero que se envfa con movimientos ex—--
tranjeros, llevan consigo una imagen extranjera de la pastoral, una concep-
cibn extranjera del cristianisme y un mensaje polftico extranjerc. Llevan-
la huella del capitalismo norteamericano...BEste tipo de generosidad extran-
jera ha tenido a la Iglesia Latincamericana hasta convertirla en un satéli-
te del fenémeno cultural y polftico del atlé&ntico Norte... una vez mis --
florece la Iglesia renovando el estigma que le imprimié la Conquista: una -
planta que florece desde afura... Dentro de estas realidades (de América -
Latina), el misionero Norteamericano asume el papel tradicional de un cape-

114n-lacayo de un poder colonial.,. “(4t)
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Para 1967-69, el CIDOC se enconktraba en ur{o de sus mejores momentos,~
pero tambi&n, en un perfodo en que los conflictos con diversas instancias es=-
clesidsticas se manifestarfan con mayor crudeza.

El motivo: Que para algunos sectores tradiciocnales de la Iglesia en-
#xico y en Amfrica Latina, el CIDOC representaba un caso de desviacién doctri
nal y un foco de rebeldia clerical que no podfa tolerar.

"El caso de CIDOC ha venido a poner una vez mis de relieve la crisis-
de autoridad que padecemos dentro de la Iglesia: el espfritu de rebelidn que -
anima a no pocos ¥y lo que es peor, con color de bien, dentro de la Iglesia,"{§d)

Es a principlos de 1969, en que la sitwacién del Centro se vulve mis=
inestable. Dos hechos son importantes porque cuestionaron toda la actividad --
que venfa realizando Ivdn Illich y el equipe CIDOC:

A) El interrpgarotic escrito al que se vié sometido Illich ante la Con
gregacifn para la Doctrina de la Fe (anteriormente la Santa Inquisi
¢ién), en una serie de audiencias den el vaticano, para revisar el-
trabajo del CIDOC, y

B) La resolucibn de la Congregacién que terming la prohibicidn a los -
sacerdotes, religiosos y religiosas, a frecuentar el Centro, medida
que fue entendida por el sector tradicional de la Iglesia como una~
clausura del CIDOC por parte de Roma.

Para ese momento, s6lo el 151 de sus miembros y alumnos era parsonal-
religiosa.

Ahora bien, distintas personalidades de la Iglesia, -entre las que --
destacaron mons. Méndez Arceo; wons. Guy-Marie Riobé&, obispo de Orleans y pre-
sidente de CEFAL {Comisién Episcopal Francesa para América Latina}; y mons Al-
bert sanchagrim, cbispo de Saint-Hyacinthe, Canadi, y presidente de CECAL (Co-
misién Episcopal Canadiense para América Latina)-; intercedieron por el CINOC,
Yy trataron el asunto directamente con el papa Paulo VI, y con el Cardenal Se--
per (encargado de la Congregacién para la Doctrina de la Fe), lograron un - —-
acuerdo de retiro de la prohibicién para el personal religioso de asistir al -
Centro, 21 14 de junio de 1969,
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De todas formas. Ivdn Illich habfa pedido ya, en enero de 1968, = =
la reduccifn al estado laico y por lo tanto, su decisifn irrevocable de - -
no ejercer su ministerio sacerdotal; pues a la muerte del Cardenal Spellman,
el vicario capitular de la ArquidiScesis de Nueva York, monsefior Manguire, -
lo llamaba a retornar a la arquididcesis, por directivas de la Sagrada Con--
gregacifn de la Doctrina de la Fe.

"He tomado esta decisién, escribfa 1llich a mons. Maguire, para

minimizar el dafio del escindale que podria dar al parecer desg

beiente {por no aceptar sy rastorno)."(43)

De esta manera, conclufa oficialmente el caso CIDOC-Illich.

En realidad, el Centro sigquié su vida normal con actividades de in-
vestigacidn, de documentacidn y de lenguas en una linea secular como cual--
quier otra institucidn acadé€mica; y en cuanto al doctor Ivin Illich, siguis-

en Cuernavaca residiendo en un pequefo lugar distante al CIDOC, y mantenien

do relaciones estrictamente adadémicas con el mismo.
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HOTAS: Capftulo 3. La lIglesia CatSlica Mexicana (1965-1973).

) Cfr. G. Thils. Cristianismo sin rellgién,
) Jeshs Garcla. op. cit. p. 373
)
)

Ilbid. p. 376 g
En los antecedentes habfamos hablado ya del proceso ‘balcanizada
1a divisibn de discesis en el territorio nacional para facllita
5) JesGs Garcia. |bid. p. 375 Y

6} 1bid. p. 376 : : :

7). Memoria del | Congreso Naclonal de Teologfa: Fe y Desarrcllo [1.:p. 4

(8) Jesis Garcla. op. clt. p. 395 o

(9) Manuel GonzSlez Ramirez. Aspeéctos Estructurados de la IglesiaiCatél’
cana, p. 52 . PR

(10) 1b1d, p. 53

{11)1bid. p. 54 .

E1Z)P. Leonarde Redondo Villa., La Renovaci6én Carismdtica Catdlica. p. 7

13}JesGs Garcla. op. cit. p. 3

(14) 1bid. p. 364

(15)Patricla Arifas. Radiografia de la Iglesia de México. p. 28

(16)Jests Garcla, op, cit. p. 376

(17)Medeltin. op. cit. p. 220 .

(18)Mons, J. de Jeshs Tirado. (Presidente de la Comisién Episcopal de Evargeli-
zaci6n y Catequesis). Expresién Eclesial. p. 7

(19)CELAN, Documentos de Puebla, p. 629

(20) Ibid. p. BBT

(21)761d. p. 641

(22)Jdesds Garcfa, op. cit. p. 437

szigcfr. Giulle Girard. Cris:iznos por el Socialismo. Ed, Laia.

2h)Jests Garcia, op. cit. p. 437

{25} 1bid, p. 437

(26)Cfr. Enrique Dussel. El Eplscopado Hispanoameriacano,

(27)En una Iglesia cuya estructwra piramidal establace retaciones jerdrquicas -
entre sus miembros, y en donde s@ sastieng de factor -ausgque no biblicamen-
te ni histéricamente=, que 1a autoridad es un atributo divino exclusive del
Papa, obispos o sacerdotes; es comGn que se presenten actitudes auvtorita- -
rias o intolerantes frente a la opinlén disitinta. (Cfr. Leonardo Boff, - -
Iglesia: Carisma y Poder). Inclusive podemos decir, que esta es una de las
razones por las que la imagen y participacién polfticas de la lglesia Caté-
lica, son mayoritariamente rechazadas en Héxico. Tal parece que hay una re-
laci6n implicita que ve coincidencias entre el Autoritarfsmo gubernamental
y Autoritarismo eclesidstico. {Cfr. Helmut Gollwitzer. Critica Harxista de
religion;Otto Maduro, Religién y conflicto social).

(28)Uno de Tos mejores trabajos sobre 1a Guerra Cristera lo tenemos en Jean He-
yer, La Cristfada,

{29)De los Centros de Investigaciéh gque reunen el mayor cimulo de informacitn -
sobre ¢f padre Pedro Vec!Szquez, y sobre el 5.S.H. ests el [HDOSOC.

(30)E1 S.5.M. estuvo siempre en un proceso constante de adaptacién a las condi-
ciones histéricas de su momento. Sus objetivos y su inspiracién cristiana,
fueron moldeandose a la praxis social que se le exigia. Su trayectorio es -
muestra de lo anterior y se puede apreciar en el Padre Pedro Veldzquez, El
Secretarlo Social Hexicano,

(31)}Una de 1as mcjores cronicas de este conflicto se puede hallar en el texto -
de Jesds Garcia, op. clt.

(32)Jesiis Garcia, op. cit. p. 445

(33)La Teologla de la liberacién, como una forma nueva de conciliar la fe y la
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(43)

realidad en América Latina, no tiene muchos simpatizantes entre los obis-

pos mexicanos. En parte, %a cultura politica que impera marca reglas no es
critas como 1o es el no mezclar Religién y Polftica, Y la Teologla de la -
liberaci6n, posee una tendencia a 13 toma de conciencia y 3 su consecuente
politizacién. (Cfr. Phillip Berryman, Teologla de la liberaclén; Miguel --
Concha. Cristianos por la Revoluci6n en América Latina).

Es muy comin que la |lamada opinién pGblica, esquematice el anadlisis sobre
los problemas sociales, En el caso de 1a Iglesia, la prensa resalta todos

los casos en que alguno de sus miembros -sea individual o como organismo-,
difiera de la Jerarquia. Y comin tamblén, que se coloquen etiquetas.

CFr. Llopls. La inGtil liturgia.
Sergio Méndez Arceo. Salid el sombrador. p. 53

-Cfr. Gregorio Lemercier. Didlogos econ Cristo. Psicoandlisis y Crls:lanlsmo
JesGs Garcla. op. cit. p. 35

Los archlvos del CIDOC, se encuentran en la biblioteca del Colegln de Héxl
co. 5
Luis Sudrez. Cuernavaca en el Vaticsno.
Hugo Latorre Cabal. op. clt. p. 123
Gloria Riestra. “El Ciduc...". El Sol de M&xica. 13 de febrero. de |969

México: Entredicho del Vaticano a CIDOC. Dossier # 37.p..58
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4. LA CONFERENCIA EPISCOPAL MEXICANA ({C,.E.M.)

4.1 Naturaleza y Conformacidn.

La Conferencia Episcopal Mexicana (CEM) nace hacla el afio de 1938, coma
un _intento por organizar colegialmente a todos los cbispos a nivel nacio--
nal. En un principio se llamf Comité Episcopal payc despdes cambid su nom=-
-bre a Conferencia Episcopal.
El objetivo: Ser un Srgano de direcciSn colegiada de las tareas de la -
Iglesia en México.
"En lo gque toca a la presidencia de la CEM, &sta ha variadeo muy poco daig_

de su fundacidn:

De 1942 a 1953 mnsefior José Garibi Rivera (Arzobispo de Guadalajara),

De 1953 a 1958 mons. Octaviano Mirquez {Arzobispo de Puebla; que en - ~-
1958 renuncia a su cargo en favor y homenaje del recien--
temente nombrado primer cardenal de MExico, mons.Garibi),

De 1958 a 1963 mons. José Garibi Rivera.

De 1963 a

De 1967 a 1973 mons. Ernesto Corripio Ahumada (Arzcobispo de Oaxaca).

Y De 1973 a

1967 mons. Octaviane Mirquez.

1979 mons. José Salazar L&pez.

#n su momento, esta alternancia fue ampliamente comentada, pues habrfa de
de tener efectos muy importantes para la conformacidn de la actual Iglesia --
Mexicana, y en especial del cuerpo episcopal,

Ambas obispos se les reconocia como particularmente tradicionales en Sus-
convicciones, La influencia y el espiritu del Coneilio Vaticano II no parecfa
haberles afectado en forma significativa. El clero de ambas didcesis (Guada
lajara y Puebla,) era reconocido como poco creative, sumiso a la autoridad, -

con seminarios en los que no pasaba el tiempo.

Es significativo constatar que los Arzobispos de México, nunca han sido -

elegidos presidentes de la CEM:



"En el:caso de mons. Luis Ma. Martinez, era obvio que mientras --
fue encargado de negocios de la Delegacisn Apostolfca (1938-47),
no compayinaban en la misma persona ambas funciones; en el caso-
del cardenal Miranda, se trataba de explicar por sus respectivos
puestos a nivel Latiniamericano (presidente del CELAM, de 1953 a
1762, y delegado del episcopado del mismo CELAM, hasta 1976), --

annque todo parecfa indicar que el ser arzobispo de la Arquidis-

cesis mis grande del mundo en nimero de fieles, le requerfa toda

su atencién... y le daba el peso e influencia reales en el seno-

de la Conferencia." (1

La CEM tiene asambleas perfodicamente en donde discuten diversos temas
o el acoptecer de la Iglesia en ese momento, En alqunos casos elaboran --
documentos colectivos con la aprobacién de por lo menos 2/3 partes de sus
miembros, y varios de ellos han requerido todo un proceso largo de refle--
xi6n, donde participan especialistas, sacerdotes, lalcos, religiosas,etc.

Para un mejor desempefic de su trabajo la Conferencia se divide en - -
Comisiones Episcopales, que desarrollan sus tareas con mayor o menor efica
cia y dinamismo unas que otras, segiln las necesidades, urgencias y temiti-
cas del momento; pero sin ninguna especial creatividad u originalidad, que
pueda hacernos detener en ellas. Tratan de fundarse en una teologfa segura
y general, mis que de busqueda y de identidad propia y de de;z;rmllar pro=-
gramas gque obtengan la aprobacién de posiciones centricas.

Esto, lo podremos apreclar mis adelante cuando analicemos los documen-
tos colectivos de dicha Conferencia.

Entre las Comisiones Episcopales que m&s destacan por la influencia --

cohque se abocan a situaciones especiales o emergentes en este periodo, te

nemos a la de¢ Educacidn y Cultura, Pastoral Social, de Apostolado Seglar -

Doctrina de Fe, Pastoral de Conjunto, Pastoral Indigena, y de Evangeliza~--
cin y Catequesis.
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4.2, Documentos Colectives del Episcopado Mexicano.

De 1965 a 1973, la CEM publicé un total de 22 documentos, cartas y de-
claraciones de caricter colectivo. Esto significaba que, de acuerdo a la -
definicidn que dan los obispos, debemos entender por documente colectivo:
“,..aquel gue ha sido aprobado al menos por las dos terceras partes de los
miembros de la Conferencia del Episcopado Mexicano y al que ordinariamente
ha precedido deliberacién y discusifn en asamblea plenaria." (3}

Los documentos aquf revisades, los hemos agrupado -a partir de su con-

tenido~ en tres grupos:

ler. grupo: Los del &mbito estrictamente religioso, que abordan el =«
tema del dogma y la liturgia. (como un total de 9 documen

tos).

2do, grupo: Es el que aborda el tema de los laicos,(con cuatro docu~--

mentos), y el

Jer. grupo: Que es el que m4s nos interesa para nuestra investigacién
y que hemos llamada Sociedad y Politica, y que en conjun-—
to, forman un total de 9 doCumentos.

vale la pena mencionar, que hasta antes de la Carta Pastoral colectiva
gobre el Desarrollo e Integracién del pais (1968), todos los documentos --
anteriores que se habfan elaborado, cayercn en los dos primeros rubros an-
tes mencionados, Y es precisamente en marzo de 1968, cuando los obispos -=-
del pafs, reunidos en asamblea plenaria, tratan de dar una orientacién y -
una identidad a la Iglesia sobre su papel en esta etapa de la historia de-

Mixico que fue el Desarrollismo.

A partir de este texto se empiezan a redactar una serie de cartas, es-
critos y documentos que manifestaron una intensa actividad de comunicacién
y de orientacién pastoral -y de una manera nueva y relevante la pastoral -
social- gue trataron de sefialar el camino de la Iglesia en la Socledad - -

Mexicana,
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."Es obvio que"estua documentos tuvieron en su momento una gran repercu-
sién en la opini8n pdblica, por el tipo de temas que abordan y por rfuié--
nes los astaban tratando, que causaron reacciones e impactos diversos, -
"incluso contradictorios, en muchos sectores de la poblacidn.

Los nombres de estos documentos por orden cronoldgico-posteriores a la

Carta Pastoral sobre el Desarrollo-, son:

- Carta Pastoral del Episcopado Mexicano sobre el Desarrollo e integracién
de nuestra patria. (26 de marzo 1968).

1

Consideraciones del Episcopado Mexicano acerda de la Enciclica "HUmanae-
Vitae", (9 de agosto 1968)

T

EXhortacién pastoral del Episcopado de México con motivo de la XIX Olim-
pfada. (17 de agosto 1968)

Mensaje del presidente de la Conferencia del Episcopado Mexicanc acerca-

de los disturbios antes de las olimpfadas de 1968. (9 de octubre}

Instructivo de la Conferencia del Episcopado Mexicano a los sacerdotes -~
para la aplicacifn pastoral de la enciclica "Humanae Vitae", (11 de abril
1969)

Mensaje del Episcopado Mexicano al pueblo de México sobre la Reforma Edu

1

cativa. (27 de agosto 1969)

Instruccifn Pastoral del Episcopado Mexicano sobre la actualizacién del-

Apostolado de los laicos en México, (16 de enero 1970}

Reflexiones acerca de la crisis religiosa. {29 de mayo 1970)

- Comunicacién del presidente de la CEM a los sacerdotes, (die,1970)

- Mensaje de la Comisidn Epjscopal de Pastoral Social gobra la Vi Jornada-
de la Paz. (1l de enero 1972)

Declaracién del Episcopado Mexicano sobre algunos asuntos relativos a la
educacién. {15 de mayo 1972)

Mensaje del Episcopade Mexicanc al pueblo de MExico, sobre la Paternidad
Responsable. (12 de diciembre 1972}

Corraesponsabilidad de los sacerdotes y de los laicos en la Aceién Apostd
lica de la 1Iglesia. (19 de septiembre 1973)

- Mensaje del Episcopado Mexicano al Pueblo de México acerca de "El Com~=
promiso Cristiano ante las Opciones Sociales y la pelitica", (1B de octu-
bre 1973)

Declaracién del Episcopado Mexicano ante la situacién que prevalece en -
el pals. (19 de octubre 1973)
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" De estos destacan por ser contenido netamente sociolégico dos:

La Carta sobre el Desarrolle e Integracién (1968) y el documento schre
el Compromiso Cristiano ante las opciones sociales (1973).

¥ como temas gque han sido preocupacidn constante de los obispos y moti

vo de conflictos con el Estado mexicano: EL Control de la Natalidad y el-
problema educativo.

Finalmente, abordaremos un tema que es fundamental para entender el -

actuar del Episcopado Mexicano, en estos afios: Los Laicos en la Iglesia.
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4.2.1 Carta Pastoral del Episcopado Mexicano sobre el Desarrollo

e Integracién de nuestra Patria. ( 26 de marzo de 1968 ) .

Estamos en el mes de marzo de 1968, bajo el régimen presidencial de -
Gustavo Diaz Ordaz, que se han definido por su autorl/g\g e intolerancia -
polftica. En lo econdmico, se vive el auge del llamado Desarrollismo. La-
posibilidad de una respuesta social como la que se did en los meses de =--—
dulio-octubre, era impensable en estos momentos.

l’.;oa obispos mexicanos, influidos por el Concilio Vaticano 1I, por la=-
Reunién de Medellfn, ¥y por la X Asamblea del Congreso Episcopal Latinoame
ricano que estudid el tema del Desarrollo y la Integracifn de América La-
tina (1966), y celebrando el ler. aniversario de la enciclica papdl llama

da "Populorum Progressio" (EL Desarrollo de los Pueblos), elaboran esta-
carta en donde ellos afirman que los catSlicos maxicanos, desde 1964, -=--
‘cuando se realizé el ler. Congreso Nacional de Desarrollo Integral, son -
los agentes mis concientes y eficaces en las tareas del desarrollo.

En su andlisis, - los obigpos congideran que nuestro pafs presenta -«

signos alentadores de progresoc en los mds variados Srdenes:

Y. .. en lo cultural ({(disminucién del analfabe&ismo, mayoyr accesc de-
la poblacién al estudio, avance cientificos y técnicos y manifes
taciones culturales muy propias); en lo econdmico (aumneto del -
producto nacional, mzx‘yor productividad, ampliacién de mercado; -
inversiones y consumo, aumento de las comunicaciones, etc.}; en-

lo sacial {mayor sentido de organizacidn y de solidaridad, am--

pliaci6n de las clases medias,etc.); en lo civico-polftico (supe
racifn de las rivalidades fraticidas, mavor conciencia y partici
pacidn, mejoria del diflege (sic)i..."(4")

Ellos presentan por un lado, un M8xico que estd en pleno crecimiento~
acondmico, pero al mismo tiempo, nos hablan de un desequilibrio a nivel -~
interno, a nivel regional y entre los sectores que forman la vida econémi

ca.
Y reconccen que hay un pequefio grupo que se beneficia de este creci--

miento econdmico, y una poblacifn mayoritaria que adn no llega a gozar =--

de los beneficios de ese desarrollo.
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En seguida enumeran una serie de problemas a los que se les debe dar -
atencién prioritaria: La situacién marginal de los grupos indfgenas, el -
crecimiento demogrifico, la carencia de organizaciones sociales indepen---
dientes que permitan una comunicacién clara y funcional entre al indivi---

dyo y el Estado, y el asunto de la corrupcién.

Presentan al desarrollo como una meta y una preocupacidn comiin de toda
la poblacidn, pues afirman que M8xico es un pafs en vfas de entrar a un --
desarrollc econfmico sostenido,

ahora bien, iQué entienden los obispos por desarrollo? Para ellos es =
“,.. la evolucidn org8nica, consciente y respetable de una scciedad hacia-
condiciones de vida que permitan a todos y a cada uno, uwna vida mfs huma--
na."(%) Expresan que el desarrollo, es un bien al que todos estdn llama-
dos y por tanto, es un derecho y deber para todos lechar por alcanzarlo.

iQue cambios exige el desarrollo? 8&sicamente tres:

-~ Supone un cambio de mentalidad,

- Un cambio de actitud frente a los valores.

~ Y un cambio de estructuras.

Y de esta forma lograr que los frutos del desarrollo, de esa riqueza --
general se repartan de manera equitativa entre todos.

En quienes est8 fincado su esperanza para desarrollar esta tarea, es en
los “cuerpos intermedios™,

Entre todos estos tenemos a las uniones familiares. Las asociaciones --
profesionales, las c8maras, las confederaciones, los sindicatos, las agru--
paciones culturales y recreativas, la misma iglesia y, en fin, todo tipo de
organizcidén social.

El otro concepto fundamenCaf en este documento es la INTEGRACION, Es --—
preciso la unidad de todos para lograr ese desarrolle, En este contexto, la
misién de la Iglesia estd en "...impregnar y perfeccionar todo el orden tem
poral con el espiritu evangélico."(6)

Para eos, es nacesario una Pastoral Social renovada; es decir, que la -
Iglesia revalcre, reestructure sus cuadros, sus maneras de hacer y de ser,-

con miras a alcanzar esta meta que es el desarrollo.
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Y como contribucin a esto, los obispos de México, mencionan la crea=--
cidn del Secretariado Social Mexicano, como un “"...6rdano de pastoral ---
gocial de la Iglesia, para que colaborara con la jerarqufa en la difusién,
animacién y promocidn social de nuestro pueblo..."{¥) y para darle mayor-
impulso s esta tarea se cred posteriormente la Comisién Episcopal de Pas-—-
toral social, a quien se le hace el encargo de cumplir estas labores sobre
el desarrollo y la integracidn.

Por Gltimo, hace un llamado a todos, los sectores de la poblacién (Di-
tigentes sociales, campesinos, obreros y empresarios, maestros, j6venes, mu
jeres, catdlicos organizados, clero, etc.), para que todos juntos luchen =

y conserven la paz y la arminfa social que ellos creen que existe.

Este documento -en su momento,- fue un gran avance en los andlisis que
la Iglesia habfa realizado sobre estos temas, aunque su visién de la rea--
lidad mexicana es demasiade optimista, A los pocos meses de ser publica-
do vamos a encontrar con que el pals se verf envuelto en una crisis estruc
tural, a raiz de las movilizaciones eﬁﬁgfiantiles, que ponen en duda preci
mente este modelo llamade DESARROLLO,
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4,2.2 Documento sobre el Compromiso Cristiano ante las .Opciones
Politicas y Sociales. ( 18 de octubre de 1973 ).

El 18 de octubre de 1973, la Asamblea Episcopal aprueba un documentc con =
el nombre de "El compromiso cristiano ante las opciones polfticas y sociales".
Pero se da a conocer ptblicamente a principios de 1974, La razdén de este retra
50 se debid a que al interior del eplscopado se empezaba a gestar un incipien-
te pluralismo que no permitfa que se publicara con tanta rapidez un documento,
pues los debates eran mis intensos.

Para este momento, han pasado ya tres afios desde que Luis Echaverrfa Alva-
rez asume la presidencia de la Repiiblica, se han realizado las eleccionee fe~-
deraleg para diputados y senadores; la polarizacién ideoldgico-polftica llega-
a su climax con una serie de asesinatos de destacadas figuras de la iniciativa
privada de Mbnterrey y Guadalajara (sefiores Garza Sada y Aranguren respectiva-
mente), que van generando un antagonismo gobierno-iniciativa privada muy acen-
tuado, Los asesinatos son atribuidos a grupos guerrilleros urbanos de ambas --
civdades y se vive un clima de mayor violencia, secuestros, asesinatos,asaltos
e tc. que ponian en jagque a las autoridades gubernamentales.

Al interior de la Iglesia también econtramos manifestaciones contrapuestas
en cuanto a su papel social, a sus fines y medios, y encontramos que en la opi
nién pblica se manejaba dos corrientes: Una era la Iglesia popular o progre--
sista; y por otro lado, a los grupos tradicionales e intagristas.

En el primerc se ubican a Sacerdotes para el Pueblo'y a'Cristianos por el-
Socialismc;, y en el segundo, tanto a grupos de ultraderecha aglutinados en --
torno a las figuras del padre Joaqufn Sfens Arreaga y el licenciado René Capis
trin Garza, como al grupo sacerdotal San Pfo X, que anteriormente dijimos que-
habfa sido creade como reaccidn y rechazo a los grupos cristianos de lzquier--
da,

Toda esta situacidn general que se vive en el pais y en la Iglesia, mueve-
a los obispos a hablar y escribir desde una posicidn centrista. Para ello la -
Comisifn Episcopal de Pastoral Social, gueda responsable de elaborar el docu--
mento de base y recurre a expertos de reputacidn centrista. Menciondndose los
nombres de mons, Carlog Talavera, conocido promotor del pentecostalismo en --
México; el padre Enrique Nufiez director del CIAS de los jesuftas; el licencig
do Efrafn Gonzdlez Morfin, excandidato del PAN a la presidencia de la Repibli-
ca en las elecciones de 1970 y un conocido editorialista de Excélisior, el pro
fesor Alejandro Avil@s, estos dous conocidos en el ambiente social y politico -

del momento, como exponentes del pensamiento democratico cristiano.



¢ Cydl es el objetive de este documento? Dicen los obispos:
" A la Luz de la fe reflexionamos sobre los problemas de nuestra-

realidad socio-plitica, con ¢l fin de inspirar y promover actitu-

des verdaderamente evangélicas, en una accién decidida por col bo

rar responsablemente en un cambio hacia upa sociedad mis justa, -

mediante las opciones sociales y la polftica."({'9)

Vemos entonces que va dirigido a la conciencia individual, a mover acti
tudes internas de los creyentes cat8licos.
El contenido bisico del dotumento, parte de las actitudes que predomi--

nan en las relaciones sociales del momentos

- Habaln de un af4n de lucro,

- Deseo de satigfacer desordenadamente los sentidos,

- El abuso de la propiedad privada,

- La ambicidn de dominic y el abusc del poder,

- Y una pretensi6n de autonomia ante Dios,

Obviamente estas pricticas corrompen la vida social, y frente a la Igle-
sia resultan inaceptables. D esta forma, se requieren cambics profundos.

Perc esos cambios no pueden tolerar el camino del socialismo o ¢l mar---
xismo; que para los obispos, estos dos conceptos se presentan comc sindnimos.
¥ mencionan: "Por lo que toca a ‘los gocialismos, si bien deben distinguirse -
las realizaciones hist8ricas de lag filosSficas que lag inspjran, se impone -
reconocer la inspiracién que de hecho tengan determinadas formas de socialis-
mo con ideologfas imcompatibles con la fe, y estar atentos para poder apre---
ciar las presiones de los movimientos hist8ricos sccialistas."(10)

Zpué esti expresando este discurso? Estamos observando gue en los cbispos
mexicanos hay un temor, un rechazo absoluto e intransigente, hacia cualquier-
forma de socialismo, ya no se diga del mavxismo.

De esta forma, la opcién de la izquierda queda completamente descartada -
en egte documento. Mis aiin, el camino de la violencia para alcanzar el poder-
(haciendo referencia clara a los movimientos guerrilleros) queda igualmente -

eliminada.
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Ahora bien, ¢Qué tipo de accidn politica proponen los. obispos?

1) Plantean la bdsqueda del bien comin por parte de gobernantes y

gobernados, como el objetivo politico de todos los mexicanos.

2) En donde los cbispos se autodescartan del ejercicio del poder PO

1itico, ¥ muchos mencs la creacién de un partido polftico,

1) sSu papel se limita a orientar desde la perspectiva cristiana, a-
todos los fieles en su compromise come ciudadanos.
Pero veamos cudl es la visifn de los obispos en torno a la situacién
actual del pafs:

“partimos de la simple consideracidn de hechoé que nos obligan a una-

seria reflexifn: Las condiciones de vida en el campo Son cada vez mis
precarias; aumentan las invasiones y los despojos de tierras; se multipli
can las manifastaciones de protesta en los Estados de la Fderacién recla-
mande justiclia; se desconocen cada vez mis los medios legales y pacfficos
en diversos agpectos de la politica; aumenta la oposcidn a la autoridad -
legftima; las universidades se ven sacudidas y desquiciadas por movimien-
tos marcados frecuentemente por actos de violencia; el trifico de drogas-
y el erotismo van en aumento; se han intensificado los asaltos y secues--
tros; las peticiones y exigencias de diversos c:rrupos obreros y campasinos
son mis numerosas y, no raras veces, han degenerado en hechos sangrientos
crece la aversién contra el dominio y la dependencia econémica-polftica -
del exterior y aparecen cada vez con mis persistencia actitudes de recha-
2o a la injusticia y de oposicidn a toda clase de predominie ilegitimo, -
otros muchos hechos pedrian afiadierse a esta enumeracién."{i1)

A este contexto lo califican como pecado socialjdlleno de actitudes -
antievangé@licas, falta de solidaridad y de servicio, amor y justicia.

La solucién se remite exclusivamente al Smbito personal y de la con--
ciencia indjvidual; a que cada uno reflexione, revalore su papel y busque

cambiar su corazdn.
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A los dirigentes sociales y politicos los 1laman a que vean si auteridad
como un servicio, como un compromiso hacia los mis necesitados.

Exigen que la accién politica sea precedida por una formacién critica de
la conciencia de los ciudadanos y remarcan su confianza en los organismos --
intermedios.

"Una manera prictica y eficaz de participar en las decisiones de la vida

polftica, con conciencia cxftica, lo proporcionan los organismos interme

dios, gue agrupan a_los ciudadanos dentro de la sociedad global, para -~
que, situados entre loa organismos de bage y el poder pdblico, puedan --
vivir mds eficazmente los valores comunitarios y hacer efectivos ante el
gobierno y la sociedad, los intereses, agpiraciones y colaboraciones de-

un sector del cuerpo social."({43}

si lo comparamos con la Carta pastoral sobre el Desarrollo Integracidn -

del pafs (1968), este documento elaborado en una etapa en que ya habfian avan
zado y madurado 105 estudios socioeconsmicos y polfticos, results mis débil
y reservado,

Frente a anflisis del mundo oficial e internacional que ya se aceptaban-
como evidentes e incuestionables }jcomo 1lso temas de la dependencia y la domi
nacién, y las causas estructurales del subdesarrolle), los cbispos se mantie
nen en sus planteamientos anteriores.

Por los tanto, el anflisis que hacen resulta poco novedoso, moralista y-

privatista, reduciendo todos los males polfticos y socio-econémicos a la so

la interioridad de la perscna.

Ademis, '...siqnifictﬁm retroceso respecto a "Octogesima Advenies"(una -
enc{clica papal sobre la cuestifn social , en la forma de abordar el socia--
lismo y el marxismo, cerrando perspectivas ablertad en ese documento pon-
tificado a una comprensidn mds cabal y serena de los mismos."({4)

En efecto, encontramos en el texto, que los obispos llaman a una partici
pacién polftica mds consciente de los cristianos y de entrada descartan cual
quier opcién hacia la izquierda, cualquier tipo de socialismo. Si bien hay -
una crfitica al modelo econdmico vigente en México, la mayor dureza e intran-

sigencia en sus juiciog se muestra frente al socialismo y el marxismo.
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Esto resulta desproporcionade y fuera de contexto, teniendo en cuenta
que México vive inserta plenamente en un mundo de corte capltalista, con-
todo su materialismo préctico, consumismo, ambicifn, alineacién efectiva-
del sentido de la vida, y sobretodo, teniendo en cuenta que una mayorfa -

. abrumadora encontrar8 siempre en las condenas al socielismo y el marxismo
pretextos para justificar y reforzar el sistema capitalista y perseguir -
incasablementea los gue ontentan su cambio. Esto tambign vale para log --
gfupos intraeclesiales, socbretodo los que pretenden el cambio social des.de

una opcidn cristiana,

Por otro lado, existe en el discursc empleado por los cbispos una nug
va actitud, un uevo lenguaje, que se refleja en la modesta y el reconoci-
-miento de sus limites y posibilidades; ¥ un deseo sincerc de contribulr -

a la paz y la justicia en nuestro pals.

Los obispos mexicanos quieren estar presentes en los procesos cotidia
nos. Una actitud que dejaban atris lo que para muchos eran aires de autg
v

suficiencia, dogmatismo y seguridad en su posicién jerfrquica.
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4,2.3 El Problema Demogrdfico.

MExico es un pafs que se encuentra entre los 20 mis poblados del mundo.
Su poblacifn absoluta en 1970 era mayor a los 48 millones de habitantes. La
distribucién de esa poblacidn a lo largo del territorio nacional es desi---
gual: zonas urbanas desamente pobladas frente a grandes extensiones inhabi-
tadas o poco pobladas.

Las ciudades de Guadalajara, Monterrey y el Distrito Federal, sobresa--
len como centros en plena explosién demogrifica. Las edades de la gente que
comprende su poblacifn, indica que es un pafs mayoritariamente de jSvenes.-
La riqueza nacional estd desigualmente distribufda; Unos pocos concentran -
muchp y muchos tienen poco, Todos estos datos nos muestran que el problema
demogrifico en Méxicc es una de los mis deffciles de abordar por la comple-
jidad de aspectos, factores y valores que implica,

Por otra parte, lag Iglesias del Tercer Mundo-entre ellas la de México-
se ven urgldas a abordar este debate, entre la presién demogrifica, la mane
ra en que estin creciendo estos paises y las campafias de inspiracién libe--
ral-capitalista que hacen a un lado los valores éticos y morales que im---
plica el problema demogrifico, guifndose solamente por estadfgticas macroe-
conbmicas, olvidindose en muchos casos de que son seres humanos los que de-
ciden sobre este asunto. )

La mayor parte de las scluciones gubernamentales, ha sido orientada hacia
la limitacién de los grupos marginados, de los pobres, de elegir el nimero-
de sus hijos. .

purante el tiempo que estamos estudiando, la Conferencia Episcopal Mexi
cana publicd dos documentos, pequefios,pero que trataban de dar una orienta-

cién al grueso de los fieles:

- " Las consider®ciones del Episcopado mexicano acerca del ‘'Humanas vi-

tae'(vida Humana, enciclica papal sobre el tema)" (9 de agosto-68),

~ ¥ *El mensaje del episcopade mexicano al pueblo de México sobre la pa
tarnidad responsable.” (12 de diciembre 1972)

También en otros documentos, los obispos reunidos en asamblea plenaria,

escriben sobre este tema, sobretodo en el del Desarrolle e Integracién.
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veamos qué dicen los obispos:

"El crecimiento demogrifico se suele plantear como un obstaculo
para el desarrollo, en cuanto que el volumen de poblacidn crece
con m85 repidez que los recursos econdmicos disponibles, La so-
lucidn que suele ofrecerse en propagandas interesadas, €5 sim--
plista; Hay que controlar a la natalidad."(15)

Y mis adelante reafirma el carfcter individual, la decisidn y la respon-
gabilidad de los padres sobre el nmero de hijos que quieran tener:

"...a los padras les toca decidir, con pleno conocimiento de cau
sa, el nlmero de sus hijos, aceptando sus responsabilidades ante
Dios, ante ellos mismos, ante los hijos... y ante la comunidad
a la que pertenecen...

‘Ninguna institucidn plblica o privada, tiene derecho a decidir

menos imponer, el nmerc de hijos que los esposes deben procrear."(14)

La organizacién seglar a la que se le encarga esta tarea de educacibn me-
xual y demogrdfica, es al Movimiento Familiar Cristiano, y le piden que sea--
quien eduque a los padres de fsmiliar en el ejercicio de su paternidad.

En otro tema, el aborto, su posicidn es la tradicional en la Iglesia Unis
versal, y apegada estrictamente a los postulados de la enciclica *Humanae -
Vitae", en donde tenemos lo siguiente:

“pPebemos una vez m&s declarar que hay que excluir absolutamente, como

vi?. 1fcita para la requlaciSn de los nacimientos, la interrupcién di-

recta del proceso generaodr ya iniciade, y sobretode el aborto direc-

tamente querido y procurado, aungue sea por razones terapfuticas.{13y)

Y lanzan una condena para todos aquellos =-aiin cat8licos o tedlogos catéli-

cos-, que defiendan una posicifn distinta a la expuesta:

"Para un catSlico nunca seri licito acogerse a las opiniones de ted-
logos contra una ensefianza constante de la Iglesia, Tampoee podrd en-
este caso apelar al testimonio de su propia conciencia, ya que ella -
no es aytdnoma respecto de la Ley divina, interpretada por el magiste

rio de la Iglesia,
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‘Cuando esto sucede es sefial inequivaca de que la conciencia
no estd bien formada ¥y de que, en este caso, su voz no es la
voz de Diocs."(18)

En estos ahos, la Comisidn Episcopal de Apostolado Seglar estuvo encar~
gada de !a redacifn base de estos documentos. Para el que hacemos referen-
cia sobre Paternidad Pesponsable, el encargado fue mons. Adslberto Fern&n--
dez -entonces cbispo de Zamora {1971}-, quien se llevd mds de un afio en es-
tudins, digscusiones u enmiendas para obtener la mayoria estatutuaria y que
fuera aprobadoe como documenteo de la Conferecnia Episcopal. Es hasta enero ~
de 1973, en que bajo el tftulo de “Mensaie del Episcopado del Pubelo de M8~
xico sobre la Paternidad Responsable', fue publicado.

Muy aparte de las posiciones que uno pueda tener frente a este tema com
Plejo, lo gque es una constante para todos, es que la jerarquia de la Igle-—-
sia se ha mantenido y se mantiene firme en su posicibn. Mo al control arti-~
ficial de la natalidad. No al aborto en cualquiera de sus formas; y la pater

nidad es responsabilidad exclusiva de la paredja.

Entendemes que todo este debate se presenta en un contexto donde, desde
perspectivas oficiales, se da un fuerte impulso al control de la patalidad
no s6lo en México, sino en sl resto de los paises que conforman el Tercer -
Mando.

Un dato relevante de esta divergencia en cuanto a la forma de tratar

el problema demogrifico en México, entre las autoridades eclesifticas y civi

les, fue el rumor que ge vertio entre la poblacifn, en donde se decfa que. -

" las campafias de vacunacifn oficiales, eran en realidad companas de esterili-

zacifn. Sin afirmar que la Iglesia institucional haya promovido esas campa--

fas y rumores en grupos catdlicos de extrema derecha. (el grupe Pro-vida o el
MURO, entre otros).




4.2.4. El Problema Educativo.

‘Uno de los temas que mds ha reflejado la relacién entre la Iglesia --
y el Esatdo mexicano, sus acercamientas y sepagaciones, y sus tensiones--
.permanentes, ha sido el tema de la EDUCACION.

En toda la historia de México, desde la Conquista con la llegada de--—
12 Franciscanos para cumplir labores de evangelizacién; la época colonial
y la educacifn en manos eclesiiticas; la Reforma de Jufrez, nacionalizan-
do los bienes de la Iglesia y quitd&ndole el control educativo; en la edu-
cacisn laica y socialista del régimen de Lizaro Cirdenas; y con el tema -
de los textos gratuitos y obligatorios gue aparecieron en - el parfodo --
presidencial de Lépez Mateos (1958-64); el panorama es de tengifn frente-
a este tema.

"Es quifa en este campo come en ningiin otzo, donde m&s evidente se

muesta el divorcio que vive y fomenta el estado meéxicano entre --

formalidad y realidad, pues mientras legalmente se atribuye el con

trol total de la ediicaciSn, en la realidad debe aCeptar sus limita

ciones para respondexr y cubrir las tareas educativas., Pero esta si

tuacién d; divorcio y friccidén le ha permitido siempre tener un --

instrumento de presién sobre la Iglesia, segdn los intereses o po-

siciones del momento.'{a0)
son dos los documentos de los obispos sobre este tema, en estos afios:

-"yn mensaje del episcopado mexicano al pueble de México Sobre la -
Reforma Educativa" (27 de agosto 1969) y una
~-"Declaracidn del episcopado mexicano sobre algunos asuntos relatives

a la educacidn.” (15 de mayo 1972)

Para los obispos, ¢Cufl es el fin que debe perseguir la educacién?

“si buscamos el desarrclle del hombre y de todos los hombres en nues-
tro pais en vfas de desarrollo, el procesc educativo debe tener como-
mira la educacidn para el desarrollo integral y la cultura para que -
todos seamos libres y responsables. La educacifn no debe ser concedi-
da sélo como un hecho individual; Se educa para sumir una responsabi

lidad social en orden al desarrollo de la comunidad humana." {ai)
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En el mensaje sobre la Reforma Educativa, los obispos reconocen que
el gobierno ha hecho esfuerzos para satisfacer las demandas del pueblo de -
México en esta materia, ¥y due vse ha aplicado el mfximo posible de acuerdo -
al presupuesto de egresos, Pero tambifn remarcan que hay una necesidad de -

educacién gque no se ha satisfecho.

1os cbispos piden tener derecho a participar en el ejercicio de la edu-
cacifn, una educacibn de base, que no se conforme sSlo a alfabetizar, sino-
que capacite al hombre para convertirlo en agente consciente de desarrcllo-
integral, Aunque mis adelante expresan su deseo de que sean los laicos quie

nes presten Su mayor colaboracidn en esta tarea de la reforma educativa.

Los rasgos mis destacados de la visiSn que los obisgpos tienen del tema-
son:

A) A los padres corresponde el derecho de determinar qué tipo de educa
cifn religiosa o de educacién en general deben recibir sus hijos.

B) Por lo tanto, se violan los derechos de los padres si se obligan a-
sus hijos a asistir a lecciones escolares que noc corresponden con -
sus convicciones religiosas o si se les impone un sistema (nico de-
educacidn del cual se excluya tode tipo de formacién religiosa.

C) A la Iglesia le corresponde también el deber de educar. Primero, --
porque debe ser reconocida como una socjedad humana capaz de hacer-
lo; ¥ Segundo, porque tiene el deber de anunciar a todos los hom---

bres su mensaje.

D) El fracaso de muchos sistemas educatives lo explican por la fragmen

tacién que se hace al estudiar al hombre,
E) La Iglesia tiene el derecho de abrir escuelas.

F)} La Iglesia no puede ni debe solidarizarse con ciertos tipos de edu-
cacién que parcialmente al hombre,

finalmente, tras afirmar que los maeStros en México son trabajadores mal
pagados, que el niimero de personas que no tienen posibjilidades de recibir --
escuela es "impresionante", y que la infraestructura educativa es insuficieﬂ
te; hacen un llamado tenue pero muy claro al gobierno para que acepten su cg
laberacién;:

"Creemos no traspasar los limites de nuestras razonables esperanzas-

de ser escuchados, si pedimos a las autoridades encargadas de la edu

cacién, que tomen en cuenta nuestro deseo de colaboracién;,.."(13)
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4.2.5. Los Laicos en 1a Iglesia.

Con el Concilio Vaticano II, los laicos(‘).’)el sector mayoritario de la -
Iglesia {represetan mis de 98% de sus miembros), empiezan a ooupar un nuevo
lugar. Los laicos se convierten poco a poco en un factor clave de la misién
de la Iglesia moderna. Es en ellos en quienes se fincan las esperanzas de -
renovacifn eclesial y del mundo.

Por lo menos a un nivel tefrico se da cambio radical en la concepcién -
que las autoridades eclesifiticas tenfan de ello. En parte por las necesida
des de agentes de evangelizacidn, por la falta de saCerdotes y religiosos,-
por el proceso de secularizacién y por la‘rinfluencia cada vez menor de la -
Iglesia en los dmbitos de la vida humana, Hechos todos que reflejan lag con
diciones histSricas del siglo XX, ¥ que hacen que los obispos del mundo se-

replanteen su papel, el de los laicos y el de toda la Iglesia en este mun~
do contemparinco.

Los obispos mexicanos, siguiendo el temor conciliar, también comienzan-

a elaborar documentos colectivos con este tema:
En El listado que tenemos aparecen cuatro de ellos:

A) "Odenamiento Nacional del Apostolado de los Laicos "{fechado en-
Roma el 8 de diciembre de 1965),

B)

C) “Instruccidn Pastoral del Episcopado Mexicano sobre la Actualiza
cién del Apostolado de los Laicos de MExico®, (16 enerc 1970)

D) “Corresponsabilidad de los sacerdotes y de log laices en la Ac--
cidn ApostSlica de la Iglesia.” (19 septiembre 1973)

Desde el titulo mismo de cada uno de los documentos, encontramos nota--
bles diferencias, Sin duda en el primero de ellos, el llamado "Ordenamien-
to Macional,.," se presenta como un imperativo a seguir y sin cuestionar, -
que los obispos dirigen a todos los fieles mexicanos. Y vemos como poco a -
poco el mismo lenguaje, la!isiﬁn y las circunstancias van adquiriendo nue--

vos matices.
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Si comparamos este escrito con el Gltimo de los documentos citados, -
aquf se habla ya de corresponsabilidad; de un trabajo en equipo, de un tra
bajo coordinado. No se ordena. se invita a participar. No se impone, se co
labora en el trabajo.

Revisemos el contenido de estos chur{ientos teniendo siempre praesente -
que un plano aparte es la reflexidn teSrica que hacen los obiSpos y otros-
plano muy dfstinto su actuar conereto con respecte a los laices.

En el primer documento. "Ordenamiento Wacional,..", los obispos, si-—-
guiendo el espfritu y la disciplina conciliares, comienzan definiéndonos a

los laicos;

" Con el nombre de laicos se designa a los fieles cristianos
seglares que,,, a Su mapera,,, @jercen por su parte, la mi--

8i6n de todo el pueblo en la Iglesia y en el mundo."(33)

En otras palabras, a los laicos les corresponde realizar 1a misifn de -
la Iglesia en el mundo desde propia identidad y en los, dmbitos en los que
se degenvuelven nermalmente.

Es una funcién propia de los laicos, el que ellos asumen el trabajo di-
recto de la renovacisn de lo temporal, desde su posicifn cristiana y acor--
des con loa criterios de la Iglesia,

Es notorio ¢6mo en este primer documento se hace énfasis en la manera -
en que deben conducirse las organizaciones laicales, supeditadas por com--
pleto a la jerarqufa.

Por otro lado, destacan el papel de cuatro organismos seglares. Uno de-
ellos es el Centro Nacional de Comunicacidn Social ~CENCOS (Ver apartade --
3,2,2.,4)~, cuyos trabajos todavfa es bien visto por los obispos.

En segundo lugar mencionan a quien por muchos afics fu_e su brazo derecho
an este apostolado; la AcciSn CatSlica Mexicana.

Quien "...es la coﬁperaciGn de los laicos en el Apostolado jer&rquico -
...(y se constituye como}...la organizacifn oficial para el apostolado de -
los laitos; y que estd inmediatamente dirigida por la jerarqufa, de la cual

recibe mandato." (2%}




En seguida tenemos al Movimjento Familiar Crstianc, que aunque formal--
mente formaba parte de la Accidn Cat8lica, merece punto aparte porgue poco-
a pace empleza a mostrarse Como un movimiento mds acorde a los tiempos que-
se vivian, Es la bisqueda de un trabajo eclesial en los matrimonios y en --

las familias mexicanas.

¥ por Gltimo, es curioso observar los t&rminos en que se expresa de la-
Conferencia de Organizaciones Nacionales -COH (Ver 3.2.2.5)-, en estos mo~-
mentos, cuando la relacidn jerarqufa-direccién de la CON con cordiales y --—
sin conflicto:

"Es de desear la consolidaciSn de la Conferenciade las Organiza-
ciones Nacionales -CON- como organismo de informacidn, intercam
bio mutuo, y como centro comiin de estudio de los lalcos,promueve
el encuentro afin con aquellas organizaciones de catélicos que ==
por su natiraleza y fines no reclaman reconocimientc jerirquico-
ni dependencia orgénica de la jerarquia.”(31)

Es pues, Su representante directo.

Las caracterfsticas que todo organismoc lajco debe poseer en estos momen-

tos, desde la perspectiva de los obispos son:

1) La direccisn del Apostolado de lso Laicos en Méxice, depende

directamente de la Comisién Episcopal respectiva.

2

—

Ninguna obra u organizacién deberf tomar el nombre de catéli
ca sin el expreso consentimiento de la jerarqufa. )

3) Tedo organismo catélico tendrd Asistencia Eclesidsticos. Es-
decir, miembros del clerc que represeten a la jerarqufa y que

mantendan una vigilancia continua sobre la accifn de los lai

cos.

4y El fin de toda organizacién laica es el mismo de la Iglesia.

5) Log laicos sflo cooperan desde su perspectiva y posibilidades
con la jerarqufa, Aquellos aportan su experiencia y asumen su-
responsabilidad en el - gobierno de estas organizaciones.-~

6) Los lalcos "actudn bajo la - alta direccidn de la misma jerar

qufa la cual sanciona esta cooperacidén con el mandato.'(2b)

(T3]



Como apreciamos, los obispos tienen muchfsimo cuidado en el tratamiento’
del tema de los laicos. Una procaucién excesiva gque refleja la inexperien--
cia, los primeros intentos, el ver qué puede pasar si a los laicos se les -

amplfan los espacios de participacién en las tareas eclesifisticas,

Tal parece que los obispos desean dejar muy en claro quiénes dirigen y-

coordinan en la Iglesia,

En otro documento, en la "Instruccibn Pastoral...", nos situamos en -=-
1970, a cinco aios del Concilio , un memento de mucha actividad al interior
de la Iglesia Universal, y en particular la de México,

las organizaciones y movimie.nt:os de laicos se muestran mdg maduros, y -
por tanto, mis criticos de su identidad y su papel, y de la relacién que -
guardan con sus pastores, los obispos y sacerdotes. Y podemos resaltar las-

siguiantes caracteristicas en este doCumento:

1) Aunque de manera formal, los obispos manifiestan haber escuchado los
puntos de vista de los seglares, de los religlosos no sacerdotes, --

del clero diocesano y religioso, para elaborar este documento,

2} El mundo de hoy y la situacisn del, pafs requiere una mayor parti-
cipacifn de los laicos, an la planificacisn y el ejercicio de 1la pas

toral,

"Los laicos tienen cada vez mis conciencia de su misién apostSiica -
en la Iglesia y en el mundo y descubren que deben ser verdaderos con
vertidos que asumen totalmente su compromiso eclesial y temporal y -

usen de su legftima autonimfa en la Iglesia, sin el desconocimiento-

de la autoridad jerSrguica; consiguientemente existe una actitud de-

rechazo de posturas paternalistas sacerdotales y laicas y deseo de--
igualdad entre las organizaciones, asi como ahelo de gozar de una ma
yor confianza en su capacidad de decisién y de accifn, segln su pro-
pia reeponsabilidad;,,."(89)

3) Toda obra o todo organismo s5lo puede arrogarse el nombre de catélica

con autorizacién de la autoridad eclesidtica.

4) Llos obispos, reconocen la poca presencia de un laico adulto en -nyes--

tro,pais, pues el que existe es minoritario,
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5) Los qbstsculcs para ia fcrmaci&n’ﬂe-esjfe 1aicado’adulm. Entre otros
El subdesarrollo Yy la marginaciSn de gran -parte de la poblacién, la-
falta de integracifn entre ellos, la indiferencia hacia lo religiocso
el humanismo entropocéntrico, la moral hedonista, el deterioro de la
confianza reciproca entre los' cristianos, la falta de sacerdotes y -
de religiosas y la falta de apertura de muchos cristianos en su tra-

to con los demis.
6) Por lo tanto, los obispos piden a los laicos lo siguiente;

- Cambios de mentalidad,
- Cambios de pedagogfa, en los medios y las maneras de hacer.
- Y una renovacidén de etructuras en todas las organizaciones, adaptan-

dose ala realidad que se vive en ese momento,

7) El gobiernc de las organizaciones pertenece a los laicos. La presen
cia de los asistentes eclesifisticos es de tipo eminentemente sacer-
dotal.

Hasta aqui, segiin los obispos, ¢Cuai es la relacidn gque ellos mantienen

con los laicos y sus organizaciones? Veamos:

"La vingulacién con la jerarqufa, que se realiza de diversas maneras
segiin la fndole de las Organizaciones de los seglares, no les dismi
nuye a ellas su caricter laical ni su necesidad libertad de accién,
asf como su autonimfa propia, la cual no debe entenderse como inde-~-
pendencia de la jerarqufa, ni abandono de parte de ella a quien co-

rresponde reconocer el Smbito de la autonimfa,"(30)

Frente a este discurso la accidn de los obispos es muy distinta. En este
documento manifiestan su determinacién de que se cree el Consejo Nacional de
Laicos, en directa alusidn a la Confederacibn de Organizaciones Nacionales,
--CON-, que se habja distanciade de las autoridades eclesifsticas, por su po
sicién critica e independiente en muchos aspectos, no precisamente los reli-

giosos.
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Recordemos gue la CON, habfa efectuado dos Congresos sobre Desarrollo
{1964 y 1968) ¥y que habisn analiz(z;d;: la realidad nacional y la de la Igle
' =

sia de una manera cuestionadora,

El medic del que se valen aldgunos obispos psra disminuir la presencia
de la CON es la creacién de este nueve Consejo, y la cooptacidén de perso-
nalidades claves en la direccién de aquella, y asf vincularla m&s estre--

chamente a sus criterios.

En el tercer documento, el de la "Corresponsabilidad entre sacerdores
y laicos...". tenemos précticamente el punto de arranque de esta nueva --

organizacifn llamada Consejo Nacional de Laices.

¥ come gl olvidaran el origen del mismo, estabhlecen ciertos criterios

para su desenvolvimiento y el de todos los laices:

A) Que los lalcos actfien "... inmediatamente sin esperar que --

la jerarquia les ordene y les recuerde sus deberes, como si-

fueran menores de edad e incapaces de asumir sus propias res
ponsabilidades,”

Mientras mantengdn un sentido de apertura dejando de lade to

da clase de ‘capillismo' y uniends ellos mismos sus fuerzas..,"
'Procederin convencidos de sus capacidades t&cnicas y profe~
slonales. 'y ‘

'Sersn siempre cpnscientes de que el compromiso temporal ha-

de sar libre, personal y que brota de la ¢onfrontacién de la
vida humana con el evangelio,"(3d3)

En conelusisn, mientras en cl discurso las autoridades manifiestan una
apartura cada vez mayor, una comprensién mis amplia sobre el papel del lai
co; en la realidad se topan con graves problemas, con prejuicios y confiner
cias, que provocarin gue los obispos muchas veces hag%n use del principio-

d_e autoridad sin entender las razones de los lajcos,

Pansamos tambifn, en que los cbispos no estaban acostumbrados a este -
diflogo, no fueron formados con estas actitudes de trabajo en eQuips, con-
certacidn, autocritica, y notamos que apenas habian transcurrido algunos-

anos de un Concilio que les hizo replantearse absolutamente todo,
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A 3. Chmhios_ enla Distribucidn de los Chispos sobre
el fTerritorie Nagienal. '

4.3

1. Di6cesi§ que cambiaron de obispos durante el
el perfodo de 1960-1972.

ENTIDAD HOMBRE DEL DURACION DE

\ FEDERATIVA OBISPO 50 GOBIERNO
Jalisco Miguel Gonzdlez Ibarra 1961-69
: Maclovice vizquez Siles 1959-.7% .
" .Campache Alberto Mendoza y Bedolla 1939-67
Jesds Garefa Ayala 1967-....
.- Ciudad Obregbn, Sonora ’ José€ Soledad Torres y Castafieda 195967
; ; Lo Miugel Gonzdlez Ibarra 1969-:..
s Ciudad 'VaHeS, , §.L.P, Carlos Quintero Arce 1961-70
) ) José Melgoza Osoria 1970=4, 4"
"Ccolima L..i Colima Ignacic de Alba HernSndez 1939-67
: e L Leobardo Viera Contraras 1967-72
L Rogelic sinchez Gonz&lez 1972-...
- Coliacén " stnaloa Luis Aquirre Garcfa - 1944-68
e e Luis Rojas Mena 1969...
Chihuahua .- Chihuahua Antonlo Guizar valencla 1520-70
. Gl - } Adalberto Almeida Medino 1970=...
- guadalajara’ Jalisco Jos€ Garibi Rivera 1966-70
: {Cardenal el 15 dic.1958)
o José Salazar Lépez 1970-...
Hermosillo“#i.:-- sonora Juan lMavarrete Guerrero 1919-70
’ Carlos Quintero Arce 1970-.
Huajuapan de Ledn - Oaxaca Cealestino Ferndndez Y Fdez. 1952-68
José Lopez Lara 1968-,,."
Huejutla Hidalgo Bartolom& Carrasco 1863-68 -
: serafin vizquez Ilizalde 1968, ..
Jalapa Veracruz Manuel Plo Lépez Estrada 18.39-68
: Emilio Abascal salmerbn 1968=...
Lebn B Guanajuato Manuel Mart{n del Campo vy 1948-66
: ' Padilla, ‘

Anselmo zarza Bermal 1966-: . i



DIQCESIS ENTIDAD : HOMBRE DEL : DURACION, DE

FEDERATIVA - ORISPO SU GOBIERNO
L}.r"mtes Nuevo Ledn Anselmo Zarza Bernal 196266
Antonio Sahagdn Lépez 1966-...
Matamores Tamaulipasg Estanislao Alcaraz Figuerca 1959-68
’ ' sabfs Magafa Garecfa 1969-,.,
Mexicali Baja Califor- Erigida por Paulo VI en 1966
= ' nis Nte, en la parte Horoeste de B.C,, con 12
parroquias
Manuel Pérez Gil Gonzilez 1966-,.%!
Morelia ~ °  ichoacén Luis Altamirano y Bulnes 1941-70
: I Manuel Martfn del Campo y P. 1970-72
Estanislao Alcaraz Figueroa 1072=-,..
oaxaca 7 7 paxaca Fortino G&mez Labn 1942-68°
Ernesto Corripfo Ahumada 196B-. ..
_Papantla veracruz Alfenso Sfichez Tinoco 1959-70
Sergic Gbeso Rivera 1971~,,.
Puebla Puebla Jasé Ignacio Mirquez Toriz 1945-50
Octaviano Mirquez Toriz 1950-.,,
San Andrés Tuxtla Veracruz Arture S5zymanski Rimirez 1965-69
Guillermo Ranzahuer Gonz&lez 196%-...
san Lusi Potos{ s,P.L. Luis Cabrera Cruz 1958-67
Estanislao Alcaraz Figueroa 1968-72
Tabasco Tabasco José de Jesis Angulo del - 1945-66

valle y Navarro.

Antonio Hernindez Gallegos 1967-...
T ampico Tamaulipas Ernesto Corripic Ahumada 1956-68
Arturc Szymanski Pamfrez 1969-...

Tapachula . Ch-iapas Rdolfo Herndndez Hurtado 1958-70. ..
) : Bartolomé Carrasco 1070-, ..
Tehuantepec . Daxaca José de Jesids Alba Palacios 1959-71
i Arturo Lona Reyes 1971-..,
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DICCESIS

EITIOAD -

HOMBRE  DEL

DUBACION DE

: FEDERATIVA oa1spo " U GOBIERNO .
v'fiju.ina- g 'B.’C.N.:“' Erigida por Paulo VI el 13
S : » de Julio de 1963,en la parte
Norte de B.C. con 23 parroquias
Alfredo Galindo Mandoza, 1963-70
: Juan Posadas Ccampo 1970~-..,
Estado de Mex. . Erigida por Paulo Vi el 13 de -
; . Enero de 1964, en el Norte del-
Estado. de México,con 26 parro-
quias.
) Felipe de Jesfis Cueto Gonzflaz 1964...
“fuxpan o Veracruz_ Erigida por Juan XXIIT el 9 de
e Junio de 1962, el la regifn --
z Horte de Veracruz, con2d parto--
quias,
N Ignacio Lehonor Arroyo 1963-.,. ..
'N.xt!.a Gutiérrez ch.l.a;ﬁs Erigida por Paulo VI el 27 de
i . o ocrubre de 1964, en la regidn
= Surceste de Chiapas, cen 16 --
parroquias.
S Trinidad Seplveda Ruiz 1965=, ..
voracruz Veracruz Erigida por Juan XXII el 9 de
- ' 9 Junic de 1962 en la regién del
Puertode Veracruz, €on 23 pa---
rroquias. N
Jos6 Guadalupe Padilla iozano 1963~,..
Fernando Ruiz Solérzapo 1944-69
Manuel Castor Ruiz 1969-...
: zaééénc;; B 'z;:'catccus Antonio LSpez Avina 1955-61
e . Adalberto Almeida Merino 1962-70
Pablo kuvalo Azcué 1970-72
Rafael Muroz Hifez 1972-...
B Zar‘nor:_: 7‘Hi;:hoa§ah Gabriel Anaya y bfez Bonilla 1947-70
: ! Adolfo Hlerndndez Hurtado 1970-~...
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* La fue_nte de todo los Estados ~qu'e aparecen en"esta Vaparbtad‘o.,'tuviemn cumé
base el texto de: GUTIERREZ Casillas, José,

. Historia de la Iylesia en Mixico. México. pp. 441-451,

4,3.1.1 Ias Dificesis con mayores Cambios Fyaron:

COLIMA Ignacio de Alba Herndndez 1939-67
Lecbardo Viera Contreras 196?;72 B

Rogelic Sinchez Gonzdlez 1972-.

MORELIA Luis Altamirano y Bulnes o 1941-70

Manyel Martfn del Campo Padilla 1970-72" :_
Estanislaoc Alcardz Figuerca ‘1972-_';..-"7'
' ZACATECAS Antonio Lépez Avifa 1955-61
Adalberto Almeida Merino 1962-70
Fablo Rovalo Azcué 1970-72
Rafael Mufioz Nffez 1972200

Fuente: José Gutiérrez Casillas.

Historia de la Iglesia en

México. pp. 443451 -
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.4.3.2 Obispos que cambiaron de Dhsrcea‘n‘s en _géte'_ perfodo;‘(lssz‘-r-n)‘

NOMBRE DEL DIOCESIS BAJO SU AROS DE -
OBISPO JURISDICCION C " EJERCICIO ..

Miguel Gonzfilez Ibarra Autlén, Jalisco
ciudad Cbregén, Sonora
- carlos Quintero Arce Ciudad Valles, S.L.P.
i Hermosillo sonora

‘ Leobardo Viera Contreras Colima,Colima

Ciudad, Guzman, Jalisco:

: Adalberto-Almeida Merino Tula Hidalgo
5 o Zacatecas, Zzacatecas i
Chihuahua, Chihuahya S aeTo-..s
‘Bq:’cdloméqc'a::asco Huejutla, Hidalgo 1963-68
RN L L 1968-70.
Tapachula Chiapas ' -~ 1970-...
- Manuel Martin’dai Campo
. y-Padilla; LeSn GUanajuato : ©1948-66 -
VI e e e 1966-70
PIETIE ) . Morelia Michoacin . 1970-72
_Anselmo Zarza Bernal Linares, Nuevo Ledn 1962-66.
P Ledn, Guanajuato 1966-. ..
: Estanislao Alcaraz Figuerca Matamoros Tamaulipas 1959-68
PR San Luis Potosf, S.L.P. 1968-72
Morelia Michoacdn 1972-...
: Emesfo Corripio Ahumada Tampico Tamalipas 1956-68
' ’ Oaxaca, Oaxaca 1968-,..
_Arﬁum Szymanski Ramfrez San Andrés Tuxtla,Ver. 1965-69
Tampico, Tamaulipas 1969-,..
Adolfo Herndndez Murtado Tapachula, Chiapas 1958-70
Zamora, Michoacln 1370-...

Fuente:: Ibid,
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4.3.2.1. Cbispos con el mayor nGmerc de cambios én este perfodo. (1962-1972)

NOMBRE DEL DURACION DE SU NO. DE
OBISFO DIOCESIS CARGO CAMBIOS

Rdalberto Almeida  Tulancingo,Hgo, 1956-62 (6 anes)
Zacatecas, Zac. 1962-70 (B afios)

Chihuahua,Chi.  1970-... : R
Bartolomé Carrasco Huejutla,Hgo. - - -1963-6B (5 anos)

e e ___ . 1968-70°(2 afos). -

Tapachula,Chis,  1970-.ua + " R T

Manuel Martin del

Campo y Padilla,  Lebn,Gto. .. " 1948-66 (8 afos) .
Lt oii1866-70 ( 4-afios) :
Morelia,Mich. . -1970-72 (2 afios) - | L

Estanislao Alcataz Matamores,Tamps. 1959-68 (9 aiios)
Tt 7 san Luis Potos{ = 1968-72 (4 afos) U i
Morelia Mich. 1972-0., - Lo T2

. Fuente:-ibid.:



4.3.3 Aios de mayof movimiento de,obis’po's ‘sobre el territori nacional,

(1962-72)
. AROS NO,_ DE MOVIMIENTOS .. DELEGADOS APOSTOLICOS  PRESIDENTE DE
0 5 10 15 20 25 ' EN ES0S AHos LA C.E.M. *

1962 2 . .  Luis Raymondi mons.José darlbi_'n._
"1963 2 : ' BT e
1964 1

1965 1

1066 6 : . o

1967 . 3 i ... .Guido del Mestri

1968 9 :
1969, 5 S .

1370 <L o180 n e Ucarlos Martind

197L 2 ; - k ho

1972 s ol

ST OTAL 52

" Conferencia del Eniscopado Mexicano.
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4,3,4 Entidades Federativas con mayor movimiento de cbisms;i1962-72)l,‘

ZCHA ECONOMICA EN ENTIDAD . N0, DE MOVIMIENTOS /-

EL PAIS FEDERATIVA
Horoeste Baja California N.

Baja California §.

Nayarit

Sinaloa

Sonora
_Subtotal-g

HORTE ..: i Coahulla
- ‘ C’hlﬁuahua
Durango
San Luls Potoss
S R “zacatcas
- 7 subtotal=s
" Moreste | .- i - Nuevo LeSn
R Tamaulipas
" subtotal=3 < R

centro Occidenta - -~ hguascallentes Co
Sl e Colima 2
y Guanajuata’ . EEARANRS B
Julisco 2‘
Michoachn 3

gontinga en la siguiente,..



ZONA_ECONOMICA EN -7 pTIDAD

Ue7 ELIPALS Ul oo FEDERATIVA

Centro Sur o . Distrito Federal.
L ‘ Hidalgo
México, do. de
Morelos

[-REE S - MR - S LRY - Iy - N

Querétaro
Puebla
g Tlaxcala
subtotal-2 ‘

_Golfo de Mixico . ' Tabas¢o. -
VQ!BCNZ
Subtotal-6

PacLfico Sur . Chiapas
Guarreroe

Qaxaca - .

Subtotal-5 ' ’ :

renfnsula de Yucatén Campeche :
Quintana Roo
Yocatfn™
Subtotal-2 e

Fuente: ibid.
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'4;3.5. : 'Ca.nﬁm!.os 'por

ARD

Fallecimiento del Cbispo Titular.( 1962:1572)

;D;b:%zszs' NOMBRE DEL OBISPO

1966 : abasco Jos€ de Jess Angulo del Valle

: ‘ y Navarro, o

1967 Campeche Alberto Mendoza y Bedolla *uaéif-;eénlj .86 afos

1967 Cda. Gbregén  Josf Soledad Torres y Castafieda - {1918-1967) ° 49 afes

1967 San Luis P. Luis Cabrera Cruz '(.189':&-196f) 74 arnos

1969 Yucatén Fernando Ruiz Solérzano (1993-{.969) 66 afios

1970 Morelia Luis Altamirano y Bulnes (1887-1970) ) 83 afios

1970 Papantla Alfonso Sinchez Tinoco (!;9‘1:8-—]7.'970){ 52 "afies

1972 Morelia Manyol Martgn del Campo -  (1964—7'1'9’72.;._,_ .72 afios
Padilla R s

TOTAL: 8§
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4.3..6 Nuevas Dibcesis erigidas en este perfodo. - ( 1961-1972)

DIOCESIS B PECHA DE ler. CBISPO : NO.INICIAL DE
ERECCION o . PARROQUIAS
Apaéiiﬁﬁﬁn:ﬂl;:h; 30 abr. &2 Victorianc Alvarez Tena R ¥
Aut}.&n, Jalisca 28 ene. 61 Higuel Gonzdlez Ibarra 17
- Cd.;\ltand;ano,cru. 27 oct. 64 Manuel Samaniego Barriga . 34

Cdcﬂman, Jal. 1972 Leobardoe Viera Contreras e
—Cﬁ.fictoria Tamps . 21 dic, 64 Jesids Tirado Pedroza 23 :
Linazes,Nuavo Ledn 30 abr. 62 Anselma Zarza Bernal 10

.Mexlcali B.C.N, 1366 Manuel Pérez Gil Gonzdlez ER ¥
S5an Juan de los Lagos 1972 Fco.Javier Nufio Guerrero -

- Tehuacin, Puebla 13 ene. 62 Rafagl Ayala Ayala .25
Tijuana B,C.N, 13 jul, 63 Alfredo Galindo Mendoza 23
Tlanepantla,Mex, 13 ene, 64 Felipe de Jesis Cueto G, 26
Tula.Hidalgo 27 feb. 61 Jos8 de Jesds Sahagln de

la Parra, 22
Tuxpan,Veracruz 9 jun,.62 Ignacia Lehonor Arroyo 23

Tuxtla Gutiérrez
Chis, 27 oct. 64 Trinidad sfpulveda Ruiz 18

Veracruz,Veracruz 9 jun.62 José Gpe.pPadilla Lozano 23

T OTAL: 15 nuevas dibcesis,

Fuente: ibid,
Y



1.
2,

Para 1972, existfan 60 didcesis en la Repiblica Mexicana,
En 10 afios (de 1962-1972), se dan cmbios de obispos en 28 --

diécesis.

En términos porcentuales esto significa poco mds del 46% de-

las dibcesis existentes.

Se erigen 15 nuevas diScesis. La mayorfa ( 12 de ellas), fun
dadas entre 1961 y 1965. Es decir, durante el Concilioc y ba-
jo la delegacibn apostSlica de mons. Luis Raymondi.

Ocho diScesis cambiin de obispo por fallecimiento del mismo!
Las diScesis que m&s cambios tuvieron en este perfcdo fueron:
Colima; Morelia y Zacatecas.

Los obispos que mis cambios tuvieron, fueron:

Adalberto Almeida Merino.
Bartolomé Carrasco,
Manuel mMartfn del Campo y Padilla,

y Estanislao Alcaraz Figueroa,

1970 es el afio con mayor movimientsc de obispos {16 en total)

Y junto con 1968 y 1969, concentran en 57% de los cambios estudia
dos. Los delegados Apostdlicos en ese momento eran: Guido del Mes
tri (1967-70) y Carlos Martini {(1970-...}. Como cardenales apare-
cen: mons. José Garibi Rivera (de Guadalajara) y mons. Darfo Miran
da Gémez (de México). y como presidentes de la Conferencia Episco-
pal Mexicana, encontramos a mons. Octaviano Mirquez, Arzobispo de-
Puebla (presidente de 1963 a 1967) y mons.Ernesto Corripio Ahumada,
Arzobispo de caxaca (presidente de 1967 a 1973},

Las entidades federativas, com mayor movimiento de obispos fueron:
Veracruz con 5 cambios; Zacatecas, Sonora, Michoacdn y Oaxaca, con
tres cambios cada una; y por zonas econdmicas en el pafs, el Cen--
tro oOccidente es la regifn en que m8S movimiento de efectlan: 8 -

en total.
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10. Asimismo, el Centro Occidente y el Centro Sur de la Repiblica,
agrupan a 10 de las quince nuevas didcesis originaldas en este

perido.

El panorama de la época es de van gran efervecencia espicopal, hay
movimientos de todo tipo: fallecimiento o sustitucién de obispos, ereccisn-
de nuevas difcesis, en nombramjento de los Cardenales, el paso por México,-
de tres Delegados Apostdlicos, una Conferencia Episcopal que fue presidida-
por tres obispos distintos; datos todos que nos acercan al ambiente vivido-
al interior de la Iglesia en esos afios.

La impresidn que nos qL;eda es la de una intensa reordenacidn inter
na, por lo menos en los niveles de direccifn; en donde los afios posteriores
al Concilio, aparecen como los de mayor actividad. Estos cambios reflejan,-
ademds, unn interes de los rasponsable eclesifstices, por adaptar a la ins-
titucién a las condiciones socio-polfticas econSmicas del pafs y a la reali

dad socio-cultural de nuestro pueblo.

Todos estos nfimeros y datos estadisticos, myestran a una iglesia -
que empieza a manifestar una vitalidad que en el pasado nc habfa tenido. En
todo caso, el Gnico momento en que anteriormente se habfa dado un repunte -
parecide, fue en la divisifn de diScesis durante el llamado "proceso balca-

nizador" (1961-64).
Pero en estos momentos encontramos una situacién distinta:

Hay todo un prop8sito implfcito en las acciones, por reordenar y -
arreglar los asuntos de la misma Iglesia, en el contexto histérico en que -

se desenvulve,
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NOTAS: Capftulo L Conferencla Episcopal Mexicana.

(1) Jes@is Garcfa. op, cit. p. 358 e

(2) Si el conservadurismo es una caracterlstica gen&rica en la |g|es|a los obis
pos mexicanos tienden a ser -en su mayorfa-, an mis cautelosos y.precavidos . i
en sus declaraciones y en su actuar,

g]) C.E.K, Documentos Colectivos del Episcopado Hexicano. p. 3 ;

i - B

..ﬂd- p. 57
(5) 1bid. p. 65
(6) lbid. p. 71
(7) Ibid. p. 74 SRR
(8) TFr. 0lga Pellicer. “El afianzamiento de Ia Establlidad ol ftic ‘Historla:

( de la Revoluclén Mexicana.
9) T.E.M, op. cit, p. 316
(10} Ibid. p. EiL]

(+1) Thid. p. 324

(12) Cfr. Josep Pldol. Iglesia y liberacién en Amérlca ,Latlna
(13) C.E.M. op. cit. p. 346

(14) Jests Garcia. op. cit. p. 430

{15) C.E.M. op. cit, p. GO

(16) 1bid. p. B2

(17) Thid. p. 10 T

(18} 1bid, p. 105 e

%IB)) Cfr. Emile Durkheim. Educaci6n y Sociologfa.

20) JesGs Garcia, op. cit, p. 432

(21) CE.M. op. cit. p. B3

(22} 1bid, p. 226

(23) Sobre los laicos pueden revisarse: Rafael Checa, Los laicos en el mundo de
hoy.

{24) Tfr. para la secularizaci6n:José Marfa Gonzdlez Rufz. Creer a pesar de todo.

(25) C.E.M. op. clit. p. 5

(26) 1bld, p. 21
{27) 1bid. p. 22
(28) Tbid. p. 21
(29) Thid. p. 178
(30) 1bTd. p, 17

(31) Cfr. Pedro Brugnoli. La Espiritualidad de los laiecos.

(32) C.E.M. op., clt, p. 303
{33} Cfr. Leonardo Boff, La fe en la periferia del mundo.
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C O'N-"C L U S5 I 0N E §:

Confrontande los datos y la informaciSn obtenida, con los objetives

y las hipdtesis establecidas al inicio de nuestra investigacidn, hacemos las

. siguientes consideraciones:

A. Describir los acontecimientos mis importantes de la Iglesia CatSlica

Mexicana, durante el perfodo hist6rico que corre de 1965 a 1973.

1962-65

1964

1965

Se realiza en la Ciudad dei yaticano,II Concilioc Ecuménico, para -

renovar y actualizar las estructuras de la Iglesia CatSlica en el-

mundo.

4

El delegado apostdlico en M8xico, es mons, Luis Raymundi, y el -
presidente de la Conferencia Episcopal Méxicana es mons. José --
Garibi Rivera (Arzobispo de Guadalajara).

se lleva acabo el Primer Congreso de Desarrollo Integral organi-
zado por la Confederacidn de Organizaciones Nacionales (CON).

Se crea un organismo de trabajo coordinado entre log obispos, =--
llamado Unién de Mytua Ayuda Episcopal (UMAE).

Se crea el Centro Nacional de Comunicacién Social (CENCOS}, voce
ro oficial de los obispos mexicanos,

Tiene lugar el Congreso Nacional de Teolegfa y Sagrada Escritura.

El presidente de la Conferencia Episcopal Mexicana (CEM), es = ==

mons. Octavianc Mirquez.

Aparicién de la Juventud Agrfcola Catdlica (JAC), y del Movimien-

to Adulto de Obreros (MAO), Surgen como organizaciones con el mis

mo estilo y método de trabajo de la Juventud Obrera CatSlica (JOC),

aungque con diferentes destinatarios.
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1966.

1967,

.. 1968 -

HARZO

ABRIL

AGOSTO

1968
OCTUBRE

Se realiza en México, la reunién del Comité Ejecutivo de la Juventud-
Obrera CatSlica (JoC) anivel internacional, y se da la visita del - -
Cardenal Cardjin ( su fundador) a nuestro pafs.

. Se constituye formalmente la Sociedad Teoldgica Mexicana (STM} er la
Ciudad de Querotaro.

Comienza a aparecer las primeras Comunidades Eclesiales de Base - - -
(CEB's),

. BEs nombrado delegado apostSlico en Mxico, mons. Guido del Mestri.

. Paulo VI designa Cardenal a mons. José Garibi Rivera | el rimer car~
denal en la historia de México).

. Es nombrado presidente de la CEM, mons. Ernesto Corripio Ahumada.

. La CEM, elabora un documento de contenido social titulado: Carta ---

Pastoral sobre el Desarrollo e IntegraciSn del pafs.

. Se realiza en Melgar, Colombia el I Encuentro Latinoamericano de - -

Pastoral de Indfgenas.

I1 Congreso de Desarrollo Integral organizado por la Confederacifin de-

Organizacionas Nacionales.

. El Centro Internacional de Documentacifn (CIDOC)}, es cuestionado por
su lfnea de pensamiento y en sus actitudes, por funclonarios del Vati-
cano, por funcionarios del vaticano y por algunos obispos mexicanes. -
Hay diversas posiclones en torno al problema.

. Se realiza en la Ciudad de Medellin, Colombia, la Reunidn de la Con-
ferencia Episcopal Latinocamericana (CELAM), para adaptar el Concilio a=-
la realidad de la regibn. El papa Paulo vl inaugura el avento, en la-

primer visita de un papa a América.

. Distintos sectores al interior de la Iglesia se manifiesta en torno-
al conflicto estudiantil y su desenlace trégico en Tlatelolco. Hay -

posturas encontradas,
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DICIEMBRE

1969

AGOSTO

NOVIEMBRE

1970.

1971

. Se publica un mensaje del presidente de la CEM, acerca de los - -
disturbios antes de las «¢limpiadas en 1968,

. Es Secretario Social Mexicano (SSM), la JOC, el CENCOS, la CON y-
diversos grupes de sacerdotes, dan su opinifn y en algunos casns --

su apoyo -, a las demandas de los estudiantes mexicanos.

. Muers el padre Pedro Velfzquez, Presidente del SSM, que promovids
y asesor$ a diversos organizmos y movimientos (JOC,JAC,UMAE,CENAMI,
CENAPI, CON).

. Se realiza la Reflexifn Episcopal Pastoral (REP), ¢cmo la aplica-
cibn de las conclusiones de la Reunién de Medellfn a México.

« Se realiza el I Congreso llacional de Teologfa, organizado por la-
Sociedad TeclSyica Mexicana (STM), con el tema "Fe y Desarrollo".

. Sa lleva a cabo el Encuentro Nacional de Pastoral Indigena an Xico
tepec de Juarez, Puebla y nace el Centro Nacjonal de Pastoral Indfge
na ( CENAPI).

.II Congreso Nacional de Teologia, realizado en Acapulco.

. En el CENCOS, se de la ruptura entre en equipo del ingeniero Ycaza
y el episcopado; y aquellos optan por independizarse,

+ E5 nombrado mons. Carlos Martini como delegado apostflico en M8xi-

co.

. III Congreso Naclonal de Teologfa, celebrado en la ciudad de Oaxaca.
. Se constituyen en MSxico, el organizmo sacerdotal "Sacerdotes para-
el Pueblo." y el movimiento “Cristiancs por el Socialigmo®.

Al mismo tiempo, surge scmo reaccidn a astos grupos la "Asociagifn --
Sacerdotal y Religiosa san Pfo X",

. IV Congreso Naciomal de Teologfa, efectuadc en Jalapa Veracruz.
.V Congreso Nacic_mal da Teologia, celebrado en Guadalajara,Jalisco.

,El1 Episcopado Mexicano crea el Congejo Nacional de Laleces, (CNL) en

contra-peso a la Confederacién de Organiaciones Nacionales, {CON}.

.Mensaje del episcopado mexicano del pueblo de México acerca de "El«
Compromiso Crstiano ante las Opcionas Sociales y la polftica.
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.Carta de Anenecuilco. Documento elaborado por el obispo Sergio -
MEndez Arceo ( de Cuernavaca), dirigida al presidente de México, Luis Echeve

rria Alvarez.

B. Bxplicar los efectos del Concilio Vaticano II { 1962=-65 ), en el proceso -

de estos acontecimientos.

. La posibilidad de un dia’logo mis abjerto y profundo en la Iglesia
Universal, permitié que se buscara la articulacién del trabajo en~-
tre los obispos mexicanos a travez de la Confarencia Episcopal Mexi
cana.

Es as{, como surge la yMAE {Unidn de Mutua Ayuda Episcopal), como -
la inquietud de algunos obispos por conocer e implementar nuevas 1f
neas y experiencias en el campe de la pastoral y la necesidad de --
mutua colaboracidn.

A egcala nacional, este intento de la UMAE, dar4 origen a la Comi--
aidn_Ep.Lscopal de Pastoral de Conjunto.

. Los obispos mexicancs conceden mayor importancia al hecho de que-
cualquier trabajo en sus diScesis, requiere partir de andlisis de -
la realidad existente y la necesidad de colaboracién y organizacién
entre ellos,

. Se dan cuenta que su trabajo pastoral no puede basarse exclusiva=~
mente en aspectos religiosos, sino que es preciso valerse de otras-
disciplinas, para que, desde su visién cristiana, explique y trans- ~
forme la realidad en la que se desemvuelvén. Muestras de ello son -
al Centro Naclonal de Misiones Indigfnas (CENAMI) y el Centro Nacig
nal de Pastoral Indfgenas (CENAPI),

. Se vuelve m&s notoria la pluralidad de posiciones a partir de un -
mismo compromiso cristiano al interior de la Iglesia Mexicana, Con -
una Conferencia Episcopal Mexicana (CEM), tan amplia en nimero - - ~
(creca de BO obispos) es mis diffcil poncrse de acuerdo; pero tam—-=
bifén es cierto, que con miras a ese objetivo, elaboran documentos «--
demasiado generales en sus planteamientos.

. El perfodo 1966-67, se coloca como uno de los de mayor intengidad-
al interior de la Iglesia para cubrir sus necesidades de sacerdotes.
Paro «n cambio para el perfode 1967-1968, el nGmero de nuevos sacer-

dotes decrecerd dristicamente, 439



(926-171 nuevo sacerdotes respectivamente).

Recordemos que el Concilio Vaticano II recifn habfa terminado ¥y que-
tuvo un fuerte impacto en todas las IgQlesias del mundo, y obviamente
en sug Seminarios y casas de formacién. La crisis de identidad a la-
que se vieron envueltus muchos seminaristas con los nuevos camblos -

hizo reducir su nlmero. esto mismo sucedif con muchos sacerdotes.

.L0s obispos mexicancs consideran necesaria la presencia de la Igle-
sia en los medios de comunicacifn social (pues el Concilio traté eg-
te tema en su agenda), y crean el Centro Nacional de Comunicacién --
Social (CENCOS), ccmo. un organo oficial de la jerarguia mexicana, --

a cargo del ingeniero José Alvarez Ycaza.

C. Describir y analizar las caracterfsticas de la lglesia Catélica Mexicana

an_este perfodo.

1) situacién jurfdico-polftica de la Iglesia.

.Hay una separacifn fomal entre 1glesia y Estado mexicano, normada-
fundamentalmente por los artfculos 3o. 240., 270., y 130c. constitu~
cionales. ‘

.En la realidad, existe un clima de tolerancia religjosa.

.Los obispos tienen mucho culdado de no alterar esta situacién, evi--
tando involucrarse o tomar una posicién ante los problemas socieles-

y polfticos de México,

2) Obispos y Sacerdotes,

. Ant_e la escases de Sacerdotes, y teniendo en cuenta que para ejer—-

cer el ministerio de cualquier culto se necesitaba ser mexicano por-
nacimiento, los obispos del pafs no pudieron recurrir a la "importa-
cibn de sacerdotes®, como lo hacfan en el resto de Amfrica Latina, -
Es as{ como buscaron otra alternativa; Crear up Seminario fuera del=-
pafs para formar a sus estudiantes, y reducir la tensién de provocaba
Su situacién jurfdico-polftica,
La 1/5 parte de su clero di_ocesano (sacerdotes) y la 1/4 de sus obia
pos, se formayon en el Seminario de Montezyma, Un centro de formaci6n
sacerdotal ubicada en el estado norteamenricano de Huevo México; con=
subsidio proporcicnado por obispos norteamericanos; con una educacién
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tradicional y conservadora y alejada de la realidad socio-polftica y -~
' ‘soci.'o-religiosa de México. .

.Los obispos mecianos siempre han ido detrds de los grandes acontecimien

.tos de la Iglesia Universal. No se caracteriza por ser un episcopado =--
" . innnovador en el plano teolégico o pastoral.

.Tres ArquidiScesic fueron las principales que nutrian de obispos a la-

Iglesia Mexicana: Guadalajara, Morelia Y Puebla, que son zonas califica

das como de tradicionales.

.lLa Iglesia Mexicana contaba‘, para 1965, con una Conferencia Epl.scoi:al -

numerosa, (cerca de 80 obispos).

" 3) Divisi6n Territorial.

.Da 1957 a 1967 (en 10 afios}, se da un acelerado procesco balcanizador -=-
(divisién de didcesis),en la creencla de que dividir territorios era be
neficlio para la Iglesia, pues se llegaba a mayor nimero de personas.

. Las distribucién geografica de las distintas zonas eclesifticas (Arqui--
di6cesis, didcesis, parroquias), es consecuencia l8gica de la estructura

socio-polftica ¥y econSmica del pasis, destacdndose la centralizacidn del

poder en algunas zonas como la ciudad de M&xico, Guadalajara y Puebla.

. La parrogquia mexicana, en cuanto al promedio de habitantes que tiene —
que atender (17,890 aproximadante, en 1968), se ver§ obligada primordial -
mente a satisfacer 1los servicios pastorales desde punto de vista canéni-
co-jurfdico en forma masiva (misas, primeras comuniones, matrimonios, --
bautizos, etc.), de aquf, que se pueda afirmar que la parroguia se mis-
admninistrativa y burocritica que pastoral.

,Por su lugar de origen observamos, que, en 1967, el 81w de los Institu-
tos religosos masculinos, y e} 44% de los femeninos establecidos en M&-
®xico, proceden de pafses europeos,

La principal funcifn que desempeiian los religiosos y las religliosas en
M&xico, es la educacidn (tanto laica como religiosa).

4) La Iglesia Mexicana en Amércia Latina.

. La Iglesia Mexicana ocupa uno de los cuatro lugares mis importantes en-
tre sus similares de Amércia Latina, en cuantoc a organizacidn territorial

nimero de sacerdotes ¥y religioses, y niimero de fieles.
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Hene
.Dura_nte la la, mitad de los sesentas, la Iglesis mexicana/escasa o nula-

presencia en las iniciativas y nuevas lineas directrices de la Iglesia --
a nivel mundial y regional, debido a las condici}les jurfdico-polfticas --
que la redearon y que la obligaron m&s a un trabajo de reorganizacién ---
interna, que abuscar y compartir nuevas experiencias con miembros de otro
palses.

.México, posefa en 1966, la mds alta proporcifn de religiosas en Am&r ica-
Latina (6.6. religiosas por cada varfn) Ademis, representan las 2/3 par--
tes de su clero, Ellas ocupan un lugar numerico fundamental en el trabajo
de la institucidn, sin embargo, no tienesracceso a los niveles de direc---

cidn (ocupados por varones), ni a espacios donde puedan hacerse escuchar.

Mientras tanto, en el mundo se dan los movimientos de reivindicacidn del

papel de la mujer en la socledad.
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D. -Analizar las posiciones que tuvieron los dirigentes catélicos -

~18ase obispos- en los diferentes conflictos que ocurrieron al inte-

rior de la institucién en este perfodo.

.La edad promedio de los obigpos maxicanos fue de casi 60 afios en &sta -
época; lo que nos indica que, el gruesode los dirigentes eclesiiticos, -
llegar_on al Concilio vaticano II conhna formacidn religlosa y una mane-
ra de concebir la tarea y la misifn de la Iglesia ya definida; y por lo-
tanto, mds a la defensiva en torno a los cambios que se venfan operando.
Por otro lado, la edad promedio de los sacerdotes estuvo alrededor de-
los 36 afios; de lo que resulta una diferencia aproximada de 24 ahos. Es-
decir, que entre la mayorfa de lso obispos y sus sacerdotes, hay la dis-
tancia complata de unageneracién completa.
.la Reflexidn Episcopal Pastoral (REP) y la Sociedad Teolfgica Mexicana -
(STM), fueron dog de los intentos en la Iglegsia CatSlica, por adaptar gu
pensamiento en las condio‘bnes espec{ficas de la historia y la realidad me
xicanas, El curso gque tomd la STM provocoS distintas respuestas al inte-
rior del episcopado mexicano; para algunos, la tem&tica de la liberacién
iniciada en la Reunidn de Medellfn, era la expresifn tecligica de la con
cilencia latinoamericana, (mons, Sergio Méndez Arceo, entre ellos) para -
para otros (como mons. Maryini, delegado apostSlico de 1970-73), consti-
tufa un elemento de peligro y desvio doctrinal.
.En los casos del Secretariado Social Mexicano (SSM) y del Centro Nacional
de Comunicacién Social (CENCOS), los obisposmexicanos, cuando sienten que
son superadod en gus tareas pastoraleg-scbretodo si son del dmbito de lo-
social, ya sea por espec,:listas en la materia ¢ por organismos que depen~
den de ellos, frecuentemente recurren al principlo de autoridad, como la-
soluciSn inmediata para resolver los conflictos o diferencias.
.Los obispos mexicanos estimulan anilisis criticos de sitvaciones socio-—--
econémicag y polfticas (Encfeclica Populorum Progrressio 1969;Documento de
Medelli, 1968; Reflexidén Episcopal Pagtoral, 1969; Documento "Justicia en
MExico". 1971;Mensaje sobre "El Compemiso Cristiano ante las opciones so-
cilales y la polftica, 1973; etcO, pero diffcilmente aceptan y toleran crf
ticas a su estructura, estilo y procedimientos, sobretods si €stas proce-
den de su in terior.’
.El Movimiento Estudiantil de 1968, indiretamente puso al descubierto, las
distintas posiciones de pensamiento y de accifn que existen al interior -

de la Iglesia Catdlica. 143



Por un lado, los obuspos en su connjunto se muestran cautelosos ante el -
conflicto y evitan hacer declaraciones. Algunos obispos, buscan silen=e««
ciar la voz de los sectores tlesiales que muestran simpatfas con los es-=-
tudiantes. Un ejemplo de ello, es mons. Zarza, entonces presidente de - -
LA Comisifn Episcopal para el Apostolado Seglar -y obispo de Le&n Gto,- -
que lanza una llamda de atencifn a la Juventud Obrera Catélica (JOC) - -
por apoyar al movimiento estudiantil.

Por otro lado, algunas organizaciones y movimientos come la JOC, el - - -
CENCOS, y grupos de sacerdotes y laicos, manifestaron pidblicamenta su - -
apoyo a los estudiantes, proveocando reacciones diversas en los obisposg--

llegando en muchos casos, al desconoghiento oficial jerdquico y la dig--

persién de los grupos existentes, Para este punto, pueden revisar log - -
casos de la COH Y del ssM,

.La diScesis de Cuernavaca, y el Centro Intercultural de Documentacién - -
(CIDOC), se convierte en foco de controversia a nivel mundial y regional,-
Ahf se realiza una reflexifn profunda y plural sobre los problemas - -- -
socio-politicos y socio-religiosos de América Latina.

.Para algunos gsectores tradicicnales de la Iglesia, el Centro representaba
un caso de desviacién doctrinal y un foco de rebeldfa clerical que no - =
podfa tolerar, Basta con leer los artfculos perfodisticos de Gloria Riea-

tra en "El Sol ‘de MExico" durante esos ahos.

Perc para otros, comomens Sergio Méndez Arcec; mons Guy-Marie Rich€ - - -
{prsidente de la Comisidn Episcopal FRancesa de América Latina, CEFAL) - -
vy mons. Albert Sanchagrin {presiderte de la Comisién Episcopal Canadien--~
se para América Latina, CECLA}; el Centro era valioso intrumento para lleg

var las directrices conciliares a la realidad latinoamericana,
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. Estudiar la parcicipacic(n de los laicos en el desepvolvimiento de la

Iglesia y las limitaciones - de que son objeto Guando se agrupan en

torno a una organizacién, inspiradog per su motivacién cristiana, -

Limitacién que muchas veces viene de las mimis autoridades elcesifticas.

.Frante a los laicos, los obispos tuvieron una precaucidn. excesiva para -
abrirles canales de expresifn y participacién. En parte debido a la inexpe
" riencia y al temor a perder el control de las organizaciones;pero también-
por falta de diflogo cotinuo y trabajo en equipe con ellos. Muchos obispos
crelan que concedarles importancia a los laicos en la direccién de aldunas
tareas, iba en menogprecia de su autroidad.

.Mientras en el discurso, las autoridades religiosas manifiestan una mayor-
apertura hacia los lajcos y hacitel papel que deben cumplir; en la reali-
dad se topan con graves problemas de comunicacidn, con prejuicio e iner~--
cias,que provocarin gque los obispos muchag veces hagan uso del principio -
de autoridad para dirimir los conflictos . Ah{ tenemos los cssos de la JOC,
la CON y el CENCOS.

.En la medida en que una organizacién de laicos se involucra con los proble
mas sociales y polfticos que la envuelven, los obispos se muestran m&s --——
desconfiados y cautelosos con ella-en especial, se la organizacién tiende-
a ‘posiciones de izquierda-; y tratan de evitar cualquier disgusto o conflic
to directo con las autoridades civiles, que - pudiera alterar su situacién-
jurfdico-polftica.

.Durante la década de los sesentas, el Movimiente Familiar Cristiano - --
(MFC)}, los Cursillo de Cristiandad y las Jornadas de Vida Cristiana, se -
convirtieron en las organizaciones de laicos m&s dindmicas, y por sus ca-
racterfsticas, contaron con el apoye y la confianza de grandes sectores -
de la jerarquia y de los mismos laicos,

En su maénto, fueron movimientos que vinieron a dar una atmésfera actuali

zada a la Iglesia, especialmente en el dmbito espiritual y familiar.
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|, ANEXO.ESTADISTICD.
1. ta tglesta Mexicana e_n. él contexto de Am'éri-:’a Latina.

Cuadro 1.1 Pobtacién catélica. (1366)#

Pals " Poblacisn. Absoluta ' ¢ de.Cat6licos
Argentiag (hablrta:?t"és)‘ o gg i
Brasil - : .91' o
cotombia : 967

41 000000 97.

Kéxico

“cuadre ].ri Vo'lfércg_slsr

S Pafs " "f_P]o;"’&e:d'l'ékcesrls,
Arg'entln'a o 50 o
-Brasil . 148
Colombia 35

MExIco 58

tuadro 1,3 Clero. {1966) °:

Pais  No, de sacerdotes
diacesanos y religiesos

Argentina 5216

Brasil 11-600

Colombia 5 370

HExlco 7 354

Pals Total de religlosos "% Proporcién de:religiosas y
Argentina 15994 S j

Brasil 42 291

Colombia 18 992

MHéxico 24 344



Cuadro 1.4 Nuevos sacerdotes. (1966)
Pafs Ordenados en 1965

Argentina 66
Brasi) 130
Colombia 146
Héxico 235

- Fuente:-El Ca.:o\lcismo en cifras.
' " América. México. CIRM. 1967

* Dos de los motivos para tomar el afo de 1966 como referencia son:
La escasa informaci6n estadistica que existe de esta década. y
Que e Concllio Vaticano |l recién habfa. terminado.

‘
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2. Divisién te’rrlto‘riél de la.iglesia Mexicana.

2 Arqumocesis.ﬁ

,Cuadro 2.1 Arquldlécesls mas densamente pobladas.(lsss) (A)

Lugar Densidad de poblaclbn
Héxico 103 hab. /kn?

Puebla gL

Jélapa' : 34,3 0

Horella 34,0 .0,

Guadalajara 22,2 - v

Fuente: Hanuel Gonz&lez R. La_Iglesia Mexicana
en cifras. México, 1969.

Cuadro 2.1.2 Arquidi6cesis y Parroquias en México.

Afio No. de Arquidiscesis No. de Parroquias Promedio de Promedio de hab.
Parraog/Arquid. por Parroquia
1966 e 2 352 198 17 100
1967 n . 2 498 ©208 17 200
1968 "o o 2 644 220 17 830

Fuente: Manue! Gonzdlez. op. cit.

Cuadro 2.1.3 Arﬁu;i_dlﬁc.g'sl_s' on ‘el mayor nGmero de parroquias.

Lugar TT966 1968 No. de parroquias que aumen
:v ; : taron de 1966 a 1968
México B71E " 678 106
HMorelia 327" 366 19
Pueb!a i 281 288 7
288 10

" Guadalajara 2787
: - Fuente: Manuel Gonzalez. op. cit.

% La Arquudlécesls es un territorio en el que Liene o ejerce’ ;urlsdiccldn

csplrltual un Arzobispo. (Cfr. Glosario de x{:rmmos religlusos)

--De 1963 -3 1967, el ndmero de Arquidibcesis se manluvo e

nombres”son: Chihuachua, burango, Guadalajara, Jalapa, Héxlco Honterrey, o

‘Horcha Antequera {Oaxaca), Puebla, Yucatén y Herm05|||°‘




'1. Notamos que en 4 afios{1963~67), el nimero da ArqudiScesis se man-
tuvo constante, y que su localizacién geogrdfica se ubica en las-

principales ciudades del pafs.

Las ArquidiScesis mis densamente pobladas se localizan en el cen-

Y
.

tro de la Rep@iblica y en contraste, las menos pobladas en el nor-
te de la misma.

3. Como efecto del aumento y redistribucibn de la poblacién del pafs
del nmero de parroquias que correspondfa a cada ArguediScesis su
frié cambios significativos. Asf tenemos que, mj.'em:raa que la ---
Arquidi6cesis de Mixico cred 106 nuevas parroquias en dos afios; la
ArquidiScesia de Chihuahua disolviS tres de ellas entr.e las ya - -
existentas durante el mismo perfodo.

4. Log datos que muestran la distribuciSn y caracteristicas de las --
.ArquidiScesis, se presentan como consecuencia 16gica de la estruc-
tura socio-polftica y econfmica de nuestrc pafs, daestacdndoce la -
centralizacifn del poder en algunas zonas de influencia como M8xi-
¢o, Guadalajara y Pucbla. Es preciso anotar que la zona Coxrespon-
diente a Monterrey (la 2a, ciudad mis importante del pafs), no - -
aparece en ninguno de los rubros mencionados. Esto es explicable -
por que la ArquidiScesis no limita su extencifn a la sola ciudad -
Monterrey sino que abarca una zona miS amplia y con menos tensidad

" de poblacidn que otras regiones.

5. En dos ahos (1966-68), el nlmero de parroquias tuvo un crecimiento
lento pero sostenido en todas las ArquidiScesis; se crearén 292 -
nuevas parroquias en el pafs y que fue similar con el ni@merc de --

sacerdotes que existian y que fueron ordenados en esos ahos.

6. El niimero de parroquias 2352 para 1966, parece que es insuficiente
para atender las necesidades de la poblacidn, sobre todo si se to-
ma en cuenta la forma en ¢ue se concentra y se dispersa la pobla--

eidn.



La parroquia mexicana, en cuanto al promedio de habitantes por pa-
rroquia 17 890, se veri obligada primordialmente a satisfacer los servi--
cios pastorales desde el punto de vista canénico-jurfdico y masivo (mis--
mas, primeras comuniones, matrimonios, bautizos, etc,), de aqui que se ;-

pueda suponer que la parroquia sea mis administrativa y borScratica que -

pastoral,

La participaci8n del parroquiano de la vidaz y decisiones de la pa-
rroquia serSn minimas, puesto que esta es masiva y burScratica. Ademis, -
la parroquia mexicana tiene hacer masiva por el crecimiento demogrifico -

de la poblaci6n y por la carencia de sacerdotes.



2.2 DIOCESIS *++* .
2,251, - Nfimero de di6cesis en Mixico.

En 1963: 42

En 1967: 47 ST
En 1969; 47 Fuente: Manuel Gonzdlez. op. cit.

2.2.2 , Las diScesis con mayor nfimero de parroquia en 1965:

Mixico: 197
Puebla: 147 - -
Guadalajaras 141 . - IR
Antequera: 112 Fuente: Manue!’ Gonzalez, op. cit.
2.2.3 Las diécesis con el menor nfimero de parroquias.
Tarahuymara; 1
Jesds Marfa: B
Mixes: B Fuente: Manue! Gonzadlez. op. cit.
2.2.4 La diScesis con mayor extentisn territoriali
Saltillo: 123 000 Km2

La d&ifcesis con menor extenfién territorials
Mixico: 200 Kmd
La diScesis con el mayor nimero de habitantes:

La didcesis con el menor nimero de habitantes:
Superficie promedio por difcesis: 31 000 Km2?

NGmerd promedioc de habitantes por difcesis: 705 000 hab, fuenteop.cit..

2.2.5 La didcesis con mayor nfimerc de sacerdotes en 1967:
Mixico: 1 292
Guadalajara: 207
Morelia: 512
Puebla: 411
Labn: 378

fuente: Man-el Gonzalez. op. clt.

as% La didcesis es el territorio en el que tiene o ejerce Jurisdiceion espl

ritual un obispo.
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2.2.6 Las dibcesis con el menor nGmero de ‘Sacerdotes: en 1967:

Fuente: Manuvel Gonz&lez. op. cit.

:B'ntﬁ aﬁqﬁ (19‘63_-59), el nmero de diScesis que existfan en 1a
ijpﬁbllca ‘Mexicana, aumentS de 42 a 47. Es decir, se crearon-
"5 nuevas didcesis. Esto contraSta notablemente con los & afos
anteriores (1957-63), en donde el incremento fue de 19 didce-
8is. Este proceso balcanizador (divisifn de didcesis), se lle
v6'a cabo bajo la delegacién apostélica de Luigui Raymondi --
(1957-67), representante del papa en México.

Un intento explicativo de esa situacién es que, antes del-
Concilio Vaticano IT (1962-65), los obispos mexicanos ten{an-
la conviccién de que dividir territorios y conjuntos humanos,
era benéfico para conocerlos y atenderlos mejor,

Con las lineas y orientaciones conciliares, deu'f:ib‘itin -
nuevas alternativas de trabajo para una mayor presencia de la
iglesia en la sociedad, como lo es la participacifn del laico
en tareas fundamentales de la instituciSn, Se pasa as{ de una
visidn gecqgrifica del problema, a una visién gsociflogica.

2. Llas regiones del pals q<.:‘L:n'\c:en\:ran el mayor nfimero de difcesis-
parroquias y sacerdotes son el centro y €@ bajic; ¥ en con—-
traposicidn, tenemos que las regiones norte y noroeste de -
repiiblica, concentran el menor ntmero de ellas, ESto ya fue -
explicado por el crecimientc y distribucién demogr&ficos que-

se presentaron en nuestro pais.

Los datos de este apartado fueron obtenidos de:

Gonz§lez Ramfrez, Manuel, ta Iglesia Mexicana en cifras.

MExica, 1969.
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3. Datos generales del clero.

3.1 Episcapado Mexicano.*

3.0, En 1969, el Episcopado Mexicano estaba constitufdo de 1a éi--—
guiente manera;

CARGO No. S s

Cardenales Arzoblspos 2

Arzobispos Residenciales 8

Arzobispos Coadjutoras 3

Arzobispos Residenciales ) . :
Vacantes 1 S 3
Arzobispos Titulares Dim, 3

Obispos Residenciales 47

(bispos Auxiliares 7

vic. ApostSlicos Gbispos 1

tbispos g8lo Titulares [3

T OTAL 78

Fuente: Hanuel Gonz&lez.op. clt.

3.1. 2, Edad del Episcopado mexicano (196%):

Pdad promedios 59.91 afcs
2dad mediana: 58.18 afios

{E1 50N da 108 obispos se distribuye abajo do 58 aios y el res-

tante arriba de esa edad). Fuente: Manuel Gonzdlez. op. cit.

3.1, 2, Lugir de nacimiento. (1969)
Todos 1o miembros del episcopado son mexicanos por nacimiento,
y su lugar de origen se presanta de la sigulenta manera:

* Es el conjunto de obispos que dirigen a la iglesia catélica en una regidm,
o pafs.

453,



ENTIDADES FEDERATIVAS No.

‘Michoacdn : g
Jalisco ‘ ag
Puebla

Guana juato
Chihuahua
Edo. de MExico
Veracruz

burango

Tlaxcala
Tamaulipas

Zacatecasg
Qaxaca
Morelos
México, D.F.,
§inaloa

T R T S N CE VS

San Luis Potosi

-1
@

T O T AL Fuente: tbid.

3.1.4, . ArquidiScesis de procedencia del Episcopado Mexicano:{1969):

ARQUIDIOCESIS No.

Morelia 27
Guadalajara
Puebla

México

[
-

Durango

Chihuahua

Jalapa

Honterrey
Antequera (Oaxaca)
Hermosillo

Yucatin

OO W W ow A o

@

T O T AL : )
. Fuente: 1BID.



1.

la edad promedio de los obispos mexicanos fue de casi 60 afios;
lo que nos indica que, el grueso de los dirigentes eclesifsti-
ticos, llegaron al Concilio vaticano II con una formacién reli
giosa y una manera de concebir la tarea y misién de la Igle——
sia ya definida, y por lo tanto, mis a la defengiva en torno -
a los cambios que se venfian generando.

Por otro lado la edad promedio de sus sacerdotes anduvo-
al rededor de 36 afios; de lo que resulta una diferencia apro--
ximada de 24 anos. Es decir, que entre la mayorfa de los obis-
pos y sacerdotes, hay la distancia de una generacifn completa.

Este serd uno de los elementos que explicari los conflic
tos que se pregentarin en algunas diScesis del pais en estos -
afos,al querer definir las estrategias a seguir dentro de la -~

iglesia local,

§i a esto adadimos el lugar de nacimiento y el lugar de proce-
dencia de los obispos mexicanos, encontraremos que mis de la -
mitad de ellos proceden de arquidifcesis gue no gozan presisa-
mante de la imagen de avanzada en el trabajo de la institucién
Morelia, Guadalajara y Puebla.

* "Es el conjunto de cbispeos que dirigen a la Iglesia Caté#lica,

Los datos de este apartado fueron tomados de:

Conzdlez Ramfrez, Manuel. La Jglesia Mexicana en cifras.

México, 1969.
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3.3 Clero diocesans y regular, *#

3.2.1 " Crecimiento en el nimero de sacerdotes:

i SACERDOTES . pROPORCION
AND . . DIOCESANOS . REGULARES. - L D10, - REG.

1963 - 5 416 Catrer 3.1

: : a1
1966 0 5470 T pigedt 2 a1
1987 ELaTa o Tg0e . 3.3 a1’
o tees T 67348 L 2 103 208 avrs
g T : : : Fuente: !bid.
3.2.2, Distz:vibdciﬁn de sacerdotes por Arquidifcesis (196'«‘)‘:“
ARQUIDIOCESIS DICCESANOS REGULARES TOTAL PROPORCION
DI, REG,
Antequera {Qaxaca) 228 66 .294 J.dal
Chihuahua 130 27 157 48al
Durango 285 52 317, "S:dait
Guadalajara 1452 188 1.640 . 7.7 a1
Hermosillo 147 48 11957 3oall
Jalapa 25 ar 3 9ait”
HExico 1 308" A
Monterrey 484
Morelia 1 219
Puebla 559
Yucatin 187

! ';F\;ente': ibid.

(A) - Se tom6 el ado de 1967 por faltade ‘infdrm.acibn Hi;pan)b!c en otros perlodos,
#4 glera digcesano: Canjunto de sacerdates que dependen directamente del obispa.

Clero reqular: Conjunto de sacerdotes que pertenecen a una arden religiosa.
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3.2.3. Relacibn de habitantes por sacerdotes en diferntes afos
en la Repblica Mexicana;

afo HABITANTES SACERDOTES HAB. X SACER.
1960 34 543 000 6 365 5 427
1966 41 000 000 7 354 5 500
1967 43 000 000 8 280 5 200
1968 47 300 000 8 451 5 596

Fuente: |bid.

3.2. 4, Relacidn de habitantes por sacerdotes en la Arquidificesis
B
en 1967

ARQUIDIOCESIS HABITANTES SACERDOTES HAB. X SACER,

ANTEQUERA 2 963 000 294 10 000
CHIHUAHUA 1 304 000 187 8 500
DURARGO 2 151 000 337 & 400
GUADALATARA 4 065 000 1 640 2 500
HERMOSILLO 1 405 000 195 7 200
JALARA 2 472 000 a7z 6 700
MEXICO 10 412 000 28 5 000
MONTERREY 3 961 000 640 6 200
MORELTA 4517 000 1 g0 3 100
PUEBLA 2 B62 000 33 4 000
YUCATAN 1 725 000 231 7 500

Fuente: lbid.
3.2,9 | La edad promedio de los sacerdotes en 1967, era de: 16 afos

3.2.6. El niimero de seminarios diocesanos (institutos de formacidn
de sacerdotes) oxistentes en 1966, era da: 83 institutos,

3.2.7. El nlimero de seminaristas en 1963: 7 057
Fuente {puntos 3.2.5, 3.2.6,

y 3.2.7: Ibld.

{8) ‘se tom6 este ado por falta de informaci6n en otros perfodos.
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1.

Observamos que en términos globales durante 5 afios (1963-68)
hubo un ¢recimiente en el nfimero total de sacerdotes que --
existfan en la Repiiblica Mexicana, este incrementc fue del -
18.6% con respecta al afio 1963,

Ahora bien, este crecimiento no fue igual a lo largo de as

te perfodo. Mientras que en 3 afios (1963-66), hubo 231 nue--

vos sacerdotes en un aho (1966-67), hubo 926; y para el pe--

rfodo (1967-68), se incrementd tan sélo en 171.

Esto coloca a 1966 como un afio de intensa actividad el in-
terior de 1a Iglesia mexicana para cubrir su necesidad de —-
sacerdotes.

Recordemos que el Concilio vaticano II, recién habfa teymi
nado y que en MSxico el clima de "tolerancia religiosa" era=-

el mis apropiado para la organizacién interna.

En los afios en que el aumento de los sacerdotes diocesanos -
fue mayor, el de los regulares fue m&s pequeio. Y viceversa,

Por ejemplo, de (1966~€7) hubo un crecimiento de 904 sacer
dotes diocesanos y de tan s6lo 22 sacerdotes regulares, ---
Mientras que de {1967-68) la relacifn fue de -26 a 197 res--
pectivamente.

Esto indica un intento por parte de la jerarqufa catflica-
por mantener un crecimiento sostenido entre el nfmeroc de sa-
cedotes con los que contaba y las necesidades religiosas de-

la poblacisn,

Cabe preguntarsa ¢ Por qué hubo tal descenso en el cracimien—

to de sacerdotes durante los afies (1967-68) ?

La proporcifn de sacerdotes diocesanos y regqulares fue mis o-

menos constante: J a 1 respectivamente., ({Por qué?)

[1:3-



3.3, Institutos religioscs masculinos.

3.3.1.. MNimere de Institutos rellgiosos masculines '

: establecidos en MExico, (1967 A.................AJ Fuente: ibid,
3.3. 2, . ler. Instituto religioso masculino
B establecido en México. . . ... ... . . . .los Franciscanos
) en 1524

Ultima Instituto establecido en México........ Padres da Maryknoll
en 1967 Fuente: 1bid,
313.3.. lugar de origen de los Institutos establecidos de México

en 1967:
PAIS No. DE INSTITUTOS

Italia Y

Francia 1

Espafia 6

Mixico 6

Estados Unidos 1

Alemania 1

Africa 1

T O TAL 43 Fuente: Ibid.

3.3.4  nNinero de casas de religiosos que existfan
en la Repiblica Mexicana (1968)cesssscercress 590
(solamente cn los estsdos de Campecha y Quintana Roo, no hay estas

blacidos casas de religioscs. En ol resto del pafs sf las hay),
fuente; 1bid.

3.3.5 Las entidades federativas con el mayor nfmero de casas de religlo-
sos fueron en 1967:

{A) Se tom6 este ano por falta de Informacién en atros perlfodos.
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ENTIDAD FEDERATIVA NO. DE CASAS RELIGIQSAS

D.F., 173
Jalisco 49
Guanajuato 39
México (Edo.de) 25
Puebla 24 .
Michoacdn 22

Fuente: Ibid.’
3.3.6 Funciones que mis desempefaron los religidsos ‘en Mixico(1967):

PUNCIONE No. DE RELIGIQSOS
Ensefianza 958
FormaciSn religiosa 804
Igleisas 448
Actividades parroquiales 309
Misiones 129

Fuente: fbid.
3.3.7. Prottedio de habitantes por religioso o

en la Refpbica Mexicana (1967). - . . . . . » . . 14667 1

_ Fuente: ibld.
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Por su lugar de origen observamos que, en 1967, el 81% de los ins-
titutos religiosos establecidos en México, proceden de pafses Auro
peos, Esto trae como consecuencia, que en la mayorfa de ellos exis
ta una visidn de la Iglesia y de su papel en el mundo, que contras
ta con la realidad especifica de nuestro pafs (y vlaga decir que -
de Amfrica Latina tambi#n), Y aunque una gran parte de log reli--
giosce es mexicano por nacimiento, la formacién que reciben egtd -
inflyida por sus sedes de origen.

Volvemos a encontrar que el centro de la Rep@blica aglutina el ma-~
yor nfimero de casas religiosas que se hallan en el pafs. Cinco en~

tidades federativas poseen el 60% de ellas.

En cuanto a las funciones que desempefiaron los religiosos en MSxi-
co, encontramos que mis de la mitad de ellos estuvieron dedicados-
a labores educativas (tanto lajcas como religiosas).

Tan s6lo el 4,7% de los religiosos, se dedicS a tareas de tipo mi-
sionero en nuestro pafs. Es decir, que su nimero fue insuficiente-

para llegar a las.zonas de menor influencia de Iglesias.

En nfimero de religiosos es exageradamente inferior con respecto a-
los habitantes que tiene que atender y en compracidén con los prome
dios que en este rubro tienen sacerdotes y religiocsas, Lo que nos-
mueve a pensar que zona de influencia es, demogridfica y territo---
rialmente hablando, insuficiencia y limitada. Reduciéndose sus --
actividades a lop ambitos educativos y al propio de la orden.
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9.

confirmando nuestro andlisis, en 1967 la mayor parte de los sa-
cerdotes se concentraron en las Arquididcesis de Mxico, Morae--
lia, Guadalajara y Puebla, sumando un total de 5969 sacerdotes;
correspondiendo para las restantes, solamente 2226, Es decir, -
gue aguellas cuatro agrupaban al 72.8% de los sacerdotes gue -~
radicaban en la Repiblica Mexicana.

Lag Arquidifcesis con una propocién mayor de sacerdotes diocesa
nos que de regulares fueron a Guadalajara, Jalapa y Durango. -
Mientras que en la Arquidiécesis de MExico, la relaciSn fue mids
equilibrada, una explicacifn de esto, es que las sedes de la ma
yorfa de los jinstitutos religiosos se localizaban en el Distri-
to Federal, y ah{ tienen sus principales centros de formacién,-
Ademfs , la necesidad de sacerdotes es mayor que en otras par--

tes.

La relacifn de habitantes por sacerdote se ha mantenido constar.l_
te, pues en 8 afios, ha venido oscilando entre los 5 000 y 5500-
habitantes por cada uno de ellos en promedio., Mostrando asf -~
el interds de las autoridades por satisfacer esa demanda o por-

lo menos por tener yn incremento similar al de la :oblacién,

En 1967, ArquidiScesis con mayor demanda de sacerdotes fuerSn -
Antequera (Caxaca) Chihuahua, Yucatin y Hermosille,

En ellas, cada sacerdote debif atender de 7 300 a 10 000 habi
tantes., Por otro lado, la relacién mis pewuefia se dié en Guada-

lajara, Morelia, y Puebla,

Por todo lo anterior, podemos concluir que el nimero de sacerdo
tes es insuficiente para atender las exigencias y necesldades -
religiosas y espirituales de la poblacién.

El sacerdote méxicano, aunque poseyera c¢ualidades extraordina
rias de entrega y servicio, se ver§ limitado es su accién y - -
atencidn pastoral, por la peticidn masiva de serviclos religio-

BOS.
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EL incremento de la poblaciSn, asf como la situacién de
evangelizacién no continuada dé ella, condiciona de tal
manera a la Iglesia Catflica, que ésta se ve precisada-
a cubrir la demanda de servicios religlosos en forma -~

limitada y masiva.

L1}

Clero Diocesano: Conjunto de sacerdotes que dependen di~

rectamente del obispo.

Clero Regular: Conjunto de sacerdotes que pertenecen a -

una orden religiosa.

Los datos de este apartado fueron tomados de:

Gonzdlez Ramf{rez, Manuel. La Iglesia mexicana en cifras.

MExico, 1969,
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3.4 Institutos religiosos femeninos.

. 3.4,1, " Nimero de Inétitutos religiosos femeninos o
: " establecidos en Mixico en 1967 . . . ... . .. 121
Fuente:’ ibid.
_3;4. 2. ler, Instituto religioso femenino’ : DR
establecido en México . ., . .. . . .., . .l .. Orden de Santa
" Clara en 1927-29
Fuente: Ibid. ’
3.4, 3, Lugar de origen de los Institutos establecidos
" en MExico (1867):

PAIS NO.DE INSTITUTOS %
HExico 68
Francia 19
Egpaia 19
Italia 7
Estados Unidos 4
Suecia 1
Austria 1
pélgica 1
India 1

TOTAL 121

Fueate: 151d, .
3.4.4, Némero de casas de raligiosas que exiée.(an en la Repﬁhlica_

MExicana (1968}... 1 934 L
Fuente: ibid,
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3.4.5,

3h.6.

3.h1.

Las entidades federativas con el mayo nfimerc de casas de

raeligicsas fueron (1966):

ENTIDAD FEDERATIVA

NO. DE CASAS

D.F.,
Jalisco
Michoacdn
Guanajuato
Puebla
Coahuila

312
193
161
108
Y
68 .
Fuente: ibid,

Funciones que mis desempefiaron las religiocsas en México (1967):

FUNCION NO. DE RELIGIOSAS
Ensefianza 6 751
Formacién religiosa 1 479
Enfermerfa 1235
Obras y Asistencia Social a3s
Gobierno y Administracién 722

Promedio de habitantes por religiosas en la .
Repfiblica Mexicana (1968) . ., . . ,... . . ., .‘"2_;11_.9;

Fuente: Ibid. o
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Por su lugar de origen, encontrames que el 56% de los institutos
religiosos femeninos fueron fundados en México. Esto contrasta —
con la procedencia de sus homflogos masculinos. ¢Por qué?

Stquiendo con nuestra interpretacidn, volvemos a ver que la re-~
gifn del centrc del pafs, sique manteniendo su predominio en ==
cuanto a la presencia de la Iglesia Cat&lica. Pero las religlo--
sas presentan una distribucifn mis equitativa. Por ejemplo, aun~
que el 448 de sus casas religiosas se ubican en esta regién, la-
mayor parte de ellas tienen una presencia considerable en distin
tos puntos de la Replblica, como es el caso de Coahuila({con 68 ~
casas), y ademis, s{ logran cubrir a la totalidad de entidades ~

federativas en este rubro.

El nfimero de religlosas que hay en el pafs, permite que sy rela--
cifn con respecto a la poblacidn (2 110 habitantes por religiosa)
sea el promedic mis bajo de los que hemos revisado {sacerdotes, =
religiosos}. Y sus funclones se hayan enfocadas primordialmente-
a tareas educativas, asistenciales y de beneficiencia(escuelas, -

asilos, orfanatorios, hospitales, etc.).
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ANEXC Ii. Creacifn de la Conferencia Episcopal Latincamericana.(CELAM)

El Artfcule 97 del capftulo XI de las Conclusiones de la Conferencia de -
Rio de Janeiro (1955), dice que por unanimidad se ha pedido a la San sede la -

creacifn de un Conscjo Episcopal Latinoamerica sobre las siguientes bases;

1) Estard compuesto por los Representantes de las Conferencias Episcopa-
les Nacionales de la América Latina en proporcifn de un representante por cada

Conferencia Episcopal designado por la misma,

2) . Serdn funciones del Consejo:
A) Estudiar los asuntos que interesan a la Iglesia en la América Lati-
naj

B} Coordinar las actividades;
C) Promover y ayudar Obras catSlicas;
D

Preparar nuevas conferencias, cuando fuaren convocadas por la Santa

Sede.

3) Las reuniones del Consejo serdn cada aifio.

4) Bl luagr de las reuniones ser§ normalmente la ciudad donde tengan su -
sede el Secretaria General; pero el Consejo podr3d fijar ccagionalmente otro ---
lugar,

5) La Presidencia del Consejo estard integrada por un presidente y dos vi
cepresidantes, elegidos por el propio Consejo, y durardn en su cargo dos afos.

6) Depender§ del Consejo Episcopal, y mfs directamente de su Presidencia -

un Secretario General, que tendri ademis los siguientes subsecretarios:

I. Preservaci6n y propagacidn de la Fe catélica;
I1I. Clero e Intitutos religiosos y vocaciones;
III. Educacifn y Juventud;

1v. Apostolado de lso laicos;

v. Accifn Ssocial.

En una votacién consultiva sobre la Sede, se obtuvo este resultado:

32 Votos por Roma; 30 por Bogotd;
16 por Rfo de Janeiros 6 por Lima y
2 por Santiago de Chile.
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. hunque Roma habfa obtenido cierta mayorfa, el episcopado de inclinaba mis

por una Sede Latinoamericana, con 54 votas sumados,

£l 24 de septiembre de 1955, el Cardenal Piazza comuni6 a los nuncios que
el Sumo Pontiffce acogfa la creaccién del Consejo y sus bases y gque praferfa -
come més conveniente que su sede se encontrara en una ciudad latinoamericana -
tal designacién deberfa ser hecha, por todos los miembros del episcopado iat].--
noamericano. Definitivamente result$ Bogot4, sib duda por su ubicacién geogré-
fica, su clima y la tradicifn catélica de Colombia. 5u primer secretario gene-
ral fue al sacerdsote colombiano Pro, Julisn Mendoza, que desempenaba ¢l cargo-
de Secretario de la Conferencia episcopal de Colombia,

{ batos tomados de FLICHE, Agustin. Historia de la Iglesia.pp.394 vol.27 Par-
te 2.)
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ANEXO 11Y'-

PRECEPTOS CONSTITUCIONALAES EN MATERIA RELIGIOSA

artfculo 3o, Sobre la educacién.

Fraccifn IV:; "Las corporaciones religiosas, los ministros de los cultos, las -

sociadades por acclones, que exclusiva o predominantemente, reali
cen actividades educativas, y las agociaciones ¢ spciedades liga-
das con la propaganda de cualquier credo religicso, no interven--
drén en forma alguna en planteles en que se imparta educacién pri .
maria, secundaria ¥ normal, y la destinada a obreros y campasi---

nos."

Artfculo 270.Sobre la propiedad.

Praccifén II; "Las asoclaciones religiosas denominads iglesias, cualquier que -

sea se credo, no podrin en ningiin case, tener capacidad para ad--
quirir, peseer o administrar bienes rafces, ni capitales impues--
tos gobre ellos; los que tuvieran actualmente, por si o por inter
pSsita persona, entrarfn al dominio de la Nacién, concedifndose -
accién popular para denunciar los blenes que se hallaren en tal -
caso' La prueba de presunciones Serd bastante al culto pdblico --
son de la propiedad de la Nacibn, representada por el gobierno --
federal, quien determinarin, los que deben continuar destinados -
a su objeto. Los obispados, casas curales, seminarics, asilos o -
colegios de asoclaciones religiosas, conventos ocualquier otro --
edificio que hubiera sido construido o destinado a4 la administra-
cién, propaganda o ensefianza de un culto religioso, pasarfn desde
lugo, de plenc derecho, al dominio directo de la Nacién, para des
tinarse exclusivamente a los servicios piblicos de la Federacién-
o de los Estados en su respectivas jurisdicciones. Los templos --
que en los sucesivo se erigieren para el culto piblico serén pro-
piedad de la Nacién,

Articulo So. sobre la libertad de profesidn

Fraccidn V.

"El Estado no puede permitir que se lleve a efecto ning(n ontrato
pacto o convenio que tenga por objeto el menoscabe, la pérdida o-
el irrevocable sacrificio de la libertad de la persona, ya sea --
por causa de trabajo, de educacidén o de voto religioso. La Ley,en
consecuencia, no permite el establecimiento de Srdenes monisticas,

cualquiera que se la denominacién u objeto con que pretendan eri-

girse." 16y



A rticulo 240, Sobre la libertad de credo religioso.

“Todo hombre es libra para profesar la creencia religiosa que
mis le agrade y para practicar las ceremonias, devociones o -
actos del culto respectivo, en los templos o su domicilio per
ticular, siempre no constituyan un delito o falta penados por
la Ley.

Todo acto religioso de culto pdblico deberd celebrarse --
precisamente dentro de 10s temples, los cuales estarin siempre
bajo la vigilancia de la autoridad."

Articulo 1300, Scbre las agociacicnes religiosas.

“Corresponde a los Padres Federales ejercer en materia de cul
to religiogsc y disciplina externa la intervencién gue designen
las leyes, Las demds autoridades obrarin como auxiliares de la
Federacidn.

, En Congreso no puede dictar leyes establecindo o prohibiendo -
religién cualquiera.
El matrimonio es un contrato civil., Este y los demds actes del
estado civil de las personas son de la exclusiva competencia -
de los funcionarios y autoridades del orden civil, en los tér-
minos prevenidos por las leyes, y tendrdn la fuercza y validez~
que las mismas leyes les atribuyan.
La simple promesa de decir verdad y de cumplir las obligacio--
nes que se contraen, syjeta al que la hace, en casc de que fal
tare a ella, a las penas que con tal motivo establece la Ley,
La ley no reconoce personalidad alguna a las agrupaciones reli
giosas donominadas iglesias.
Los ministros de los cultos serdn considerados coma personas -
que ejreen una profesidn y estarin directamente sujetos a las-
leyes que sobre la materia se dicten.
Las legislaturas de los Estados dnicamente tendrén facultad de
determinar, seglin las necesidades locales, el nimerc maximo -
de minitros de los cultoes.
Para ejercer en los Estados Unidos Mexicanos el ministerio de
cualquier culto se necesita ser mexicano por nacimiento.
Los ministros de los cultos nunca podrdn en reunién piblica -
o privada constituida en junta, ni en actos del culto o de pro

paganda religiosa, hacer critica de las leyes fundamentales --
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del pafs, de las autoridades en particular o en general del -
gobierno; no tendr&n voto activo nl pasivo, ni derecho para -
asociarse con fines polf{ticos,

"para dedicar al culto nuevos locales abiertos al piblico --
se necesita permise de la Secretaria de Gobernacién, o yendo-
previamente al gobiernc del Estado. Dene hacer en todo templo
un envargado de &€l, responsable ante la autoridad del cumpli-
miento de las leyes sobre disciplina religiosa, en dicho tem-
plo y de los objetos pertenecientes al culto. .
El encargade de cada templo, en unién de diez vecinos mis, --
avisari desde luego a la autoridad municipal quien es la per-
gona que estf a cargo del referido templo, Todo cambio se avi=-
gard por el ministro que crese, acompafado del entrante y we=--
diezvecinos mds. La autoridad municipal, bajo pena de destitu-
cifn y multa hasta de mil pesos por cada caso, cuidari del - -
cumplimiento de esta disposicién; bajo la misma pena llevard--
un, libro de registro de los templos, y otro, de los encarga--
dos, De toso permiso para abrir al piblico un uevo templo, o-
del relativo al cambio de un encargado, a lz autoridad munici-
pal dard noticia a la secrataria de Gobernacidn, por conducto-
del gobernador del Estade. En el interior de los templos po=--
dran recaudarse donativos en objetos muebles.

Por ninglin motivo se revalidar&, otorgard dispensa o se deter

minar§ cualquier otro tré&mite que tenga por fin dar validez -

en los cursos eficiales a estudios hechos en los establecidos
destinados a la enseianza profesional de los ministros de ios
cultos. La autoridad que infrinja esta disposicidn ser§ penal
mente responsable; y la dispensa o trémite referido serf nule
y traer§ consigo la nulidad del titulo profesional para cuya-
obtencién haya sido parte la infraccién de este precepto.

Las publicaciones periddicas de carfcter confesional, ya sean
por su programa, per su tituloc o simplemente por sus tendene-
cias ordinarias, no podrén comentar asuntos polfticos naciona
les, ni informar sobre actos de las autoridades del pafs o de
particulares, que se relacionen directamente con el funcicna~

miento de las instituciones miblicas.
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"Queda estrictamente prohibida la formacidn de toda clase de --
agrupaciones polfticas cuyo tftule tenga alguna palabra o indica-
cibn cualguiera que la relacione con alguna confesifn religiosa.
No podrin celebrarse en los templos reuniones de cardcter polfti-
co,

No podrd heredar por sf, ni por interpdsita persona, ni recibir -
por ningln titulo, un ministro de cualguier cultoe, un inmueble -
ocupado por cualquier asociacién de propaganda religiosa, o de -
fines religiosos, o de beneficiencia. Los ministros de los cul--
tos tienen incapcidad legal para ser herederos por testamento de
los ministros del mismo culto o de un particular con quien ni ten

gan parentesco dentro de cualquier grada.

Los bienes muebles o inmuebles del clero o de asociaciones reli
giosas se regirdn para su adquisicién por particulares conforme -
al artfculo 27 de esta Constitucidn.

Los procesoa por infraccidn a las anteriores bases nunca serdn --

vistos en jurado,"

(Texto tomado de la CONSTITUCION POLITICA de los Estados Unidos -
Mexicanos, Editorial Porrda, 83a. edicidn MExico, 1987).
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ANEXQ IV.. ORGANIZACIONES NACIONALES INSCRITAS EN EL CONGRESO

"DESARROLLO INTEGRAL DE MEXICO", COMPONENTES DE LA

CONFEDERACION DE ORGANIZACIONES NACIONALES (CON) .,

Accibn Catblica Mexicana,
Apotolado de la Cruz.

Asociacifn Catélica de la Juventud Mexicana. (ACJM).
asoclacidn Nacional de Sociedades de ex-alumnag Catélicas (ANSEC).
Asociacbn Nacional de Guadalupana de Trabajadores Mexicanos.
Asociacifn de Maeatras Catélicas.

Centro Nacional de Comunicacifn social,

Club "Dics y Montafas".

Clus Serra de México,

Consejo Racional de Cajas Populares.
Confederaci&n Nacional de Congregaciopnes Marianas,
Confederacibn Nacional de Escuelas Particulares.

Cursillos de Cristiandad. Secretariado Nacional
Corporacifn de Estudiantes Mexicanos.

Confederacifn Interamericana de Accifin Social catSlica.

Centro de Estudios Deontoléqlcoys.

Comisién Nacional para la moralizacidén del Ambiente. A.C,
pamas de la Carjdad de san Vicente de Padl

Escuela de Periodismo "Carlos Septfen Garcfa®.

Escyela Auténtico del Trabajo,

Hermanas del servicio social.

ICAS,

Instituto Mexicano de Estudios Sociales (IMES).

Juventud Catflica Femenina Mexicana (JCFM)

Legifn de Marfa. i .
Liga Nacional de Estudios Mexicanos.

Movimiento de Renovacifn Carismitica.

Movimiento Famtliar Cristianc (MFC)

Movimiento Obrero de Accibn CatSlica (MOAC)

Movimiente por Mundo Mejor,

Movimiento de Justicia social.

Obra Nacional de la Buecna Prensa.

Organizacién de Mestros y Estudiantes fiormalistas,



Perifdo “Mundo Mejor" A.C.

Perifdico “unidén" A"C"

Proteccién a la Joven, A.C.

Revista “"Senal™

Secratariado para Latinoamérica del MFC.
Secretariado Social Mexicano,

Secratariado Soclial de la ArquidiScesis de México,.
Sociedad EVC,

unién da Catblicos Mexicanos (UCM).

Uni6én de Empresarics CatSlicos (U DEC).

Unién Femenina Cat6lica Mexicana (UFCM).

unién Femenina de Estudiantes Catélicos (UFEC).
Unién de PeriSdicos de los Estados.

Unién da Campesinos Mexicanos.

Uni6n Internacional de Organismos Familiares.
Unifn Nacional de Padras de Familia,

Unién Nacional de Profesionistas.

Uni8n Patronal Guadalupana,

Veperable Orden Tercera Franciscana.

VOT del Carmen.



GLOSARIO DE TERMINCS RELIGIQSQS,

ACCION CATOLICA .-

APOSTOLADO, »

APQSTOLICO, CA.-

ARQUIDIOCESIS =

- ARZORISPO.-

CﬂPm‘ -
CANONIGO. -

CATEDRAL. -

CATEQUESIS.—

CATEQUISTICO.-
CARDENAL, -

'CATOLICO,CA .=

CLERO DIOCESANO.=-
CLERQ REGULAR.-

COMMIDAD, -

Es todo trabajo que Se relaiza en y por la Iglesia.

Campaia de propaganda en pro de alguna caysa o doc~
trina; en este ¢aso, el de la Iglesia CatSlica.

Relativo a los ap§stoles. Perteneciente al papa, o
que dimana de sy autoridad. Dficese de la Iglesia -
Catélica en cuyanto trae su origen y doctrina de les
apSstoles,

Provincia eclesiistica (porcién derritorial de la -
Iglesia) confiada a un Arzobispo.

Obispo de una Iglesia metropolitana o arquidifcesis
0 que tiene honores de tal. PRIMADG,el primero y -
mfs preeminente de todos los arzobispos y cbispos -
de una regidn ya ejerza sobre ellos algunos dere~-
chos de jurisdiceidn o protestad, ya sSlo goce de -
clertas prerrogativas honorificas,

‘E3 el encargado de una capilla,

Cada uno de lot miembros de una comunidad de ecle--
gifsticos que viven en una iglesia catedral,

Capital o matriz donde reside e! prelado. Iglesia-
principal en que reside el obispo con su cabildo.

Ejercicio de instruir en cosas pertenecientes a la-
regidn.

Pertenaciente o relativo a la catequesis.

Cada uno de los pralados que componen el sacro cole-
gio son los consejeros del Papa, Forman el cénclave-
para la elecciSn del Papa., Puedem ser simples sacer-
dotes, aungue también hay cbispos y arzobispos. Tie-
nen voa y voto en los concioias.

Los cardenales pertenecen a diversas congregaciones
romanas; estdn considerados como "principes de sangre"
con tftulo de eminencia; para agosto de 1977, eran --

1)6 cerdenales en el mundo. En la Repiblica Mexicaa --
existen 2 cardenales.

Universal, que comprende y es comin a todosi y por es-
ta calidad se ha dado este nombre a la Santa Iglesia -
Pomana. persona <ue profesa la religibn catélica.
Conjunto de sacerdotes que dependen directamente del -
obispa,

Conjunte de sacerdotes dque pertenecen a una orden reli
glosa,

Junta o congregacién de personas que viven unidas bajo
ciertas constituciones y reglas,
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| CONCILIO.-

CONFERENCIA EPISCOPAL,~
* COMGREGACIGH RELIGIOSA .-
COSMOVISION, -
CRISTIANDAD,~

- CRISTIANISHO.~
CRISTIANO, -

| .CULT0.-

CURIA ROMANA'-

"CURA.-

DPELEGADG APOSTOLICO.-

DERECHO CANONICO. -

" DIOCESIS .-

DOGMA , =

" BCLESIAL.-

ECUMENICO, -

Junta o Cingreso para tratar alguna cosa, Junta o Con-

‘qruso de los obispos y otros eclesiiticos de la 1g9lesia

CatSlica, o da parte de ella, para deliberar y decidir-
sobre las materias de dogma y de disciplina.

Reunién de todos los cbispos de una regién o pafs, para
tratar los asuntos relacionados con esas naciones.

Reuni&n de muchos monasterios de una misma orden bajo -
la direceién de un superior general., Hermandad autori=-
zada de votos. Comunidad de religiosos{as).

HManera de ver y entender el mundo y el universo.
Gremio de los fieles que profesan la religidn critiana.
keligién que tiene como centro divino a Jusucristo.

Perteneciente o relativo a la religién de Cristo y arre
glado a ella. Que profesa la religidn de Jusucristo.

Celebraciones religiosas y sus maneras de realizacién.

Conjunto de las Congregaciones y tribunales que existen
en la corte del pontffice romano para el gobierno da la
la Iglesia Catélica.

Sacerdote Catblico,

Son los representantes del Sumo Pontifice, sin carac-
ter diplomatico, los cuales en el territorio que se les
ha confiads (Delegacién ApostSlica), veian sobrxe la gi~
tuacidn de la lglesia informando de ello al Suma Pontf-
fice. En México el delegado apostoloco es Girolamo ==«
Priggione. (1990).

Conjunto de normas doctrinales y de disposiciones esta-
tuidas por las sutoridades de la Iglesia, que atafen al

orden jer8rquico de estas autoridades y a sus relaciones
con los fines catflicos en cuanto corresponde al fuero -
externo,

Distrito o Territerio en que tiene o ejerce jusrisdiccidn
espiritual un prelado; como arzobispo, obispo, cardesnal -
etc. Porcidn de la Iglesia confianza de un obispo para --
que sea su pastor(su director) con ayuda del prebitaerioc -
los sacerdotes). El obispo diocesano forma parte ademis~

de la Conferencia Episcopal, que agrupa a los, obispos --
de un mismo territorie.

Proposicidn que se asienta por fime y ciert4 y como prin
cipal innegable de una ciencia. Verdad revelada por Dios
y declarada y propuesta por la lglesia para su creemcia.
Fundamentos © puntos capitales de todo gistema, ciencia
doctrina o religidn.

Pertenenciente o relativo a la Iglesia Catd'ica. U.T.C.5.
eclesidtico.

uUniversal, que se extiende a tode el orbe. Aplfcase es-
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peélalmente a los coneilies cuando son generales, ¥ en -
ellos estin representados la Iglesia orjental y la oOcci-

. dental.
BCICLICA.= & - Carta o misiva que dirige el papa a todos los obispos del

. : orbe catflico y a los fieles.
ESPIRITUALIDAD,-- - - Cenjunto de ideas referentes a la vida espiritual. Dispo

k sicién interior para vivir los asuntos religiosos.

EUCARISTIA, Sacramento que existe en la Iglesia Catética.
BUCARISTICO,CA.~ Perteneciente o relativo a la Eucaristia.
EVARGELIO,~ Historia de la vida, doctrina y milagros de Jesucristo, repe

tida en los cuatro volimenes escritos respectivamente por =«
los cuatro evangelistas, que componen el primer libro cané--
nicof{autorizado) el Hueyo Testamento.

EVANGELIZACION.~ Accidn y efecto de predicat la fe cristiana.
FIELES.- Por antonomasia, cristiano que vive en la debida sujecién
- a la Iglesia CatSlica Romana, Sinénimo de creyentes,
F.M,5,
HOMILIA, Sermén, ensefanza,
IGLESIA .~ Congregacidn de los fieles, regida por Cristo y el Papa, su

vicario en la tierra.

I NSTITUTO RELIGIOSO.- Constitucifn o regla que prgscribe cierta forma y método de
vida ¢ de ensefianza,

INTERDIOCESANQ, - Que se realiza o desenvuelve entre difcesis.
INTRAECLESIAL.= Dentro de la Iglesia.
LAICO,~ Miembro dp 14 Iglesia Catdlica que no tienagrdenes clerica-

les. u.t.c.5. Seglar.

LITURGIA,~ Orden y forma que ha aprobado la Iglesia para celebrar los
oficios divines y especialmente la misma.Servicivs religio
sos piblicos.

LITURGICO.~ Perteneciente o raltivo a la liturgia.

MINISTERIO.~ Cargo ¢ trabajo que Se le comisiona & una persona on la - -
Iglesia.

MISION.- accidn de enviar. salida, jornada o peregrinacién que hacen

los religicsos de pueblo en pueblo o de provincia en pro---
vincia, predicando el evangelio.
MONSEROR. = Titulo de honor que se da Italia a los prelados de la Iglesia.

QBUSPO, -~ Personal nombrada por ¢l papa para ejercer jurisdicecién espi
ritual en una regién o pals, Tiene Que se wun Sacerdote,

PAPA.- Sumo Pontf{fice romano, vicario de Crigte, Jefe miximo de la -
Iglesia Catélica.

PARROQUIA, - Territorio que estd bajo la jurisdiccidn espiritual de un -
curs, llamado pirroco, Comunidad terriotorial en que se divi
de una diScesis. La parroquia estd destinada a unir en un -
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territorio dado o en un grupo determinado al conjunto de-
los fieles, cualwiera que 3ea su categorfa o ambiente so-
cial. Es, por tanto, como la diScesis, una comunidad glo

bal y ofrece todo el conjunto de los servicics espiritua-
leg: Culto, ensefianza de la fe, vida apostSlica. El res--
ponsable de la parrequia es el pdrroce, y es nombrade por
el obispo. El pirroco pyede ser ayudado por vicarios cuyo
estatuto verfa segln la m{sién que se les conffe,

lLa parroquia no es una entidad cerrada sobre sf misma;
forma parte del DECANATO, que redne al conjunto de las =

rroquias ¥ de las otras comunidades de su territorio,

PASTORAL, - Accibn que se realiza en la Iglesia bajo - 1la autoridad
de un prelado.

PENTECOSTAL, - Relativo a una fiesta cristiana que celebra la venida del
Espiritu Santo,

PRELADO.- Suparior eclesiitico constituidc en una de las dignidades

de la Iglesia, como abad, obispo, arzobispo, Bacerdotes,
ete, Superior de un convento o comunidad eclesiftica.

PROTESTANTE. - Perteneciente o relativo a alguna de las Iglesias. cris--
tianas £ da como ia de la Reforma,

PROVINCIA BCLESIATICA.- Conjunto de casas o conventos de religiosos que ocupan --
detrminado territorio.

PROQVINCIAL, - Religioso qua tiene el gobierno y superioridad sobre teodas
lag cosas y conventos de una provincia,

PRELATURA, - Territorio bajo la jurisdiccién espfritual de un prelado -
nombrado por al papa.

PRESBITERIQ. =~ Conjunto o reunién de todos loa sacardotes con su oblspo =~
respectivo.

PROPAGANDA FIDE,- Congregacifn de cardenales, para difundir la regién cat&lica

RELIGION, - Conjunto de creencias o dogmas ‘acerca de la divinidad, de -

gentimientos de veneracién y temor hacia ella, de normas -~
morales para la conducta divina y soclal y de prfcticas ri-
tuales, principalmente la ocraci8a y el sacrificlo.

RELIGIOSIDAD,~ Pfactica y esmero en cumplir las obligaciones religicsas.

REVELACIOH .~ Manifestacién de unn verdad oculta o secreta. Por antonoma-
sia, la manifestacidn divina,

RITO,~ Conjutt de reglag establecidad para el culto y ceremonias -
religiosas,

SALVACION .- Estra libre de un riesgo o peligro; Poner en Seguro. En sen

tido religieso, conseguir la gloria, y bienaventuranza ---
eterna, a8 decir estar en presencia de Dios y ser completa-
mente felices.
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SEGLAR.-

SEMINARIO, -

SAGRADA ESCRITURA .=
SUMO PONTIFICE.-

L1 P
TEOLOGIA, -

VICARIATO APOSTGLICO,-

Sin laices,
Casa de formacifn religiosa o sacertotal.
sinnimo de Biblia.

Por antonomasica, prelado supremo de la lglesia. Catflica
Fomana. Sin de Ppapa.

Siglas de Sacerdote Jesuita,

Reflexi6n de 1a realidad a partir de la fe, Estudio de
las verdades sagradas. Ciencia que trata de Dios y de sus
atribuciones y perfecciones,

Dignidad eclasistica designada por la Santa Sede, para --
regir con jurisdiccién erdinaria los grupos catflicos en -
terriotrios donde adn no estf introducida la jerarqufa ecle

siftica,

{Todos lo téminos fueron extrafdo de:

Real Academla Espafiola, Dicclonario de 1a Lengua Espaficla.

£d. Espasa-Calpe. Madrid, 1970. 1%a. ed.

POYPARD, Paul Diccionaric de las religlones, Ed. Herder.

Barcelona, 1987.
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