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INTRODUCCION.

El estudio cabal de la Iglesia y de los grupos que actdéan en
torno a ella, siempre resulta interesante dado gque son considerados
como uno de las grupos de poder en México. Muchas de sus acciones
trascienden la esfera meramente religiosa y entran a formar parte de
la politica, en donde toman participacisn en 1la "disputa por la
Naciédn." El poder con el que cuenta la Iglesia no se puede soslayar,
dado que el factor ideol8gico determina un gran némero de acciones en
el pueblo, amén de su poder de negociacién con el Estado.

Actualmente una vez mds la relacidn Iglesia-Estado esta siendo
discutida en ‘diversos foros y circulosi se habla incluso de la pnsiblé
reanudacidn de relaciones diplomAticas entre México y el Vaticanoj
situacidn de trascendencia para el pats. En la historia de México la
lglesia ha tenido un papel importante; Algunaos de sus mds destacados
lideres en la independencia fueron sacerdotes como José Marla Morelos
y Miguel Hidalgo. Despuds de la culminacidn de la revolucisn, la
Iglesia tuve un papel no menos {mportante, se 4i8 wun enfrentamiento
con el Estado: "La guerra Cristera”, y ast a lo largo de toda la
historia de México, 1la religidn ha estado presente en numercsas
luchas del pals. Es por estas razones que la Iglesia debe de ser més
estudiada desde diversos puntos de vista dado el alcance que puede
tener su actuacidn en la sociedad. Esta investigacidn pretende
contribuir aunque sea en peguefa medida al conecimisnto de #ste
fendmeno.

La Investigacién tiene como hipBtesis principal demostrar que
algunas sectores de la [glesia Catélica, especificamente la

Teologla de la Liberacién, se comprometieron radicalmente en favor



de la clase popular en concordancia con el cristianismo primitivo y en
abierta contradiccién corn la mayor parte de la estructura jerdrquica
de la Iglesia que se quedo atrds de los cambios requeridos. En esta
lucha interna por el control de la hegemonla eclesial que data desde
principios de la tradicidn judeo cristiama , se reflejo en el caso de
Mésxico entre el periodo de crisis de lus afios de 1973 a 1983 en wuna
contienda en la que la jerarquta margind s low sacerdotes disidentes.

El capitallismo tradicionalmente utiliza a la religidn para
legitimar su dominacidn —aunque esto no se da en la actualidad de una
manera mecdnica o invariable- , no obstante los teologos de la
liberacidn intentan rescatar el papel de la misma como una teologtia
que libera al pueblo de aguello que lo oprime, esto no sd8lo lo situan
en @1 papel de la ideologila sino que intentan que la liberacién
descienda hasta el nivel de lo material. La ideologla dado que esta
situada en el nivel de la superestructura de una sociedad, puede
permanecer adn cuando una estructura seocial ha sido transformada., Los
tsologos de la liberacidn pretenden presentar a los cambios no como
algo contrario al "plan de Dios" o gque pretendan acabar con la fe del
pueblo, muy por el contrario presentan la preferencia de Dios por los
pobres y marginados del mundo.

Hoy la critica de la religidn como opio del pueblo no se puede ya
aplicar en todos los casos dado gque se éste no es el papel que siempre
juega y muchos ya comprenden que una revolucidn, entendido como wun
cambio profundo, en la mayor parte de las paciones latinoamericanas no
podrd ser llevada adelante sin la participacién activa y conciente de
los cristianos, Para llevar adelante estos procesos de cambio se
deberd contar con una revolucidn cultural.

La importancia y peculiaridad de la teclogla de la liberacidn de



cualquier proyecto evangelizador u de otro tipo es su pretendida
vinculacidn con los movimientos sociales confiriends una realidad
practica a los valores morales que son comunes a las concepciones
cristianas y marxistas de la sociedad. la teologfa de la liberacisn se
vincula con los sectores marginados y con 10s movimientos populares a
través de las comunidades eclesiales de base y con la fuerza que 1a
religidn es capaz de crear, de ganar la lucha hegemonica de la
Iglesia, podrd crear movilizaciones fuertes y homogeneas con lideres
que serdn realmente escuchados en la sociedad y con capacidad de
erganizacidn popular, que adn los actuales lideres no tiemen por 54
talta de contacto y comunicacidn verdadera con el pueklo. Este es otro
de¢ los puntos en los que una vez ganada la lucha internma de la
Iglesia, podrd ganar en favor de los pobres e¢n la comunidad.

Desde los inicios de la tradicisn judeo cristiana han existido
principalmente dos vertientes que han luchado por el control del
discurso ideoldgico de la Iglesia y en algunos casos de la sociedad.
En el antiguo testamento, antes del nacimiento de Cristo, se reflejd
por un lado en la tradicién sacerdotal, visién de los sacerdotes, que
correspande a los grupas de poder econdmico y pollitico. Por otra parte
la visidn protética~ portavoz de los sectores dominados, ':ampestnos,
artesanos. etc, que estaban en contra de la opresién.

ta primera visidn afirma la dominacidn de clase con base en el
sistema “mancha-pureza" en el que se daban las normas que distingufan
lo puro de lo impuro. la segunda visidn con el sistema “deuda— dan" la
sociedad se organiza mediante el compartir los bienes. Esta altima
préctica conduce finalmente a la negacidn de las clases sociales.
Jesus se declard en favor de esta Altima vertiente y las antiguas

comunidades cristianas comprendieron que la praActica del reinn sélo



podla hacerse en una sociedad completamente libre. Siguiendo esta
antigua lucha por la hegemonta eclesial Ruben Dri comenta al respector
"A partir del siglo IV, en un proceso que se venta preparando, las
estructuras Jjerdrquicas de la Iglesia gque se fueron formando en
abierta contradicci8n con la préctica primitiva, aceptaron la
propuesta constantiniana de compartir el poder. La Iglesia pasé de
las catacumbas a las basilicas; del rechazo a los demds ssfiores como
mediaciones del seffor supremoj de la prActica comunista a -ll de
clases, Esta pridctica no deja de generar en su &eno su propia
negacidn, expresada por corrientes heréticas, que no dejardn de
retomar puntos fundamentales del cristianismo primitivo, como la
abolicién de la propiedad privada, de los privilegios del clero etc.
1.

Los herederos de estas corrientes her#ticas dentro de la Iglesia
dieran forma a una teolojta que intenta rescatar el papel liberador de
la religidn adecuandose plenamente a la realidad latinoamericanay Asi
surge la teologla de la liberacién.

La Iglesia como institucidn despdes de un gran atraso en sus
dectrinas sociales, da un gran avance con el papa Juan XXIIl y Pablo
VI, no obstante esta nueva concepcidn fue rebasada por algunos
sacerdates que quisieron ir mids allA.

Desde el punto de vista de las ciencias sociales, e]l] desarrollo
en México de los grupos y personas afines a Teologla de la Liberacfdn
ne ha sido dJdemasiado estudiadae, tal vez por el hechae de que su
repercusibn  social hasta hoy rno ha sido tan grande, pero no debemos
clvidar que este movimiento cualitativamente es muy importante y puede
tener consecuencias a&én imprevisibles en la sociedad.

Es importante setalar que la postura que la Teologla de



la Liberacién toma en favor de la clase popular es concebida de wuna
manera muy diferente a la tradicional. La Iglesia catélica desde hace
muche tiempo ha tenido una "?uctrlna social”; lo novedoso de la
concepcidn de los teologos de la liberacidn consiste en que no sbélo se
lamentan de la condicidn del pobre, sina que buscan su liberacién
material en el mundo de hoy y les dicen cdmo hacerlo: "Hay que acabar
con la estructura social vy ccondmica del capitalismo que es su
principal opresor."

Come resultado de las condiciones econdmica, social y politica de
América latina: economlas dependientes, pokreza, marginacidn,
dictaduras, explotacién, en una palabra: subdesarrcllo, La Iglesia
catdlica di& mna apertura en su pollitica a través del Concilio
Vaticane Il y del Consejo Episcopal Latingamericano celehrado en
Medellin en 1962. En el Concilio Vaticano Il se hatld de los problemas
del mundo moderns y de la responsahilidad de los catélicos en la
sociedad contempocdnea. Los exponentes casi en su  totalidad fueron
europeos, la Iglesia latinocamericana apeunas y particip8. No serta sino
hasta Medellln 1968, cuando se habld de la realidad latincamericana.
La influencia de la revolucidn cubana repercutid fuertemente en toda
latinocamérica. Medellin 1968 habls de "injusticia institucionalizada",
liberacidn integral, y cambioc de estructuras. Era una préctica
teoldgica diferente, se buscaba actualizar la Iglesia. Lo que did
pauta para que tomara fuerza un movimiento "espiritual revolucionaric”
con una postura detinitivamente en favor de las clases populares, Se
pretendfa una lglesia que estuviera mAs cerca de las necesidades del
pueblo y que ganara autonom!a frente a la clase adinerada y al
Estado. De esta relacidn con las clases populares subalternas nacieren

las comunidades eclesiales de base. En México se tomé conciencia de lo



que la Teologta de la liberacién podla significar hasta desputs del
conflicto del gobierno con el movimiento estudiantil de 1963. El
conflicto significé la irrupcién de las masas en contra de la pollitica
ctondmica aque  hakla sacrificado a la poblacidn en favor de algunos
sectores. El descontenta era el resultado de las temsiones acumuladas
en muchos affos. México entraba en la &poca gque serta conocida como el
"Desarrollo Compartido®., E1 modelo del "desarcrollo Estabilizador” se
habia agotado.

El primer capltulo de la investigacidn es el marco tedrico e
tistérico . En &1 desarrollamos la teorla del nacimiento de la
Teologta de la Liberacidn. Hablamos de la situacidn en la que surge.
Crisis estructural politica, cecondmica e idealdgica del sistema
capitalista en Ambrica latina y en Mexico a partir de los afos
sesentas gque da como resultado la reactivacion de movimientos
populares que comenzaron con la revolucién cubana y culminan para
cbjeto de nuestro estudio en los movimientas antiimpertalstas vy
antioligarquicos de El Salvador y Guatemala. En este capftulo no
s8lo hablamos de las condiciones en las que nace sino que a partir de
una teoria explicamos lo que sucedid. Por eso hablamos de la crisis
generalizada del capitalismo, la crisis de las Pelaciches. econdmicas
internacionales, para posteriormente ver cudl fuf su manifestacién en
México. Aunque aparentemente el contenido del capitule no tienen
ninguna relacién con la Teologla de la Liberacifn, es &ste marco el
que contribuyd a la agudizaci®n de la antigua lucha por el control del
discurso eclesial. En el capltulo explicamos el cémo y porqus. Esta
crisis econ8mica {interactud de manera dialéctica con la crisis
polttica.

En el segundo capltulo dimos a conocer las origenes de la



Teologia de la Liberacidn en América latina, ya que consideramos que
para entender al movimiento en México era necesario conocer sus
antecedentes mds proximos: el Concilio Vaticano 11 y el CELAM de
Medellin 1968, as! como el pensamiento de Gustavo Gutierrez, uno de
los autores que mds ha influido en su formacidn, lider del movimiento
¥ quien justamente acutio el titulo de esta teologla. Todo ello en su
conjunto contribuyd a la formacidn de la teologla liberadora.

&€n el tercer capltulo, en los antecedentes analizamos de manera
general la situacidn politica econdmica y social de México entre 1973
Y 1983 para posteriormente analizar dJe manera particular las
mariifestaciones de las personas y grupos que se declaran en favor de
la teologla de 1la libheracién y la reaccidn que tuvo el clero. En
realidad el capltulo cuarto deberla formar parte de este tercer
capltulo, pero dada la importancia del CELAM de Puebla celebrado en el
afio de 1979 decidimos analizarlo de manera independiente.

El capttulo quinto analiza las comunidades ecclesiales de base que
son el resultado concreto en la prdctica social de la teologla
tiberacionista, es la relacién con las clases subalternas que tiene
como objetivo la justicia social, les servicios pdblicos eficientes
para los marginades de la sociedad y los trabajos bien remunerados.

Su estudio resulta imprecindible para conocer la naturaleza de
esta corriente.

E1 capitulo sexto se puede considerar como uma anexo en el que
se estudia la interpretacidn que hacen los teologos de la liberacidn
de la Biblia, es decir e}l fundamento teoldgico por el que actdan. Este
capltulo lo hemos incluido en nuestra investigacién, aunque no
necesario para probar nuestra hipétesis, s! para entender el

pensamiento y el fundamento teoldgico que presentan los teologos



liberacionistas vy como la disputa por el control del discurso de 1la

Iglesia empieza con los inicios de el judaismo y del cristianismo.



1. MARCO TEORICO DE LA INVESTIGACION.

La identidad de la Iglesia y su relaciones con el Estado y 1la
sociedad s8lo podemos descubrirla y entenderla a partir del interior
de los procesos econdmicos politices y sociales de la historia. Por
eso partimos de ese andlisis para una comprensidn cabal de la Iglesia,
y como una herramienta para demostrar nuestra hipdtesis de que esas
condiciones ham influido en el interior del catolicismoc y dan pauta al
surgimiento de 1la Teolegia de la Libera:ieﬁ quien por ten;r una
postura radical serd reelegada por la Iglesia.

Nuestro estudio esta centrado en el caso de México entre los afles
de 1973 y 1983,

Se tratd de tres procesos fundamentales que influyeron en la
crisis de la Iglesia institucional mexicana:

1. ta crisis econdmica, politica e ideoldgica del sistema
capttalista en México y en América latina a partir de los affos 60's,
Crisis estructural del sistema de dominacién que no implica
mecanicamente su agotamiento.

2. Reactivacidn creciente del movimiento popular obrero-
campesino a partir de la revoluclén cubana en 1959 y que culmina con
el triunfo de la revolucidn sandinista y el ascenso de los movimientos
antiimperialistas y antioligdrquicos de El Salvador y Guatemala.

3. Surgimiento de un nuevo modelo de dominacidn capitalista de
naturaleza contrarrevolucionaria y militarista (ayuda
militar, contrainsurgencia, trasnacionales, nueva divisisn del trabajo

etc).
Estos tres procesos tuvieron en la Iglesia latinoamericana vy

en la mexicana los siguientes efectos:

A) La crisis del sistema capitalista que es la base social vy



politica del régimen de Iglesia tradicional o llamada " Iglesia de
Cristiandad " o "Neocristiandad" (papel de aparato ideoldgico para la
conservacién de wuna cultura sustentadora de intereses dominantes)
implica la agudizacién de las contradicciones de la lucha interna de
la Iglesia por su hegemonta. Se da una erisis de esa JIglesia
dominante y mayoritaria, representante de la visidn de los grupos de
poder, --la antigua vision sacerdotal-- que entra en conflicto con la
visitn de denuncia de la opresién.

Esta lucha por el control del discurso ideolbgico de la Iglesia
empieza desde los inicios de la tradicién judeo-cristiana.

23] La reactivacidr del movimiento popular conquistard
progresivamente una parte de la base popular de la Iglesia mexicana vy
latinoamericana. Este movimiento de base cristiana, que rescata la
antigua visidn profdtica de denuncia de la Iglesia contra la opresién
se integrard al movimiento obrero-campesino rompiendo politica e
ideoldgicamente con el bloque dominante, identificandose con 1a lucha
de los pobres (la lucha de los oprimides conira los opresores). La
alianza con los opresores cuestiona la identidad salvifica Y
liberadora de la Iglesia,

C) El surgimiento del nuevo modelo de dominacién entra en conflicto
con la Jjerdrquia quien ahora critica al capitalisme por sus

"excesos" pero no por su esencia. Por tanto, la jerarquta integra una
contracfensiva contra los grupos radicales quienes st critican al
sistema por su misma naturaleza, pues la supervivencia de la lIjglesia
de la Neoccristiandad depende, en gran medida de la supervivencia del

capitalismo.

El régimen de la cristiandad construyd un sistema de Iglesia que



buscé siempre las mejores relaciones con el Estado y con las clases
dominantes. E1 régimen de "cristiandad" somete as! a la Iglesia al
poder y a la ley. Frei Betto sintetiza la esencia de esta Iglesia
reformista:

La concepcidn de neocristiandad, fundada en el

andlisis funcionalista de la realidad social,

supone que la sociedad es una totalidad

arménica hegemonizada por el poder burguds,

aparentemente neutro, aparentemente

interclasista vy aparentemente cristianc. De

acuerdo con este enfoque, las estructuras de

la democracia burguesa no sen intrinsicamente

injustas,sino que unicamente permiten abusos

que deber: ser corregidos, por las autoridades.

El problema econdmico es reducido al fatalismo

de la propia naturaleza humana que hace a los

unos mAs inteligentes y capaces que los otros.

El problema politico se diluye en un moralismo

pablico, sensible a la corrupcidn, pero no

llega a percibir en ningdn momento la mechnica

interna del sistema...(2)

En este contexto surge no otra Iglesia, sino una nueva forma de
"hacer Iglesia" 1la "Teologla de la Liberacidn" o "Teologla de los
Fobres".

La Iglesia de la "cristiandad" no define a la Iglesia en cuanto a
tal, sino gque define un modelo historicamente dado de Iglesia, un modo
concreto de ser Iglesia enr un tiempo y espacio determinado. La
estructura fundamental de la cristiandad es la relacidn de la Iglesia
Jerdrquica con el poder politico dominante. Se busca utilizar todas
las estructuras econdmicas, sociales, jurldicas, politicas Yy
culturales para asegurar su presencia " cristianizadora" en 1la
sociedad., Este régimen de cristiandad colonial y neocolonial construyd
un modelo de Iglesia que en general impone a los obispos la necesidad
de buscar siempre las mejores relaciones con el Estado.En definitiva,

la antigua lucka de la Hegemonia eclesial se agudizd en la Iglesia

institucional latincamericana vy mexicana por la misma situacién de



deterioro politice, econdmico y social de la mayorta de los pueblos
latinoamericanos, que obligd a tomar posturas definidas en torno a los
praoblemas a los que se enfrentaban. Algunos intentaron salvar a la
Iglesia como institucidn aliandose con la clase dominante. Otros se
declararon abiertamente del lado del pueblo oprimide como los teologas
liberacionistas. En resumen podemos decir gue la crisis del sistema de
dominacidn capitalista se reflejd en la Jgylesia, pues &sta, busca su
permanecia a través de las mejores relaciones con los sectores
dominantes de las diversas sociedades. A continuacion procederemos
estudiar como se did esta crisis que tendrd repercusidn en la vida
eclesial.
LA CRIBIS GENERALIZADA DEL CAPITALISMO.

Al fipalizar la segunda guerra mundial el oundo capitalista
establecid wun orden econémico y polltico internacional (Yalta vy
Bretton Woods), 6e¢ modernizd al Estado e incorpord al keynesianismo
como guia de accifn prdctica de la polftica econémica. Con la
ampliacidn y consolidacién del bloque de paises socialistas, el
capitalismo injcié la mayor expansidn econdmica de su historia, como
una forma de contrarestar el desaftfo gue aquellos representaban.

La reconversidn de la economias de guerra, el acelerado avance
cienttfico-técnico gestado durante la guerra, la reconstruccidn
capitalista de Europa, el proceso de descolonizacién, la
rearticulacisn de las relaciones de dominacién en las Areas
subdesarrolladas no colonizadas, y los pactos militares y pollticos
significaron acumulacidn de capital y expansisn econdmica. Dos décadas
de auge sé8lo interrumpidas por breves recesiones (como cuando termind
la guerra de Corea en 1961) hactan reafirmar la fe en e! capitalismo,

por lo que considerar una crisis estaba bastante ajeno al pensamiento



de aquel entonces.

Recien a fines de los sesenta comenzaron a manifestarse sintomas
de crisis que durante los setentas se presentaron una y otra vez con
persistencia, abarcando poco a poco casi todo el mundo capitalista., Es
entonces cuando renacen los estudios sobre la crisis. Los sintomas
sugirieron que se encontraban frente a una crisis gque trascendla la
fase recesiva de un ciclo econdmico, esta era bastante larga vy
contrastaba al auge de la posguerra,

Esta crisis generalizada del capitalismo se manifestd an
multiples dimensiones en la sociedad y con diversas intensidades en
sus diferentes Ambitos, y expresiones concretas. En la Iglesia de 1la
“cristiandad® o de la "neocristiandad” que es la dominante en América
latina y en M#xico, la crisis también se manifestd, dado que é&sta
constituye wun subsistema del capitalismo y lo acompafa en el proceso
de su reproduccci8n. La supervivencia del sistema significa la
supervivencia de la Iglesia, Esta se coloca al lado de los sectores
gestores de la produccidn; por eso ofrece legitimidad y cohesidn al
Estado, que es quien vigila su reproduccién. Cuando la Iglesia se
distancia de los gestores de producccidn y se identifica con 1los
dominados en la correlacién de las fuerzas sociales, pondrd en Jjuego
su existencia institucionalj por eso la crisis del sistema capitalista
agudizd también la crisis de la Iglesia de la "neocristiandad” contra
los grupos de Iglesia que actuan en bien de los marginados
socialmente. Como producto de esta situacidn (re)surgen los
movimientos populares, que se llegan & introducir incluso en las b;soi
de la misma Iglesia, Ello intensificd la lucha interrna de la JIglesia.
La que estaba comprometida con el pueblo y la Iglesia interesada eon

reproducirse como institucidn,



La crisis del populismo y de 1los modelos
autoritarios de dominacién, con su intento de
alcanzar un capitalismo naciornal autdnomo,
agudiza las contradicciones del capitalismo
dependiente y pone en crisis profurda a la
Iglesia de neocristiandad. Exigidos por las
circunstancias criticas, ciertos sectores de
la Iglesia se interesan en la busqueda de otro
“modelo” de Iglesia. La crisis de un cierto
tipo de Iglesia conlleva simultdneamente el
nacimiento de un nuevo tipo de lglesia,
1lamada “de los pobres" o "popular". (3)

Se descubre a partir de los setentas en el pobre al "explotado vy
oprimido“. Ya no hay una identificacidn pasiva con el pobre, sino una
jdentiticacién activa con la lucha de los oprimidos contra el sistema.
El pobre deja de ser percibido como objeto y se transforma en sujeto
de evangelizacién y responsable de la construcccidn de la sociedad
cristiana. E] conflicto social es entendido como "lucha de clases" y
se valoriza el papel de las organizaciones populares y de partidos de
izquierda,

Es la etapa de madurez tanto politica como
cristiana. Se descubre la convergencia entre
radicalidad polttica y radicalidad cristiana.
Cuanto mds se profundiza en el compromiso
politico, mayor aparece la exigencia radical
del wevangslio. E]l compromiso polltico con el
pobre y con la clase llega a ser lugar de
encuentro con Cristo (Matec 25), y ambos son
vividos dentro de una misma practica de
liberacién, Si la participacién de los
cristianos en el movimiento paopular no hubiera
madurado polfitica y cristianamente, tampoco
habrta surgido la Iglesia de los pobres y la
teologla de la liberacién, presente en
Madelltn y Puebla, en Mixico vy América
latina, (4)

Una vez establecido el marco teorico de nuestra investigacidn
pasaremos a analizar las condiciones concretas en las que surgié 1la
Teologia de la ‘Liberacidn, E€sta como ya lo mencionamos trata de
responder a los problemas econfmicos y sociales de America Latina. Ese

es uno de sus mayores rasgos distintivos. Su gran énfasis en el



contexto soctal. Hay otras teologlas que enfecan la problematica
sacial pero, o bien lo hacen en un ambiente de opulencia econdmica, o
no pretenden cambios tan radicales como la Telogla de  la Liberacién
que tiene como marco de referencia la realidad de pobreza en el
subcontinente. 5i estos teologos van de la sociedad a la teologla,
entonces para entenderlos es indispensable darle al menos un vistazo a

la realidad latinoamericana.



MARCO HISTORICO.

La problematica latinoamericana tiene sus rafces desde los
tiempos de la conquista y la colonizacidn iblrica, por no hablar de la
dpoca precolembina, cuando también hubo violencia y opresidn entre los
amerindios, como en el caso de los Incas en el Perd o de los Aztecas
en Miéxico. Pero lo que nos interesa, es la situacidn que es fruto de
la conquista y 1la colonizaci8n.europea, porque en nuestro media
todavia prevalece mucho del orden que los conquistadores implantaron,
Lta cristiandad fu# el sistema politico, cultural econdmico y social
que se implantd, del cual la Iglesia era sélo una parte, al servicio
de  los intereses econdmicos y politicos representades por el rey de
Espafia y el Papa. De inmediato se produjo la independencia
eclesidstica a la par de la dependencia econbmica, politica vy
cultural. La Iglasia estadblecida en América era verdaderamente
colonial, gobernada desde ¢l otro lado del Atlantico para beneficio de
la corona espaficla y el papado. De esta manera arranca la historia de
Asérica explotada y colonizada.

El hecho de que nuegstra problemdtica nos llegue desde esos
tiempos no justifica tampoco su existencia. Los niveles de
subdesarrollo del continente son realmente alarmentes y aaﬁ cuando se
pudiera pensar que existe manipulacién de las estadisticas, los mismos
hechos saltan a la vista. En un trabajo estadistico realizado en 1la
preparacibdn para la III' Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano en 1979, se dice:

La nutricibn deficiente de los nifios menores
de cinco afios de edad ha surgido  como una
aspecto alarmante e intratable del problema,
sobre todo en vistas de sus contecuencias a
largo plaze para el nivel de sanidad de 1la

poblacisn. Estudios por muestreos realizados
en 13 paises latinoamericanos y 3 patses del
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Caribe en afios diferentes entre 1965 y 1970
indican que el porcentaje de nifos desnutridos
(definida la desnutricién por un peso del 30X
o mds por debajo del tedrico normal) oscilaba
entre el 37 y el 80%X. Respecto de los palses
en conjunto, mids de la mitad de estos nifios
estaban subalimentados. La desnutricidn de
segundo grade (peso del 25% o mds por debajo
de los normal) afectaba al 20% o mds de la
poblacién de la muestra. 3

En cuanto al suministro de estructuras y tacilidades de vivienda

el informe seffala:

s»a&nh 1971 menos del! 50% de la poblacidn
urbana de algunos paises y menos del S0X% de la
poblacién rural de la mayor parte de los
patses disponlan de abastecimiento de agua
potable. En 15 de 23 patses para los que se
disponta de datos correspondientes a 1970,
menaos del 50% de la poblacién urbana contaba
con servicios de eliminacidn de aguas
utilizadas. (&)

E£1 trabajo también hablaba de "e¢l aumento de los costos y de las
solicitudes de matricula" lo que indicaba el agravamiento de la crisis
educacional para el decenio de los ochenta (7)., Hecho que en la
realidad, por desgracia se confirmd. En 1975 el comunicade de Lausanna
afirmé que el 75% de la poblacidn brasilefia vivia en pobreza vy
estimaba que 30X de 1los habitantes de aquel pats se hallaban en
situacisn precaria. (8)

£stos son datos suficientes para dar una idea muy general de la
realidad de pobreza que afronta América latina. No es necesario entrar
en detalles, pues los informes técnicos al respecto abundan, lo que s!
es. importante estudiar para objeto de nuestra investigacidn son las
principales manifestaciones de la crisis de los paises capitalistas
que se dieron entre 1965 y 1983.

De ninguna manera pretendemos dar las causas de la crisis, dado

que estas desbordan los limites de nuestra investigacidn., S8lo nos

interesa la crisis como marco en el que surgen movimientos populares
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an  todo el continente y gque van a dar origen a cambios en la
estructura y relaciones de la Iglesia. La explicacidn de las causas de
la crisis, desde el punto de vista econdmico se pueden hacer girar en
torno a la calda de la tasa de ganacia, a la sobreproduccidn, a la
contradiccidn entre el cardcter social de la produccién y el cardcter
privado de la apropiacidn. Pero esto no es suficiente se requiere
precisar de sus expresiones concretas y especificas y avanzar en su
explicacidn., ©Sus principales manifestaciones son la recesibn cqon
inflacidn, el aumento del desemplea, la crisis fiscal del Estado, el
abandono de las poltticas anticiclicas de corte keynesiano y su
reemplaze por una nueva politica de corte liberal, 1la quiebra del
optimismo en e)l sistema capitalista que prevalecid desde la posguerra,
abandono del “Welfare State”, (reduccién de gastos sociales) que
exacerba las demandas y luchas sociales, el avance de posiciones
politicas neoconservadoras ¢ incluso el resurgimiento de praActicas
neofascistas. El grado de intensidad de la crisis varia de pais a
pais, en funcién del nivel alcanzado por sus contradicciones internas
Yy depande a su vez del papel que cumple en la econemta mundial,
(grado de dependencia o dominacidn).

€En la pasguerra y hasta 1970 se produjeron cambios imbnrtantas en
«l comercio mundial, princjpalmente en las relaciones comerciales
entre paises capitalistas desarrollados y paises dependientes vy
subdesarrollados. Si un probema afecta a 1los paises capitalistas
desarrollados, el problema cuando es compartido por 1los paises
subdesarrollados se multiplica.

Mientras que las exportaciones, de los paises desarrollados
crecieron en un 6% entre 1948 y 1970, para el mismo periodo las

exportaciones de los palses subdesarrollados lo hicieron en 5,3 y las

18



de Amdrica latina en 3,8 por ciento. Esto se reflejd en la catda de la
participaci8n de las exportaciones de los palses subdesarrollados an
las exportaciones mundiales, pasando de un 30% en 1948 a 21 en 1960 vy
en 1970 a 17%.En América latina se pasé de 11% en 1948 a 5 % en 1970,
Las exportaciones de los palses desarrollados crecieron debido a que
entre ellos mismos se amplid el comercic, En 1970 representaba un 44 %
de sus exportaciones lo que ascendid a 77% en 1970. En contrapartida
el comercio entre palses subdesarrollados que en 1948 significé el 29
%X de sus exportaciones, bajé a 19% en 1970, correspondiendo a Amdrica
latina el 9 ¥ 11 % respectivamante.

Las exportaciones manufactureras como

parcentaje de las exportaciones totales de los

palses desarrollados crecieron de 6d por

ciento en 1955 a 76 en 1970. Para el mismo

periodo ese coeficiente en los palses

subdesarrolladas pasd de 13 & 24 por ciento, y

en América latina de 9 a 17 por ciento lo cual

muestra la permanencia del cardcter

predominantemente primario de las

exportaciones de la periferia, Ademas,

canviene seffalar que la participacién de los

palses subdesarrollados en las importaciones

totales de los palses desarrollados cayd de 31

a 18 por ciento en el periodo 19d468- 1970, vy,

en el mismo lapso, el porcentaje

correspondiente a América latina pasé de 13 a

S por ciento. (9

Estas tendencias del comercio mundial constituyen el marco para

examinar la crisis de aquella década.

Tres hechos econdmicos parecen ser los centrales de dichos
periodasr el fin del sistema monetario de posguerra, establecido en
Bretton Woods (agosto de $1971); la crisis persistente en varios de los
principales palses del mundo capitalista, junto con ura inflacidn que
tiende a generalizarse; y finalmente el aumento de los precios del

petroleo; estos hechos operando simultaneamente provocaron cambios en

el comercio internacional.
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1.~ Aceleracisn de 1la inestabilidad de precios, no sblo de las
materias primas sino tambidn de los productes manufacturados (en
espacial, de 1los blenes de capital). Todo este proceso se da en wun
contexto inflacionario y de desaceleracidn del comercio internacional.
A precios corrientes, las exportaciones crecieron anualmente alrededor
de 20% entre 1970 y 1975, mientras que a precios constantes sblo lo
hicieron un 4,7% .Durante 1980 las exportaciones se elevaran en 21% a
precios corrientes mientras que a precios contantes sélo lo hicieron
en un t por ciento,

2) En los paises subdesarrollados surge una polarizacidn entre 1los
paises productores de petroleo y quienes no leo son. Los excedentes
petroleros luego de)l salto en 1974, bajaron por el crecimiento de la
impartaciones y de sus preciocs, pasando de 35 mil millones de délares
en 1974 a I2 en 1975, a 30 mil millones en 1976 y a 25 mil millones en
1978. Sin embargo posteriormente retomarian un ritmo ascendente.

Camo consecuencia de su déficit comercial y del peso de los pagos
por utilidades e intereses al capital extraniero, el déficit en cuenta
corriente de los paises subdesarrcllados no exportadores de petroleo
alcanz8 niveles alarmantes, Dicho déficit subid de 9 a 11 mil millones
de dolares de 1970 a 1973, a 30 mil millones en 1974, a '38 mil en
1975, a 6 mil millones en 1976, a 21 mil millones en 1977, a 31 mil
millones en 1978, 54,300 en 1979 y en 1980 alcanzd los 72400 millones.
Este déficit es cubierto con endeudamiento externo, cuya amortizacidn
e intereses reproducen a escala ampliada dicho déficit,

Pedro Faz nos proporciona la siguiente informacién:
Respecto del creciente endeudamiento de los
paises subdesarrollados, debe seffalarse que
taoda la deuda acumulada por estos paises hasta

1965 era de 37 mil millones de dolares, cifra
que se déplica en 1971, al alcanzar los 75,3700
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millones. Para 1975 se habla duplicado
nuevamente la deuda, alcanzando los 161 mil
millones. A fines de 1978 superaba los 307 mil
millones, hasta alcanzar los 402 mil millones
de dolares en 1980, América Latina es la
regidn mas subdesarrollada que muestra las
tasas mds altas de crecimiento de su deuday
por ejemplo, durante 197d se endeudd tanto
como antes lo habla hecho entre 1950 y 1969.
El crecimiento acelerado de paises
subdesarrollados en la década de los setenta
es un fendmeno general, pero se concentra en
los paises de mayor dimencidn geoeconbmica vy
en los que mas habta avanzado su
industrializacién dependiente. En efecto,
México y Brasil absorben 62% de 1la deuda
total de América latinay de la deuda péblica
de origen privado constituyen 75% y adn mAs,
en 1976, del total de los criéditos otorgados
por la banca internacional privada a América
latina, estos dos paises recibieron un 95%

<10)

Es de importancia seffalar que &#ste crecimiento de la deuda se

presentd cuando practicamente hablan desaparecido los periodos de

gracia Y cuando los plazos de amovtizacidn se acortaron
signiticativamente. Las tasas de interts se elevaron
considevablemente. América Latina es la regidn que estd en peores
condiciones respecto de sus proximos compromisos financieros. Una

parte cada vez wmds significativa de los nuevos créditos se debe
utilizar para pagar los servicios de la deuda.

El endeudamiento bhusca atenuar los efectos de la crisis aédn
cuando los paises encuentran serias dificultades para pagar sus
deudas,

La década de 1los setenta mostrd recesidn con inflacibn
desajustes cambiarios, quiebre del sistema de Brettan Woads,
excedentes fpetroleros en busca de colocacién y exceso de liquidez.

En este periodo el proteccionismo se recrudecid. Entre palses
desarrollados se negociaron estas prdcticas para proteger sus mercados

Y procesos de acumulacién. Con los palses subdesarrollados Y
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dependientes no se actud de la misma manera.

Estas modificaciones revelan una crisis del comercio mundial. EIl
GATT afirmd por ejemplo que 1980 junto con 1968 y 1975 fudé uno de los
tres peores afos del Altimo cuarto de siglo, si se toman en cuenta
indicadores de la produccidn global y manufacturera, comercio mundial
y comercio de manufacturas. Adn en los dos primeros meses de 1981 el
volumen de intercambios fue menor al promedio de 1980.

En #l plano politico la insercidn de América Latina en una
economta internaciorial, que despubs de la posguerra se hacla sentir
camo una constante y segura expansién, reducla los peligros de una
expansién revolucionaria en el continente. Este modelo de integracidn
asignd en general al Estado latinuamerxéann ~de profundas tendencias
avtoritarias— la cobertura politica del esquema econdmico, impulsando
el gasto pidblico, y erigiendose como base de apoyo del capital local
y extranjero y reprimiendo a los sectores obrero y campesino, Pero
cuando la expansidn econdmica se detuvo, las ecmpresas no tuvieron mds
capacidad de proporcionar empleos y los precios de los productos sobre
los que habla catdo la modernizaci8n agropecuaria oscilaron a la baija,
las distintas fuerzas sociales involucradas en el modelo de produccién
empezaron a mostrar fuertes contradicciones. La :onvergenﬁia iniclial
sntre entre el mediano, gran capital y el capital local desaparecid.
Esta divergencia de intereses mds la incapacidad estatal de ofrecer
alternativas viables o asimilar las presiones populares crearon el

marco para la violencia centroamericana.
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11. LOB ORIOGENES DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION (AMERICA LATINA).
2.1. ANTECEDENTES.

Una vez que hemos establecido el marco tedrico e histérico de
nuestra investigacién es conveniente analizar la situacidn que vivian
no  sélo latincamérica en su conjunto, sino la situacidn particular de
algunos paises. En el capltulo vemos los origenes inmediatos de la
teologla liberacionista latinocamericana a través del Concilio Vaticano
11 y de la Conferencia Episcopal Latinoamericana realizada en Medelltn
";m 1968. Ambos sucesos fueron los principales impulsores del
pensamiento liberacionista y no obstante que se constituyeron en un
despertar de la Iglesia, " el aggiornamento " no fud completo; Muy
pronto serfa rebasado por los tenlogos de la liberacidn quienes
vivieron de cerca la situacidn de] subdesarrolle latinocamericano vy
echaron sus suertes con los pobres. En este capitulo también bhemos
visto conveniente incluir a grasso modo el pensamiento de Gustavo
Gutierrez quien fud el primero en utlilizar el término “teologla de la
liberacidn" y quien es una de las cabezas de este movimiento.

Los affos cincuentas se caracterizaron en América Latina por un
gran optimismo acerca de las posibilidades de lograr un desarrollo
econédmico y social, similar al de los paises de capitalisme avanzado.
Este optimismo se basaba en el real crecimiente Yy en la
industrializacién de algunos palses como Argentina, México, Chile,
Colombia y Brasil, y por cotra parte en las teorfas del desarrollo
elaboradas por la CEPAL para América latina. Segdn estas el
subdesarrollo era una fase retrasada que conduciria al *"desarrollo®.
Este modelo de desarrrollo capitalista dependiente de los Estados
Unidos encontraba su correspondencia poiftica en el Estado Liberal

nacionalista y populista especialmente en algunos patses como
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Argentina con Perén, México con CArdenas y Brasil con Vargas en los
que se logrd una alianza entre sl proletariado, la clase media y la
burguestfa nacional hegemdnica.

La revolucién cubana de 1959 significd un duro golpe a dste
modelo que abri8 una nueva posibilidad: "El Socialismo". "La Alianza
para el Progreso" implementada por el gobierno de Kennedy tratd de
poner algunos diques a la fascinacién que ejercia el modelo cubano.

Hacia la mitad de los afios sesenta era evidente la crisis del
modelo desarrollista y los regimenes populistas bhablan entrado en
crisis. En abril de 1973 se celebrd en Santiago de Chile la tercera
asamblea del UNCTAD (United Nations Council for Trade and Development)
donde se tomd8 conciencia del fracaso de las politicas de desarrollog
se habla producido un notable crecimiento de las diferencias entre
patses ricos y palses del tercer mundo.

“La crisis del desarrollismo y populismo, que
implicd la ruptura de la alianza entre
burguesta dominante y masas populares; el
incremento de la clase obrera, debido a 1la
expansidn de la industrializacidn capitalista
al menos en algunos paisss durante el periode
de desarrolloy la toma de conciencia de
sectores intelectuales y estudiantiles y el
impacto de la revolucidn cubana llevaron a una
radicalizacién del movimiento popular
latinoamericano, que se orientd cada vez mls

hacia una hipdtesis de revolucién socialista™

1)

En este contexto se ditfunde, sobre todo en algunos patses, "la
guerrilla” alimentada por la obra del Che Guevara muerto en Bolivia en
1967, Se dieron algunas otras experiencias similares como los
"militares Peruanos” con el general Velasco Alvarado (1968-1974),' la
de la Asamblea Popular en Bolivia, con el general Torres (1970-1971)

que subid al poder apoyandose en los obreros y estudiantes, o el de la

Unidad Popular en Chile (1970-1973) presidido por el socialista
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Balvador Allende en una transicidn pacifica y democrdtica hacia el
socialisme., En los affos sesentas se did una progresiva militarizacién
en muchos regtmenes latinoamericanos. En América Latina entre 1962 vy
1972 se suscitaron tres golpes de Estado importantes, 1964 en Brasils
1966 en Argentinag 1968 en Pera. En cada uno de estos hechos mayores
de nuestra historia (porque comprenden mas del S0% de la poblacidn de
America Latina) la Iglesia tomd muy diversas posturas. Es en esos afios
cuando surge como explicacidn de la crisis el desarrollo la teorla de
la dependencia que serfa posteriormente retomada por los teologos de

la liberacidn,

En Brasil Kubischek deja de gobernar en 1951 y se elige a Janio
Quadros da Silva, quien de pronto renuncié y entonces es sucedido por
Goulart.

La Iglesia en Brasil habla organizado muchos movimientos sociales
entre los que sobresalen ¢! movimiento de Natal en el nardeste de
Brasil que se concretaria en la superintendencia del desenvolvimiento
del Nordeste (SUDENE) y que terminarta finalmente fracasando. Tambidn
comienza en Brasil el gran movimiento de educacién de bases con el
método de Paulo Freire. La Iglesia fue avanzando en presencia de la
sociedad Brasilefia. La debilidad y la ineficacia de Goulart permiten
el golpe militar #1 31 de marzo de 196d. Surge una nuesva fuerza y un
nuevo momento histdrico en ese pals. Doce dias despuds serfa nombrado
obispo de Olinda y Recife, Dom Helder CAmara, uno de los principales
l11deres de la Teologia de la Liberacidn.

En ] Perd en 1968, a la calda de Belaunde sube un gobierno
militar que pensaba adoptar una polltica mucho mas nacional, en una
cierta linea de socializacidn. Hizo intervenir en el gobierno a

cristianos y. a veces a algunos tradicionalmente anticristianos,
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socialistas y comunistas. La Iglesia tuvo una actitud mucho wmbs
positiva en este proceso.
Hasta 1962 despuds del Concilio, la Iglesia cambi& notablemente

de actitud.

Todos los conflictos que ha tenido en los
dltimos tiempos {la iglesial no viene de 1la
defensa de sus derechos, sino de la defensa
del pobre, del pueblo, del otro. La Iglesia ha
cambiado radicalmente de actitud. Ahora se
hace ©problema por los otros. Va recobrando
una actitud misionera, perdida desde el siglo
XVl, cuando la Iglesia espaffiola 1legd a
evangelizar a los Indios (2).

En Cuba un grupo de civiles y militares reunidos en Sierra
Morena, lograron posteriormente entrar en la Habana y derrotar al
dictador Fulgencio Batista el 8 de enero de 1959. El que se
proclamarfa como jefe de gobierno serla Fidel <Castro. Al comienzo
Castra tuvo un trato cordial con la Iglesia perc en febrero de 1960
despuds de su declaracién "Quien es anticomunista (1)
antirevolucionarioc”, se produjo una ruptura con eltla, quien comenzé a
declararse claramente en contra del gobierno. E1 7 de agosto de 1960
se pronuncié el Episcopado en Cubai

"Que no se le ocurra pues, a nadie, venir a
pedirle a los catélicos, en nombre de una mal
enteandida lealtad ciudadana, que callemos
nuestra oposicidn a estas doctrinas, porque no
podriamos acceder a @#llo sin traicionar
nuestros mds profundos principios contra e]
comunismo materialista y ateo. La mayorta
absoluta del pueblo cubano, que #3 catélico,

s4lo por engafic podrta ser llevado a un
régimen comunista" (3).

Luego de esto comenzd una persecucidn abierta:

“De 1200 religicsos en 1960 segdn estadisticas
quedan 200 en 1970, y de 745 sacerdotes
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dioscesanos en 1960 se redyjeron a 230 nueve
afios mas tarde™ (4).

Finalmente fué nombrado Monsefior Sacci quien venla de los paises
socialistas y maostrd otra actitud de la Iglesia. Aunado a este hecho
se habla vya efectuado el Concilio vaticano II por 1o que el 10 de
abril de 1969 se di8 a conocer un mensaje en el Episcopado cubano que
criticaba el bloqueo que se hacta contra su pals.

“Denunciamos esta injusta situaci!. de bloqueo
que contribuye a sumar sufrimientas
innecesarios y hacer mAs dificil la busqueda
del desarrollo" (5).

En Chile la Iglesia, el cardenal y el Episcopado no se opusieron
al gobierno socfalista, por el contrario grupos importantes de
cristianos participaron en el Frente Popular. Existi8 un partido
(salido de la democracia cristiana) denominado MAPU que fué fundado
por cristianos que formaban parte del Frente. A su vez de éste &ltimo
nacid el MIC (movimiento de fzquierda cristiana). €1 primero queria
ser marxista ejecrcido por cristianos y el MIC era socialista cristiano
paro no marxista,

En Colombia asesinan a Camilo Torres, socialogo Yy sacsrdote,
quien habta luchado por los pobres y por la eficacia del amor. E1
mismo habfa declarado:

"Mgdiante la técnica y la ciencia al analizar
la sociedad colombiana, me he dado cuenta de
la necesidad de una revolucidn para poder dar
de comer a1l hambriento, de beber al sediento,
vestir al desnudo, y realizar el bienestar de
1a mayorta de nuestro pueblo” (6).
Estos tan s8lo son algunos ejemplos de los centenares de
testimonios que podrfamos mencionar en América Latina sobre esta
cuestidn,

Pero qué es la Teologta de la liberacidn?
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La Teologla de la Liberacidn es una nueva reflexidn surgida en
los palses tercermundistas de Am8rica que concibe y expone a la
teologla de una manera diferente & la forma tradicional y dogmhtica.
La Teologta de la Liberacidn no parte de consideraciones “abstractas®,
sino que surge de una praxis hist8rica, (de la realidad misma). "Es
expresidn de un movimiento eclesial y politico de base”, gque cuenta
con la adhesién de miles de religiosos, sacerdotes y laicos. En ella
se priviliegia la opcién por los pobres, S8e solidariza con ellos
asumiendo sus inquietudes, problemas, esfuerzos y ssperanzas,
recuperando el sentido profundo de los Evangelios. Su accionar lo
reflexiona en la historla echando mano de las ciencias sociales.

Hasta principios de los afios sesentas los teologos
latinoamericanos eran casi exclusivamente los profesores de los
seminarios y universidades formados en Europa, principalmente en
Italia y Francia. Su actividad tecldgica era el magisterio a través
del cual trasmittan conceptos "importados" sin tomar en cuenta 1la
realidad social vy eclesial latiroamericana, muy distinta de la del
viejo continente, Por otra parte, el papel de los laicos estaba
reducido a 1o minimo y siempre desde la perspectiva teolégica que los
presentaba como una participacidn en el apustolado de los obispos y
sacerdotes. La Accién Catolica era considerada como "la mano larga de
la jerarquia®,

La pastoral predominante era la sacramentalista con poca o nula
incidencia en la vida y en la organizacién de la sociedad.

Lta influencia de la Teologta Politica Europea.

La Teologta de la Liberacidn se encontraba aén sin consistencia

propia y la reflexidn latinoamericana era dependients de la produccién

europea, La Teologta Politica de J.B. Metz, (catdlico) J. Moltmann




(protestante) y H. Cox sacaron del Ambito de la vida privada a la fe y
le dieron una orientacidn social. "La iglesia continuadora de la obra
de Cristo debe cumplir una funcidn critico-social."” Estos teslogos
pusieron de relieve el hecho de que el mensaje de Cristo es de
cardcter social. Por ello Jesds y su mensaje suscitaron la reaccidn de
los poderes pablicos de su tiempo.
“A pesar de que esta teologtla polttica
europea tenla en parte un cardcte. abstracto vy
que no cuestionaba la situacidén opresora del
mundo desarrollado en relacidn a los palses
del tercer mundo, ayudd a laos teologos de
América latina a insistir en la dimensiédn
polttica de la fe sin detenerse en una critica
de tipo idealista"” (7).
Poco a poco comenzaron a surgir em los atos previos al Vaticano
Il inquietudes y sociales. Se analizéd a la sociedad latinoamericana vy
se buscd un proyecto de "nueva cristiandad". Cabe destacar el papel de
"Acclon Catélica", Se hicieron esfuerzos por influenciar instituciones

sociales con valores evangélicos y cristianos a través de

asociaciones, sindicatos y partidos poltticos.

Esta gradual toma de conciencia de la situacidn latincamericana
tuvo una influencia decisiva en la creacidn del Consejo Episcopal
Latinovamericano (CELAM) en 1953, Se buscaba fomentar el intercambio de
experiencias pastorales,la coordinaci®n de movimientos apost8licos a
nivel continental y la formacidn de agentes de pastoral. Cuatro afios
despuds surge otro organismo: "La Confederacidn Latiroamericana de
Religiosos" (CLAR) cuyos objetivos estaban encaminades a favorecer vy
encauzar la reflexidn de los religiosos(as) de América latina en la
busqueda de su identidad en la " renovacidn de su vida y misidn".

Estando as! las cosas,a pricipios de la dbcada
de las 70's,cobré fuerza el andlisis del
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fendmeno del subdesarvollo de los palses
latinoamericanos. Se investigd sobre las
causas sociales de la opresidn, de la pobreza
¥ la injusticla con el auxilio de esquemas de
interpretacidn socioldgica.Todos tenfan como
punto de partida el hecho escandaloso de
paises cristianos y ricos donde la inmensa
mayorla de la poblacidn vivia en condiciones
infrahumanas y bajo presiones poltticas vy
culturales.Qobiernos totalitarios o militares
estaban al servicio de law minorlas
privilegiadas y poderosas que controlaban la
mayor parte de las riquezas. La jerarqula
eclesidstica preocupada de conservar la paz vy
el orden,se hallaba ligada a estas #lites que
le proporcionaban los medios para el ejercicio
de una caridad preponderantemente asistencial.
(8)
La interpretacidn de la realidad social de América latina se hizo
a través de tres teorlas explicativas: El desarrollismo, la

marginalidad y la dependencia.

La primera presentaba como causa de la situacidn de miseria vy
opresidn @l subedesarrollo, la falta de industrializacién, el atraso

tecnoldgico.

Los palses latinoamericanos estaban, por estos mismos motivos, en
la amisma condicién en que se encontraban los palsas desarrollados en
la #poca preindustrial. E! modelo a seguir eran Los Estados Unidos.

La teorfa de 1la marginalidad ponia el acento en la falta de
integracidn de los diferentes estratos de la sociedad,Sélo un estrato,
el minoritario tenta el acceso a los bienes,servicios y decisiones.
Otro, el mayoritario, se encontraba marginado y sin la posibilidad de

participar en la conduccidn de la sociedad.

La teorta de la dependencia dice que le realidad es e! resultado
de wuna interaccidn de relaciones interracionales y naciocnales, en

forma tal que se generen polos centro-periferia, tanto a nivel
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internacional como nacional.

Desde la 8ptica del desarrollismo y la marginalidad se presentan
scluciones que subrayan la vigencia de una industrializacién acelerada
mediante inversiones de capital privado y el wuso de tecnologias
modernas. Con la cooperacidn y la asistencia econdmica y cientifico
técnica serla posible superar el dominio y la explotacidn, el atraso y
la miseria, El "progreso" era la meta a alcanzar. Por eso se les
llamd soluciones "desarrollistas”. Estada: Unidos se comprometid a
ayudar creando la “"Alianza para el Progreso” (19461). Sus motivos eran
mitigar los efectos nocivos que podia tener la influencia de la
revolucidn cubana en las demds naciones latincamericanas, también
duramente golpeadas por el atraso. Estas tentativas estuvieron
acompafiadas por una reflexidn cristiana sobre el compromiso de
transformacidn del munde y progrese social. La teoria de la
marginalidad, por su parte, insistfa en la necesidad de algunas
reformas, pero no con la intencidn de cambiar el sistema.

Pronto arecisd la esterilidad de estas
soluciones desarrollistas vy reformistas,
apoyadas en teorias econdmicas que no hicieran
otra cosa que aumentar ol abismo ya existente

sntre patses desarrollados y subdesarrcllados.
(& 3]

La tesorfa de la dependencia comenzd a aparecer como 1la mls
adecuada para interpretar la realidad. E€n esta teorta se indica la
necesidad de un cambio estructural para llegar a un modeslo alternativo
del que margina a las mayorias. En lugar del binomio subdesarrollo-

desarrollo se menciona el de opresidn-liberacién.

Muchos cristianos as! como participaron en los compromisos que se
derivaron de las dos primeras teorlfas,se solidarizaron con los pobres

y echaron su suerte con ellaos. La teorfa de la dependencia explicaba
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mejor la rafz profunda del sistema de opresidn. No se detuvieron en el
campo de 1lo religioso sino que fueron al andlisis socio-politico vy
colaboraron desde la praxis social. De esta forma es como fueron
apareciendo temas hiblicos de su filosoffa; E! tema del &xodo como
liberacidn; la identificacién de Jesds con los pobres (Mt., 25131-d6)
La f4 que actéa por medio de la caridad y que es la Anica que salva

(Gal.5,6) Mt.7, 21-23) El sentido conflictivo de la vida de Jesds.

Aparecid a los ojos de los creyentes que hay una dimensién
teolégica en la lucha por la liberacidn econdmica y politica, ya que
en ella se hace presente en forma parcial la liberacidn de Dios,
manifestada en las liberaciones histdricas de los hombres. Se comenzd
a vivir una nueva fe en América latina, semillas de la Teologla de 1la

liberacién,

2.2. E1 Concilio Vaticano II.

El Dios que nos did la vida
nos did la libertad.
Thomas Jefferson.

€1 1S de mayo de 1891 Ledén XIII, promulgd 1la enclclica Rerum
Noevarum en la que declard que la Iglesia estaba con los proletarios,

En ella se aceptd la lucha de clases:

La violencia de las pasiones ha dividido al
pueble en dos clases de ciudadanos,abriendo
entre ®llas inmensas distancias. Una,
poderosisima por ser inmensamente rica, y que
teniendo exclusivamente en sus manos todas las
empresas de produccidn y comercio, atrae a
ella, en su propia utilidad,las fuentes todas
de rigquesas e influye hasta en la
administracidn de las repdblicas. La otra, la
mds numerosa, pobre y débil, con el alma
herida, y dispuesta siempre a la revuelta.
(1))
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Cuarenta affos despubs Pto XI en su encliclica Guadragésimo Anno
declardy

Esta acumulacidn de poder y de recursos,nota
caractertstica de la ecoromia moderna, es
fruto natural de la ilimitada libertad de
competenciay que sblo dejd supervivientes a
los mis poderosos, o 1o que viene a ser casi
siempre lo mismo,los que mds violentamente
luchan Y los que menos cuidan de su
cenciencia. (11)

No obstante estas y otras declaracianes no fueron tomadas en
cuenta y no tuvieron en ese entonces una repercusidn mayor. No serla
sino hasta el Concilio Vaticano Il cuando empezaron las declaraciones
de esta Indole a tener una repercusién en todo el mundo, dadas las
condiciones de las economias deterioradas. Es por eso que £l Vaticano

11 se declard

61 el colosal poder econdmico que tiene a su
disposicidn el género humano en este mamento
de la histori traduce en hambre, miseria,
® ignorancia para las tres cuartas partes de
los habitantes de nuestro planeta, quiere
decir que estas fabulosas riquezas son mal
utilizadas y estan mal repartidas.El clero
rural América latina lo & viendo, todos
los -dias, desde hace varioaos siglosilos
péArrocos de los suburbios saben de las
penalidades de sus feligreses en las favelas
de las urbes brasilefias, en las "villas
miseria® de Buenos Aires, C4rdoba y Rosario,
an los “ranch de Caracas, Bogota, Medellin
y Cali en las "Callampas" de Bantiago, Aricay
Valparaiso. E1 mdximo organismo de la Iglesia,
en su XXI Concilio, ha condenado esa tiranta y
liama @& sus ministros a luchar contra ella.
12)

En su condicién de cardenal el papa Pablo VI asistid a la primera
parte del Concilio Vaticano Il y en su primer informe radial al munde
#] 22 de junio de 1964, dijo estar profundamente interesado en la
continuacidn del Concilio Ecuménico Vaticano 1l. Leos documentos

aprobados por al Concilio remataban con un saludo a los gobernantes,a
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los hombres de ciencia, a los artistas, a los trabajadares a quie

se les dirigié asl: "La Iglesia conoce vuestraos sufrimientos, vuestras
luchas, vuestras esperanzas". A los pobres y & los que sufren se les
dijo: “Sabed que no estais solos, ni separados, ni abandonados: sabed
que no sois indtiles “.
También se les dijos

Oh vosotros que sentis mis pesadamente el peso

de la cruz vosotros que sois pobres Yy

desamparados, los que llorais,los que estais

perseguidos por la Jjusticia, vosotros los

ignorades en el sufrimiento, vosotraos los

desconocidas del dolor,tened dnimo, sois 1los

preferidos del reino de Dios, el reino de 1la

esperanza, de la bondad y de la vida. (13)

La tarea doctrinal renovadora del Concilic abarcd la vida interna
de la lglesia y planted nuevamente aspectos claves de la vida del
hambre dentro del mundo moderno. De sus documentos surgi8 un nusvo
aspiritu que hiciercn suyo los sacerdotes latincamericancs gue pronto
fueron llamados “rebeldes”. Impugnaron el agobio de campesinos Yy
obreras vy trataron de adecuar las estructuras eclesiasticas a estos
esquemas, Se le daba nueva vida al cristianismoe comprometiendolo con
los “explotados" y volviendo a sus fuentes primeras. El movimiento de
Jesds en sus origenes fub dirigido esencialmente a los pobres y se
convirtid muy pronto en una revolucidn en la forma de pensar y de
actuar, cuya influencia llegarta hasta nuestros dias. Para Cristo el
criterio de salvacidn dejd de mer los sacramentos o la pertenencia a
un grupe determinado, para convertirse en la caridad efectiva y la
Justicia social, La suerte de la mayorias oprimidas se transforma en
el lugar de encuentro con Dios. La pardbola del buen samaritane se

constituye un ejemplo en la que condena a un sacerdote y salva a un

samaritano que tenla caridad eficaz. Los pobres se constituyen en el
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politico y social) y saca con violencia a los que lo hablan convertido
en un mercado, (sinonimo de explotacién a los pobres) es muy
probable que los poderosos lo hayan visto como una amenaza a sus
intereses con un gran apoyo social. Es de esta manera que deciden
capturarlo y finalmente eliminarlo. Pese a todo, el cristianismo
pronto se expandid por todo el mundo antiguo teniendo un status de
disldente social hasta que el emperador Constantino lo declara como
religidn oficial del imperio romane, Como una arma para mantener unido
y fuerte al imperio.

Zete es e)l cristianismo que se pensd revivir, y aunque se
modernizd la Iglesia Catdlica, la realidad mostrd que se quedaron muy
por debajo de lo que se podia haber hecho histdricamente. Esto se
debid al papel social que desempefia como sustento ideologico de la
clase deminante.

La sintesis de las directrices emanadas del Concilio Vaticano Il
puede verse en la “Constitucién Pastoral sobre la Iglesia en el HMundo
Actual® gque en uno de sus enunciados reza de la siguiente manerva:

JamAs @l género humano tuvo a su disposicién
tantas riquezas,tantas posibilidades, tanto
poder econédmico. Sin embargo una gran parte de
la humanidad sufre hambre y miseria, y son
muchedumbre los que no saben lear ni escribir.
Nunca ha tenido el hombre un sentido tan agudo
de su libertad,y entretanto surgen nuevas
formas de esclavitud social y psiquica. El
mundo siente con mucha viveza su propia unidad
y la mutua interdependencia e ineludible
solidaridadt pero e ve gravisimamente
dividido par la presencia de fuerzas
contrapuestas. Persisten con efecto todavia
agudas tensiones politicas, sociales,
econdmicas, raclales e ideoldgicas, vy wi
siquiera falta el peligro de una Jguerra que
amenaza con el peligro de destruirlo todo. Se
aumenta la comunicacidn de las ideas: sin
embargo, ad&n las palabras que definen los
conceptos mds fundamentales revisten sentidos
harto diversos en tas diferentes ideologlas.
Por d1timo, se busca con insistencia un orden
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temporal mas perfecto, sin que avance
paralslamente el mejoramiento de los
espiritus. (14)
Ahora el Concilio Vaticano II denunciaba el agobio de los pobres
y su maltrato, a la vez, exigla wuna actitud firme contra la
discriminacién por razén de las ideas pollticas, de la pobreza y de la
raza. Tambi#n advertia del peligre que corria el mundo por el posible
choque .de las dos potencias mundiales jque buscaban establecer su
propia dominio, por lo que habla us llamado a limar “las

irracionalidades del sectarismo ideoldgico ",

Era la voz de la Iglestia expresada con una wuniversalidad antes
desconocida., Habtan hablado desde la Basilica de San Pedro 2363
cardenales, arzobispos, obispos y superiores de 8rdenes religiosas de
todo el mundo, rodeados de observadores laicos procedentes de los
cinco continentes y de representantes de las [glesias separadas. Entre
los padres conciliares se& contaron con 59 representantes de mil
millones de habitantes del bloque socialista eurvasiatico, voceros de

60 millones de catdlicos.

En cuanto a la vida econdmico-social el documento dice de que a
pesar de la économia moderna caracterizada por un creciente dominio
del hombre sobre la naturaleza, del progreso de las técnicas de
produccidn y la mejor organizacidn del comercio y de los servicios no
faltaban motivos de inquietud...

Muchos hombres, sobre todo en regiones
economicamente prédsperas, parecen gutarse por
la economta de tal manera, que casi toda su
vida persaonal y social esta como tefida de
clierto espiritu econémico, tanto en las
nacianes de economfa colectivista como en las
otras, En un momento en el que el desarrollo
de la vida econdmica, orientada y ordenada de
una manera racional y humana, podrla permitir
una atenuacidn de las desigualdades sociales,

38



con demasiada frecuencia trae consigo un
endurecimiento de ellas y a veces hasta un
retroceso en las condiciones de vida de los
mds debiles y un desprecio de los mAs pobres.
Mientras muchedumbres inmensas carecen de los
estrictamente necesario,algunos, aén en laos
patses menos desarrollados, viven en la
opulencia o malgastan sin consideracidn. EI
lujo pulula junto a la miseria. (15)

El documento agrega que mientras un pequefio ndmero de hombres
dispone de amplisimo poder de decisidn, otros estan privados de toda
iniciativa y responsabilidad y viven y trabajan de una manera indigna
de la persona humana. Tales desequilibrios se presentan en todos los
sectores y regiones de los diversos pafses: ademds cada dila se agudiza
més la oposicidn entre las naciones economicamente desarrolladas y los
palses en vias de desarrolle, haciendo peligrar la paz mundialj por lo
tanto el Concilio se propuso robustecer los principios de justicia vy
equidad exigidos por la razén y los Evangelios, dando algunas

orientaciones sobre las exigencias del desarrollo econdmico.

E1 Concilio Vaticano Il (1962-1965) Fud sumamente significative
para la historia de la Iglesia latinoamericana y en consecuencia para
la historia del subcontinente. Los obispos latincamericanos no hablan
practicamente participado en ningdn concilio. En e} Concilio de Letrén
de 1517 hubo un obispo, Alejandro de Geraldini, que posteriormente
seria obispa de Santo Domingo, pero a la sazén no habia ab&n pisado
América y en #s0 dlas estaba por casualidad en Roma esperando la bula
de su nombramiento. Fué el primer obispo de América gque se encontrd en
un Concilio Ecuménico. En el Concilio Vaticano I ya hubo un grupo de
latinoamericanos -65 en total, pero cuyo papel segdn Enrique Dussel,
se limitd solamente a aprodar lo que Roma proponia.

Ya en el Concilie Vaticano Il su presencia fué mucho mlds

importante, aungque no como se podfa esperar por su némero. Enrique

39



Dussel nos dice que considerando las estadisticas se descubren los
siguientes aspectos: Hubo 601 obispos de América latina, sdlo el 22%
del Concilio:r mientras que los cristianos de América latina son el
33% de los catdlicos del mundo -casi el deble de 1a proporcibn de
obispos—- Pero donde se ve mucho mds la diferencia es en los miembros
de las comisiones de estudio, donde habta solamente S0 expertos
latincamericanos, mientras que de Europa habta 519, siendo
proporcionalmente casi el mismo ndmero de catdlicos: y, en cambio, de

Raoma, hadla 318 peritos. (16)

Esto significa que de sd4lo Roma habla & veces mAs peritos que de
toda Anmé#rica latina. En lo realmente ejecutivo e importante -agrega
Dussel- desaparecerfa entonces el latinoamericano salvo una que otra
excepcidn, perc en resumen los latinocamericanos no colaboraron tanto
como debieron., €1 Concilio sirvid para conocerse y abrirse paso los
obispos de paises dependientes del Asia, Africa y Amirica latina. Poco
después de terminado el Concilio —el 31 de julio de 1966~ se editd en
a1l “"Temoignage Chrétian”, E1 mensaje de los Obispos del Tercer tHundo
donde declaraban queir "Los pueblos del tercer mundo canstituyen el
proletariado del mundo actual”. En ese texto la Iglesia ya hablaba del
poder internacional del dinero. Texto que influenciarta posteriormente
en Medellin 1969.

No obstante Enrique Dussel dice que 1la #poca del Concilio
Vaticano II (1962-1965) dié un nuevo impulso a la pastoral y a 1la
Teologla de la Liberacidn. Todo el mundo admite que en el Vaticano Il
predominaron las preocupaciones y problemas de los patses
desarrollados, La participacidn de los teologos del tercer mundo fu?d

practicamente nula. A pesar de ello, la temdtica conciliar y algunas
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de las 1lineas teoldgicas influyeron en la gestacidn de 1la teologla

latinoamericana.

El Vaticano Il presentd un nuevo concepto de la Iglesia que
reevalord el papel de los laices. £s0 comenzd a ejercer un fuerte
influjo en 1la pastoral.Pero sobre todo,la constitucidn "Gaudium et
Spes” fué la que llevd a un acercamiento a la realidad concreta de
América laitina. En ese documento se habla de una Iglesia en el mundo
preocupada de sus problemas reales y caoanciente de la necesidad de

encarnar el mensaje evangtlico a las diversas culturas.

Los teologos latinoamericanos se dieron entonces cuenta que la
forma de hacer y de participar teologicamente en América latina no
podfa ser la misma que la de los paises desarrolllados, cuyos
problemas son distintos. E1 problema en estos, es hacer comprender el

saje evanghlico en un mundo cientifico—técrnico y secularizado,un
mundo que vive enraizade por un materialismo creciente, En América el
destinatario era un pueblo con fe, pero que en una gran mayorfa vive
en condiciones infrahumanas vy se preguntaba acerca de lo que ¢l
cristiano podta hacer por #i. De ahtf se pasé a poner acento en la
liberacidn y en una labor apostolica y pastoral orientada a la
promacidn humana integral gue tiene en cuenta la dimensidn politica,

econ8mica y social aunque no se reduce sclamente a ellas.

La teologla del Vaticane Il tuvo influencia determinante en el
génesis de la Teologla de la Liberaci8n .Sin olvidar la que tuvieron
3 enciclicas papales de tema social: Mater et Magistra (1961), Pacem

in Terris y Populorum Progressio (1967),

Esta @ltima enciclica fué dada a conocer el 26 de marzo de 1367
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por el Papa Pablo VI y segdn muchos teologos llegd mas lejos que las
dos encfclicas anteriores. En ella Pablo VI afirmd ¢
La propiedad privada no constituye para nadie

un derecho incondicional y absoluto [...]

nadie tiene derecho a reservar para su uso

exclusivo aquello que es superfluc cuando a

atros falta lo necesario.La tierra fué dada a

todos y no solamente a los ricos." (17)

La enciclica daba cifras sobrecogedoras. Segdn é&stas el 17% de 1la
pablacién del globo consume casi el 80% de los bienes que produce
nuestro planeta, el resto tiene que consumir lo poce que queda. Por
eso las causas de tal anormalidad deberian buscarse-segdn el Papa- en
la circunstancia evidente de que, en parte, los paises pobres lo son
por el rezago de su desarrollo y su carencia de habilidad técnica que
arrancan de su pasado colonial y que se traducen en retraso
industrial, monocultivo y una variedad de abusos en la distribucidn
nacional de las riquezas. €1 fendmeno ya habla sido expuesto hasta 1la
saciedad con la teor!{a de la dependencia, pero era la primera vez que
la Iglesia ponta el dedo en la llaga. La respuesta por supuesto no se
hizo esperar, el "Wall Street Journal” vocero de las altas finanzas de
los Estados Unidos calificd a la enciclica como "marxisme recalentado:
Surgieronh otras crfiticas a las que Hugo Latorre calificé de la
siguiente manera:

El clerc de la Iglesia joven debe de
enfrentarse con la irritable susceptibilidad
de los beneficiarios econdmicos, sociales vy
politicos del injusto orden establecido,

dispuestos a 1llegar a cualquier extremo en
defensa del ‘'Status Quo’ tambidén con la

incomprensién pastoral Yy la rigidez
esclerdtica de altas jerarqulas eclesiasticas,
trabucadas con los abolengos de los

latifundios y con la nueva clase de las altas
tinanzas. (18)

£s de ssta manera como en el interior de la Iglesia se debatlan y
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chocaban dos corrientes, ¢l clero joven de la Iglesia y 1a Curia
Vaticana, ¢l tupldo aparato burocrdtico que rodea al Papa, tratando de
impedir que la Santa Sede oyera e)l clamor de los desesperados del

tercer mundo.

El mayor contactc con la realidad en la década de 1los 70°'s
pusieron o, juicio la pastoral tradicional preocupada casi
exclusivaments por la instruccidn religiosa y de los sacramentos: una
pastoral centrada en ritos y devociones y orientada preferencialmente
al servicio de las #lites de la sociedad interesadas en conservarla
tal y como se encontraba. Se manifiesta entonces la religlosidad
popular y la exigencia de una evangelizacidn que denunciara una
salvacidn integral: No s8lo espiritual sino también material., Esta
preocupacidn di8 lugar a que se dieran reuniones continentales,
organizadas por diversos departamentos del Consejo Episcopal
Latinoamericanc (CELAM). Cabe destacar la Pastoral de Conjunto (Bafios,
Ecuador, 1966) La de Universidades Catélicas (Buga, Colombia, 1967) vy
sobre todo dos que s¢ tuvieron en el afio de 1968: Sobre Misiones
(Melgar,Colombia) y sobre el tama Iglesia y cambio social celebradas
en Iltapoan Brasil. En #ste pats en Petrbdpolis ya en 1964 se hablan
intercambtado puntos de vista diversos teologos latinoamericanos sobre
la realidad del continente. Entre las ponancias destacaron algunas
como la de S, L, Segqundo, "Praoblemas de Latincamérica®, la de O.
Gutierrez Yy la de L. Gera sobre la funcién del teologo vy de 1la
teologta en América latina.

De 1los nuevos temas considerados por el Cancilioc Vaticano 1I1I

podemos nombar los siguientes:

1, Consideracién del avance de otras ciencias como la historia.
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2. Impulso de la lectura de la Biblia.

3. Afirmacién de la exigencia de adaptar las Iglesias a las culturas
propias

4., Concientizacidn del papel de la Iglesia dentro' del mundo.

5. proclamacidn de la Iglesia al servicio de los hombres.

2.3, MEDELLIN 1968,

La segunda Asamblea General del Episcopado Latinoamericano
celebrada en Medellfn en el afo de 1968 constituyd uno de los impulsos
més  fuertes y determinantes de la Teologia de 1la Liberacidn. La
Asamblea tuvo lugar entre el 26 de agosto y el 7 de septiembre de
1968. E1 tema central fué: "La Igiesia en la actual transformacibn de
América latina a la luz del Concilio". Medellin se convirtid en una
reelectura del Concilio Vaticano Il. Era un empefio de adaptar a la
sttuacisn americana el Concilio.

Se da a entender que las diferencias
confesionales importadas de Europa Y
cristalizadas durante la etapa colonial,
tienen poca que ver con la originalidad del
cristianismo latinocamericanoc, i{nclinado mds a
la realizacién de la fe que a sus

tormulaciones polémicas y que con éste hecho
empieza a mostrar sus caracteristicas propias,.
(4]

Sus documentos ahora consideran diverscs aspectaos de la realldad.
8u preocupacién central es una liberacidn de los pobres como expresién
de amor basado en la justicia. Aunque en los documentos de Medellin se
mezclan lenguajes teoldgicos diversos que expresan las corrientes que
aht e manitestaron, especialmente la desarrollista Yy la
liberacionista, se tiene una decidida opcién por Jla liberacidn

integral del hombre. Lo que implica la liberacién del “"pecado" y de
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sus consecuencias sociales y politicas.

En cuanto al problema del subdesarrollo, Medellfn ya no 1lo
considera como inevitable sino como el producto de estructuras
sociales injustas creadas por el hombre; por eso habla de la obra
liberadora de Jesdsi

Es #]1 mismo Dios quien, en la plenitud de los
tiempos, envia a su hijo para que hecho carne,
venga a liberar a todos los hombres de todas
las est¢lavitudes a que los tienen sujetos el
pecado, la ignorancia, el hambre, la miseria y
la opresibdn.,.(20)

El documento también afirma:

No deja de ver (Medellin] que Ambrica latina
se encuentra en muchas partes en una situacidn
de injusticia que puede liamarse de violencia
institucionalizada, No debe, pues,
escandalizarnos que nazca en América latina la
tentacién de la violencia. No hay que abusar
de la paciencia de un pueblo que sovporta
durante afios una situacidn que dificilmente
aceptartan quienes tienen una mayor conciencia
de los derechos humanos. (21)

Medellln habla de 1la dependencia, de 1a dominacibn, del
imperialismo internacional del dinero y se empieza a pensar de manera
distinta: Medellln se encuentra en lo que hoy llamamos el pasaje dal
"desarrollismo”. Pero Qqué es el desarrollismo? Enrique Dussel lo
explica ast: Para las teorlas desarrcllitas hay sociedades
desarrolladas y subdesarrcolladas. A las subsubedasarrolladas hay que
desarrollarlas segdn el modo de las desarrolladas. Pero esto es -
afirma Dussel- a semejanza de un tren. Las sociedades subdesarrolladas
estan a! final, adelante muchos vagones y hasta el comienzo la
locomotora de las sociedades mds adelantadas. De tal manera que para

que el vagérn sea locomotora habria que {mitar el modelo de la

locomotora. Esto esta presente todavia en Medellin: a lo que Dussel se
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opone debido a que considera que Am#rica latina llegd tarde al proceso
de industrializacién y no se diga al de la electrénica y ciberndtica.
Es por eso que propone una solucidrn que aporte un nuevp lenguaje, toda
una intrepretacién econdmica, pollitica y tecl8gica de liberacidn. Este
lenguaje es una aportacién de la CEPAL conocida como “ La Teorla de la

dependencia.”

Para poder producirse un procese de
liberacién hay que empezar por una ruptura de
la dependencia, de tal manera que, al' Altimo
vagén, hay que decirle: £! vaghn nunca deja de
ser vagén: Jjamds serd locomotora. Debemos
hacer nuevas vtas, hacer una nueva locomotora
de ese Qdltimo vagén, y aunque sea mAs
despacio, comenzaremas nuestro camino,y ya nos
reuniremos en el futuro con las sociedades
desarrolladas. (22)

De lo contrario —continua Dussel- no se reunirdn jamds porque
el tren es eldstico,de tal manera que la locomotora cada vez se aleja
mAs del &ltimo vagén que en vez de avanzar retrocede. La diferencia
serd cada vez mds abismal y no hay posibilidad de ir al encuentro. El
porqué de esta situacién lo explica a través de la teorla cepalinas
Los productos minufncturadal son cada vez mds caros y las materias
primas que los latinoamericanos vendemos son cada vez mds baratas.

Otra de las grandes aportaciones de Medellin es hahe% creado la
conciencia de que la dependancia no era solamente econémica y politica
sino también cultural. Los problemas econdmicos y politicos se
traducen de inmediato, también en problemas teoldgicos. Habria que
crear una teologta independiente de toda dominacidn para que realmente

libertara. HMedellin sin duda alguna, dis un impulso decidido a 1la

creacidn del ptn-amicntn teoldgico de la liberacidn al formar una

teologta latinoamerica

46



2.4. E1 CONCEPTO DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION SEGUN
BUSTAVO GUTIERREZ.

Gustavp Gutierrez quien acuffa el término de "“Teologla de 1la
Liberacién” habla de la necesidad de pasar de una teologla de
desarrollo a una teologta que liberara realmente. Esto no sdlo
significaba cambiar de término, sino tambidén de contenido. Es una

nueva forma de hacer teologla.

La teclogta es una reflexidn, es decir,un acto
segundo.es un volver atras, reflexionar, viene
despuls de la accidn., La teclogia no es lo
primero, lo primero es el compromisos la
teologia es una inteligencia del compromiso,
el compromisc es accién. Lo central es la
caridad, eso es comprometerse, la teologla
viene despuéds. (23)

Se trata de una teologfa que parte de la praxis de la liberacién
y que desde ella enjuicia a la teologfas

te trata de wuna reflexidn teoldgica que

plensa el compramiso concreto del cristiano,
en su situacién geopolitica de ‘periferia’, vy
en su  ubicacidn social de "intelectual
orgdnico® de las clases oprimidas o de
participante a parte entera en los riesgos de
ta liberaci8n de dichas clases, La 'lucha' no
es 1o querido la lucha es el fruto de la
opresidn. (24)

La historia humana es considerada por G, Gutierrez desde wuna
perspectiva secular, -tal y comoc la hablan descrito pensadores como
Hegel, Marx,o Teilhard de Chardin,~ en la que el hombre se 1libera vy

construye su propia historia.

Se trata de un proceso de liberacidn humana,de
emancipacién del hombre a lo largo de 1la
historia, gque pasard por un radical cambio
social, por una revolucidn y que inclusoc ira
mds alld de ella. Si es asl, la cuestién se
transforma, no se trata unicamente de saber
que sentido tieme la accidn terrestre temporal
del hombre, Se trata de saber que sentido
tiene la liberacidn del hombre en la
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perspectiva de la fe, qué es lo que la fe
puede decir no solamente ya a la accidn del
hombre en é&ste mundo, sino frente a la
liberacidn del hombre. Que relacidn existe
entre el Reinc de Dios y emancipacién humana.
235

Aqut es importante recalcar una gran aportacién de Gustavo
Gutierrez, pues hasta ese entonces la reflexidn teoldgica apenas vy
habta dedicado su atencidn al concepto de liberacién y cuando lo
trataba era mds bien como un intento de seffalar sus posibles
desviacicnes morales. Manzanera lo comenta de ]a siguiente manera:

En cambio en el lenguaje eclesidstico el
término liberacidn, si bien originariamente
tiene profundas raices biblicas,era utilizado
excepcionalmente, y con suma cautela para
evitar falsas interpretaciones, dentro del
marco de la doctrina social de la Iglesia,
prefiriendose otros términos conrnexos, tales
como salvacidn o redencidn, entendides en un
sentido predominantemente sobrenatural sin
connotaciones poltticas. (26)

El Papa Juan XXIII en un radio-mensaje dado el 11 de septiembre
de 1962, expresd su confianza ante la convocatoria del Concilio
Vaticano Il hablando a la Iglesia con el nuevo concepto de
“liberacidn". En esa ocasidn utiliz8 la cita evangélica de Sn. Lucas
Capftulo 21920-33. "Bo llevate la testa, perché & prossima la vostra

liberazione" .

Solamente despuds del Concilio se notéd una paulatina recepcién de
#ste término por parte de algunos obispos del tercer mundo ¥y
particularmante aplicandeolo al contexto secio-polftico de la
latinoamérica subdesarrollada. He aqul la originalidad de Oustavo

Gutierrez.

Gustavo Gutierrez parte de la idea de que la situacidn humana de

pobreza y opresién en la que viven millones de personas en Amdrica
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latina va contra el plan de Dios y no puede ser evangdlica. Es por
ello que la pobreza y el pobre cuestionan a la Iglesia y 1le piden

reorientar su praxis y su reflexidn teoldgica.

En cuanto al andlisis de la realidad indica 1la necesidad de
contar con el aporte de las ciencias sociales: en este sentido se vate
de algunos elementos del andlisis marxista de la sociedad., En cuanto a
la existencia de las clases sociales piensa que es un hecho
indiscutible:

Negar el hecho de la lucha de clases @3 en
realidad tomar partido por los sectores
dominantes. (27)

Y agrega que la Iglesia no puede guardar neutralidad sino que
debe buscar cambiar las estructuras injustas de la sociedad., La
Iglesia debe de estar con el pobre y &n solidaridad con &l. Si la
universalidad del amor cristtano no se hace historia concreta es una
mera abstraccidn...

Amar a todos los hombres no quiere decir
evitar enfrentamientos, no es mantener una
armonia ficticia. Amor univeral es aquel que
en solidaridad con laos oprimides busca liberar
tambi#n a los opresores de su propio poder, de
su ambicidn y egoismo [...] La liberacidn de
los pobres y la de los rices se realiza
simul taneamente ". (23)

G. Qutierrexz piensa que s ama a los opresores liberandoles de
ellos mismos de su propia e inhumana situacidn, a lo que sdlo es
posible llegar a través del combate al lado de los oprimidos. E1l reto
no obstante consiste en combatir real y eficazmente sin odiar a los
enemigos sinc que por el contrario amandolos...

No se trata de no tener enemiges, sino de no
excluirlos de nuestro amor.Pero el amor no

suprime la calidad de enemigos que poseen los
opresores, ni la radicalidad del combate
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contra ellos. '€l amor a los enemigos' lejos
de suavizar las tensiones, resulta as!
cuestionando el sistema y se convierte en una
f4rmula subversiva. (29)
Segdn G. Gutierrez e! amor al prdjimo no debe de ser una
abstraccién sino que se debe materializar solidarizandose con el

pobre, no compadeciendolo.

A partir de 1968 Gustavo Gutierrez propugnd por la denominacidn
de “Teologta de 1la Liberacidn” 1 una teologla salvifica. Su
originalidad no estaba dada en la designacidn de la obra redentora de
Jesucristo como obra de liberacidn, sino en la triple significacibn de
¢ste términos Como liberacisn sociopolitica, Como liberacidn Utdpico-

histérica y como liberacidn redentivo-salvifica.

t. En la primera, la liberacidn econdmica, social y polltica son
las clases sociales y los pueblos oprimides, 1os que se liberan de las
sstructuras y de los regimenes opresores a través de una revolucién
social que inagure una nueva sociedad auténticamente socialista Y
humana. En este nivel la fuente epistemoldgica es la realidad
cienttfica (las ciencia social) referida a la situacidn
latinoamericana. Gutierrez como teologo no tiene ta pretensidn de
aportar nuevas teortas politicas o econdmicas, sino  mhs bien
astablecer un didlogo con los representantes de las ciencias sociales

de latinocamerica. De ellos retomard su andlisis social.

2., €n la liberacidn histdrica permanente. La, humanidad se va
concientizando de su destino y se emancipa de todo lo que lo. oprime
por medio de una revolucid®n cultural permanente. La imaginacidn es la
tuente epistemoldgica que permite 1la creacidn del proyecto por

realizar. El proyecto utdpico-histérico, que aflora en 1la obra de
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Gustavo Gutierrez puede expresarse con el tema del hombre nuevo en la
sociedad nueva, pero estos términos no se identifican con los que
aparecen en algunos escritos del Nuevo Testamento y que algunos
teclogos identifican con el proyecto histdrico de liberacidn. Para
Gutierrez el proyecto utdpico~histdrico y la promesa escatoldgica se
musven en plancs epistemoldgicos diversos, aunque por referirse a la

misma realidad se relaciona mutuamente...

El evangelio no nos proporciona una utopla,
esta es obra humana, la Palabra es un don
gratuito del Sefior. Pero el evangelio no es
ajeno al proyecto histdrico, por el contrario,
proyecta humano y don de Dios se implican
mutuamente. (30)

Esta es una postura que ne ubica en el nivel del humanismo
ablerto a la trascendencia, sin referencia al Dios Salvador
explicitamente, aunque &sta sea el movil del compremiso en la praxis

social.

El hombre nueva niega, sobre todo, el
proyecto inhumano del bienestar cuantitative
presentado seductoramente por la sociedad de
consumo del sistema capitalista, cuya
parspectiva antropoldgica es predominantemente
individualista, pera tambien rechaza las
dogmatizaciones del marxismo totalitario que
en una perspectiva antropoldgica colectivista
reprimen el proyecto utépico-histdrico. (31)

El proyecto de G. Gutierrez se basa en una perspectiva soclalista
que abarca el aspecto de socializacidn tanto como el de
personalizacién de tal forma que permite una conciencia social
solidaria...

Concebir 1la historia como un proceso de
liberacidn del hambre implica no sdlec mejores

condiciones de vida, un cambio radical de
estructuras,una revolucidn social, sino mucho
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ads: La creacidn continua y siempre inacabada
de una nueva manera de ser hombre, una
revolucidn cultural permanente . (32)

3. Por dltimo, en la liberacidn redentivo~salvifico es Cristo el
que par su muertes y resurreccidn redime al hombre del pecado como
alienacidn fundamental, ralz de toda injusticia y opresidn. Aqu? la
fuente epistemolégica es la fe cristiana. En este punto Gustavoe
Gutierrez wutiliza la categaoria de utopla entendida como “disefio
histérica de una sociedad cualitativamente diversa que expresa la
tontitucién de nuevas relaciones sociales entre los hambres™,
Entendida de este modo la utopla se caracteriza por tres notas que la
distinguen del utopismos

1. Bu relacidnn con la realidad histérica, denunciando 1bs males
del orden asxistante y ol anuncio de la realidad de la canstruccidn de
una nueva sociedad & partir de las posibilidades de la sociedad

prasente.,

2. Se verifica en la praxis politica, entendida como capacidad de
imaginacidn que utilizando & las clencias sociales construye las
asdiaclanes histdricas que hacen posible la transtarmacitn de la

realidad,

3. La utaopia pertensce al orden racional, en cuanto se requiers
del andlisis cientifice para conacer las tendencias y las
posibilidades de la transtormacién,

Segdn Gutierrez la utopla entendida de weste
modo  hace powible la mediacidn entre fte vy
accidn politica, y también por tanto entre fe
y las ciencias sociales que san necesarias
para ls accidn poiftica. (33

La relacién con la realidad histérica, su verificacitn en la

praxis polttica y la pertenencia al orden racional de 13 utopta hacen
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posible la superacidn de una actitud que separa a la religidn de 1la
accién politica. En esta perspectiva la utopla denuncia los males
existentes subrayando que 1la venida del reino de Dios requiere
justicia por lo tanto requiere de una transformacidn: El reino de Dios
se va realizando en la historia peroc va mds alld. Por eso wutiliza a
las ciencias sociales para hacer lo mds eficaz posible la praxis de

la transformacién de la realidad.

La teologla se vuelve critica de si misma y de
5Us fundamentos Ya que no sdlo esta
permanentemente expuesta a las
ideologizaciones y manipulaciones, sino porgque
esta actitud critica se le impone al caminar
por las mediaciones histdricas. Es critica
ademds de los grupos cristianos comprometidos
y de sus continuos riesgaes:t critica de la
situacién socio-cultural, econdmica y politica
(...] Como expresién de una praxis determinada
se vuelve critica de la sociedad y de la
Iglesia. (J4)

En este sentido se habla como dijera H. Assman de hacer teologia
no sobre el proceso de liberacién, no sobre la liberacidn sino desde

(a partir de, dentro de) el proceso de liberacidn.

El salto cualitativo que realiza Qutierrez lo realiza en el nivel
preteclidgico: la opcién por la clase explotada ( y la denuncia de sus
provocadores, lo que trae consigo necesariamente el conflicto) y 1la
percepcién de la politica come una dimensidn que abarca toda la

existencia humana con exigencias de racionalidad cientifica.

Se trata por tanto de una opcién PRtico-~
polftica que precede a la misma reflexidn
tecléygica, 1la opcidn por los pobre y por la
lucha politica contra las causas histdricas de
su pobrezay, y por lo tanto contra el
capitalismo; y al menos implicitamente, 1la
construccian de wurna sociedad distinta Yy
alternativa que a veces se identifica
explicitamente con el socialismo, aunque
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antendido muy genericamente. (35)

La diferencia funadamental por tanto, entre un
teologo académico y un tedlogo de la
liberacidn, esta en que &ste dltimo se ve
obligado a cada paso a poner juntas las
disciplinas que le abren el pasado y las
disciplinas gque le explican el presente, vy
elle en la elaboracidn de la teologia, esto
es, en su intentec de interpretar la palabra de
Dios dirigida a nosotros hoy y aqui. (36)

Gustavo Qutierrez concluye:

La teologla de 1la liberacidn que busca a
partir del compromiso por abolir la actual
situacién de injusticia y por construir una
saciedad nueva, debe ser verificada por  la
practica de ese compromisos por Ia
participacidn activa y efticaz en la lucha que
las clases sociales explotadas han emprendido
contra sus opresores. La liberacién de toda
forma de explotacldn, la posibilidad de una
vida mas humana y mds digna, la creacidn de un
hombre nuevo, pasard por esa lucha. (37)

El caracter salvifico de 1la praxis de

liberacién en la concepcidn teclbdgica

propuesta por Gutierrex, el cantenido

fundamental de la aceptacidn humana de 1la

autocomunicacidn divina “"no es la fe como

creencia intelectual, ni siquiera la caridad

como amor directo a Dios, sino el amor humano,

altruista y universal, que a su vez implica la

actitud solidaria en la praxis de liberacibn”.

38)
Consecuentemente el pecado consite en cerrarse a la caridad:
caridad que es universal y no puede limitarse a un grupo de amigos o
parientes, sino que esta abierta para todos por igual. Ees por eso que
es polltica en cuanto al hombre que se ama no sdlo es “el projimo
considerado individualmente, sino que es el homkre wubicade en sus
coordenadas econdmicas, sociales, culturales, raciales. Es igualmente
la clase social explotada, el pueble dominade, la raza marginada". Es

por eso que G. Gutierrez afirma:

A) El amor a Dios es inseparable del amor al préjimo.
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B) €1 amor a Dios se expresa individualmente en el amor al prdjimo.
C) Amar al préjimo es mediacidn necesaria del amor a Dios.

D) Amar al préjimo es amar a Dios.
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ITl. LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION EN MEXICO.
3.1. ANTECEDENTES.
LA SITUACION ECONOMICO, POLITICO Y SOCIAL EN MEXICO.

Una vez analizada la situacidn latincamericana veremos el casoc de
Ménico como punto central de la tesis.

La Repdblica mexicana no tud la excepcién y al igual que los
paices latinoamericanos sufrid la crisis scondmica, social y polltica.

Los movimientos sociales con reclamos populares también se
multiplicaron y los grupos con exigencias radicales incluso alcanzaron
una parte de la base de la Iglesia Catélica. La disidencia como era de
esperarse no fud bien vista por la institucion milenaria, dado que
esta Qdltima depende en gran medida para su sostenimiento del sistema
actual de cosas. Por esta causa la disidencia fué sometida a la
disciplina eclesial, al reelegamiento y hasta a la expulsidn de sus
miembros. Es durante el gobiernoc del presidente Luls Echeverrla cuando
se fartalecieron en el pals los movimientos cristianos vinculados con
los procesos de lucha democratizadores de la Iglesia, quienes pugnaban
por una Iglesia relacionada intimamente con las bases y con los
problemas del pueblo. Ellos vefan como la d4nica solucidn real a
los problemas de los pobres, un cambic radical de 1a’ estructura
econdmica. En este movimiento hablan influido también externamente laws
candiciones scondmicas, nada favorables, de los palses
latinoamericanos y la pauta que habta dado la jerarquia eclesilstica
adoptada en la enciclica "Populorum progressio”,el Concilio Vaticano
IT y el CELAM de Medellfn 1968,

El tortalecimiento habla sidoc posible gracias a que el gobierno
de Echeverria para hacer frente al conflicto que tenta con los

empresarios por las polfticas de tipo populista que habia implementadn
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durante su régimen, tuvo que establecer alianzas con los campesinos,
chreros y “grupos disidentes™.

El procese de crisis que ocasiond el nacimiento de estos
movimientos fué asl, E) proceso de desarrollo econdmico del pals
durante esos afos se caracterizé primero por el estancamiento
inflacionario y después por una recuperacidn econdmica parcial con
fuertes presiones inflacionarias. €1 cardcter de esa recuperacibn fue
debida al #ntasis que se did en la produccién de hidrocarburos. Como
consecuencia de ello se rezagd la expansién de otras actividades
vrodﬁctivas y de bienestar social. Se tuvieron que importar materiales
y equipos para apoyar el crecimientoc petrolero y la economla nacional
perdid parcialmente los efectos favorables de la expansidn petrolera.

Asimismo, la recuperacidn econ8mica ha estado
en parte dJdeterminada por un crecimienta
particularmente acelerado de 1la produccibn
automotriz y otros bienes de consumo duradero,
destinados a grupos de personas con alto nivel
de ingreso que, por lo demids, se han
beneficiado en torma desproporcionada del
desarrollo reciente de la economia nacionalzr)

La  reactivacidn de la economia fué lograda primero gracias a
una mayor utilizacién de 1la capacidad instalada y luego a la
importacién de equipos, materiales y materias primas. Se sumb a 1o
anterior 1a critica situacién por la que atravesaban 1las economlias
capitalistas desarrolladas —en la que México se encuentra insertada-.

Sectores como la agricultura, la ganaderta, el transporte, la
energia electrica, y los puertos entre otros, no fueron atendidos con
opartunidad por lo que se acentud el cardcter dusiquilibrAdo v
desigual de la economfa. El cardcter tardio de la recuperacibn se

aprecia también en el rezagoe adicional en la atencidn de los
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satisfactores sociales, que junto com lo que ya se habla acumulado del
pasado agravé las condiciones de vida de las clases populares. Carlos

Tello ¥ Rolandao Cordera lo describiero ast:

Conviene advertir, ademds, que juntc con la
persistencia y 1a aceleracidn de la inflacibn,
la permanencia de amplios grupos sociales en
el desemplec y en el subempleo, ast como la
reconcentracidn del ingreso que han acompafiado
a esta recuperacidn parcial se han revivide
los desequilibrios externo y fiscal que
definieron la debilidad interna del desarrollo
estabilizador”. (2)

En el campo de las relaciones politicas, en un principio como
tictica de alianza para enfrentar a los empresarios e buscd la

reconciliacién con los intelectuales, incluyendo los estudiantes...

«e.Despuds, en medio de ura agudizacidn
profunda segmentada del malestar social, une
de cuyaos puntos Algidos fud el movimiento
guerrillero en el campo y las ciudades, vina
la proposicidn de la apertura democrdtica y la
resurreccién del agrarismo desde la cumbrey
por A@Altimo, a partir de 1977, cuando 1la
economia parecfa no alcanzar fondo y se vivia
la recesidn econdmica mds pronunciada (y 1la
inflacién mAs vordz ) de nuestros tiempos
modernos, se puso en marcha la revisi8n de los
proceso electorales y se lanzd la reforma
politica ". (3)

£1 periodo 1968-1980 pude caracterizarse como uﬁ etapa de
reajustes, que estuvo dominada por dos fuerzas an conflictos Par wuna
parte, las tendencias desintegradoras surgidas de los rasgos revelados
por el mavimiento del 63 y por otra tendencias cohesionantes que
surglan de los rasgos “hegemecrAticos" de la politica
mexicana. Deberfan surgir #n este periodo dos redefiniciones, tanto en
la economfa como en la politica. El agotamiento de 1la estrategia
econdmica de sustitucisn de importaciones deberla dar lugar a wuna

nueva orientacién de la economte: o bien hacia el mercado
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internacional o bien hacia el mercado interno. En la politica o bien
la hegemonla permanecla en el sector pdblico o bien cambiaba al s-ctér
privado. La posibilidad de un espacio de "equilibrio catastréfico”
parecla remota.

El abandono del apoyo gubernamental a la agricultura desde 1la
mitad de 1la década de los cincuentas trajo como consecuencia una
declinacién en la produccién agricola en la mitad de los 60's que
también conllevd una mayor migracidn del campo a la ciudad. Asimismo
para la mitad de la década de los 60's se vislumbraba el final de la
etapa de los hienes de consumo de la sustitucidn de importaciones (el
mercado interno estaba repleto de la oferta interna)g por otra parte
las finanzas estatales estaban deteriorandose y la inversidn privada
cambié al desarrollo de bienes raices y turismo, dominado por las
empresas extranjeras. Las perspectivas no eran del todo dptimas.

Las clases saociales se habtan fortalecidoj los dos extremos del
binomio “origen popular y compromiso al crecimiento capjtalista* se
hablan venido bifurcando progresivamente § pero Jjunto con el
fortalecimiento de las clases soctales, tambien se habla consclidado
la estructura y operacidn de la burecracia politice militar. Como
stntesis de estos cambios sociales, las clases urbanas medias durante
la segunda mitad de la década de los setenta tenlan una mds clara
conciencia social.

La combinacidn de las candiciones econdmicas y sociales de la
segunda mitad de los 70's (la declinacién econdmica y el in:}emunto an
la dificultad de la manipulacidn social) aunado al efecto motivador de
la revuelta de mayo en Paris y en otros paises, contribuyen a explicar
el rompimiento con el movimiento estudiantil de 1968, Este rompimiento

di8 pauta para gque el discurso de la campafa de Luis Echeverrta fuera

(3}




expresado en términos radicales, para recobrar la legitimidad del
goblernc. A este estilo se le denomind "Apertura DemocrAtica”.

Como  reafirmacién de la apertura se puso un

canal tecnocrdtico de ascenso politice a la

disposicidn de los profesionales y técnicas

elevados por el movimiento estudiantil." (4)

Surgid una nueva manera de entrar al gobierno a parte de "hacer
politica”y, surgen 1los llamados “tecndcratas”. Toda esta estrategia
politica de Echeverrla parece haber trabaj. ‘2 bastante bien, y ya en
la primera mitad del sexenio (1970-73) las relaciones con las
universidades, la disidencia vy el sindicalismo independiente
subrayaban la reconquista de la legitimidad del sector pdblico.

A pesar de los tonos radicales del discurso echeverrista, no
podria decirse que durante la primera mitad de su sexenio hubiera
realmente intencidn de hacer dafic al sector privade. Por el contrario,
se orientd a reforzar la promoci8n del crecimiente capitalista a
través de la inversidn privada., £1 periodo incluso fu® llamado * de
Tlatelolco a Monterrey". Después del primer afio de austeridad (1971)
que derivaba de las restricciones presupuestales y de la tradicional
contraccidn de la inversi8n privada en el primer afio de cada sexenio,
los fmpetus econ8micos se recobraron en 1972. Las condiciones
econdmicas internas y externas requerlan y estaban faciljtando al
Estado mexicano una mayor intervencidn en la conduccidn econdmica,
pero los Estados Unidos as?! como los inversionistas privados
inmediatamente se opusieron.

tLas campafias de TUMDrE S, la activa
participacidn ideoldgica de la televisidn, la
salida de capitales, el boicot al turismo, las
huelgas de los agricultores de Sinaloa y otras
acclones similares, servian bien al propbsito
norteamericano de someter a México a la

disciplina. Los principales beneficiarios de
esta disciplina habrian de ser las empresas
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extranjeras y asociadas *. (5)

Sin embargo, a pesar de la oposicidn del sector privado
Echeverrfa no se did por vencido, sino que aprovecho la situacidn para
probar la fuerza de las alianzas del sesctor pdblico. Se reforzaron los
lazos con los campesinos, los trabajadores, la burocracia y los
sectores medios. La primera mitad del sexenio de Echeverria (1970-73)
el hilo conductor de lay decisiones fué politico: Reelegitimar el
liderazgo del sector pdblico. La segunda mitad del sexenib fud
dominada por el desaffo del sector privado al liderazgo del sector
pdblico, por lo que la racionalidad politica tuvo que prevalecer.

El sector privado al agudizar su enfrentamiento con el sector
pdblico aunade a las condiclones econdmicas internacionales de
inflacidn y estancamiento y a los arreglos nacionales tradicionales de
la economia y las finanzas hizo mAs severa la crisis fiscal del Estado
que finalmente culmind en 1976 en una devaluacidn monetaria.

El balance de laos sucesos hasta 1976 aparecfa asiiEl ;g:tnr
pdblico se habta fortalecido internamente (grupo presidencial, CTM vy
estructuralistas) y habfa mejorado su base econdmica (los proyectos
petroleros y las industrias pdblicas nuevas) a pesar de una crisis
tiscal temporal, la cual parecid manejable en vista de los previsibles
ingresos petroleros. Los empresarios por su parte, hablan logrado
absorber y capitalizar las grandes cantidades de dineroc que el sector
pablico habfa invertido en la economla. Pero a pesar de esto habla
existido una ruptura polltica en su unidad interna que suscitd una
lucha entre diversas facciones de este grupo. ‘

Esta especie de lucha de emancipacibn que el
sector privado estaba sosteniendo contra el
gobiernc, sirvid favorablemente a la forma en
que la disidencia se desarrolld; Varios grupos

de disidentes estaban en contra del gobierna,
pero todos en contra de los grupos poderosos
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del sector privado. Asi, pues, la dinAmica
propia de los disidentes se combind con 1la
conveniencia gubernamental de permitir su
propagacién y crecimiento., De esta manera, el
fortalecimiento de la disidencia estaba, en
forma indirecta beneficiando el
fortalecimiento r ivo del sector pdblico
frente a los emprasarios “. (&)

Para finales de 1976 el sector péblice habla recobrade la
legitimidad cuestionada por el movimiento estudiantil de 1968 y a la
vez habla reatirmado su liderazgo politico cuestionado por por el
movimiento empresarial de 1973.

La redefinicién polftica que requerla el pericdo de ajustes
(1968~19680) estaba dada: La hegemonfa permaneceria en el sector
pablico. Adicionalmente, el apoyo de la politica exterior
norteamericana a los empresarios habfa llegado a su fin, ya que Nixon
habta sido forzado a renunciar en 1974, Durante el régimen de
Echeverrtfa la deuda externa pasé de 3400 millones de délares en 1970 a
m&s de 20,000 millones en 1976, mAs adn esto no bastd para financiar
loas despilftarros y se procedid a 1la emisidn de circulante, el
resultado fué la intlacidn y la devaluacidn del peso a fines de 1976
que provocsd la fuga al exterior de 4000 millones de dblares.

Durante el sexenio de Lépez Portillo el hilo conductor de las
decisiones fué¢ la economtay lo cual es entendible d;da que la
estabilidad polftica y la legitimidad fuseron e! legado principal de
Echeverrta, mientras que el equilibrio econdmico requeria atencidn
inmediata.

La primera mitad del sexenio estuvo deminado por una actitud
proempresarial gue aparecid mds como una tactica, que como un abandono
por parte del sector publico.

£l Fondo Monetario Internacional y e} Banco Mundial proponian 1lo

siguiente:
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L.~ Un mercado comén norteamericano (Estados Unidos, Canada y México)

2.- Abrir la economfa mexicana incorporandola al GATT,.

3.~ Dar a México el papel de productor petrolerc para los Estados
Unidos.

Los hechos que ocurrieron fueron 3

Un avance {mportante hacia la redefinicidén
econdmica del periodo de reajuste (1968-80) se

hizo en aniversario de la exproptacidn
petraolera @l 18 de marzo de 1980. Primero,
México no se sometid a la presidn

norteamericana de incrementar la produccidn
petrolera mids allA de la plataforma de 25 a 27
millones de barriles diarios. 8810 un 10 % de
varjiacidn se aceptaba. Segundo, la entrada al
GATT fu# rechazada. Tercera, se propuso un
sistema de alimentacidn nacional (SAM) que
implica wuna participacidn directa del Estado
en la producccién de alimentos. (7)

Desde 1960 bajo el gobierno de James Carter se reconoctfa
oficialmente en los Estados Unidos que esa economla entraba en wuna
nueva recesidn. En un inicio se pensd que serta Lreve, pero pronto
quedd claro que no sdlo era persistente la combinacidn de
estancamiento con inflacidn, sino que empezaba a salir a flote una
problemdtica financiera y monetaria, Mientras tanto la economla
mexicana todavia mantenia altas tasas de crecimiento ( B.3 en 1980 vy
8.1 en 1982) pese a que en la segunda mitad de 1981, con la primera
calda del precio internacional del petroleoc, se empezaron a vislumbrar
las primeras tendencias recesivas fuertes.

£1 endeudamiento externa, la explotacidn intensiva del petroleo y
la compresidn de los salarios se convirtieron en los ejes estrategicos
en la pol?tica de Jos® Ldpez Portillo. As! se integraba una fbérmula
para atacar a los tres problemas centrales:

£1 deterioro de las finanzas pdblicas, la
inflacidn y el desequilibrio externo . Lla
economia mexicana se petrolizé sin

diversificarse, pevro s! aumentando su deuda.
Desde mediados de los afios 60 con
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persistencia durante 1los afios 70's pero en
forma increiblemente intensa desde la segunda
mitad de dstos, el monopolio estatal PEMEX ha
visto crecer su deuda externa de 152.7
millones de dblares en 1966 a 22 mil millones
de délares en 1982, (8)

Para México desde adbril a junio de 1981,
la ilusisn de los petroddlares se convirtid en
una verdadera pesadilla., Con la catda del
precio del petroleo de la plata, del café, del
camar8n, del algoddn, y del plomo, se frend la
locomotora del crecimiento econémico. Ademas
can la elevacién de las tasas de interés LIBOR
y US PRIME RATE, en ese mismo afa se tuvieromn
que pagar 9 mil millones de ddlares ypor
servicio de la deuda pdblica y privada. Por
eso, cuando la crisis de las finanzas pdblicas
y del sector externo vulneraba la estabilidad,
se precipité una perdida de la hegemonia
monetaria que, en 1982 se convirtid en un
pradominio abrumador del impacto financiero en
la crisis estructural. ()

La catda del precio del petroleo y de otros productos
significativos en 1la estructura de las exportaciones mexicanas, se
convirtieron en el detonante de una singular crisis bancaria, en 1la
medida en que se fundieron con aquella calda una elevacidn en las
tasas de interés (LIBOR y US PRIME RATE, ambas conectadas a nuestra
deuda externa), un agudo desequilibrio externo (i1 mil 700 millones
de dblares de déticit comercial en 1981), fuertes presiones
inflacionarias (28.7 % en ese mismo affo) vy, con el .inicio del
deslizamiento wen la cotizacidn del peso, una fuga de capitales
tremenda. Ademds de los recortes presupuestales, el ridgimen contrats
una nueva deuda externa, en proporciones equivalentes a la magnitud de
los dessquilibrios, pero con la agravante de que se contrataba a corto
plazo. Para que se entienda su signifticado, dligamos que el aumente en
1980-681 ftud de 20 mil millones de dAlares netos, de los cuales casi la
mitad eran a corte plazo (manos de un afio).

En 19682 se tuvo un crecimiento cero y una
inflacién de 98.8%, Los expertos coinciden en
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reterirse a &€sta crisis como la mAs grave en
la historia de México. En el terreno politico
a la hora de detinir el reelevo presidencial
dentro del partido oficial resultd " nominado"
un candidato que no despertd entusiasmo en
ninguno de los sectores del PRI, sino que

«segeneraba abjertas contradicciones porque se
le sabta en forma directa vinculado a 1o que
genericamente se conoce como Grupo Monterrey.

10

El pregsidente serfa Miguel De la Madrid. Con anteriorioridad a su
mandato se recrudecieron los conflictos soclales, los cuales fuerocn
enfrentados abiertamente con medidas represivas: contra los
controladores en 19773 contra leos trabajadores minero-metalupgicos en
19783 contra los telefonistas en 1979jcontra el magisterio nacional de
1980-82, A 1la vez que participaron wuna infinidad de movimientos
independientes, coordinadoras y frentes.

Ast cuando la crisis estaba en su madxima intensidad, por la
dolarizacidn del sistema financiero, e} enorme desequilibrioc externo
Yy la fuga de capitales, el régimen de Jost L8pez Portillo se vid
obligado a nacionalizar la banca y a decretar un control de cambiosy
simultaneamente se solicitd la prdrroga al pago de vencimientos de 1la
deuda externa y se anunciaba una operacidn de rescate por parte del
FMI, mismo que habla condicfionado su intervencidn a la imposicidn de
un vasto programa de austeridad,

Ya durante el gobierno de Miguel De la Madrid con todo y la
nacionalizacién, los estragos de la crisis financiera se segufan
profundizando en la economtfa mexicana. Se lanzd asl un programa que se
denomind: "Programa Inmediato de Reordenacidn Ecandmica" en el que se
declaré:

e han planteado las lineas generales de un
programa econdmico y de una estrategia
consistentes, con capacidad para hacer frente

a la mayor crisis econdmica que haya vivido el
patls desde la gran depresion de los afios 30.
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El programa implica un esfuerzo de
austeridad sin precedentes en la historia del
pals, porque el tamaffo de la crisis as! leo
exige. (1)

La fdrmula que orientd ese primer afio de gobiernoc de Miguel De la
Madrid fué ‘"gastar menos y recaudar mhs".

La represidn en esos affos contra la Iglesia progresista fuk poca
en comparacidn con la llevada a cabo contra otros grupos.

Pese a las divisiones intraeclestales, reflejo
de la divisidn social, la represidn que la
Iglesia sufrird en esta etapa radicaliza a los
moderados. Sin embargo, la represidn polltica
contra miembros o grupos de la Iglesia
mexicana fué moderada en relacibn a la
ejercida en esos afos contra obreros y
campesinaos. Los documentos elaborados por los
cristiancs que participan en el movimiento
popular obrero-campesino sefalan la necesidad
de llevar una lucha dentro de los cauces de la
legalidad, asumiendo #sta en un sentido
crftico-dialecticos hacer que 1la democracia
formal o escrita sea una democracia real. (12)

Los hechos previos a la IIl Conferencia Episcopal de Puebla
fueron pocos pero significativamente violentos. El proceso se inicid
en 1972 cuando jovenes dei Movimiento Estudiantil y Profesional (MEP)
fueron aprehendidos por razones polliticas en Monterrey y cuando dos
sacerdotes maristas fueron torturados en un local de la polfcia
secreta.

Durante esos afios criticos la estructura eclesiatica no pudo
condenar oficialmente a la tendencia de izquierda en la Iglesia
catdlica. La Teologla de la Liberaci#n se manifestd por un cambio
radical de estructuras y no por la defensa del “status quo®. La
derecha no desaprovechd la oportunidad para atacar. La Iglesia de la
"eristiandad” se valid en ocasiones a&n de su fuerza politica, pero

cada medida represiva que utilizd, suscitd cada vez mhds protestas de

cristiancs.



A pesar de todo el reflujo hacia la derecha,
la jzquierda cristiana se ha reforzado en todo
el continente; cada dia aumentan los que ponen
en duda las antiguas afirmaciones tenidas por
verdades evidentes (Occidente cristiano, mundo
libre...) y 1los que se adhieren a una lucha
contra el imperialismo. Pero no s8lo [ 13
cuestién de ndamero, es también cuestidn de
calidad. Un militante cristiano vale mas que
un burécrata del aparato ecleslatico. La nueva
generacidn no acepta facilmenta un sacerdote a
la antigua, una religiosa sumisa o un laico
en permanente minorta de edad. (13

Los sucesos de las perscnas y grupos ldentificados con las luchas
de la clase popular que surgieron en esa epoca de crisis y que se
liegaron a introducir en la Iglesia se desarrollaron en México de muy
diversas maneras, a continuacidn procederemos a su estudio.

3.2. EL MOVIMIENTO BACERDOTES PARA E£L PUEBLO.
ANTECEDENTES.

En septiembre de 1969 un grupo de jesuitas se reunieron alrededor
de un dacumento base, en el cual se especificaba que e! objeto del
mismo era tratar de explicitar su pasicidn {deocldgica como grupn de
cristianos frente a la realidad de México. En el documento se
lamentaron de que la Iglesta a través de su grupo de representantes
siguera con el dogmatismo y con una actitud de hablar autoritariamente
sobre cuestiones psicolédgicas, econdmicas etc. Su compromiso
subrayaron era “La lucha contra toda forma de opresidn, contra el
abuso del poder econdmico, pollitico y social y aén religiocso y de
cualquier tipa de discriminacién”. El documento fué leido por todos vy
st llegé a un concensol

Ser un elemento de presién que a partir de la
fe y del evangelio denunciara irregularidades
que afectan al pueblo y apoyara actos y hechos

que llevaran a un mensaje de liberacidn.
(14)
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Despuds de eso se comunicaron con otras personas y grupos de
diversas partes de la Repdblica mexicana para constituirse en una
organizacién cuyos participantes actuarian a partir de acciones
concratas “dentro de un andlisis global de la situacidn de México vy
comprametidos con la liberaciédn del oprimido".

Las condiciones de participacidn en el movimiento Luis del Valie

las resume de la siguiente manera:

1.— Participacis8n sacerdotal en la construccién de ura nueva sociedad
socialista.
2.~ Trabajo de base con los oprimidos (con acciones concretas
tendientes a eliminar las injusticiaw),
3.~ Una accién abierta, prudencial, discrecional no clandestina y
4.~ Una participacién organizada y solidaria en la accidn del
movimiento (con reuniones, seminarios, congresos).
Desde e)] primer moamento el grupo tuvo un &rgano de enlace, el
boletin "Liberacidn", que sali8 mensualmente de diciembre de 1969 a
diciembre de 1972,
El grupo no tenia ninguna estructura interna,
ni signifticaba un complot contra la Iglesta,
como lo pretendid demostrar la derecha

catélica faacista; simplemete era un lugar de
encuentro, apoyo y confrontacidén. (13)

Ast es como se llegl a la formacidn de “Sacerdaotes para el
Pueblo" que surgta en forma paralela al surgimiento de otros
movimientos sacerdotales en America del Sur: Sacerdotes para el Tercer
Mundo en Argentina) Golconda en Colombiaj Onis en Perujy Cosdegua en
Guatemalay E1 grupo de los 80 en Chile o diversos sacerdotes que se
incorporaron a la lucha en favor del pueblo como los hermanos Fernando
y Ernesto Cardenal en Nicaragua, los sacerdotes de las minas

bolivianas, o el grupo de dominicos brasilefios.
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£l manifiesto ¢e welabord en San Luis Potos! y tuve como
precedente una reunidn celebrada en Guerdtaro. Las firmas que Aplr.:on
son pocasj muchos de los firmantes estaban involucrados en conflictos
locales o con el obispol Aguascalientes, Colima, Querdtaro, Monterrey,
Daxaca, Netzahualcéyotl, D.F. etc. Se trataba de conflictos de 1la
autoridad eclesial con un conjunto de sacerdotes y no sdlo con
sacerdotes aislados,

En el documento del 8 de diciembre de 1972 se daban los pasos

siguientes:

1.~ AnAlisis de la realidad con atencién especial a Mixico.
2,- Opcidn por un proyecto socialista.
3.- Reelectura "evangdlica" de la poltitica y "politica” del
evangelio.
4.~ Andlisis de los conflictos al interior de la Iglesia.
5.~ Ofrecimiento de sus servicios tanto en la reflexidn como
en la praxis,
Lo que se proponfan era formar una Iglesia practica.
Una reflexisén nacida en un compromiso por el
cambio que no sea una mera mejora de las
estructuras vigentes analizadas como
radicalmente injustas, apunta ¢l movimiento
hacia una nueva eclesiologia. Una eclesiologia
prdctica como camino viable para superar la
actual crisis de identidad de la Iglesia.(16)

La primera aparicibn pdblica que tuvieron los Sacerdotes para el
Pueblo (8PP) tuvo lugar el sdbado 1% de abril de 1972, fecha en que
anviaron al director de "El Excelsior" una carta en la que destacaban
cubles eran las realidades e ideologias que se oponlan al

transformaci8n de México. Esto explica el porqud se condena al

capitalismo y no al socialismo ~que en México no esta establecido- EIl
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manifiesto comenzaba diciendo porquéd hablaban los sacerdotes y cudl
era la postura de los SPP: "Una de las responsabilidades proféticas
de la lglesia as denunciar las injusticias. Debe ser la voz de los
silenciados” (Ibid). Despuds reconocian que los medios por 1los cuales
habtan denunciado 1la injusticia social no hablan sido del todo
eficaces y como muchos no crefan en el desinterés de la posicidn de
#ste grupo contra la situacidp injusticia en México. Su propésito lo
definisron as?s

Nuestro propdsito es hacer eficazmente

presente a la Iglesia, misterio de salvacidn

ltberadora para todo bhombre, especialmente

para el pobre y el oprimido,en las luchas por

la construccidn de una sociedad nueva. (18)

Laes cristtanos ~declararon- deben pasar del egoismo a la
solidaridad, a la colaboracidnj de la sociedad de clases a la lucha
por la justicia. Despudés afirmaron que ellos no hablan provocade la
divisidn de la Iglesia qus desde tiempo atrAs ya existla, sino que la

constataban al no tener otro Interés que el del bienestar del pueblo.

La sociedad que pretendfan los Sacerdotes para el Pueblo.

Los SPP entendlfan por pueblo a las clases explotadas y marginadas
del goce de los bienes sociales: a los campesinos, indtgenas, obreros
industriales y de servicio, a los empleados de comercia, desempleados,
subempleados y a los que poblaban las ciudades de miseria. Exclulan de
este concepto a sus explotadores, quienes mantienen las estructuras
sociales, econdmicas y politicas que daban como resultado alienacién.

La sociedad que ellos proponfan era una sociedad basada en la
creacidn de un nuevo tipo de produccién sin explotacitn, ni

acumulacidn injusta,
Por eso, nos parece imprecindible y urgente la
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constitucién de una conciencia colectiva, que
se opone al individualismo de 1la ideologia
liberal y que 1lleva al pusblo mismo a la
dindmica de la autodeterminacibn y autogestidn
por medio de la participacidn de las
decisiones del poder. (19)
Los Sacerdotes para el Pueblo se oponlan totalmente al
capitalismo y enunciaban las siguentes razones:
~ El capitalismo asegura el poder estratdgico de la clase dominante a
través de la economia organizada en funcidn del lucro, del interés
individual y de la acumulacién monopolista de la riqueza.
- Considera al trabajo como una mercancla, es subordinacidn
esclavizadora del que estd obligado por el sistema a vender su
fuerza de trabajo. La aproptacidn de los bienes de produccidn que

detiende, divide fatalmente a la sociedad en opresoares y

oprimidos. Se crea ast la dominacidn del hombre por el hombre.

- La mayoria de la poblacisn vive en una pobreza creciente, porque no

hay posibilidad de distribucidn equitativa del ingreso. Los precios

no ee se basan en los castos de produccidn, sino en la maximizacibn

de los beneticios.

- A nivel internacional origina la dependencia imperialista que sufren
los pafses subdesarrollados, cada vez mas invadidos por las

smpresas trasnacionales.

De esta manera los GPP se decidieron a “hablar mAs con acciones
que con palabras” y 1luchar en solidaridad con los aprimidos.
Daclararon en "EL Excelsjor” que teniendo en cuenta la realidad de 1la
Iglesia Mexicana, que en muchos casos retrasa la accién del pueblo, en
una educacidn clasista, en una predicacidn frecuentemente alienadora,

etc. que quertan hacer los cambios necesarios en la Iglesia.
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Vivir exclusivamente del cultos y de los
sacramentos nos coloca en una situacidn
privilegiada y hace que seamos upa carga para
#1 pusblo. En la sociedad de hoy todo hombre
debe de vivir de su trabajo. Por ello nos
compromstemos a promover los estudios Y
vealizar las acciones necesarias para suprimir
el sistema del pago por los servicios
religiosos. (20)

El movimiento descartsé los movimientos reformistas capitalistas

y opté por...
ta transformacibn radical de 1la estructura
econdsica, madiante la apropiacidn social de
los medios de produccidn, que permita 1la
configuracidn de una sociedad mds solidaria vy
menos desigual...
No obstante no velan en su proposicidn de
socisdad la panacea...
ese No esperamos que con el advenimiento de
una nueva sociedad socialista se resuelvan
automaticamente todos 1los problemas de 1la
promocién humana. (21)

Estaban concientes de que con otro tipo de sociedad no se iban a
rescolver todos los problemas.

En el I Congresa del movimiento de SPP, declararon que an cuanto
al caso especifico de Mixico, bajo el cardenismeo y gracias a la
coyuntura transitoria de la Altima guerra se habla logrado un
crecimiento capitalista relativamente auténomo y acelerado.por la via
de la industrializacidn. Pero que éste esquema de crecimiento habta
permitido 1la formacién de sstructuras monop8licas u oligopdlicas que
dieron lugar a una excesiva concentracién del ingreso, en manos de una
burguesta financiera-industrial protegida por el Estado. Esto funcion®
asf hasta los afios S0*s en los que s® hizo una masiva ﬁon-trncibn de
capitales axtranjeros y modificd profundamente el esquema de
crecimiento econdmico. Sa pasd a ser una economia deperdiente vy

vulnerable, a causa de su profunda articulacidn con los Estados
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Unidas. Par estas razones descartaban como ilusorias las alternativas
de “"desarrollo® que se planteaban al interior del sistema sin tocar se
misma estructura, que se basaba en la apropiacién de los medios de
produccidn y de la mercantilizacién de las fuerzas del trabajo. Se
descartaron tambien otras alterpativas consideradas falacess

Las alternativas tercerista talies como, el

capitalismo de Estado, la 'Economfa mixta o el

critianisme social ya sea porque recae en

esquemas desarrollistas al interior del mismo

sistema capitalista de produccién, vya sea

porque reprasentan formulaciones moralizantes

en la 1linea de un reformismo social tan

inoperante como ineticaz. (22)

De ah! que optaran por un proyecto socialista que se propusiera
la transformacidn radical de la estructura econdmica, mediante la
apropiacién social de los medios de produccidn que permitisra -—segén
ellos declararaon—- la contiguracién de una sociedad mas solidaria vy
menos desigual.

Pensamos que el proyecto socialista nos ofrece
la dnica posibilidad de quebrar el circulo
infernal de la dependencia a que nos tiene

sometidos la estructura imperialista de
capitalismo internacional. (23

En cuanto a su relacién al interior de la Iglesia ya desde el
primer congreso declararon gue habtan encontrado enconadas oposiciones
y fuertes resistencias al interior de la Iglesia oficial, traducidas
la mayor parte de las veces en conflictos con la jerarqula que emitia
gastos caondenatorios y represivos destinados a “"tronchar en plena flor
su opcidn cristiana y sacerdotal”,

De aqu? la penosa impresién de que nusstra
lglesta oficial nos impone, en la practica,
una opcién alterpativa entre fe y lucha por la
liberacidn de nuestro pueblo, come si fuera
necesario renunciar a la fe y al sacerdocio

para poder luchar contra la miseria crénica
inherente al sistema socialy o renunciar a la

73



iucha para poder seguir creyendo en Jesucristo
Y continuar el ejercicio del ministerio
sacerdotal. (2d)

Después hicieron una denuncia contra la Iglesia declarandola
“fuertemente condicionada por las estructuras econdmicas, politicas vy
culturales del sistema actual", agregando que la mayor parte de las
situaciones conflictivas que las confrontaba con la jerarquia tenfan
ta fuente no en consideraciones puramente religiosas sino en
posiciones politicas conservadoras o reformistas asumidas
inconcientamente por la Iglesia y también inconcientemente disimuladas
por su apoliticidad. Lo que tal ver es mds interesante, es la
declaracidn -~tal vez suicida- en la que velan como upa necesidad "un
permanente afrontamiento dialéctice en la Iglesia entre cristianos de
précticas politicas y religiosas divergentes". Esto lo velan con el
objeto de una purificacién en la fe que “lejos de daffar la unidad de
la Iglesia contribuirtfa a su gestacidn en la historta®.

€1 frente de la lucha de clases pasa tambidén
por las 1Iglesias, y la wunidad exterior de
éstas, lo mismo que los discursos que la
magnifican no son mds que mitos que sacrifican
lo esencial por lo secundario, la realidad del
hombre a la ilusidn religiosa. (23)

Durante sus affos de existencia los SPP se destacarpn por su
actuacidn péblica declarativa, por sus encuentros regionales Y
nacionates y por algunos cursos. Fero 10 mAs destacado de los SPP fud
que lograraon un diAlogo con la comision Episcopal del cleroj un hecho
realmente insélito en la historia de la Iglesia en México. El diAdlago
tuvo lugar en la ciudad de Néxico en diversos meses del afic 1973,
Constd de 8 reuniones con tres horas de duraci8n cada una. Su origen
afirma Patricia Arias y Alfonso Castillo, se debid & una entrevista

de}) presidente de la CEM, el cardenal Salazar y un obispo auxiliar del
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D.F. con el equipo coordinador. En la conversacién se traté de la
situacidn del conflicto dentro de 1a Iglesia. El presidente de la CEM
expresd gque el mejor camino para evitar estos conflictos era el
dialogoj; éste deberla ser con la Asociacién Sacerdotal y Religiosa San
Plo X (ABYR) gque era reconocida como tradicionalista. Daspubds de
reconocer que éste camino estaba cerrado se acordd injciar el dillogo
con la comisidn del clero (Acta 15 de mayo de 1973).

El primer didlogo fud aparentemente sencilloj se habl® de - temas
como el marxismo y el cristiano, el origen del movimiento a partir de
conflictos intraeclesiales y otros. Las posteriores reunionss fueron
una especie de estudic-enjuiciamiento de los diversos actores del
mismo, y a pesar del deseo de los SPP de continuar con las platicas
¢stas definitivamente se interrumpieron.

El tracaso de los SPP se debid por un lado, a que se centraron en
la lucha ideoldgica y por otra parte, el no estar insertados en las
bases de la sociedad. Par esc pasaron con la formacidn de Iglesia
Solidaria de ser una Iglesia bhasada en la "teclogta pura® a ser una
Iglesia basada en la praxis cristiana., P. Arias, Alfonso Castillo Yy
Cecilia L8pez declararon al respecto:

No parece ser un movimiento ligado
estructuralmente & las bases populares, con un
proyecto polttico tanto en el interior como en
el enterior de la Iglesia. Es en cambio un
movimiento que se incorpora a las tendencias
saciales que luchan por el socialismo desde
una perspectiva cristianaj sin embargo, la
carencia de una organigidad mds operativa y la
explicable concentracién an la lucha
ideol8gica intraeclesial, le resta
potencialidad y arraigo entre sectores del
clero mAs abiertos y comprometidos. (26)

3.3. EL MOVIMIENTO *"CRISTIANOCE POR EL SOCIALIBNO".

Fidel Castro en ocasidn de su visita a Chile en noviembre de 1971
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se reunid con unos 120 sacerdotes y religiosas. Aht reiterd que “ 1los

cristiano

revolucid

Sace

% no son meros aliados tdcticos sino estrat
n latinoamericana".

La afirmacidn de Fidel corresponde a una nueva
situacidn dentro del continentesexisten cada
vez mds cristianos comprometidos en la lucha
emprendida por el pueblo latinoamericano para
liberarse del imperialismo capitalista,
generador de subdesarrollo y explotacidn y que
viven este compromiso coma una exigencia de su
fe. 227

#gicos de 1la

rdotes de Argentina, Brasil, Bolivia, Colombia, Peru, Junto

con miembros del secretariado "Cristianos por el socialismo" de Chile,

conocido

diciembre

también como grupo de los 80 se reunieron a

de 1971 en Sn. José Costa Rica para planifica

comienzos de

r y organizar

«) primer encuentro latinoamericano de cristiancs por el socialimoe. En

#l, tres

Alvarez

la necesi

delegados mexicanos participaron, Martin de 1
lcaza, y Francisco Gémez Maza. Todos los partic

dad de intercambiar expertencias, reflexionar

a Rosa, Josd
ipantes velan

tealogicamente

y darse apoyo mutuo. Be nombré para efecto de organizar el susodicheo

encuentro

invitar

una comisién organizadora que asumid la respo

nsabilidad de

a todos los movimientos, organizaciones, secretariados vy

cristianos individuales que se sentlan identificados. As

del 23

algunos

al 30 de abril de 1972 cristianos de todo el

paises europeos. El encuentro fud organizado al

jerarquis. E1 objetivo central -sefialaron- era el

analizar,

y profundizar las experiencias de compromiso

1 se reunieron
continente vy
margen de la
“intercambiar,

efectivo de

cristianos en la revolucidn liberadora de Amdrica latina. £1 objetivo

externos

Expresar publicamente la efectividad,

amplitud, Y

representatividad de la opcidn revolucionaria de cristianos en nuestro

continent

e. El objetivo interns: De hacer un esfuerzo de
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andlisis y profundizacién de las experiencias peculiares de los
distintos pafses y ahondar en los puntos comunes.

Paradojicamente la delegacién mAs numerosa fud la mexicana, que
llev8 entre sus mjembros al Anico cbispo del encusntro monssfior Méndez
Arceo| cuya presencia y discursos expresaron adecuadaments el cardcter
que tenla el encuentro. El discurso inagural estuve a su cargo. A
continuacidn destacamos algunos parrafos significativost

Yo estoy aqu? por la misma razén que ustedes,
los encuentristas de toda América latina,
porque parto de la conviccidn de que para
nuestro mundo subdesarrollado, no hay otra
salida que el socialismo... Estoy cierto de
que no venimos, como cristianaos, a tratar de
forjar un socialismo cristiano, pues
absolutizartamos el socialismo 19
relativizartamos el cristianismo, como en el
pasado hemos absclutizado 1la clvilizacién
occidental, o la democracia o el humanismo, o
la misma religidn, al denominarlas cristianas,
' hemos relativizado y empequefiecido,
aniquilosado el cristianismo [...] Trataremos,
eso si1, de contemplar mejor la praxis en que
estamos comprometidos, para revisar mejor la
teorta y formular o reformular el proyecto
histérico de nuestra liberacidn., (28)

En @1 congreso se estudiaron 10 d4reas de problemas: 1)
subdesarrollo, dependencia y transicidn al socialismo. 2) Movilizacién
popular al socialismo y compromiso cristianoj 3) Condiciones de una
slianza estratdgica entre cristianos y marxistasy d4) Ideologla y
religidn, revolucidn cultural y fe cristianay S)lucha de clasess
posiciones Yy blogueos #ticos y efectivos de los cristianosg
b)instituciones e ideologias cristianasy 7) accidn politica y fer
Teologfta de la Liberacidny 8) Partidos y sindicalismos del pueblo y
précticas de los cristianos; 9) movilizacién de campesinos y accibn de
la Iglesias, y 10) capas medias y la mujer en la revolucidn y el
factor cristianc,

Del documento final rescatamos alguros parrafos que marcaron una
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ruptura y abrieron un camino significativo para el futuro.

De la primera parte del documento: A través
de la creciente agudizacién de la 1lucha de
clases, se hace claro que hoy en dila en
América latina existen sdlo dos alternativas
posibles: el capitalismo dependiente Yy
subdesarrollo, o socialismo. Los cristianos
comprometidos con el procesc reveluclonario
reconocen el fracaso final del tercerismo
social y cristiano y procuran in=artarse en la
énica historia de la libe:acidn del
continente,

Algunos cristianos van tomando conciencia de
que la revelucidn cristiana (institucisn,
tealogtas conciencia) no esta fuera del
enfrentamiento entre explotados y
explotadores. Por el contrario, esta marcada
por el socialismo y es, en muchos casos,
aliada del capitalismo dependiente, Grupos
cada vez mds amplios de cristianos descubren
la vigencia histérica de su fe a partir de su
accién politica en la construccidn del
socialismo vy la liberacién de Jos oprimidos
del continente. La fe cristiana se manifiesta
asf en una nueva vigencia liberadora Y
critica...

De la segunda parte:

El

La alianza entre el cristianismo y las clases
dominantes explica en gran medida las formas
histéricas que toma la conciencia cristiana.
Par tanto es necesario que una decidida toma
de posicidn de los cristianos al lado de los
explotados quiebre esa alianza y que por 1la
veriticacién de la praxis, permita reencontrar

un cristianismo renovado que rescate
creativamsnte en un esfuerzo de fidelidad
evangélica el cardcter conflictivo ¥

revalucionaric de su inspiracidn originaria
(see] La reflexidn sobre la fe deja de ser una
eculacidn fuera del compromiso en la
historia. 8e reconoce la praxis revolucionaria
como matriz generadora de una nueva
creatividad teoldgica, (29

documente final tuvo una difusién mayor de la esperada. Esta

fué facilitada por la inmensa cantidad de periodistas que hablan ido a

Santiago

Chile,

por la tercera conferencia de la UNCTAD. El

a la sazén Salvador Allende envid un mensaje
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latincamericano que conclula de esta manera...

Los cristianos deben optar definitivamente por
la revolucidn y muy especial en nuestro
continente, donde es tan importante la fe
cristiana en la masa populary pero los
cristianos no deben pretender, en la 1lucha
revolucionaria, imponer sus propios dogmas
ni hacer proselitismo para sus Iglesiasy deben
venir sin la pretensidn de evangelizar a 1los
marxistas y sin la cobardtfa de ocultar su fe
para similarse a ellos. Cuando los cristianos
se atrevan a dar un testimonio revolucionarioc
integral,la revolucidn latincamericana serd
invencible, ya que hasta ahora los cristianos
han permitido que su doctrina [ 1.I'Y
instrumentalizada por los reaccionarios., (30)

Del encuentro rno salid ninguna organizacidn a nivel continental,
peroc se resolvié realizar un segundo encuentro dos afios mds tarde en
México (éste no se realizd sino 3 afios después en Quebec, Canadd y
tuve un cardcter clandestino). En el primer encuentro la posicidn de
la delegacidn mexicana se centrd en la viabilidad del didlogo
cristiano-marxista Y religioso-revolucionario, denunciando "la
utilizacidn que las clases explotadoras y sus ideologos hacen de
Dios".

La contraofensiva derechista no tardd en aparecer, el Cardenal
Miranda insitiendo en la unidad y autoridad de la Iglesia dijo:

A nadie le esta permitido reivindicar con

exclusividad a favor de su parecer la

autoridad de la Iglesia--el cardenal-—pone en

guardia contra ambigledades que pueden venir en
el soclalismo ya sea por su ideologia atea vy

deshumanizante a por una concretizacidn

histdrica opresora. (31)

Un historiador indicé que era significativo “ el hecho de que la
queja mds lanzada en contra de los Cristianos por el Socialismo por

los obispos, toca a su independencia de la autoridad".

Desde el Consejo de Negocios Péblicos de Roma y de la

81



Congregacidn del Clero llegaron al delegado apostdlico indicaciones
muy precisas, pues sste declard que “era necesario recordar dque la
intrusidn de los sacerdotes en la politica en Mixico podria ser muy
calamitosa para todaos™., Un obispo tambidn declaréds

La opcidn por el pueblo oprimido es

inadmisible adn con el anAlisis de la

estructura capitalista como injusta, porque no

s¢ puede reducir a esas actividades del amor

fraterno y evangtlico y la accidn liberadora

de Cristo. (32)

Mender Arcec en su regreso a Mexico fué recibido con insultos vy
con un baffo de pintura que le arrojaron. Por otra parte, los miembros
de Cristianos por el Socialismo fueron separados de sus cargos, VY
enviados a otros destinos, Rafael Mondragdn colaborador del GEM fubk
secuestrado el 4 de octubre de 1972 por un grupe armado no
identificado, jJjunto con otros 2 sacerdotes y 13 muchachos. Fud

torturado e interrogado sobre sus actividades entre los pobres de un

barrio capitalino.

3.4. E]1 MOVIMIENTO * LIBERADOR = EN AGUASCALIENTES.

En la década de los setentas se produjeron importantes
situaciones de tensidn entre obispos y sacerdotes. Conflictos dque
tuvieron diversos motivos y distintos desenlaces, 1o que es importante
sefialar os de que estos conflictos se dieron com grupos y no tan sblo
con sacerdotes aislados.

Los antecedentes del conflicto de Aguascalientes se remontan al
inicio de la gewtidn episcopal de monsefior de Josd de Jesds Quezada en
19513 en un primer retiro que habta efectuado com sus sacerdotes se
did un tuerte enfrentamiento, Despuds las relaciones continuaron peroc
de manera tensa. En 1970 se reunid un importante grupo de sacerdotes

para analizar ésta situacidn y elaborar un documento que se entregé a
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la  delegacidn apostélica. Varios sacerdotes jdvenes hablan decidido
cambiar de didcesis.
La causa del conflicto la describtan 1los sacerdotes de 1la

siguiente m

erat Desvinculacidn del obispo con sus sacerdotes,
imposibilidad de comunicacién Yy didlogo, autoritarismo,
insensibilidad, inestabilidad emocional, egolatria, actuacién
insincera y destructividad. La delegacidn apostdlica instd a 1los
sacerdotes a plantear el problema al obispo, lo que motive a los
sacerdotes a fortalecerse al buscar un programa y definiciones mds
claras. En contrapartida el obispo tenta a su equipo deferisor quienes
hicieron circular andnimos contra los disidentes., La burguesla apoyaba
at ubispé por lo que en 1973 junto con algunos sacerdotes, aquella,
desatd una intensa campafia contra 1los rebeldes. E1 origen del
conflicto Arias, Castillo y Lépez lo sitéan a partir de la comprensidn
del servicio eclesial seqgdn el Concilio Vaticano II3 en este se
fundamentan las divergencias, pues algunos insistieron en pridcticas
que pretendtan una renovaci8n eclesial en todos los Ambitos pera sin
hacer hincapié en la justicia y el cambio de la sociedad, a diferencia
de Medellin que los seflalaba. Por eso las partes del conflicto tomaron
diverscs apoyos, ast como diversas soluciones.

El obispo debilits al grupo disidente, los cambid de parroquia,
predicé en la catedral contra ellos, se consiguieron firmas que 1lo
apoyaran etc. Ante la expansién del conflicto fuera de la dioccesis, la
delegacidn envid como visitador apostdlice al obispo de Sn. Andriés
Tuxtla, Ouillermo Zanzahuer en 1973, pero nunca se hizo pdblico el
resultado de la visita. Al afo se nombrd a Alfredo Torres como obispo
coadjutor. Los disidentes le entregaron un documento sobre la

situacidn de 1a diocesisy E! problema persistid y se agudizd al
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comprobarse que @l obispo coadjutor se reunta con algunos de los
dl!ldcntu;. En agosto de 1975 aparecieron volantes atacando al obispa
coadjutor vy disidentes, a la vez que surgla la “"Liga Defensora de la
Iglesia de "Aguascalientes",

€1 17 de octudbre d 1975 monsefor Quezada fup retirade del
gobierno de la didcesis y fud puesto en su lugar Alfredo Torres, quien
serfa objeto de una campafia de deslegitinizacidn por parte de un
periddico local. fFipalmente monsefior (uezada quedarla reinstalado como
obispo. E1 obispo contd con el opoyo del episcopado, en especial con
el obispo de 8n. Juan de los Lagos, monsefior Francisco J. Nuto, los
minieditorfales patrocinados por el Banco del Centro, la publicacidén
de artfculos por "El Heraldo de Aguascalientes"” y el respaldo de los
sectores mds tradicionalistas. E1 grupo disidente contaba con apoyos
que fluctuaban constantemente debido en parte, a las presiones a las
que fueron sometidos varios de sus miembros. No obstante nos damos
cuenta de la magnitud del conflicto al considerar que de los 134
sacerdotes que integraban el presbiterio, llegaron a ser 70 los
disidentas y 30 mds los simpatizantes.

El problema era basicamente el uso de
autoridad que hacla el obispo. " Es decir, la
prictica pastoral del obispo no toma con
seriedad y responsabilidad las directrices
conciliares, en especial, cuando trata con sus
presbtteros". (33)

Los djisidentes buscaban mayor comunicacién, mayor libertad para
ilevar adelante o)1 serviclio presbiterial y aunque no resalta con
trecuencia, un trabajo pastoral renovado. No nbstante'la 1tnea de la
jerarquta fué la que se impuso. Parece ser que otra autoridades
superiores (Vaticano, delegacidn apostélica, algunos obispos) estaban

convencidos de la certeza y veracidad de la causa de los disidentes,
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paro presiones externas los obligaron a prolongar el estado de
tensidn, y a fin de cuentas, de conservar la situacifn tal y como
estaba antes. La misma debilidad mostrada ante los grupos
tradicionalistas y los sectores de la burguesta local reatirma vy
radicaliza una mayor radicalizacién y organizacidn de la reaccibn
catélica ' una desarganizacidn generalizada de los sectores
disidentes,

En el conflicto se pusc en evidencia a una Iglesia nacional
desinformada, incapaz de dar apoyo y colaboracidns una delegacidn
apostdlica que actba s8lo cuando ya no tiene otra alternativaj una
clara opcién por la autoridad a cualquier costo y la solidaridad de la
Iglesia con la clase dominante.

3.3. El MOVIMIENTO “LIBERADOR" EN QUERETARO.

El origen del conflicto de Querdétarc se sitda en el desarrollo de
la conciencia de un sector del presbiterio que habfa tenido una mayor
capacitacién y preparacibn, en medio de prActicas pastorales vy
promocionales de trabajo en equipo. Paralelamente el obispo habfa
impulsado multiple cursos de pastoral de conjunto centrada en la
formacidn de equipos sacerdotalesy estableci® como organismos de
didlogo al Consejo Presbiterial (1968) y al consejo de decanos (1971)
y formd equipos sacerdotales. Sin embargo desalentd varias iniciativas
sacerdotales que no estaban dirigidas por 41, bstas dltimas cada vez
aumentaban mds, reformas de tipo conciliar como la del seminario, 1la
liturgica, la formacidn de pastoral rural y juvenil etc. Por lo que se
empez4 a notar una falta de gobierno pastoral.

Debido al incremento de las tenslones entre el presbitero y el
obispo aumentd la desercién sacerdotal y se inicié un proceso de

organizacién entre &stos dltimos. Se hizo la central de servicios
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sacerdotales, la publicacidn de material popular y la integracidn del
grupo llamado de "La Periferiar”.

€1 conflicto estalld cuando el obispo dispersd a los miembros de
un equipo de "la Periferia" en diversas parroquias de la didcesis vy
cuando suspendid a 3 sacerdotes el 17 de mayo de 197S5. Entonces un
grupo de sacerdotes de varics equipos critics al obispo. Este tltimo
calificd todas las acciones de dichos sacer-dotes como un atagque a su
autoridad., Comenzaron a circular por la ciudad andnimos en contra del
obispo, que crearon confusién y descontento en la comunidad queretana.

La culpa cayd sobre algunos sacerdotes de "La Periferia", sin que
hubisran pruebas de que ellos hablan participado en aquella accibn.

Arias, Castillo y Lépez resumen los puntos de controversia que

modelaron el conflictos

A) Desde la perspectiva del obispo, la actuacidn de un grupc de
sacerdotes, particularmente los de “La periferia", que como grupo

ejerce influencia tanto en el medio prebisterial como en la

sociedad quere a, Y que representa una lfnea de apertura, de
trabajo popular, de colaboracidn sacerdotal organicamente
establecida.

B) Desde la perspectiva de los sacerdotes, la actauacisn general del
ablspo, su autoritarismo, su constante falta de respaldo a las
iniciativas sacerdotales, su debilidad psicolbgica, su  no
conduccién pastoral. (34)

E} manejo abierto del conflicto tuvo lugar cuando el obispo 1lo
ventild publicamente. Condend 1la actuacidn de los afectados por
rebaldia, por ir en contra de la unidad del presbiterio (es decir del

conpjunte de sacerdotes de una diocesis) y por provocar la divisién de
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la lglesia local.

Los sacerdotes de "La Periferia eran minoritarios -a diferencia
de los de Aguascalientes— pero contaban también con el apoya de un
reducido grupo de laicos que solicitaron al obispo el levantamtento de
la suspensidn a los 3 sacerdotes, no obstante nunca fueron escuchados.
Con todo, era un grupo capaz de reflexionar sobre los sucesos, Yy
ofrecer alternativas.

El equipo de “La Periferia" tiene su propioc juicio acerca de la
actuacion del obispos

No acepta la justificacidn que da el obispo
respecte de la dispersidn del equipo (recha:zo
de la autoridad y negacién de la comunidn
wpiscopal)y mas bien seXala que dicha
dispersién no esta inspirada en motivaciones
pastorales, en el bien del pueblo, finalmente
concluye con la afirmacidn de que no descubren
cémo la autoridad cumple su vocacidn de
servicio. (35)

El obispo por su parte contaba con el apoyo del clerao mds cercano
a &1, as! lo testimonian diversas comunicacicnes con el presidente de
la comision del Consejo Presbiterial y Colegio de Decanos. A
diferencia de Aguascalientes el obispo fud el que ventild el caso a la
opinidn péblica por medio de la prensa local, y aunque el grupo
disidente también hize oir su propia posicién, en realida& ya estaba
ganada por el obispo la opinién péblica de sectores influyentes. Los
efectos posteriores del conflicto se sintetizan ast:
~ El grupo iniclal de sacerdotes se vi6 reducido. Tres fueron

suspendidos y otros 3 dejaron el sacerdocio.
~ E1 obispo recupsrd el control del conjunto del presbiterio, gque
nunca habta perdido del todo.

- Los proyectos de renovacidn de la catéquesis y la evangelizacién se

ven frenados y conservan el estilo tradicional.
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El objetivo del grupo disidente nunca se situs en la remocibn del
obispo sino m&s bien en la busqueda de un espacio para el trabajo en
las ronas marginadas. Sin embargo, los planteamientos de dste grupo no
son en modo alguno revolucionarios sino que estan wubicados en la
dindmica del Concilio Vaticano II, con influencia de 1la 1inea de
Medellgn,.

No aparecen todavia en éste conflicto acciones
de Indole politica, lo que seffala el nivel en
el que el obispo circunscribe a la accisn
sacerdotal, particularmente cuando de manera
sistemdtica bloquea los esfuerzos de un grupo
sacerdotal en acclones favorables al avance

del pueblo, sobre todo en el nivel econdmicoa.
36>

3.6. EL MOVIMIENTO * LIBERADOR " EN COLIMA.

En el caso de Colima no sélo se combatid al autoritarismo sino
tambidn al manejo econdmico de los bienes y la posicidn social de la
Iglesia. Era 1la propia credibilidad de la Iglesia, no tanto la
doctrina de Medellin o del Concilio.

€1 nuevo obispo de Colima, monseffor Leonardo Vieyra, llegd a la
citada ciudad en 1967 @ inmediatamente enfrenta problemas con el clera
local-reconocidos por su alta preparacidn en diversos campos~. El1 90%
no apoya su proyecto de construir el seminario, 1a casa de vacaciones
para sacerdotes y de arreglar el pisc de la catedral. Ante esta
oposicidn el obispo contrata una agencia de publicidad para que se
encargara del proyecto. . ‘

€1 obispo prefirid gobernar de manera autoritaria, cambid de
sacerdotes, controld las finanzas e impidi® el trabajo popular. Fubk un

conflicto largo, pero relativamente paclfico.
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Un tercer punto de conflicto ademds de)l autoritarismo y el manejo
de 106 bienes de la Iglesia fué el concerniente a la postura social de
los cristianos. Un grupo de sacerdotes que trabajaban en favor de los
campesinos explotados por una empresa limonera de la zona de Ticomdn,
hizo denuncias Jjunto con curas de la regién de Manzanillo que
trabajaban con pescadores. tos propietarios reconocidos “tecos”
(organizacisn semiclandestina, reaccionaria e integrista en lo
religioso) acusan alos sacerdates ante el aoblspo e tnician calumnias
de las que hace eco el peridd?:n de la didcesis. Estos acontecimientos
fortalecieron la unidad de los sacerdotes (quienes agrupan el 90% del
clero) vy deciden pedir la renuncia del obispo o en su defecto todos
los sacerdotes protestantes lo hartan. Ante esa presidn el obispo
acude al arzobispo de Guadalajara cardenal José Salazar y a la
delegacidn apostdlica que lo apoyan.

En vista de esto, el grupo decide 1llevar el
asunto a la opinibn pdblica, Asl, las
autoridades eclesiasticas y el arzobispo de
Guadalajara, comprendio 1la gravedad del
problema, deciden crear una nueva didcesis
(parte de Colima y Guadalajara) en Cd. Guzmin
y nombran a monseffor Vieyra como primer obispo
a principios de 1%72. (37

A lo largo del conflicto que durd 5 afos, se patentizé el hecho
de que la fuerza fundamental radicé en la cohesidn del presbiterio. No
era un Preshiterio alslado del pueblo sino apoyado en é1. El apoyo del
pueblo a los sacerdotes tiene una organtzacién incipientey en algunas
poblaciones los grupos se arganizaraon en torno a los sacerdotes; en
otras #stos eran autdnomos.

Esto es lo que diferencid el caso de Colima del de Aguascalientes

o de Querétaro.
Que las preocupaciones sacerdotales rebasan
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el dmbito puramente clerical y entran en juego
en el presente caso terceros actoressEl pueblo
sxplotado. (38)

La manipulacién de 1la opinidn pidblica no tuvo los niveles
seffalados para el caso de Querétaro o Aguascalientes, ademds de que
debidec al poco tiempo que tenla el obispo en la didcesis le impidid
establecer alianzas mads fuertes con los sectores dominantes de la
didcesis, a diferencia de lo que ocurrid en los 2 casos sefalados

anteriormente.

3.7. EL MOVIMIENTO “LIBERADOR" EN ZACATECAS.

Un caso interesante de seffalar es el de Zacatecas, aunque existe
muy escasa informacién al respecto. Esto fud lo que ocurrid. E1 obispo
Pablo Rovalo, sacerdote marista, especialista en la direccidn de
grupos juveniles llega a la didcesis en 1968. El obispo tenla la
intencidn de poner en practica las nuevas disposiciones conciliares,
renovar tantoc el clero como las organizaciones laicas. No obstante
encontrd una muy fuerte opoasicibn...

En la didcesis se habla afianzado una postura
tradicionalista entre los sectores
eclesiasticos. Gran parte del clero, con wuna
pasicidén social dominante, por sus ingresos
econdmicos y sus ligas con los grupos
econdmicamente poderoscs, se muestra renuente
a realizar los cambios deseados por el obispo.
Los laicos, agrupados en las orgsnizaciones
tradicionales, intluidos por grupos
reaccionarios, rechazan con mayor intensidad
los lineamientos trazados por el obispo. (39)

Entre las cosas que mAs afectaron a la estructura eclesial, fué
la disolucidn de pseudo cacicazgos de algunos curas, el #nfasis de la
justicia social, la renovacidn liturgica y la dindmica de los grupos

laicos. Por esto aunque e} clero no se pronuncid abiertamente contra

el obispo no 1o apoyd. Asl en 1972 sin recurrir a ninguna instancia
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fMonsefior Rovalo renuncia. En ella expresa que renuncia porque era
imposible tomar acciones que condujeran a un cambio.

La situaci®n de la Iglesia en el mundo, en

México y en Zacatecas me ha obligado a

reflexionar en el homdre y en el plan de Dios.

El hombre vive en una situacidn de injusticia

paipable que no puede sino desgarrar al

corazdn de quien no es indiferente a su vida,

€1 hombre #s pisoteado por el hombre (...}

Ligado a una dibcesis, su administracibn, su

problemdtica y su estructura actual hacen

imposible una accién en el sentido que busco

(+xs) Hay que buscar nuevos caminas. (d0)

3.9. EL MOVIMIENTO * LIBERADOR " EN CD. NETZAHUALCOYOTL.

En septiembre de 1970 & sacerdotes: Enrique Maza, f. Lazacano, F.
Ornelas, X. de Obeso y Martin De la Rosa, jesultas y Alex Morelli, OP,
fundan una comunidad en Nezahualcdyotl, en una de las zonas mhs
populares sin asistencia religiosa.

En enero de 1972 un grupo de laicos de la parroquia de HNuestra
Sefiora del Refugio denuncia a su pArroco ante el obispo de Texcoco,
monseffor fFrancisco Ferreira, por anormalidades econdmicas )levadas - a
cabo por aquél. En vista de la falta de entendimiento del grupo con el
pArroca y el obispo, los religiosos que ahl trabajan ofrecen presentar
el problema para solucionarlo. Sin embargo el obispo afirma no dar
crédito a las quejas y dice que el tiempo se encargarta de sclucionar
el problema., Poco despuds, ¢l pArroco lanz8 acusaciones contra los
religiosos basado en &1 hecho de que é&stos participaban en los
movimientos mds criticos de)l momento “"Sacerdotes para el Pueblo" vy
"Cristiangs por el Socialismo". Acto seguido, solicita la intervencién
del abispo., Mientras tanto, el grupo de cristianos redacté una carta
ahierta donde reiterabkan la denuncia inicial, ya que a mediados de

abril la carta contaba con mAs de 2000 firmas.

£l obispo hizo caso de las acusaciones del pdrroco y pidid al
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provincial

religiosos Envique Gutierrez,

{superior en una regidn o en todo el

pals)

de

los

que retirara a su personal. El provicial

s0licitd una investigacidn antes de retirar a la comunidad. Pero antes

de que la investigacidn concluyera el obispo monsefior Ferreira reiterd

L}

peticidn

involucrados

Socialismo",

de

falsas

la inve

de retirar a los religiosos debido a que

ellos

est

en los "Sacerdotes para el Pueblo" y “Cristianos por

A los pocos dias, el provincial presentd los

stigacidn en los que se expuso que las

aban

el

resultados

y carentes de fundamento, por lo que el 29 de Jjulio el

acusaciones

ok

eran

ispo

tuvo que aceptar que los religiosos continuaran con sus actividades.

hicieron

El 1t

pa

nuevamente

que

dejaran

de agosto de 1972, El Heraldo, El Dia y El

blica 1a carta abierta del grupo de la

agudizé el problema. E1 pArroco solicitd a los

de celebrar misas en la parroquia, dos meses

Excelsior,

parroquia,

que

religiosos

mis

t

arde

amplid su peticién a toda la Juridiccién, Los

seffalando que esa peticién estaba fuera de las

afectados respondieron

tacultades del pArroco.

Se trata de un conflicto pueblo parroco,
centrado #n el exceso de autoridad y absoluto
descuido espiritual de los fieles, en la
malversacisn de los fondos del dinero
parroquial y en el trato Injusto a sus
trabajadores (d§)
A ftin de cuentas no se logro nada. Ni el pueblo consiguid o
que querfa, ni el pArroco la salida de 1los religiosos de su

juridiccién, ni el obispo la expulsidn de su didcesis. Lo reelevante

del caso fué:

El

enfrentamiento el

provocado por
entre religlosos y jerarquta,
en el que hubo un doble corrimiento:
desplazar al pueblo para que
religiosos, mids controlables
los protagonistas; segundo,
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enfrentamiento

Primero,
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naturalera dei conflicto, pues se trata de un
conflicta de linea, explicitado an una
exigencia de respuesta actual del pdrroco, Yy
se¢ transforma en conflicto de autoridad; los
religiosos deben salir de la Juridiccidn. Por
el manejo que se hace de #1, se llega a una
soluctdn qus a fin de cuentas no toma con
seriedad la demanda popular, (42)
3.9. EL MOVIMIENTC "LIBERADOR" EN TULA.

Despuls del traslado del seminario de Montezuma en 1972, de
Esteados Unidos a su nueva sede en la didcesis de Tula, se inicid un
trabajo de amplia colaboraci6n entre los responsables del ssminaric
(los Jjesuitas) vy el obispo de la didcesis, monsefor Jesds Sahagén,
Como parte de su formacidn sacerdotal los jesuitas «on invitados a
participar en la comunidad de servicios del Valle del Mezquital (CBVM)
iniciados por el obispa.

S§in embargo diversas presiones, las provenientes del extranjero
Adveniat, (de catdlicos alemanes, quienes subvencionaban una bHusna
parte de los programas de la Cv8M), de la delegacién apostdlica, de
los caciques de Tlahuelilpan Hidalgo (donde en 1974 fon  jesuitas
habian iniciade un proyecto educativo auspiciade por el Fomento
Cultural y €ducativo A.C. FCE.) y de la autoridad estatal, volovieron
tensas las relacianes entre obispo y religicsos.

La primera tensisn se produjo en 1978 cuande e} obispo puso
serios reparos en la gelebarcidn del curso anual de verans en Tulag
#ste durante & afios se habla dedicado a la mejor formacidn pastoral de
promoteres cristianaos. El obispo habla tenido quesas de otros obispos
del pals (en el seminario interdiocesane habla estudiantes pracedentes
de 14 didcesis), pera su desconfianza aumentd cuande un estrecho
colaborador suyo -Roberto Oliveros— después de concliuit sus estudios

de doctorado en teologta regresa a la didcesis en agosto de 1977 y  le
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obsequia al obispo un ejemplar de su libro "Liberacidn y  Tealoglag
Oénesis vy desarrollo de una reflexién”. El libro escrito durante sus
estudios y publicado por el Centro de Reflexidn Teoldgica, es un
amplio estudio de la teologla de la liberacidn, por lo que el obispo
al conacer el contenido global del libro lo rechaza e inicia wun
movimiento para impedir que £1 decano continue en la dibcesis.

En eneroc de 1978 el obispa negd la renovacibn

del contrato de permanencia en la didcesis al

personal que trabajaba en el royecto de

Tlahuelilpan, y pidi® a la Compabifa de Jesés

que retirara a sus miembros, (d43)

Pero FCE no abandond el proyecto sino que cambid el personal
lajco. Durante los primeros meses FCE no comunicd al pueblo los pasos
que se estaban dando, pero en el pueblo ya se hablaba de que los
Jnlulit;i se iban. Uno de los caciques locales se habla encargade de
difundir la noticia. El pueblo al enterarse se reunen en la
Comunidades Ecleziales de Base (CEB), y otros grupos para decidir cémo
proceder. Deciden visitar al obispo en defensa de los religiosos.
Aquél les comunica que quienes los expulsaban eran sus superiores por
lo que 1a gente pide entonces al provincial que aclarara su posicidn.
Este respondid diciendo que queria que los religiosos se guedaran
trabajando donde estaban, ante lo cual la gente del pueblo hace un
escrito al obispu del pueblo en el que seffalaban la labor de 1los
padres.

Diversas manifestaciones de solidaridad aparecieron en detensa
del proyecto (la CSVM). No obstante en mayo de 1978, antes de terminar
el cursc escolar, mansefior Sahagdn junto con monsefior P.Aranda (obispo
de Tulancingo), solicitan al decano su salida del seminario y de la
didcesis. Ya anteriormente una comisidn de 4 obispos encabezada por el

de Tulancingo habfan planteado una serie de criticas a los
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responsables del seminario y solicitaban un cambio hacia sstilos mis
cldsicos,

A) Modificar la linea de pastoral en la que los seminaristas estaban
capacitandose (pequeffios equipos que combinan evangelizacibn y
promocidn popular).

B) Revisar la existencia de comunidades de seminaristas fuera de 1la
sede académica, en los pequefios pueblos.

C) Limitar drasticamente la libertad de cdtedra, ademAs de no aceptar
que enseffen "Teologla de la Liberacidn® y

D) Reprobar la actual autonomfa para el cambio de personal en el
seminario, que en 1o sucesivo se supeditartfa a la aprobacidn de dicha
comisién,

Ante esas exigencias, comenta Patricia Arias, las mismas
autoridades del seminario se sorprendieron, en parte porque eso
aparecid en momentos pecualiaress
1) [nmediatamente después del nombramiento del nuevo rector.

2) Cuando no estaba el equipo del seminario.
3) Cuando no estaban los seminaristas.
4) Después de ‘la expulsitn de la didcesis del decano de teoclogla.(dd)

El provincial Enrique Gutierrez no acepté dichas condiciones
argumentando que la comisidn de obispos no estaba capacitada para
tomar esas medidas.

Después de lograr que en enerc los religiosos abandonaran el
trabajo en Tlahuelilpan y que #l decano ya no continuara ni en el
seminario, ni en la didcesis, el 3 de septiembre de 1978 la Compafifa
de Jesds dejéd por las multiples presiones, las responsabilidad del
seminario que ahora esta en manos de los obispos de Hidalgo.

En este conflicto participaron varios obispos pues estaba en
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juego el seminario, lugar de reproduccién del aparato eclesiastico.

Por esta razén, hube una preocupacién fundamental por su marcha,
asegurar la visién de quienes serdn autoridad. Una vez mAs una
alternativa eclesial y social fué aniquilada,

La d)ltima fawe del conflicto intraeclesial de esta etapa fud 1la
que se did entre abril y agosto de 19763 entre la publicacidn de la
exhortacién pastoral "Fidelidad a la Iglesia" y el suceso de Riobamba
en Ecuador en donde encarcelaron a 17 obispos, 30 sacerdotes,
religiosos y laicos que pretendian "la liberacidn integral del hombre
del Chimborazo”., Fué un periodo en el que las oposiciones post~
Hedellin se extremaron.

En efecto, la exhortacidn pastoral "Fidelidad a la Iglesia” del 28 de
abril de 1976, motivada por las polarizaciones intraeclesiales, es un
vivo reflejo de las preocupaciones que experimentaban los obispos
mexicanos en aquella coyuntura. En lugar de centrar su atencidn en la
problemdtica que vivian los grupos cristianos dentro del movimiento
histérico, el episcopado intenta vancionar severamente los
“desordenes" que atravesaban al Iglesia prescindiendo de la historia.
En ese afio se estaban produciendo los primeros conflictos por opciones
estrictamente popularesy sin embargo tal situacién le parecta

simplemente ajena. (4%)

El documento episcopal aparecid motivado por el X aniversario de
la . conclusidn del Vaticapo Il y como un andlisis del decenio
posconciliar, en “vista de particulares situaciones que dificilmente
se compaginan con una genuina fidelidad a la Iglesia". Jests Oarcta
afirma que la condenacidn se caracterizé en los némeros 11 y 12,
Reproducimos aqut tan s8lo algunas lineas: ...Nos vreferimos a las

actitudes extremistas a que se puede llegar por favorecer s8lo el
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cambio radical o por oponerse a tode cambio, y llsvan: bien a una
crttica amarga y destructora de todo 1o que no esta conforme a los
personales criterios progresistas y a una desatencidn sistemAtica de
las normas de la autoridad eclesiastica, bien a la condenacidn de 1los
pastores y adn al desconocimiento de la Iglesia como la verdadera
Iglesia de Cristo. (46)

El obispo responsable de la Comisidn Episcopal citd ejemplos de
grupo extremistas, pero su opinidn no fué compartida por todos los
obispos,

3.10. TORREON Y EL MOVIMIENTO POPULAR.

£1 conflicto de fondo «que se establece en Torredn, es un
conflicta entre qgobierno y la burguesia por un lado y un movimiento
independiente influyente en sectores populares, urbanos y rurales. En
su  esfuerzo povr debilitar a éste &ltimo, el Estado se enfrenta a un
grupo de laicos y sacerdotes comprometidos con el mavimiento
independiente y as! apela a la jerarquia eclesiastica para dque los
controle.

En el aho de 1969 el obispo y 10s sacerdotes de Torredn publican
un documento en el gque analizaron la situacidn de la comarca vy
plantearow algunas exigencias. A partir de entonces se incrementsd el
trabajo de cardcter politico de algunos sacerdotes y a partir de 1972
8@ inicid un movimiento popular independiente que aglutind a sectores
suburbanos de la ciudad de Torredn y a algunos ejidatarios. Fueron 11{
colonias que se organizaron y alcanzaran un alto nivel de conciencia,
vg. Tierra y Libertad y la Huelga del Servicjo de Limpieza.

En este proceso de constitucidn Y
atianzamiento del movimiento independiente,
participaron en forma activa un grupo de 12

sacerdotes y algunos laicos. Existla una
aprobacidn episcopal del trabajo, aunque en el
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interior del presbiterio no habla unanimidad
en ese sentido. El padre Batarse desempefiaba
un  papel reelevente en la organizacidn,sin
embarqgo, no ejercfa alll el liderazgo gque se
el atribuye, (47)

ta iniciativa privada apoyada por los medios de comunicacidn
locales y algunos sacerdotes presionaron para que actuaran contra este
grupe. E1 10 de octubre de 1976, 600 campesinos dirigidos por el
Partido Popular Socialista (PPS) bloqueron las carreteras de San Pedro
Coah. En demanda de tierras e invadieron predios de trece colonias en
Torredn. €1 dia 12 fueron dispersados por la fuerza ptblica. Arias,
Castillo y Lépez narran de la siguiente manera lo que ocurrid en los
dias siguientes)

Los dias 14 y 15 fueran detenidos 30
psrsanas, en su mayorfa campesinos, algunos
promotores y el actual parroco de Chadvez. Se
emitid tambiér una orden de aprhensibn contra
otros 4 sacerdotess 1os pueblos donde é&stos se
encontraban cuidaron bien de que &sta no se
cumpliera., (d8)

Despuls de las detencjiones se hicieron una serie de declaraciones
piblicas. El dia 17 un sacerdote sefdald que la represibn era la suerte
de aquellos que se habtan comprometido a vivir el evangelijo. Otros 10
sacerdates hicieron responsable de la represidén al gobernador del
estado, y a una parte del sector propietario. La primera .declaracidn
episcopal 1la hizo monseffor Mendez Arceo, obispo de Cuernavaca, quien
manifestd su solidaridad y protesta por la represifn contra el pueblo
y los sacerdotes comprometidos. La prensa hizo notar que hasta ese
entonces ningdn obispoc habla dado a conccer sus puntos de vista. Dias
después el arzobispo de Durango declard que la labor del sacerdote era
de orden espeiritual y que se encontraba al margen de los problemas

spocioppliticos. E1l panista José Angel Conchello criticé al Estado,

pues impedia la formacidn de movimientos independientes. Por su parte
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el gobierno estatal a través del presidente municipal de Torredn
afirmé que no se aceptarlan mds invasiones y que ya se habla
comprobado que los 1lideres detenidos eran agitadores. Algunos
detenidos negaron todos los cargos, mientras que otros afirmaron haber
sido obligados a participar en los mitines.Durante todos &stos sucesos
no faltaron las muestras de apoyo al gobierno. E1 20 de octubre se
publicéd en "E1 Siglo de Torredn" el acuerdo entre el gobernador del
estado y los emisarios del obispo de Torredn.
Dicho acuerdo propuestoc por los dos emisarios del

obkispo, miembros del presbiterio que no

apoyaban el trabalo del padre Batarse,

expresaba que el padre Batarse debta salir de

la didcesis a cambio de la liberacibn de los

detenidos y que dehfa cesar la represibn

contra las colanias independientes, (49)

Los términos del acuerdo revelaron que tanto el gobierno como los
emisarios episcopales consideraban como ratz del problema al padre
Batarse, Los grupos populares rechazaron el acuevrdo arguyendo que
aceptarlo serla activar la presencia de la Iglesia en los movimientos
independientes. En Cuernavaca Méndez Arceo reiterd su solidaridad., El
mismo dfa se realizaron manifestaciones de colonias independientes en
Nuevo Leén, Zacatecas, Chihuahua vy Coahuila, en apoyo al padre
Batarse. El pueblo de Chavez dectdid no dejar saliv a su pArroco, pero
1a mediacién del obispo de Sn. Cristobal de Las Casas, Samuel Rulz,
persuade al pueblo y Batarse sale de la didcesis el dta 25. Al salir
declard: ‘“Gueremos cumplir con el obispo, para que &1 cumpla con su
pueblo”.

Como el convenio con el obispo establecid que
la salida del padre Batarse era por 2 meses,
¢ste regresd a Chavez en abril de 1977. fPero
pocos dras desples el 1S5 de mayo fub detenido
sin orden de aprehensidn y conducido ala

carcel de Matamoros Coah. Acusado de delitos
de orden polltico, De ahl fud conducido a wun
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hotel en Torredn donde el jefe de la policla,
.en presencia de sus familiares, lo amenaza
diciendo que si no sale del estado habria
represidn. E]1 sacerdote decide salir de nuevo
para evitar represalias contra su familia y el
movimiento., Se realiza urn amplic movimiento
nacional en s4u apoyo, lo que motiva incluso la
intervensidn del sacretario de Gobernacidn.
(50>
Por su parte, la CNC mantuvoc absoluto silencio durante todo el
procesc y organizd una nueva manifestacidn ‘o apoyo al gabernador cuya
figura se vid seriamente deteriorada durante el conflicto.
Durante estos acontecimientos se realizaron una serie de
manifestaciones al padre PBatarse. Dos sacerdotes se manifestaron
publicamente enr un comunicado pidiendo mayor organizacidn popular vy
seffalando el uso arbitrarie de la fuerza pdblica. Cuatro parroquias
suscriben un desplegado de apoyo, un sacerdote firmd una carta abierta
a los obispos mexicanos donde solicitaba una declaracidn oficial sobre
la represidn y una toma de posicién de la jerarqula., E1 peribddico "La
Opinién” se convirtié en portavoz fidedigno de los acontecimientos

comentando en torno al caso y seffalando la influecia positiva del

padre.

El 26 de abril de 1977 el pArroco es5 nuevamente encarcelado en
Vissca Coah. Arguyendose que habla participade en un conflicto de los
estudiantes con el sistema de transporte pablico localjpronte se
comprobé gque la acusaci®n era falsa y el obispo sale libre, Con este
motiva el ohispo y el presbitero de Torredn firman un desplegado dJde
protesta.

En e] caso de Torredn estamas ante un abispo
que permite que los sacerdotes de su didcesis
desarrollen diferentes lfreas de trabajo
pastoral. Sin embargo, cuando las presiones de

un sector del presbiterio en contra del padre
Batarse y de otros sacerdotes se ainan con las
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presiaones de ia burguesfa local y el gobierno,

a pesar del apoyo que les brindan los sectores

populares cristianos y organizados de Torrebdn

y otros estados, el obispo opta por acceder a

las demandas de 1la burguesia local y del

gobierno estatal...El tactor de 1a

supervivencia institucional entra tambibn en

juego. (51>

€1 despertar sacerdotal, como 1o afirmd el! padre Maza, se

enfrentaba a una autoridad que se negaba a reconocer las inquietudes
legitimas del espiritu conciliar,

3.11.L0SABEGINATOB DE LOG SACERDOTES RODOLFG AGUILAR
Y RODOLFO EHCAMILLA.

El caso del asesinato del padre Rodolfo Aguilar.

En el casoc del asesinato del padre Rodolfo Aguilar se tratd del
contlicto de un grupo de colonos y la burguesfa aliada con el Estado.
Tanto en el caso del padre Aguilar como en el del padre Esacmilla,
ambos se encontraban s8}o05 en su lucha y no con la presencia de un
grupo de sacerdotes o religiosos, como en los casos que anterjarmente

estudiamos.

€1 padre Rodolfo Aguilar nacid en el afio de 1948 y fué ordenado
sacerdote en 1974, mismo afo en que fué nombrado pArroco de la colonia
"Nombre de Dios" en Chihuahua y donde posteriormente morirfa,.
EN 1975 encabezé uri movimiento de colonos para evitar un despojo.
A partir de entonces se forma una organizacidn de colonos, que no dejd
de ser hostilizada por 40 empresas y latifundistas urbanos.
En 1976, la organizacidn obtiene la
regularizacidn de 300 lotes, pero junto con
esto hay una constante vigilancia sobre 1la
colonia y el movimiento. La casa parrogquial de
la colonia es inundada y se intensifica una
campafia de desprestigio del padre Aguilar, La
jerarquia ordena tres veces su salida de la

colonia. (52)

La 1Iglesia aparecid defendiendo y apoyando a los grupos que
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enfrentaban a los colonos en su lucha. En 1977 el obispo le retird el
nombramiento de pdrroco por tener " alianzas indiscriminadas con
grupos y por desviaciones hacia la violencia". No obstante se respetd
su decisién de permanecer en “Nombre de Dios", en donde estaba mas
protegido de las amenazas de muerte que recibla.

€1 21 de marzo de 1977 aparecid un desplegado del Frente Nacional
de Accidn Popular (FNAP) dirigido a la clasc obrera de Chihuahua en el
que se daba cuenta de los logros obtenidos en "Nombre de Dios" y en el
que se informaba que el obispo habkta ordenado al padre Aguilar
abandonar a "esta gente"; cuestidn que el FNAP nu permitta. En el
desplegado se responsabilizaba al obispo de la integridad fisica del
sacerdote. Ese mismo d!a el padre Aguilar fud asesinado en Chihuahua.

La prensa informé que la victima era del FNAP y hab!a participado
en algunas invasiones de tierra. Al dta siguiente se realizd un mitin
de denuncia por el crimen polttico. En #1 participaront Cristianos
comprometidos, Alianza Clvico demdcrata Juarense, Coloros del
Kildmetro S, PMT, PRT v Frente Estudiantil de Lucha.

E1 PAN publica el 25 de marzo un desplegado en "E1 Heraldo de
Chihuahua” en el que condend ¢l crimen y exigla al gobierno su
esclarecimiento. €1 26 de marzo el FNAP distribuyéd un documento
mimeografiado en e) que manifestd que 3

El padre Aguilar habfa luchado junto con las
colonos por un pedazo de tlerra para construir
sus viviendas y mejorar sus condiciones de
vida (53)

Tambidn enpresaron su temor de ser reprimidos por el Estado. El
25 de marzo en el "El Heraldo de Chihuahua", el arzoebispe firmé un
documento sin su clero , en el que protestd por el crimen del

sacerdote,
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Este silencio podrta explicarse por la
precariedad de la situacidn jurldica de 1la
Iglesia en Méuico, ante la cual se considera
que el asesinato de un sacerdote no es motivo
suficiente para enfrentar al Estado, aunque
también cabe la posibilidad de que si bien 1la
jerarqufa neo aprueba el asesinato, por lo
menos esta de acuerdo con el Estado y los
sectores de la burguesia en rechazar el
trabajo del padre Aguilar. (5d)

El gobierno ofrecid una investigacidn exhaustiva que nunca did
resultados, o bien estos no se dieron a conocer.
El caso del asesinato del padre Rodonlfo Escamilla.

Rodotfo Escamilla fué asesinado el 27 de abril de 1977, el mismo
affo en que fud asesinadc Rodolfo Aguilari habla recibido amerazas de
muerte por sus actividades. De 19d6 a 1952 trabajé como parroco de
Tlalpujahua y Zacapu en Michocdn y en Celaya Guanajuato, donde realizd
trabalo con obreros, concientizandolos vy ayudandoles en su
organtzacién. En la fAbrica “Viscosa" de Celanese construyd el primer
sindicato independiente. Los arzobispos de México y Morelia lo obligan
a salir de su trabajo dioccesano y lo autorizan a trabajar con el padre
Pedro VelAzquez en el Secretariado Social Mexicano (SSM).

En el bajto crea cooperativas, promueve
sindicatos independientes, ligas campesinas vy
la Juventud Agraria Cat8lica (JAC), con el fin
de tormar llderes y organizaciones cristianas
{en 1960 funda la Juventud Obrera Catélica JOC
y debe soportar toda la crisis de la JOC-ACO-
Frente Auténtico de Trabajo, ante ia
jerarqula). Trabaja despubs en acciones en el
plano sindical dentro de instituciones
qubernamentales, en la Cruz Azul Hgoi Laguna
Oaxaca y Malpaso Chis. Varios afio antes de su
muerte le retiran las licencias para el
ejercicio sacerdotal. & meses antes de su
muerte se desvincula del 85M, a fin de
vincularse a la organizacién de un sindicate
del D.F. (3%
Hay datos que permiten afirmar que el padre Escamilla en los

dltimos afos de su vida no participd en nungdn partido politico u
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organizacién armada. Bu trabajo mds bien se orientd hacia fines
organizativos. Cuando fuf asesinado —los obispos reunidos en asamblea
ordinaria- guardaron silencio sobre lo acontecido3 En el nivel de
organismos oficiales del episcopado s8lo La Comisidn Episcopal de
Pastoral Social y Caritas lamentaron publicamente el asesinato. SO
sacerdotes de la segunda zona del arcobispado de Mdxico protestaron
publicamente por el asesinato, al igual g-+ 125 jesuitas, Se publicé
tapbi.n un desplegado de protesta firmade por Secretariado Social
Mexicano, Iglesta Solidaria, Centro de Estudios Educativos, Cdritas de
México, Movimiento de Trabajadores Cat8licos, Juventud Obrera
Cat8lica, Centro Nacional de Misiones Indigenas, Centro de Reflexidn
Teoldgica, Centro Coordinadar de Proyectos Ecumenicos, grupo de SO
sacerdotes religiosas de 1la regidn norte del pals, Promocién
comunitaria de Cd. Netzahualclyotl, Centro Regional de Informaciones
Ecuménicas, Presbiterio de la di#cesis de Sn Cristobal de las Casas, 4
comunidades de jesuitas de la Cd, de México v 1S sacerdotes de ta VII
zona del D.F.

El 4 de mayo de 1977 “El Scl de México"” publica entrevistas a los
pobladores del pueblo de La Troje (Km. iS5 carretera a Toluca) en los
que &stos afirman "vino a ensefarnos la colaboracién a todos, nunca
habl8 mal del gobiernoj organizd la defensa de los derechos de los
colonaos por la propiedad de la tierra.

Se organiz® una peregrinaci8n y misa en la
Basilica de Guadalupe para protestar por el
asesinato del sacerdote. Asistieron miembros
de las comunidades de base, organizaciones de
colonos, sacerdotes y religiosos. Varios
editorialistas de Proceso y de periddicos
nacionales comentaron el suceso. §in embargo,
todas las protestas, dbbiles unas, enérgicas

otr, resultaron impotentes. Las
investigaciones de ambos crimenes— si es que
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algunas se hicieron~ nunca dieron con los
criminales. (36)

A estos hechos habrla que agregar muchos otros como el cateoc en
septiembre de 1977 de la casa de los jesuitas, anexa a la Iglesia de
los Angeles en la colonia Guerrerc, donde varios jesuitas fueron
amenazados con posteriores represaliasy El allanamiento de las
oticinas del Centro Nacional de Comunicacidn Social y el requisamiento
de sus archivos el 7 de julio de 19773 el allanamiento de la Comisidn
Episcopal de Pastoral Indlgena de la Conferencia Episcopal Mexicana en
marzo de 1973 y el ataque a balazos contra el sacerdote que conductfa
el automovil de monsefor A. Lona obispo de Tehuantepec Oaxaca, cuando
se¢ dedicaba a auxiliar a las comunidades indtgenas del Istmo.

Estos hechaos no son aislados, sino que mds bien responden a la
l4gica histdrica de los acontecimientos, caracterizados por una mayor
participacién de cristianos en los movimientos populares auténomos,
dado que los partidos polfticos tradicionales no satisfacen la

definicidn de un movimiento popular auténomo y combativo,

3.12. EL MOVIMIENTO DE LIBERACION EN CUERNAVACA.

En  “el movimiento de liberacién” en Cuernavaca destaca la
participacidn de su obispo monsefor Méndez Arceo, quien tuvo un cambio
hacia posturas mds avanzadas desde el Concilio Vaticano Il1. Este
cambio fue debido a su relacién con nuevas corrientes teol8gicas; el
establecimiento del Centro Interamericano de Documentacidn (CIDOC) por
Ivan Ilich y del monasterio benedictino de OGregorio tLemercier. En
ambos centro confluyeron rnuevas ideas traidas por clérigos extranjeros
que se estahlecieron en su didcesis,

En Cuernavaca a principios de los 70's, bajo la tutela del obispo
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Méndez Arceo, el prior benedictino belga Gregorio Lemercier,
establecid un convento donde se pretendla llevar una vida monAstica
mds auténtica, tomando como herramienta al psicoandlisis para resclver
los problemas que afectaban a la personalidad religiosa de los
monjes,( vocaciones religiosas aparentes, neurosis, Hhomosexualismo)y
lvan llich, tedlogo filésofo e historiador austriaco, funda el <Centro
Intercultural de Documentacién (CIDOC) . el Centro Pastoral para
América latina, con el fin de preparar mis.oneros extranjeros para
otras regiones del continente. Ademds de la ensefianza del espavol, el
centro introducta a los futuros misioneros en la cultura
latinoamericana con cursos sobre la realidad polftica, econbmica,
histdrica y cultural de la regidn.

Por esta razdn, aén antes de que estallara la

crisis, este centro fué visto por el conjunto

de la Iglesia mexicana como nocivo y alguros

obispos prohibieron a sus sacerdotes acudir a

los cursos del CIDOC., (57)

En enero de 1967 llich publica un articulo "El lado sombrio de la
garidad" en el que denunclaba el aspecto colonizador de la tarea
misional. Posteriormente en julio publica "EL clero: Una especie que
desaparece”, En #1 planteaba la necesidad de destruir 1la burocracia
eclesiastica (1'800,000 empleados de tiempo completo) para que
surgiera una Iglesia renovada.

Mé&ndez Arceo es practicamente el &nico obispo mexicano que ha
mantenidoe una constante actividad pdblica a través de medios de
comunicacién social, homilfas, y acciones denunciando injusticias
sociales tanto nacionales como internacionales. Se ha expresado en
tribunas como Correo del! Sur, Siempre, Proceso y El Excelsior. Se le
ha acusado de marxista, de coincldir con e! comunismo internacional,

de haber participado en el movimiento "Cristianos por el Socialismo™,

106



de apoyar experiencias negativas (Ilich, Lemercier, Tlayacapan) ser
sedicioso, involucrado en secuestros etc. En 1972 el obispo fué
atacado por la CTM acusado de adactrinar movimientos itegales, a lo
que respondid a Fidel Velazquez que “ni patronenes ni obreros son
todos buenos o malosy es el sistema el que es malo" (58)

En 1976 monsefior Mendez Arceo participa en un didlego pdblico con
representantes del PCM sobre "Pluralismo Ideologico, cristianismo,
marxismo vy cambio social®. En 1977 habla de la posibilidad de wuna
participacién de los cristianos en el PCM por coincidencia de
objetivos. Ambos hechos son ampliamente comentados en la prensa
nacional y suscitan debates a favor y en contra de esta postura.

En fabrero de 1973 el obispo de Cuernavaca viaja a Cuba y se
entrevista con Fidel Castro. A su regresc a México en una entrevista
de prensa (uno mds uno, 13 feb,1978) y en una homilla (19 $eb.1978)
plantea la necesidad de defender a Cuba "del imperialismo circundante"
y de incrementar el didlogo entre marxistas y cristianos. £1 12 de
febrero de 1973 se publica en el "uno mds uno" la declaracidn conjunta
de Sergio Méndez Arceso VII obispo de Cuernavaca, frnesto Cardenal de
Nicarajua vy Alfonsc Comtn del Comité Ejecutivo del Partido Comunista
de Espafia y de! Partido Socialista Unificat de Catalufia, en e] que
plantean que las revoluciones socialistas que se estan llevando en el
mundo, constituyen el gran reto de la Iglesia contemporanea. Este reto
hace necesario el debate que posibilite la alianza estaratégica entre
cristianas y marxistas.

Durante la reunidn semanal que efectud la oficina de prensa del
Episcopado mexicano, ésta entregdl a los medios de comunicacidn un
documento firmado con techa 9 de marzo de 1978-en el que declararon

que en esos momentos de confusidn por los pronunciamientos de Méndez
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Arceo -sparecidos en “El Excelsior" (20 de feb 1978) y "Proceso" (i3
,d' febrero)~"La vida cristiana nacta, se nutr!la y sostenia de la Buena
Nueva proclamada por nuestro Seffor Jesucristo y los sacramentos. Gue
€1 Evangelio no estaba ligade con ningdna ideologla o sistema
econémico, y finalmente postulaban, gue el marxismo era incompatible
con la fe cristiana. Al dia siguiente aparecid la noticia en 1los
perifdicos.

A diferencia de 1o que ocurrid en la mayoria de los casos
suscitados en México, un gran nimero de gente incluyendo a la dibdcesis
apoy8 a su obispo.

Ante la declaracidn del Consejo de Presidencia
que aparesce como una desautorizacidn oficial
de 1a CEM al obispo de Cuernavaca, varios
grupos de personas e instituciones
intraeclesiales -Centro de Reflexidn
Teoldgica, Secretariado Sacial Mexicano,
Prebisterio de Cuernavaca, Religiosos de
Cuernavaca {11 congregaciones), vy varios
grupos de personas y comunidades de religiosos
manitiestan su adhesidn al obispo en cartas vy
documentos dirigidos al consejo de la
presidencia de la CEM{ en ellos expresan por
una parte, su precupacién por el procedimiento
usado para criticar al obispo: la opinién
pdblica, no haber dialogado previamente con &}
(éste, de hecho, se enterd de la declaracién
por un periodista) y el hecho de bhasar la
declaracidn en informaciones de prensa,
algunas de las cuales habtan sido
tergiversadas y el obispa ya habla pedido que
fueran rectificadas. (59)

Posteriormente se comentd en varias editoriales de la prensa
nacional la declaracién del Consejo de Presidencia., Las notas se
centraban en 1la desautorizacién del obispo. La declaracidn se
distribuyd como volante el domingo de Ramos en las Iglesias del D.F.
Cuernavaca y Chtihuatkua con un encabezado agregado: "Méndez Arceo
desautorizado por el episcopado mexicano, Marxismo y fe cristiana

incompatibles", E1l mismo volante se publichd con inserci8n pagada en
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tres periddicos del D.F. al menos, sin firma del responsable de la

publicacién, 1lo que permite suponer que fué publicada por el consejo
de la presidencia. A pesar de que se le pide a dicho conseln en varias
oportunidades que rectifiquen #ste equivoco, nunca lo hace
publicamente. Muy por el contrario el arzobispo primado de México y e}
vocal del consejo de presidencia en declaraciones a la prensa
reatirmaron el contenido de la declaracidn y 1la conveniencia de
haberla publicada para evitar confusidn en los tieles por las acciones
Yy declaraciones de Méndez Arceo. En abril de 1978 en una reunidn del
comite episcopal de Mérida, se presentd un informe en el que we
ratificaban todos lus puntos del 9 de marzo de 1978. Se tratd de un
episcopado mexicano antimarnista, poce dispuestec a aceptar la
disidencia vy el didlogo intra y extra eclesial, lo que es verificado
en el "uno mds uno" del 25 de mayo de 1975, en el que una carta del
cardenal Baggio al cardenal Salazar, presidente de la CEM, le
comunicakala complacencia del Papa Paulo VI por la declaracibn, vy
alababa la actitud asumida por el consejo de la presidencia de 1la CEM.

Treita afos despubs de su designacién como VIl obispo de
Cuernavaca don Sergio Méndez Arceo, 75 afics de edad, entregaka la
didcesis a su nuevo sucesor, monsefior Juan Jesds Posadas, el 15 de
marzo de 1983.

El1 3 de enero de 1983 el diario vaticano "L‘'Usservatore Romano"
publicaba las provisiones por medio de las cuales Juan Pablo 11
aceptaba la renuncia al gobkierno pastoral de la discesis de
Cuernavaca, presentada por Sergio Méndex Arceo, 8 dias antes de
cumplir 75 afos en apega al decreto conciliar "Christus Dominus™ y al
motu proprio "Eclesiae Santae" de Pablo V11, que establecen esa eodad

como mlximo para ejercer el episcopado. Su sucesor habla sido una
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figura neutra desconocida en el epicopado mexicano "siendo ubicado
como un hombre que apoya a los pobres sin comprometerse. £s decir es
un centrismo abstracto”.

€1 dia de la ceremonia de transicién la catedral de Cuernavaca se
transtormd en el escenario de una jornada de forcejeo y pugna polltica
entre dos concepciones de vivir y practicar la fe.

La derecha religiosa, a través de¢l  grupo de
choque denominade Movimiento Miversitario
Catélico Semper Fidelis, sucesor de la
organizacidn anticomunista MURO (Movimiento
Universitario de Renovadora Qrientacidn),
convirtié el acto de transicidn episcopal en
una especie de toma de la catedral por los
grupos tradicionalistas . (60)

A esto contribuyd la presencia de los mAds altos representantes de
la Iglesia jerdrquica monsefior G, Prigione y el cardenal Corripio,
principales responsables de la linea conservadora y centrista en
México. El primero se encargd de recordar la artodoxia repitiendo las
palabras del Papa que habla declarade en Centroamérica sobre 1la
autoridad del obispo "Sin el que no hay didcesis o Iglesia local... a
lo sumo podrd haber una secta o camarilla, pero no Iglesia catdlica.”

Monsefior Posadas pronuncid un discurso piadoso que contrastd con
el realismo de la Iglesia de Cuernavaca. M. Concha Malo lo calificé de
la siguiente manera:s

Mostrd una manera muy distinta de vivir la fe,
intimista, abstracta, desencarnada de la
realidad concreta. Muy signiticativo fuk el
hecho de no habter dicho una palabra para las
Comunidades Eclesjales de Base de Cuernavaca,
aunque efectivamente rescatd algunos valores
de la didcesis de Cuernavaca, desde el grito
Justiciero de tierra y 1libertad hasta la
huella profunda que dejaba Sergio Méndez Arceo
en la fisonomfa de la didcesis. (61)
El desarrollo de la pastoral de Méndez Arcec se vid favarecido

por el tipo de poblacidn del Estado de Morelos, en donde una buena
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parte de sus habitantes se dedica a la agricultura y donde existe una
fuerte tradicién zapatista que absorbe sin problemas la nuesva
pastoral. Lo mismo ocurre con los sacerdotes de su didcesis quienes
siguen los lineamientos episcopales por su relacién directa con el
desarroilo de la didcesis, Ha pesar de que los ataques gque recibid
Bergio HMéndez Arceo fueron de los mAs duros, tambi®n conté con un
amplio apoyao.

Han salido en su defensa, en bloque, los

sacerdotes y religiosos que trabajan en la

didcesis y 1las organizaciones eclesiales

locales, cuya adhesidn a sido evidente. La

accién de estos sectores rebasa el bmbito

eclesial, de tal manera que la vinculacién con

las organizaciones politicas ha aumentado la

capacidad de resistencia contra los atagues de

dentro y fuera de la Iglesia. (62)
3.13. EL COMPROMISO DE LOS OBIGPOS DEL PACIFICO BUR.

Los obispos de la regidn del Pacifico Bur han sumido una linea de
compromisos y actividades bastante diferente a la de la Iglesia
tradicional., Concientes de la c¢risis y de un modelo de 1lglesia
insertada en el modelo capitalista han establecido una estrategia vy
actuacién vinculadas con las organizacionss populares obrero-
campesinas en el suroeste de México. Ellos afirman sers

Grupos cristianos en favor de un cambio de
estructuras que cuentan con apoyos externos
limitados, puesto que su proyecto de sociedad
es opuesto al vigente., (63)

S§e manifiestan contrarios a reproducir en su diécesis la
estructura autoritaria de la Iglesia y se manifiestan tanto en sus

acciones como en documentos por un compromiso radical con los sectores

explotados de Qaxaca y Chiapas.

El 12 de diciembre de 1977 en un documento de trabajo hablan
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denunciado el sistemdtico y gravisimo deterioro del nivel de vida, de
las condiciones sociales y culturales que sufrtan las comunidades
indigenas y campesinas. El documento "Nuestro compromiso con 1los
Indtgenas y campesinos de la Regidn Pacifico Sur” hace en su primera
partes "una aproximacidn a los problemas del campo“: desnutricibdn,
desempleo, consumismo, manipulacidn, represibn de las luchas

campesinas, fortalecimiente del sistema .1jente, explotacidn de la
mano de obra barata de indlfgenas y campesinos., En la segunda partes
"gignificado del Proceso Actual", se hace una critica de los aspectos
negativos de la prdctica pastoral de la Iglesia y del genocido llevado
a cabo por el proceso econdmico y politico. En la tercera parte: “El

compramiso de los cristianos”, se denuncia el empokrecimiento de los
indigenas y se exige un cambio. En 1la 48ltima parte “"Lineas
pastorales”, 1los obispos se comprometen en participar en el esfuerzo
por transformar los modelos de vida y se comprometen con los indlgenas
Yy campssinos, sus principales agentes por liberar. En la navidad de

1979 dieron un mensaje en el que hablaron del pobre y del creyentes

Al celebrar esta alegrta de la fraternidad
navidefia, nuestro corazédn se entristece al ver
el rostro de los indigenas y campesinos de 1la
regidn, marcados por el sello de 1la pobreza
entrema (...] es una realidad escandalosa que
debe r condenada como antievangélica porque
las masas de la poblacidn estdn abandonadas en
un innoble nivel de vida y a veces tratadas vy
explotadas duramente. (Juan Pablo Il, Discurso
a los indigenas y campesinos en Cuilapan,
Oax.) Todo esto merece de parte de Dios un
reproche. El cred el mundo y al hombre para
que viviera coaomoc un pueblo de hermanos
disfrutando de las maravillas del mundo.,.
El pecado escondido en esta realidad nos
cuestiona a todos. La presencia de los pobres
es un signo que reclama la necesidad de la
conversisn que tenemos nosotros como Iglesia.
Frente a esta situacién de pecado, el Sefior
irrumpe en la historia haciendose hombre vy
presentandose como el salvador del pecado...
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La Iglesia (...] tomando en cuenta que el
pabre es portador de una alternativa sociatl
mds Justa, hace hoy nuevamente la opcidn
preferencial por el pabre (Puebla 1134~
1165)...[quel debe 1llevar a establecer una
sociedad mas humana, mAs divina, mds fraterna,
mds justa y libre.. (éd)

€l 25 de diciembre de 1990 se manifestaron en un documento
titulado "Sob;e la Esperanza qe los Pabre" y nuevamente lo hicieran el
12 de octubre de 1981 con una "Carta Pastoral" dedicada a conmemorar
los 4S50 afios de tac apariciones de la Virgen de Guadalupe. En ambas
ocaslones se confirmé el compromiso ya anteriormente contraido. Pero
no serfa sino su documentoc "Wivir Cristianamente el Compromiso
Politico" el wmhs impartante y grande de cuantos se hayan dado a
canocer. E1 documento firmado en Pinotepa Nacional Oax. el {9 de marzo
de 1982, aparecid en la coyuntura de las elecciones presidenciales de
ese affo, En &l no se exclulan ni se satanizaban 10s programas vy
estructuras de participacién politica de los partidos de izquierda,

por el contrario, se pedfa un cambios

Nosotros consideramos que la situacién que
vivimos es escandalosa y que no hemos llegado
a ella por pura casualidad; esta situacibn es
el resultado de una accidn deliberadda en
tavor de un determinado modelo social de
desarrollo que no garantiza la justicia ni la
participacién de todos en los bienes, en las
decisiones, y en la cultura. E1 poder esta
practicamente en poder de un sdlo partido. VY
adn cuando se tuviera la mejor voluntad, se
cae inevitablemente en rigideces,
imposiciones, corrupcidn y vioclencias...

Posteriormente agregaba un discurse en el gue
se proponian soluciones radicales... El pueblo
toma conciencia y emprende accliones en las que
va descubriendo 5US posibilidades
histdricas,.,El pueblo concientizado Y
organizado se presenta hoy mles que nuncta como
un potencial préximo al cambio... 'De hecho se

requirer remedios prafundos para males
profundos; no son suficientes las medidas que
tratan de carregir los excesos del

capitalismo, cuando en el fondo se sigue
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viviendos en el materialismo, en la explotacién
Y la exclusidn de los demds del uso de los
bienes a través de una mal entendida propiedad
privada [...] No podemos negar gque los hombres
estan divididos por muchas causas ~entre
ellas lo econémico-, que hacen que se
enfrenten unos a otros... (Y quel la propiedad
de los bienes de produccidn forma parte
central del capitalismo y de la ideologia de
muchos partidos... La acumulacién de la
propiedad privada los demds haciendo 2 unos
cada vez mds ricos a costa de otros cada vez
més pobres. Respecto al derecho de propiedad
privada la tradicién cristiana no ha sostenido
nunca este derecho como absoluto e intocahle,
al contrario, siempre lo ha entendido en el
contexto mAs amplio del derecho comdn de todos
a usar los bienes de la entera creacidn., (635)
3.13.1. OAXACA.

Son bien cohocidos los pronuciamientos del ohispo A, Lona y su
presbiterio denunciando los problemas sociales que afectan la regidn,
las matanzas de campesinos, el degradante nivel d4e vida de los
pobladores, 1los despojos de tierra, los refugiados centroamericanos,
el abuso del poder y su apoyo a la Coalicidn Obrero-Campesina-
Estudiantil del lstmo (COCEl). Razdn por la cual ha sido objeto de
canstantes ditamaciones y calumntas de los grupos regionales
economicamente poderosos, quiernes se han manifestado en su contra por
medioc de altoparlantes, volantes, mitines, escritos en periddicos
oaxaquefins como "El Imparcial" "E1 Sol" y “E! pulso de Daxaca" y aén
en revistas de circulacidn nacional como "Impacte” y "Tesis". Las
agresiones en su contra han ido adn mbs alld. E! 9 de febreroc de 1983
fué incendiade por segunda ve:x el sal8n de reuniones del Centro
Diocesano de Pastoral, fudé apedreada la casa del Obispado y se
pretendid implicar a monsefior Lona en los asesinatos del subdirector
Y una secretaria de la Preparatoria ndmero 4 de Tehuantepec,

agusandolo de ser ol autor intelectual del crimen, lo que

posteriormente serlfa demostrado como una falsedad., No obstante...
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El obispo Lona ha encontrado un ambiente
propicio para lograr la cohesidn del clero y
los grupos de laicos, pues ante la
radicalizacidn de las organizaciones politicas
del Istmo, @l tipo de pastoral se adecua al
tipo de trabajo que &stas desarrollan. (66)

€1 obispo ha participado activamente en laos conflictos de 1los
indigenas de LlLano de Santiago en la zona zapoteca de la swsierra, De
San Miguel Chimalpa en la zona zoque, de San Miguel Tenango en la zona
Chontaly en el impulso y apoyo para la creacién de cooperativas de
produccifn ' consumo en solidaridad con los refugiados de
Centroamérica. €s por estos motivos que es reconocide y apoyado por
diversas personas en toda la Repiblica.

Frecuentemente son enviadas desde toda 1la
Repdblica decenas de cartas de apoyo al
obispo, destacando su activa participacién en
las luchas campesinas & indigenas y su apoyo
crttico al primer ayuntamiento popular elegido
en Juchitdn Oaxaca. (67)

3.13.2. CHIAPAS.

Samuel Ruiz obispo de San Cristobal de las Casas Chis. se pudo
percatar de las problemas que vivian los indigenas al tensr un
contacto més directo con ellos. Su desempefio como encargado de la
pastoral indfgena en el CELAM en la &poca en que &ste organismo
difundfa una pastoral *liberadora", lo llevd a asimilar el nuevo
pensamiento teoldgico de "compromiso con el pobre". Desde entonces ha
sido el principal promotor del Centro Nacional de Ayuda a las Misiones
Indigenas CCENAMI D, que ha sido apoyada por equipos
interdisciplinarios formades por &1 mismo lo que ha contribuido a la
cohesidn de su clero,

Bu trabajo de organizacidn y concientizacién segin M.Concha Malo

ha beneficiado a mas de 450,000 indlgenas (&2)
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Las matanzas de Wolalchdn y Tzacucum, y las
sangrientas incursiones de los Kaibiles en los
campamentos de refugiados gautemaltecos, que
han entrado en ndmero superior a los 80,000,
han radicalizado 1la actuacidn profética
(anuncio-denuncia) del obispo y sus equipos en
defensa del proceso popular emprendide por las
comunidades campesinas ¢ indfgenas. Esta
situacién ha hecho que monsefor Samuel Ruiz
tenga una activa presencia en la vida pdblica
nacional, aportande constante informacidn
sobre 10 que ocurre en la froatera sur vy
mostrando una excepcional solidaridad con  los
refugiados centroamericanos., (&%)

Tales actividades han traide como consecuencia actos de
provocacidn, investigacidn y hostigamiento sobre la dibdcesis. E} 17 de
febrero de 1992 agredieron a los maristas de Comitdn Chis. sirviendo
de pretexto para una exhaustiva investigacidn sobre sus actividades.

En varias ocasiones la didcesis ha tenido que emitir comunicados
de protesta en vista de las calumnias, presiones y amenazas de las que
han w®ido objeto por parte de los que viven de la explotacién de 1los
indigenas y desposeidos que se molestan de la accidn de estos
cristianos comprometidos.

3.14. LA POBTURA DE LA IOLESIA FRENTE AL CONFLICTO CENTROAMERICANO.

Desde 1979 con ocasidn de la Guerra de liberacidn de Nicaragua
surgieron dos posturas bien definidas en cuanto al respaldo y la
actuacidn en torno a este conflicto. Por un lado, los grupos
sclesiales de base, Secretariado Social Mexicano, Juventud Obrera
Catdlica, Centro de Reflexibn Teoldgica, y algunos obispos que se
solidarizaron moral y materialmente con la lucha revolucionaria. Por
otro lado la jerarqula y el CELAM que actuan con indiferencia,
desconfianza y adn con hostilidad. Para elles la Iglesia debe cumplir

con su misidn por encima de los conflictos sociolpolitices, trabaiando

por la “paz" (equivalente de hecho al orden establecido, o dicho de
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ota manera, la paz de s8lo algunos). Durante los trabajos de enero a
febrero de 1979 en Puebla, el secretario del CELAM cerrd tatalmente
sus puertas a la problematica centroamericana con el propdsito de
mantener wuna “Iglesia politicamente neutra". Pero semanas antes vya
habta califticado de “terrorista” y “antievangdlica" toda accidn
revolucionaria que tratara de enfrentar la violencia
institucionalizada. La presencia de innumerables sacerdotes, laicos vy
comunidades religiosas en el conflicta centroamericaro disgusto
enormemente a los dignatarios conservadores del CELAM.

Por otra parte, el CELAM se negd a presentar los informes de las
delegaciones episcopales de El Salvadar y Nicaragua, encabezadas por
monsefior Oscar Arnpulfo Romero y monsefior Manuel Salazar en los que
narraban la grave situacidn de sus palses. A pesar de todo un buen
grupo de obispos latinoamericanaos reunidos en Puebla mandaron sus
cartas de solidaridad a ambas naciones. Entre las firmas destacaron la
de dos obispos mexicanos: J: tlaguno v M, Talamis.

Posteriormente asesinartan al arzobispo de San Salvador, monseVor
Q. Arnulfo Romero. Varios obispos mexicanos asistirtan al sepelio)y
entre ellos el delegado papal, monseffor Corripio Ahumada. Al Frente
de la catedral se sucedieron una serie de actos criminales. E1 30 de
marzo, los obispos Samuel Ruiz y Sergio Méndez Arceo, junto con una
docena de prelados de otras nacionalidades firman una carta de
denuncia por 108 sucesos ocurridos. Por su parte Corripic Ahumada
afirmd de no haberse percatado de los sucesos.

El delegado papal, monseffor Corripio Ahumada a
su regreso a Mézico declard no haber
presenciado los actas de provocacién Yy
represién sucitados durante la misa presidida

por &1, con un saldo tvdgico de 80 muertos.
70>
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Pese a las ambigffedades de la Conferencia Episcopal Mexicana,
Méndez Arceo junto con otros obispos, entre los que destacan los del
Pactfico sur, han mantenido una actitud solidaria con 3o0s pueblos
centroamericanaos en lucha. Méndez Arceo ha estado al ftrente del
“Comité Cristiano Monsefior Oscar A. Romeroj; en eventos como los
organizados por el Tribunal Permanente de los pueblos y en E1 Frente
Hundial de Solidaridad con el pueblo salvadorefio; adn despubs de su
retiro a asistido a eventos de solidaridad.

Por su parte 1los obispos de la regién del Pacifico Sur bhan
mantentdo su compromiso de solidaridad.

También han mantenido (los obispos del
Pactfico SBur) una actividad de permanente
compromiso en la solidaridad, con los mds de
100 mil refugiados guatemaltecos que han
entrado a territorio mexicano -300 Km. de
frontera- a ralz de la represidn sistemhtica
desarrollada por el depuesto general Efratn
Rfos Montt contra las comunidades indigenas.
1)

En ocasidn de la visita de los obispos del Pacifico Sur al
campamento de refugiados en la Sombra Chis. firmaron un comunicado el
27 de febrero de 1982, en el que denunciaron “las deplorables
condiciones en que se encuentran los refugiados" como consecuencia de
la represidn del ejército guatemalteco y solicitaron al gohkierno
acrecentar su actitud generosa con los refugiados.

En abril de 1993, ante el recrudecimiento de las matanzas
perpetradas por el ejercito guatemalteco contra la poblacidn civil, el
vocero del episcopalio M. Talamds C. planted que era necesario "dar a
la revolucién nicaragtiense una oportunidad para demostrar que podia
llevar a cabo sus proyectos y que Estados Unidos deberfa salir de esa

regidn®,

Las matanzas del ejército guatemalteco hablan llegado hasta el
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grado de penetrar en el territorio mexicano, para acribillar en su
parroquia al padre Hipdlito Cervantes Arceo, quien desarrocllaba gestos
de solidaridad con los refugiados.

Contraria a esta posicidn del CEM existla otra que tras un
pretendido “plan de ayuda" convocado a través del arzobispado de
México para realizar en toda América latina una "jornada de oracidn vy
solidaridad eclesial con Nicaragua” (15-i17 de agosto de 1960), lo que
persegula en realidad era desprestigiar la dirigencia sandinista.

[El plan de ayuda era) Todo un proyecto de
intromisién en los asuntos internos de la
Iglesia de Nicaragua, que de 1981-83, fud
acompafiada de una sistemdtica campafia de
desprestigio contra la revolucidn y dirigencia
sandinista. (72)

El objetivo de la desestabilizacidn de Nicaragua por parte del
CELAM -en palabras de monsefior A.lL4pez Trujillo- era impedir la
“marxitizacidn de la regién, pues si centroamérica cayera en garras
del comunismo seguirfa el resto del continente,"

Los enemigos erans Las Comunidades eclesiales de base, la
Confederacin Latinoamericana de religiosos (CLAR) y la Teologla de 1la
Liberacidn. En tal campaffla se ubica la visita del Papa Juan Pablo II a
Centroamérica (2-9 marzo de 1983) que estuvo presidida por un “Informe
sobre Centroamérica” que fud elaborado por el CELAM y por secretarios
de las conferentias episcopales de Brasil, Venezuela, Repdblica
Dominicana y México. En este informe tuvo una destacada participacidn
monsefor Genaro Alamilla. En el informe incluso se llegd a pedir un
cambio en el prumbo de la politica exterior de Meéxico (73). En esta
campafta de satanizacidn también contribuyd el delegado apostélico en
México, Uerénimo Prigione quien por un lado apoyaba las propuestas de

paz propuestas por México para la regibn a través de Contadora y por
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otro condenaba a los movimientos insurgentes.
Una importante respuesta a estas maniobras fud la carta que un
centenar de teologos y sacerdotes de México dieron &l papa cuando

visitd Centroamdrica.

Somos herederos de la primera revolucidn
social del mundo que, con el sacriticio de mas
de un milldn de compatriotas muertos, buscd la
justicia social para todos. Hoy los mAs
criticos de nuestro sistema reconocen con
razdn haber frustrado sus objetiver. La hemos
dejado empantanar en los mecanismos
materialistas del capitalismo. Nuestra Iglesia
no esta exenta de culpabilidad en ello.
Contribuyd a la frustracién de nuestra
revolucidn por temor al comunismo. E1 futuro
de nuestros pueblos latinoamericanos se juega
en Nicaragua, porgque alll se juega la
posibilidad de un modelo de desarrollo
auténomo, se juega allt la posibilidad de una
lglesia comprometida y participante en 1la
busgueda de un proyecto propio del pueblo.
México, basado en su propia lucha histbrica,
nacioanlista, anticolonialista Y
antiimperialista; ha tomado oficialmente una
pasicidn activa y solidaria con los pueblas
centroamericanos que buscan su liberacidn...
(74>

3.13. LA POSTURA DE LA IOLESIA FRENTE A LAS ELECCIONES EN MEXICO.

A partir del surgimiento de una nueva linea pastoral dentro de la
iglesia catdlica se han dado una serie de divergencias que muchas
veces se enfrentan. €1 sector tradicionalista actua de una manera vy
los grupos vinculados a la “teologla de la Liberacidn" de otra
totalmente contraria.

En las elecciones federales de julio de 1979 el obispo de
Querétaro delined el sentido en el que un catslice deberia votar al
seffalar que todo partido de tendencia comunista tenta una inspiracién
marxista y que en consecuencia un catdlico no debta otorgarle su

apoyo.
Despuds de febrero de 1960 cuando sxistieron debates en la LI



Legislatura con el fin de legalizar el aborto, se abris nuevamente la
expectacidn nacional de integrar nuevamente los sacerdotes ala
participacidn politica. Desde el inicio de 1977 el PCM expresd su
conviccidn de que una libertad politica deberta incluir a los
ministros de los diferentes cultos en lo individual. Ya con motivo del
asesinato de monsetior Q. A. Romero en El! Salvador, la Jjerarquia
expresd sus inquietudes polliticas acerca de su participacidn en la
vida pdblica.

El 2 de abril, se efectud una peregrinacidn y una misa
organizada por comunidades cristianas a las que concurrieron diversos
grupos de izquierda encabezados por el PCM.

El acto fué considerado como un acto realmente
sorprendente y, por la derecha polftica vy
eclesiastica, como un acto de oportunismo
polttico de ese partido. Dias despubs, G.
Alamilla, en nombre de la CEM, advirtid que
los prelados rectificarian el rumbo y que 1la
tglesta hard politica para establecer en el
pafs un sistema que tome en cuenta al hombre y
no  vaya hacia el repugnante capitalismo o
detestable comunisma. (7%5)

El 14 de abril de 1981 la Iglesia definid su deseo de participar
en la polftica, Los obispos atirmaron que “La iglesia no tenia interds
alguno en participar en la polftica partidistay pero que aspiraba a
que el Estado le diera a la 1Iglesia el reconocimiento Jurtdico
retomando la legislacidn correspondiente (76). El presidente de 1la
Camisidn Episcopal de Educacidn y Cultura, Javier Lozanra B.
considerado uno de los obispos mds conservadores y préximos a Corripio
Ahumada afirmd que tales acciones eran necesarias para evangelizar a
los miembros del ejército (77). La intensidad del! debate termind luego

de conversaclones que tuvo el secretaric de OCobernacidn con el

cardenal Corripio en las que se tratd la reafirmacidn de la separacidn



Iglesia-Estado.

Durante la campafia electoral de Miguel De la Madrid (1981-~1982),
se entrevistd con casi todos los obispos durante su gira, pero a
diferencia de José L8pez Portillo, Miguel De la Madrid 1o hizo en
condiciones mds criticas para la nacidn,

El 9 de ssptiembre de 1981 el consejo episcopal de la CEM emite
un mensaje al pueblo de México sobre "El Proceso Electoral". En &l, se
exhortd a los catblicos para que participaran activamente en la accibn
polttica y en las asuntos péblicos de la nacién como wuna exigencia
ineludible de la fe. El comité episcopal hacta una distincidn entre
La polttica del bien comdn donde la Iglesia deberla estar presente y
"La politica de partido".

Exhortamos a nuestros compatriotas —dicen los
obispos~ a no caer en cterta actitud negativa,
lamentablemente no infrecuente, gque consiste
en instrumentalizar esta coyuntura politica en
beneficio personal, entragandose —con excesiva
anticipacibn- a la especulacidn y a la
maniobra... El voto es una forma elemental vy
privilegiada de participacidn ciudadana en 1la
vida pdblica. Para todos los que tiene la
capacidad legal el ejercicio del voto a de ser
considerado como obligatorio en
conciencia...Por parte del Estado debhe
garvantizarse a los ciudadanos 1la libertad
plena en el ejercisio de su derecho a
elegir... La Iglesia no tiene partido propio,
con ninguno se compromete, y respeta
plénamente el sano pluralismo en el Jjuego
democratico de los partidos. Los catdlicos
son libres en sus opciones polfticas, sin mls
1tmites que las exigencias de la fe y los
principios del evangelio. (78)

En ese contexto Arnoldo Martinez Verdugo, candidato del Partido
Socialista Unificado de México (PSUM), hizo hizo en Taxco Ore. un
llamado "a los trabajadores cristianos y a los trabajadores marxistas
a luchar unidos por la transformacidn revolucionaria del pals”. Al

culminar la campafa de)l PSUM en diciembre de 1981, Martinez Verdugo
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atirmé que los socialistas no podlan ser enemigos de los cristianos,
quienes desde hacia mAs de 1000 affos han luchado contra la opresidn,
por el contrario los dnicos que han perseguido a los cristianos han
sido los grupos de la burguesia como sucedis en la crisis de 1926-29
que provecd la guerra cristera, =-Concluyd-. México experimentard
cambios profundos s8lo cuando se de ¢! encuentro entre cristianaos vy
socialistas “sd8lo cuando unos y otros se den la mano marchen juntos vy
pongan por delante todo aquellio que los une". (79)

Posterior & esto reacciond violentamente el clero. E1 secretario
de la CEM, mansefior Alamilla acusd® al PSUM de violar las leyes ‘“por
servirse de lenguale cristiano y de textos catdlicos para hacer
propaganda”, 1o que calificé de deshonecto y contrario al articulo 130
constitucional. E1 obispo auxiliar de la Cd, de México defintd al
marxismo~leninismo comoc wuna doctrina soctal incompatible con la
doctrina de la Iglesia cat8lica, y advirtid que se llamaria la
atencidn a los sacerdotes que se comprometieran con algdn partido
pelttico (BQ).

A partir de entonces la disputa entre clero y PRT, PSUM, PMT fud
subiendo de tono.

Al dla siguiente de lae declaraciones de
Alamilla, José Ramdn Enriquez, Miembro del
circulo de estudios cristianos-marxistas
Alfonso Comin y del comité del PSUM en el D.F,
negd que su partido violase la constitucidn vy
la LOPPE y seffalo su tacultad de dirigirse al
pueblo de cualquier credo. A su vez informd
que los miembros del circulo propusieron a la
jerarqula un didlogo abierto con la directiva
del PSUM para discutir los problemas
ideoldgicos entre ambas doctrinasx. (81)
La cdpula eclesiastica no respondid a este llamadojy por el

contrario el secrstaric del episcopado llamé a estrechar filas en

torna al ejecutiveo y posteriormente declard que el " marxisma



leninismo se frota las manos ante nuestros problemas y fomenta el
desorden, las protestas vioclentas, a fin de implantar por todos los
medios posibles el terrorismo”. Esto propicid que el PSUM sacara un
documento oficial titulado “Cristianos a votar por el PSUM, a luchar
unidos”, firmado por el Circulo de Estudios Cristiano-Marxistas y dado
a conccer a fines de abril. En el documento de 14 puntos el PSUM
atirmé no promover el ateismo, ni la lucha contra la religibn, vy
recordd que los cristianos no pueden apoyar al capitalismo
repetidamente condenado por la Iglesia. Estos son 1os 1d  puntos del
documento1

1.~ El P8SUM lucha por un socialismo que define sin titubeos la
libertad de conciencia y el derecho a profesar o no una religidn.

2,- El cristianismo es un mensaje liberador para los pobres por la
justicia y la paz, y por lo tanto no tiene por qué ser instrumento que
obstaculice la defensa de los humildes, las acciones de éstos por la
satistaccién de sus demandas, ni tiene por qué ser sostbén poiftico del
capital, coma pretende la posicifn que ante las elecciones condena el
voto por los partidos de la clase obrera.

3.~ Es necesario que los socialistas reconozcan la existencia de una
conciencia cristiana basada en una fe liberadora que no es falsa
salida o escape ante los problemas —como aludid Marx en su frase; "la
religidn es o)l opio del pueblo“=-, sino que ha sido convertida en un
fermento de transformacidn revolucionaria.

4.~ La critica marxista de la religién no puede ser ahistdrica y mucho
menos una guerra contra la fe, La simplificacidn de esta critica y su
conversidn en dogmas es una expresidn del estalinismo, no del
marxismo,

S.= El PSUM ha decidido despojarse de cualquier elemento de

124



1
prepotencia sectaria y reconoce que cristiano no quiere decir

revolucionario de segunda. No se trata de ovejas descarriadas que
deben ser obieto del paternalismo marxista, sino de corrientes
revolucionarias auténticas que participan en el campo de los
luchadores por el socialismo.

6.~ No hay 1tnea divisoria entre socialistas ateos y socialistas
cristianos. E1 PEUM a nadie pide declaractén de fe para ingresar al
partidoy existe igualdad de derechos. Ello significa que los
cristianos pueden ser promovidos a todos los 4rganos de direccidn y el
PEUM se compromete a respetar sus creencias, Lo que confirma su
cardcter laico.

7.- E1 PSUM ro es una Igiesia ni una secta filosdfica. Rompe con 1la
identificacidn del binomio marxismo—ateismo, que fue instrumento de
presidn para los cristianos socialistas, con lo cual se pretendid gue
abandonaran su fe o la profesaran en silencio.

8.~ Frente al compromiso del PSUM se pide igualdad a la Iglesia, que
debe admitir la presencia y respetar las diferentes posiciones
politicas en el seno de la comunidad cristiana (cf. “Mensaje del
apiscopado” septiembre de 1931).

9.~ La separaci8n entre Iglesia y el Estado fu® una de las grandes
conquistas del movimiento da reforma. Na obstante, esta separacién ha
sufrido deformaciones no reconocidas. Por su lade, es wutilizada
artificialmente como bandera de lucha contra supuestos enemigos del
pueblo, sobre tado cuando una parte de la jerarquia eclesial lanza sus
voces en favor de los oprimidos, y por otro lado se hace demagogia
para desviar las acciones populares de)l combate contra los verdaderos
enemigos de los trabajadores.

10.- El PEUM es5 conciente de gque el pueblo trabajador .s
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mayoritariamante cristiano, y que, por lo tanto, 1la revolucidn en
México habrd de hacerse con los cristianos. (82)

En respuesta a este documento el cardenal Corripio Ahumada y sus
6 cobispos auxiliares publicaron 2] folleto titulado: “( Cristianos por
un partido marxista? ". Aht se advertlan "los peligros del marxismo".
"votar por un partido marxista es contrario a la fe cristiana, que
ensefia que 1les no creen ya estan condenados", "El marxismo es

intrinsicamente perverso”...

««.La adhesidn o el vaoto por un partido
marxista, que se gutfa en su accidn por la
teortia del socialismo qe elaboraron Marx,
Engels, Lenin vy otros, es un serio peligro
para la fe. Ademds, la lucha revolucionaria de
la lucha de clases ha producido muchos
crimenes en los pafses en donde se ha tomado
como método para adquirir el poder. La
Jerarquia de la Iglesia en la Cd. de MBxico
denuncia esto ante los cristianos para que no
les suceda que, creyendo luchar en favor del
hombr sean a la postre conducidos a
praoducir una situacidn de destruccién del
hombre y de la sociedad, porque nada que avive
el odio y aliente la lucha del hombre puede
estar inspirado en el evangelio de Jesucristo.
(83)

En apoyo a esta cruzada se repartieron 10 millones de ejemplares
del documento. Luego el 10 de mayo vinieron las declaraciones del
delegado apostdlico G. Prigioner "Un marxista convencido no puede ser
cristiano, al igual que un cristiano tampoco pude ser marxista, porgue
esta ideologia va en contra de Dios.”

Son numerosas las declaraciones que en este tiempo se dieron para
satanizar a los partidos de izquierda por parte de 1a jerargula
eclesidstica. Muy por el contrario, la corriente de 1os obispos del
Pactfice Sur, Méndez Arceo y los demAs de la llamada “Teologla de 1la
Liberacidn” vieron la situacidn de wuna forma mAs plural y no

eXcluyeron a los partidos pollticos de izquierda.
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Monseffor S. Méndez Arceo en sus homillas dominicales declard que
“Los cristianos no pueden darle con la puerta en la nariz a los
marxistas, sino caminar hacia la coincidencia pese a fricciones vy
conflictos", Los obispos del Pactfico Sur subrayaron que el ‘"criterio
fundamental que nos guta para la accibn politica en la Iglesia es e}
pobre en su sentido biblico, el pobre social (campesino, indigena,
bracero, huerfano, perseguido, encarcelado). También sefialarony

Como los partidos han tratado muchas veces de
manipular a 1la Iglesia, por esa seflalamos
ahora que un programa politicaoa que con
palabras cristianas se dirige a sus adeptos,
podria llevar adelante una accitn totalmente
anticristianay y. por ¢l contrario, que bajo
un lenguaje ajeno a la fe se¢e podrian estar
llevando a la prdctica acciones que en el
fondo son cristianas., Siempre nos serd
necesario leer los hechos poltticos a partir
de} Evangelic y no al contrario... El
cristiano debe tener criterios amplios y no
creer que si todos tenemos una misma fe,
antonces todos los cristianos deben e¢star en
un mismo partido {...]3 hay wuna variedad
legitima de opciones... No hay nada mAs
peligraoso para todos que un pusblo
desorganizado, tenso y explosivo. La Iglesia
apoya los esfuerzos de organizaci8n fraterna a
favor de las comunidadesy Yy candena
enérgicamente 1los trabajos por desunirlos,
dividirlos, mantenerlos desorganizados...{(8d4)

El 15 de junio de 1982 aparece otro documento de trabajo "“Los
cristianos en la coyuntura electoral: desde la opcifn de los pobres™.
Los firmantes: E1 Centro de Reflexidn Teoldgica, Centro de Estudios
Sncinpallticés y Eclesiales Antonio de Montesinos (CAM), Mujeres para
el didlogo, Centro de Informacién y Documentacidn Pedro Velazquez
(CIDPV) y el Centro de Estudios Ecuménicos (CEE). E)l documento fué
concebido coma “"Gula de refleridn y estudio para grupos vy agentes
cristianos que trabajan en bases populares. En ¢1 se bhacla un

reconocimiento de la izquierda como alternativa viable en aquella
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coyuntura nacional caracterizada por la crisis econdmica internacional
v el avance de las nuevas fuerzas populares en México,.

En el documento se afirmé que la izquierda no negaba el origen
revolucianario del sistema politico, pero si consideraba que se habila
escamoteado al pueblo, su revolucidn para imponer un “populismo
buracrdtico”, que habla favorecido la concentracién de la riqueza en
pocos y la injusticia para muchos.

€1 camino que propuso fud la via pacifice, 13 democratizacidn de
las organizaciones populares y la conjugacidn de todas las fuerzas de
izquierda sin importar clase social, religidn u otra diferencia. E1}
documento sefialaba de que el problema de cbme militar o0 no los
cristianos en partidos poltticos marxistas lo debla resolver cada
quien en su conciencia.

Se hablé de que en Amdrica latina y en México se da una nueva
religidn de liberacibn...

De hecho se da en América latina y en Mixico
una novedad: una religidn de liberacidn, una
religidn cuya esencia es 1a praxis de servicio
al hermano oprimido que lucha por el pan
{Mt.25); una religidn que va superandn el
modelo de cristiandad Yy neocristiandad
(criticados por Kierkegaard y Marx) y, dejando
de justificar a los poderosos, va viviendo el
bienaventurados los pobres. Esta religidn, que
fundamenta una praxis de liberacidn, no fulb
vislumbrada par Marx ni por Lenin ni por Maoj
pero ha sido reconocida va en Nicaragua, El
Salvador y en QGuatemala, al considerarse
marxistas y cristianos, no sblo aliados
estratégicos, sino compafieros en
compatibilidad y unidad revoluclonaria. (85)

Como hemos visto la Iglesia durante las elecciones tomb. -—como
tradicionalmente lo ha hecho- una posicidn marcadamente anticomunista,
mientras que una nueva faccién eclesial tomd una postura totalmete

opuesta a esta jerarquia, llegando incluso a apoyar a la izquierda., No

obstante estos nuevos grupos eclesiales no pretenden crear una nueva
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Iglesia, sino tan sdlo transtormar a la misma.

El desenlace de esta ruptura adn esta lejos de vislumbrase. Este
movimiento aunque todavia es incipiente puede liegar muy lejos como
fue el caso de la reforma protestante en la que nunca se pensd crear
una nueva Iglesia sino tan s8lo reformarla, La concientizacibn que los
“teologos de la liberacidn" hacen de los problemas que circundan a la
comunidad, ha tenido diversos grados de impacto en el pueblo, segdn el
avance que hayan dado en donde se hayan insertado y segdn la comunidad
los haya acogido.

3.16. LA CONTRAOFENSIVA DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION.

La importancia que estaban adquiriendo grupos de izquierda que
actuaban en asuntos sociales y polfticos empezd a ser un motivo de
preocupacidn  para los grupos de poder y algunos religiosos. E1 26 de
febrero de 1972 la prensa 418 a conocer en Washigton un estudio que la
"Rand Corporation® habta elakorado para el departamento de Estado
norteamericano.

£1 estudio senala entre otras cosas, las
contradicciones existentes dentro de la
Iglesia latincamericana Yy la tendencia
antinorteamericana de los grupos cristianos
radicales. (86)

Al sector conservador de la Iglesia le 1levd cierto tiempo
organizar una ofensiva sitem&tica y generalizada. La coordinacidn
venta directa desde Roma despuds de que los nuncios estuvieron
recoptlando infarmacidn sobre estos grupos.

En  abril de 1972 el Vaticano solicita un informe sobre este
asunto al Epsicopado me:xicano; en junio el departamento de Accidn
Social del CELAM planea un estudio para toda América Jatina. E)
estudic fué derunciado por el Secretariado Social Mexicano en  su

revista "Caontactoe", como un estudio de contrainsurgencia,

129



En noviembre de 1972 en la XIV reunidn ordinaria del CELAM en
Bucre, monsefior Eduarde Pironio fudé sutituido por Alfonso Lb&pez
Trujillo como secretario gereral. Posteriormente sertan sustituidos
los obispos progresistas de sus cargos como: Hélder CaAmara, Proafio,
Bogartn, Padfn, Samuel Ruiz. Con A, L&pez Trujillo trabaja el jesuita
Veckemans, directamente involucrade com la CIA y la democracia
cristiana, Al dla siguiente que triunfd & .lvador Allende en Chile,
Veckemans abandond este patls.

De esta forma A. Ldpex Trujillo se fué consolidando poco a poco.
En la reunién del CELAM en Roma, se acordd que las autoridades de &ste
organismo durarfan en su cargo en lugar de dos, cuatro afios v podrian
ser reelegidos.

A nivel teoldgico el contraataque no se quedds
en criticas aisladas contra la Teologta de 1la
Liberacidn, sino que fu® una campada mundial
orquestada desde el alto nivel. En marzo de
1976 tiene lugar en Roma un coloquio de
teologfa de todo el mundo, incluido Mexico
financiado por la Iglesia Alemana y denunciado
por  un centenar de prestigiosos teologos
alemanes. Su objetivo era bien clarotImpedir
toda reinterpretacién de la fe cristiana en un
programa social y politico. (87)

En México desde el primer momento se intentaron reprimir estos
movimientos. “Cristianos por el Socialismo” es un ejemplo, en el que
la prensa frecuentemente hizo una cobertura tendenciosa del encuentro.
El 18 de mayo de 1972 el cardenal Miranda lanzdé una exhortacibn
pastoral gque era contraria a CPS. En agosto de 1972 La conferencia
Episcopal empieza a tomar medidas para refutar a CPS y en general a
impedir que los cristianos se comprometieran en hacer polftica. En
1973 se lanzéd un documento "E! compromiso cristiano ante las opciones

sociales y la polftica" Ah! se reflejaba la posicidn del episcopado

mexicanos " Ni capitalismo ni socialismo ", La medida directa mds

130



represiva contra CPS vino de donde menos se esperaba. El padre general
de los jesuitas ordend a los tres religiosos que fueron a Chile que
abandonaran el movimiento. Ast se trasmitid al padre provincial quien
optaba por el respeto de opciones, por lo que intentd el dialogo. pero
todo fué inutil,

El segundo encuentro latirocamericanc que se iba a realizar en
México ya no se realizb aqui.” La Teologla de la Liberacidn" empezaba
a ser reelegada por tener una visidn socialista de la realidad. Un
obtspo calific8 as! el momento: La hora actual en América latina
corresponde mds a la teologla de la clandestinidad que a la teologia
de la liberacién. (88)

En  México la reaccibn mads fuerte contra les "Cristianos por el
Socialismo” y los “Sacerdotes para et Pueblo” corriéd a cargo de MURO,
Patria y Constitucidn pero especialmente de la Ascciaci8dn Sacerdotal y
Religiosa Pfn X (ASyR), que habta enfocado sus energias contra
Cuernavaca, En 1972 a su regreso de Chile, monsefior Mdnde: Arceo fud
recibido en el aeropuerto con un bafNo de tinta roja arrojado por
jovenes ultraderechistas vinculados a "MURD",

En efecto , la ASyR San Ploe X, en su III Convencion nacional
efectuada en Tepatitldn, Jalj del 7 y € de febrero de 1973, atirmd
haber aparecido para:

combatir las corrientes pseudo cristianas que
esparcen el error en nuestro pueblo y
arrastran a sacerdotes ingenuos, Avidos de
novedades, (8%)

En dicha convencidn estuvierorn un sin ndmeroc de obispas entre
ellos, monsefor F. J. Nufio (San Juan de 1los Lagos), monsefior S,
Quezada (Aguascalientes), monsefior F. Cueto (Tlalnepantla) monsefior A.

Ldpez Avita (Durango), monsefior M. Garcla Franco (MazatlAn), monsefior
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T. Gepdlveda (Tuxtla Gutierrez), monsefior Munive Escobar (Tlaxcala)
atc.

El mismo cardenal Hright prefecto de la Congregacidn para el
Clero, le habta dado su aprobacidn & la ASyR y en una carta que
escribe al Episcopado mexicano calificd a "Cristianos por el
Socialismo" y a "Sacerdotes para el Pueblo" cama ‘"peligros surgidos
contra la presencia y aumento de la fe".

Pero porgqué se suscitaran tales reacciones a movimientos como
“Sacerdotes para el Pueblo" y “Cristianos por el Socialisme” 7 Miguel
Concha responde a esta pregunta de esta manera...

Més que su fuerza politica preocupaba su
idenlogta de izquierda (Medellin y Teologla de
la liberacién) que vompla claramente con la
tradicional daoctrina social catédlica,
antologta de principios morales inmutables vy
buenos consejos a la realidad sociopolitica,

ahistdricos Y de hechos justiticadores
encubridorss del estatus. (90)
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IV. EL CONCILIO EPISCOPAL LATINOAMERICANO “PUEBLA 1979".
d.1. ANTECEDENTES.

Este capftulo deberla formar parte del anterior pero dada su

impotancia hemos decidido integrarle de manera independiente.

Entre 19¢8 vy 1979 fecha del inicio del CELAM de Medellln y de

Puebla respectivamente, se suscitaronm una serie de acontecimientos

quea contipuacidn tan sdlo sefalaremos para darnos una idea de lo que

estaba ocurriendo en América latina.

Estabilizacidn y progreso del régimen socialista cubano.

La via "capitalista" para el desarrollo tal como ella tuvo lugar en
el milagro ecandmico brasileho, acompanada de un régimen militar.
Erperiencia fracasada de la via electoral para el socialismo en
“hile, y las précticas de 'desestabilizacidn' puestas en marcha para
destriiirla,

Reformismo militar en Perd y las tentativas de autonomia baje
reglmenes militares en Panamd y mds episodicamente en Bolivia con
Torves y en Ecuador ertre los afos 1972 y 1975,

Dervocamiento militar y politico en Pery, Venezuela, Guatemala,
Bolivia, Santo Domingo, Brasil y Uruguay.

La persistencia de movimientos guerriileros en Argentina antes vy
después del movimiento de Perédn y de focos menos expansivos en
Colomhia y en Nicaraguea. También la explosi8n de protesta en México
con el movimiento estudiantil de (98 y nuevas formas de
movimientos okreros y populares en Argentina.

La emergencia de paises del Caribe, especialmente las Guayanas vy
Jamaica con algunas estrategias nacionalistas y populares.
Militarismo populista hondurefrio y las auerras de dste pals y E}

Salvador, v la estarnilidad del resto del dvea inclusive Guatemala y
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Nicaragua. La misma estabilizacidn de islas del Caribe como Santo
Domingo o Hait?, despuds de la sucesidn de la familia Duvalier.

=~ Persistencia de algunos regimenes caudillescos como los de Paraguay,

reforzados con alianzas con Brasil.

- Movimientos poltticos nacionalistas que ocurren en situac;anes
coloniales o neocolonialistas como en Puerto Rico, Las Guayanas, el
canal de Panam& y varias islas del Caribe.

Estos acontecimientos en mayor o menor medida contribuyeron a dividir

a la 1Iglesia catélica en diversas posturas en su actuacibn en la

sociedad. El caso del CELAM celebrado en Puehla es ilustrativo.

ANTECEDENTES EN MEXI1CO.

En las fechas de la celebracién del CELAM 1las condiciones
sociales ya habfan repercutido fuertemente en algunos sectores de la
Igylesia, pur lo que cuando se reuren los sacerdotes en Puebla, la
participacién de la vang;ardia de 1a Iglesia no se hizo esperar. Los
catolicos se dividieron en sus puntos de vista. Por un lado estaban
los que querlan cambios y empujaban la Iglesia hacia adelante, por el
otro, wun  sector mds conservador que esperaba la censura del mAx imo
jerarca de la Iglesia catélica contra los que propugraban cambios en
la manera de ser “"cristiavos en la nueva sociedad latinoamericana,”

As! a 1lo largo de todos los temas del concilio se percikib la
diferencia entre estas dos posiciones distmbolas.

En la etapa previa a la elaboracidn de la Asambles episcopal de
Puebla hubieron algunos conflictos en la Iglesia mextcana que
posteriormente tewdrlan repercusiédn en la particiyaciébn de los
cristianos en la etapa siguiente. Varias comunldades religiosas como

el caso de las religiosas filipinas gue trakajaktan en Santa Margarita
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Guadalajara, fueron removidas de esos lugare;, no autorizandolas a
permanecer en la didcesis por comprometeterse en la promocidn popular.
Tales movimientos en la jerarquia forman parte de las tensiones que
durante siglas han ocurrido entre ella y los religiosos, entre el
clero regular (las ardgnes religiosas) secular y episcopado. En el
casa de México las tensiones han surgido particularemente entre los
obispos y la CIRM (Confederacidn de Institutos Religiosos de Mexico),
al igual que con la ascciacién afin a ella la CLAR <(Confederacidn
Latinoamericana de Religiosos). Estas tensiones a partir de 1977 se
recrudecieron,

La CIRM ha venido realizando en los &ltimos

affos una importante actividad en favor de wuna

mejor y ads actualizada formacién de los

religiosos: cursos, seminarios, instituto de

teclogia, conferencias, etc. Sin embargo, se

ha convertido para algunos obispos en una

institucidn sospechosa...la desconfianza de

. que es objete la CIRM se plasma en d4

canceptos, con mucha frecuencia manejados en

@l nivel de lemas o consignas: profetismo,

independencia, reflexidr y organizacidn.(l)

Se cree que los religiosos ensefian una doctrina diferente 2 la
de la tradicién eclesial por 1o que su “independencia" impide su
control. ta CIRM establecid el Instituto Teolbgico de Estudios
Superiores con el fin de ofrecer cursos de filosoffa y teologla. (En
un principio se abrieron para religiosos, pero posteriormente se
abrirtan para el pablico en general). Ah! se empiezan a difundir las
nuevas corrientes eclesiasticas entre 1977 vy 1978. La oposicidn
jerdrquica vendria inmediatamente.

Por esta razédn, el arzobispo de México, Corripio Ahumada,
empieza atacar al ITES y a los cursos que establece la CIRM, Discute

ton esta organizacidn la salida de varios profesores del instituto por

la orientacidén que le dam a los cursos. Come la CIRM es independiente
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del - Episcopado, continua 1a linea establecida, Sin embargo, el
Episcopado prohibe el ingreso de los seminariastas diocesanos al ITES.
Los obispos recibieron criticas al programa, algunos’ de religiosos en
el sentido de que plan del curso es malo porgque usa un lenguaje no
cristiano que tiene una visidn marxista. La CIRM al igual que 1los
cursos que organiza la CLAR en México fueron finalmente suspendidos.
En  esta etapa es cuando Méndez Arceo habld de la posibilidad
de wuna participacién de los cristianos en el PCM por coincidencia de
okjetivos. Posteriormente plantearfa la necesidad de "una defensa de
Cuba contra los intereses del imperialismo circundante" vy de
incrementar el dialogo entre crisitianos y marxistas,
i La publicacidn del documento de
consulta previo a la asamblea de Puebla, el 29
de noviembre de 1977 vino en cierto modo a
cerrar la etapa de formacién de la Teologla de
ta Liberacidn. El documento fub la ocasidn
para un enfrentamiento entre los defensores vy
los opositores de la "Teologla de la
Liberacidn", y a juicio de Enrique Dussel fud
quizés la disputa teolbdgica amds importante
acaontecida en la historia y en la teologfa
latinocamericana.(2)
€l documento de consulta fud preparado por la secretaria general
del CELAM, dirigida por monseffior A. L8pez Trujillo. Colaboraron en su
redaccidn peritos escogidos de tendencias conocidamente
conservadoras, quienes no consideraron en el documento a los
indigenas, campesinos u obreros. Se intentaba separar totalmente 1la
polftica de la Iglesia. Apenas publicado el documento suscitdé un gran
ndmero de reacciones de teologos, obispos, sacerdotes, religiosos vy
comunidades de hase. Era evidente que su direccidn iba contraria a la
asamblea de Medellitn, Tenta como marco tedrico un esquema

desarrollista que favorecta 1la permanencia del ‘status quo'., Los

teologos de la liheracidn fueron excluidos de las consultas hechas por
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el CELAM. Ni uno sé8lo intervino en los trabajos de redaccibn.

No obstante estas criticas otros sacerdotes de la misma teologta
de la liberacién, no coinciden plenamente con esta afirmacidn. Frei
Betto, uno de ellos, dice que “"sabe que eso no corresponde a la verdad,
Ya que la comitiva de cuarenta obispos brasilefios que estard en Puebla
tué democrdticamente electa en asamblea general del episcopado, en

Itaict, en abril de 1978" (3)

tas principales crtticas al documenta fueron:
~ Tener un lenguaje ambiguo (utilizacidn de palabras con dos sentidos

Q can un sentido opuesto al del uso comin.)

Poco rigor en las citas biblicas. (Los textos se utilizaban fuera de

sy contexto).

Marco teoldgico eminentemente doctrinal y con gran preccupacidn por

la ortodoxia. (estdtico)

Cristolog?la que wutilizaba un lenguaje moderno pero en el fondo
canservadora,

- Presentacidn de un Dios que no cuestiona las situaciones injustas,

Eclesiologia piramidal y jeraArquica.

Evangelizacidn presentada desde el punto de vista ‘de las clases

dominantes.

Tratamiento de América latina fuera de su contexto histdrico.
-~ Andlisis social de tipo funcionalista.

Estas reacciones de comuriidades y de movimientos eclesiales
dieron en todo el mundo sus frutos y se¢ tuvo que preparar un nuevo
documento mucho mejor elaborado, aunque todavia con un enfoque
doctrinal poco histérico.

Comparade con el primero, 4éste escamoteaba

menos la realidad sociopolftica de Amdrica
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latina y se abrfa a las comunidades eclesiales
de base, a la teologfta de la liberacibn (con
las debidas reservas) y a la opcién por los
pobres. sin embargo todavia se filtraba todo
con una 6Optica espiritualista, un lenguaje
apologético, y se tragaba un esbozo doctrinal
dogmdtico que desconocta la contribucidn de
los teclogos latincamericanos y asumtfa la de
ciertos europeos. (d)

Desde el punto de vista politico el documento serviria de freno a
las tendencias progresistas del episcopado, y consolidarfa la pasteral
restringida a los sacramentos, catéquesis y las esxhortaciones morales
pretendidamente neutras en relacidn a la politica.

A tin de asegurar este proyecto el CELAM procurd no invitar a la
conferencia a miembros que se identificaran con la Tealogta de 1la
tiberacidn. De los casi 200 obispos latirnoamericanos en la III
conferencia General, no habta mids de d0 identificados con las
aspiraciones populares de trasformacidn estructural de 1la realidad.
Por otra parte, como dijo el representante de la Conferencia Episcopal
francesa Pernardo Panafieu, “"habla exceso de Romanos",

Habta 20 miembros del Vaticano entre sacerdotes, obispos vy
cardenales, 12 obispos latinoamericanos directamente nombrados por el
papa y diversos representantes de organismos europeos que firanciaron
a la Ilglesia latinoamericana.

Los peritos que se escogieron fueron sometidos a la aprobacidn
del Vaticano.

Ast con excepci#n de dos, todos los demds
peritos presentes en el interior de la reunidn
eran hombres mds preccupados en salvar a la
Iglesia que liberar al pueblo latinoamericano.
%)
€1 documenta fué enviado en septiembre de 1978 a los futuros

participantes de la asamblea de Puebla.

A partir de Puebla se empezd a consolidar la "Teologla de 1la
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Liberacidn" (ya difundida en libros, revistas, conferencias,
Comunidades eclesiales de base etc). Es en esta dpoca cuando ¢l pueblo
se organizd en multiples partes de América Latina y tomd conciencia de
su situacidn. La represidn a su vez se tornd mds radical y sitemAtica.
Durante este tiempo se hizo la revolucidn nicaragense y la crisis de
los patses centroamericanos, especialmente en El Salvador y Ouatemala,
En marzo de 1980 asesinan a monsefior Oscar Arnulfo Romero y la 1lucha
se recrudece en #ste pals. En Guatemala continua el exterminio de los
indtgenas y de los dirigentes populares. También es en estas fechas
cuando se vid el derrocamiento de Salvador Allende, 1la tiranla de
Videla en Argentina, la represidn de Banzer en Bolivia, el
perpetuamiento de Stroessner en el poder. Ante esta situacidn de
agravamiento de las tensiones en Centroamérica y de la lucha popular,
los Estados Unidos vieron amenazada su hegemonfa en la zona y en toda
América latina por 1o que actuaron de inmediato. Se elabord un
documento titulado “Documento de Santa Fe" (debido a que fué elaborado
en el lugar de éste nombre en Nuevo México) en el que se definla que
se debfa afrontar a la teologla de la liberacién dado el impacto que
tenta este movimiento en la sociedad. El informe se redactd para el
partido Republicano antes de que su convencidn asignara a au candidato
presidencial en julio de 1980. &n la segunda parte del documento “lLa
subversidn interna", la proposicidn 3 reza asli:

La polttica exterior de los Estados Unidos

debe comenzar por atrontar (y no simplemente

actuar a posteriori) a la "Teologla de 1la

Liberacidn."” En América latina el papel de 1la

Iglesia es vital para el concepto de libertad

prolitica. Desgraciadamente, las fuerzas

marxistas—leninistas han utilizado a la

Iglesia como arma politica contra la propiedad

privada vy el sistema capitalista Jde produccidn

infiltrando la comunidad religiosa de ideas
mAs comunistas que cristianas. (&)
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La prensa ante esto reacciond de muy distintas maneras.
4.2. LOS ALCANCES DEL CELAM EN PUEBLA 1979.

La conferencia de Puebla sin duda alguna fué un acontecimiento
eclesial de importancia vital para la Iglesia y el papel que desempefia
en América latina. Casi 200 obispos y mds de 360 participantes se
reunieron del 27 de enero al 13 de febrero en la Cd. de Puebla para
celebrar Jla 11] Conferencia General del Epi¢ opado Latinocamericano. El
texto final consta de 21 documentos redactados por iqual ondmero de
cemisiones de trabajo y una conclusidn que condensa las rescluciones
de los 21 documentos.

A primera vista la impresidn general gque resalta de su lectura es
que en ellas se encuentra en primer lugar una confirmacidn de
Medellfn. Por otra parte, también se dejo sentir la presencia de los
teclogos de la liberacién quienes se hicieron presentes en Ja
Asambiea, y quienes tuvieron posiclones encontradas con la Jjerarqgufa
por tener una opcién mds acorde y comprometida con la sociedad que les
rodea. Una buena parte de ellos se hicieron asesores personales de
un buen namerc de obispos. Desde fuera de 1la reunién colaboraron
preparando monograffas y redactande trabajos, ya que la mayorla de
ellas habfan sido excluidos de la conferencia por su posicidn a favor
de la liberacién de los pobres. Sobresalié la participacidn de Gustavo
Gutierrez, Legnardo Boff, Segunde Galilea, Rolande Muffoz, Ricardo
Antoncich, José Comblin, Jon Sobrino, Javier Jimenez Limén, Miguel
Concha Malo, Luis del Valle y muchos mis.

No obstante desde dentro de la conferencia mds de un obispo les
agradecid su trabajo manifestando que les hubiera gustade tenerles
dentro de la conferencia. Sin duda la “"teologla de 1la liberacidn"

salid8 fortalecida de Puebla. Desaparecieron as!{ los intentos de
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exclusidn de quienes quisieron nombrar un “Puebla paralsio”,

Cualquiera que fue la intencidn de cada uno,

el hecho es de que entre obispos, periodistas,
teologos, empresarios y anticomunistas todos,
consiguieron que la Teologta de la Liberacidn
fuera el taldn de Aquiles, la protagonista, el

tema central y la expresidn mas vivida o la
frase mis repetida en 1la III Conferencia
General del Episcopado Latincamericano, (7)

Puebla fud una afirmacidn de Medellin que marcé un avance en el
camino de la sintesis entre el evangelio y la politica que involucra
al proceso de liberacidn humana. Si bien en el documento no se elogid
la labor de la teologfa de la Liberacién tampoco se le condend como
tantos desearon. Ademds el documento reatirmd la opcidn preferencial
por los pobres. El testimonio de que la Asamblea no haya encontrado
argumentos convincentes para condenar a la Teologla de la Liberacién
confirma el movimiento cristiano como un modo de vivir la fe en
situaciones inhumanas en América Latina.

El concepto de liberacién de Puebla es el que
la Teologta de la Liberacién propugnd desde el
principio, el de una liberacidn que no se
reduce a las dimensiones socio-econdmico—
peliticas, aunque las incluye. Sin utilizar
expresamente el calificativo integral la
Teologla de la liberacidn ha entendido as! la
liberacidn cristiana y evangblica, (8)

En los documentos no se negyd la historicidad de la 1Iglesia,
ligada a las viscisitudes de la historia humana. También se reconocid
“la debilidad y el pecado de todos los componentes de la Iglesia, y la
necesidad de una permanente renovacidn, aggiornamento y correccidn en
cuanto institucidn humana e histdrica."

En numerosps pasajes se comprueba que se actualizaron algunos

conceptos de Medellln: una activa participacién laica, nuevas

relaciones de comunién, cooperacién entre cbispos y sacerdotes y en
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los cuerpos presbiteriales y espiscopales, la formacidn de comunidades
eciesiales de base, y resfuerzo del caracter latinoamericano de ta
pastoral. Finalmente reatirmacidn de toda la tematica de la liberacién
que domind todo el documento. Puebla propugna por una sociedad
pluralista que respete las libertades personales y la accién de
grupos.

La ralz de los problemas la Iglesia los situd en las estructuras
en que se organizan estas sociedades. Juan Pabklo IT en el discurso
original némero 4 dijo:

Al analizar mds a fondo esta situacidn,
descubrimos gque esta pobreza no es una etapa
transitoriar sino que es el producto de
situaciones y estructuras econdmicas, sociales
y polfticas, que originan ese estado de
pobreza, aunque haya tambidn otras causas de

la miseria, £stado interno en nuestros paises
que encuentra en muchos casos su origen y

apeyo en mecaniimos que por encontrarse
imprtqn-d01 no de un auténtico humanismo, sino
de materialismo producen a nivel

internacional, ricos cada vezr mds ricos a
costa de pobres cada vez mds pobres. (9

El discurse global de Puebla habld4 de la realidad social del

continente, que r

ela la ignominia de tener una sociedad
estructuralmente injusta, opresora, y explotadora, desde los comienzos
de su colonizacién hasta el dia de hoy; perc tambien mostraba
esperanzast los recursos que hay en el continente a partir de los
cuales tenemos la oportunidad de superar esas contradicciones
fundamentales.

En esta conferencia por primera vez se hablsé de la muier en la
historia de 1a Iglesia, se habléd por primera vez no s8lo de los
indfgenas sino de los “"afroamericanos”, que pueden ser considerados
los pobres entre los pobres. Cuandoc se habla de la realidad

latincaamericana se constata que "descubrimos de esta pobreza no es
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una etapa transiteria, sino que es el producto de situaciones vy
estructuras econdmicas, sociales y peliticas que originan ese estado
de pobreza.

Son muchas las causas de esta situacidn de
injusticia, pers en la ralz de todo se
encuentra el pecado tanto en su agpecto
personal como en las estructuras injustas. Las
angustias y frustraciones han sido causadas,
si las miramos a la luz de la fe, por el
pecado, que tiene dimensiones personales vy
dimensiores sociales gigantescas. 10

La Iglesia ha trascendido las temdticas socio—econdmicas del
tiempo anterior, incluyendolas, en una superior autocaonciencia
histérica, en una visidn totalizante de si misma y de su insercidn en
la cultura latincamericana.

En el documento de Puebla hay dos elementos fundamentales y muy
importantes: Primero la conversidn de toda la Iglesia para hacer suya
la opcidn preferencial por los pabres y segundo, el sentido liberador
de esta conversidn. Se trata de una conversién que lleva a la
liberacidn de los pobres. £sa es la novedad de la opcibn, ya que de
hecho la Iglesia siempre ha tenido una doctrina socialj prueba de ello
es que sus religiosos hacern votos de pobreza y muchas congregaciones

tienen en sus constituciones ta obligacidn de trabajar con los pobres.

En la Iglesia existe una larga tradicién de
okras asistenciales en favor de los pobres. La
novedad de la opcidn por los pobres que afirmb
Medelltn Yy que solamente renovd Puebla
consiste en su sentido liberador, ya que no se
contenta con una simple solidaridad con 1los
pobres en su situacién de pobreza, simno que
quiere ayudarles a liberarse de ella y sobre
todo de las causas estructurales sociales que
estan en su origen. Se trata de un  compromise
con los pobres , que implica una practica
pastoral de denuncia de las profundas
injusticias derivadas de mecanismos opresores
y un estimulo para ello, y ayuda a gque los
pobres empiecen a organizarce para una
vivencia integral de su fe ¥y una
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reivindicacién de sus derechos. (11)

En esta intima relacidén con esta opcidn preferencial por los
pobres, La lglesia manifiesta su predileccidn por los jovenes porgque
la mayor parte de ellos viven desde sus primeros anNos los efectos de
las injusticias sociales de la pohbreza y porque en ellos se deposita
la esperanza de renovacidn de las estructuras de la lglesia y de 1la
trasformacidn profunda de la sociedad. La Iglesia considera ahora el
aspecto polftice social, para transformurse a si misma y a la
sociedad. Joao Baptista Libkanio nos lo plantea en los siguientes
términosy

La iglesia en América latina quiere asumir
responsablemente su papel de contribuir a la
transformacidn desde dentro de las estructuras
de la sociedad pluralista actual, a partir del
anunciec de la buena nueva y de la llamada a
una conversién radical. Para ello es necesario
establecer una sola pastoral que alcance vy
penetre los cuadros o #lites evangelizadoras,
afectando a todos los 4mbitos de  la vida
social y dinamizando la vida de la sociedad.
(12>
4.3. LAS LIMITACIONES DEL CELAM “PUEBLA® 1979.

En  una entrevista publicada en Junio de 1979 Jon Sobrina intentéd
dar una valoracidn de conjunte de la cristologia de Puebla (13). En
ella se habld de las deficiencias de Puebla. En lo que se refiere a
metodologla Sobrino identifica la deficiencia mds seria el haber
presentado a la realidad de Cristo utilizando por un lado categorfas
histéricas y por otra utilizarlas con reservas sin una integracidn
mutua y haber partido mds de la idea sobre Cristo, que la de la carne
de Jesus. En su opinidn hubiera sido mejor, incluso para mantener la
totalidad de 1la verdad dogmdtica, hater comenzado por la carne de

Jesds y no por la idea sobre Cristo. Al fin y al cabo, la verdad

fundamental de la fe es que el Logos se hizo carne, y esa carne es la
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exégesis Altima del logos.

En otra palabras, los redactores del documento
no comprendieron que, desde el punto de vista
del conocimiento, la prioridad pertenece a la
carne de Jesus, con su historia cancreta, en
donde se manifiesta su relacidn con el padre y
desde donde puede partirse para comprender el
significado de la encarnacidn del logos. (id)

Posteriormente agrega que aungue la mayor parte de la comisién
redactora tenta una mentalidad cerrada a esta perspectiva, en el
documento esta presente el Jesds histbrico:

Su anuncio del reino, su preferencia por los
pobres, su llamada a la conversibn y al
seguimiento, las bienaventuranzas, su cargar
con los pecados como hizo el slervo de VYahve,
sy exhaltacidn como Sefior actual de la
historia. (15)

Er Puebla segdan Sobrino, existieron lagunas que no se pudieron
colmar. Una ausencia de referencias claras a la situacidn de
conflictividad que vivid Jesus, reducido s8lo a la dimensibn de quien
s8lo da su vida por los pecados. El documento esta mds interesadn en
decir la palabra corvrecta sobre Cristo que poner de relieve su palabra
viva,

Le falta wuna palabra capaz de evocar, de
convocar y de provocar, que surqge solamente de
1a vida real de Cristo ¥y no principalmente
cuando se reflexiona dogmaticamente sobre su
verdad. (16)

En ese sentido Sobrine considera a1 documento como una
oportunidad perdida para enriquecer la cristologfa. En cuanto al modo
de defender a la dignidad humavwa sobrinoc ve que en el documento
aparece de una manera alienante, con aproximaciones abstractas vy
facilmente manipulables. Se presenta la igualdad de los hombres segin
1a doctrina de la creacidn de todos los humanos a imagen de Dios, asl

como la doctrina de la encarnacién del Hijo, por la que todas los

hombres son hijos de Dios, Por el contrarioc, si se parte de la
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perspectiva del Jesds histdrico es fAcil criticar esos peligros de
ideolagizacién, vya que Jesus dirigid su buena nueva sobre todo a 1los
pobres. “Lo que hicisteis a unc de estos mis hermanos pequefios, a mi
1o hicisteis. ( Mt.25:40,d45).

En resumen la critica que hace Jon Sobrino se refiere al papel
activo que debe desempeffar el individuo, ¥y no quedarse en el dogma. Un
papel que debe ser histdrico, apegado a la realidad y en favor del
pobre. El documento no recogid suficientemente los aspectos sociales
de la obra de Jesds y su compromiso con los mds necesitados.

La tensidn esta entre el Cristo contenido de
la evangelizacidn y ¢l Cristo evangelizador,
el Cristo que predica y el Cristo predicado.
Para que la evangelizacidn avance
cristianamente en América latina se deber
tener muy presentes amhos términos de 1la
tensidn., En el tondo sabremos a que Cristo
anunciar si predicamos el reino de Dios como
&1, anunciamos la buena nueva a los pobres vy
en ellos encontramos el rostro escondido de
Cristo. (17)

Mientras los documentos de Medellin aparecen como una "instancia
desbloquedora"” destinados a despertar la iniciativa, estimular 1la
participacién, abrir camino a todos dentro de 1a Iglesia, para
participar en 13 misidn comén de América latina, Puebla sin renunciar
a ello tratd de determinar los limites, las condiciones, la disciplina
dentro de 1a cual se habrfa que ejercitar esa accisn.

Por eso se ve precisada a desarrcllar en un
enfoque doctrinal mds sistemdtico y elaborado,
en que se destaque la trabazdn e integridad
internas del dogma a fin de corregir o evitar
desviaciones o parcialidades. Que tal es el
prop8sito se manifiesta claramente en las
constantes referencias a desviaciones,
reduccionismos, confusidn ] imprecisibn,
doctrinal como una situacién que amenaza al
sacerdocia y que requiere un ejercicio de la
autoridad magisterial de la Iglesia. (18)

El ¢éntasis de Medellln esta presente aunque al terminplogla varid
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un  poco. Los conservadores participaron delimitando la accién de 1la

Iglesia,
Desconccer 1los limites de ese espacio serd ,
pues, noc un mero acto de indisciplina, sino
una grave desviacidn doctrinals Aceptar a
Cristo exige aceptar su lglesia. Esta es parte
del evangelio...y esta Iglesia que prolonga en
la tierra, fiel a la ley de la encarnacidn
visible, la presencia y accidn evangelizadora
de Cristo, es una solas la adificacidn sobre
Pedro, a la cual el mismo GSeffor llama mi
lglesia. C19)

Si adoptamos la distincidn entre una visidn teoldgica desde lo
alto vy desde lo bajo veremos que la seccidn doctrinal de Puebla opta
por la primera.

"la Iglesia nace siempre de una primera iniciativa desde arriba",
Del espfritu gque lo suscita y del Sefior que la convoca. De manera
categdrica se afirmas Cristo fundd la Iglesia por un acto expreso de
su voluntad”, descartando otras interpretaciones menos literales de la
afirmacién de Jesus. Estas afirmaciones se vinculan a la constitucidn
Jjerdrquica de la lglesia mediante la mencidn del oficio petrinos Los
12 presididos por Pedro, fueron escogidos por Jesds para participar de
esa misteriosa relacidn suya con la Iglesia. Ffueron costituidos vy
consagrados por #1 como sacramentos vivos de su presencia, para
hacerlo visiblemente cabeza y pastor en medio de su pueblo., De esta
comunidn protunda en el misterio, fluye como consecuencia, el de atar
y desatar. Considerado en su totalidad, el ministerio jerdrquico es
una realidad de orden sacramental, vital y jurtdico como Iglesia...El
deber de obediencia del pueblo de Dios frente a los pastores que le
caonducen, se funda, antes que en consideraciones Jjurldicas, en el
respeto creyente a la presencia sacramental del Sedor en ellos. Esta

es su realidad objetiva de fte, independientemente de toda

consideracién personal.
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En lo que se refiere a las Comunidades Eclesiales de Base si bien

la Iglesia las apoyaba las sometfa a ciertas condiciones dado que las

veta vinculadas a otros 8rdenes de problemas.

a)

b)

c)

€1 primero era el peligro de la desviacidn doctrinal. Esto queda
implicito en el criterto de que la "comunidad particular
concretice en si misma la fe de la Iglesia Universal y deje as! de
ser comunidad privada y aislada" para rvitar "distorciones" y el
peligro de “"degenerar en sectas" , que tiende a crear "magistertn§
paralelos y el autoabastecimiento tanto jurtdico como doctrinal.
El segundo peligro que vefan era la desviacidn o manipulacién
ideoldgica y politica de las Comunidades Eclesiales de Base ("no
han taltado ...miembros de la comunidad o comunidades enteras que
atraidos por instituciones laicas o radicales ideologicamente van
perdiendo el sentido auténtice eclesial:Hay que evitar el riesgo
de degenerar hacia la anarqufa organizativa por un lado y hacia el
elitismo sectario por otra.)

Finalmente ambos problemas se resumlan en la falta de gutas o en
gufas insuficientemente preparados. ("No se ha prestado suficiente
atencidn a la formacidn de lfderes educadores en la fe.")

Las preocupaciones de Episcopado se resumen en el parrafo 263

donde dicer

En qué consistiria el error ? no por cierto,
en la vocacidn de la Iglesia que busca
eNCaArnarse en los medios populares del
continente. 5i, en cambio, si se niega que 1la
Iglesia nace siempre desde una primera
instancia desde arribaj del esplritu que 1la
suscita vy del Seflor que la convoca y mhs adn
si al hablar de una iglesia que surgiera del
pueblo, se la diferencia de otra la oficial
o intitucionals Esto implicarta una divisién
en el senc de la Iglesia y una inaceptable
negacidn de la funcidn jerdrquica. (20)
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En una palabra, se debfa disciplinar la Iglesia a las ordenss que
vienen desde "arriba"“.

Otra de las limitaciones del CELAM de Puebla fud de que a
pesar de la proliferacién de los movimientos populares y de la
importancia en la creacidn del proyecto constructivo de la sociedad
latinoamericana, el documento final no los considera, Se dirige de
modo diferenciado a los obreros y los campesinos, se refiere a la
creacidn libre de organizaciones para promover Yy defender sus
intereses y contribuir al bien comun, pero propiamente a los
movimientos populares no se refiere, ni al rol pastoral de la Iglesia
con respecto a ellos, Quizds esta cuestidn de enorme gravedad atn no
esta madura en la Iglesia para asumir una posicidn con respecto a
ellos. En la conferencia se esperaraba que sacaran luces a partir de
los movimientos realizados en varios paises, pero a fin de cuentas no
se dijo nada.

Existe dice Libanio Baptista un horror ante la vioclencia popular,
un miedo latente ante los movimientos populares, la conctentizacién -y
la organizacidn de 14s masas..."Es que se sabe que esas no podrian
soportar calladas y tranquilas, una ve: concientizadas y organizadas
esa situacién de extrema explotacidn y opresidn y existe un horror
innato ante la violencia popular, a pesar de que llevemos conviviendo
cuatra siglos con wuna violencia institucionalizada de enarme
virulencia, ya 4que mata de hambre, de enfermedad y de miseria a
millones de personas cada affio y reelega a una vida infrahumana a la
mayorta del continente...~después agrega- "sin embargo se tiene miedo
de tocar el problema de las clases populares, su aorganizacién y el
papel de la Iglesia dentro de ella, por el recelo QE tener que

enfrentarse con la otra forma de violencia, la popular. Todo esto
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traerd ciertamente molestias a las clases dominantes, ya que pondrla
en cuestidn fundamentalmente a esa situacién de privilegio a costa de
las clases populares. En relacidn con este punto segdn los teologos de
la liberacidn hay un silencio significative en el final del documenta
de consulta ya que no se considerd, como se habta hecho, al socialismo
como alternativa para la sociedad "capitalista inhumana“. Alll se
decfa)
Si se propugna en América latin - por tipos

de socialismo que respeten la libertad, que

tutelen los derechos humanos, que aseguren una

convivencia fraternal y realmente democrdtica,

con canales adecuados de participacién, que

promusvan la multiplicidad de empresas

autbnomas comunitarias, orientadas al bhien

comin y requladas segdn las necesidades de los

mis necesitados, no habria contradiccidn

antre tales tipos de socialismo 1 el

cristianismo. (21)

También hubieron otros documentos come "He oido los clamores de
mi pueblo", de los obispos u superiores religiosos del nordeste de
Brasil vy "Marginacidn de un pueblo”, de los obispos del centro oeste
del citado pais. Pero esas voces no se hicieron presentes en el
documento de Puebla.

En el campo del dogma recogiendo una afirmacién del papa Juan
Pablo 1I, Puebla puso en guardia ante las “reelecturas del evangelio,
resultado de especulaciones teédricas" y ante las "hipbtesis,
brillantes quizds, pero fradgiles en inconsistentes que de ellas
derivan." Los teologos de la liberacidr vieron Coma un error esta
cuestidn y sefialaront

La teclogla latinoamericana desea situarse
en la gran tradicidn de la Iglesia al hacer su
reelectura de Jesds para y desde dentro de
nuestro contexto social, eclesial, exactamente
1o mismo que hicieron los evangelistas, Pablo,
los demds escritores del nuevo testamento con

sus respectivas comunidades. Los santos padres
y concilios quisieron releer el ministerio de
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Jesds para el contexto en que vivian. Nuestro
contexto latinoamericano tiene su propia
originalidad. A partir de el pueden realzarce
ciertos aspectos de la vida de Jesus, que en
otras ocasiones han podido quedar en el
olvido. (22)

d4.4.BALANCE DEL CELAM DE PUEBLA .1979,

En el CELAM celebrado en Pusbla 1979 se manifestaron tres
tendencias de la Iglesia cat8lica que hasta ahora, han mantenido un
equilibrio de poder en su interior. La Iglesia conservadora,
tradicional nostdlgica de su pasado y deseosa de repetirlo en las
circunstancias actuales; la Iglesia modernizante que se empeffa en una
adaptacidn de la estructura eclesial a 1las formas de vivencia
impuestas por las estructruras capitalistas emergentes conservando su
papel ideolé8gico tradicional y la Iglesia popular o la Iglesia que
esta naciende del pueblo “bajo la inspiracién del espiritu",
identificada con las necesidades y aspiraciones populares, mas
preocupada por la vivencia concreta y eficaz del evangelio que por la
sobrevivencia de las formas institucionalizadas.

Las esperanzas de las dos primeras posiciones en hacer wuna
“contrareforma® contra la Iglesia popular en Puebla fueron inttiles,
ya que lo alcanzado en Medellin 1968 fub una conquista irreversible
del pueblo, No obstante la jerargula traté de someter a su autoridad
a la "Iglesia de los pobres". Esta lucha al final se dard al interior
de la Igles:a, pero recibird mucha influencia de las luchas populares
Jde nuestras sociedades. Puebla fué un avance, pues muchos obispos que
no habtan considerado la “opcién por los pobres” desde entonces lo
hicieron, E1 CELAM II]l enriquecid la dimensidn social y polltica de la
fe que fuéd considerada en cada documento como si cada comisidn hubiese

tenido miedo de que tal insistencia fuese olvidada. Puebla fud 1la
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confirmacién de una necesidad asumida en Medellin 1] affos atrds. Los

obispos declararaont

1.~ GQue Dios esta presente en el corazdn de quienes luchan por su
liberacidn.

2,~ Que las enseffanzas que dejd Jesucristo tienen el poder del amor y
de la liberacidn.

3.~ Gue con la participacidn de todos :¢ lograrh mads facilmente
nuevas formas de vida en las que todaos podremas vivir mejor,

d,~ Que aunque la tarea de construir un mundo mejor no es facil, se
tiene la certeza de que se puede lograr.

En Puebla se dijo poco y con poca fuerza porque se llegd a wun
texto de compromiso, a coincidencias minimas y undnimes. El final fud
a juicio de R. Vidales "un empate en cancha ajena". El discurso fué
terriblemente ambiguo porgue reveld la profunda lucha ideoldgica Qque
aht se dib.

Para México Puebla fué el pretexto para que emergiera la fuerza
enorme viva y espontdnea de la religiosidad populary fuerza que ni la
Iglesia ni el Estado son capaces de controlar totalmente.

Puebla fud afirma Concha Malo,

Un momento relativo -pero significativo- de un
procese que viene de atrds, que ya se habla
echado a andar y que se revela cama
irreversible...el proyecto de liberacidn de
las mayorias de México y el continente. (23)

Para la conferencia de Medelltn el punto de partida fubk la
situacidn que prevalecta en el continente. Un estada de ‘“pecado
intitucionalizado", “{njusticia generalizada y estructural"y el
desafio de la Iglesia era la evangelizacibn y atacar la miseria de las
grandes masas, su estado de opresidn y la incapacidad de luchar por su

liperacidn. Era el grito de los pobres oprimidos. En Puebla el punto
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de partida ew similars

La diferencia es que Puebla denuncia que, en
diez affosy la situacidn ha empeorado, la
distancia ha aumentado entre ricos y pobres,
los sistemas de opresidn sean hechos mas
complicados y mds fuertes. .Ademds, en estos
diez affos ha habido varios sinodos mundiales y
Pablo VI publiicé su enciclica sobre la
evangelizacidn (Evangelii Nuntiandi), Pero el
desaffo de la miseria, expresado en Medellln,
sigue siendo el desaffo mAs grande a la
evangelizacién de la Iglesia. (24)

1. CONFIRMACION DE MEDELLIN.

En sus discursos pronunciados en Santo Domingo y en Mdxico,
el papa se refirid ocho veces a Medellin para subrayar la necesidad de
una verdadera continuidad. Es ciertc que también habld de " malas
interpretaciones” de Medelltn, es cierto que los obispos previnieron
con claridad sobre los excesos de la interpretacionss
"reduccionistas", sin embargo, el tema de las malas lecturas de
Medellfn no prevalecid. Los documentos no son una explicacibn del
CELAM Il Medellin sine son mds bien unra nueva lectura, una
profundizacidn de la realidad latinoamericana explicitada por el CELAM
Il. La coincicendia procede de que los redactores se ubicaroan en la
misma perspectiva de Medell!n, lo que revela el hecho de que el CELAM
11 habta penetrado en la conciencia de los obispos latinoamericanos.

El texto describta de manera dramAtica la situacitn
latinoamericana. En un principio no fué aprobado, pero despuds de una
revisidn se cambid de opinidn...Por estar mds centrado en la realidad
econdmica-social que en la pastoral el texto no encontrd en la
asamblea la mayorta de las dos terceras partes para aprobarlo. Fub
revisado raptdamente por una pequefia comisitn ad hoc

significativamente, el texto ftué retocado en cuanto al orden y fub
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tinalmente aprobado casi en la misma forma.

Para los obispos lo que estuvo en primer lugar fué el clamor de
los pobres, @1 clamor de un pueblo oprimido, la injusticia
institucionalizada. Los temas como la cultura secularizada de
occidente, la industrializacién y la migracidn de las masas rurales
pasdaron a un segundo término, E£1 hecho de que Puebla tuviera una
comisidn que se encargara exclusivamente ‘s describir la situacidn
latinoamericana es significativo., La opcidn tomada en Medellln habla
1levado a un comienzo de la reestructuracidn de la pastoral y a una
redistribucidn de las fuerzas de la Jglesia en funcidn de la prioridad
de los pobres. Sacerdotes, obispos, religioscs, abandonaron muchas de
sus actividades que estaban al servicio de las clases altas y medias y
se dedicaron a ayudar a los mds necesitados. Puebla pidid wuna

"conversi{dn" a la Iglesia hacia la Evangelizaci#n liberadora.

2. LA IGLESIA DE LOS POBRES.

A los pobres de la Iglesia de Puebla no les
habla el lenguaje de la resignacidn o de la
paciencia, ni de la limosna o la asistencia.
Les habla el lenguaje de la liberacidn. La
Iglesia quiere estar al servicio de los
movimientos y realizaciones concretas mediante
las cuales los mismos pobres luchan por su
liberacidn. Ella no pretende reemplazarlos,
sino mas bien despertarlos y formarlos para
que sean ellos mismos artffices de su
liberacién. (25)

Estas ideas fueron un sinndmerc de veces repetidas. Juan Pablo I1
insistiéd en este punto en sus diversos discursos a los obreros,
campesinos y los marginados de los barrios pobres. £n eso affos ese
lenguaje habfa sido impugnado en Amdrica latina. Se sospechaba de
quien utilizara cualquier expresidn semejante a estas tachandoles de

“marxistas", Las denuncias contra la "Teoclogfa de la Liberacibn" se¢
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extendlan a todo el lenguaje que utilizaban; algunos se preguntaban si
en Puebla no iban los obispos #8lo a dedicarse a censurar. Finalmente

nada de es50 ocurrid. El mismo papa utilizd el lenguaje de la
"liberacidn". Para designar a la obra de Jesucristo utilizé 26 veces
la palabra "liberacidn” y sd8lo 14 veces la palabra “salvacibn", Los
temas de Medell?n quedaron integrados dentro de la visidn integral de
la evangelizacidnji pero una wvangelizacién liberadora que engendrd los

compromisos asumidas en Medellln.

3. LAS COMUNIDADES DE BASE.

En Medellin 1968 se habla aprobado a las nacientes Comunidades
eclesiales de Base, que se han constituide en muchos paises la
traduccibn mds pradctica y visible del las opciones de CELAM Il., Contra
®llas se levantaron una serie de crfticas y oposiciones. En Puebla no
taltaren quicnes esperaban ver su fin por “temporales” ]
"subversivas”, perc la comisidn tC las confirmd y aprobd desalentando
a sus opositores.

Se comprueba que las pequefias comunidades,
sobre todoc las comunidades eclesiales de base
crean mayor interrelacidn personal, aceptacidn
de la palabra de Dios, revisidn de vida vy
reflexidn sobre la realidad, a la luz del
evangelioj; se acentda el compromiso con la
familia, con el trabajo, el barrio y la
comunidad local. Sefalamos con alegria como
impartante hecho eclesial particularmente
nuestro y como esperanza de la Iglesia 1la
multiplicacidn de pequefias comunidades. (26)

Otro ejemplo lo tenemos en el verso 643 del documento que se imprimid
sobre la conferencia:

Las comunidadades eclesiales de base son

expresidn de! amaor preferente de la Iglesia

por el pueblo sencilloj en ello se expresa,

valora y purifica su religiosidad y se le da
posibilidad concreta de participacidn en la
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tarea eclesial vy en la ¢transformacitn del
munda. (27)

4. TEMAS NUEVOS.

A parte de los documentos en 1os que encantramos una doctrina mds
tradicional como la familia, la educacidn, los medios de comunicacién,
el didlogo para la comunicacidn y la participacidn con los Hheramnos
separados y no creyentes, la juventud etciPuecbla enfatizd en algunos
puntos especificos.

Se tratd el tema de la dignidad.humana, denunciando atropellos en
los derechos humanos. La lucha por estos derechos aparecid como una de
las primeras exigencias de la opcidn preferencial por los pobres. Los
pobres son las primeras victimas de los sistemas de represidn que han
inundado al continente.

Junto con los derechos humanos estan conectades 1o0s rnuevos
regtmenes politicos de América latina. En diversas comisiones pero
sobre todo en las comisiones 1, 4 y 8, los dJdocumentos de Puebla
denuncian y condenan la doctrina, la ideologia y la prActica de los
regimenes de Seguridad Nacional.

La visidn que podriamos llamar estatista del
hombre tiene su base en la teorta de 1la
Seguridad Nacional. Pone al individuo al
servicio ilimitado de la supuesta guerra total
contra los conflictos culturales, sociales,
politicos, y econémicos y, mediante ellos,
contra la amenaza de comunismo. Frente a este
peligro permanente real o posible, se limitan
como aen toda situacién de emergencia, las
1ibertades individuales y la voluntad del
Estado se confunde con la voluntad de 1la
Naci8n,El desarrollo econdémico y el potencial
bélico se superponen a las necesidades de las
masas abandonadas. Aunque necesaria a toda la
organizacidn polltica, la Seguridad Nacional
vista bajo este Angulo se presenta como un
absoluto sobre las personasi en nombre de ella
se institucionaliza la inseguridad de 1los
individuos. (28)

La asamblea no crey8 oportuno hacer alusiones a casos
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determinados, sino que cada episcopado nacional deberia examinar la
situacién a la luz de estos principios, No obstante sin esperar mds
tiempo muchsc obispos enviaron y se manifestaron en cartas pdblicas
manifestando su solidaridad a 1los obispos gque luchaban por los
derechos humanos en los regimenes opresores de El Salvadaor, Nicaragua
y Guatemala.

Medellin no habla extendido claramente su

denuncia del colonialismo ail colonialismo

enterno que ejercen las grandes potencias en

América latina. En Puebla, 1a comisidn 21

estudid las relaciones de dominaci8n a nivel

supranacional, a nivel politico y econdmico

{msitinacionales). Pidid un compromiso serio

de la Iglesia en la inspiracidn e impulso a un

nuevo arden econdmico mds al servicio del

hombre., (29)

Tambibn faltd en Medellin un andlisis de la estructura social vy
un mensaje espectfico para cada categorta social. Aspecto que Puebla
analizé la comisidn 20 dedicado a la accidn de la Iglesia en medio de
las "constructores de la sociedad". Mucho #nfasis se dié al mundo
obrero vy su movimiento, el papa se refirid a ellos en su discurso en
Monterrey.

S. Los debates teologicos.

Las debates estuvieron mds bien centrados en temas teoldgicos
(tedricos) vy no en las opciones pastorales.

En su discurso inagural el papa se refirid a las acusaciones que
se hicieron frecuentemente en los dltimos afos a los grupos y
movimientos calificados por la prensa de “progresistas™ e hizo una
advertencia a una concepcidn de Cristo como exclusivamente humano y no
hijo de Dios y como persona politica, incluso como revolucionario y no

religioso., Indicd el peligro de una "Iglesia popular” distinta de 1la

“iglesia Institucional® y el peligro del "magisterio paralelo”. Para
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algunos no quedd claro si el papa deseaba que la asamblea hiciera wuna
condenacidn clara y explicita de tales "desviaciones".

De hecho, los debates se manifestaron en tres comisiones. En la
comisidn de cristologta 1la discusitn fué permanentej hablan dos
lenguajes que no se entend?an; en la comisidn 3 “Sobre la Iglesia" se
discutid incesantemente sobre la Iglesia popular y la institucional y
en la 12 sobre ¥ La vida consagrada” se di1:7utid sobre una advertencia
contra el “magisterio paralele" creado por 1los religiosos.

Finalmente fué muy dificil ponerse de acuerdo

¥ los debates teoldgicos no llegaran a

conclusidn alguna. Era muy dificil entenderse

desde dos perspectivas teolédgicas tan

diversas, sobre todo en ausencia de los mismos

teologos. Las comisiones 2 y 3 concluyeron en

textos neutrales de compromiso, que no

pusieron fin al debate teolédgico. (30)

t.a Teologta de la Liberacibn.

Detras de las controversias teolégicas estaba naturalmente el problema
de “la Teclogta de la Liberacidn". Esta no debla ser estudiada
exnplicitamente por ninguna comisidn y por eso noc se le juzgd en los
diversos temas teoldgicos.

Como ya hemos mencionado algunos esperaban un golpe de gracla
contra la "Teologfa de la Liberacién”" sin embargo, éste no se realizd
ya que fud defendida por un buen ndmero de obispos que estaban a su
favor y por otro tanto que en una actitud centrista descaban abrir el
didlogo. Finalmente no se tomd accidn alguna, no se recibieron
telicitaciones ni se le condend (el papa sélo previno contra los
excesos extremos a que algunocs llegan por  una intrepretacién
“reduccionista” de la liberacién).

Frente al marxismo en si mismo, como ideologla y como sistema
social, Puebla renovs las denuncias de los documentos pontificios,

pero fu® notable que tambidén condensd al individualismo capitalista
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basado en el liberalismo econdmico.
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LAY COMUNIDADES ECLESIALES DE BAGE.
S.1. ANTECEDENTES.

El objetive particular de este capttule es estudiar a las
comunidades eclesiales de base, pues ellas son la forma en la gque se
cristaliza la acci8n de la teologia de la liberacién. Un estudio de
este movimiento sin estudiar a las comunidades eclesiales de base
serfa incompleto, pues ellas son en donde la caridad y la teorla
liberadora se materializan.

Se habla de que la primera comunidad de base que se establecid
tueron los 12 apéstoles a quienes Jesls escogid que sevtan las celulas
fundamentales de su Iglesia. La Koinonta -comunién- era 1la nota
distintiva de las primitivas comunidades cristianas "perseveraban en la
ensefianza de los apdstoles, en la comunidn, en la fraccidn del pan y en
las oraciones”". (Hech. 2:42-47),. Los creyentes vendlan sus posesiones
y haclendas y los distributan entre todos, segin 1a necesidad de cada
uno. Partfan sl pan en las casas y tomaban juntos los alimentos con
alegrta,

Después de Concilio Vaticano Il1, se intentd cambiar el concepto
monolitico de la Iglesia como institucidn piramidal: "arriba el papa,
luego los abispos, mds abajo los sacerdotes y en la base los
religiosas y los fieles, No se negd la institucidn Jnrerutca, sino
que ®odificé4 la concepcién de lo que la jerarquia es. Se volvid al
evangelios pretendiendo ser el pastor un servidor de la comunidad.

Por otra parte, se intentd insertar a la Iglesia e#n ¢l mundo con
plena conciencia de su existencia social e histérica.

De una institucidn mondrquica centralizada se pretendid pasar en
ciertc sentido a una Iglesia “profética”.

Las comunidades eclesiales de base surgen en el momento en que

oficialmente (en los textos conciliares) se entierra la Iglesia de la
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cristiandad y comienza la etapa de una Iglesia comunitaria y servidora
del mundo. El proceso que se did despuds del Vaticano I1 fud asi:

1) De la Iglesia de la cristiandad a la "Iglesia como pueblo de Dios".
2) Del pueblo de Dios a la comunidad.

3) De la comunidad a las comunidades eclesiales de base.

El nacimiento de las comunidades eclesiales de base en la segunda
mitad de los sesenta corresponde en el plano cultural, con la busqueda
de “nuevos espacios emancipados” en términos de Marcuse, a climas
culturales alternativos en la socliedad. Los diferentes movimientos que
“explosionaron” entonces tomaron conciencia de las contradicciones
inherentes a las sociedades industriales liberales (y también
comunistas, como el caso de la primavera de Praga). Descubriesron que
en teorla eran liberales o socialistas pero que en realidad levantaban
muros de vepresidn de todo tipor Estructural, personal, social,
politico, laboral, etc. Que las constituciones de los pueblos “libres"
y las declaraciones de derechos humanos habtaban de igualdad de todos
los ciudadanos, cuando 1a realidad era totalmente distinta. Se
cuestionaba no una parte del sistema, sino todo en su conjunto, Se
buscaba ahara no una reforma parcial, sino un cambio radical, una
alternativa de sociedad liberada.

Frente a una Iglesia clerical surgieron las comunidades, como una
respuesta & una serie de imperativas. Antonio Hortelano sefald los

siguientes:

1) Como una forma de recuperar el frescor carismdtico y me
mensaje de la praxis de Jesds,

2) El anuncio de la "buena nueva" frente a una Iglesia de cristiandad
en buena parte burocrdtica y sacramentalista.

3) descubrir las mediaciones socio-polfiticas de la fe, frente al
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espiritualismo, asumiendo responsablemente la presencia activa en el
mundo. Hacer operativa la caridad por medio de la praxis

4) Optar por los sectores mAds marginados de la sociedad frente a las
frecuentes opciones de la Iglesia oticial por la clase dominante,

En Europa tambidn se dieron comunidades populares apoyadas en la
tenlogta polltica y promovidas por el movimiento revolucionario de
mayo en Parls y el Vaticano Il1. Se vivid una tensidn tan fuerte con
la Jerarquia hasta el punto de aparecer como una Iglesia subalterna.
Esto ocurrié principalmente en Iltalia, Holanda, Espafia e incluso en
América en los Estados Unidos,

En Francia fud un movimiento radical de fuerte contenido utdpico,
que denuncid la miseria escondida en la sociedad de consumo, al tiempo
que presentd una atternativa global de la misma.

€1 shock producido por éste acontecimiento el
movimiento revolucionario de mayo de 1968}
hizo que salieran a la superficie de forma
brutal sentimientos latentes desde hacta
tiempo...se produce ast? una efervecencia
comunitaria marcada por la utopfa autoritaria
de la rebelidn estudiantil. El nuevo estilo de
vida cristiana se caracterizaba por la
contestacidn polftica y evangélica tanto del
funcionamiento de la Iglesia como de las
estructuras sociales. (1)

Hoy las camunidades eclesiales de base en Francia sufren un
procesc de debilitamiento con relaci8n a los affos 60 y 70.

En Espafia las comunidades eclesjales de base tuvieron su origen
an la contestacidn de estudiantes e intelectuales al sistema
autorttario de Franco, con el auhe de las luchas obreras y con el
resurgir de la oposicidn polltica a la dictadura. Se propusieron
nuevas formas adultas y responsables de pertenencia a la comunidad

cristiana a la ver que criticaban por "evangelicamente inviable al

cristianismo convencional®.
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Las comunidades eclesiales de base pretenden ser una verdadera
lglesia de los pobres. Los cristianos de estas comunidades poseen la
clara conciencia de ser una clase oprimida, de que ‘el pobre tiene que
creer en el pobre; reconocen al sistema capitalista como su enemigo
comé&n que los expolia, por lo que se declaran en favor de una practica
de liberacién con la esperanza de construir una sociedad mAs
igualitaria cuya materialidad haga concreto el Reino de Dios en este
mundo.

La vida en 1las comunidades de base se
caracteriza por la carencia de estructuras
alienantes, por las relaciones directas, la
reprocidad, la profunda fraternidad, el mutuo
auxilio, la comunidad de ideales evangtlicos y
la igualdad entre los miembros. Esta ausente
todo aquello que caracteriza a las sociedades:
reglamentos rfgidos, Jjerarquias, relaciones
prescritas dentro de un cuadro de disticidn de
tunciones y atribuciones. (2)
Las comunidades eclesiales de base en América latina.

En Am#rica latina las comunidades eclesiales de base nacen de un
compromiso fuerte con los pobres y marginados de las villas de
miseria, pueblos jovenes, barrios piratas, favelas etc. Se inspiran en
la Teologla de la liberacidn, el andlisis marxista de la situacidn, la

lucha de clases (binomio oprescres—oprimidos) y en algunos casos por

el cura y guerrillero Camilo Torres y practicada despubs por

sminados cristianos Injertados en los montoneros y ERP en
Argentina, MIR en Chile, Sendero Luminoso en Peru, Ejercito de
Liberacidn en Colombia, sandinistas en Nicaragua y otros muchos en
Asérica central.

En el affo de 1953 Renato Poblete, sacerdote chileno, habld de la
necesidad de pequeffas comunidades frente a las pequeffas comunidades

protestantes que surgfan.
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Los casos por los gque nacieron son multiples pero las tres
fundamentales son:

1) En el afic de 1960 se da el movimiento por un mundo mejor, impulsado
por el p. Lombardi vy los obispos de Brasil.

2) ta accibn catdlica con el padre belga Cardijn, lanz8 la idea de

trabajar en equipo con el método de "Ver-pensar-actuar.”

3> El método de Paulo Freire que va creando la educacidn en pequenos
grupos y comunidades.

Otros motivos que dieron pauta al nacimiento de las comunidades
eclesiales de base fueron:
= La preocupacién de evangelizar a las pequefias comunidades,

- El movimiento de educacién comunitaria con su catéquesis
radiofdnica.

- Las experiencias de apostolado seglar,

- Los esfuerzos de renovarse la Iglesia a partir de la parroquia.

- La falta de sacerdotes en las comunidades.

En 1956 Angelo Rossi 1nicid un movimiento de evangelizacibn con
catequistas populares a fin de llegar hasta aquellas regiones no
alcanzadas por los parrocos. Todo comenzd por la vnarracidn de una
viejecitas En Natal, las 3 Iglesias protestantes estaban i1luminadas vy
concurridas. Escuchabames sus cantos...Y mientras tanto nuestra
Iglesia catdlica estaba cerrada en tinieblas...porque no consegulamos
un sacerdotea. Fué entonces cuando Angelo Rossi en Earra do Pirai formd
coordinadores de comunidades que hactan todo cuanto un seglar tiene
permitido. El catequista redne una vez por semana al pueblo y lee wuna
leccidn. Normalmente realica con ellos las preces diarias, Los
domingos y dlas festivos redne al pueblo que vive lejos de la lglesia

para celebrar el “"domingo sin misa® o la misa sin sacerdote, ‘o el
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culto cat8lico haciendo que el pueblo acompate espiritual Y
colectivamente la misa que el pdrroco esta celebrando en la lejanla.
En  lugar de capilla se construyeron salones de reunidn gque servian a
su vez de escuela, lugar de catéquesis, ensefanza de corte vy
confeccidn y los encuentros en los gque se resuelven problemas
comunitarios y econdmicos.

Se crearon escuelas radiotdnicas y el Movimiento de educacibn de
base (MEB) en Natal, con el fin de hacer rvente al analfabetismo o
enfermedades endémicas. Con la ayuda de la radio se alfabetizaba vy
catequizaba. Los domingos la comunidad ota por radio el mensaje del
oblspo. En 1963 existtan 1410 escuelas radiofénicas. Luego el
movimiento se propagé por todo el noroeste y centro-oeste.

Las comunidades eclesiales de base en lberocamérica iniciadas en
Brasil, responden a la preocupacién por evangelizar en un continente
en el que no se tiene contacto directo de laos creyentes entre si.

Al lado de esta preocupacidn evangelicadora vy
.asociativa (y partiendo de ella) se descubre
la necesidad de que los creyentes asuman el
compromiso de liberacidn con los mAs pobres vy
desfavorecidos. As! aparecieron comunidades
eclesiales de base...de modo mds intenso en
las 4reas mds desafiantes, cuando el hombre
estaba aplastado por las condiciones adversas.

Las comunidades fclesiales de Base surgen .ncu:z;; a partir de
intereses religiosos de caracter prdctico u organizativo y a partir de
preacupaciones sociales. Par lo general no se da conflicto entre estas
comunidades y 1a rsligiosidad popular, pues &sta es el caldo de
cultivo de aquellas.

Un cualificado grupo de obispos y de sacerdotes impulsc en sus
respectivas didcesis e)l nacimiento de estas comunidades, lo que

explica que estas no tomaran el cardcter antijerdrquico Y

antiinstitucional que caracterizd a las comunidades europeas.
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Posteriormente con el Vaticano II se fundamentd teologicamente a
las comunidades eclesiales de base, primero comoc pueblo de Dios, luego
la Igiesia como sacramento de unidén profunda con el géneroc humano vy
tercero el laico y su misidn en el mundo.

En  Medellfn 1968 las comunidades eclesiales de base tomaron un
nuevo impulso y adgquirieron la carta de ciudadania en el documento de
Pastoral de conjunto(10, 11,12, 15), E) texto 10 dice lo siguiente:

La comunidad cristiana de base es as! el
primero y fundamental ndcleo eclesial que debe
ern su propio nivel, responsabilizarce de 1la
rigueza y expansidn de la fe, como tambidn del
culto que es su expresidn. Ella es pues,
célula inicial de estructuracidn eclesial vy
foce de evangelizacidng y actualmente factor
primordial de promocidén y desarrollo. (4)

Actualmente las comunidades eclesfales de base estan esparcidas
en Brasil, Chile, Parayuay, Ecuador, bolivia, Guatemala, E!} Salvador,
Nicaragua, Panamd, México, Hait!, Jamaica, Honduras, Colombia,
Argentina, Trinidad Tobago, y Guadalupe. Tan s8lo en el ©FBrasil bhay
150,000 de estas comunidades.

Las Comunidades eclesiales de base tiene su ralz y fundamento en
las primeras comunidades cristianas que vivieron de cerca la
experiencia de Jesusj Comunidades como la de Jerusalérn, Antioqula,
Corinto y Roma. La base biblica 1la constituyen las experiencias
narradas principalmente en las cartas de Ban Pablo y en los Hechos de
los Apdstoles (Hch. 2. d3-d734:32-37; | Cor 12:1-30),

5.2. LAG COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE EN MEXICO.

tas comunidades eclesiales de hase en México nacieron en el afio
de 1957 en Cuernavaca Morelos, a partir de los trabajos realizados por
los sacerdotes Rolland y Genoel. Posteriormente serfan consolidadas

por la promocidn del sacerdote Rogelio Qrozco.
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Hacia 1970-71 se extienden a San Bartolo Guanajuato, gracias al
impulso del padre Rogelio Segundo y a Santa Cecilia en Guadalajara,
gracias a 1a animacidn de los jesuitas. Ya en el afio de 1972 se tiene
convivencia de sstas comunidades.

€n aquel entonces la organizacién era de “"arriba a abajo”. Las
acciones que en ese tiempo se llevaron eran reuniones y cursos sobre
todn entre sacerdotes y los primeros responsables de los grupos -los
seglares-. Poco despuds se reunieron en Moar.iia a tomar conciencia del
proceso que habtan sequido. Se tenian diversas formas de ver la
realidad pero con un mismo ohjetivot

Queremos ser la fuerza para lograr una Iglesia
que sea fermento de un hombre y una socieddad
nuevos, que anuncian ya el reino en un proceso
dindmico de cambio libevador, por l1a toma de
canciencia de la vealidad, ta reflexidn de fe
¥ la accidn organizada en el compromiso con el
puebla. (5)

En 1977 las Comunidades Eclesiales de Base se rountfan en el
Progreso, Hidalgo {Valle del Mezguital) para profundizar la
eclesiologla de las Comunidades de base. Ah! se calificé la relacidn
Iglesia-Pueblo dentro del proyecto concreto de los oprimidos. En el
ancuentro se pusieron las bases tegldgicas comunes para la
configuracién de una Iglesia de 1los pobres, a partir de las
comunidades weclesiales de base y de una prdctica cristiana unida al
movimiento de los pobres en la historia.

Tres afics despies en otro encuentro nacional llevade acabo en
Nogales Veracruz, se reflexions sobre el caminar de las Comunidades
eclesiales de base en América latina. En aquel tiempo scbresalieron la
relacidn y participacidn activa de numerosos cristiarnes ern movimientos
populares, acciones de solidaridad con indtgenas, campesinos y colonos

que sufren despojos y opresidn de autoridades y caciques, la formacidn
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de comités de solidaridad con los pueblos centroamericancs que 1luchan
por su liberacidn.

Las comunidades eclesiales de base en México han tenido diversas
etapas a 1o largo de su desarrolla, (etapas que en este trabajo no
pretandemos analizary si el lector desea mds informacidn al respecto
puede consultar el libro de M.Concha Malo:la participacidn de los
cristanos en el proceso popular de liberacidn en Mbxico).

A continuacidn haremos una resefia de su participacidn en el
estado de 1a Republica en donde surgieron y en donde se les did un
impulso significativo.

Las comunidades eclesiales de base en Morelos.

Esta es una de las regiones que ha tenido una gran tradicién de
lucha, vy donde han surgido un buen;ndmeru de movimientos populares.
Méndez Arceo fud uno de sus impulsores apoyando a los maestros,
colonas, campesines vy obreres. Uno de sus medios de difusidén es su
holetin El Mosquito mediante el cual hacen denuncias y criticas sobre
el contlicte magisterial. Desde el principio de la lucha las
comunidades eclesiales de base apoyaron al magisterio, asistieron con
ellos a sus marchas, se les acampafd de Chiapas hasta Tres marlas y se
les proporcionaron viveres.

El 31 de octubre de 1980 se publicd en diversos diarios locales y
nacicnales un desplegado firmado pr la Contederacidn Nacional de
Organizaciones Liberales (masones) vy dirigido a- la Secretarta de
Gobernacidn en donde se sefialaba que al Mosquito pasquin del clero
pelitico, “habria que aplicarle todo el rigor de la Constitucibn por
su intromisidén en el conflicto magisterial™, A 1o que las comunidades
eclesiales de base contestaron en el unomdsunos

La parroquia esta formada no solaments por

sacerdates, sinp mayoritariamente por
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cristianos con todos sus derechos
constitucicnales vigentes. Entre los derechos
minimos esta el de tener o profesar la
religién que una quiera, y de expresar sus
ideas, sus opiniones sobre cualquier tema o
prablema, (&)

Se apoyaron en los arttculos 1, &, 7 v 24 de la Constitucidn,
aduciendo que tenfan todo el derecho de proceder y tomar la posicién
que ellos quisieran en problemas concretos como en el caso de la
huelga de los maestros en Morelos. ta hucelasa fubk seffalada como el
movimiento popular mds importante del estado, despuds del movimiento
campesino Jjaramillista. Concluyeron gque la huelga tocd 1la Jlaga
principal del sistema: la pobreza econdmica del pueblo trabajador y la
vida antidemocratica.

Las comunidades eclesiales de base en el movimiento de los
colovios en Morelos.

Los Colonos Independientes de Morelos (CIM) san el resultado de
organizacisén de colonias, barrios y comunidades populares que luchan
por sus intereses y derechos, Gradualmente se fueron dando cuenta de
que era necesariec que los colonos se wunieran Y organizaran
independientemente ast como los estudiantes campesinos, u obreros se
ovrganizan., Se organizaroen para luchar por sus demandas concretas e
inmediatas como agua, drenaje, transporte, vivienda etc.

Se realizaron cinco encuentros, Jiutepec, Temixco, Cuautla,
Yautepec y Cuernavaca. La organizacidn nacid formalmente el 7 de
febrero de 1982, mediante un congreso de fundacidn en el que
participaron 70 delegados, 23 colonias y & municipiosiCuernavaca,
Teminco, Yautepec, Jojutla, Yecapintla y Cuautla. Los miembros de 1las
pequefias comunidades reljgiosas vieron la necesidad de organizarse y
participar en 1las organizaciones poltticas y populares como una

alternativa para 1a solucidn de su recesidades conlectivas.
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La participacién de las comunidades eclesiales de base en el
movimiento campesino.

€1 zapatismo en el estado de Morelos, aln es la expresibn de la

lucha contra los ricos y contra el gobierno y es que los problemas de
los campesinos despuls de la revolucidn no se solucionaron. tos ricos
todavta tratan de quitarles sus tierras para transformarlas en
fraccionamientos vy lugares turisticos. En 1973 en la zona caffera se
inicid8 un pequefc movimiento con el fin de consolidarse como wuna
alternativa para la organizacién campesina como respuesta a la
polttica antiagrarista del gobierno.

Ya en 1980 se consolida lo que hoy 1lamamos

Organizacién Campesina Iindependiente de

Morelos (OCIM), y sus acciones mi&s importantes

son las siguientes: la detenda del ejido de

Xoxotla, contra la expropiacién de 500

hectareas para la construccidn de un

aeropuerto; apoyo a los comuneros de la

celonia Bonitacio Garcla para la restitucidn

de sus tierras comunalesy defensa del ejido

Cuentepec contra la expropiacidn de 200 ha

para la construccién de un autddrome, y la

relacidn y participacién con el movimiento

campesino independiente del pais, agrupado en

la CNPA. (7)

La participacidn de las comunidades eclesiales de base en (3]
movimiento obrero de Morelos.

A partir de 1969 se inicid una etapa de insurgencia obrera vy
sindical en la gque se pretendfan mejores salarios, mejores condicianes
de vida, y democracia sindical. Durante 1a década de los setentas el
qgqobierno estatal junto con empresarios extranjeros, realizan el
proyecto Civac (Ciudad Industrial del valle de Cuernavaca) con el tin
de combatir 1a desocupacién Y favorecer al campesinado,
industrializando a los productos del agro. Perc los rasultados no
fueron los esperados para los campesinos y obreros ya que el problema

de la desocupacidn no se soluciond debido a que las industrias estan
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altamente tecnificadas y ocupan poco personal. Lo que si llevaron fue
contaminacidn,.

Los mismos empresarios de las fabricas del CIVAC organizaron a
sus obreros en sindicatos blancos, perc desde 1968 en que los obreros
reaccionaron y formaron una escuela sindical para capacitar en la
conquista de la democracia sindical, sus salarios y prestaciones
mejoraron. Los patrones reaccionaron y Adespidieron a mAs de 1000
abreros por wmotives sindicales y pollticu.. Lo que es importante
lgﬂalnr es #1 hecho de que durante toda la lucha obrera, especialmente
durante la huelga, monsefior Méndez Arceo, sacerdotes religiosos y
comunidades cristianas como las de base, se solidarizaron con los
obreros. Bin embargo adn se adolece de un andlisis serio de 1la
situacidn de los trabajadores.

En 1987 segdn Juan Manuel Hurtado (8) Unas 36 didcesis contaban
con comunidades sclesiales de bhase, organizadas en 9 zonas regionales,
con  un obispo animador y animadores diocesanos y regionales en cada
parte donde se encontraba una cemunidad Jde base. Tentan varias
comisiones que facilitaban el trabajo de animacién, de andlisis, de
Biblia, de teologta, de finsnzas, de secretaria, de boletin, y de
solidaridad. Realizaban dos asambleas anualmente, una de. animadores
regionales y otra de animadores diocesanos.

S.3. DEFINICION DE COMUNIDAD ECLEBIAL DE PABE.

Segdn fray Betto y Carlos A, Libanio las comunidades eclesjiales
de base son pequefflos grupos organizados en torno a3 la parroquia
(urbana) a la capilla (rural), por iniciativa de laicos, sacerdotes u
obispos (9). Son comunidades afirma Fray Betto y C Libanio, yporque
Teunean personas que sonh de una misma Iglesia y moran en la misma

regién. Son eclesiales porque estan congregadas en la Iglesia como
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ndcleo bAsico de unidad de fe y son de base, porque estan integradas
de personas de la clase popular: amas de casa, obreros, subempleados,
inquilinos jdvenes, empleados, en la zona rural asatariados agricolas,
pequeffos propietarios, peones y sus familiares. Motivados por la fe
estas personas viven una comdn unidn en torno a su problemas de
supervivencia, de vivienda, de lucha por mejores condiciones de vida y
de anhelos y esperanzas liberadoras.

Helder CAmara nos da una definicidén estrictamente religinsa de lo
que el considera que son las comunidades de base:

Las comunidades de base son el instrumento
humilde de los planes del Sefor: servirdn al
mismo tiempo para que se renueve y renazca hoy
y aqu! la Iglesia una y eterna de Cristo vy
para que se opere Ja promocién humana vy
cristiana de las masas en situacién
infrahumana de nuestro continente., (10)

Finalmente Antorio Alonso nos da tres definiciones de lo que son
las comunjdades eclesiales de base. La visién personalista, 1la
tnstitucional y la funcional y finalmente la pastoral y ejecutiva.

La visidn personalista es la que aparecid ev las conclusiones de
un encuentro regional de actualizacidn catequistica de sacerdotes. El
encuentro fué# celebrado en Sao Pauleo y las conclusiones partian de los
conceptos que ofrecid el sacedotes José Marins en su libroiA
comunidade eclesial de base. Agqul la comunidad eclesial de base es
entendida como...

«ve un  grupo de personas con intereses vy

objetivos comures, reunidos en Cristo a través
de una relacidn humana primaria entre si, en

un esfuerzo de vivencia de la fe, la
esperanza, y el amor, ER un pro&eso de
conversidn continua y siendo sefal Y

testimonjio de la Iglesia en la comunidad mayor
donde se encarna., (11)

Los elementos de la definicidn son los siguientess

1) Previa relacién humana de tipo primario y natural.
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2) Esfuerzo natural por una plena vivencia de las virtudes teologales.
3) Continuo procesoc de conversidn.

d4) Cardcter de signo para la comunidad mayor donde se realiza.

A lo que se podrfa afadirs Compromiso con la realidad y exigencia del
grupo con el gque vive.

La wvisidn institucional vy efectiva es la que Alownso Antonio
deduce de los diversos documentos de la ! asamblea del Episcopado
latinoamericano reunida en Medellin, Los documentos evidencian que no
se pretendid elaborar una defimnicién y a pesar de que ya se les
aplaudid se da la impresién de que no se comprendid realmante lo que
implicaka, A. Alonso cita el siguiente eJemplu:Las ' comunidades
eclesjales de base son célula inicral de estructuracidn eclestastica y
toco de evangelizacidn y, actualmente, factor primordial de promocidn
humana y desarrollo. Esta definicidn dice Alonso no toma en cuenta lo
fundamental de las comunidades eclesiales de base. Asimismo, considera
que en los documentus de esa Indole deberta existir la preocupacidn
por no restringir hasta ese punto la visidn de la JIglesia.Al menos
para no ser lueqo acusados, con algdin fundamento, de vision
parcializada y recelosa que se preocupa excesivamante de la
institucidn. (12)

La wvisién pastoral y ejecutiva es la que expone Caramurl
Detinicidn preocupada por las opciones y objetives de la misma . Busca
la fé8rmula ideal para una nueva pedagogia de la fe y la encuadra en
los fines concretos:

La manera concreta de realizar, al nivel de
las relaciones humanas de base, las lineas de
accién de la Iglesia. (13).
Gegdn esta definicién 1o esencial y la razén de ser de las comunidades

eclesiales de base lo constituye el modo de concretar y explicitar los
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obfetivos generales. Alonsoc ve en esta definicldn @) peligro de
sameter la vida y el pragreso de las comuniades eclesiales de hase a
unos planes previamente establecidos para la promocisn de todo un
pafts. Lo cual no dejard de suscitar suspicacias y temores en quiernes
defienden, creemocs que con sobrada razdn, el mdximo campo libre de
experimentacién para las nacientes comunidades eclesiales de base.
14)

Considero que la primera de estas tres definiciornes es la mAs
completa, aunque desde luego podrfa ser mejorada con elementos de 1las
dos restantes.

En las comunidades eclesiales de base se predica al evangelio
desde los pobres y su hambre y sed de justicia. En ellos se tama
conciencia del “"pecado social” en el que vivimos, y se busca un orden
justo. Las comunidades de base en América latina vienen dando realidad
al deseo de rehacer la vida comunitaria desde los pobres. Algunas de
sus caracteristicas son 3
-~ De pocos recursos econdmicos, sin poder, prestigio y/o titulos
académicos de la gran mayoria.
= No buscan sev servidos sino servar,

- Conciencia de la historia y de su misién en ella.

- Conciencia de realaizar la misidn en el interior del pueblo y hacia
todos los hombres y mujeres.

- La evangelizacidn en las comunidades eclesiales de base conduce a un
cambio en uno mismo, en la comunidad, el amhbiente, el mundo y las
estructuras sociales. La evangelizacidn conduce a la responsabilidad
politica.

5.4. COMPGSICION DE LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE.

Las comunidades eclesiales de base en México como en toda Amdrica
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.latlna. nacieron en zonas rurales pobres y en los barrios de las
ciudades. Sus integrantes son el pueblo oprimido en lo polftico,
ecandmico e ideoldgico. En ellas participan indlgenas, campesinos,
obreros, subempleados, desempleados, as? como agentes de pastoral
eclestasticos, religiosos y seglares que han asumido la opcidn por los
pobres. Las comunidades eclesiales de bhase parten de un grupo natural
gue se convierte en comunidad. En esos gy' 05 no se rechaza a nadie,
siempre que tengan buena voluntad’y apertura hacia los demds. Frei
Betto menciona que en Brasil son personas que en general tienen wuna
remuneracién inferior a 3 o d salarios minimos mensuales, moran en
Barracas construidas en la periferia urbana o en Areas invadidas
(favelas). €En la zona rural habitan en peqguenos lugares, o alrededor
de ciudades que praparcionan mano de ohra para el trabajo agricola.
Son semialfabetizados: firman y descifran literalmente el cédigo
alfabético, peroc no siempre entienden lo que leen.

El responsable es un presbftero, didceono, un religiose, o un
laico, wegdn sean las circunstancias. Esos lideres sorn ampliamente
utilizados, pero la atencidn no se centra en ellos sino en el grupo.
Las comunidades eclesiales de base puedern~comenzar con cinco o siete
miembros, pero tu ndmera de integrantes varla segin la comunidad y las
circunstancias.

Dos tactores correlatives marcan a los miembros de las
comunidades rurales y urbanas: La expropiacidén de la tierra y 1la
explotacidn del trabajo.

S.5. OBJETVIVOS, DEMANDAS Y FORMAE DE LUCHA DE LAS COMUNIDADES

ECLEBIALES DE BASE.
QObjetivos.
Las comunidades eclesiales de base pretenden, desde el punto de

vista religioso, 1llevar al hombre a realizar " £l designio de salvacidn
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sobre ellos", pero lo trascendsnte desde el punto de vista pollitico
social es que esto no lo desligan a su situacién temporal sino que
hacen a cada persona conciente de que su designio se concreta en las
cirscunstancias de su existencia. Parte de que todos los puntos de
apoyc humanao que intervienen en su vida, incluye tode tipo de
diffecultades ambientales a las que debe enfrentarse.
€s decir, un designio de salvacién que se
cumple en el tiempo, el lugar y las
circunsntancias en que se vivej paro, ademls,
que se cumple en comunldn total con los demas,
aungue con integra responsabilidad personal.
(15)

Las comunidades eclesiales de base buscan la promocidn humana,
pero ellas sdlo se promoverdn —afirma Alonso- en la medida en que
tomen conciencia de su dignidad y transformen todo el mundo que les
rodea personalizandolo. En la medida en que se hacen capaces de vivir
més solidariamente participando en el destino de la comunidad.

Segdn Juan Manuel Hurtadoc el objetivo de las comunidades eclesiales

de base es transformar a la lglesia y a la sociedad:

«..80bre todo, porque vivimos en una sociedad

injusta que queremos cambiar y que se opone al

plan de Dios y produce la muertej y segundo,

porque somnas parte de upa lglesia que en su

totalidad ne es misionera, profética Yy

servidora del Reino de Dios como la quiso

Jestis. (163,

Entre los objetivos de las comunidades eclesiales de base esta la
reevaloracién de la caridad, la promocién de la instruccién familiar,
la conduccidn de sus miembros al cumplimiento de participar en la
polftica de barrio, provincia o Nacidn. Emigrantes y oprimidos si en
otro tiempo buscaban en la religidrn un sedativo para los sufrimientos,
encuentran ahora un espacio para el discernimiento crftico frente a la

idenologfa dominante y para la organizacidn popular capaz de resistir a

la opresidn.
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En la revista Christus se seffalo lo siguiente:

Es posible que la reevaloracidn del ministerio
de la comunidad impulse también los
ministerios ordenados aun ministerio mas
integral. De modo que é#ste encuentre su lugar
en promover el bien comin en defensa de la
dtgnidad del hombre y de sus derechos
inalienables, en 1la proteccidn de los mds
débiles y necesitados, en la construccidn de
la paz, de la libertad, de la ju “icia, en una
palabra, en la creaci#n de es: :icturas mAs
justas y mds fraternas, que es ei ministerio
propio del laico. (i7)
Demandas.

Un grupo de comunidades eclesiales de base urbana sintetizd4 en
ciudad Netzahualclyotl sus demandas de la siguiente manerat
- De verdades, y no de mentiras,

- De trabajos bien remunerados.

~ De agua para los pueblos,

- De luz y servicios.

~ De que los tribunales le hagan justicia al pobre.
- De vivir mds como hermanos.

En las comunidades eclesiales campesinas demandan agua para las
comunidades ejidales, verse liberados de los caciques que les oaprimen
y de las autoridades municipales impuestas por los caciques, de los
intermediariocs de la comercializacidn de sus productos, de los
sacerdotes u autortdades religiosas que estan en complicidad coan
autoridades corruptas, de la manipulacisn de los partidos u otra
organizaciones polfticas.

En el fondo demandan una transformacidn de la
organizacién sociopolitica de Méiico,
participacidn on las decisiones que
efectivamente les conciernen, y wuna nueva

manera de ser Iglesia en el pals., (18)

Las comunidades eclesiales de base no se cierran en si mismas,
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Las cusstiones que surgen en las reuniones rara vez dejan de ser
cuestiones sociales, ligadas a las supervivencia de las clases
populares, £l problema de la escazes del agua en el barrio v.g. no es
de interés exclusivo de los :Fistinno;, es una cuestidn general., lLa
lucha contra las aparceros moviliza a todos los que no se identifican
con los intereses de los acaparadores de tierras. De esta manera, las
comunidades eclesiales de base se abren &l movimiento del pueblo
creando o fortaleciendo formas de organizacidn popular desvinculadas
del Estado y de la lglesia. Es en esta lucha donde los miembros de las
comunidades eclesiales de base adquieren confianza en las
organizaciones y movimientos popularas.
Farmas de lucha.

Las tormas de lucha que se dan en las comunidades de base las
analizaremos desde el planc econdmico, sacial, polftico y cultural.
1> En el planc econdmico, las comunidades eclesiales de base no
pramueven el enriquecimiento individual, sinoc el compartir de 1oy
bienes con los mids necesitados Las comunidades celesiales de base
devuelven a 1los bienes su dignidad: no sgn simple mercancia, sing
medios creadores de comunidad y de crecimiento de las personas.
2) €En el planao sactal, promueven la solidaridad come muestra de que
los necesitados no son extrafios. Se ve a sus miembros como hermanos
con una Gausa y un destino comin.
3) En el plane politico, educan para la toma de decisiones que
promuevan el bien camdn. En algunas ocasiones se auxilian en los
partidos poltticos de faquierda en sus luchas, pero segdn afirma M.
Concha Male vy con quien caincidimos plenamante, con frecuencia los
partidos estan mds interesados en la afiliacién de nuevos miembros vy

en ia lucha electoral, que en lograr un trabajo popular en la regidn
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(19). tLas comunidades eclesiales de base descubren que el poder no
esta en los partidos poltticos sino en el pueblo organizado, por eso
buscan mds bien alianzas con organizaciones populares similares a la
suya.

4) E€n el plano cultural, pretenden devolver "la palabra al pueblo”.
Las comunidades de base se constituyen en espacios donde expresan su
munde, su visidn de las cosas, su ger:e:—ien de la vida, de las
instituciones y de la sociedad.

Las comunidades eclesiales de base con las organizaciones
populares indeperdientes, pretenden ser la semilla de un nueve hambre
y de una nueva sociedad. Para eso es imprecindible un cambic de
actitudes, de mentalidad, de forma de organizarse, de estructurar 1la
sociedad con toda su complejidad con todos 1los aspectos que la

integran: econdmico, técnico, politice, cultural, social y religioso.
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CONCLUBIONES.

A lo largo de esta investigacidn hemos visto que como resultado
de wuna lucha interna de la Iglesta por su control hegemdnico vy
actuando acarde a las necesidades histdricas, surge la teclogla de 1la
liberacidn en un intento de rescatar la visidn profédtica de denuncia
contra las clases poderosas, Esta interpretacidn teoldgica no
coincidid plenamente con la interpretacién oficial, que por lo general
esta al lado de las facciones dominantes y quien esta mds interesada
en seguir sobreviviendo como institucién. Fué por esta causa que
la Jjerarqufa catélica relegd a los teologos de 1a liberacidn,
partidarios de la causa de la clase popular. Esta lucha por el
discurso ideoldgico eclesial tiene sus origenes desde tiempos antiguos
y de una manera u otra se ha manifestado a lo largo de su historia, Su
importancia estriba en que a la postre los valores dominantes de la
sociedad estan vinculados con la fuente de poder espiritual, por lo
que guien posea el poder del dominio ideoldgico imprimira fuertemente
su influencia en el Ambito social.

La Iglesia Catélica se ha querido modernizar con el Concilio
Vaticano 11, el Celam .de Medelllin 1968, de Puebla 1979 vy otras
medidas insuficientes gque han sido rebasadas por otras corrientes
como los teologos de la liberacidn que han ido mAs alld en su
interpretacidn, El catolicismo ha sobrevivido al tiempo por muy
diversos factores; Entre ellos, porque se ha modernizado acorde a 1la
realidad en '1a que vive. A pesar de su unidad no es homogeneo,
sine que existe wuna diversidad de catolicismos, segdn las clases
sociales. Unn de las clases dominantes, otro de las clases clases
oprimidas vy entre ellos variantes segdn las diversas capas socciales.

Es por esta rvazén gque su actuaci8n en cada momento histédrice es muy
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distinta adn dentro de la Iglesia. Esta unidad en la diversidad ha
buscado su supervivencia como institucidn aliandose -aunque esto no se
da de una manera mecdnica y esquematica~con las facciones dominantes.
Resecatando la antiqua lucha eclesial se preterndid uma vez mds otra
manera de "hacer Iglesia”, Esto ocasiond el malestar de la Jjerarqula.
Estos teologos "revoltosos" no pretendian ser otra Iglesia sino que
pretendian ser la misma Iglesia Catdlica pero can una nueva metologla.
De esta manera se entrd en conflicto la mayor parte de las veces con
la ortodoxia que busca la alianza con el poder para sobrevivir., Esta
alianza en el caso de Mlxico se concretiza en la relacidn de los
sacerdotes o de los obispos de cada didcesis con los representantes
locales de la burguestfa quienes ejercen presidn, ofrecen alianza y se
vinculan de muy diversas formas con los obispos. En la década de los
sesenta una gran parte de los conflictos se plantearon como conflictos
de 1linea, mientras que para la siguiente década estos tueron
desplazades por la jerarquta hacia conflictos de autoridad para
conservar su unidad, pero desechando el dialogo por completo que a
fin de cuentas no lograba hacer renunciar a la disidencia. La
jerarqufa utiliz® diveros mbtodos regafos, castigos (camhios de
parroquias), represidn econdmica y desprestigio por medio de la
opinidn péblica, Otro recurso que utilizd para eludir los conflictos
tué el silencio ante situaciones que afectan a miembros de la Iglesia
Cadn tratandose de sus lideres como en los casos de los asesinatos del
padre Rodolfo Aguilar y Rodolfo Escamilla),

Aunque parezca que la jerarqutfa es neutral, en el fondo por lo
general se comportd durante el periodo estudiado en este trabajo, como
colaboradora de ta clase dominante.

En e} otro lado del escenario, los grupos cristianos herederos
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de la antigua visidn sacerdotal irrumpieron ern México en favor de un
cambio de estructuras luego de periodos en los gque la politica
gubernameéntal estuvo en beneficio de unos pocos, finalmente fueron
reelegados por parte de la jerargquta y frente a la represidn
respondieron de una manera débil, e inorgdnica en muchos casos. Les
hace falta tenmer un proyecto histdrico mds bien definido y vincularse
mds con el pueblo, quien en primera instancia determinard el grado de
avance de la Teologl!a de la Liberacidn. Hasta hoy su integracidn en el
pueblo sé8lo se did en un ndmero reducido,--esto no favoreciéd a dste
movimiento-- a través de los grupos a los que apoyaron las comunidades
eclesiales de hase; por otra parte la indefinicidn en cuanto al tipo
de socledad que proponeén nos ileva a concluir que si Teolagfa de la
Liberacidn entiende como la liberacidn de un pueblo el socialismo
real, esto ha sido muy rebasado va por la realidad en la gque una gran
mayoria de 1las naciones socialistas estan cambiando su sistema de
produccién. Pero sus propuestas utépicas de sociedad podrdn ser
consideradas como directrices para establecer una sociedad en la que
exista la igualdad, la libertad plena y la garantia de 1los derechos
humanos, entonces la Teologfa de la Liberacibn serd valida siempre vy
cuande definan con exactitud el tipo de sociedad que desean, <cdmo
alcanzar su derrotero e interpreten plenamente el fenomeno del
subdesarrollo sin dejar de ser suficientemente criticos de sus
presupuestos i1deoldgicos. E1l proyecto de la Teclogia de la Liberacidn
se podrfa constituir en una realidad en la medida en que ganara fuerza
en la lucha hegemdnica interna de la lglesia, aunque no rnecesariamente
implicartfa la insercidn de su proyecto en 1a estructura de 1la

sociedad.
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ANEXO



LA  INTERPRETACION DE LA BIBLIA SEGUN LOS TEOLOGOS DE LA
LIBERACION.

EL ANTIGUC TESTAMENTC

Los teologow de la liberacidn afirman que Dios se ha manifestado
@ su pueblo siempre como un Dios liberador y que su amor universal
privilegid a los esclavos en Egipto, Palestina y a los pubresv de
Galilea. €1 amor de Dios pasd por su amor preferencial por los
esclavos. De la misma manera su amor por loc escribas y fariseos pasd
por el amor y la solidaridad can los pescadores y las mujeres de

Galilea.

Desde el éxodo habla afirmado: Yo soy Yahvh, td Dios, que te ha
sacado del pals de Egipto, de la casa de servidumbre, no tendrds
dioses ajenos delante de mt. (Exo. 2032,3)

Esto significa segdn l; interpretacidn que le da la teologla de la
liberacién que “cualquier otro dios que no los haya sacado de la
esclavitud no podrfa ser su Dios." El mismo nombre de Yahve seghn dos
de las tradiciones mnarrativas del Pentateuco, (la Elobista y la
sacerdotal) fué revelado al profeta s8lo cuando cuando conducirta al
pueblo a su liberacidn. €n Exodo 3, 14-15 segdn la tradicién elohista,
Yahvé le reveld su nombre propio a Moisés en el desierto en el momento
de encomendarle 1a 1liberacidn de su pueblo. Entonces dijo Dt;s a

Molisds: Y agregés
Yo soy el que soy R As? dirks a los hijos de Israel: El
(Exodo 3:11d).
que es me ha #nviado a vosotros
Segdn la tradicion sacerdotal, le reveld su nombre a Moisks en

Egipto como una confirmacién de su voluntad de liberar a los esclavos.

Y hablds Dios a Moisés y le dijo: Por tanto, dl a los
Yo soy Yahvé.

hijos de Israelt Yo soy YahvéiYo os sacaré de debajo de las cargas de

los egipcios, os libertaré de su esclavitud y os salvaré con brazo
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extendido y con grandes juicios.,"” (Exodo 6312,6)

Asi pues con el nombre de Yahvé afirman 1los teologos de la
liberacidn la singularidad de Dios como liberador.

El #xo0do constituye el pueblo de Yahvé. "Yo soy Yahvé, tu Dios."
Por haber sacado a Israel de tierra de Egipto de casa de servidumbre,
La unidad de Israel se constituyd en base al éxodo. Las normas para la
pascua revelan come se fué definiendo la nacidn: No coma de ella
ningdn extranjero...Si un extranjero habita contigo y quiere celebrar
la Pascua en honor de Yahvé, sean circuncidados todos sus varones, vy
entonces podrd acercarse para celebrarla; y serd como el indlgena,
porque ningdn incircunciso comerd de ella. (Ex.12:43, 48) €En otras
palabras, para que Yahvé se canstituvera'en su Dios tenlan que unirse
a quienes celebraban la liberacién de la esclavitud. Nadie que se
solidarizara con el pueblo liberado, sefalandolo con la circuncisidn
del prepucio serfa excluido de 1la comunidad que celebraba su
liberacidn de Egipto.

£1 Dios del relato del &xodo es un Dios que oye 10s gemidos que
los capataces les arrancaban a los esclavos y que por eso descendid
para liberarles. Moisés el hombre escogido por Yahvé para conducir
este proyecto, tenta como credenciales haber arriesgado su alto puesto
soclal para matar al egipcio que maltrataba a un hebreo. En aquellos
dias cuando Mois®s ya era grande, visitd a su hermanos, y vib sus
trabajos pencsosy vid tambi&n como un egipcio daba golpes a un hebreo,
a uno de sus hermanos. Mir8 a un lado y a otro, y viende que no habla
nadie, matd al egipcio y escondidlo en la arena. Salid tamhbidn al dia
siguiente y vid a dos hebreos que ref1an.Dijo al culpabley

Porqud
€1 respondid:

pegas a tu hermano? ?Quién te ha constituido jefe y juez
sobre nosotros? “Piensas acaso matarme comuv mataste al egqipcio? o
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esto Moises tuvo miedo y dijo: Seguramente ha trascendide este asunto.
Supolo el Faradn y procuraba matar a Moisés; por lo cual Moisks huyd
de 1la presencia del Faradn y fubse a morar e#n la tierra de Madidn
donde se sentd junto a un pozo (Ex. 2111-15). Este relato deja bien
clare que la Jjusticia exige tomar posicidn al 1lado del oprimido.

Clodovis Boft Y Jorge Pixley afirmani

Curiosa, pero consecuentemente, no hacer
acepcidn de personas significa en una
situacién de opresién hacer una opcidn
preferencial por los oprimidos. (1)

El 1libro del Exodo como el Pentateuco, del cual es parte no
termind de redactarse sino hasta el siglo V, ocho siglos despubs del
evento que relata., €1 texto final de! éxodo contiene elementos de cada
una de las diversas interpretaciones de los sucesos en Egipto en el
siglo XIII A.C. Es un texto de capas superpuestas, que contiene
elementos de cada uno de los pericdos en que se escribid. Durante
estos 8 siglos se sucedieron en la vida de Israel cosas importantes de
las que se nutrid el relato,

a) Par dos siglos, Israel existi8 como un grupo organizado de clanes y
tribus de puros campesinos, rodeados de ciudades mondrquicas que en su
mayaorfa les eran hostiles.

b) Alrededor del affio 1000 A.C. los ataques de las ciudades obligaron a
Israel a crear su propic Estado mondrquico que dur8 4 siglos.

c) Despuéds de la destruccidn de la capital (567 A.C.) #] pueblo Judio
se organizd como wuna nacidn religiosa conducida por una casta
sacerdotal kajo la tolerancia del imperio persa.

Lo central del relato para las tribus de Israel -comenta

Clodovis Boff y Jorge Pixley- era el papel de Yahve en la liberacidn.
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Na letan el éxodo camo un movimiento
revalucionario secular. Yahv® estuvo de su
parte y orientd el movimiento a través de su
profeta Maisés. El hecho de que lograran salir
de su situvacidn de servicio forzado a pesar
de)l podercso ejército de E€giptu demostraba que
Yahvé, que optd por los pobres de Egipta, era
1 verdadera. (2)

Con a1 establecimiento del Estado mondrquico de lsrael, el relato
del Jxodo fup tomado por los escribas ofiziales y convertide en una
dpica nacional., El Estado buscaba crear unc conciencia de identidad en
torno a la dinastfa davtdica, por lo que hube que releer el texta
como una lucha de liberacidn nacional. Los israelitas segln esta
reelectura despulds de asentarse en Egipto para escapar del hambhre que
asol8 a su tierra Canadn, sorn semetidos por u«n rey que abuso de su
presencia como huespedes, €1 relato dejd de describir un mavimiento
sacial dentro de la sociedad egipcia, para describir la lucha entre
dos pusblos, lucha en la cual Yahvé tomd parte con Israsl, el pueblo
explatado. Adn mhks importante que este hecho es que antes de su
explotacidn en Egipta, los israelitas ya eran el pueblo escogido seqén
la tradicidn yahvista. Ve, pues, y re&ne a los ancianos de Israel, vy
diless Yahve, el Dios de vuestros padres, #l Dios de AbrahAn, de Isaac
y de Jacob se mw aparecid y me dijos Yo os he visitado (para ver) lo
que 0% hacen on Egipto. (Exo. 3116}

Los hijos de larael tienen una relacidn con Yahvé que se remonta
hasta el tiempo en que vivieron en Canaan. No por ser vasatros mds
numerosos que los otros pueblas, se ha prendade de vosotros Yahvé y os
ha ®scogido — pues sais el mds pequefio de todos los pueblos- sino por
®] amor que Yahvé tenla hacia vosotros, y para guardar el Juramento

que habfa thecho ha vusstros padres, os ha sacado con mano fuerte,

rescatdndoos de la casa de servidumbre , de la mana del Farabn, vey de
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Egipto.{Deut. 7: 7-9).
De ser la opcidn de Yahvé por los oprimidos pasa e] éxodo a ser una
gracia de Yahvé en cumplimientos de las promesa a los patriarcas., E1
éxodo se volvid en un elemento &til al proyecto mondrquicoe, al crear
una conciencia nacional.

Ne significaba estoc que se perdiera el

recuerdo del privilegio del pobre a los ojos

de Yahveé, pero se le asumid dentro de wuna

reflenidn que privilegiaba la relacidn

especial de Yahvé con su pueblo a partir de

compromisos contraidos con los patriarcas.(3)
La dltima reelectura del #xodo recubre aln mads la revelacidn de VYahve
como el Dios liberador que optd con prefevencia por los oprimidos. Se
trata de la lactura hecha por los sacerdotes en los siglos VI y V
cuando JudA existfa como grupo nacional dentro de imperic persa con
una conduccidn por la casta sacerdotal. La releectura no borrd el
privilegio por los pobres, perc el &nfasis ahora viene a ser 1la
grandeza de Jehovas Dijo Yahvé a Moisés: He agqul que te he constituido
Dios para el Faradn, y Aarén, tu hermano, serd tu profeta, al cual
dirds todo lo-que yo te mandaré; Y Aardn , tu hermano, se lo dirdA al
Faradn, a fin de que deje salir de su pals a los hijos de Israel, VYo
entretanto, endureceré el corazén del Faradn, y aultiplicrt mis
sefales y mis prodigioes en el pals de Egipto. £1 Faradn no os
escuchard, pero Yo pondré mi mano sobre Egipto, y sacaré de la tierra
de Egipto a mi ejército, mi pueblo, los hijos de lsrael, a fuerza de
seveios Julcies.. (Exo. 711-3)

En la lectura sacerdotal los prodigios tienen el propdsito de
demostrar la grandeza de Yahvé, Par eso Yahvé mismo endurece el
corazén del Faradn para tener nuevas oportunidades de mostrar su
poder.

En la lectura sacerdotal del é&xodo, el
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proposito de manifestar la grandeza de Yahvé

ha crecido tanto que oscurece, aunque no logra

borrar, la predileccidn de Yahvé por los pobre
d y oprimidos. De manera que la oapcidn de Yahvd

por los esclavos y su liberacidn, que fubk la

inspiracién de Israel premonarquico, se fud

oscurectendo con las reelecturas posteriores.

[CH]

La monarquia Davidica se declara [astrumento de Yahvé, para atender a
los pobres.

Dentro de las filas del ejército creado por Sadl, para defender a
las tribus contra las presiones militares de los pueblos del entorno,
surgi8 un extraordinarie politico y militar: David de Judd, que
después de la muerte de Satil unificéd a las tribus para defenderse
mejor de los filisteos y posteriormente para realizar guerras de
conquista.

Una monarquia absoluta de tipo asidtico mecesitaba legitimacién
religiosay para David y sus sucesores no fud facil alcanzarla dado que
tuvieron fuertes presiones internas. En Israel Yahvé era el Dios de
los campesinas que hablan huido de la dominacidn de los reyesy Samuel
el prafeta —afirman los teologos de la liberacidn- inmediatamente se
Opuse, sus razones eran por una parte, escoger a un rey significaba
rechazar a Yahvé como rey (i1 Sam. 8,7) y por otra, dque los reyes
terminan esclavizando a 103 pueblos (1 Sam. 8317). En esta misma linea
de resistencia se opuso Natdn al proyecto de construir un temple a
Yahvé en la nueva capital (2 Sam. 7 1-7). Con todo, a mediados del
siglo X, el rey Salomdn pudo construir un templo en Jerusaldn que se
convirtié en el principal santuario de Yahve.

En los textos profdticos y en la historia deuteroromistica se da
generalmente el distanciamiento de los reyes. Se les denuptia a veces
y ®n algunas ocasiones se cuestiona la misma institucidn mondrgquica.

Par el contrario los Salmes es la Fforma como la aficialidad
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interpretaba la funcién del rey, es su propaganda y pér lo tanto
siempre describen al rey en tonaos positivos. Los reyes son los
defensores de los pobres puestos por Yahvk para ese propésito. Veamos
el siguiente ejemplo can el Salmo 721

Oh Dios, entrega al Rey tu juicio,
y tu justicia al Hijo del Reyj
para que E1l gobierne a tu pueblo
con Jjusticia,

Yy & las humildes tuyos

con equidad.

Los montes traerdn al pusblo la pazg

y los collades, la justicia.

El defenderd a los humildes del pueblo,

El salvard a los hijos de los pobres,

y aplastard al opresor,

Premanecerd como el sol,

y como la luna de genaracidn en generacién.
Descenderd como 1lluvia,

schre ¢l prado segado,

como las aguas que riegan la tierra.

En sus dias florecerd la justicia,

y abundard la paz

mientras dure la luna.

Y E1 dominard de mar a mar.

Y desde el rto hasta los confines de 1la
tierra.

Ante #]1 se prosternardn sus enemigos,

y sus adversarios lamerdn el polvo.

Los reyes de Tarsi y de las islas

le ofrecerdn tributosg

los reyes de Arabia y de Sabd le traerén
presentes.

Y loc adoraradn los reyss todos de la tierraj
todas las naciones le servirdn.

Pues E1 librard al que clama desvalido,

y al misero que no tiene amparo.

Se compadecerd del necesitado y del pobre,
y a los indigentes salvard la vida,

los libertard del dafo y la opresiédn,

y la sangre de elios

serd preciosa a sus ojos.

Por eso vivird; y le dardn del oro de Arabia,
oraran siempre a causa de Elj

sin cesar le bendecirdn

Habrd abundancia de trigo en la tierrajg

en las cumbres de los montes

ondeard su fruto como el Libanoj

y florecerdn los habitantes de las ciudades
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como la grama del campo.
Su nombre serd para siempre bendito,
mientras dure el sol

permanecera el nombre suyoj
y seran benditas en €1

todas las %ribus de la tierra;

todas las naciones

lo proclamardn bienaventurado.
Bendito sea Yahvé, Dios de Israel,
unico que hace maravillasj

y bendito sea por siempre

su glorioso nombreg

l1lénese de su nombre toda la tierra.
'Ast seay as! sea!

E1 rey aqu! pide victoria sobre sus enemiges abundancia en los
campos pero sobre todo augura que defenderd a los indingentes frente a
sus apresores. Clodovis Boff y Jorge Pixley comentan que este no es un
lenguaje interesado que no describla lo que era el rey sino lo que
deberfa ser y lo que que queria hacer creer que era. (5)

En cualquier casc, la serenidad de su dominio social requerta que
el pueblo lo considerara como su benefactor y defensor.

Segén la enseflanza oficial Yahvé eligié a David y a sus
descendientes a perpetuldad para que gobernaran a Israel (2 Sam. 7,164
Salm. 69, d4~5§ 132, 11). Esto contradice la conviccidn de que VYahvé
era rey de Israel y que por ello Israel no podla tener reyes humanos
(Jue. 8, 22-233 1 Sam. B8, 4-15). Por esto David tuvo que superar
durante todo su reinado una serie de levantamientos. Entre los relatos
que proclamarifa para superar la oposicién religiosa de la monarqula
esta la parabola de Natdn:

Yahvé envid entonces a Natan, el cual llegs a David y 1le

dijos
Habta en una ciudad dos hombres, el uno rico y el otro pobre. El

rico tenia ovejas y ganado mayor en grand!simo ndmero, el pokre, en
cambio, no tenta mas que una ovejita, que habla comprade y criado, vy
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la cual habta crecido juntamente con #1 y con sus hijos, comiendo da
su bocado y bebiendo de su copa y durmiendo en su seno; y era para ¢l
como una hija. HMis 1llegd un viajero al hombre rico, y é&ste, no
queriendc tocar a sus ovejas ni a sus bueyes para aderezarlos para el
viajero que le habla llegado, tomd la ovejita del hombre pobre vy

aderezdla para el hombre gue habla venido a su casa
Irritdse David fuertemente contra aquel hombre y dijo a

Natan:
{Vive Yahvé que el hombre que ha hecho esto es digno de muerte!

Restituird 1la oveja cautro veces, por habher hecho esto y no haber
« (2 Sam. 12 1-6)
tenido piedad
Absaldn hijo de David forma una base popular para derrocar a su

padre con las promesas de cumplir mejor la causa de los necesitados.
(2 Sam. 1S:1-4). Salomdn pidid a Yahvé antes de comenzar su reinado
hahilidad para juzgar sabiamente a su pueblo. (1 Rey. 3,9). El proteta
Isatas por su parte, compartia la religidn oficial y crela que el rey
era el benefactor de los pobres asignado por Yahvé., Por eso mismo
dirige ataques fuertes contra los reyes de su tiempo, en cuanto no
cumplen la funcidn que Yahvé espera de ellos. Condena a los reyes vy
sus oficiales por atropellar a los huerfanos y las viudas, llega a
anunciar la purificacidn de Jerusalén por el fuego y de los jueces que
aceptan soborno de modo que la causas de la viuda no llega a sus manos
(Isa. 1, 21-26). Isalas no puede concebir 1la destruccidn de 1la
monarqufa, sino s8lo su renovacibn para cumplir con la justicia.

Saldrd un retofio del tronco de lsatl,

y de sus rafces brotard un renuevo.

Descansara sobre &1 el espiritu de Yahvég

espfritu de sabidurla e inteligencia,

espiritu de consejo y fortaleza,

espiritu de conocimiento y temor de Yahvéy

no juzgard segln lo que ven los ojos,

ni fallard segbn lo que oyern los oidosg
sino que juzgard a los pobres con justicia,
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y tallard con rectitud

en favaor de las humildes de la tierraj

herird a la tierra con la vara de su boca,

y con el aliento de sus labios

matard al impfo

(Isa. 11t1-4)
Isatas no superd, dicen los teologos de la liberacién, la visidn de
una sociedad donde los reyes.tiene la dltima palabra. Dentro de este
limite lo mds que se esperaba era un rey bueno inspirade por Yahvé
para juzgar con fuerza y con rectitud la cacza del pobre.

La histaria deuteronomistica (contenida en los libros de
Deeuteronomio, § y 2 de Samuel y | y 2 de Reyes) que se escribieron
bajo 13 sombra de la destruccién de Samaria, contrario a lo que dice
la historia oficial, revalda las promesas incondicionales y hace de la
alianza un vtnculo condiciorado a la obediencia de los reyes a las
normas Yy a los estatutos dados por Yahvé a Moisds en el Sinal y que
Moisés proclamé al pueblo en las estepas de Moab.

As? dice Yahvé: Baja a la casa del rey de Judh, y 47 alll esta
palabra Dirds; Escucha la palabra de Yahvé, oh rey de JudA, que te
sientas en el trono de David, t8, y tus servidores,y tu pueblo, los
que entrdis por estas puertas.

Asf dice Yahveét Haced lo recto y lo justo, y librad al oprimido
de mano del opresor: no maltrateis al extranjero, al huerfano y a 1la
viuda, ni les hagais violenciay y no derrameis sangre inacente en este
lugar.,

Si de veras cumplieres esta palabra, entrardn por las puertas de
esta Casa reyes que se sienten en el trono de David, montados en
carrozas y caballosi ellos y sus servidores y su pueblo, (Jer.22:1-5)

El juicio se hard sobre los reyes segdn hayan hecho justicia para
los oprimidos y el linaje real puede ser extirpado. Lo que contradice

la ideologla ofticial proclamada en textos como Salm.€3: 31-38
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y fallard con rectitud

en favor de los humildes de la tierra;

herirh a la tierra con la vara de su boca,

y con el aliento de sus labios

matarh al impto

(Isa. 1131-4)
Isatas no superd, dicen los teologos de la liberacién, la visitn de
una sociedad donde los reyes-tiene la dltima palabra. Dentro de este
1imite 1o mds que se esperaba era un rey buenc inspirado por Yahve
para juzgar con fuerza y con rectitud la cavsa del pabre.

La histoeria deuteronomistica <(contenida en 1los libros de
Deeuteronomio, 1 y 2 de Samuel y 1 y 2 de Reyes) que se escribieron
bajo la sombra de la destruccidn de Samaria, contrario a lo que dice
la historia oficial, revalda las promesas incondicionales y hace de la
alianza un vinculo candicionado a la obediencia de lus reyes a las
normas y a los estatutos dados por Yahvé a Moisés en el Sinal y que
Moisés proclamdé al pueblo en las estepas de Moab.

As? dice Yahve: Baja a la casa del rey de Judds, y 41 all}l esta
palabra Dirds: Escucha la palabra de Yahve, oh rey de Judd, que te
sientas en el trono de David, td, y tus servidores,y tu pueblo, los
que antrdis por estas puertas.

As? dice Yahvé: Haced 1o recto y 1o justo, y librad al oprimido
de mano del opresors no maltrateis al extranjero, al huerfano y a 1la
viuda, ni les hagais violencia) y no derrameis sangre inocente en este
lugar,

S8i de veras cumplieres esta palabra, entrardn por las puertas de
esta Casa reyes que se sienten en el trono de David, montadas en
carrozas y caballos; ellos y sus servidores y su pueblo., (Jer.22:1-5)

El Juicio se hard sobre los reyes segln hayan hecho justicia para
los oprimidos y el linaje real puede ser extirpado. Lo que contradice

la ideologla oticial proclamada en textos como Salm.8%: 31-38
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54 sus hijos abandonaren mi ley

y no caminaren en mis preceptos,

si violaren mis dispocisiones

y no guardaren mis mandamientos,
castigare con la vara de su delito,

y con azotes su culpaj

pero no retirarve de &1 mi gracia,

ni desmentiré mi fidelidad.

No violaré mi pacto,

ni mudaré cuanto han diche mis labios,
Juré una vez por mi santidadyg

?acaso quebrantaré mi palabra a David?
Su descendencia durard eternamente,

Yy su trono como el sol delante de Mi,
y como la luna, firme para siempre,
testigo tiel en ¢l cielo. (Jer. 22 1-5)

El privilegio de los pobres en la tradicidn legal
segdn la Teologia de la Liberacidn.

Aproximadamente la mitad del Pentateuco estd consagrado a
trasmitir leyes. Primero en el Sinat despues de haberles . sacado de
Egiptae, VYahvé les revela las normas para su vida futura. Luego antes
de entrar a Canadn, sobre las estepas del Moab, Moisés les da otras
leyes que Yahvé le bhabla dado en el Sinal, finalmente los edictos que
emitid el Estado que posteriormente se cred, tuvieron como limites las
leyes del Sinat.

Se formaron tres cddigos legalestEl c8digo de la Alianza (Ex. 203
22-23, 19), el céddigo Deuterocandnico (Deut. 12-26) y el cbadigo de
Santidad (lLev. 17-26).

El cbddigo de 1a alianza ilustra el privilegio de los pobres en
estas leyes.

Quien ofreciere sacrificios a dioses, y no a
Yahvé solo, serd exterminado.

Ne maltratards al extranjero, ni lo oprimirds,
pues extranjeros fuiteis vosotros en el pails
de Egipto., No afligireis ni a la viuda ni al
huevfano. Si los afligireis, clamardn a mt, vy
yo no dejard de oir su clamory y se encenderh
mi {ira, y os mataréd a espaday y vuestras

mujeres quedardn viudas, y vuestros hijos
huerfanos., (Exo. 22:20-24)
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En estas leyes Dios le habla a)l Israelita liberado de Egipto.

Esta es la ley popular. La pena por el homicidio era la muerte
impuesta a manos del pueblo por lapidacidn. El robo cargaba con la
pena de restitucidn (Exo. 21,37)., Esta y otras leyes nos indican como
se privilegiaba la vida sobre la propiedad. Al pobre se le presta por
que necesita y no para sacar provecho de su miseria., Al que roba se le
guigird restitucidn, pero no se le exigi-t a cambio su vida por la
propiedad robada. La vida del ladrdn se protegqta de otro modo.

8i uno robo un buey o una oveja, y los vende,
restituird cinco reses mayores por el buey, y
cuatro ovejas por la oveja. Si el ladrdn
sorprendido al forzar (una casa) es herido de
modo que muera, no hay delito de
sangre.(Exa.22:1,2)

Quien mataba a un ladrén en su casa de noche no era culpable de
homicidio, Pero si lo hacta de dia era homicida y acarreaba la pena
caorrespondiente
€1 cbdigo deuterocandnico es el resultade de la revisidn de la antigua
tradicidn legal, cuando Israel llevaka tres siglos de vida mondrgquica.
Buscd recuperar lo mejor de la antigua tradicién para evitar que la
corrupcidn y el olvido de Yahvé llevara a 1la desaparicidn de 1la

Ciudad. Eptre los innumerables leyes destinadas a proteger a la

economia de los pobres citamos estas:

Habitara contigo, en medio de t!, en
cualquier lugar que eligiere, en algunas de
tus ciudades que le gustare; no le

oprimirds.No bhaya prostituta entre las hijas
de lsrael; tampoco haya prostituto entre los
hijos de Israel. (Deut.23:16-17)

No oprimas al Jjornalero pobre y menesteroso
de entre tus hermanos, ni de entre los
extranjeras que habitan en tu pats dentro de
tus ciuadades. El mismo dia le dards su
salarioy, ¥y no se ponga el sol sobre esta
deuda, porque es un pobre y lo necesitay no
sea que clame contra t! a Yahvk y td cargues
con culpa., (Deut. 24:114-13).
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El cédice de santidad por su parte, tambidn presenta la
preocupacién por los pobres.

Se manifiesta en las leyes de la tenencia de la tierra en Levitico 25.
Se prohibe la venta de tierras cultivables que se consideran un
patrimonio gque Yahveé ha dado a perpetuidad a los campesinos y sus
familias. Si por alguna circunstancia el campesino se viera obligado a
entregar sus tierras para sobrevivir, esta entrega se considerard
condicional, vy podrd en cualquier momento rescatar su tierra. Si no
pudiera conseguir con qué rescatrala, le serd devuelta sin costo
alguno en el affic jubilar, que se declaraba cada SO afios.

Los Profetas.

Todas los profetas denunciaron la explotacidn y el maltrato que
se ejercla contra los pobres. Peroc no serd sino hasta con Ajlas -nos
dice C. Boff y J.Pixley—- cuando los profetas en nombre de Yahvé se
enfrentaron a laos reyes. Ajtas en nombre de Yahveé 414 su apoye a
Jeroboam para levantarse contra Salomédn [$1 Rey. 14:26~40).
Posteriormente, en el siglo XIII Amés, Miqueas, Oseas e lsalas también
denunciaron los atropellos. Este fué un tiempo de prosperidad en
Israel y en Judl} hasta que comenzaron los Asirios a invadir el
territorio en el afio 734 A.C. En Samaria gobernaba la dinastla Jehd,
el rey que restaurs el culto de Yahve despuds de las desviaciones de
los omridas. Para Amds los grandes pecadores de su tiempo eran 1los
comerciantes que "achican las medidas y aumentan el peso, falsificando
balanzas de fraude, para comprar a los débiles por dinero y al pobre
por un par de sandalias (Am., 8:5-6)."Los grandes de Israel se acuestan
en lechos de Marfil, comen abundantemente, cantan canciones, beben
vino en tazones, y se ungen con los mejores perfumes, pero no les

aflige la ruina de Josd (Am., &, d-b)
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Miqueas profeta campesino, también defiende a los pobres en
nombre de Yahvé. El ve la raiz del problema en la clase dominante de
Jerusaléns Sus reyes, sus jueces, sus sacerdotes y sus profetas (Miq.
31 9-12). Por su maldad la ciudad vendrd a ser un campo arado y el
norte del templo un bosque. Los campesinos heredardn las tierras que
estaban en manos de los terratenientes. (Miq. 2:1-5)

Oscas mds que Amds y Miqueas, denuncia como la religidn se wusa
como cobertura engafiosa para acumular riquezas. El pretendido Yavismo
de las clases dominantes no era en el fondo mds que culto a Baal, dios
de la 1luvia y de la abundancia material. La vreligidn se habla
prostituido por el afdn de lucro. Oseas vela que venla el dla en que
llamarfa a Dios “marido mio" y no mds "Baal mio" (Oseas 21i8),
Mientras tanto el denuncié gque la falta de su conocimiento se
manitestaba en mentira, el asesinato y el robo (0s.d411-3). Los
culpables del estado del pueblos son los reyes, por lo que 1la
monarqulia debe desaparecer (Os. Siij §3:9-11).

El Unico de los grandes profetas de Israel y Judd que vivid en la
capital fud Isatas. Tal vez por eso su anhlisis, no logras la
radicalidad de los profetas anteriores quienes miraron la realidad de
Israe]l desde el campo.

El también denuncia que quienes gobiernan son
asesinos y dados al soborno (lsa 1:121-26),; que
no que no atienden los casos de las viudas vy
de los huerfanos (Isa. 1011-d). Recaonoce
también el problema denunciado por Miqueas de
que los terratenientes se estan quedando con
tada la tierra, por lo cual Yahvek hard que las
tisrras no produzcan aunque las trabajen (lsa.
518-10). )
finalmente, Isatas ve que el pals quedard por etecto de Yahve como un

boasque taladojy pero con todo espera ¢l surgimiento de un rey justo que

defienda la causa de los pobres. (Isa. 11, 1-9)
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Un siglo mds tarde Jeremtas atacaba al rey Yeyaquim por su afén
de construir palacios, accién que realizarla con trabajo mal pagado
(Jer., 22:13-19), Denuncid la reforma conducida por Joslas como falaz.
El templo pasé a ser parte de la explotacidn del pueblo. La clase en
el poder lo habta convertido en una "cueva de ladrones". Los poderosos
escudandose en la religidn comettan los delitos a expensas del
torastero, del huerfano, de la viuda. Por eso cuando los babilonicos
atacaron Jerusaldén, segin los teologos de 1la liberacidn en su
interpretacidn del profeta Jeremlas, Dios ;stuvu de parte de estos
Altimos; para defender & su pueblo, a través de la construccidn de la
monarqufa y el templo.

La teologla sapiencial, contenida en los Proverbios y en la
Sabidurtfa de Jesés Ben Sird, tiene una visidn totalmente diferente a
la de los profetas, En esta visidn de Dios y @) mundo no se ve aquella
pasidn por la Jjusticia que movia a los profetas a anunciar la
destruccidn de los que vivian de la explotacidn de los pobres. No se
puede esperar tampoco el anuncio de una sociedad més justa para los
desprotegidos, En los sapienciales hay valores gque superan a la
pobreza (Prov.15:16) y a la riqueza (Prov. 16,8), pero con todo una de
las funciones de Dios, segdn los sapienciales es defender la causa de
ios pobres (Prov. 14,31, 15, 25). No abstante el privilegio de Dios
por los pobres no aparece como amenaza para las clases dominantes de
la sociedad, E1 1tmite de estos libros- afirma la Teologla de la
Liberacidn- es la ausencia de un Dios que luche en bien de los pobres

para acabar con la justicia mundana.



EL NUEVO TESTAMENTO
El mensaje de Jesds constituyd en si mismo una protesta radical:
religiosa y polltica en el contexto del ideal teocrdtico del pueblo

israelita.

El reino tenla una significacién objetiva e histdrica para sus
contemporaneos. Jesds hablaba de un reino de Dios en la tierra y para
su pueblo bajo un ctoncepto teocrdtico de naturaleza politica vy
religiosa que se cumplirfa plenamente mediante la "alianza“ que hizo
Dios con el pueblo de Israel.

La historia de Israel dice Radl Vidales, esta atravesada por el
horizonte mesidnico de la liberacién.

Ya desde antiguo el profetismo pre-exilice se
manifestaba vehementemente como una especie de
contraideologta de matriz popular, pre-
mesidnica, que proyecta los intereses de la
gran masa hebrea desposeida, enraizada aht
dentro de una visidn fundamentalmente rural,
frente a los circulos cortesanos y clericales
cuya ideologla corresponde a una posicién
urbana y mercantil. Frente a esta ideclogta de
cardcter sincrético, indiferente y atin hostil
a los postulados de la Alianza, el mensaje
protético se apoya on el horizonte utdpica de
1a primigenia popular de lsrael. &ra una clara
reminiscencia del ideal yahvistico de la #poca
semindmada de)l desierto para promover los
inter s polttico-religiosos de las capas
oprimidas del puebla. (7)

La experiencia en el exilio fué sin duda la coyuntura decisiva
para la toma de conciencia nacional. El mesianismo de cardcter
nactonalista politico, &tico y espiritual funcionaba en contra de la

_conservacidn del “Status Quo“. Era algo que se oponta totalmente a la
dominacidén tantoe nacional, como extranjera y al mismo tiempo
representaba los intereses de las cla!es‘ populares, de algunas
sectores medios, e incluso minortas de la clase alta (Saqueo,

Nicodemo, José de Arimatea, etc) dque coincidlan con trastocar
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radicalmente la situacién de dominio y opresién.

A pesar de todo nunca se di8 un frente de lucha comén, porque
mientras los sectores de las clases altas abandonaron la esperanza
mesidnica, las clases pobres polarizaron su resentimiento contra los
dominadores no sé8lo extranjeros sino tambi#n nacionales.

La Teologfa de la Liberacidn hace una lectura de los evangelios,
perc basados en el Jesds histdroco y en sus destinatarios a los que
los tedlogos de la liberacidn reconocen como los pobres. Las
bienaventuranzas para ellos estan dirigidas para los pobres por lo que
la Iglesia debe de confaormarse como una lIglesia de los pobres.

En el caso del apéstol Juan e) Hijo de Dios vino por igual para
todo el mundo, pero cuando los suyos no le recibieron, resultaron ser
los marginados de la periferia de Palestina, quienes recibieron vy
quienes finalmente fueran hechos hijos de Dios.

Si en San Pablo y en San Juan }a reflexidn sobre Jeshs se hace a
nivel discurso en los evangelios sindpticos, Mateo, Marces y Lucas,
esta reflexidn se hace de manera narrativa. Como consecuencia el foco
de narracidn es Jesés presentado como hombre-Dios. Jesds se da a
conocer en estos textos como un pobre que se solidariza con oatros
pobres. Estudiaremos el caso de Lucas que es el evangelio que mhs
enfasis pone en este asunto,

En el relato del! nacimiento de Jesds es significativo que Lucas
sefale que aquél nacid er un establo porque sus padres no pudieron
proveer otro lugar y entre quienes celebraban el evento se encontraban
humildes pastores. También es significativo la manera en que anuncia
Jesds su misién en la sinagoga de Nazaret.

€1 espfritu del Sefior esta sobre M!, porque el
me ungid; E1l me envid a dar la buena nueva a

las pobres, a anunciar a los cautivos 1la
liberacién, y a los viegos vista, a poner en
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libertad a los oprimides. (Luc. 4118)

A partir de este momento Cristo irfa de pueblo en pueblo buscando
a los mds necesitados para proclamarles en palaﬁras y hechos la buena
nueva de la venida del reino de Dios a los pobres.
El reino de Dios segtn Jesds lo anuncid en San Lucas, establece
una divisidn de la sociedad en clases, entre pobres y ricos.
Entonces, alzando los ojos dijo, d:-igiendose
a sus discipulos: Dichosos los que sois
pobres, porque es vuestro el reino de Dios
(...] MAs, !'Hay de vosctros, ricos!, porque ya
recibisteis vuestro consuelo.{lLuc. 6:120,24)
Segtn la parabola del rico y de Larzaro, éste mendigo fud recibido
a su muerte en el seno de Abrahdn, mientras aqudkl fud encomendado a un
lugar de tormentos, sin que se mencione mds diferencia entre los dos
que la pobreza de uno y la carencia del otra, Habta un hombre rico,
que se vestfa de pdrpura y de lino fino, y banqueteaba cada dla
esplendidamente; Y un méndigo, llamado LAzaro, se estaba téndido a
su puerta, cubierto de dlceras, y deseando saciarce con lo que cala de
la mesa del rico, en tanto que hasta los perros se llegaban y le
lamfan las llagas. Y sucedid que el pobre murid, y fud llevado poar los
dngeles al seno de Abrahdn., También el rico murid, y fud sepultado, Y
en el abismo, levantd los ojos, mientras estaba en los tormentos, y
vié de lejos a Abrahan con Lazaro en su seno. Y exclamb: Padre
Abrahdn, apiddate de mi1, y envta a LAzaro para que, mojando en el agua
la punta de su dedo, refresque mi lengua, porque soy atormentadado en

asta llama. Abrahdn le respondids
Acuerdate hijo, que tu recibistes tus

bienes durante tu vida, y ast? también Lazaro los males. Ahora &1 es
consclado aqut, y t8 sufres. Por lo demds, entre nosotros y vosotros
un gran abismo ha sido establecido, de suerte que los que gquisiesen
pasarde aqu! a vosotros, no lo podrian y de alll tampoco se puede
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Respondis:iEntonces, te ruego, padre, gque 1o
pasar hacia nosctros.
envies a la casa de mi padre, porque tengo cinco hermanos, para que

les de testimonio, a fin de que no vengan, también ellos a este lugar

de tormentos. Abrahdn respondib:
Tienen a Moisés y a los profetasy que
Replicds No, padre Abrahdn}i pero si alguna de entre los
los escuchen.
muertos va junto a ellos se arrepentirdn. El empero le dijor 6i no

escuchan a Moisés y a los profetas, no se dejardn persuadir, ni atn
cuando alguno resucite de entre los muertos. (Luc. 16:119-31)

En esta misma linea Jeshs exigid de un principe que para heredar 1a
vida eterna diera a los pobres su riqueza y que siguiera a Jesds como
un  pobre mads. (Luc. 18:1i8-23). El Jesds de Lucas era un lider de

pobres:

Jesds les dijor Las raposas tienen guaridas, y
las aves de cielo, nidos; mds el Hijo del
hombre na tiene donde reclinar la
cabeza,(Luc.9158)

No se permitla la privatizacidn de la familias

Dijo a otros Sigueme.Este le dijo1r
Sefior,

prermite primero ir a enterrar a mi padre.
Respondibdle: Deja a los muertos enterrar a sus
muertos; td, ve a anunciar el Reino de Dios.
Otro més le dijo: Te seguire, Sefior, pero
permite primero decir adiés a los de mi
casa. Jesds le dijo: Ninguno que pone mano al
arade y mira hacia atrds, es apto para el
Reino de Dios, (Luc. 9159).



da

Y entrd en ellos la idear ?Quidn entre
nosotros serd el mayor? Viendo Jesbs el
pensamiento de¢ us corazones, tomd a un nifio,
pisolo junto a 51, y les dijosQuien recibe a
este niffc en mi nombre, a Ml me recibey vy
quien me recibe recibe al que me envid; porque
el que es mAs pequefio entre vosotros, &se es
grande. (Luc. 71d46-48)

Con su respuesta a 1a pregunta que le hace Juan desde la

que &1 es el que todos esperaban.

El que mds mérito tenta era el que mAs se dipusiera al servicio.

carcel,

a entender que la prdctica que realiza +. evidencia suficiente de



Los discfpulos de Juan le informaron de todas
estas cosas. Entonces, Juan llamando a dos de
sus disclpulos, envidlos a decir al Sefior
?Eres T4 el que ha de venir, o debemos esperar
a otro? Y llegados a El estos hombres, [
dijerona Juan Bautista nos envib a
preguntarte: Eres T4 el que ha de venir, o
debemos esperar a otro? En aquella hora sand
Jesds a muchos de enfermedades y plagas y de
malos espfritus, y concedid la vista a muchos
ciegos. Les respondid, entonces y dijoiVolved
y anunciad a Juan lo que acabais de ver vy
oiriciegos que ven, cojos andan, leprosos son
limpiados, sordos oyen, muertos resucitan, a
pobres se les anuncia la Busna Nueva. Y
Ibienaventurado el que no se escandalizare de
Mt ! (Luc. 7116-23)

Por estas razones sus acusaciones contra los fariseos hipdcritas,
su prdctica religiosa extendida como el Reino de Dios
preferencialmente por 1los pobres, entraban en conflicto con las
autoridades de su pueblo y por eso fud 1levado directamente a la cruz.

Jesds asumid los riesgos que corrtan todos los

que enfrentaban a los sefiores de es# mundo,

exponiendose a la suerte de los profetas que

murieron a manos de los padres de los

tariseos. (8>
Posterior a la muerte de Jestds segin el mismo Lucas un grupo de
discipulos se quedd en Jerusalénj entre ellos hubo carencias vy
persecusidn. Pero entre su comunidad compartlan sus alimentos vy
propiedades en comdn,(Hech. 21 42-d7j§ 4t 32-37), Quienes hablan hutfdo
a Antioquta les socorriercon mandandoles viveres. Mds tarde Pablo se
acup8 de promover entre las Iglesias de Asia y de Grecia colectas para
los pobres de Jerusalédn (2 Cor. 8-93 Rom, 15,26). Fl mismo apbéstol nos
dice que en su primera visita a la comunidad cristiana de Jerusalén
expuso su mensaje a Santiago, Cleofas y a Juan , quienes le impusieron
como condicidn para seguir predicando a Cristo que no se olvidara de
los pobres, lo que afirma que cumplid con presteza., (Gal. 2:19-10).

En la primera carta que les escribe a los Corintios (26-31),
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Pablo hizo una reflexidn sobre el hecho de que los cristianos eran en
tu mayorla humildes. " Be trata de la ldgica del poder de los pobres
que es el poder del Dios biblico". A pesar de que 8ste es el Dios de
los Corintios, Pablo les resprendid por traer cada quien sus alimentos
y no compartirlos con sus hermanos (! Cor. 11:17-21). De este ejemplo
notamos que no siempre se siguieron procticas que privilegiaran a los
pobres.

En la epistola de Santiago se denuncis como dentro de las mismas
congregaciones cristianas se hacla acepcidn de personas, dando el
mismoc tipo de preferencias para los ricos que las que se les daban
tuera de la lglesia. (S8ant 21 S5-7)

En sintesis la imagen de las comunidades cristianas primitivas
seffala C. Boff y J. Pixley es similar a la de los grupos cristianos de
hoy. *"Reconoclan en su teologla el privilegio de los pobres, pero no
siempre lograban en la prdctica hacer de ese privilegio una realidad
cotidiana,

A continuacidn presentaremos una lectura de las bienaventuranzas
de Mateo y Lucas-los dnicos evangelistas que las refieren~ segéln
interpretacidn de la Teologla de la Liberacidn.

lL.ucas y Mateo presentan las bienaventuranzas de forma diferente.

Veamos el siguiente cuadro sindptico.

Ht S, 3-12 Lc 6, 20-26
Dichosos los pobres de espiritu, Dichoscs los pobres,
porque de ellos es porque suyo es
el reino de los cielos el Reino de Dios.

Dichosos 'los que tienen hambre Dichosos vosotros,

y sed de justicia, los que tenéis hambre ahora,
porque serdn saciados. porque serdis saciados.
Dichosaos los afligidos, Dichosos vosotros,

porgque serdn consolados. los que llordis ahora,

porque reirédis.
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Dichosos serdis vosotros
cuando os insulten y os persigan
y digan todo mal contra vosotros,
mintiendo a causa de m!.

Regocijados y exultad,

porque vuestra recompensa

es grande en los cielos,

porque asi han perseguido ellos

a los profetas gque os precedieron.

Dichosos los mansos,
porque ellos poseeran la tierra.

Dichosos los misericordiosas
porque alcanzaran misericordia

Dichosos los limpios de corazén,
porque verdn a Dios

Dichosos los que hacen la paz,
porque serdn llamados hijos
Pios.

de

La comparacién de los textos

tucas presenta algunas maldi

Dichosos serdis

cuando los hombres los odien

y os excluyan e insulten,

y rechacen vuestro nombre como malo
a causa del Hijo del hombre.

Regactjaos ese dfa, saltad de gozo,
porque he aqui que vuestra
es grande en el cielo,
porque de la misma manera

actuaron contra los profetas.

Pero, ay de vosotros,los ricos
porque ya teneis vuestro consuelo.

Ay de vosptros, los
estdis saciados,

porque vais a pasar

que ahora
hambre.
Ay de los que rels,

porque vais a
y a liorar,

lamantaros

Ay si todo el mundo habla bien de
vosotros, porque asf es comc los
padres de ellos trataban a los
talsos profetas. (9)

en la versién literaria.

ciones que Mateo desconoce, y HMateo

presenta algunas bendiciones que Lucas no tomé en cusnta.

Lucas habla simplemente de lo

los pobres de esplritug donde Lucas dice

sed) de justicia.

b) Lucas subraya la actualizacién

3

s pohres mientras que Mateo habla de

“hambre Mateo dice hambre (y

de las bendiciones y su historicidad



cuando dice que en e¢1 llanto y el hambre se dan "ahora", mientras que
Mateo suprime el adverbio.

c) Las tres primeras bendiciones de Mateo son abstracciones, son
impersonales, las de Lucas se refieren a los oyentes presentes

d) En la cuarta bendicién de Lucas (la octava de Mateo) ambos
coinciden.

Es claro el fondo comén de las dos versiones, asl como son claras
también las diferencias que fueron determinadas segén las propias
necesidades histdricas de las comunidades

Interpretaciones de las particularidades de Mateo.

E]1 texto de Mateo afirman los teologos de la liberacisdn, parece
muy espiritual, no tanto por lo que dice de s?! mismo, sino por las
interpretaciones que de ¢1 se han hecho. Lo que lo ha convertido en
un evangelio para ricos". Comparado con el texto lucano hay cierta
idealizacibn y espiritualizacién, pero los propios textos de Mateo no
recogidos por Lucas, cuanto mds los consignados por ambos, apuntan una
actitud mds activa y personal,

Los mansos, los misericordioscs, los limpios de corazdn, no son
ya gentes que sufren lo que les viene encima, sino gentes que adoptan
una actitud y una forma de hacer que se contraponen a las que son
usuales en este munda.

Es cierto que en Mateo faltan las maldicicnes como su
contrapartida Jdialéctica. No obstante hay que tomar en cuenta que en
el evangelio de Mateo "abunda &n maldiciones y en ataques directos, de
modo que las bendiciones deben leerse en todo el cojunto procesual de
la narracién mateana". Tenemos por ejemplo, la afirmacibn de Jesds: No
penseis qué he venido a sembrar la paz en la tierraj no he venido a

sembrar la paz sino espadas (10,34). €l mismo 1lamé a los farisegos y
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saduceos generacidn perversa y adultera (16,4) y dijo que es mhs facil
que entre un camello por el ojo de una aguja, que un rico en el reino
de Dios (19,2d). Mateo también narra la expulsidn violenta de los
vendedores del templo y estan las violentas inventivas del capftula 23
contra los escribas y fariseos quienes son entendidos como las jefes
del pueblo que los vejan y oprimen.

Tal y como aparece en el texto de Mateo las bienaventuranzas, neo
sonh tan 1idealistas como se les quiere hacer ver. Ademds, no estan
limitadas a los pobres.

No es que con eso se cierre el campo de la
bienaventuranza a los gque son material vy
economicamente pobres vy oprimidosy por un
lado, la pobreza material, aunque es lugar
privilegiado de salvacién, no realiza todas
sus virtualidades si no ¢35 concientizada y
espiritualizada adecuadamentej por otro lado,
la riqueza no @s siempre y en absoluto
negacidn de la salvaci#n, aunque, siguiendo
la antigua terminologta, habria que decir que
el princeps analogatum de la salvacidn, aquel
3 fque se refiere primariamente y por si mismo,
es el pobre con espiritu, mientras que 1los
ricos espiritualmente pobres son sujetos de
salvacidn derivadamente y en relacidn con los
primeros. (10)

En lo que respecta al texto de los que “tienen hambre y sed de
justicia" serta erroneo pensar, afirma la teologla de 1la liberacisn,
que se trata de justicia en el sentido paulino, a la santidad #tica o
al perddn de los pecados. Se trata mds bien de un Dios que hace
Justictay que e} hambre y sed de justicia serdn plenamente
satisfechos. De esta manera estas bienaventuranzas deben animar a los
pobres.

Las materialmente pobres, los socialmente
empobrecidos, deben recupevar activa Yy
libremente su condicidn, sin lo que no tendrin
conciencia de lo que son ni podrdn actuar coma

son, Asl se habla de conciencia de clase,
habria que hablar de conciencia de la propia

215



condicién de pobreza, pero de una conciencia
activa que, apoyada en la realidad de 1la
pobreza, la dinamice y la oriente. Esto habra
de hacerse segdn sean las causas vy las
condiciones de la pobreza en cuestidn, pero
también lo que es ¢l espiritu cristiana, que
promueve ciertas actitudes fundamentales que
pueden ser muy distintas de las propuestas por
otras orientaciones frente a la misma realidad
de 1a pobreza. (11)

La primera de esta caracteristica es la mansedumbre en el sentido
de la no violencia. E} propio Mateo presenta a Jesds como manso vy
humilde, perc a la vez a un Jesds violento a quienes ponian cargas
intolerables en los més débiles,

De esta bienaventuranza, por tanto, no se
puede concluir en favor de un pacifisma a
ultranza o de una resignacidn pasiva cuandoe la
situacién histérica exige decisidn Yy
tirmeza., (12)

De esta manera, dicen los teologos de la liberacidn, se es mds
libre y mds humano en los enfrentamientos necesarios, que no nacerln a
reacciones psicoldgicas sino de exigencias dolorosas de la realidad.

La segunda caracter?!stica es la misericordia. Los misericordiosos
son los que se compadecen de los afligidos y ejercen con ellos
misericordia. Junto con la mansedumbre se debe de sentir el dolor
ajeno y hay que contribuir a curarleo. Esto es contrario a la

»
indiferncia o la pasividad. Esto implica intolerancia ante lo que
aftlige a los mds pequefios.

La tercera caracterfstica es la limpieza de corazan.

La cuarta caracteristica es la del trabajo por la paz:

La paz es ciertamente una promesa del Reino,
algo que los hombres deben buscar, pero es la
respuesta de Dios puesta en relacisdn con los
que luchan por ella. Segdn sean las
circunstancias histéricas por las gue se da
esa falta de paz, as! el hacer la paz tomarad
unas caracterfsticas u otras. (138)

Por estas razones concluyen, no se justifica el uso que se quiere
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hacer ver del evangelio segdn esta versidn. Mateo no olvido “"la base
real de lo gque escribio".
Interpretacion de las peculiaridades de Lucas.

A Lucas se le ha llamade "“E! evangelista social" por su
preocupacién por la desigualdad entre ricos y pobres. En lo que toca a
tas bienaventuranzas 1le son propios y diferenciativos dos aspectos
fundamentales: El realismo de las bendiciones y la presencia de las
maldiciones. €1 realismo de las bendiciones estriba en que Lucas habla
de los pobres sin mas. De los que tienen hambre material y de los que
sufren hasta las lagrimasjy esto no espiritualiza la pobreza, el hambre
o las lagrimas.

Este realismo indica quienes son los
verdadera Y plenamente bienaventurados,
quienes son, en consecuencia, los primercs en
el Reino y quienes son los destinatarios
privilegiados del mensaje y de la accitn de
Jesds. Son los pobres sin mAs, los pobres que
rodearon a Jesds en su vida histérica. (14)

Es mds dificil precisar cuAles son los caminos para dejar la
pobreza. Pero resulta claro que son los pobres los que tienen un
término preferencial en la "bendicidn de Dios".

Aqut es un error el querer situar a todos los que sufren vy
lloran, Los pobres gque aqut se nombrarn son pohbres materiales, que se
definen por sus contrarios los ricos y mids en general los pobres que
estan en esa condicidn por injusticia, por causa de los ricos.

Ciertamente los pobres son un término de gran
riqueza en la escritura, pero no por ello debe
hacerse de la pobreza una categorla meramente
espiritual que perdiera su radicacidn primaria
en lo que es wuna determinada y precisa
situacidn social e histérica. (15)

La presencia de las maldiciones ratifica el cardcter realista de

las bienaventuranzas de Lucas. En ellas se arremete contra los ricos,
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los que estan saciados, los que rien, los que son alabados por este
mundo. No se trata aqul de dicputas espirituales sino de situacionews
reales.

Basta caon ser rico, atirman los teologos de la liberacidn, para
merecer la imprecacidn de Jesds, aunque no necesariamente cualquier
riqueza merece condena.

«ssaunque s! significa que cualquier riqueza,
para no ser condenada, debe de huscar una
Justificacidn, vya que el hecho mismo de ser
rico es, en determinadas situaciones
hist8ricas, indicio (que habrad de aclararse)
de algo que marcha mal. Mis aén, la maldicidn
no se formula abstractamente (rigueza,
saciedad), sino concreta y grupalmente (ricos,
saciados)y na es que la riqueza tenga
peligros, sino que es algo mAsi es que el
grupo de los ricos es el que, como grupo, nada
tiene que wesperar de el Reino de Dios sino
entran en camino de conversidn a través de la
pobreza. (141)

Estas afirmaciones por duras fueron disimuladas por la
predicacién cristiana, aunque algunos de los padres de la Iglesia, no
dudarorn en denunciar la riqueza en forma general. San Jerdnimo por
«s0, atirman los liberacionistas, anuncié que "“Todas las riquezas
descienden de la injusticia y sin que uno haya perdido el otre no
puede hallar. Dios en esta lucha esta a favor de los pobres y contra
los ricos...La historia no puede dar la espalda a este hecho." Los
liberacionistas afirman que el jaldn utdpico del Reino 1lleva a la
transformacidn de la historia, en especial de la historia de la
opresién, con lo que e]1 Reino de ser una meta transhistdrico pasa a
convertirse en un principlio histérico real.

E1 anuncio de las bienaventuranzas se centra en el reino y pane
en conexidn a Dios y al hombre como ser creador de 1la historia.

La cuarta de las bienaventuranzas representa una lectura de la

pergecusidn que sufrirvdn los discipulos de Jesds. Les persiguen como
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persigueron a los profetas, la causa: Poner en conexidn las exigencias
del reino con la realizacidn de la historia, Esta bienaventuranza se
debe entender en su sentide histéricos “"Jos pobres van a ser
persequides porque su pobreza molesta a los intereses contrarias al
Reino."” La comunidad primitiva supo donde colocar las bienaventuranzas
teologiacamente) «gquedaba en el conjunto de las otras, pero servia de
concretizacidn histérica de las otras tres. Por esa razén la Teologla
de la Liberacidn afirma que sflo cuands hay persecusidn puede
hablarse de fidelidad a la causa de Jesds,

Ellos mismos tambidn afirman que cuando Jesls dijoz
"hienaventurados 1os pohres" estaba inmerso en esta declaracisén un
mandato: Ser pobres. Hacerse pobres mientras haya pobreza en el mundo
y estar de su lado. Afirman ne se deke olvidar, que Mateo propone e}
caso del joven rico que no se atrevid a seguir a Jesds por el peso de
las riqueras, a las que di1d mds fe que al hijo del hombre. Son -
declaran~ afirmaciones diralécticas- “Dichosos los pobres porque suyo
es el reino de Dios. Dichosos los hambrientos porque serdn saciados."

Mientras que al hambriento se le promete saciedad y al que 1llora
alegria al pobre no se le pramete riqueza, sino el Reino.

El ser pobres, el sufrir activamente, es, por
tanto, wuna condicién elegida historicamente
pov Dios para realizar a travéds de ella la
plenitud del hombre. Precisamente por [T
carhcter histérico y material dan al Reino
todo su valor histdrico. (17)

En  resumen en las bienaventuranzas Jesds aparece anunciando el
reino para los hambrientos y los que llaran desde su lado, el de los
oprimidos. Su evangdlio ante todo es plenamente histédrico. No se trata
s8lo de ponerse de su lado y que se les tenga simpat!a y misericordia,

$1no  que les sitda er el lugar central de la salvacidn y la posicidn



principal del Reino. Gon pobres contrapuestos a los ricos, hasta el
punto de que para algunos son las bendiciones y para otro las
maldiciones. Jesds, afirman los teologos de la 1liberacidn, exige
llevar 1la pobreza a un estadio conciente y activo. De aht gue segln
ellos la traduccién adecuada no es pobres de esplvritu sino pobres con
esptritu, lo que significa asumir su pobreza real desde la perspectiva
del reino. No basta —~afirman- el hecho material de la pobreza, como no
basta con la sustitucidn de la pokreza material por uvia
intencianalidad espiritual,

Hay que encarvar e historizar el espiritu de
pokreca Yy hay qite espiritualizar Y
concientizar la carne real de la pobreza. La
Tglesia, una Iglesia de los pobres. tiene como
misidn singular esta espiritualizacidn de la
pobreza, esta elevacidn a conciencia de le que
es en s! misma la pobreza como opresidn y como
principic de liberacidn. Esta es una tarea
suya indispensable e wnsutituible. Los
evangelios no nos muestran que Jests tomara
accianes organizative-polfticas para resolver
histéricamente el problema de la pobreza; sin
embargo, su predicacidn del Reino a los pobres
se presenta como un elemento esencial para que
no sean manipulados, sino que alcancen todas
sus potenciales virtualidades. (1iB)

De esta manera la conciencia cristiana de la pobreza es uno de
los aportes fundamentales de las Dienaventuranzas, al problema
histérico de los desamparados.

La posicidn del apdstel Pablo con relacidn a los pobres.

El apostol Pablo queds tan profundamente impactado por el
sametimiente de Jesucristo a la cruz, que todo lo demds palidecid pava
&€1. Ni aén la vida de Jesds la considerd tan importante como su
crucifinidn., A los Corintios por eso les escribibd: Porqgue juzgue wo
saber entre vosotros nada sino a Jesucristo, y Este crucificado <« 1
Cor. 2,2).

La concentracién de Pablo sobre la accirén de Diot en Jesucristo
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significa en sus cartas, y seguramente en su ministerio, que hnﬁla una
cierta ceguera para la pobreza como hecho social, La verdadera pobreza
era para #1 antropolégica, inherente a la condicidn humana. La
solidaridad que le interesa teologicamente es la solidaridad de Dios
con la humanidad tal como se manifjesta en Cristos

Tened en vuestros corazones los mismos
sentimientos que tuvo Cristo Jes@sy el cual,
siendo su naturaleza la de Dios, no mird como
bottn el ser igual a Dios, sino que se despojd
a si mismo, tomando la forma de siervo,hecho
semajante a los hombres. y hallandose en 1a
condicidén de hombre se humilld a si mismo,
haciendose obediente hasta la muerte, y muerte
de Cruz. Por eso Dios le sobreensalzd y le did
el nombre que #s sobre todo nombre, para que
toda rodilla en el cielo, on la tierra vy
debajo de la tierva se doble en el nombre de
Jesds, vy toda lengua confiese que Jesucristo
es Sefior, para gloria de Dios padre. (Fil, 2,
S-11)

€1 apostol muestra la solidaridad de Dios con la humanidad pabre
y debil, pero a la vez muestra una limitacidn de su visidn, en cuanto
a la pobreza como problema social. Esta no es una total carencia ya
que San Pablo vela en el predominio de los pobres entre los creyentes
no de manera casual, sino como una forma que permitfa obrar el ser de
Dios a traves de la debilidad humana.
+++Sino que Dios ha escogido lo insensato del
mundo para confundir a los sabiosj y lo debil
del mundo ha elegido Dios para confundir a los
fuertesy vy lo vil del mundo y lo despreciado
ha escogido Dios, y adn lo que no es para
destruir lo que es ( I Cor. 1 26-27).
El apdstol sacd implicaciones de la l8gica de la solidaridad
“divino-humana” y 1la aplicé a la conducta interhumana. "La forma
autdntica de optar por los pobres es hacerse con ellos pobres para

negar la inhumana pabreza y juntos enriquecerse"

En sintesis Boff y Pixley sefalan as? la posicién de Pablos
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Pablo vié en Cristo Jesds la solidaridad de
Dios con la humanidad pobre. estaba tan
impactado por la pobreza inherente a la
condicidn humana y por la grandeza de la
gracia divina, que el problema de las
diferencias humanas entre ricos y pobres pasd
a un segundo plano. No elabord teologicamente
el tema de la opcidn por los pobres, aungue no
deid de abordario en algunos casos de
conflictos intraeclesiales. (19)
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