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* " INTRODUCCION

El p:esenteyﬁrabajd es éhbbﬁéﬁa medida producto de la in-
vestigacién realizada dirante cuatro cursos como alumnas del
Talle£ de Investigaci6n 3ociolégica (de Noviembre a Septiembre
de 1988, a cargo del Prof. Gustavo de la Vega Shiota). .Las au
toras de este documento motivadas por el interés de continuar-
con el tema, intentamos recuperar el trabajo realizado por el
grupo con el fin de afinar, sistematizar y dar la relevancia
que implica el paso de un trabajo escolar a un proyecto de te-
sis de grado, profundizando en varios aspectos y reelaborando
otros para obtener resultados concluyeantes acordes al plantea-

miento de la investigacidn.

Cabe mencionar que en primer momento se retomaron algunos
de los trabajos presentados a lo large del Taller por otros
alumnos, sin embargo fué necesario reestructurar y reelaborar
la investigaci6n en varias de sus partes, para obtener un tra-
bajo que cumpla como tesis profesional cuyos principales obje-
tivos son: vincular el trabajo acad@mico del estudiante con su
formaci6n profesional; presentar un docurento resultado del Ta
ller de Investigacién; y mostrar uno de los aspectos fundamen-
tales de la vida de nuestro pafs. Asimismo, la intencidn del

presente documento es hacer algunas aportaciones de tipo cuali



T

tativo mis que cuantita;ivb en cuanto a-las ideas que se des--
prendan del mismo. Estamos conscientes de sus limitaciones de
bido a su origen como parte de un trabajo académico ademds de
ser un pocc estudiado pero al mismo tiempo sentimos satisfac--
cifn al presentar una investigacién que vincula la teorfa con
la prédctica exponiendo una parte de la realidad que vive el

pals.

Asimismo queremos manifestar la relevancia social que ad-
quiere un estudio sobre religifn en momentos en que las rela--
ciones Iglesia-Estado en México, acaparan en gran medida la
atencidén de los estudiosos de las ciencias sociales y buena
parte de la poblacifén en general. También consideramos que es
te documznto constituye un aporte a la discusién existente so-
bre las funciones sociales que realiza la religién al interior
de una comunidad, y en particular una comunidad indfgena que

atraviesa por un acelerado proceso de modernizacifn.

El presente estudio se desarroll6 siguiendo los lineamien
tos tebrico-metodolfgicos del estructural funcionalismo, ya
que a nuestro parecer, las caracterfsticas y los aportes telri
cos con respectc a la sociologfa de la religién en esta co- -~
rriente de pensamiento, permiten rcalizar un andlisis m&s di--

versificado de la tem&tica aquf expuesta.

En términos generales el proceso metodolégico utilizado,

const6 de las siguientes partes:



,1) Seleccxén del tema

en el grupo ‘e logrd complementar una, sola, ccnjugando los te-

mas - dc mu;cr ¥ ru 1g16n Pn el mcdlo 1nd£geqa :

°2) Marco :e6r1co. Se real;zd una recolecc16n de datos

bxbllogréflcos referentes al *ema que nos ocupa.

3). . Universo de estudio. Se presentaron varias propues -
tas ‘sobre los lugares que se consideraban adecuados para inves
tigar- el asunto y se acord6 hacerlo en el poblado indfgena de

Ihﬁitzio, Michoacén.

4) Hip6tesis, técnicas de investigaci6n, disefio y cons -~
trucei6n de instrumentos. Con base en la experiencia de campo
obtenida en el primer acercamiento al universc de estudio
(agosto de 1987), se elaboraron las hipStesis de nuestra tesis,
la monograffa del poblado y los instrumentos necesarios para
recolectar la informacidén que nos permitiera aprobar o dispro-
bar las primeras, esto se hizo en las siguientes prdcticas de
campo (octubre de 1987 y agosto de 1988) eligiéndose estas fe-
chas por llevarse a cabo las principales fiestas religiosas

del poblade.

3) Andlisis y conclusiones. Con la informaci6n obtenida
durante nuestras visitas pudimos llevar a cabo el andlisis y
comprobacién de hipStesis, a la vez que confrontabamos la teo-
rfa con la realidad para finalmente obtener las conclusicnes

gque presentamos.,
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Del prxmer acercamlento con la com :;dad

nétes:s, cuyo nrden de nrcsentECLGH no pxivxlenxa

una sobre oLras.‘

1 En tanto que la religién es un medio de control 50~
“reials 1a part;cipaexén religiosa de la mujer indfgena constitu-

'ye un elemento de integracién social.

2., En tanto que la religidn es un medio de integracién
social, la participacién religiosa de la mujer indfgena, tam -

bién responde a expectativas de cardcter porsonal.

3. En tanto que la ideologfa religiosa influye en el pen
samiento y conducta de las mujeres indias, las convierte en
reproductoras de dicha ideologfa, lo que favorece la permanen-

cia y continuidad del status social.

4. BEn tanto gue la modernidad transforma el estilo de vi
da de las jSvenes indfgenas, la Iglesia, como reproductora de
la ideclogfa religiosa, implementa nuevas précticas para manteg

ner su legitimidad,

5. Ante la contradiccidn entre elementos de la ideclogfa
religiosa tradicional y algunos de la modernidad, las indige ~
nas jGvenes la superan asignando nuevas expectativas a la prég

tica religiosa.

6. En tanto que la religidn es un medio de contxol so -

cial, durante las celebraciones religiosas las funciones tradi



cionales de la mujer indfgena son igféraéd

el-ordea social, -

7. En tanto que la mujer indfgena es la piinéiﬁéfuﬁréﬁé-'
misora de la ideologfa religiosa propicia ‘la. participacidn fa-

miliar en actividades religiosas.

8. A pesar de que la mujer indfgena desconoce el siénifi
cado de alguns pr&cticas religiosas acepta la importancia so-

cial integradora que &stas tienen.

Algunas de estas hipGtesis guedaron cdmp:obadésken los ca
pftulos de anélisis Jde nucstra tesis derivé&ndose aw ellos. las=:

conclusicnes del trabajo.

El interés por investigar la influencia de la :eligiéﬂ ca
t6lica en la vida cotidiana de la mujer indfgena, se 6rigina
en la importancia de la funcién que ella tiene como principal
transmisora y reproductora de los valores religiosos al inte-
rior de su comunidad, en donde la religién llega a influir en
gran parte de sus actividades diarias. Escogimos una comuni-
dad indfgena por considerar que en estos grupos sociales es
donde se dan los mds altos Indices de précticas religiosas de-
bido a factores tales como la tradicin y la costumbre. Msi-
mismo, nos parece interesante estudiar a la mujer indigena dep
tro de su comunidad, ya que en nuestro pafs constituyen un sec

tor importante de la poblacién.
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Estamos conscientes que el tema de la religién representa
una situacidn cotidiana gque implica problemas para contextuali
zarlo por su mismo cardcter de cotidiancidad lo cual hace el
trahajo afin m&s interesanle, as{ como ¢l keche de ser un tema
poco tratade en México por la sociologfa, le que otorga valor
a la presente investiyacién como trabajo cientfrico; que si
bien no pretende resclver un problema pr&ctico, si trata de ex

plicar una realidad social.

En nuestro estudio abordamos a la religién como factor de
terminante en el cumplimiento de diversas funciones al inte -
rior de la sociedad. A lo largo de la historia, el hombre se
ha cuestionado sobre su origen y existencia, encontrando en la
religién respuestas a sus interrogantes sobre lo que es &1 y

cual debe ser su actuacién dentro de la sociedad.

En la investigacién la religi6n es considerada como el me
dio del cual se valen los individuos para afianzarse a ciertas
creencias gque les sitan e indican su funcién, comportamiento
Y la forma de vida que deben seqguir, orientados por valores co
mo el bien y el mal y que se hallan relacionados correspondiepn
temente a sanciones y recompensas., Asf, las diversas funcio -
nes de la religién tomo son la de integracién y control social,
contribuyen a orientar la vida de los individuos, propiciando
la conservaci6n del equilibrio y orden social. Las relaciones
sociales muestran una clara evidencia del carécter religioso

que las domina, ya que es en este dmbito donde el hombre tiene



"Eﬁ:@éxi¢o} ﬁq;éﬁte:el ejercicio de las prdcticas religio;'
sas 55£6i1¢55’ré531ta _onsiderablemente el inter€s v la necesi
dad §ue muestran los habitantes de determinada comunidad al in
tegrarse y organizarse para las numerosas fiestas seﬁaladééren

el ‘calendario religioso anual.

Cabe sefalar gue en los grupns indfgenas de nuestro péIs
— como el case gue nos ocupa— la religién catdlica no se da
en forma pura, sino que es el resultado de una combinacién de
prfcticas religiosas prehispdnicas con pricticas religiosas ca
t§licas, es decir, de un sincretismo religioso en el que domi-
ha ampliamentc la religidn catSlica. En estos poblados la re-
ligidn estd aunada a la lengua, m@sica, indumentaria, costum -
bres, fiestas y organizacién social, formando un conjunto de

caracteristicas que constituyen la identidad indfgena.
) g

Es importante sefialar que la influencia de la religién ca
t6lica se manifiesta de diferentes maneras entre las mujeres
indfgenas dependiendo principalmente de su edad y estado civil.
En la actualidad en lecs poblados indfgenas existen cambios no-

torios en este aspecto decbido al acelerade proceso de moderni-
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zac16n que se: ha expandido a las: areas rurales'd
en donde la. 1nf1uenu1a de la rellgiﬁn més '

adaptarse a las nuevas sltuacxones.z

Para leyrar una mejor cownrcnsxén del

bajd, el mismo se dividid en las sxgulentes partes.

La primera parte corresponde al marco tedrico de la‘inves

tigacién, que se subdividié en 6 capftulos:

El primer capftulo pretende introducirnos en el estudio
de la sociologfa de la religidn, a partir de los conceptos bd-

sicos de la sociologfa se abordard a la religifn.

El segundo capftulo aborda algunas funciones sociales que
cumple la religidn al interior de la sociedad, tratandc bésica
mente a la religién como medio de integracién social, como me-
édio de control social y como medio de 1egitimaci§n del orden

social.

El tercer capftulo sitfa a la religién como un elemento
de la ideologfa, en donde se muestra que la primera, gufa la

actuacién de los individuos.

El cuarto capftulo trata de las creencias religiosas popu
lares e institucionales en México y explica el fenémeno de sin
cretismo religioso caracterfstico de la religiSn que se practi

ca en nuestro pafs.



Ix

El quinto capftulo dedicado a los grupos indfgenad, abor-
da primero las caracteristicas de loslindiqenaé!jgénseguida se:;‘
habla sobre-la funci6n sccial gque desempeﬁa'la'mujef indréena 
al intericr de su comunidad. .

En el sexto capftulo hacemos una revisifn- del fen6meno’de

modernizacién como una forma de cambio social .de”las culturas

indfgenas actuales.

.- La. sequnda. parte alberga. el estudio'ﬁongé &fico inﬁitulaf

_do "lhuatzio, lugar de'trgdicioneqfindigenas“

La ‘tercera parte vincula la informacifn empirica'y tebri-
ca,.obteniendo el andlisis que hos permitié comprobar algunas

de”las hipdtesis antes mencionadas.

La parte final de esta investigacién contiene una serie
de cenclusiones que constituyen nuestra aportacién a las Cien-

cias Scciales.

Es importante mencionar que el trabajo de campo constitu-
y6 un elemento fundamental tanto para la realizacién de ia in-~
vestigacifn como para nuestra formacidn profesional, ya que
ademis de obtener los materiales y datos necesarios para la
elaboracidn de nucstro estudio, tuvimos una experiencia enri -
quecedora al participar en los hechos mismos asistiende a las
fiestas religiosas, procesiones, ritos y danzas, donde pudimos

obtaner la informaciSn necesaria de los participantes en las



diversas pré&cticas religiosas.

" El conlacto con loe habitantes de ihuatzio::fué positivd
ya que la maycrfa de €llos se mostraron accesiblésval hablar
scbre sus tradiciones ct;n\o parte de su identidad purépecha.
Sabemos que el tema de la re].igiQn es diffcil d__e_ tratar, debi-
do a que pertenece a la parte emocional y psicoidgica de las

personas y por lo tanto .equiere de mucho tacfto para adentrar-~

se en aspectos tan fntimos del individuo, y en este caso espe-

a1

cial con 1as muieraes -ic la comunidad guienes nus brindaron in-

formazién precisa y valiosa para la investigaciOn,

La recaccidén dn los hombres ante nuestra presencia fué tam
bié&n cordial y accesible; ellos aportairon datos lmportantes so

bre tndo para estructurar la monograffa del lugar.

Por tode lo antericr es un placer manifestar nuestro més
gincero agradecimiento a los pobladores de lhuatzio, y de mang
ra muy eepecial a las mujeres — punto clave da nuestro estudio-
ya que sin su valiosa cooperaci6n y hospitalidad la realiza- -

cién del mismo habrfa sido imposible.
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' 'VSD:CIDLVOGIA DE LA RELIGION

Diversas corrientes de pénsahiento Qué han estudiado la
xeligiGn'céincidehkén sefialarla éomo una realidad social espe-
‘cffica, ya que sc encuentra ‘en estrecha vinculacifn con creen-
cias y précticas comunes. La religifn se hace presente en to-
da sociedad huména, no importando el grade de intensidad con
que se mar.ifieste.1 $in embargo, esta coincidencia no ha im -
plicade acuerdo respecto a la definicién de religidn, ni a la

forma de cémo diferenciaria de oiros Zmbitves de la vida humaaa.

A través de la historia, los investiqaidores sociales coin
ciden en afirmar gue todas las sociedades han sido religiosas,
ya sea en mcno:;o mayor grado. MEs cualguier @sfinicidn que
hayan adoptado los cientificos soclales, &s posible desprender

‘que existe una difercnciaci®n en la definici6n de religi6n gue
inéisté.cn mostrarla comc un elemento necesario ante las acti-
' tudes emocionalas del hombre. ILa religi6n “es un sistena de
creencias y précticas por medio de las cuales un grupo o pue -
blo se enfrenta con los interrogantes Gltimos de la vida huma-
nz2. Es la neqgativa a capitular ante la muerte, a conformarse
con el fracaso, a resignarse a gue la hostilidad divida las

asocciaciones humanas".2

} O'DEA, Thopas F. -Sociclogfa de la religifn. p. 9- )
) SCHARF, Betty R. El estudio sociol6gico de la religifn.
F. A7, . R v

{1
(2




Enfogue funcionalista de la religi6a.

La teorfa funcionalistia, como marco.de :éferéncia parayla
interpretaci6n de realidades sociales como larreligidn,'consi-
dera a la sociedad como un conjunto de instituciones en conti-
nuo equ iibrio, 4ue - an términos de normas comunes~- van con-
formando la actividad humana y estén sujetas a ser legitimadas
y adoptadas por los mismos individuos. El sistema social se
: constituye como un todo por el complejo de instituciones, don-

de €éstas guardan entve ef una

anzia tal, zue cual-
quier cambio en una de las partes pueden afectar a las demds y
alterar la condicifén del sistema social. Asf, cada cowplejo
institucional contribuys al mantenimiento del sistema social
en forma obvia, bajo funciones manifiestas o sutilmente éon

: 3
funciones latentes.

Los funcioralistas han adoptado de manera general tres
postulados relacionados entre sf para la orientacién del andli

sis sociolbgico., EE primero, de la unidad funcional de la so-

ciedad, enuncia gque “las actividades sociales o las partidas
culturales estandarizadas son funcionales para tede el sistema

sovial o cultural".4

Bajo este postulado no se puede suporer la unificacién
plena de toda sbciedad, sino que es una cuestifn que deberd en

{3 O'DEA, Thomas F. Op. City, P10y mimmmssis e 2
(4) MERYON, kobert K. Teorfa y estructuras ygciales, p. 93




‘_contrar un margen de grado de unificacién.. Esfo implicayéueﬁ
;la unidad funcional es una variable empirica que- dlflere ‘en 1a
misma 5001edad de tiempo en tiempo y cambia en d;sLlntas socie
dades. Es asI como toda sociedad humana presenta un grado de
unificaci6n de acuerdo a la definici6n que de ella se dé, mis
no toda sociedad presenta un alto grado de unificacién donde
toda actividad o creencia culturalmente estandarizada es fun‘7
cional para todos los individuos que viven en ella. De aquf
se deriva gque en una misma sociedad los usos o sentimientos sgo
ciales pueden ser funcionales para algunos individuos, mien:

tras que para otxos son disfuncionales.5

Resulta entonces que una manifestacién social — como .en
este caso la religifn— tiene consecuencias diferentes, funcio
nales o disfuncionales, para los individuos o para ia sociedad,
y que en el cuerpo tefrico del andlisis funcional se deben es-
pecificar las unidades para las cuales es funcicnal una mani -

festacién social o culturalmente dada y su contraparte.6

El segundo postulado, del funcionalismo universal, expre-

sa que todas las formas sociales o culturales dadas tienen fun
ciones positivas. Este supuesto es inequfvoco al afirmar que
toda manifestacifn de cultura o de estructura social puede te-

ner funciones que se manifiesten siempre de acuerdo al equili-

(5) HERTON, Robert K. Op, Cit., pp. 100-101
{6) MERTON, Robert K. Op. Cit., pp. 98-103,



brio de dichéleﬁéruétura{sbcial.7 )

El tetéer—éqs;uladb expone’ la indispensabilidad de la

funciGn en toda gostumbre{ objeto, idea o creencia bajo dos
afirmaciones: la primera sostiene la existencia de funciones
necesarias en el sentido de que al realizérse persistird la so
ciedad, de lo contrario se crearfa un.caos en el sistema so-

cial. Esto origina los conceptos de necesidad funcional y re-

quisitos previos fundamentales o de c¢ondiciones previas fun-

cionalmente necesarias. La segunda afirmacién sostiene sue pa
ra la realizacién de.esas funciones existen ciertas formas so-

ciales o culturales independiences.8

Un enunciado gue surge de esta segunda afirmacifn es gue

“una misma cosa puede tener diversas funciones y una misma fun

9

cién puede ser desempenuzda por cosas diferentes".” Asimismo,

un concepto que se origina en contraste con el de formas cul -

rales es el de alternativas funcionales, eguivalentes funcio -

nales o sustitutos funcionales. En general, los sociblogos y

antropléloges operan sistemdticamente con el concepto de al -

ternativas funcionales. ©n este gencide, algunos teSricos fun

cionalistas aceptan que la magia y clertos ritos y creencits
religiosas son funcionales, debido al efecto gue producen en
el estado mental y la seguridad del individuo. Adem&s, acwp -
(7) 1bid, pp. 98 y 104.

{8) Cfr. Ibid., p. 106,
(9} hid, pp. 106-110.



tan que on algunos casos dichas.” préacticas’interceptan "préc <
ticas seculares ‘accesibles", por lo que ‘se’ les reemplaza por

otras mas adaptables.

En el sentido funLlOnallSta de losltres~postulados del

anélisis soc1016g1c0, la religrrn —-al 1gaal que otras lnstltu

cicnes sociales—- tiende a lntegrar los: grupos 50c1a1e= que 1e’

‘albergan, nesempenando fun01ones especiflcas dentr {de ellos

La realizacién de estas. fun

mantener cl orden: social.’

den social.

Los funcionalistas cldsicos y su concepcién de' '

la religiérn.

A mediados del siglo XIX, el pensamiehto comtn eﬁtre los
hombres sobre el significado de la religién, podfa ubicarse en
una de dos categorfas principales. La primera tomaba forma en
un cuerpo de pensamientos basados en posiciones doctrinarias
de cualcguier grupo religioso que tendfa a ser normativo; la sg
gunda aludfa al pensamiento positivista que reducfa aun mfnimo
la importancia de la religi6én, concibiéndela como una “supers-

ticibn" gue no tenfa cabida dentro del pensamiento del hombre

moderno. Esta clasificacién contribuy6 significativamente a



la Sociologia de 1a Réligi6n,como cigncia empirica.10

Sin embargo, . ‘con élrévahéé del conocimiento cientffico,
est#s categorias de anélisis feéﬁltérbn iimitadas, por lo que
fue necesario refinar el proceso que condujera a un esquema
analftico mis comprensible sobre la religién: farﬁ eiib, di-

versos tebricos se dieron a la tarea de avanzar en’el estudid

Durkheim se intgresé,princigélmente en actitudes éé—

pecifficas exhibidas respecto-de’las éﬁtidades,sbbrenaﬁuralés y

los cbjetos y las acciones riﬁﬁaigé lcéhéﬁéééylﬁﬁ’résﬁitados
de este estudio en la- distincién fuﬂdamehtai entre lo sagrado
y lo profano".12 Asimismo, enfatizé la “mﬁy estrecha integra-
cién del sistema de simbolos religiosos de una sociedad y las
pautas sancionadas por los sentimientos morales comunes de los
miembros de la comunidad. SeqGn opinién de exste autor, cl ri-
tual religioso tenfa una significacién fundamental como meca--
nismos para expresar y fortalecer los sentimientos mis esencia

les para la integracifén institucional de la sociedad".l3

Weber esclareci6 la relacién funcional de las ideas roli-
giosas con el sistema de accifn y recalc6 la "distincidn funda

mental entre el significado que tienen para la accién humana

(10} PARSONS, Talcott. Sociologia de la religibn y la moral, pp.
8 y 9.

(11) Cfr. Ibid, pp. 12 y 13.

{12) 1bid, p. 21.

{13) 1Ibid, p. 23.




los problemas de la causaci6n empirica y lo que llam$ el "pro-
blema de la significacién".14 Weber muestra gue las situacio-
nes humanas se definen en diferentes direcciones con solucio -
nes racionalmente integradas a esas situaciones. Asf, las
principales variaciones entre los grandes sistemas de pensa-
miento religioso, tienen fundamento en la diferenciacién del

tratamiento de las situaciones humanas.15

El esquema analftico de Pareto para el andlisis de la re-
1lizibn dentro de un sistema social, tomd como punto de partida
--al jgual que los positivistas anteriores— "las pautas cog -
noscitivas en cuyos términos el actor se orienta con respecto
a su situacibn de accién"‘l6 En la orientacisn del actor dis-
tinquif dos tipos de desviacidn de la conformidad con los pa -

trones l6gico-experimentales: las teorfas pscudocientificas y

las tecrfas que rebasan la experiencia.

Asimismo, Pareto se apart6 del prejuicio racionalista de
los primeros positivistas al tratar los aspectos cognoscitivos
de la accifn con respecto a su interdependencia funcional con
los demds clementos del sistema social. De asta manera pudo
demostrar gque no era posible tratar adecuadamente "la signifi-
cacibn de las ideas religiosas y mégicas s6lo segiin la hipbte-

sis de acuerdo con la cual, los hombres que las sustentan como

(14) 1bid, pp. 26-28.
{15) Cfr, ibid.
(16} 1bid, pp. 12 y 13.



creencias obtuvieron las conclusiones l6gicas y actuaron de

acuerdo con ellas".17

Melinowski tuvo como punto de partida la adaptacién del
hembre a las situaciones précticas a través del conocimiento
racional y la t&cnica. Avanz8 en el intento por comprender la
necesidad funcional de ciertos mecanismos tales como la magia;
puso de relieve la imp¢ vtancia de los intereses emocionales in
volurrados en el resvltado positivo &e las acciones del hombre.
"4 no soy gue medion mecanismos que tongan la funcibn psicols-
gica de mitigar el sentimiento de frustracién, no se lograria

mantos

i alto nivel de confiznza o esfuerze, y @3 en rela -
cidn con esto donde pnede verse cuan importante son las funcio

nes positivas de la rr.agia.".18

Malinowski inuestra con claridad que "ni las pricticas ri -
tuales, migicas o religiosas, ni las creencias sobre fuerzas y
entidades sobrenaturales gque con ellas se integran, pueden tra
tarse sencillamente como una forma primitiva e inadecuada de
técnicas racionales o de ccnocimiento cientffico; son cualita-
tivamente distintas y tienen en el sistema de accién un signi-

- . . 19
ficado funcional enteramente diferente".

La linea de desarrollo en la que pueden situarse estos

(17) 1bid, p. 14,
{18) 1bid, pp. 16 y 18.
(1Y) 1bid, p. 20,
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cuatro autores implica que las pautas cognoscitivas asociadas
con la religiém no son ya tratadas como puntos esenciales da -
dns, sino que entran en relacién funcional con otros elementos

del sistema de accidén social,

Pareto seiialé con claridad que lo "pseudocicntffico" no
agota los modelos significativos que se desvfan de los estinda
res cientificos. Malin wski sefialé la relacidn funcional de
algunas ideas no cientificas con elementos de incerktidumbre y
frustracifn inherentes a la situacidn de la acaidn., Durkheim
resalt6 la importancia de la relacién del simbolismo, diferen-
cifndola de la propia causalidad intrinseca de las pautas cog-
noscitivas. Y por ltimo wWeber, que integré los diferentes as
pectos del papel de los modelos cognoscitivos no empiricos en
la accidn social en términos de su teorfa de la significacién
de los problemas del significado y de las estructuras cognosci
tivas correspondientes, excluyendo por razones analiticas, su

asimilacién a log modelos cientificos.zo

El perfodo posterior a esta corriente cldsica de la socip
legia de la religién se caracteriza por la poca produccitn ted
rica debido principalmente a que en e¢sta etapa, su desarrollo
es‘retoﬁado por la propia religifn, constituyéndose una nueva

tendencia: la sociologfa religiosa.

(20) 1bid, pp. 31 y 32.
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Sin embargo, aunque los estudios religicsos pcco contri-
buyeron al andlisis soqioldgico de la religi6n, el relativo
abandono del estudio de la religién por parte de la sociolo -
gfa no implic6 la falta de continuadores. 21 Entre &stos des
tacan los estudios realizados por Joachim Wach, quien afirma
que 103 hechos sociolégicamente importantes dentro del estu =
dio ﬁe la reliqién, son aquellos que integran a un grupo 85 -

. cial como tal y lo separa como unidad sociolfgica del mundo
exterior. De esta manera, la presencia de experioencias reli-
giosas en un grupo determinado actla comu una fuersa de cohe-
si%n o como una influencla desintegradora. En el primer casc,

los wotivoes de defensa o de propegacifn 4t una rellalfn o

Gesempefian un papel integrader en la creacifn de seatimicntos
de solidaridad que unen a sus miembros. En el segundo caso,

la intervencifin o influencia de una nueva fa pone en entredi-
cho las concepciones recligiosas vigentes, introduciendo facto

res de tensisn en la solidaridad g:‘upal.z2

Interpretacién funcional de la religién.

Dentro de la interpretacifn sociolfgica de la reliaibn,
la teorfa funcionalista centra su atencifn en la contribucitn

funcional de la religién al sistema social., En este sentido,
la religién tiene como funcifn primordial la cohesifn y soli-
{777 "ROBERTSCN, Roland, Sociologfa de la reliqisn, p. 9.

(72} Cfr. WACH, Joachim. Sociologfa de la religidn, pp. 66 y
67.
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daridad social. Para osta corriente de pensamients, la reli-
gidn est8 relacionada con aspectuc de la experiencia humaﬁa
que trascienden los sucesos mundanos cotidiancs, es decir, la
religifn vincula al hombre con la creencia en una especie de
"mis allé" y la respuesta a esta creencia. "La funcibn de la
religi6n en este aspecto es proporcionar dos cosas: la prime-
ra es una perspectiva mis amplia de un mis alld, en un contex
to donde la privaci6n y la frustracifin pueden ser experimenta
dos como significativos. La otra son los medios rituales pa-
ra facilitar una relacibn con el mds alld, lo cual proporcio-
ne suficiente seguridad y confianza a los seres humanos para

mantencr su mcral“.23

En estos t8rminog, O'dea distingue seis funciones de la

religién como producto de las necesidades humanns:z4

1. Proporciona apoyo, consuelo y reconciliaci6n cuando
se fracasa en conseguir aspiraciones o en momentos de desenga
fio y angustia., Al mismo tiempo, apoya los valores y fines eg

tablecidos, reforzando la moral.

2. Ofrece una relacidn trascendental mediante cultos y
ceremonias de adoracidn, a la vez que proporciona una base
emocional para afirmar la seguridad y la identidad Qe los-in-

dividuos. A través de su sistema de creencias y valores ofre

{23) O'DEA, Thomas F, Op. Cit. p. 25,
(24) 1bid, pp. 25-27,
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ce puntos de refecrencia cuando hay conflictes y opiniones di-

vergentes, lo que contribuye a mautener el statu quo.

3. 'sacraliza normas y valores por medio del mantenimien
to del dominio de los fines del grupo sobre los deseos del in
dividuo: presenta vfas rituales donde la culpa del individuo
puede ser cxpiada, permitiéndole asi reintegrarse al grupo so
‘cial. A través de esia funcibn se contribuye al control so -
cial v se legitiman patrones sociales, con leo cual se busca

el crden y la ectabliiilad del sistema sccial.

4, Proporciona adem8s estfindares de valores por medio
de los cuales las normas institucionalizadas pueden ser exami
nadas criticamente. A esta funcifn sc le denomina "funcibn

profética”,

5. Contribuye a reforzar la identidad, ya que la parti-
cipacifén en el ritual religioso y en la adoracién, mediante
la aceptacibn de ciertos valores y creencias es como los indi

viduos desarrollan el concepto que tienen de sf{ mismos.

6. Y una Gltima funcibn de la reliqifn, yue este auvor
menciona es la que se encuentra relacionada con el crecimien-
to y maduracién @el individuo. Es decir, en el paso por las
diversas ctapas de la vida del ser humano, la religibn presen
ta una serie de elementos para gue el hombre se enfrente a

las distintas situaciones que se le presentan.
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En sumé, para la teorfa funcionalista, la religifn ayuda
al individuc a identificarse con su grupo y lo relaciona con
los fines de la sociedad; fortalece su moral y le provee de
alenentos de identidad. La religifin refuerza la estabilidad
y unidad sncial, apoya el control social aumentando los valo-
..res y metas establecidos y facilita los medios para superar
cualquier sentimiento de culpa y engafio, Ademds, la religi6n
tiene carfcter profélico ue le permite inmiscuirse f&cilmen-

te en cualquier sociedad.
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LA RELIGION COMO MEDIO DE INTEGRACLON SOCIAL

pa estrecha interdependencia gue guarda la religifn con
la sociedad contribuye a alcanzar y conservar la integracifn
social de un grupo determinado. Esta interdependencia ce es-
tablece de tres maneras: "la primera se da cuando la partici-
paciSn en los rituales del grupo y 2l conocimiento de sus
creencias constituyen un elemento imprescindible para gue se
reconozca al individuo como perteneciente al grupo. La segun
Ga, cuande el sistema de reencio y ritual es czpocifico de
ana comunidad, es decir, cuande fuera de ella no puede hallar
se el mismo modélo. Y la tercera, cuando los rituales vy
creencias se refieren en particular a la historia y al desti-
no de una comunidad concreta, v no a la humanidad en general
0 al individuo considerado como tal".1 Vista esf, la reli-
“'qibn puede ser ronsiderada como un elemento da integiaciGn sg
cial, por contribuir a la cohesifn de los micnbroé de ﬁnsﬂéo:

ciedad determinada,

influencia de la religién en los individuos.

pesde el punto de vista de la teorfa funcionalista "la
religifn hace que el individuo se identifique con su grupo,
le da apoyo en la incertidumbre, lo consuela en el desengafio,

lo vincula con los objetivos de la sociedad, fortalece su mo-

(1) SCHARF, Betty R., EL estudio sociolégico... p. 59.




ral y le proporciona elementos de identidad";2 razones’pqt‘

las cuales es posible afirmar nuevamente que la religibn es
un elemento fundamental para lograr y conservar la integra-

cibén social de un grupo determinado.

La religibn ejerce una clara influencia en los ipdivi-
duos que la practican: "penetra en todas las relaciones fami-
liares y sociales, en sus actividades mis corrientes y en sus
ocupaciones cotidianas. En suma, no existe ningln aspecto de‘

" 1la vida del creyente que no tenga un significade religioso y
gue no esté, en mayor o menor grado, gobernado por ritos o

- 3
prohibiciones religiosas".

La existencia de valores compartidos como
medio de integracién social,

Segln Parsons las funciones sociales de la religién pue-
den catalogarse como contribuciones al mantenimiento de pau -
tas, manejo de tensiones e integraci6n. Dentro de todo grupo
social rigen ciertos valores que son expresifn de los fines
ah{ persequidos y a los gque todo integrante se siente unido
afectivamente, ya que "sin la existencia de valores comwarti-
dos puede debilitarse o ponerse en peligro la unidad de una

: 4 ; : . .
sociedad"”. Pues considera el mismo autor que la solidaridad

{2} 0'DEA, Thomas. Sociologfa de la religién., p. 27.
{3} WACH, Joachim. 3Sociclogfa de la religién. p. 75.
f4) CHINOY, Ely, La sociedad. p. 365.
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de los individuns consiste en la unidad de obediencias a un
cuerpo confin de regias morales, de valores, que regulan las

relaciones sociales y mantienen su ordenacién,

La religiGn comprende también ciertos valores considera-
dos sagrados para el devoto "el valor sagradc ha sido primor-
dialmente un estado psicol6yico, terreno y actual. Este esta
do radica esencialmente en la actitud emotiva por sf misma,
inducida de manera dirveta por el acto especificamente reli -
gioso o infigico, por la disciplina asc8tica o por la contempla
ci6n; para las reliyisn en generai, el £in supremo es el esta;
do de gloria o vivencia de rcsurruccién",6 que se busca alcan
zar a travfs de las prlcticas religiosas. as{ el respetar dg

terminados valores establecidos por la religidn es una manera

de coadyuvar a la conservacién de la inteqracisn del grupo.

Creencias comunes e integracidn social.

Otrg factor importante para la integracidén de la socie -
déd es el hecho de compartir creencias comunes sobre el mundo,
sin importar la racionalidad de dichas creencias, pues 8stas
al igual que locs valores sirven para unificar a los miembros
de una scwviecdad dada.7 Dz esta mapera, las creencias y prée-

ticas religiosas compartidas por un grupo hacen sentir a sus

(5} Cfr. PARSONS, Talcot. La estructura de
{6} WEBER, Max. Sociologfa de la religqifn.
{7 CEr, CHINOY, Ely. Tpus Cit. . 166,

... Dp. 484,
pp. 2i-23.
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miembfos’ﬁhidOS'qntre sf por el héchbrde'cbntar con una fe cg
: Toda rellglén comprende también un conjunto de objetos

: sagrados o simbolos religiosos, a través de los cuales el hom

.bre se relaciona con las condiciones Gltimas de su existencia.
VDichos objetos implican una actitud de respeto, ya que ague -
1llo que simbolizanAimpone respeto. Para Durkheim, los obje -
tos religiosos son sf{mbolos de la sociedad v por ello merecen
respeto, pues " 'la sociedad es la tvinice entjdad ewpirica
que ejorce autoridad morai: de ah{ que sea la dnieca fuente po

sible de tal dctitud".g

Asimismo, la funcibn primordial de los obictos sagrados
es la de mantener y fomentar el sentido de solidaridad y las
obligaciones sociales,lo ya que 6stos, como simbolos expresan
valores y creencias comunes, haciendo del ritual religioso el
medio a través del cual "las actitudes de vglor Gltimo, los
sentimientos de los que la estructura y solidaridad sociales
dependen, se mantienen ‘armonizados' con un estado de energia
que hace posible el control efcctivo de la accibn y la efecti

P4
. - . . 11
va ordenacibn de las relaciones sociales”.

(8) WNISBET, Robert., La_ fornaci6én del... p. 96.
(9) PARSONS, Talcot. Opus ¢it. p. 529.

(10) SCHARF, Betty. opus cit. p. 79.

(11) PARSONS, Talcot. Opus cit. p. 538.
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La integracifn socisl mediante las précticas religiosas.

El aspecto mds palpable de la religifn es la préctica reo
ligiosa, es decir, "el conjunto de actos que el creyente rea-
liza para cumplir con los deberes culturales prescritos por
su religibn, La ejecucifn de estos actos indica la acepta-
cifn de las normas establecidas por la sociedad religiosa",lz

y su fin primordial es alcanzar los beneficios ofrccidos por

la reliqibn.

La préctica o culto religioso comprende las ceremonias,
cfrendas y oraciones religiosas, es decir, hace referencia a
todo acto religioso, Joachim Wach afirma que "los actos del
culto tienden a vincular y unir a los que esitdin animados por
la misma experiencia central",H o sea que se hallan unidos

por una fe comdn expresada mediante préActicas religiosas.

Una caracteristica compartida por todes las religiones
es el hecho de que las ceremonias del culto son de {ndole pd-
blica. “La wayor parte de los actos sagrados ticnen lugar en
medio de upa congregacién; 21 conclave solemne de los creyen-—
tag unides en oracién, saecrifiecio, siplica o accién de gra-
cias es, de hoche, el prototipo mismo de una ceremonia reli-
giosa., La religién requiere de la comunidad como de un todo
para que sus miembros puedan adorar aun las cosas sagyradas y

sus dlvinidades, y la sociedad necesita de la religi%sn para

{12} MALDONADO PEREZ, Osczar. Los catblicos... p. 33.
{13) WACH, Joachim. Opus cit. pp. 72-73.
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el-mantenimiento de la ley y el orden moral".14 De esta mang
ra los individuos se integran durante las ceremonias religio-
sas debido al caricter pGblico de las mismas, ya que les per-
mite establecer una interaccién mis directa y estrecha entre

ellos.

La Iglesia como_institucifn integradora.

Desde siempre toda religibn ha requerido para su conser-
vacidn de una Iglesia, misma que debe considerarse como una
institucién integradora, pues "Una sociedad cuyos miembros es
t4n unidos por el hecho de compartir una creencia comin sobre
el mundo sacro y sus relaciones con el mundo profano, y por
expresar dicha creencia con una préctica comln, es lo que se

1lama Iglésia".15

Segln Vallier para que una Iglesia moderna pueda seguir-
ejerciendo su funcibn integradora depende "de un’modo signifi
cativo del desarrollo de una estrategia religiosa més especi-
fica en la que los esfuerzes de los lfderes se centren en la
crexeidn de simbolos religiosos, en proporcionar conduccifn
pastoral, alentar nuevas formas de expresidn espiritual e in-

16

troducir una mayor flexibilidad en la Iglesia®. El fomento

de todos estos factores pretende contribuir a la integracifn

{14) MALINOWSKI, Bronislaw. Maqgia, cicncia y... pP. 55.
(15) MiSBET, Robert. Opus cit, p. 96.
(1€) VALLIER, Ivan. Catolicismo, control social... p. 169.
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de los miembros de la sociedad agrupados en una Iglesia.

Por fltimo es importante sefialar que "a medida que se
adapta cada vez mds al orden social existente, la religién
cumple importantes funciones sociales. Con las respuestas
que da a las incertidumbres inherentes a la vida humana y a
las cuestiones y los problemas que formula la propia socie-
dad, la reliqidn estimula a menudo, una aceptacibn de las nor
17

mas prevalecientes y las relaciones aociales establecidas",

constribuyendo a impulsar la solidaridad del grupo.

(17) CHINOY, Ely. Opus cit. p. 308.
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LA RELIGION COMO MEDIO DE CONTROL SOCIAL

Comfinmente se considera que la religién coadyuva a cris-
talizar, simbolizar y reforzar las normas y valores propios
de un grupd social, a la vez que estas normas y valores “con-
tribuyen a perpetuar una serie de costumbres generales y tra-

dicionales de pensamiento y acci6n",1

propiciando asi la exis
tencia y conservacién nel control social como mecanismo para
mantener el orden y estabilidad social de un grupo determina-

do.

Este dominio ejercido por la religién scbre la concien -
cia individual ticne gue ver mis con la autoridad moral de la
que eét& investida, que con la supremacfa fisica que tiene so
bre log individuos. De este modo "si nos sometemos a sus Or-
denes no es simplemente porque ella est& dotada de armas sufi
cientes como para triunfar sobre nuestras conciencias; es, an
tes que nada porque constituye el objeto de un verdadero res-

peto".2

Asf, en la medida en que el individuo adquiere el
sentido de obligacifn moral de respetar las normas religiosas,

se encuentra ligado a un grupo social de manera “"subjetiva".

El control social mediante el cumplimiento de obligaciones.

Para tratar de establecer lo gue se va a entender por

(1} VALIER, Ivan, Catolicismo, control social.,. p. 152.
(2) DURKHEIM, Emilio. Las tormas elementales... p. 195.




control social es necesario recurrir a Durkheim, por ser
~quicn ha avanzado de la concepcibn de control cemo suiecibn
hasta llegar al elemento de coercibén cuya eseqcia es la obli-
gacién moral de obedecer una regla como forma de adhesifn vo-
luntaria que al mismo tiempo resulta wvinculante para el indi-~

viduo.3

Seglin Ely Chinoy - tefrico social contemporfneo— exis -
ten dos medios para mantener el control social desde el punto
de vista del cumpliniento de obligaciones, ya que considera
que "las obligaciones son externas, derivadas de la cultura
y de las demandas de la vida social, y por otra parte son in-
ternas derivadas de las necesidades, los dese2os y los intere-
ses del individuo:; estas presicnes internas son también desa-
rrollables (biogrd&fica e histéricamente), ya que se incorpo -
ran a la persona a lo largo de su existencia social".4 De es
ta forma el individuo acepta y respeta las normas y valores
religiosos establecidos en el grupo social en que se desen~
vuelve, primero por presiones externas y luego por la interio

rizacifn de esos preceptos.

Moral, valores y normas.

Bl control social requiere para su preservacifn de la

conservacibn de la moral, entendiendo a &sta como el "sistema

{3} CE£r. PARSONS, Talcot. La estructura... pp. 476-480.
{4y  CHINOY, Ely. La sociedad. p. 350.
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de valores filtimos comunes a los miembros de la comunidad.en
relacién Eon %us acciones individuales".5 Este sistema se ha
lla constituido por los fines fltimos del grupo que se inclu-
yen en un conjunto de reglas normativas, "las cuales definen
modos y condiciones en los que deben o pueden realizarse ac-

. . . . . 6
ciones que persiguen fines inmediatos".

Asf, la moral com -
prende tanto valores como normas y en la medida en que la ac
cif6n humana se va definiendo bajo un sistema de valores, &s -
tos van regulando la conducta del individuo en colectivo; al

mismo ticmpo la religi6n sacraliza las normas y valores mente
niendo el dominio de los intereses grupales sobre los indivi-

duales.

La moral, por su parte, cuenta para su conservacién con
un sistema de valores cuyas funciones son "definir los fines
directos de actos especfficos y complejos de los individuos
que se coloquen bajo €1 como un cuerpo de reglas gque regulhn—
el complejo de acciones, por diversos que sean sus fines inme

diatos“.7

La naturaleza de la moralidad radica en la combinaciln
de dos elementos: por un lado se encuentra la aceptacifn de
una regla nermativa como obligatoria y por otro, su obedien -
cia como algo deseable en tanto que se vincula con la felici-

dad y autorrealizacién del individuo.8 bentro de este marco

{5) PARSONS, Talcot., Opus cit, p. 498,
{6) 1bid., p. 497.

(7) 1bid., p. 498.

(8) Cfr. 1bid., p. 481,
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se puede ukicar el cumplimiento de preceptos religiosos en
los que se 2nuncia y predica el amor y la ayuda entre los se-~
mejantes, creando en las personas el sentimiento de satisfac-

ci6n de haber cumplido con un deber.

Originalmente la aceptacifn de la norma por el individuo
se da en relacién a un elemento externo en el sentido cognos-
citivo; sin embargo, en la medida en que el individuo mantie-
ne una actitud de obligacién moral hacia ella "su accibn no
@s ya exterior, se ‘interioriza' hasta constituir un elemento

9

intengral de la misma personalidad individual®,” es decir, un

valor social que lo vincula con el grupo al que pertenece,

Durkheim ha enfatizado en la regla normativa como elemmen
to gue controla la conducta individual y considera que "las
relaciones sociales estables en general, e incluso el eguili-
brio personal de los miembros de un grupo social, dependen de
la existencia de una estructura normativa, en relacién con la
conducta, generalmente aceptada como detentadora de autoridad
moral por los miembros de la comunidad, y de su efectiva su -
bordinaciSn a estas normas".lo Es por esio que cuando la es-
tructura normativa de un grupo social es perturbada, la con -
ducta individual se ve igualmente desorganizada, ya que las

normas dejen de ejercer control sobre la conducta individual

La religi6n posee uvna estructura normativa propia cuya fun~

19) 1Ibid., p. 483,
{10) 1bid., p. 470.
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cibn es la de propiciar y mantener la cohesifén del grupo, di-
cha estructura debe ser respetada por los individuos a fin de
evitar la inestabilidad social denominada anomia como conse -

cuencia del incumplimiento de normas establecidas.

Las pautas normativas son la base de la conducta regular
y son impuestas a los individuos por la opinién y las reaccio
nes de los demds, y por los sentimientos de vergllenza y culpa

de parte de las personas que rompen o desaffan las normas.11

Sanciones Y reconpensas.

La cficacia de un sistema normativo radica en la autori-
dad moral que posae, sin embargo también existen las sancio -
nes como un elemento que constrifie la voluntad de la persona,
es decir la coacciona.’? De csta forma la adhesién a las nor
mas sociales puede ser espoﬁténea o voluntaria, © por imposi-
ciones o amenazas de emplear la fucrza ffsica u otras sancio-
nes externas13 que constituyen un castigo; cuya funcifn es la
de evitar gque se violen las reglas a través del temor a las
consecuencias que esto puede traer., Sin embargo, para Dur=-
kheim "un severo castigo es un modo de reafirmar la santidad
de la norma que el criminal ha roto. BEs de significado simb6

lico, no utilitario".14

(11) cfr. O'DEA, Thomas. Sociologfa de la... p. 102,
(12) PARSONS, Talcot. Opus cit. p. 473.

(13) CHINOY, Ely. Opus cit. p. 350.

(14) PARSONS, Talcot. Opus cit. pp. 499-500.
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En el dmbito religioso & la par de las sanciones existen
las recompensas, mismas gue se ofrecen a los individuos que
han cumplido cabalmente sus deberes, pero hay que sefialar gue
seglin Parsons quienes merecen una recompensa por el cumpli-
miento de sus obligaciones no llevan necesariamente una vida
feliz, mientras que aguéllos que violap las pautas institucio
nales pareciera que tienen una vida m&s placentera; al respec
to el mismo autor afirma que, desde el punto de vista religio
so, "las personas que sufrieron en 'esta' vida pero que son
meritorias por su buena conducta, al final se verin compensa-
das con la esperanza de llegar a tener una vida mejor en el
més alld; mientras que las personas gue se dejaron apoderar

del mal serdn castigadas en la otra vida".13

De esta manera se considera gue del mismo modo que la mo
ral vela por la motivacibn positiva para el logro de metas,
el control social ejercido por la religifn restringe, limita,
reduce o suprime motivaciones negativas, es decir, agquéllas
gue se desvian de las pautas institucionales. Cuando estas
motivaciones comienzan a manifestarse, el control que ejerce
Ja relizifn busca reemplazar las tendencias de desviacifin por
otras que sean aceptables o bien, las mantiene dentro de cier
tos limites para que no se extiendan a otros individuos o sub

grupos.l6

{15) PARSONS, Talcot. GSocicleogfa de la religifn... p. 99.
(16} Cfr. Ibid., w®p. 235-239,
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Finalmente es posible decir que la sacralizacién de nor-
mas y valores religiosos contribuye a mantener el control so-~
cial a través de la implantacién de patrones sociales, mismos
que refuerzan la legitimacién de la religi6n17 y al mismo
tiempo impulsan la estabilidad y reconcilian los descontentos
del sistema social de una comunidad determinada. Ademis la
raligién como sistema de creencias y valores proporciona pun-
tos de apoyo al presentarse conflictos y opiniones divergen -

tes contribuyendo de este modo a mantener el statu quo.18

(17) vid capfitulo “"Religifn y modernizaci6n",
(18) Cfr. O'DEA, Thomas. Opus cit., pp. 24-25.
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LA RELIGION COMC MEDIO DE
LEGITIMACION DEL ORDEN SOCIAL

Legitimaci6n

El témino legitimaci6n se congidera abstracto y ambiguo.
Comprende una serie de contenidos mentales cargados de signi-
ficaci6n afectiva "que "o se refieren al ejercicio del razona
miento cientffico, sinc que se constituyen en el seno del pen
samiento simbSlico, apareciendo como aquello que es suscepti-

ble a ser creido".1

Las legitimacicnes se apoyan en la credibilidad en cuan-
to que dan una explicacién a los sucesos sociales y al senti-
do de la vida, es decir; guardan un cardcter cognoscitivo y
normativo. "No s6lo dicen a la gente lo gue debe ser, sino

R 2
que & menudo simplemente proponen lo que es”.

El cardcter cognoscitivo de las legitimaciones, contiene
a las normas y valores que guian la accién de los individuos
y le dan un sentido de pertenencia dentro de una sociedad de-
terminada. "Los valores y las normas en que el individuo
cree se interiorizan y aparecen como razonables, en cuanto le
dan un sentido a la vida, sugiriende los medios necesarios pa

3

ra lograr los fines propuestos". Por su impacto afective,
g

las legitimaciones justifican la adhesi6én a los valores.

(1) ESTRUCH, Juan. La innovacién religiosa. p. 62.

(2) BERGER, Peter. El dosel sagrado., p. 45
(3) ESTRUCH, Juan. Op. cit. p. 63.




Los sistemas sociales presentan diversos tipos de legiti
macién, clasific&ndose al respecto en sociedades no diferen -

ciadas y diferenciadas.

En las scciedades no diferenciadas legitimaciones, vale
res y normas est8n en estrecha interdependencia convirtiéndo-
se en un clemento de cohesién del grupo. "Un sistema de legi
timaciones finico es el fundamento de un conjunto de valores
comunes, 1los cuales, a su vez se traducen en un sistema de

normas relativamente cstablcs".4

La religién se legitima al ubicar los fenSmenos humanos
dentro de un marco de referencia césmico. Toda legitimaci®n
sirve para mantener una realidad definida por cada colectivi-
dad, la legitimacién religiosa tiene como fin relacionar la
realidad definida de una sociedad, con la realidad suprema,
divina y sagrada, dando un sentido de seguridad a la socie-

dad.?

Tipos de dominacién legftima

Max Weber es considerado como uno de los tedricos més im
portantes que abordé el tema de la legitimaciSn y la domina -
ci6n. En toda sociedad existen formas de dominacién organiza
das por un cuadro administrativo con el fin de encontrar cbe-

diencia en un grupo determinado. La dominacién sc caracteri-

(4) 1Ibidem., p. 64.
(5) BERGER, Peter. Op. cit. pp. 51-52.
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za por la obediencia con un mfnimo de voluntad, de interés o

creencia, es decir que se apoya en la legitimidad.

Para ¢l pensamiento Weberiano existen tres tipos puros
de dominacién legftima, cuyo fundamento principal puede ser:
de cardcter racional, de cardcter tradicional y de caricter

carismdtico.

El ambito racional de la legitimidad se basa en la creep
cia de la legalidad de ordenaciones establecidas y de los de-
rechos del mando de quienes ejercen la autoridad. Se obede -
cen a las Srdenes impersonales y objetivas legalmente estatui

das y a las personas por ellas designadas.

El cardcter tradicional se fundamenta en la creencia co-
tidiana en la santidad de las tradiciones que rigieron desde
el pasado y en la legitimidad de los sefialados por &stas para
ejercer la autoridad tradicional. No se obedecen a disposi -
ciones estatuidas, sino a la persona llamada por la tradicifn
o por el soberano tradicionalmente déterminado. Los mandatos
son legitimos por 12 fuerza de la tradicifén y su credibilidad

en ella y en el soberunc que la ejerce.

La dominacién legftima de caricter carismitico, descansa
en la entrega extraordinaria a la santidad, herofsmo o ejem -
plaridad de una persona Y a las ordenaciones por ella creadas
o reveladas llamada autoridad carismitica. La validez del ca

risma reside en el reconocimiento o confianza depositada en
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el -jefe por sus cualidades carismdtica y es.caracterfstico de

los sacerdotes o prcfetas.ﬁ

Los tipos de dominacién legftima no suelen presentarse
en forma pura, éstos se interrelacionan entre sf o se trans -
forman. Cada wno de dstos en sy organizacifn se constituye

por un cuadro administrativo con determinadas caracter{sticas.

La dominaci6én de cardcter carismdtico es caracteristica
de la institucién religiosa. En su autoridad estd reprecenta
da principalmente por el sacerdote, en donde el liderazgo jug

ga un papel importante.

Cada Institucidn religicsa unifica el liderazgo moral de
sacerdote con la autoridad institucional. El liderazgo "des-
cribe la relacidn entre ciertos individuos cuyo receonocido po
der puede satisfacer las necesidades materiales y morales de
otros. El liderazgo moral se basa en el propio poder para de
finir y expresar valores que-transforman o trascienden el in-
tercambio material o cuantitativo".7 El sacerdote se caracte
riza por tratar de conservar las tradiciones del conocimiento
de lo sagrado; es el encargado de vigilar la ley divina gque

corresponde al orden moral y ritual del que depende el mundo.8

La autoridad religiosa se basa principalmente en el ca-

{6) Cfr. WEBER, Max. Economfa y sociedad. pp. 172-194.

(7) DE LA ROSA, Martfn. La religién y la polftica en México.
p. 241.

(8) WACH, Joachim. "“Sociologia de la religidn™. p. 484.
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risma. "La persona dotada de ese carisma con cardcter.tempo-
ral o permanente es considerada como portavoz por cuyo inter-
medio puede hablar, segln la naturaleza del espfiritu, un Dios
o un demonio‘gg asimismo se presta obediencia al lfder caris-
mitico por la confianza depositada en &%, en su herofsmo o en
sus cualidades ejemplares. E1 lfder carismitico es agquel que
con mayor facilidad h.lla la respuesta adecuada a ur problema

determinado.10

Iglesia y legitimidad

La religiGn tiende a organizarse como institucifn confor
mando un sistema de legitimacién que monopoliza la organiza -

cién de los ritos colectivos.

Toda institucidn se caracteriza por ser "una estructura
de modalidades relativamente estables de comportamiento, que
indican el modo como se satisface una necesidad dentrc de la
11,

i

sociedad" es decir, "una forma racionalizada de agrupacidén

creada para resolver socialmente las necesidades dc sus miem-

bros".12

A medida que la sociedad se oxganiza con base en normas
y reglas, &stas se institucionalizan para que un grupo social

pueda alcanzar en forma funcional los fines propuestos. De

(9) Ibidem. p. 484.

(10) ESTRUCH, Juan. Op. cit. p. 89.

(11} Ibidem. p. 155.

(12) LEDERO, Otero. Poblacifn, iglesia y cultura, p. 31.
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esta forma, la asociacifn institucional religiosa comprende
"una agrupaci6n organizada hacia fines propuestos, responde a
una serie de normas instituidas, establece jerarquizacién de
funciones, y por lo tanto, marca una divisién del trabajo,
conforme a c6digos especf{ficos de una constitucién juridica,

que es la base formal de la asociaci6n113

La Iglesia como tc'a institucidn se organiza a través de
una estructura jerdrquica como toda estructura social, formal
e informal. Esta estratificacién es similar a una piré&mide-
muy aguda y de pase muy amplia, con estratos intermedios, dis
tribuidos en proporciones escalonadaslA; asimismo, la Iglesia
tiene generalmente una estructura mis o menos elaborada "para
determinar la direccién religiosa, con curas que pueden admi-
nistrar los sacramentos, ofrecer direccién y gufa, y mediar

entre el creyente y la divinidad“.15

Toda sociedad mantiene una relacién dialéctica con la
institucién religiosa: "la comunidad aporta el elemento real-
de unidad y solidaridad, la institucifn orienta racional y
adecuadamente a los miembros asociados hacia metas especffi -~
cas. La instituci6n se alimenta de la comunidad y la comuni-
dad se hace racional, trascendente y funciomal, a través de

la institucién".16

{13} Cir. Ibidem. p. 32.

{14) Cfr. Ibidem. p. 49.

{15) CHINOY, Bli. La sociedad. p. 318.
(16) LERERO, Otero. Qp, cit. p. 83.
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La sociedad necesita de la institucién religiosa para or
ganizarse, asf como la Iglesia para persistir necesita de un
concenso; existiendo una constante interrelacifn entre reli -
gién y sociedad. “Debido a su cardcter inclusivo y a los re-
querimientos de orden, estabilidad y predicci6n en una organi
zacién a gran escala gque desea sobrevivir y realizar con efi-
cacia sus objetivos, la Iglesia debe inevitablemente entender

se con el mundo que le rodea".l7

Religién_ y legitimacién del orden social.

El que la instituci6n religiosa seca legftima, que inte -
gra a un grupo en forma afectiva a un sistema de nermas y va-
lores, estimula la solidaridad y cohesi6n social, y por ende
el orden social. ™"Cuanto mayor es la identificacidén recipro-
ca de los miembros de una sociedad, mis fuertes son los vicu-
los que los unen dentro de uﬂ todo social, y menores las pro-
babilidades de que violen la costumbre, la convencifn o la

ley".18

Segfin Weber, la legitimidad de un orden social puede es-
tar garantizada en tres formas: de manera puramente fIntima,
es decir en forma afectiva o entrega sentimental; en forma ra
cional con arreglo a valores por la creencia en su validez ab

soluta en cuanto existen valores supremos que dictan deberes

{(17) CHINOY, Eli. Op. cit. p. 318.
(18} Ibidem. p. 366,

'™
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a seguir; y religiosa en base a la creencia que su observan .-
cia depende de la existencia de un bien de salvacifn, en tan-

to que existe una situacién de intereses.19

La legitimacién religiosa interpreta al orden social en
términos de un orden sagrado del universo, concibiendo al de-
sorden como el caos y la anomfa. "“Ir contra el orden social
legitimado por la religién es fusionarse con las fuerzas de

20

las tinieblas"“"; es ir en contra de la realidad suprema,

siendo una cualidad negativa propia del mal.

Al adaptarse al orden social existente, la religién cum-
ple importantes funciones sociales. Con las respuestas que
da a los creyentes sobre el sentido de la vida y su funcién
que tienen en el nundo, influye en la aceptacifn de las nor -

mas prevalccientes y las relaciones sociales establecidas.21

Asimismo, el ritual gue forma parte de la religién "no
sd8lo reafirma las creencias que comparten los hombres, sino
también orientan a los creyentes hacia una comunidad moral,

. s 22
estimulando la conformidad con sus normas".

La religién como un proceso de legitimacién abarca los
&mbitos social, polftico y econémico principalmente. "La am-

bicién de fijar un orden en todas las esferas de la sociedad

(19) Cfr. WEBER, Max. Op. cit. p. 17,
{20} BERGER, Peter. Op. cit. p. 55.
(21) CHINOY, Eli. Op. cit. p. 308.
{27) Ibidem. p. 309.
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es una caracterfstica de toda religién. Preescripciones,
proscripciones, admuniciones y rfibricas, reglas y categorias
han surgido de la Iglesia para ayudar a dominar, influir y en

otras palabras, ordenar el mundo humano".23

Las orientaciones religiosas aceptadas en cualquier so -
ciedad, tienden a apoyar la estructura institucional existen-
te; legitima las posiclones de aquéllos cuyo poder y riqueza
concuerdan con las instituciones politicas, econfmicas y de
otra Indole.z4 Es decir, la religién contribuye a la perma —
nencia de las instituciones y las relaciones sociales en cuan
to guarda una actitud frente a la vida y da explicaciones éti

cas al comportamiento de la sociedad.25

La religién legitima a las instituciones sociales al
otorgarles una jerarqufa supremamente v4lida, ubicéndolas den
tro de lo sagrado, encargadas de ordenar al mundo; asi como
acepta el orden y la estratificaciﬁn social al estar eclla wis
ma organizada en base a jerarqufas funcionales y estratifica-

das.26

El orden econdmico es legitimado por 1la religi6n, al re-
conocer y organizarse de acuerdo a jerarqufas. "El orden je-
radrquico de la sociedad fue concebido en cierta medida como

el producto de la voluntad divina. La desigualdad y las dife

{23) VALLIER, lvan. Catolicismo, contxol social y moderniza-
cifn. p. 137.

(24) Cfr. PARSONS, Talcot. op. cit. p. 98.

(25) Cfr. CHINOY, Bli. Op. cit. p. 308,

(26) O'DEA, Tomas. Sociologla de la religifn. p. 104.
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rencias entre las distintas clases, se justifica con la idea
de que Dios ha asignado a cada individuo o grupo funciones es

pecIficas“.27

La accifn social de la Iglesia se ha caracterizado por
reconocer a los que ccupan buenas posiciones‘dentro de la so-
ciedad, con la idea de que su buena sucrte es merecida y debe
ser respetada. Al misnoy tiempo, "también los pobres poste-
riormente a su vida podrén consegﬁir satisfacciones de la re~
ligi6n, manteniendo el concenso en todas las clases sociales

y apoyar su legitimidad“.28

Segfin la doctrina de la predestinaci6n, el hombre nace
con un destino marcado por Dios, si nace pobre debe conformar
se, considerando a la vida como una pruecha por la que hay que
pasar para ganar el cielo en donde el fiel tendrd todo lo gue
carecié en la vida terrenal. La ambicicn de poseer cada vez
mis de lo que fué otorgado por la divinidad y de acumular ri-
quezas, scn actos por los cuales se puede perder la salva-

ci6n.Zg

Las instituciones religiosas han procurado mantener su
séatu quo gracias a la autoridad moral que ejercen, que com =
prende las propiedades que le pertenecen y la influencia que
es capaz de ejercer sobre el poder secular. En tales circung

tancias la Iglesia por interés, ha sido uno de los principa -

(27) CHINOY, Eli. Op. cit. p. 309.

(28) PARSONS, Talcot. Op. cit. p. 99. o
(29) Cfr. WEBER. Max. Soclologfa de la religién.
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les defensores del orden social existente: asimismo, la Igle-
sia ha llegade a entenderse con cualquier régimen politico
que le permita ejercer libremente sus actividades. En tales
casos, la Iglesia apoya a dichos regimenes, estimulando a sus
miembros para gue participen como ciudadanos leales a la vida

de su paIs.ao

{30} CHINOY, Eli. Qp. cit. p. 315,
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RELIGION E IDEOLOGIA

Significados en el concepto de Ideologfa.

Uno de los términos mis usados en la ciencia social es
el concepto de ideologfa, aunque su significado es impreciso

© y variable por los usos que se le han dado.

En t&rminos generales existen dos tipos de significado
para el concepto de ideologfa: el gnoseolégico y el sociolbgi

co.

El significado gnoseolfgico, gue pertenece a la teorfa
del conocimiento, se refiere a "entidades verbales, que pue -

! Su funcién es describir una

den ser verdaderas o falsas".
forma de conocimiento sin aludir a las relaclones entre las
creencias y las relaciones sociales, es decir, no se buscan

las causas que lo expliquen.

El significado sociolégico es un "Conjunto de enunciados
‘que expresan creencias gue cumplen una funcifn social: a) de
cohesién entre los miembros de un grupo; b) de dominio de un
grupo o una clase sobre otros".2 Bajo esta perspectiva las
creencias estdn determinadas socialmente, por lo que su defi-

nicién se da por las causas o congsecuencias sociales que pue-

den acarrear; puede aplicarse a cualquier creencia o a cual -

(1) VILLORO, Luis. El concepto de ideclogfa y otros ensayos.
p. 22.
{2) 1bid., p. 19.
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quier conjunto de enunciados, sean verdaderos o falsos, "su
funcidn teGrica es de explicar las creencias por sus relacio-

. 3
nes sociales”.

El concepto gnoseolégico como forma de conocimiento se
interesa por saber si una creencia es falsa o verdadera, mien
tras que el sociolSgico busca definirla por sus funciones so-
ciales; "los sociflogos hoy en dfa, m&s hablarfan de las
creencias como aceptadas o no aceptadas, como aplicables © no
aplicables en un tipo de situaciones, como coherentes o no en
tre sf, como vSlidas o invdlidas por referencia a algln crite
rio distinto de ellas".4 Aqui, la ideologfa concebida como
un sistema de creencias adquiere un significado funcional, de

utilidad a la teorfa sociol6gica,

La ideologfa en la sociedad.

En la conformacién de una forma de pensamiento "los pue-
blos primitivos, no menos que los avanzados necesitan dar y
obtener descripciones y explicacicnes tanto de los fenSmenos
naturales como del comportamiento humano”.S Esto dié motivo
al desarrollo de la cosmogonfa, la referencia al origen de la
vida, la tierra y los cielos, los ciclos de la vida y la muer

te, la fecundidad o esterilidad de la tierra y otros fenéme -

(3) 1Ibid., p. 22.
(4) PLAMENATZ, John. La ideologfa, p. 115,
(5) 1bid., p. 111.
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nos naturales, que generalmente se representan en un pensa-

miento mitico religioso.

La necesidad en que se basa la presencia de la ideologfa
en cualquier sociedad, se sit@a en la blisqueda .de respuestas
y significados a preguntas acerca de la vida y la muerte, as{
como ¢l de ofrecer al individuo una justificaci6n de su exis-

tencia.5

En el proceso de desarrollo de las sociedades, la forma-
cibn de una idea del mundo se encuentra fntimamente ligada a
la religi6n: "los primeros sistemas de representacién gue el
hombre ha hecho del mundo y de sf mismo son de origen religic
so. No hay religién que no sea una cosmologfa al mismo tiem-

po gue una especulacién sobre lo divino®.’

En la tradicifn cultural de un sistema social, las creen
cias sobre la naturaleza adquieren una significaci6n ideol6gi
ca en relacibén al conocimiento, sin embargo, el contenido so-
bresaliente se encuentra "en las creencias sobre personalida-
des, colectividades y objetos culturales".B Se habla enton -

ces de una ideoclogfa por que las creencias que la conforman

son aceptadas y compartidas por la colectividad.

(6) PAOLI, Jos& Francisco. Durkheim. p. 221,

{7) REMMLING, Gunter W. Comp. Hacia la Sociologfa del Cono-
cimiento. p. 162,

(8) CASSIRER, Ernst. “La funcién del mito en la vida social
del hombre" p. 104, en Irving Louis Horowitz Historia
y elementos de la Socioclogfia del Conocimiento. T. II.
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" La religi6n como ideologfa.

Una de las funciones de la religibén es la de dar "una ex
plicacién coherente del mundo natural y social con gue los le
gitima y consagra, y al mismo tiempo provee al mundo social
de una ética que es un sistema de normas explfcitas de funcio

namiento que cumplen el rol ideoléqico".9

La ideologia ha sido denominada como un sistema de .

"ideas que estd orientado hacia la integracifn valorativa de

la colectividad, por medio de la interpretaci6n de la natura-
leza empirica de la colectividad y de la situaci6n en la cual
ésta se halla ubicada, los procesocs por los cuales sus miem -
‘bros estdn colectivamente orientados y sus relaciones con el

curso futuro de los acontacimientos“.lo Dentro de la ideolo-
gia las creencias son capaces de alentar entre los individuos

el compromiso hacia ellas justificando y generando los valo -

res, normas, actitudes y conducta propias de un grupo social.

Las creencias religiosas son consideradas como "represen
taciones que expresan la naturaleza de las cosas sagradas y
las relaciones que ellas mantienen ya sea una con otras, ya

sea con-las cosas profanas“.ll

(9) LOPEZ Angela, Estudios de Sociologfa de la religibn.
P 23.

(10} CASSIRER, Ernest. Op. cit., p. 104,

(11) PAOLI, José Francisco. Op. cit., p. 229,

.



Las creencias religiosas.

Los primeros intentos por explicar a la religi6n, ten-
dfan a interpretar las creencias religiosas como una forma mf
tica atribuida a la posesi6n de conocimientos especulatlvos.12
Hoy en dfa la explicacién que debe dfrsele a las creencias re
ligicsas es a partir de las funciones que desempefian en rela-
c¢i6n al hombre y a la sociedad. Las creencias son ideolégi =~
cas cuando son funcionales, es decir, cuando satisfacen algu-~
na necesidad individual o social, desde la integracién hasta
al control social. Talaes creencias deben ser compartidas por
un grupo de personas, referirse a cuestiones importantes para
el grupo y ser funcionales en relacién al mismo; deben servir
para mantenerlo unido o para justificar actividades o actitu-
des caractarfsticas de sus miembros. La gente a de recurrir
a ellas en ocasiones de incertidumbre y para aliviar tensio -

nes emocionales.?

Las creenclas rellgiosas "son siempre comunes a la colec
tividad determinada gque declara adherencia a ellas y practica
los ritos que le son solidarios. No solamente estdn admiti -
das a tf{tulo individual, por todos los miembros de esa colec-
tividad, sino que son cosa del grupo y constituyen su unidad.
Los individuos que lo componen se sientan ligados unos a

otros por el solo hecho de tener una fe comﬁn".13 Las creen-

{12) cfr, 1bid.
(13) PLAMENATZ, John. Op. cit., pp. 40 y 110.
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cias religiosas son ideol8gicas porgue desempefian la funcibn
social de integrar a los individuos a partir de que las com -

parten.

Funciones de las creencias.

La ideologfa comprende un sistema de creencias que se
distinguen por las fur :iones que desempefian: son descriptivas,

persuasivas: y prescriptivas.

La funcién descriptiva corresponde a una forma de éonoci
miento y como su nombre lo indica, describe y explica los fe-
némenos tanto naturales como sociales. Se aplicd a conjuntos
de creencias que "proponen decirnos cfmo son o fueron las co-
sag y c6mo llegaron a ser asI".14 No necesariamente estas
creencias son falsas, su funcifn es proporcionar una visién

del mundo.

Las creencias mantienen una funcifn persuasiva cuando
pexmiten expresar o inhibir sentimientos, cuando alientan o
condenan un determinado comportamiento, cuando expresan espe-
ranzas o calman un temor.15 Esta funci6n se distingue por su
caricter introspectivo, es decir, la creencia es asumida por
el individuo como suya y se le tiene como unavoz intericr gue

aprueba o reprueba sus acciones,

(14) Ibid., p. 117,
(15) 1bid., p. 113.
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La funcidn prescriptiva ihcluye patrones de comportamien
to y juicios de valor sobre los actos humanos; son lineamien-
tos externos que debe cumplir. Bajo esta funcibn se determi-~

na una conducta que debe seguir el hombre.

Los patrones de conducta y juicios de valor, apoyados en
afirmaciones explicativas de los fenSmenos naturales y socia-
les, conforman el con_unto de las funciones de las creencias.
A 6@stas se puede recurrir porque satisfacen un sentimiento y
adquieren su caracterfstica ideolégica cuando un grupo social

recurre al total de las funciones de las creencias.

La religién como ideologfa se manifiesta cuando resulta
imposible dar una respuesta cient{fica o racional a determina
das preguntas, sobre el origen y el sentido de la vida, pro -
porcionando al hombre una concepcifn de s8f mismo y de su lu =~
gar en el mundo, Vista de esta manera la religifn refuerza
los lineamientos que debe seguir el hombre respecto a las re-
glas sociales mediante castigos o recompensas, y tiene como
funcibn mantener unidos a los grupos por su caricter pﬁﬁlico

expresadc en el ritual.
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CREENCIAS RELIGIOSAS EN MEXico

Religidén institucionalizada,

En el desarrollo de la sociedad, *la religifn es un in -
tento por explicar, la relaci6n del hombre con la divinidad,
los hechos inmediatos que condicionan y a menudo perturban,
la existencia humana”.} La religi6n lleg8 a constituirse co-~
mo una forma institucionalizada en la que se ubican los admi-

nistradores del culto, y de los que ejercen la religibn por

oficio.

Para que la religién tome cuerpo come upa institucién es
necesaria la presencia de 3 condiciones: "la existencia de re¢
cursos cconfmicos que permita el mantenimiento de los especia
listas de la religién; el contacto con otras sociedades que
aumente la conciencia del cosmos sagrado y la predisposicién
a mejor confiqurar y defenderlo; y el desarrollo entre los es
pecialistas de la religifn de ﬁn especial interé&s en elaborar

y defender su propio sistema".2

Asimismo, la religibn se institucionaliza en diferentes
niveles, son el nivel del culto, organizacional e intelectual,
En la actividad del culto se manifiestan lae actitudes b&si -

cas en relaci6bn a las cosas sagradas. La primera forma de or

{1) BAGU, Sergio. La idea de dios en la sociedad de los
hombres. p. 26.

{2) SHARF, Betty. ELl estudio sociolfgico de la religidn, p.
121,
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ganizacifn se encuentra en los lazos de unifn entre 1los cre -
’§entes. Con las primeras instituciones religiosas surgen los
patrones de ideas, de las creencias; en la predicacifn se ma-
nifiestan esas creencias religiosas y se reafirman en la
transmisioén oral.3 El primer nivel de institﬁcionalizaeiﬁn
es el culto del que se dice que es el "conjunto de gesto, pa-

labra y vehiculo simbélico".4

El acto del culto, no s6lo reitera sentimientos y repre-
senta las actitudes correctas, sino que manifiesta y refuerza
la solidaridad del grupo, "el acto del culto es un acto so-
cial y congregacional en el que el grupo restablece su rela -
cifn con el objeto sagrado y, a través de 81 con el més alld,
reforzando asf su propia solidaridad y reafirmando sus pro-
pios valores".5 Las actitudes se expresan en el ritual y la
liturgfa, y se desarrollan alrededor de momentos importantes
de la vida humana como son el “"Nacimiento, pubertad, matrimo-
nio, enfermedad, cambios de estatus y muerte son marcadas por

rituales sacramentales en todas las religionas".6

El proceso de estandarizacién del culto, principia en
una expresifén espontfnea, con el transcurrir del tiempo ésta

se elabora y normaliza, estableciéndose un conjunto de reglas

(3) Cfr. O'DEA, Thomas F., Sociologfa de la reliqifn. p. 58.
{4) 1bid., p. 58.
(5} 1Ibid., pp. 59-60.
(6) 1Ibid., p. 60.
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que regulan la ejecucibn del mismo; "El culto se convierte en
la representacifn de la experiencia original, asf como en el
camino por el cual los adoradores expresan su relaeifn con lo

sagrado“.7

En el segundo nivel se tiene que las organizaciones reli
giosas surgen como parte de una tendencia general, es decir,
de la diferenciacidn 1. terna de la sociedad total, hacia una
especificidad de funciones y estratificacién sogial, Origi -
nalmente las organizaciones religiosas tienem como punto de
partida una figura carism8tica original y un conjunto de pro-
pagadores, como lo fueron los primeros apbstoles mencionados
an la religién cristiana. Después se da una evolucién en el
liderazgo y la estructura de la autoridad, asi comeo la divi -
si6n de actividades en el culto, primero s6lo las presidfan
los calificados en la predicacién después surgen dos 6rdenes

de estatus diferenciados: el clero y los laicos.B

El tercer nivel de la institucionalizacifn de la reli-
gifn es el nivel intelectual. Las creencias se expresan prin
cipalmente en los mitos, que son las representaciones intelec
tuales de las creencias y actitudes religiosas. Los mitos

afirman pensamientos, sensaciones, actitudes y sentimientos.9

De manera general, existe una relacibn estrecha entre in

(7}  Ibid., p. 60,
(8) Cfr, 1bid., pp. 71-72,
{9) Cfr, Ibid., p. 61.
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dividuo y sociedad, donde se afirma que la sociedad es produc
to del hombre y que el hombre es producto de la sociedad. La
relaci6n dialSctica entre la sociedad e individuo pasa por
tres etapas: la externalizacifn, la objetivacién y la interna
1izaci6n.1° La externalizaci6n es la actividad fisica y men-
tal del ser humano gue realiza en el mundo. La objetivacisn
es la aprehensién de los productos de esta actividad, que se
presenta ante los individuos como una realidad ficticia exter
na y diferente de ellos, La internalizacién es la reapropia-
cifbn de esa realidad transfoimando las estructuras del mundo
objetivo en estructuras de la conciencia subjetiva. "La so -
ciedad llega a ser un producto humano por la externalizacién,
Se convierte en una realidad sui generis por la objetivacién.
Y es por la internalizacifn por 1o que el hombre es un produc

to de la sociedad“.11

Asf como el proceso de relaciones entre la sociedad y el
individuo pasa por tres etapas, la religibén presenta tres mo-
mentos en la formacién de mitos y su relacifn con el hombre:

surge de emociones humanas, se objetiva y solidifica.

El mito no s6lo es resultado de procesos intelectuales,
surge de emociones humanas y se describe a través de la expre
si6n de esa emocibn; el mito "es la carga emotiva que afirma

el lugar del hombre en el mundo que tienen significado para

(10} BERGER, Peter. E1 dosel sagrado. p. 14.
(11) 1bid., pp. 14-i5.
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€1, asf como de su solidaridad con éste“.lz

Generalmente, cuando el hombre ejecuta précticas religio
sas lo hace sin tratar de conocer los motivos y significados
de ellas, pero cuando "ya no le satisface hacer ciertas co -
s:as; plantea la cuestifn de lo que 'significan® esas cosas
averigua el porqué y e) adénde, trata de comprender de dﬁnde
provinicron y hacia qué fin f:i.e:nv:!v:m".13 La religién propor -
ciona una explicaci6n bajo la forma de mitos, ante esta nece-
sidad de conocimientos, Mediante este proceso se da la obje~

tivacifn del mito,

Otro elemento del mito es la solidificacifén, la cual se
explica en la expresifn de emociones en actos simb8licos. La
emocifn no termina en el acto mismo sinc que ademds de exte -~
riorizarse quedan concentradas en ese acto. "Pero la expre -
s5i6n simbSlica no significa extenuacién, sino intensificaci6n.
Lo que aqui se presenta no es una mera exteriorizacién sino

una condensacién". 1

Del mito y de la religién se ha dicho frecuentemente que
es el resultado del temor humano. En la vida religiosa del
hombre no es que el mito suprima el hecho del sentimiento mis
mo, mds bien lo hace aceptable. "El mito estd lleno de las

mas violentas emociones y de las visiones m&s espontdneas.

(12) O'DEA, T,F, Op. cit, p. 63.
(13) CASSIRER, Ernest. Op. cit. p. 29,
{14) Ibid., p. 32.
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Pero. en el mito el hombre empieza a aprender un arte nuevo y
extrafio; el arte de expresar, lo cual significa organizar sus
instintos md&s hondamente arraigados, sus esperanzas y temo-

res".ls

No hay religi6n que carezca de mitos, ya que por medio
de ellos se adquiere un conocimiento y se adopta una determi-
nada actitud ante el mundo. Los mitos acerca de la muerte,
por ejemplo, han existido en todas las formas de civilizacién,
el mito ofreci6 una respuesta racional al problema de la muexr
te, sin embargo, enseiflaba que no habfa una extincién total de
vida humana, sino gue era un cambio en la forma de vida. De
aquf que el mito corresponda a una parte de la ideologfa reli
giosa, en la necesidad de comprensi6n de los hechos biofisi -
cos y sociales es decir, a una funcién cognoscitiva de dicha

ideoloqta.16

Los mitos, como resultado de un proceso intelectual, dan
forma y razén de ser a la ideologfa de la religidn institucio
nalizada. A su vez dicha ideologfa es transferida a la socie
dad —en la cual descarga todo un sistema de normas y valores
que coadyuvan al mantenimiento y estabilizacién del orden so-

cial~ aconmpaiada del concenso.

La religi6n institucionalizada adquiere distintas funcio

nes de acuerdo a la sociedad en que esté implicada. En una

(15) Ibid., p. 33.
(16} vid. Capftulo de Rnligi6n e Ideologfa.
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sociedad estdtica, "serf siempre funcional para la cohesién
social. Sin embargo, cuanto m&s rSpidamente evolucione una
sociedad, mis variable serd la funci6n de 1la religifn institu
cicnalizada, y ello tanto mds cuanto que junto a ésta existi-

rin formas de fe religiosa todav{a no institucionalizada".17

Religi8n popular.

En la sociedad, ademds de las formas institucionales,
existen formas de expresifn como son las peregrinaciones que
le dan un cardcter popular. La religifn popular se sabe que
ha existido a la par que la institucionalizada, comprendiendo
algunos aspectos formales de ésta, pero con caracterfsticas
propias. La religién popular se le define como la gue "esté
constituida por todas aquéllas expresiones espontdneas, ordi-
narias, exteriormente 'cat6licas' de la vivencia religiosa;
se repiten bajo 'modelos’ precisos en determinados ambientes
geogréficos y/o socioculturales. Han sido promovidas o acep-
tadas por el catolicismo real, sin tener en cuenta, en algu -
nos casos, las exigencias teol6gicas del catolicismo doctri -

nal“.18

En relacifn a la religifn institucionalizada, "el catoli

¢ismo popular" aparece "como una forma de expresibén religiosa
P

(17) SHARF, Betty. Op. cit. p., 122.

(18) BUTING, A. El catolicismo popular en la Argentina. p. 18
citado en Gilberto Jiménez, Cultura Popular y Religién
en el Anfhuagc, Centro de Estudios Ecuménicos, p. 24.
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'pgcpiafde las capas populares marginadas relativamente desvia
da de.la norma eclesidstico-institucional, y resultante hist$
.
| ricamente hablando de la confluencia entre el catolicismo po-

‘pular espafiol y las religiones indfgenas precolombinas".19

Se ha dicho que en todas las religiones hay todavia cere
monias en las que hay remanentes de hechicerfa, "los sacerdo-
tes experimentan, en ¢2neral, la virtud de los ruegos, de las
misas, de las ofrendas, de las peregrinaciones, de las aguas
nilagrosas, creando condiciones aptas para provocar el mila -
gro. Los anatemas, las bendiciones, las consagraciones, las
invocacictnes, la aspersifn de aguas consagradas, son una soc -

brevivencia de los antiguos rituales magicos".20

La ldeclogfa religiosa popular se encuentra plagada de
creencias, en las cuales resaltan los valores &ticos sobre to

do el bien y el mal.

Los milagros y los santos son parte importante de la ex-
presién de creencias populares, el nfimero y magnitud de los
primeros hace gue un santo sea mis reverenciado o venerado
que otros. "El pueblo considera a los santos como verdaderos
aliados sobrenaturales. Los fieles éuentan con ellos para su
felicidad en esta vida y la otra. Entonces, los santos son

fuente de poderes sobrenaturales y pueden ser invocados para

(19) GIMENEZ, Gilberto, Op. cit. p. 13,
(20) COSENTINI, Francesco. La religi6n como concepcifn del -
mundo y de la vida. pp. 31y 37,
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-solucionar log problemas de este mundo".21

Los milagros sue-

len ser una recompensa a una manda realizada por un devoto,

en otros Dios o los santos castigan las malas acciones, sobre

todo, el no cumplir con los requisitos del culto. Una "manda"
se hace generalmente a cambio de la ayuda prestada por un san

to, "frecuentemente llevan un ex-voto gque recuerda el milagro

realizado por el santo; estos ex-votos o "milagros” son figu-

ritas de plata que generalmente representan la parte agracia-

n 22

da El incumplimiento de una manda trae consigo un casti-~

go causado por el santo., La falta de atencifn a los santos

también recibe un castiqo‘23

Las ceremonias del culto adquieren un caricter popular
con las dramatizaciones y danzas, relacionadas con la fiesta
del santo patrono del lugar, "La danza puede ser una ceremo-
nia en s{ misma. El llevar un grupo de danzantes a un santo

pucde ser una manda individual".24

Como ya se menciond antes la manera de expiar culpas o
reparar faltas es mediante sacrificios o penitencias y ofren-
das. "En los pueblos donde predomina el indio, se acostumbra

hacer ofrendas de alimentos a los santos"‘25

(21) MENDEZ ARCEO, Sergio. Jesucristo, los pobres, el socia-
lismo y la Iglesia de hoy. p..100.

(22) CARRASCO, Pedro, El catolicismo popular, de los taras-
cos., Ppp. 118 y 63,

(23) Cfr. Ibid., pp. 118-119.

(24) 1bid., p. 66.

(25) CARRION, Jorge. Mito vy magia del mexicano. p. 15.
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Otro tipo de expresién popular que alimenta a la reli-
gién son las narraciones que cuenta el pueblo,_entre los te -
mas que tratan se encuentran "el perdén concedido a los peca-
dores, muchas veces por la intercesifn de la Virgen ¢ de los
santos; las conversiones portentosas y las derrotas infringi-
das al demonio".z6 Se habla de hombres que pactan con el dia

blo, de quienes han visto fantasmas o de casos de brujerfa o

hechiceria,

La Iglesia por si sola no alimenta y reproduce la reli -
gi6n popular, son los estratos pobres quienes recrean y trang
miten esa religiosidad. La trasmisién es generacional, un al
to porcentaje del'aprendizaje de la religifn se realiza en el
seno familiar, "destaclndose en este aprendizaje las mujeres,
especialmente la madre de familia es la principal transmisora

del catolicismo popular“.27

También es notable la presencia
de la mujer en las practicas de la religién popular que en
t&rminos reales no se separa de la religién institucionaliza-
da, ambas conviven Y se retroalimentan bajo la capa de 1la

Iglesia.

(26) CARRASCO, Pedro. QE' cit, p. 100,
(27) MENDEZ ARCEO, Sergio. Op. cit. p. 99.
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Sincretismo religioso.

La religifn popular re(ine elementos que tienen origen en
tradiciones diversas, a la vez que funde contenidos heterogé-
neos, Sin reparar en su pureza u ortodoxia, ni en su coheren-
cia o compatibilidad dentro de un sistema social. A esta reu
nién de elementos des‘quales se le denomina sincretismo.1
Aun cuando el sincretismo se identifica con mayor facilidad
en la religibn popular, también la religi6n institucional es
sincrética, ya que los administradores del culto religiose
tienden a resguardar las doctrinas tradicionales y a formular

R . 2
las dentro de un sistema que pucda considerarse ortodoxo.

El sincretismo religioso en México es un tema polémico,
cuya discusibn estarfa definida b&sicamente por dds posicio -
nes: la primera sostiene que en Mé&xico la religibn cat6lica
convive con la religi6n prehisp&nica, compartiendo la devo-
cién de los grupos indfgenas con base en la existencia de pa-
ralelismos mutuos. La segunda posicién opina que en México
predominan las creencias religiosas cat6licas, mismas que han
sometido la tradicién prehispdnica, aunque sin lograr elimi -

narla por completo,

La idea de que las religiones prchispénica y catélica

(1) FIERRO BARDAJI, hlfredo. El hecho religioso. p. 46.
(2) 1bid., p. 47.
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comparten el culto de los grupos indfgenas, tiene fundamento
an la existencia de aspectos y elementos comunes o fScilmpnte
identificables entre sf, tales como la veneracifn a una dei -~
dad femenina o una vfrgen, la existencia de un Dios supremo o
la creencia en la llegada o retorno de un Mestfas, por mencio-
nar sdlo algunas. Los indios conocfan a Tonantzin, "diosa de
la luna", llamada tanhién "sefora nuestra madre" o Teteoinan,
"madre de los dioses”. Cuando los misioneros presentaron la
imagen de la Virgen Marfa a los indfgenas, como madre del

pios cristiano, la aceptaron como tal.3 El sImbolo de la

cruz fue aceptado con facilidag@, ya que para el indio simboli
zaba los einco puntos cardinalea que constitufan el universo,

ademfs de representar también el fuego, es decir, el sol.4

Asimismo, los indfgenas crefan en un personaje que parti -
cipaba de las dos naturalezas, divina y humana. "El hijo de
la pareja celeste, el Sol y la Luna, se hizo hombre y habité
entre nosotros con el nombre de Ce Acatl Topiltzin Quetzal-
cBatl. Naci8 de una mujer llamada Chimalma que fue diviniza-
da por haber muerto en el parto; su padre fue MixcSatl, 'ser-
piente de nubes', gran civilizador, que abolif los sacrifi=~
cios humanos, vivié entre penitencias y sufrié afrentas y per
secuciones hasta que, abandonando Tula, desaparecid por el

{3) HOLMES, Jack D.L. El mestizaje religioso... pp. 45-46.
(4) CORONA NUREZ, Jos&. Religiones indigenas... p. 5G2.
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oriente y predijo que regresarfa a tomar de nuevo posesifn dc
su reino en el afic de su nombre, Ce Acatl".S Este suceso,
ocurrido quinientos afios antes de la Conquista, aunado a la
promesa del retorno de Mixc6atl, f8cilmente se asimilaba a la

predicacién de Cristo y a la promesa de su retorno.6

ademds, los indfgenas consideraban a los prisioneros de
'
querra como predestinados al sacrificio y se les tenfa como
"mensajeros de los hombres a los dioses del Cielo". Consumir
su carne significaba "aposentar en su cuerpo la carne y la
sangre de aquel dios"., Esto se asimilaba claramente con el
sacramento cristiano de la comuni6n, en donde consumixr la hos

tia impliéa alimentarse del cuerpo de Cristo.7

La seqgunda posicifén sustenta que el sincretismo es mds
bien producto de una imposicifn o dominacién del cristianismo
sobre la religibn prehisp&nica, que de una armoniosa £fusi6n
de ambas. Sin embargo, a pesar de esta discusién, es un he -
cho que algunas creencias indigenas afin persisten tal como
fueron desde el principio. Apenas termind la Congquista, hubo
chogues entre las dos religiones; al parecer, el indio se dif
cuenta gue la religidn trafda de occidente no estaba de acuer

do con su antigua filosoffa reliqiosa.8

(5) 1bid., p. 560,

(6) HOMMES, Jack. D.L. Opus cit. p. 46.
(7)  CORONA NUREZ, José. ~Opus. Cit. p. 561.
(8) TIbid., p. 561.
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El indio adord a sus antiguos dioses a través de los nue
vos, esperando un momento de mayor tolerancia, pero cuando es
te lleg6, los indfigenas se percataron de gue su religién ha -
bfa cambiado, al igual que ellos mismos. Sus dioses se ha-
bfan confundido con los santos del cristianisme; surgieron
nuevas fiestas y otras desaparecieron.9 Algunos estudiosos
del tema consideran que al indio "le han dado hechas las imi-
genes que adora y, aunque las acepta tal como son, las usa
tal como las giente. Y no las emplea para asegurarse una vi-
da ultraterrena ni les implora en sus oraciones estereotipa-
das con miras a las cosas trascendentales. Estos santos cris
tianos, de afilagranada escultura e italianizante estilo, sir
ven — como antes sus dioses indios— para desatar las lluvias,

curar a los enfermos y alejar los peligros".lo

Existe una tercera postura respecto al sincretisme, con
una 1lfnea menos radical y m8s conciliadora; sostiene que la
religi6m actual no es producto de ninguna imposicién ni de
una agradable combinacibén de ambas religiones, sino que es
"el resultado de la coexistencia de dos religiones yuxtapues-
tas, por medio de las cuales los indios intentan compaginar

el cristianismo con el paqanismo".11

Al momento del contacto entre el catolicismo y la reli =~

(9) HOLMES, Jack D.L. Opus. cit., pp. 43-44.
(10) CARRTON, Jorge. Mito y magia del... p. 15.
(11} Citadc por DUSSEL, Enrique. Ilistoria del ... Pp. 125.
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gi6n prehispdnicos, ambos cuerpos de creencias constitufan ya,
cada uno, sistemas sincréticos bajo los principios e ideas

cristianas se reunfan elementos de cultos anteriores y poste-~
riores a su implantacifn, tales como los greco-romanos y los
de origen &rabe. De igual modo la tradicién mesoamericana

centralizada en aquel entonces por los nahuas, era deposita -
ria de ideas y préctic.s provenientes de diversas &reas geo -

grafico culturales.12

Las ideas y patrones de acci6n de los grupos humanos que
asisticron al crisol de la Colonia, al establecer contacto ex
perimentaron una penetracifn de sus opuestos que derivé con
el tiempo en un sistema conjugado de prdcticas y creencias,
que se convirtié en el patrimonio de la poblacidn mezclada.
La impesicidn de la religidén y preceptos cristianos se reali-
z6 con decigibén y firmeza, pero no sin manifestaciones de re-
beldia indfgena. Cuando hubo pasado el momento dlgido de la
Conquista, los indios aceptaron de grado o por la fuerza la
nueva religi6n y acudieron a la fusién y reinterpretacitén de

las nuevas y antiguas deidades. 3

Sobre esta basc puede afirmarse entonces la existencia
real de paralelismos evidentes e incluso asombrosos entre sis
temas religiosos de la mis disfmbola procedencia geogrédfica y

cultural. Muchos rasgos religiosos actuales nos remiten his-

(12) OLAVARRIETA MARENCO, Marcela. Marfa en la ... p. 201.
{13) AGUIRRE DELTRAN, Gonzalo.-Medlcina y ... p- 168.
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téricamente a antecedentes sumamente similares o incluso idén
ticos dentro de ambas tradiciones, complicando el intento de
hacer un seguimiento histérico del elemento actual desde sus
orfgenes, o pensar si se desarrolld sobre la combinacifn de
ambas tradiciones. En este sentido, parecerfa 1l6gico suponer
que el sincretismo brind6 mis firmeza y reforzé recfprocamen-
te aguellos elementos que surgieron en ambhas religiones pre -

: 14
viamente al encuentro.

Asf "la adopci6n de miltiples razgos indfgenas revisti$
un carfcter puramente formal, externo, permaneciendo tras
ellos muchos otros propios de su cultura., Los sistemas reli-
giosos del mundo indfgena, aunque fragmentados, perduraron a
través de la mezcla gue, a partir del contacto y a lo largo
del proceso colonial, culmina en la actualidad en los siste -

mas sincréticos contemporéneos".15

Los misioneros adaptaron las ceremonias y los rituales
de la religi6n prehisp&nica a la religi6n cat6lica. "Es nece
sario comprender que la misma conciencia que animé el cristia
nismo primitivo a elegir ciertos elementcs intrfinsecamente di
ferentes —~ ni buenos ni malos en si— de la civilizacién gre-
co-romana, es la que llev6 a los misioneros a aceptar muchas

formas indias licitas y morales de reverenciar a la Divini-

dad".16

(14) OLAVARRIETA MARENCO, Marcela. Opus, cit, pp. 202-203.
(15) Ibid., p. 203,

{16) DUSSEL, Enrique, Opus. cit. p. 118.
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La religiSn indfgena era agraria bdsicamente; sus dioses,
ritos y cosmovisifn estaban referidos a la tierra. Los misio
neros pretendfan establecer en Am8rica un ciclo litfirgico eu-
ropeo sin referencia a la relacién entre el hombre y la natu-
raleza. Los indios rechazaban esta idea, ya que se sentfan
desprovistos del soporte espiritual que les brindaba su anti-
gua religibn y volvian a eclla aunque fuera s6lo mentalmente.17
Entonces, la religidn indfgena sec convertirfa en una especie
de “"zona simb8Blica de refugio" que respondfa a sus necesida -
des.l8 Las comunidades indfgenas recurrieron "al sincretismo
y a la reinterpretacifn 'para ajustar, dentro de su estructu-
ra social, los patrones culturales que el grupo dominante le

. - ; ; 1
impuso como condicibn de supervivencia' ". 3

La religifn de los indfgenas no puede dejar de adaptarse
a los principios de la doctrina cat6lica y a las normas de la
autoridad eclesidstica, por esta raz6m se lleva a cabo u;a
adaptacibn interna que reelabora, transforma y mimetiza las
expresiones pGblicas para que scan autorizadas y respaldadas
por la Iglesia.ZO En este sentido, "el culto de los indfge ~
nas a sus santos puede ser considerado como uno de los arre -
glos institucionales organizado por ellos mismos para hacer

frente a las necesidades que produce en ellos el sistema eco-

(17) ibid., p. 116.

(18) Citado por TAPIA SANTAMARIA, Jesis. “Religién, capita -
lismo y sociedad.® p. 286.

(19) WILLIAMS GARCIA, Roberto. El mito en una... p. 37,

(20) TAPIA SANTAMARIA, Jes@s. Opus. cit. p. 305,
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-hémico,‘ébcial Y po;ftico del que participan"‘21
8 -. La Iglesia tiene inter&s en conservar la legitimidad so-
éial para garantizar su reproducci6n, pero también necesita
que los indfgenas "tengan sus santos" y que perduren formas y
pr&cticas religiosas acordes a las condiciones culturales de
existencia de los grupos indfgenas, va que éstos proporclonan
bases populares que la legitiman como institucién social.22
Todo esto ha permitido la organizacién social de la prictica
religiosa de los grupos indfgenas en una relativa autonomfa

con respecto a la Iglesia.

De acuerdo con algunos autores que se han dedicado a es-
tudiar el tema del sincretismo religioso, "la religi&n que im
pera actualmente en México no puede llamarse catélica ortodo-
xa. La luz que ilumina a México es el 'guadalupanismo' y la
patrona por excelencia del indio es la Virgen de Guadalupe.
Esta creencia basada en un acontecimiento que se dice tuve lu
gar en diciembre de 1531, muestra que los misioneros compren-
dieron la necesidad de dar a los conquistados un abogado ce ~
lestial que viniera a reemplazar a los dioses ind{genas y que
correspondiera, al mismo tiempo, a las exigencias dogméticas

del catolicismo".23

En Mé&xico, el catolicismo romano deja de ser una reli- -

(21) 1bid., p. 295.
(22) Ibid., pp. 297-298.
(231) HOLMES, Jack D.L. Opus cit. pp. 55-56.



gibn ctiétiana y se transforma en una secta mariana, ya que
‘el cultivo y la veneracifn se desplazan del dios patrone a la
virgen Marfa. Se trata de una religién mariana y no cristia-
. na "por una razén psicolégica comprensible: predicar y hablar
a cualquier humano de 'la madre' es tocar la fibra m4s sensi-~
ble y emotiva que explotan los que viven de sensaciones y no

de razonamientos”.24

Ademds, los indigenas “siguieron creyen
do en la Tonantzin, y ahora en ella misma con el nombre de
Guadalupe, y no en la figura de mujer. La Guadalupe siquié
siendo para ellos 'nuestra madrecita', 'la madre de Dios',

*la virgen principal de su ciele' ".25

Sin embargo, a pesar de cualquier discusién que sobre el
origen o el cardcter de la religién predominante en México
pueda existir, una cosa es clara: el gran arraiqo que los gru
pos indfgenas muestran a ella y la enorme devocién con que

practican sus creencias religiosas.,

(24) cAMPOS PONCE, Xavier. La Virgen de Guadalupe.,. pp. 12-13
(25) Ibid., p. 128.
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GRUPOS INDIGENAS

Indfgenas.

Los términos "indio" e "indfgena", empleados indistinta-
mente en el presente trabajo, se refieren a "todo individuo
que se sienta pertenecer a una comunidad indfgena; que se con
cibe a sf mismo como irifgena, porque esta conciencia de gru-
po no puede existir sino cuando se acepta totalmente la cultu
ra del grupo; cuando sc tienen los mismos ideales €ticos, es-
téticos, sociales y polfticos del grupo: cuando se participa-
en las simpatfas y antipatfas colectivas; y se es de buen gra
do colaborador en sus acciones y reacciones".1 Sin embargao,
los grupos indfgenas que adn subsisten en nuestro pafs, man -
tienen diversos vinculos que log relacionan con otros grupos

sociales, con el sistema nacional y con el mundo.

Adn cuando existen normas que determinan las relaciones
internas de la vida social de los nficleos indfgenas, éstos no
pueden existir separados del sistema nacional; por el contra-
rio, constituyen una entidad que se mueve dentro de ese siste
ma y que tiende a diluirse en €1. En M8xico, la organizacibn
gocial de los grupos indfgenas poco a poco es absorbida por
elementos de la organizacién nacional.2 Sin embargo, algunos

elementos caracterfsticos de la vida indfgena han perdurado

(1) casoO, Alfonso. La comunidad indfgena. p. 9.
(2) Cfr. POZas, Ricardo e Isabel H. de Pozas. Los indios,..
p. 37. —_—
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al paso del tiempo debido principalmente a que la identidad,
conciencia y lealtad étnica estén fuertemente arraigados en
no pocos indfgenas, en tanto que estos factores los integra
como grupo y los diferencia de otros grupos sociales. Entre
otros elementos destacan la organizacidn religiosa, reflejada
en el sistema de cargos; la organizacidn social, reflejada en
el sistema de la vida familiar, la educacidn informal y algu-~
nos aspectos fundamentales de la economfa; y la organizacién
cultural, que incluye aspectos tales como lengua, reliyidn,

medicina, mundo migico y arte.3

La identidad étnica resulta de la experiencia cotidiana
del individuo dentro de su ndcleo familiar y de la préctica
colectiva del grupo social al que pertenece. En los poblados
indfgenas la caracteristica principal, como grupo social, es
que cuentan, con un "gran sentido de solidaridad grupal y un
sistema convencional y coherente en sus maneras de vivir al
que se llama 'cultura'. El comportamiento de la gente es tra
dicional, espont&neo. El parentesco es la base de su organi-
zacién social; la familia, la unidad de acci6én. Lo sagrade
prevalece sobre lo profar.o".4 La identidad &tnica permite
que el indfgena se defina como tal y que se establezca la di-

R 5
ferencia respecto a otros grupos.

{3) Cfr. POZAS, Ricardo et al, Cit
{4} REDFIELD, citado por POZAS, Rgcaras~ t al OE cit. p. 17.
{5) DIAZ-~POLANCO, Héctor. ”Etnxa, clase y ... p. 1i0.
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Apregder la lengua materna, identificar a los familiares,
escuchar las leyendas del pueblo, adquirir los conocimientos
mdgicos religiosos indfgenas, asistir a las fiestas tradicio-
nales, practicar las costumbres propias del grupo y realizar
las labores propias de los nifios pequefios, son algunos elemen
tos que constituyen la base de la identidad indf.gena.6 Den -
tro de los grupos indfgenas, estas prdcticas "incluyen todas
aquellas que se orientan a la produccién agrfcola y artesanal,
que permiten la reproduccién social del grupo como etnia por-
gue garantizan no s6lo la reproduccifén ffsica de sus miembros,
sino también su identidad. Son el resultado de un determina-
do ordenamiento cultural, dentro del cual tienen un valor sim
bélicé y de representacién, y por lo mismo se refieren a una

ident idad particular“.7

Los principales elementos de identidad de los grupos in-
dfgenas son la lengua, la vestimenta, la alimentaci6n, la tec
nologfa agrfcola y las creencias religiosas, entre otros. los
indios aprenden estos elementos en el seno de sus familias,
principalmente, y al interior de sus comunidades, como un
"proceso de inculcacién que incorpora experiencias de otras
generaciones".8 Este proceso de transmisifén cultural o'procg
so educativo informal, incluye todas las experiencias que el

individuo vive desde que nace, que lo van transformando paula

(6) HERNANDEZ, Franco Gabriel. "De mixteco a ...". p. 30.
{7) LARA FLORES, Sara Ma. “Crisis agrfcola ..." Pp. 57.
{8) Ibid. p. 57.
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‘tinamente hasta proveerlo de los patrones de comportamiento
necesarios "que su grupo ided para sobrevivir y satisfacer

las necesidades biolédgicas y sociales'.9

Si por alguna razén, el jefe de familia o cualquier otro
miembro de la familia se ve obligade a trabajar fuera de la
localidad, 1o m&s sequro es que sus prdcticas indfgenas su-
fran una modificacién s istancial. El indfgena se verd obliga
do a hacerse de elementos que le sean mids Gtiles en su nueva
forma de vida: la mujer indfgena y los hijos participaran en
algunos trabajos que desempefaba el jefe de familia. Este he
cho muestra que el indio participa en el trabajo conforme a
la organizaci6n econfmica nacional y que la organizacién fami
liar se proyecta hacia este tipo de trabajo, por la supervi -
vencia de las relaciones de cooperacin y ayuda mutua de la
familia, con la que se refuerzan las bases de la organizacién
social indfgena al tiempo que se impide una fractura sustan -

cial de la misma.10

Al interior de los grupos indfgenas, la unidad familiar
¥ la unidad territorial menor, llamada parcela, constituyen
los elementos bdsicos de su estructura social. Dentro de la
unidad familiar se distinguen dos formas de organizacién: nu-
clear y extensa. Las relaciones que se mantienen en la fami-

lia nuclear, estdn orientadas a "lograr la supervivencia bio-

(9) FUENTE, Julio de la, Educacién, antropologfa... p. 1l.
(10) cfr. POZAS, Ricardo. et al. Qp. cit. p. 43.
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ldg;ca del grupo y 1a coopezaczén soc1a1 1ndlspensable para
".11

esa suoerv:vencxa la famllla nuclear presenta la resisten

cia mas fuerte al cambio cultural.

ELl conjunto de familias nucleares recibe el nombre de fa
milia extensa, cuyas funciones m&s importantes se expresan en
el trabajo colectivo y la conservaci6n de las tradiciones fa-
miliares. Dichas funciones tienen como fin principal mante -

. ; Py 1
ner la cohesién social entre las familias nucleares. 2

Las familias de un mismo grupo étnico entablan relacio -
nes de diversa fndole; las relaciones determinantes que se
dan al interior de los nficleos indfgenas, son las de parentes
co y de cooperaci6én y ayuda mutua.l3 Entre estas relaciones
destaca el compadrazgo como vinculo formal voluntario de soli
daridad social que "impone obligaciones mutuas tan importan -

tes como las de pariente de primer grado".14

La solidaridad y la cohesi6én son elementos caracterfsti-
cos de las re;aciones que se dan al interior de los grupos in
dfgenas. En realidad, la cooperacién que existe entre una fa
milia y otra, no es mds que una extensién de la cooperacién
que se da al interior de cada una de ellas; esta extensifn re

sulta necesaria para todas las familias, por gque ninguna uni-

(11) AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo. Instituciones indfgenas... p.
179.

(12) Cfr. Ibid. pp. 182 y 184.

(13) Cfr. POZAS, Ricardo et al. Op. cit. p. 34.

(14) DURTSON, John W. Organizacidn social... pp.116-118.
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dad cuenta con la cantidad necesaria de mano de obra para rea

lizar adecuadamente ciertas tareas.ls

Divisifn del trabajo {Organizacién econémica)

Dentro de la familia indfgena, la divisién del trabajo
se d4a principalmente por la edad y el sexo de los miembros
que la componen, con ¢l fin de mantener el equilibrio y la co
hesién del grupo. En la organizacién familiar, cada uno de
los miembros debe cumplix con un trabajo especffico; al hom =
bre covresponden las actividades gue requieren mayor fuer:za
ffsica, como las labores agricolas y la construccién de la vi
vienda familiar. Ula mujer, por su parte, desempefia las ta-
reas del hogar come centro de sus actividades. Ella se encar
ga de preparar los alimentos, cuidar a los hijos, moler el
mafz, atender a los animales domésticos, manufacturar artesa-

. . 1
nias y comercializarlas, en la mayorfa de los casos. 6

Los nifios y las nifias aprenden desde muy pequefias las ta
reas gque deben realizar dentro del nficleo familiar. El nifio
ayuda al padre en las tareas agrfcolas, principalmente. La
nifia, siguiendo el ejemplo de la madre, coopera en los queha-
ceres del hogar, hacer tortillas, atender el huerto familiar

Yy los animales domésticos y cuildar a sus hermanos mds peque -

(15) Cfr. GRAMMONT, Humbert C. de. Un intento de... pp. 8-9.
(16) Cfr. WALDMAN, Gilda. La crisis de... pp.116-118.



fios. Desde temprana edad, nifios y nifias aprenden a elaborar

las artesanfas, ya que ocupan un lugar fundamental en lé'ecq-

nomfa familiar.

La erganizacifn de cualquier sistema social estd determi
nado por las relaciones de parentesco, caracteristicas de los
nficleos indfgenas, y por las relaciones de produccifn, predo-

. . . 1
minantes en los sistemas nacionales. ?

En los grupos indfgenas, el valor del trabajo de cada
miembro de la familia es de suma importancia; las tareas de
uno se ven reforzadas por las actividades del otro. La compo
sicién familiar por edad y sexo es de vital importancia para
que funcione como unidad de produceién., El jefe de familia
tiene que ausentarse de su casa con cierta frecuencia, para
llevar sus productos hasta el consumidor. En el caso de que
nohaya varones adultos o que ningfin miembro de la familia pue
da salir f4cilmente de la casa para comercializar los produc-~
tos, lo mds seguro es que terminen vendiéndoselos a un inter-
mediario local. En cambio, si la familia tiene hijos mayores
la producci6n y comercializacién de los productos es m&s dini

mica.1a

De esta organizacién familiar surgen los mecanismos in -

ternos "para poner en marcha el proceso productive, caracteri

(17) Ibid. p. 34.
(18) DURTSON, John. Qrganizaci6n social... p. 198,
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zzdo por una economfa de subsistencia. La falta de capital e
instituciones de apoyo para la produccifn, obliga a la comuni
dad a recurrir a mecanismos de reciprocidad y ayuda mutua pa-

ra el funcionamiento del aparato productivo local“.19

La finalidad de la actividad econfmica de la familia in-
dfgena es producir para el consumo y producir para el mercado.
La produccidn para el -onsumo es caracterfstico de la econo -
mfa indfgena; la unidad de produccidn familiar es pequefia; la
técnica de la produccidn es rudimentaria; estf organizada so-
bre el intercambio, en especie o en moneda; las relaciones en
tre los que participan en la produccifn son de tipo personal;
el trabajo que se desarrolla es mds bien de servicio que Gni-
camente econfmico; los excedentes de la produccidn sc desti -
nan al consumo distinguido segfin lo establecido por las nor -
mas de una economf{a de prcstigio.20 En cambio, en la produc-
cién para el mercado el dinero es el principio y fin del pro-

ceso econfmico.

En la economfa de los grupos indfigenas, la té€cnica de la
produccifn en la unidad familiar es muy simple; requiere de
la participaci6n en el trabajo de toda la familia, para lo-
grar su objetivo. Dicha situacifin relaciona a los miembros

de la familia, principalmente a los c6nyuges. De esta inter-

{19) JIMENEZ CASTILLO, Manuel, "Ls organizacidn social...", p.1l
(20) Cfr. AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo y POZAS, Ricardo. Institu-
ciones... p. 209.
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dependencia conyugal derivan relaciones reciprocaSAiguaI}ta‘**
rias entre cada uno de los esposos dentro de la familia. Es-
ta igualdad de posicifn se expresa "en una mayor y mejor con-
solidacién de la unién, es decir, su vinculaciGn es mds fuer-

te y por lo mismo menos expuesta a la ruptura".21

Educacibén Informal.

Al anterior de las comunidades indfgenas existe un siste
ma o proceso educativo cuyo fin principal es el de integrar
al individuo dentro de su grupo. Este proceso dé educacién
informal, llamado socializacién, comprende los mecanismos ne-
cesarios para integrar a un individug a su grupo social y para
que establezca relacién con los demds miembros conforme a las
normas y patrones de conducta aprobados. Este tipo de educa-
cién se inicia desde gue nace el nifo, y se le imparte a lo
largo de su vida. Dentro de los grupos indfgenas, la educa -
cién informal contribuye en gran medida a que el individuo
aprenda casi la totalidad de los elementos de su cultura, par
ticularmente aquéllos conocimientos bdsicos que le permita

subsistir.22

La educacién informal ocupa un lugar fundamental dentro

de los grupos indigenas de México; a través de este "proceso

(21) POZAS, Ricardo. et al. Los indigs en las... p. 49.
(22) Cfr. FUENTE, Julio de la. Op. cit. pp. 13-16.
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de transmisién cultural, se establecen o delimitan los dife -
rentes roles que juegan los miembros del grupo considerando,
principalmente, el sexo y la edad";23 la educacién informal
comprende casi todos los aspectos de la cultura indigena, y
su contenido es distinto para cada sexo: las madres ensefan a
las nifas las tareas propias del hogar, y los padres instru -
yen a los nifnns en las actividades que a &1 le corresponden.
La familia es el principal agente educador de los nihos; la
observacién e imitacién que hacen de los adultos es la prime-

ra fuente de aprendizaje que ellos tienen.

La educacidn informal ayuda a conservar las costumbres
del grupo con el menor nfimero de desviaciones, "cada genera -
cién abandona, modifica o aprende algo de lo que en la ante -~
rior existfa y los j6évenes, cuando jdvenes llegan a revolucic
nar la cultura, pero cuando adultos, revierten a las formas
de conducta tradicionales apenas alteradas“.z4 pe esta for -

ma, la educacién informal es un elemento de la continuidad sp

cial e instrumento de la estabilidad cultural,

Por el contrario, la educacién formal, como proceso de
transmisién cultural, gque se imparte para los grupos indige -
nas, "pretende transformar los patrones de comportamiento, me
diante la introduccién de nuevas formas de vida y de una se -

25

qunda lengua". En muchas de las veces, este tipo de educa-

(23) ROS ROMERO, Ma. del Consuele. Bilingllismo,.. p. 10.
(24} Ibid. p. 135.
(25) Ibid. pp.10-11.
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cién entra-en conflicto con_la. educaci®n: informal de‘los;gru: L.

pos indigenas.

Estructura religiosa.

Los indigenas se identifican con su religiﬁn ya que for-
ma parte de su patrimonio simb6lico y norma las acciones de
su vida, por lo que es respetada por todos los miembros de su
comunidad. La permanencia y organizacién de los indios se da
gracias a su religi6n, ademds de que 6sta legitima el sistema
social al que pertenece.26 La religién da unidad a las rela-
ciones sociales y de parentesco, y fortalece el sentido de

pertenencia a un determinade grupo y un mode de ser.

Dentro de las etnias existen instituciones sociales tra-
dicionales gque comprenden a todo el pueblo; destacan las jun-
tas del pueblo, las organizaciones de los barrios y el siste-
ma de cargos religiosos.27 Este sistema se manifiesta segfin
el calendario anual de festividades religiosas y se orienta a

sostener tanto la cohesién como la identidad del grupo.

Los cargos estén organizados generalmente en base a la

divisién por barrios, "que son las unidades constitutivas mds

elementales en que se dividen las localidades de indios".28

(26) Cfr, TAPIA SANTAMARIA, JesGs. Religién, capitalismo...
. 304.

(27) DURTSON, John W. Op. cit. p. 166.

(28) POzAS, Ricardo e Isabel H. de P. Op. cit. p. 38,
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Los individuos que ocupan algdn cargo deben cumplir con una
serie de obligaciones ceremoniales, como honrar la imagen del
santo, participar en las danzas; costear la comida, la misa,
la msica y los cohetes, entre otros. "Para comenzar a perte
necer a esta institucibn el hombre se ofrece o es elegido pa~
ra desempefiar un cargo inferior, pero costoso. S§i cumple sus
obligaciones rituales y gasta lo debido en alguna fiesta, al
afo siguiente es elegido para desempefar otro cargo mds eleva

vado y por consiguiente, de mayor prestiqio".29

Cuando el mayordomo no puede costear el solo todos los
gastos de los festejos, los parientes, amigos cercancs y veci
nos ayudan con la respensabilidad del.mayordomo: de alguna
forma participan del prestigio que &l obtiene, Asf surge una
red de deudas y obligaciones entre el patrocinador de una
fiesta y sus amigos y parientes en todos lus grados, mismas
que se cobrardn cuando sc requiera costear un cargo propio.
De esta manera el sistema de cargos crea una jerarqufa de
prestigio basada en las donaciones.30 El prestigio que ad-
quiere el individuo es principalmente el respeto y la estima-

ci6n de la gente del pueblo.

El cargo o mayordomfa se realiza como “"una obligacién de

cardcter sacro, cuando se es miembro activo de la ¢omunidad,

(29) DURSTON, John W. Op cit. p. 168.
(30) cfr. Ibid. pp. 169-171.
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o como una manda o agradecimiento por un favor recibido. Una
mayordomfa puede ser un cargo religioso individual o un com -
plejo de cargos religiosos, donde el responsable es el mayor-
domo o carguero".31 La mayordomfa tiene una funcién predomi-
nante religiosa; la persona que ocupa un cargo en el organis-
mo civil, automdticamente es mayordomo de algdn santo venera-
do en el pueblo y debe hacer el gasto principal de la fiesta.
Algunas veces el individuo se propone para ser mayordomo, por
que tiene dinero para pagar la fiesta, otras veces nombra al

mayordomo © carguerc; a veces la responsabilidad recae en un

. ; s, 32
funcionario civil.

Organizacién cultural.

En las comunidades indfgenas, las distintas fiestas tra-
dicionales tienen un sentido religioso primordialmente; se ce
lebran con el firme propSsita de asegurar la derrama de bene-
ficios divinos sobre sus cultivos y obtener ayuda en.sus pro-
blemas cotidianos, mds que como mera diversién popular. "Des
de la organizacién hasta los ritos, todo tiende a afianzar la

33 Entre dichas

reciprocidad y la cohesién entre el pueblo".
festividades destacan las que se dedican al santo patrono del

pueblo y a otros santos; para realizarlas se designan funcio-

(31) SEPULVEDA H., Ma., Teresa. Los cargos... p. 78.
(32) Cfr. FUENTE, Julio de la. Op,. cit. p. 172.
{33} GARCIA CANCLINI, Néstor. M&scaras... p. 53.
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narios que adem&s de organizar el festejo, deba cubrir fuer -
tes gastos de dinero y de esta forma cumplir satisfactoriamen

te el compromiso contraido anteriormente con el pueblo,

En la preparacién de los festejos participan los respon-
sables directos y los parientes cercanos. Dedican mucho tiem
po a estas fiestas; algunos indfgenas interrumpen sus activi=-

" dades cotidianas para organizar mejor los festejos. El tiem-
po, dinero y esfuerzo gastado aqui revelan la importancia que
adn tienen hoy las fiestas tradicionales para los grupos indf

genas.

La misica y las danzas son parte de las fiestas indige -
nas; expresan la identidad étnica y poseen un alto grado de
significacién migico-religiosa, "La danza suele ser una
ofrenda destinada a propiciar o agradecer favores divinos por
tanto, su sentido se configura dentro de actividades ceremo -
niales y.dista mucho de ser un espectdculo para diversién o

entretenimiento.

Gran parte de las danzas indfgenas narran la conquista
hispano-cristiana; otras representan actividades laborales;
algunas satirizan a ciertos sectores de la poblacién; y otras
se reficren a animales. Todas las danzas, aln las que no re-

presentan asuntos de imdgenes, expresan una concepcién de la

(34) 1Ibid. p. 30.
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naturaleza y el mundo social.35

Otra gran expresidn de la cultura indfgena lo constitu =
yen las artesanias; en ellas queda plasmada su cosmovisién
tradicional, ademds, en muchos de 1lps casos, ¢s una de las
fuentes de ingresos econdmicos para los indios. La vestimen-
ta propia de los indfgenas varfa de lugar en lugar, segdn las

caracter{sticas internas de cada grupo.

En las danzas, misica, vestimenta, artesanfas y fiestas
se manifiesta el sentido de solidaridad e identidad que preva

lece en los grupos indigenas.

(35) ctr. Tbid, T
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Mujer Indigena

En su mayorfa, les grupos indfgenas mantienen una fuerza
de cohesifn interna tal, que les ha permitido persistir a pe-
sar de las condiciones adversas del contexto nacional; "este
espfritu de grupo hace que sus valores tradicionales estén
fuertemente establecilos, asf como los roles tradicionales

que cada unc de sus micitbros ticne gque cumplir".1

La familia indfgena se ha caracterizado por formar un
grupo solidario, en donde el status, los derechos y las obli-~
gaciones sc definen por ¢l sentido de pertenencia al mismo;
las funciones son asignadas segfin sexo, edad o parentesco,

La especializacifén de los roles masculinos y femeninos tiene
como principal objetivo contribuir al mantenimientc del sub -
sistema familiavr y de proporcionar una base para la socializa

cibn de un individuo.

En términos generales, la divisién de las funciones en
la familia, es considerada como un mecanismo para impedir la
competencia entre sus miembros; de esta manera, se refuerza
la solidaridad e integracién familiar., La diferenciacidn, de
rales es un elemento importante en la conformacifn de la esta
bilidad tanto personal como familiar; el padre cumple el rol

"instrumental", de proveer los satisfactores materiales de la

(1) FERNANDEZ, Martha. La realizacién ... p. 118.




82

famitia“y de ser vfnculo de unidn con ‘la sociedad, ' Por'su
parte,'la mujer cumple el rol "expresive", de satisfacer las
" necesidades afectivas y emccionales de los hijos, por ser

quien estd mds cerca de ellos.2

La diferenciacién que existe en la familia por edad y se
%0, corresponde a la necesidad de proporcionar un soporte emo-
cional y recfproco bas.do en la cooperacién; debe darse una

divisién interna de actividades para evitar rivalidades.3

Sin embargo, en el medio indfgena, la incorporacién de
la mujer a otras esferas de actividad familiar en nada repre-
senta una amenaza para cl equilibrio y la din&mica funcional
de este grupo, ya que la mujer comparte con el hombre funcio-
nes esenciales dentro de su etnia. Esta situacién se funda -
menta en el caricter dual de la religi6n prehispénica, que
concebfa una correspondencia entre lés caracterfsticas mascu-
linas y femeninas de las deidades como parte del equilibrio

universal,

La condicién de la mujer indfgena descansa principalmen-
te sobre la base familiar, de la cual forma parte fundamental
en su composicibén. Este hecho encuentra referencia en "la
equivalencia del principio masculino y femenino en las creen-

cias y précticas religiosas; por ejemplo, casi siempre las

{2) CEr. WALDMAN, Gilda. ®La crisis de ...  pp. 116, 118 y -

(3) Thid. p. 116.
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deidades se representan en una pareja de mujer y hombre en la
participacién social y ritual. En concreto, se hace evidente
la valorizacifn e importancia que se otorga tanto a las acti-
vidades de produccién como a las de reproduccién, con lo que

. s ; : 4
hombres y mujeres comparten la preeminencia social.

La mujer indigena participa en los aspectos esenciales
de la vida cotidiana y el bienestar de su comunidad; ella es
el centro de la familia; desde muy pequefa, se encarya de ta-
reas imprescindibles para el funcionamierto de la unidad do -
méstica; al criar a sus hijos se convierte en la transmisora-
del lenguaje, valores y tradiciones del grupo; entre las ta -
reas gue tradicionalmente pucdcn ser parteras, curanderas, re
zanderas, artcsanas o comerciantes. Desde gque es nifia se des
pliegan sobre ella normas de conducta que condicionan su vida;
estas normas son predominantemente de tipo religioso y crean
en la mujer cierta visién del mundo, al mismo tiempo que le
otorgan determinadas funciones para que ella sea el principal -

agente conservador del orden social.

Para realizar un estudio de la dindmica social del sec -
tor femenino, resulta necesario traspasar las apariencias que
se nos presentan a simple vista. Asf serd conveniente sepa -
rar las obligaciones de la mujer indfgena en tres grupos de

andlisis: el de las ACTIVIDADES ECONOMICAS, ubicadas dentro

(4) Cfr. ARIZPE, Louxdes., Las mujeres campesinas.., pp. 60-
61.
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de ;a forma éé producciqn de su grupo social; el de las ACTI-
VIDADES SOCIALES y el de la IDEOLOGIA O VALORES CULTURALES
que ‘le son asignados por el grupo al que pertenece cada mujer
j.ridiéena.s Hay que tomar en cuenta gque la posicién de la mu-
jer en su grupo social depende de "su edad, estado civil, la
edad de sus nifios y si son residentes en su hogar natal o.en

el de sus e5posos“.6

VAcﬁividades Econfmicas.

En los grupos indigenas, la familia es la unidad princi-
. pal de produccifn, y la asignacidn de tareas a hombres y muje
rés estd vinculada a las formas de produccifn y a las normas
culturales especificas de cada sociedad.7 Sin embargo, la es
casez de recursos gue sufren la mayorfa de los pueblos indios,
impide prohibir a las mujeres gque contribuyan al bienestar

R 8
econdmico.

Desde temprana edad, las mujeres indfgenas asumen obliga
ciones importantes, como si fueran ya personas adultas. El
aporte econfmico constituye una de las funciones mds signifi-
cativas de la mujer dentro del hogar. Ella debe atender la

casa, cultivar el huerto, cuidar de los animales domésticos,

(5) Cfr. ARIZPE, Lourdes. Mujer campesina... pp. 557-578.

(6) DINNERMAN, Ira. Ritual y realidad... p. 574.

(7} Cfr. ARIZPE, Lourdes. Las mujeres campesinas... pp. 59-
60,

(8) Cfr. PICX DE WEISS, Susan. Un estudio social ... pp.
57-58.
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iral mercade, ayudar en la milpa y elaborar artesanfas. Las
indfgenas participan directamente en la economfa familiar y
en su sustento diario, "ya que ésta funciona como unidad de
produccién y consumo, y todos los miembros de la familia —mu
jer e hijos fundamentalmente— intervienen como mano de obra
activa; esto, unido a la falta de tecnificacién de las labo -
res domésticas, a la participacifén de la mujer en la fabrica-
cifén de artesanfas, a la atenci6n del huerto familiar y a su
participacién como vendedora en el comercio local, hace que
la vida del nicleo familiar sea prdcticamente imposible sin

la participacifn y colaboraci6én de la mujer indigena".g

Cuando el hombre jefe de familia tiene que trabajar mds,
autométicamente se incrementa la carga de trabajo de la mujer:
ella no pucde evitar participar directamente en actividades
productivas o tiene que sustituir al marido en actividades y
responsabilidades familiares o comuna1es.10 Debido a este al
to nivel de participacidn activa en la economfa familiar, la
mujer indfgena disfruta de cierta libertad de accién y de par

i s ; - q s 1
ticipacién en la toma de decisiones familiares. !

Actividades Sociales.

Dentro de este grupo de andlisis, la procreacién, la so-

(9) FERNANDEZ, Martha. QOp. cit. p. 118, S
(10) Cfr. ARIZPE, Lourdes. Las mujeres campesinasS... P, 59.7 =
(11) Cfr. FERNANRDEZ, Martha. Qg. cit. p. 118, :
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cializacibn y el mantenimiento de la'cohesibn familiar son ta
reas primordiales de la mujer. En general, las actividqdes
femeninas estdn centradas en el hogar; la mujer indigena se
encarga de preparar los alimentos, cuidar a los nifos y aten-
der la casa, ademds de participar directamente en la produc -

ci6én de artesanias.

En las comunidades indfgenas, "la educacifn est&, casi
en su totalidad, a cargo de la familia, y la pexrsona que tie-

P . 12
ne mayor injerencia en este procese es la madre"’

La crian-
za de los hijos corresponde cn primer lugar a la mujer, ella
es guien transmite los valores sociales. "La socializacitn
como se designa esta tarea recae sobre todo en la mujer,
quien debe aplicar pequefos castigos y recompensas a los hi'—
jos menores para que se comporten de cierta manera, e ins-

; . 1
truirlos asi en un sistema de valores". 3

La socializacién o_transmisidnkae valores dentro del nd-
cleo familiar corresponde principalmente a la madre, quien
"se caracteriza por sus sentimientos profundos de apego a las
rafces y formas de cultura verndcula, ella es la que menos ha
aceptado los procesos de aculturacifn y, por tanto, viene a
ser la fuerza que defiende sus patrones culturales, sus for =

mas sociales y la conservacidn de las fuerzas &ticas y espfri

{12) AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo. Instituciones indfgenas ...

p. 183.
(13) ARIZPE, Lourdes. Mujer campesina... p. 584,
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'fhdlés éh‘la familia, en.la comunidad y en las relaciones hu-
manas”.1% 1La madre indfgena tiene el deber de educar a sus

hijos para que sean buenas madres y puedan responder a las ta
reas gue se les asignan, a fin de observar las normas y cos -

tumbres de su grupo y su familia.

Ideologfa o valores Culturales.

El comportamiento de la mujer indfgena corresponde a
ciertos patrones de conducta tradicional dentro de su grupo
social.  Sin embargo, con el transcurso del tiempo se dan al-
gunas cambios en su ideologfa y conducta como resultade de la
aculturacién de rasgos occidentales o por la necesidad de aco
plarse a nuevas situaciones funcionales dentro de la sociedad.
Cabe” sefialar que estas transformaciones dan origen a una dife
renciaci6n entre la poblacién femenina indfgena: por un lado,
mujeres j6venes - quienes-estin en mayor contacto con elemen-
tos de 1a modernided—, y por cl otro, mujeres adultas y de
edad avanzada que conservan en mayor proporcién los valores y

costumbres de la ideologfa tradicional.l®

En la mayorfa de los grupos indfigenas, las mujeres — so-
bre todo las ancianas y las madres de familia— son quienes
conservan los elementos de identidad con la etnia, principal-

mente en la lengua, vestimenta y diversas pricticas tradicio-

{14) RUBIO ORBE, Gonzalo. La mujer indfgena... p. 462.
(15) vid. Cap. El proceso Modernizacidn y Reliqi6n.
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nales. La mujer indfgena conserwva las bases de lo ritualty:
de lo comin al grupo, y asegura la autenticidad de los valo’-

res y tradiciones étnicos.

Al interior de la familia, la madre es objeto de identi-
ficaci6n de los hijos y el principal "agente de disciplina so
cialmente significativa para el nifio. No s8lo administra la
disciplina que le convierte en un individuo tolerable del gru
po familiar, sino le estimula a observar un buen comportamien
to fuera del hogar y le manifiesta su desaprobacién si no ac-
tGa como es debido. La madre centra los sfmbolos del buen
comportamiento, de adaptacién a lo que el mundo adulto respe-

tabhle espera del niﬁo".16

La organizacién familiar busca proporcionar sequridad a
los miembros que le componen, establecer un clima de confian
za ante las situaciones futuras y asegurar la adecuada inte -
gracién del individuo a la sociedad. Para lograr dicha inte-
gracifn, los hijos tienen que sujetarse a las 6rdenes normati
vo-sociales que funcionan dentro del grupo familiar, con el
fin de satisfacer las necesidades bésicas de integracién gru-

pal.

La mujer indfigena es apoyo emocional para el esposo y

los hijos, es decir, recae scbre ella "la labor de apoyo psi-

(16) FROMM, HORKHEIMER, PARSONS. La familia. p. 48.
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colBgico y moral al esposo, y en general, la responsabilidad
de mantener la cohesidn psicolfgica y moral de la familia".17
La iujer transmite los valeres y la ideologfa &tnica, y man -

tiene la unidad familiar, a fin de preservar el orden social.

A cambio de actuar de determinada forma, el individuo re
cibe la scguridad de pertenencia al grupo para poder llevar a
cabo una vida en sociec. ad; en caso de no cumplir con tales pa
trones de conducta socialmente establecidos, se recibe una
sancién. Por tal motivo, deatro de la familia existe un con-
junto de presiones y castigos, como el rfdiculo, el rechazo y
el remordimiento, que coercionan la actitud del individuo an-
te los valores y normas imperantes en la sociedad. Y es pre-
cisamente el temor al castigo lo que motiva al individuo y a

la familia a adaptarse al orden establecido.

De cualquier modo, la familia funciona "como el mejor
instrumento de transmisifn de las tradiciones y las conviccio

nes a imprimir en los hijos".18

La vida de los hijos estard
determinada en gran medida por ls normas ah{ transmitidas, lo
que permite la permanencia de los grupos sociales, asf como
la integraci6n del individuo a las pautas culturales vigentes
en la sociedad. De esta manera, la mujer madre de familia,

como principal agente socializador constituye la base de la

cultura indfgena en nuestro pafs.

(17) ARIZPE, Lourdes. Hujer campesina ... Op. cit. .p. 584,
(18) Ibid. p. 584.
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‘Crecncias religiosas

La norma principal que rige el comportamiento femenino
en 1los grupos infdfgenas deriva de la doctrina del catolicismo,
el cual convive con las normas tradicionales de la cultura in
dfgena, que en muchos puntos son distintos entre st.w Las
‘creencias religiosas de la mujer india son el resultado de un
largo proceso de asimi acibn, construccién, interaccibén y de-
sarrollo de la religidn prehispénica y catélica, con predomi-
nio de esta filtima. Tales creencias permean y orientan su
conducta a lo largo de la vida. La religién no s6lo ha sido
fuente de conocimiento, sino que también ha implicade una re-
presentacién o manera de ver el mundo. La representacién sim
b6lica que la religidn hace del mundo y la forma en que se la
presente al individuo, le ensefia a vivir en €l y mantienen la
promesa de que las tribulaciones terrenales no perderdn en la

otra vida.

La religibn, tal y como es vivida por el sector popular
—y sobre todo por el sector femenino—, es una estructura de
discursos, relaciones y pricticas comunes a todo el grupo.
Los creyentes atribuyen estos eclementos a las fuerzas superio
res a su entorno natural: Dios, como lo llaman los cat6licos,
y experimentan frente a esta fuerza cierta dependencia y una

obligacifn de conducta en sociedad.20

(19) Cfr, Ibid,
(20) Cfr. MONTEIL, Noelle. Las mujeres... p. 159.
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Las figuras de Eva y Marfa "constituyen el paradigma ca-
t8lico de lo femenino. Ambas tienen un papel definitorio de
la naturaleza femenina igual de importante en el discurso
ideolbgico del catolicismo; la presencia de una no se puede

a2l En estas dos £i-

entender sin la presencia de la otra ...
guras femeninas se sobreponen dos ideas morales complementa -
rias y que se refuerzan entre sf: Eva es el pecado original

— el mal—, mientras que Marfa es la salvacién —el bien—.

La Iglesia catélica ha puesto los tres papeles de Maria,
virgen, esposa y madre, como la funcifn social de la mujer:
en cualguiera de estos tres papeles se le exige a la mujer
las mismas disposiciones y actitudes de comportamiento maria-
no con el €Gnico cambio de la figura masculina hacia la que
van dirigidos; vfrgen en referencia al padre, esposa, respec-

22 En México,

to al marido y madre en relacidn a los hijos.
el sfmbolo religioso por excelencia es la imagen de la V{rgen
de Guadalupe quien juega un papel importante como elemento de
identidad en la cohesién de los grupos indfgenas. Hoy en dia,
la tradicién religiosa de adorar esta figura —como madre de

bios y madre de los mexicas fortalece el sentimiento de per

tenencia entre los grupos indios. En las etnias las imégenes

de los santos son simbolo de identidad.

En la 6poca preshipinica, la mujer era considerada como

(21) ALER GAY, Maribel, La mujer en el discurso... pp. 237-238.
(22) cfr. 1bid, p. 243,
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"la mixima fisonomfa moral y principic dinfmico de un sexr hu-

mano".23

Ella jugaba un papel muy importante como educadb}a,
madre, esposa, ama de casa, administradora del gasto familiar
y transmisora de los valores &ticos y religiosos. La reli-
gifn en el Mé&xico Antiguo afectaba todos los aspectos de la
vida social, proporciondndoles un orden que, segfn la creen -
cia provenfia de lo divino. Ademds de la procreacifn, la mu -
jer deberfa de ser la gue transmitiera los valores, para gue
la religién siguiera reproduciéndose como elemento del orden
social. <Como madre, la mujer debfa proteger y cuidar a sus
hijos; como esposa, debfa encargarse de las labores domésti -
cas y de administrar el gasto familiar, ademis de salir a tra
bajar en caso necesario para ayudar al esposo con las obliga-

ciones econdSmicas.

Todas estas virtudes, bhien vistas por Dios, que debe po-~
seer la mujer, son practicadas con la esperanza de retribu-
¢ibn. Y es precisamente la esperanza en la ayuda divina, la
felicidad y la salvaci6n eterna, lo que mueve a la mujer a
mostrar respeto por la vida y la propiedad ajena, a mantener
el equilibrio de las relaciones familiares y sociales, a par-

ticipar en las précticas religiosas y a ayudar al prSjimo.

Todos los dmbitos del comportamiento de la mujer india

entran en el dominio de la retribucifn. En las fiestas reli-

(23) LEON PORTILLA. Los antiguos mexicanos... pp. 147-148.
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giosas. y en los trabajos comunitarios, las mujeres se ayudan
mutuamente, para que, de una u otra manera, cuando ellas nece
sitan ayuda también sean auxiliadas. La ayuda en caso de ne-
cesidad también se traslada a la esfera de la diferenciaciéin
ccondmica. Los que poseen rigqueza deben darle una limosna al
necesitado; por eso la limosna es la parte mds universal y
primaria de toda religiosidad €tica. En la doctrina cristia-
na, Jesfis motiva a los creyentes a ayudar a los pobres, con
la idea de gue ayudar en este mundo al necesitado hace mds se

gura la retribucién de Dios en el otro.24

La Igqlesia catélica, como "continuadora de la obra de
Cristo” le presenta dos caminos a la mujer para superar su na
turaleza de Eva-pecadora: la imitacién de Marfa "como modelo,
virtuoso y perfecto de femenidad o la institucién del sacra -

25

mento cristiano del matrimonio monog&mico", como camino de

dignificacidn,

La Iglesia espera de la mujer una vida recta y pura, mo-~
tivo por el cual ha establecido una serie de reglamentos que
cuidan la castidad y la pureza de las mujeres. "El pecado md
ximo para la mujer son las relaciones sexuales, s6lo admiti -
das en el matrimonio y siempre que estén destinadas a la pro-

creacién".26 Por lo tanto, la mujer debe conscrvarse virgen

(24) Cfr. WEBER, Max. Sociologfa de la religifn. p. 455.

(25) ALER GAY, Maribel. . cit, p. 243.
(26) CONCHA LEONOR, Aida.” E er y la ... p. 18.
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hasta el matrimonioc, ya que la naturaleza Ie ¢dhcedi6ngl
claustro virginal para un doble fin: el primero guardarle hé-
bil hasta el matrimonioc y el segundo para contenerle en los

actos deshonestos.27

Las creencias religiosas de la mujer india estdn orienta
das en el valor y fin dltimo en el mis alld8, de tal manera
que la actuacién de la mujer en esta vida queda orientada po¥
el destino en la otra, De aquf se desprende la importancia
del culto religioso, ya que con ello se establece comunica-
¢i6n entre hombres y dioses para alcanzar bendiciones, ayuda
y salvacién eterna. La presencia femenina cn las précticas
religiosas sobresale enormemente en los poblados indfgenas;
"la historia de los pueblos de México ensefia que la mujer es
el pilar de las précticas religiosas popular".28 La Iglesia
necesita a las mujeres como un medio para transmitir su doc -~
trina; "al mismo tiempo que las mujeres estdn fuertemente so-
juzgadas por la doctrina y la moral de la Iglesia, son su apg

yo més importante".29

La religifn estd fuertemente arriagada a la organizacién
indigena, y las mujeres son quienes han asumido, de manera
fundamental, el papel de transmitir los valores y la ideolo -

gfa religiesa no s6lo a sus hijos, sino atodo grupo social

(27) Cfr. ALE GAY, Maribel. Op. cit. pp. 240-241.
(28) MONTEILL, Noelle. Op. cit. p. 57.
(29) CONCHA, Leonor A. Op. cit, p. 18,
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también, La intensidad con que participan las mujeres en las

actividades promovidas por la Iglesia, "permitirfa pensar que
la mujer no s6lo se moviliza para la solucién de problemas ma
teriales, sino tambi&n que su compromiso responde a valores

que van mis alld de la soluci6n de un problema eventual".JO
Estos valores pueden ser el motivo por el cual muchas mujeres
sobre todo en el medio indfgena, se opongan al cambioc en los
patrones tradicionales de su grupo. Al serles transmitidos

los valores religiosos, se les hizo considerar como una obli-
gacién moral mantener el orden establecido y ser ellas mismas

transmisoras de la ideologfa religiosas predominante.

(30) cAMPARA, Pilar, La organizacién... p. 30,
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- EL_PROCESO DE MODERNIZACION Y. RELIGIGN .
Caﬁﬁid.SociAIJ

Al considerar -a la modernizacién como una forma del cam-
“bio. 'social, es necesario primerc ubicar a &ste en un contexto

abstracto y amplio.

En t&rminos generales el cambio social es "el proceso
por. cuyo conducto se produce una alteracifn de la estructura-
y el funcionamiento de un sistema social“.1 Es cualquier cam
bio que se pueda presentar en el transcurso del tiempo a los
roles, a las instituciones o a los Ordenes que constituyen
una estructura social: su surgimiento, crecimiento y decaden-
cia. De este modo la estructura social proporciona ﬁna serie
de élementos interrelacionados, cada uno de los cuales es fag
tible de cambios cuantitativos y cualitativos; microsc6picos

y macroscépicos.2

El sistema social puede describirse como una estructura,
un conjunto de unidades o componentes gue para sus fines pro-
pios tienen propiedades estables, La estructura de un siste-
ma es "el conjunto de propiedades de sus partes conponentes y

sus relaciones y combinaciones que, para su conjunto particu-

(1) EVERETT, M. Roger. La modernizacifn en los campesinos.
12.

(2} Cfr. JQHUNSON, M, et. al. El cambio social. p. 90.
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lar de propfsitos analfticos puede tratarse l6gica y empfrica

mente como constantes dentro de limites definidos".3

Segdn la teorfa funcionalista, los cambios sociales son
considerados ajustes necesarios y normales en un sistema so -
cial funcional, a fin de mantener la estabilidad, el orden y
el equilibrio social, sin olvidar que existen cambiog radica-

les que pueden romper & cambiar la estructura social,

Un sistema es estable, o estf relativamente en equili -
brio "cuando la relacifn entre su estructura y los procesos
que tienen lugar en 61 y entre 61 y su ambiente son tales,
que relativamente no modifican esas propiedades y relaciones,

; 4
es decir su estructura".

Existen diferentes tipos de cambio social, éstos pueden
ser macrosc6picos o microsc6piccs, importantes o intrascenden
tes para el sistema y pueden servir para mantener la estabili

dad social o bien para destruirla.

Las causas del cambio social son diversas, agrupdndose
en términos generales en: "1) Causas de cambio inherentes, ya
sea a los sistemas sociales en general o a tipos particulares
del sistema; 2) El cambio puede deberse a algfin impacto del

. . 5 .
medio no social®. Estas causas suelen relacionarse entre st

(3) ETZIONI, Amitai. et. al. Los cambios sociales. p. 84.
{4) 1bid. p. 85.
(5} JOHNSON, M. et. al. Op. cit. p. 22,
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e invariablemente. provocan una secuencia de cambios dentro
del: sistema social.’ Las partes componentes de todo sistema
social sé interrelacionan de tal manera gue cualquier cambio

en-una de ellas causa cambios adaptativos en los demés.

Asimismo, las principales causas del cambio Social se
originan por las tensiones o disfunciones en un sistema: o
bien por las innovacicnes internas o provenientes del. exte-

rior, introducidas a una sociedad determinada,

Algunas tensione; o disfunciones sociales se caracteri -
zan por ¢l cuestionamiento de ciertos elementos como las nor-
mas y valores que rigen al sistema social, en cuanto a que no
corresponden a las necesidades del funcionamiento de éste.
Las tensiones pueden originar pequeiios cambios que estabili -
cen el orden social, a aumentar las tensiones y provocar de -

sestabilidad y cambios determinantes en el sistema.6

El tipo de cambio estructural con mayor trascendencia es
el cambio en los valores ya que: "es probable que tenga conse
cuencias de largo alcance para los aspectos mis detallados de
la estructura social y para el funcionamiento total de los

sistemas sociales".7

La forma para mantener el orden y estabilidad social se-

rfa el preveer los cambios sociales, gui&ndolos a cumplir

(6) Cfr, MOCORE, El cambio social., p, 15.
(7) JOHNSON, M. et. al. Op. cit. p. 10.
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ciertos fines en beneficio de la sociedad. "Como indicarfa
el modelo de equilibrio, el cambio que se predice, podri en
efecto disminuir la tensifn y el postulado de que la accidn so
cial est§ interconectado, esto es, que se le puede analizar
en t&rminos de sistema, permite formular hipStesis acerca de
los efectos de los cambios particulares, de las consecuencias
secundarias, incluyendo las que crean alteraciones adiciona -

les en el punto original de tensién®.®

Las diferentes partes de un sistema social son interde -
pendientes, de tal forma que los cambios en un sector irdn se
guidos de tensiones que necesitan cambios adaptativos en
otros sectores para congervar su viabilidad el sistema so-

cia.l.9

Sin embargo, no siempre es posible controlar el rumbo
del cambio social, ya que existen tensiones que rompen con la
estructura y funcionalidad del sistema: "toda una estructura
gocial puede trastocarse como con las revoluciones trascenden-
tales... los 6rdenes que componen la estructura social y la
forma en que estén articulados y relacionados se recomponen,
de tal modo que emerge una nueva estructura social. Y lo que
es mis importante tales revolucionez llevan consigo un cambio

de las legitimaciones y de su elaboracitn ideolégica".lo

(8) MOORE. Op. cit. p. 17.
{9) ETZIONI, Amitai., et. al. Op. cit. p. 359,
(10) JOHNSON, M. et. al. Op. cit. p. 92,
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Las tensiocnes o disfunciones pueden provocar la introduc
cidén de innovaciones asf como &stas aumentan las tensiones.
El cambio social como consecuencia de las innovaciones sigue
un proceso basado en tres etapas fundamentales: la innovacién,

la difusi6én y las consecuencias.

La innovaci&n son los aportes nuevos encontrados en un
grupo social determinado, por los cuales se¢ desarrollan nue -
vas ideas. La innovacidn implica normas de conducta, actitu-
des y técnicas nuevas entre otras; se refiere bésicaméntc a
productos y objetos nuevos, o a nuevas técnicas y conociemien
tos empfiricos, es decir, la innovaci6n es la introduccifn de

una novedad en algo establecido.ll

La difusiin consiste en transmitir las ideas nuevas en
una poblacién, misma que como consecuencia tiene un cambio en
las actitudes ya sea de adopcién o rechazo a las innovaciones.
Para que una innovacifn sea aceptada, "debe estar de acuerdo
con las necesidades e intereses de la sociedad, y debe ser

compatible con la estructura social".12

Modernizacidén y cambio social.

Las sociedades modernas se caracterizan por la intreduc-

cién, difusién y aceptaci6n de innovaciones basadas en nuevas

(11) ESTRUCH, Juan. La innovacién religiosa. p. 39.
(12} ETZIONI, Amitai. et. al., Op. cit. p. 361.




técnicas en todos los dmbitos de una sociedad, implicando una

serie de cambios concretos dirigidos hacia la modernidad.

La modernizacifn se considera como un proceso de cambio
social. "Al hablar de modernizacifin estamos hablando de cam-
bio social. Por cambio se entiende cualgquier diferencia a
través del tiempo vy, en este contexto, el cambio social es

cualquier cambio en l: estructura social“.13

La modernizacién se entiende como "el proceso por cuyo
conducto pasan l0s individuos de una forma de vida tradicio -
nal a otra wmds compleja, tecnolGgicamente adelantada y rdpida

mente camhlante".H

Muchas sociedades contempordneas todavia son predominan-
temente tradicionales, en el sentido de su estructura demogri
"fica, econfmica, educativa, religiosa y politica. S5in embar-
‘qo'aﬁn.eéas sociedades adem&s de tener su propia dindmica in=-
terna, son afectadas por las relaciones con otras sociedades
modernas. Por lo tanto, la mayor parte de ellas ya iniciaron
el camino hacia la modernizaci®n, aunque difieren considera -
blemente en el punto y el momento de partida a la etapa a jue
han llegado, la velocidad, el orden y camino que sigue su de-
sarrollo, asf como el resultado final por el cual se esfuer -

Zal’\.15

{13) SITO, Nilda. et. al. Modernizacién y desarrocllo social.
o, 10.

(14} EVERETT M.-_QB. cit., p. 23.

(15) BT2IONI, AmiFal. et. al. Op. cit, p. 231.
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El proceéo de modernizacién generalmente se ha relaciona
‘do con la aculturacién de las sociedades "atrasadas" o "reza-
gadas", As{, la modernizaci6én en todas sus ramificaciones
"es la forma principal de aculturacién en el mundo contempord
neo, este proceso complejo es probablemente la fuente princi-
pal de generalizaciones acerca de cambios en sociedades, moti

vados por fuentes extvrnas".16

De esta manera la modernizacibn es vista como "“una trans
formaci8n total de una sociedad tradicional o premoderna, a
una que tenga los tipos de tecnologfa y de organizacién so-
cial asociada gque caracterizan a las naciones avanzadas, eco-
némicamente présperas y relativamente estables en lo politice

del mundo occidental".17

La aculturaci®n significa la transferencia de elementos
culturales o sociales de una sociedad a otra. Los fen&émenos
que abarca son distintos y van desde la adopeién relativamen-
te aislada de un té&€rmino té€cnico extranjero, en un lenguaje
que carece de su equivalencia a la casi total transformacifn
de sistemas sociales bajo una influencia polftica externa o
el aprovechamiento de ciertos modelos, en cuanto a su mejor

produccibén econdmica y organizacifn social.18

(16) MOORE, Op. cit. p. 140.
(17) Ibid, p. 149.
(18) MOORE. Op. cit. p. 143.
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La transicibén de una sociedad tradicional a una moderna
puede provocar tensiones, ya que se transtornan las estructu-
ras establecidas y se produce una desintegracibn social o es~
tado llamado de anomfa en el sistema. "Las sociedades moder-
nas, tienden a contener una cantidad hasta cierto punto gran-
de de desorganizacién social, a causa de su tamaiio, compleji-

dad y rapidez de los cambios producidoa".19

Cuando las estructuras antiguas (tradicionales) son reem
plazadas por otras nuevas (modernas}, es decir, cuando el
equilibrio de una sociedad se destruye y se establece uno nue
vo, los cambios ulteriores tianden a reestablecer el equili -
brio, cuando cambios desproporcivnados producen tensiones ex-
cesivas. Esos cambios pueden considerarse como procesos re -
equilibradores, pero no procesos que impulsan a volver al vie

jo equilibrio tradicional.20

En términos genesrales, la transici6n de una sociedad tra
dicional a una moderna implica cambios concretos como:
"1} Una revolucifn demogrifica en la que disminuyen ripida -
mente las Lasas de natalidad y wortalidad; 2) El aumento de
tamano, alcance y permeabilidad de 1a familia; 3) La apertura
del sistema de estratificacibén a Indices de movilidad mucho

mis altos; 4) La disminucién de la influencia de la religin;

(19) ETZIONI, Amitai. et al. Op. cit. p. 359,
{20) Ibid. p. 173.
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5) La separacién de la educacidn de 1la familia y de 1a vida
de la comunidad, preolongaci6n y enriquecimiento del proceseo
educativo; 6) la creacidén de una cultura de masas alimentada
por la educacidn de &stas y creacifn de medios masivos de co-
municaci6n; 7) La aparicién de una economfa de mercado y, co-

sa ain md&s importante, de la industrializacién.

Mientras las sociedades tradicionales se hacen modernas,
estdn teniendo lugar cambios importantes dentro de la socie -
dad moderna misma, los cuales pueden estar de acuerdo con las
grandes tendencias de modernizacién, o pueden ser corrientes-
transversa8 o contrarias, mis pequefias dentro de las grandes

corrientes de la historia”. 21

Los cambios sociales caracterfsticos del proceso de mo -

dernizacién pueden darse en forma inminente o por contacto.22

Se denomina cambio inminente cuando se realiza una inven
cifn al interior de un grupo social, la cual es aceptada o
adoptada por la mayorf{a de ese grupo, ya que la consideran ne

cesaria o Gtil,

El cambio por contacto es en el gue se introducen innova
ciones con caracterfsticas modernas, originarias del exterior

a un grupo determinado. Este tipo de cambio suele ser selec-

(21} Ibid. p. 169.
(22) Cfr. EVERETT. M. Op. cit. p. 25.
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tivo o dirigido. Se llama selectivo cuando personas del exte
rior de un poblado comunican ideas nuevas a los miembros de
-un grupo social; puede darse conscientemente como en el caso
de la educacibn escolar o inconscientemente en las actitudes
y comportamiento con los que se identifica un individuo con
otro. Estas nuevas ideas se adaptan e interpretan seg@n las
necesidades de los ycbladores y generalmente se introducen

por medio de la ocbservacidn.

El cambio por contacto dirigido se da por agentes exter-
nos que tienen la intencifn de producir un cambio en un deter
minado grupo social, apoyindose en planes y programas realiza

dos por diversas institucicne5.23

La modernizacién significa un cambio a nuevas formas de-
vida, cuyas consecuencias no conducen necesariamente a una vi
da mejor para todos los individuos involucrados, es decir,
que pueden generar no s6lo beneficios, sino también conflic -
tos. "La modernizacidn debe ser vista como un proceso que es
a la vez creador y destructivo, gue proporciona nuevas oportu
nidades y perspectivas a un alto precio en términos de desa -

justes".z4

Factores que provocan la modernizacidn en los

poblados indigenas

En las poblaciones indfgenas, los principales factores

(23) Cfr. Ibid. p. 25.
(24) 1bid. p., 24,



que contribuyen a la modernizacifn son: el fenSmeno de cosmo-
politismo, el aumento de la educacifn escolarizada, el de los

medios de comunicacién masiva y los medios de transporte.

El fenfmeno de contacto con otras culturas se denomina
cosmopolitismo, que descmpefia un papel central en el proceso
de modernizaci6n. "Desde luego, el contacto con el mundo ex-
terior debe verse como un iniciador de la corriente hacia una
vida mds moderna, orientando al indfgena a mantener y aumen -

tar su interés por las ideas modernizantes".25

El cosmopolitismo, es uno de los factores de mayor impor
tancia que ha influido en el cambio social hacia la moderni -
dad en los grupos indigenas, "Los proceso$ migratorios rural
urbano y la expansién de los medios de comunicacién y de
transporte han acentuado los con-actos culturales y han difun
dido el proceso de urbanizacifn del campo"zs, es decir, "una
generalizacifn aplicable al proceso de la modernizacién, pero
tambi&n a todos los demis tipos de contacto, es que el ritmo
de cambio de cualquier sociedad estd muy relacionado con la

extensifn del contaco intersocial".27

Por otra parte, la escolaridad alcanzada en los indfge -

nas es unc de los factores que influyen en el cambio en la

{25) 1bid. p, 25.
{26) GURRIERI, Adolfo. Estudios sobre la juventud marginal la-
tinocamericana. p. 29.

{27) MOORE. Op. cit. p. 148.
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ideologfa de los jbvenes, "la nducacifn y el alfabetismo tam-
bién van acompafiados de una expansidén de varias capacidades

mentales. Por ejemplo: los alfabetos parecen estar mejor ca-
pacitados para manejar s{mboles y pensar abstractamente, Por
lo tanto, es de esperarse que el alfabetismo sea un instrumen

to para explicar la modernizacién de los (indigenas)".28

El aumento del nivel escolar, la introduccifn de escue -~
las en los poblados indfgenag, o el desplazamiento de los jG~
venes habitantes a las instituciones escolares localizadas en
las dreas urbanas es uno de los factores que conducen a la mg
dernizacién, siendo los j6venes los gue tienen un mayor con ~
tacto con las escuelas repercutiendo en ellos con mayor é&nfa-
sis el cambio social, "La educacidn secundaria representa un
canal por lo menos percibido de ascenso social de que los jd-
venes que lo alcanzan asuman una perspectiva de clase ajena a

la suya serd mayor“.29

El nivel de educacifn y el alfabetismo guardan una rela-
cidén reciproca con la madernizacifn. El alfabetismo es nece-
sario para la wmodernizacifn, v en la medida en que 8sta aumen

ta impulsa la difusifn del alfabetismo,

El hecho de gue aumente el nivel de estudios en los jbve

(28) EVERETT, M. Op. cit. p. 80.
{29) GURRIERI, Adolfe. Op. cit.  p. 80,
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nes indfgenas influye en un mayor contacto con los medios de
comunicacién y, por lo tanto, en el cambio a la modernidad.
"Los ahos de educaci6n formal constituyen un factor estrecha-
mente relacionado con el alfabetismo funcional, ya que facili
tan y estimulan el contacto con los medios de comunicacibn ma
siva".30
El alfabetismo en los j6venes indfgenas influye en un ma
yor contacto con los medios de comunicaciln impresos como son
los peri6dicos y las revistas, cambiando sus actitudes hacia

la modernidad.

Los jdvenes generalmente se identifican con grupos socia
les fuera del contexto familiar, suelen rechazar los papeles
tradicionales del adulto al conceder mayor importancia a inte
grarse con grupos de j6venes con los gue se ldentifica por
sus inclinaciones al cambio que proporcionan principalmente
los medios de comunicaci6n: "los j6venes para completar su
proceso de identificacién necesitan la internalizacifn de sfm
bolos, valores y normas proporcionados cada vez mis por los

medios de comunicacién modernos".31

En los grupos indfgenas, el cambio social provocado por

la intensificaci6n de la educacifn, por el contacto de las

(30) FEVERETT, M. Op. cit. p. 119,
(31) GURRIFRI. Op. cit. p. 4.
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innovaciones y los medios de comunicacién, genera un choque

cen la poblacién indfgena anciana que generalmente rechaza el
cambio. "Los indigenas mfs viejos gue probablemente alcanza-
ron niveles relativamente bajos de educacifn formal y de esta
tus social, tienen un contacto menor con los medios de comuni
cacifn masiva saturados de contenido modernista menos que los

jdvenes".32

El contacto de los indfgenas con los medios de comunica-
cifn influye en el comportamiento y grado de empatfa de los
j6venes siendo definida ésta como la capacidad de un indivi -
duo “"para imaginarse en el papel de otro siendo un paso impor
tante en la transformacién de un individuo tradicional al mo-
derne. FEs la capacidad de concebirse a si mismo desempefiando
un papel distinto de su patrén de conducta habitual".33 Este
fenémeno repercute en lo social principalmente en los jévenes
indfgenas que al tenexr un mayor contacto con los medios de co

municacién, imitan las actitudes y comportamiento de jdvenes

modernos.

Cambio social y religiln.

El cambio social visto como parte del proceso de mederni
zacif6n se da tanto en el &mbito polftico, cconfmico y social.

"Los mensajes de modernizacién pueden ser tecnollgicos, econd

(32) EVERETT, M. Op. eit. p. 120.
(33) Ibid. p. 120.
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micos, polfticos o sociales, pero todos se refieren a m&todos

nuevos de funcionamiento de la scciedad".34

En el &mbito social religioso, el cambio social con.ca =
racteristicas de modernidad se refleja en un comportamiehto'e,

ideologfa religiosa de los individucs.

La introduccitn de innovaciones modernas suele producir
disfunciones o tensiones principalmente en el sistema de valo
res, normas y creencias que rigen a una sociedad religiosa,
presentdndose cambios sociales en forma concreta. "En la me-
dida que los sistemas de valores y normas, cristalizados o no
en instituciones, pierden su validez absoluta, entran en jue=-
go las ideologfas que lo justifican o abogan por su sustitu -
ci6n".35

La sociedad religiosa generalmente acepta cambios en las
normas establecidas, lo que no provoca grandes desequilibros
en el sistema religioso: "la innovacién afecta a los valores
o a las normas: el nivel de las normas es el que con mayor fa
cilidad tolera las innovaciones, en la medida en que su crite

rio es la racicnalidad y su objetivo es la eficacia“,36

En cuanto a los valores que constituyen "lo racional de

las normas particulares, o las reglas de organizacifp y de

(34) Ibid. p. 59.
(35} JOHNSON. Op. cit. p. 127,
(36) ESTRUCH, Juan. La innovacién religiosa. p. 6l.
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conducta".37

La sociedad los hace mﬁs renuentes al cambio,
ya que en ellos reside la legitimidad religiosa; no pueden
ser puestos en tela de juicio a corto plazo sin gque el grupo
corra el riesgo de caer en una situacién de desequilibrio gra

ve o de crisis de identidad.>®

Las innovaciones con caracterfsticas de modernidad gue
afectan generalmente a las normas, influyen en otros aspectos
del sistema religioso cuestionfndose finalmente las legitima-
ciones y valores; los cuales se ajustarfn a la sociedad: "Los
ajustes o racionalizaciones provocados por papeles incongruen
tes o valores generales por papeles incengrucnhtes o valores
generales opuestos pueden también producir cambios sociales o
culturales. Los papeles incompatibles favorecen la aparicién
de nuevas definiciones de la conducta adecuada o necesaria,

P 3
nuevos valores surgen de los viejos®. 3

El conflicto de los valores religiosos, no necesariamen-
te produce un cambio en las instituciones, las creencias o re
laciones sociales, ya que los valores dominantes prevalecen

procurando el mantenimiento del orden social.

Asimismo, los valores religiosos tradicionales pueden
acentuar la importancia de las normas, cayendo en le que se

denomina el “"ritualismo®, y adoptar una actitud defengiva al

(37) MOORE. Op, Cit. p. 156.
(38) Cfr, ESTR%CH‘ Op. cit. p. 85.

(39) CHINOY, Eli. La sociedad. p. 374.
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‘tratar de defender los valores a partir de un-sistema_@e;nér-'

mas rfgido y muy bien organizado.40

Racionalidad y secularizacién.

El cambio social en la religi6n originado por el proceso
de modernizacién, crea tensiones o disfunciones en el sistema
religioso al existir conflictos entre el mundo real y racio ~
nal que acepta lo innovador y la ideologfa tradicional reli -
giosa: "si la vida parece vacfa o sin sentido debido a las
ideologfas o valores vigentes no parecen ya v&lidos, los nue-
vos patrones y creencias representan sustitutos que dan cier-
to significado a la accién y proporcionan una aparente expli=-
cacién satisfactoria sobre las cosas del mundo y el lugar que

ocupamos en él.41

Asimismo, las explicaciones con cardcter cientffico pro-
pias del mundo moderno, tienden a dar respuestas racionales y
satisfactorias al individuo sobre su origen y el poder gue 8e
tiene para transformar y controlar a la naturaleza, aumentan-
do el gusto por las cosas mundanas. "En la medida en que la
ciencia desentrafia algunos de los misterios de la vida humana,
sirve también como una alternativa a la creencia religiosa y
debilita la solidez del ritual. En el mundo mederno, la cien

cia ha empleado muchas de las intexpretaciones religiosas 8o0-

(40) ESTRUCH, Juan, 0p._cit. p. 67.
(41) CHINOY, Eli. Op. cit. p. 390.
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bre la paturaleza del universo, con teoxfas racionales compro

badas o potencialmente comprobables".42

Sin embargo, este reemplazamiente no es f£3cil, ya que
las creencias religiosas estén profundamente arraigadas en
los creyentes y se resisten al cambio. Algunas de ellas dan
explicaciones que la ciencia aGn no ha podido alcanzar, "la
creencia constituye sc-.amente un rasgo de la religién, y el
desaffo o la refutacién de las interpretaciones religiosas de
los fendéwmenos naturales que pueden debilitar la influencia de
la religidn en algunas zonas de la vida humana, es diffcil

que lleguen a destruirla totalmente'.43

El pensamiento racional, se difunde en la sociedad que
se interesa cada vez m&s en lo material e innovador proporcio
nado por el mundo moderno, surgiendo as{ el fenbmeno de la se
cularizacién, "El mundo queda progresivamente despojado de
su cardcter social a medida que el hombre y la naturaleza van
convirtiéndose en objeto de explicaciones y manipulaciones de

tipo raciona1~causal“.44

La secularizacifén se presenta en una sociedad determina-
da en la medida en gue existe una pérdida de la influencia de

las doctrinas, las instituciones y los valores religiosos que

(42} Ibid. p. 300.
(43) 1Ibid. p. 296.
(44} ESTRUCH, Juan. Op, cit. p. 124,
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que repercuten en la disminuci6n de la participacién religio=-
sa, "en el abandono de las prdcticas y filiaciones religiosas,
la» ocupacién en los asuntgs de este mundo y la pérdida de la

idea del mds alis".%?

El proceso de secularizaci6n se caracteriza por lograr
una autonomfa creciente de la sociedad ante las instituciones
religiosas, es decir: "es el proceso por el cual la raligién
pierde su monopolio y por el que un conjunto de valores se au
tonomiza con respecto a la religién, legitim&ndose por medio

; - 4
de un sistema no religioso™. 6

Actitud de la Iglesia ante la modernizacién,

A través del tiempo, la religidn cat6lica ha tomado dife
rentes actitudes frente al cambio social, siendo considerado
el cambio en la religién como: resultado del cambio social, a
la religién como obst&culo del cambio, O bien, a la religién

como impulsora del cambio social.

La religién como obstdculo del cambio se refleja en su
caricter conservador de lo tradicional, la estabilidad y el
orden social opini&ndose al cambio en la ideologfa y el com -
portamiento social. "La iglesia catdlica y su insistencia pa
ra que sea aceptada la autoridad sagrada secular han sido a

menudo contrarios a los movimientos populares, apoyando las

{45) FIERRO BARDAJI, Alfredo. El.hecho religiesg, p. 129,
{46) ESTRUCH,. Jumm: Op. cit. p. 113.
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formas tradicionales de la autoridad del poder".47

Para subsistir y realizar con eficiencia sus objetivos,
la iglesia cat6lica tiene que adaptarse a la sociedad contem-
pordnea en constante cambio e innovaciﬁn. Es decir, la reli-
gidn se enfrenta con el problema de establecer sus valores en
unas estructuras sociales que han cambiado y que han cobrado
plena autonomfa: "La autonomfa adquirida por la esfera profa
na hace que todas aquéllas instituciones que se legitiman por
el hecho de su continuidad en el tiempo se hallen en la actua
lidad en una situacién en la que semejante legitimaci6n resul

ta insuficiente".48

Por ello, la religidn cat6lica tiende a adaptar las
creencias, las prdcticas y la organizacién religiosa a las neg
cesidades cambiantes de las sociedades modernas. "Esta adap-
taci6n a las estructuras de la sociedad contempor@nea se si -
tGa en tres niveles: las adaptaciones institucionales (formas
y métodos de organizacién de la iglesia), las adaptaciones de
la &tica cristiana, y la adaptacifn de las formas de las

. . : 49
creencias, con sus consecuencias sociales”.

Asimismo, el hecho de gue existan diferentes modos de or

ganizacidén y ausencia de unanimidad en las iglesias, hace que

(47) CHINOY, Eli. Op. cit., p. 314.
(48) Ibid. p. 99.
{49) ESTRUCH , Juan. OQp. cit. p. 100,



persista la legitimidad, en la medida en que tiene la oportu-
nidad de adaptarse a las circunstancias histéricas y sociales,

mantenicendo un contexto permanente de la ortodoxia catdlica.SO

Es importante aclarar que, a pesar de la adaptacién de
la iglesia catflica a la modernizacién, en algunas ocasiones
"los mismos creyentes se oponen al cambioc. "Los cambios que
ocurren a medida que 12 celigibén se adapta a los requerimien-
tos de una organizacién efectiva y a las necesidades y deseos
de los micmbros de una comunidad religiosa, son algunas veces
firmemente rechazados por algunos creyentes devotos, 1os cua-
les sienten que son distorsionadas las ensefianzas fundamenta-

les gque han aceptado“.51

Crisis religiosa.

A medida que la religién cat8lica se adapta al cambio so
cial caracterfstico de la modernizacién, cede su monopolio le
gftimo a otras instituciones sociales que dan sentido a la ac
cién de los individuos quc conforman una sociedad. “Toda in-
novacién, adn de tipo adaptativo, ha de ser entendida por lo
tanto como un procese cuyas consecuencias pueden afectar se -
riamente a toda institucifn que innova (o se ve forzada a in-

. :ow 92
novar) y, en nuestro caso, a la iglesia”.

(50) Cfr. CHINOY, Eli. Op. cit. p. 316.
{51) CHINOY, Eli. OQp. €it., p. 307.
(52) ESTRUCH, Juan. Op. cit. p. 164.



Asimismo la existencia de una pluralidad de diversos me-
dios de legitimacibn provoca una crisis en el sistema religio
sé, lo cual se expresa en el racionalismo y elvfendmeno de se
cularizacifn: La disminucién de la importancia colectiva otor
gada a la legitimacién religiosa conduce a una crisis de cre-
dibilidad. As{ por ejemplo, el individuo podr& recurrir a
una legitimacién de tipo religiocso para dar significacién a
algunas de sus actividades, mientras gue otros se justifica -
rdn de modo distinto y en referencia a otros medios de legiti
maci6n.53 Asimismo la crisis religiosa no implica necesaria-
mente la desintegraci6n social, sino la divisién de institu -
ciones legftimas en las que el individuo actfa segln su conve
niencia y necesidad. "La iglesia, que habfa ejercido ante-
riormente una influencia profunda sobre casi todas las esfe -

ras de la vida del individuo, no las engloba hoy".54

Con el advenimiento de la sociedad moderna, la influen -
cia que la religi§n habfa ejercido en varias esferas sociales
disminuyS r&pidamente, decreci la proporcién de gente reli -
giosa en la sociedad y disminuyé la intensidad del sentimien-

to religioso.>”

La religiosidad en las sociedades modernas se caracteri-

za por ser "una religiosidad sin religifn, una religiosidad

(53) Ccfr. Ibid. pp. 165-140.
{54) Ibid, p. 165.
(55) BRIZIONIA, A. Op. cit, p. 171.



con toda clase de contenido o sin ninguno, y sin embargoc, una
manera de sociabilidad o de "afiliacién" y no una manera de
reorientar la vida hacia Dios. Es pues, ¢on frecuencia una
religiosidad sin entrega seria, sin verdadera conviccién inte
rior... y sin embargo logra engendrar el sentimiento sincero

de ser religioso".56

El cambio social en el dmbito religioso, disminuye su ac
cién controladora y aumenta la posibilidad de autonomfa de
los creyentes. Ademis solidaridades parciales y participa-
cidn crftica son también de alguna manera innovacicnes frente
a las que la institucién religiosa no tiene mis remedio que

adaptarse.s

(56) . ETZIONI, A. Qp. cit. p. 213.
(57) ESTRUCH, Juan, QR cit, p. 167,
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IHUATZIO, LUGAR DE TRADICIONES IND{GENAS

El nombre indfgena del poblado es IHUATZIO, que en puré-
pecha significa "lugar del coyote" (ihuatz: coyote), y el®nom
bre religioso es San Francisco Ihuatzio. Pertenece al munici
pio de Tzintzuntzan en el estado de Michoacdn. El pueblo se
encuentra asentado en la orilla sureste del lago de P4tzcuaro,

en una extensién aproximada de 2 kilfmetros de largo.1

Viajando en autobds, Thuatzio queda a 7:30 horas de la
ciudad de México: 1:45 minutos de Morelia, capital del estado,
y a 30 minutos de P&tzcuaro. Escasos 14 kilémetros lo sepa -
ran de Tzintzuntzan, la cabecera municipal, y a un kilémetro
del pueblo se encuentran las ruinas de la ciudad prehispdnica

de Ihuatzio.

El poblado se encuentra ubicado a 1,800 metros sobre el
nivel del mar aproximadamente. Limita al norte con los pue -
blos de Tarerio y Tzintzuntzan, al sur con el lago de Pitzcua

ro, al este con Sanabria y al oceste con Cucuchucho y Santiago.

El clima en Thuatzio es templado, con lluvias de mayo a
septiembre y un poco de frfo de octubre a marzo, lo cual, en
general, es benéfico para la agricultura. $in embargo, segdn

lo expresado por algunos habitantes, la temporada de lluvias

(1) VAN ZANTWIJK, R.A.M. Los servidores de los santos. p. 21.
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ha sufrido aigunas modificaciones, pues desde hace unos ailos
las lluvias se han retardado, presentindose hasta julio en al

gunas ocasioncs.

En la fauna terrestre caracterf{stica de esta zona, encon
tramos ardillas, zorrvas, tlacuaches y onzas,2 principalmente.
Ademds, existen 4 especies de viboras; frijolille, coralillo
y cascabel, que son ve enosas, y la alicante que no es veneng
sa. Por otra parte, algunas especies de pino 'y cedro co;

rriente son representativos de la flora de este. lugar,

Sin embargo, el recurso mis impbrtanéé'de:Iarlocalidad

es el lago, el cual "es un tesoro para nosotreos™.

Historia.

El grvpo_indigena gue habita la regién del lago de P&atz~
cuaro es el purdpecha, “purépecha quiere decir 'el que va por
las casas' y purépechas somos nosotros y es nuestra lengua"4,
sin embargo, es com@n que los llamen tarascos. En cuanto a
esta denominacién, los pobladores tienen diferentes versiones:
se dice que los aztecas llamaron tarascos a los purépechas,

pues quiere decir "bdrbaros, ya que este grupo no pudo ser sg

metido ni por ellos ni por los espafioles. Otra versién es

{2) Mamfferos carnicero semejante a la pantera, con pelaje
semejante a 1 del leopardo y aspecto de perro., Dicciona-
rio de 'la lenqua espanola, 1970.

{3) Testimonio de un ancianc del lugar,

(4] Ibid.
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que-el término tarascos viene del vocablo nahuatl "taras" que
significa yerfio en purépecha. En realidad se trata de una de
formacifn causada por la dificultad que tenfan los espafioles
para pronunciar la palabra purépecha. “"Tarasco quiere decir
yerno y se refiere al despreciado por el tata, el que hace

mal a la familia®.®

Seg@in cuentan los ancianos del lugar, los primeros pobla
dores vivian en la montana, comfan rafces y zacate, y hacfan
sacrificos humanos. "Los indios bajaban por agua, trafan un
tamborcito para hacer ruido y ahuyentar a los animales fero -
ces. Cuando falté el agua arriba, los indios bajaron a vivir
a la zoha que ocupa actualmente Thuatzio, pero ya era gente

diferente, no salvajes".6

Tzintzuntzan era la capital o cabecera del Imperio Puré-
pecha, que estaba constituido por tres reinos: Tzintzuntzan,
gobernado por Tanguanhzua; P&tzcuaro, gobernado por Hilkfngua
re e Thuatzio, gobernado por Hiripan. Este rey amaba a la
princesa Huanita, hija de Amamba; “la princesa se escap$ a
Huiricho porque no querfa gue Hiripan ordenara m4s sacrificios
humanos. Irepan lloraba como coyote por Huanita; por esto,
el poblado se llamé Ihuatzio. Hiripan se volvi6é loco y mu-

rign. 7

(5} Testimonio de un pescador del pueblo.
(6} .Ibid.
(7) Testimonio de un anciano del lugar,



123
Tzitziukpand&cuare unificé los tres reinos bajo el mando
! de Caltzontzin, quien fungi6 como gobernante absoluto. E1

mandé construir dos yacatassz Una dedicada al sol, llamada
Jaratanga, ubicada al norte; otra dedicada a la luna, conoci-
da como Nana Kutz@, situada al sur. Ahf se reunfan los prime
ros habitantes de Ihuatzio para realizar los ritos religiosos.
En este lugar se encontr6é el coyote de piedra que adorna la
torre de la iglesia del pueblo; seglin la versién de algunos

pobladores, dicha figura tiene oro.

A la llegada de los espafoles, el rey Taridcuri goberna-
ba esta zona. Segln se cuenta, los indios se asustaron al
ver los bozales de los caballos y bueyes en que montaban los
conquistadores; pensaban que si ¢sas bestias comfan fierro,

se los comer{an a ellos también.

Posteriormente ¢l rey Taridcuri fue asesinado por los as
pafioles al no confesar dénde tenfa escondido el tesoro. Des-
pués gobernd Taridcuri hijo, quien muri6 a causa de un rayo,

acabando asf el sefiorfo de ese tiempo.

SegGn la versién popular, el mestizaje empez6 cuando los
conquistadores mandaron traer 30 mujeres espafnolas para gue
se casaran con los indios de Pitzcuaro. En Thuatzio este pro

ceso inicié con la llegada de la gaente del rancho de San Lo-

(8) Restos de los templos que contenfan tumbas, construidas
con lajas (piedras anchas) y pegadas con lodo y hojas.
Las yacatas se estudiaron a partir de 1937, gracias a
los trabajos del Dx., Alfonso Caso.



renzo, que inmigré al barrio del Sagrado Corazén de Jesfs.

"Los indios nunca huyeron de aquf, ni cuando llegaron
los espafioles. Por el contrario, Ihuatzioc se consideré como
centro de refugio y por eso vinieron muchos indies a esconder
se“.9 Algunos habitantes afirman que el pueblo purépecha no
pudo ser conquistado debideo a la fuerza de su organizag}én,
por eso los aztecas los llamaron. tarascos que gquiere decir

birbarcs o salvajes.

Esta localidad, rica en historia, ha sufrido intentos de
tobo de sus piezas arqueolégicas. Hace algunos afios, por
acuerdo de todos los habitantes, un lugarefio se llevé varios
fdolos a las ciudades de México y Morelia, para que fueran‘egr

hibidos en los museos.

Poblaci6n.

Segin el censo de 1980, el nGmero de habitantes de IThuat
zio es de 3029; sin embargo, las estadfsticas recabadas por
- el sector salud, reflejan que el nGmero de habitantes ascien-

de a 4017, en su mayorfa mujeres.

El {ndice de natalidad ha aumentado en los dltimos afos.
En cambio, el fndice de mortalidad ha bajado debido a gque la

construccién de carreteras ha unide al poblado con P&tzcuaro

(9) Testimonio de un artesano del lugar.
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y Morelia, lo que permite trasladar a los enfermos que no se
pueden atender en Thuatzio, a lugares que cuentan con mejores

- servicios médicos.

Una de las enfermeras gque laboran en la clfnica, asegur$
que aproximadamente el 50% de las parejas en Ihuatzio planifi
ca su familia, mientras que el porcentaje restante considera
tal accifn como tabfi; .os métodos m&s utilizados para contro-
lar la natalidad son el dispositiveo intrauterino y las pfldo-

ras.

uUn fendmeno que se presenta en la poblacién de Ihuatzio
es la emigracién hacia alyunas ciudades de la Rep(blica —ciu
dad de México, Morelia y Guadalajara, principalmente— y ha -
cia los Estados Unidos, Las causas principales de la emigra-
cién son de tipo econdmico, debido m&s que nada a la falta de
tierras de cultivo. ILa mayorfa de los que emigran son j6ve -
nes de 15 a 25 afos, casi todos hombres: se van a trabajar co
mo agricultores migratorios, a la pizca o a la zafra, o bien
a las ciudades como cargadores o albafiles. Las mujeres se
emplean generalmente como trabajadoras domésticas o vendedo -
ras en mercados. Muchas parejas emigran después de casarse

para obtener mayores ingresos econémicos,.

La poblacién econfmicamente activa es en su mayorfa mas-
culina, ya que dentro de esa categorfa no se incluyen las ac-

tividades domésticas de las mujeres. El hombre trabaja ep el



campo y en la pesca principalmente, mientras que la mujer se
ocupa de su hogar y de la actividad artesanal como parte del
guehacer doméstico, contribuyendo al presupuesto familiar,
Los nifios empiezan desde temprana edad a colaborar en las ta-
reas correspondientes a la economfa familiar, sobre todo en

la elaboracién de artesanias.
Salud.

Las enfermedades mds comGnes en Ihuatzio son las parasi-
tosis gastrointestinales, como amibiasis y triquinosis, y la
fungousis, como la outricosis, ocasionada por los honges de la
humedad tropical. Las enfermedades respiratorias y las wpro -
pias de la edad también presentan altos fndices de incidencia.
La diarrca es una de las principales causas de muerte infan -

til en el poblado.10

Por otra parte, "hay cuatro o cinco personas que venden
medicinas y que fungen como parteras o curanderos. Para
ellos, toda enfermedad es 'bilis’' y si no se alivia en cuatro
o cinco dfas argumentan que es una enfermedad mala, causada

por alguna persona“.11

Ademds, hay gente gquc se cura con
hierbas medicinales, que se conocfan a la llegada de los espa

ficles. Por ejemplo, el romerc se usa para aliviar el males

(10) Informacién proporcionada por el médico particular del
pueblo v una de las enfermeras de la clfnica,
{11) Testimonio del mé&dico particular del lugar.



tax estomacal, el tallo y hojas de aguacate para aliviar los
golpes. Algunas personas recurren al brujo del rancho de San

tiago.

El organismo encargado de la salud pfiblica en Thuatzio
es el IMSS-COPLAMAR; hay una clfnica pequefia que funciona re-
gularmente. En ella laboran una doctora y dos enfermeras, au
*iliares de base., Para recibir atencién no se requiere hacer
page monetario, s6lo hay que realizar algln trabajo comunita-
rio.12 Ademds, Ihuatzio cuenta con un médico particular que
no cobra por sus servicios, pero sf los medicamentos que rece

ta, ya que £1 mismo tiene un lote de medicinas.

Respecto al nivel de nutricién de la poblacién, existen
opiniones encontradas: a decix de una de las enfermeras de la
clinica, el nivel de nutricién es medio; la dieta com@n con -~
siste en mafz, frijol, lentejas y huevo, principalmente. Con
sumen muy pocc carne roja, al igual que pescade, pues prefie-
ren venderlo que consumirlo ellos mismos. No toda la pobla -
cisén toma leche; quienes lo hacen es en poca cantidad: 2 1i -
tros diarios por familia de 9 miembros. La leche se conside-
ra un lujo y la mayorfa de los nifics ni siquiera consume un
vaso de leche diario. De acuerdo a los datos recabados, apro
ximadamente 25 familias de esta localidad tienen posibilidad
de consumir leche diariamente, la mayor parte de la poblacién

toma ta.

(12} Ibid.
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Sin embargo, - otrgs habitantes opinan que Ihuatzio se ca-

racteriza:también:porque la gente.come, muchc pescado, mien-

tras .que la carne rgja’e mqs. caray se sustituye por nopa -

,leé,‘égéiith ﬁ*lé?hé $e‘coﬁsume bastante, princi
péimeh?e por,iésin;ﬁ 5;113 igéﬁé es§£§rata porque los pastos
-no estén comegciéiiéaddé. Una vez a la semana se come carne
'roﬁé o,pdllo;lﬁerduraﬁ, frutas y huevos se obtienen faci;men—
“te en las huertas familiares. Con estos dos tipos de informa
cién puede apreciarse la estratificacién socioeconSmica exis-

tente al interior de la poblacién, reflejandc 2sf{ las posibi-

lidades de consumo que tiene cada uno de sus miembros.

Por otro lado, los problemas ambientales en Ihuatzio sc
deben principalmente a que no se cuenta con drenaje ni con un
sistema de tratamicnto de desechos, asf como tampoco s¢ utili
za el desecho animal como abono para la siembra. Algunas fa-
milias entierran la materia btiodegradable y queman el plésti-
co. Asimismo, la mayorfa de las casas cuenta con letrina, un
n@mero reducido tiene w.c. y una proporciSn considerable de
viviendas no cuenta con instalacién alguna, defecando al aire
libre. Todo lo anterior se traduce en graves rrobleras para
la salud de los habitantes, principalmente para la poblacifin

infartil.



Urbanizacidn.

entrs en funcxonea, el reparto de agua quedd bajo 'su control

Las princ;éales calles del poblado estdn empedradas,
mientras que las demds son terracerfas. No se cuenta con ser
vicio de correo ni de teldgrafo, pero existe una caseta tele-
fénica de larga distancia, ubicada en el interior de una tien

' da de abarrotes. Por otra parte, la mayorfa de las casas tie

nen radio y s6loc unas cuantas tienen televisi6n.

Desde hace un aido aproximadamente, Ihuatzio cuenta con
servicio de aucobuses suburbanos gque vienen de Pitzcuaro cada
hora, de las 6:00 a las 21:00 horas, contando ademds con el
servicio de taxis. Anteriormente la gente se transportaba en
canoas, medio gue hoy en dfa se utiliza muy poco, casi s6lo

para la pesca o como medio de transporte particular.
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Relaciones econémicas.

Economf{a familiar,

En Ihuatzio, la szrincipal fuente de ingresos en la econo
mfa familiar es la produccién de artesanfas.13 El material
bdsico para la elabsracién de sus productos es la chuzpata
(tule ancho); anteriormentc se utilizaba el patzimu (tule re-
dondo)}, pero ahora es un recurso en extincién. La produccién
de artesanfas es clara muzstra de la unién familiar, ya que
en esa actividad particigan todos los miembros de la familia,

sin que exista distincién por sexo ni edad.

T.a mayor parte de las casas cuenta con un solar (terreno
adyacente a la vivierda) dedicado principalmente al cultivo
de &rboles frutales como el durazpo, zapote blancc,; aguacate,
limSn y granada, entre otros. Por lo general estos productos
son para el consumo interno de la familia nuclear v extensa;

contadas veces se comercializan.

La cria de animales se realiza a pequefia escala, encen -
trando principalmente ganado vacuno, equino y porcino, asf co

mo aves de corral, corejos y algunas colmenas.

Al interior de la familia, las actividades que en ella

(13} vid. infra, subcapftuln ARTESANIAS.



131

se realizan se encuentran divididas segidn elfsexoaae cada
miembro: ‘El hombre se dedica a"la ‘agricultura, artesanfa,
pesga, comercio. u otras actividades complementarigé, como;la
avicultura y apicultura, mientras que la mujer desémpeﬁa las
tareas del hogar, participa .en la produccién artesanal. y rea-
liza actividades comblemcdtarias en la agricnlturd: prepara -
qién de abonos para el cultivo y acarreo de cumida para el es
poso durante la jernada de trabajé. Cabe senalar que algunas
mujeres hacen tortillas para vender en Pitzcuaro, mientras
que otras tienen gue cubrir las actividades propias del hom -
bre cuando 8ste se ausenta del pueblo. Grar nfmero de hom-
bres emigran hacia alqunos centros urbanos del pafs o a. los
Estados Unidos, para trabajar en el campo o prestands diver -

sos servicios en la ciudad.

Los nifios, segfin cl sexo, ayudan a sus padres en. las la-
bores del campo, la pesca o el hogar. Todos aprenden a tejer
la chuzpata desde pequeios, antre los seis y los diez anos de
edad. Las nifnas, alin siendo pequefas, aprenden & hacer torti
llas para venderlas. Actualmente algunos ninos se dedican a
la reventa de dulces cristalizadns: el productor paga vidci -
cos a cada rific para que revendan los productos en Morelia vy
otros lugares cercanus a Thuatzio; es comn gue sus ganancias
sean bastante satisfactorias. Esta operacifn comercial gene-
ralmente se realiza en un dfa y los nifos viajan de preferen-

cia en grupos.
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‘El-jefe de familia es quien controla el gasto familiar;
si la esposa o los hijos obtienen algdn ingreso por su traba-

jo, tienen que entregdrselo al padre,

Eropiedad, tenencia y use de la tierra.

En Thuatzio, la mayor proporci6n de tierras corresponde
a bienes comunales y s6lo una pequefia extensidn es propiedad
privada. Las tierras comunales se encuentran ubicadas cerca
del cexro y son menos f£&riiles que las que estdn pcoSximas al
layo, lo cual ha motivado conflictous enire Jos habitantes :del

lugar.l4

La zona urbanizada de la localidad se encuentra asentada
sobre las tiorvas gque son propicdad privada, mientras que la
extenziln dedirada a la agricultura se localiza en la parte

15
comunal.

Al poniente del poblado se localizan las tierras negras,
mientras que al oriente estdn las tierras charandosas (o de

barro), cuya calidad dista mucho de las otras.

En Ihuatzio no se sigue la rotacidén de cultivas sino de
tierras; un ano se cultiva en ticrras negras y al siguiente

se¢ trabaja en tierras charandosas, esto con el fin de dejar

{14} informacisn proporcionada por el dirigente de ia Asocla-
cidn de Artesanos de Ibhuatzio.

{15) Dates proporcionades por el Secretario del Comisariado
de Bienes Comunales



"descansar™ la tierra. Cabe sefialar que una de las razones
por las que la tierra deja de ser cultivable es porgue se
vizlve tepet.tosa (comprimida). Cuando las tierras ya no son
productivan, las personas se dedican entonces a la pesca, a
la actividad artesanal o emigran a alguna ciudad grande del

pals.

Los habitantes de esta localidad llegan a poseer peque -
flos lotes para su vivienda y un solarcito, a través de la he-
rencia familiar. 7Tor elln, el jefe de familia debe pensar en
distribuir sus propiedades de la mejor manara entre sus hijoco,
En algunas ocasiones, la carencia de tierras para heredar se

debe a que el jefe de familia tuvo necesidad de venderlaa.

Aunado a la mala calidad de la tierra, la insuficiente
extensidén dedicada a. la agricultura constituye otro grave pra
blema gue da lugavy a la existencia de la renta del suelo agrf
cola, Por lo general, los que no tienen ticrra son los resca
dores, quienes consiguen una porcifn a orillas del lago, a
través de los derechos que obtienen por parte del registro en
la oficina de Hacienda: ticnen que pagar dercchos pard Jue
les entreguen papeles provisionales, de esta manera obtienen
el permiso para ocupar esas tierras que siguen siendo propie-

dad fcderal.16

(16) Informacién proporcionada por unc de los regidores del
pueblo.
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En el sector que posec ticrra cultivable, destaca la pre
gencia de 500 pequefios propletarios por un lado, y de una fa-
milia, por el otro; esta familia es duefa de "la mayor y me -

_jor parte de la tierra del altiplano del pueblo, desde la pri
mera curva de la carretera a Tzintzuntzan hasta la urbaniza -
17

cifn del puebio", Sin embarqgn, hay que tomar en cuenta que

la mayor parte de la tierra en lhuatcio es propiedad comunal.

Los asurles relacionodos con la tenencia de la tierra se
canalizan vie Goblerno del Estado, Secretaria de Agricultura
¥ Recursos HidraulicosqibhﬁH) y Secrctarfa de la Reforma Agra
ria (SRA). La SARH concedié al pueblo lo que corresponde al

vaso del lago.

Formas de oxganizacién econbmica.

Las principales actividades econfmicas en Thuatzio son
las agricolas, pesqueras y artesanales, siendo esta fitima la
que predomina entre la poblacién. Sin embargo, existe un pe-
quefio grupo de personas que grabajan fuera del pueblo, como
trabajadores de la construccién y empleadas domésticas princi

palmente.

En torno a las actividades econfémicas aquf presentes,
existen dos agrupaciones: la Unidn Estatal de Artesanos de Mi

choacdn y la Unién Qe Pescadores. En esta localidad, 30 per-

(17} Versién del médico particular del pueblo,
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s0nas pértenecen a la Uni6n de Artesanos, mientras que la de
?escédorcs refine s6lo a trece. Un requisito para pertenecer
a la Uni6n de Artesanos es que el jefe de familia haya sido
anteriormente artesano. A través de la Uni6n reciben invita-
ciones a diferentes ferias importantes, donde se les propor -
ciona el estanco de venta sin cobrar por la renta del mismo.
Asf, los artesanos pueden vender directamente sus productos

sin la intervencién de intermediarios.

La Unidn de Pescadores estd apoyada por la Secretarfa de
Pesca (SEPESCA). En un principio se constituyé con 90 perso-
nas aproximadamente, pero la falta de apoyo institucional con
dujo a la desintegracifin. Del grupo original se desprendid
otro, de 13 persovnas que se dedican a la comercializacién y
mejoramiento del pez blanco; cuentan con un centro de acoplo
para este producto y reciben apoyo téenico y Financiero del
Instituto Nacional Indigenista (INI), del Centro de Estudios
Sociales y Ecolégicos (CESE) de P&tzcuaro y del Centro de In-
* westigacién Bioldgica (CIB). Este Gltimo, contactado en la
ciudad de México, impulsa la cria y engorda del pez blanco.
Fl CIB proporciona estangues, vehfculos y asesorfa sobre cul-
tivos psfcolas. Este proyecto estd planeado para tres ahos,
llevande a la fecha de este estudio casi un afio y medio en

marcha.

Para integrarse a la Unién de Pescadores se requierc so-

licitar la admisifén a través de una Asamblea y dar una cuota
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aéroximada de cien mil pesos, cantidad que puede cubrirse con
algunos trabajos, como la limpieza de los estanques; cada jor
nada corresponde a un salario minimo., Esta Unién pretende

formar un grupo que se dedique a la produccién de charal ex -

clusivamente.

Ademids de eshtas organizaciones locales, hay injerencia
de otras: la Organiz.cifn Regional Campesina {ORCA), compren-
de unas 30 comunidades de la zona del lago de Pdtzcuaro; se
dedica a la deiensa de los recurses naturales, conservacidn
del suelo e inatalacidn de presas, entre otros aspectos. Por
otra parte, hace aproximadamente 25 afos, la Organizacién de
lag Naciones Unidas (ONU), a través de su Centro Regional de
Educaci6n Fundamental para América Latina (CREFAL), impulsé
un proyecto de apicultura y avicultura, iniciando con 300 per
sonas de la regifin. Posteriormente ese proyecto fue abandona
do debido a gque "eso no nos convenfa, estibamos en calidad de

18 pyo1a actualidad, sélo una persona que inicid

peones".
con aquel proyecto prosigue con el cultivo de colmenas en for

ma considerable.

En 1980, el INI promovié un proyecto apfcola para 5 anos,
por convenio con los propios integrantes. lIniciaron 15 perso
nas, de las cuales s6lo 5 se dedican alin a tal actividad, en

forma representativa., La causa principal por la que los de -

(18) Testimonio del Presidente de los avicultores de Ihuatzio.
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més abandonaron tal empresa fue la falta de asesorfa tdcnica.
S6lo durante tres meses el grupc inicial se mantuvo completo.
Los que continuaron pagaron el crédito, adjudicéndose su mate

rial y el de los que abandonaron la intencién apfcola.19

Agricultura.

Los cultivos de mayor importancia en esta localidad son:
frijol, mafz, trigo, haba, lenteja y patol (especie de alu-
bia}. Pero el principal es el mafz, pues constituye uno de

los alimentos bdsicos de la poblacién.

La tecnologfa utilizada en esta actividad afn es rudimen
taria; destaca la presencia de instrumentos tales como la coa,
la yunta, el azaddn y el pico. La ausencia de tractores es
notorja adn entre las familias que pueden solventar tal gasto.

Se recurre poce al uso de fertilizantes qufmicos.,

las formas de almacehamiento mis com@nes son: pinas col-
gante520 para el mafz y costales para ¢l frijol, trigo y len-
teja. Estos productos se guardan en la troje o el tapanco
{almacenes tradicionales para granos}), aunque el uso de este
Gltimo ha disminuido por el tipo de construccidn moderna que

domina ahora en el poblado. Para conservar en mejor estado

(19) Informacifn proporcionada por uno de los actuales apicul
tores.

(20) Mazorcas cuyas hojas se desdoblan para entrelazarlas y
unirlas mediante un lazo formande grupos, Se cuelgan Qe
tal manera gue las mazorcas queden al aire libre para
que no se pudran ni les afecte alguna plaga.
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al mafz se le rocia cal, lo que evita plagas coze la polilla
y la palomilla. No es comGn desgranar el mafz, la mayoria
de las personas lo dejan en mazorca. Por otra parte, la pro-
duccidn que se almacena generalmente no alcanza para abaste -
cer a la familia a lo largo de un afio; el resto de granos y
demds productes bdsicos para su alimentacifn les llegan de

P&tzcuaro.

Pesca.

Otra de las importantes actividades econémicas en Ihuat-
2io es la pesca. Las especies mis com@nes son: pez blanco,
charal y guerepo, originarias del lago de P;tzcuaro, carpa is
raelf, lobina negra y mojarra, introducidas por SEPESCA. La

chechua y el chorén son especies ya extintas.

En la localidad, actualmente se estd llevando a cabo un
estudio para la conservacién de algunas especies como el pez
blanco. En estanques artificiales ge estf tratando de crear
un medio ambiente semejante al del lago, pero la SEPESCA in -~
tenta imponer polfticas sobre cuestiones gue los pescadores
del lugar tienen amplioc conocimiento: ®la intervencién de SE-
PESCA, mas que preservar las especies mds ricas, tiende a des
truirlas, sustituyéndolas con otras cuya adaptacién y acepta-
cifén son un tanto diffciles, adem&s van acabando con la vege-

tacién del lago y no piden permiso a la comunidad para traba-
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ja; en las aquas del lago".21
Entre las herramientas empleadas para la pesca, las ca -
noas ocupan un lugar especial. Estas se fabrican en el pue =~
blo de Comachuen, ubicado en la meseta tarasca. La madera
utilizada en su fabricacién es de pino y duran alrededor de 6
afios. Los fabricantes llegan a la localidad durante la Cua -
resma para venderlas, 71 tamafio m&s conGn de la canoa es de
S vara322 para cuatro personas. Por otro lado, la red chere-
mecua (de 130 metros de largo por 1 de ancho} y los anzuelos
son instrumentcs aln muy utilizados. La red chinchorro ya no
se emplea en la pesca, pues al sumergirse en el lago, su peso

afecta la vegetaci6én, los peces y a sus huevecillos,

Por filtimo, cuando se formé la Uni6én de Pescadores se
presentaron algunos problemas para encontrar mercado a la pro
duccifn pesguera, pues un acaparador que reside en P&tzcuaro,
bajo el precio de venta e impidié la comercializacién del pes
cado proveniente de Ihuatzio, provocando la descomposicién de
varias toneladas de pescado blanco y charal. Ahora ya se ha
estabilizado la comercializacién, teniendo como sus principa-

les mercados a P&tzcuaro, Puruandiro y la ciudad de México.

{21) Testimonio del Secretario del Comisariado de Bienes Comu
nales.

(22) aproximadamente 4 metros. La vara es una antiqua medida
de longitud gque equivale a 838 milfmetros.
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Artesanfas.

Como ya se ha mencionado, el principal sostén econdmico-
de los habitantes de Ihuatzio proviene de la actividad artesa
nai. La materia prima, chuzpata, se obtiene de las orillas
del lage; para tener acceso a ella es necesario poseexr canoa,
pues de lo contrario debe pagarse una comisién a la Secreta- |

rfa de Marina por el servicio.23

La chuzpata se trabaja entrecruzando varas del mismo ta-
mafio, segln la pieza a elaborar. Despuds de hacer un cruce
se golpea el material con una piedra, a fin de "pegar" las va
ras entre sf, El material lo trabajan con pies y manos, ya
gque asf es mds fdcil, aunque también utilizan algunos objetos
a manera de moldes de acuerdo a la forma que se le quiera dar.
Esos moldes pueden ser ollas, botes, pedazos de madera o has-
ta un boligréfo. Las artesanfas pueden barnizarse con chapo=

pote diluido para darles mayor firmeza e impermeabilidad.

Existe una gran variedad de artfculos fabricados con
chuzpata: sombreros, bolsas, tortilleros, papeleros, floreros,
alhajeros, canastos, pantallas y figuras de animales. Cabe
sefialar que a partir de los 50's, el CREFAL tuvo una influen-
cia determinante en el patrSn de figuras artesanales; el argu

mento que se dié fue gue algunas piezas no eran redituables,

(23) Datos proporcionados por el dirigente de la Asociacién
de Artesanos. )



coino el petate por ejemplo, que va perdiendo popularidad en-
_tre las familias mexicanas, y por ello resultaba necesario

cambiar el estilo de la produccibn artesanal.
.

Otro tipé de artesanfas que se produce en este lugar es
la que estd hecha a base de popote de trigo, con el cual ela-
boran adorngs navidefios principalmente. Por otra parte, hay
3 familias que trabaja. la alpaca y el cobre, mismos que ad-
quieren en Guadalajara. Con estos materiales hacen tiras y

los tejen igual que la chuzpata.

Al interior de la comunidad, las artesanfas juegan un pa
pel fundamental, afn cuando su produccién no es muy remunera-
ble para las familias. La venta de artesanfas regularmente
es via directa del productor al consumidor final. Sin embar-
go, existen acaparadores en la regiéin que compran la produc-
ci6n de aquéllas personas que no pueden viajar para vender
sus productos directamente, a un precio mds bajo. Para aming
rar un poco este problema, se form$ la Unién Estatal de Arte-
sanos de Michoacdn, respaldada por l1la Casa de Artesanfas de

Morelia, donde participan 30 artesanos de la localidad.

Relaciones_sociales.

En general, la familia estd integrada por el padre, la

madre y los hijos. El promedioc de hijos por familia es de



seis, aunque existen casos de familias con un solo hijo.

Las relaciones de parcntesco en esta localidad han sufri
do -algunos deterioros, Las causas van desde conflictos por
la herencia de la tierra, hasta aspectos sociales como el al-
coholismo, gue se ha generalizado entre los j&8venes. En los
conflictos por la herencia, por ejemplo, se mezclan los inte-~
reses de los padres y los hijos, ya que existe inconformidad

por la distribucién de los bienes heredados.

Asimismo, se est§ perdiendo la tradicién del respeto al
anciano; ya no se le toma en cuenta para decidir o resolver
problemas de la localidad, con la misma frecuencia como se ha
cia anteriormente. En la actualidad, la “"gente mayor"24 es
la que decide, la que ticne la razén. Para ellos, la partici
paci6n de los j6venes es nula, pues en ocasiones gsus ideas se

oponen, sobre todo, en el ejercicio del poder.

Algunos factores externos han provocado cambios al inte-
rior de la familia en Ihuatzio. Tales cambios provienen del
contacto con otras sociedades, ya sea por estudio o trabajo,

o por matrimonios con gente de otros lugares.

Cuando nace un nifio en este lugar, la costumbre es bus-
carle padrinos para que lo vistan, bauticen y le hagan rega-

los. El padre del beb& paga la misa del bautizo, segln sus

(24) Se le llama gente mayor a las personas de edad madura.
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posibilidades econfmicas; el registro civil del nifio se hace

en Tzintzuntzan, la cabecera municipal.

Respecto al noviazgo, cabe sefialar algunos cambios que
se han dado en este poblado; "en el tiempo de nuestros abue -
los 1os novia2gos se arreglaban desde que los contrayentes
eran nifos y no podfan romper el compromiso, pues significaba
ofender a la otra familia. Ahora esa tradicién se ha perdido,
pues los noviazgos normales se forman de parejas de edades y
lugares diferentes, y no cuando son nifos. Hoy en dfa este
formalismo se ha perdido, los novios pueden conocerse en cual

quier lugar y sec arreglan si se entienden'.25

Actualirente, "cl noviazgo dura cuando mucho tres afos y
en otros casos sélo quince dfas o un mes, pero luego se andan
arrepientiendo porque no saben echar tortillas y la lefia estd
mcrjada".?'6 Sin embargo, la Gltima palabra para aceptar el no
viazgo de una pareja la tiene el padre de la novia. Cuando
se obtiene dicho consentimiento, la novia estd obligada a pre

parar una comida para presentar al novio.

Cabe anotar que respecto a las relaciones sexuales pre -
matrimoniales, la opinién en Lhuatzio es dividida: mientras
que en la gente mayor sigue existiendo un rechazo a este tipo

de relaciones por temor a las posibles consecuencias, como se

(25) Hombre joven, estudiante universitario.
(26) Mujer joven, ama de casa Y artesana,
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rfan las madres solteras o matrimonios a temprana edad, en

los jévenes hay un cambio de actitud.

Para llegar al matrimonio, en algunas ocasiones el novio
se roba a la novia, llevdndola a casa de su padrino para lue-
go pedirla a los papis. Otra forma de casamiento es cuando
la muchacha estd embarazada y la casan con el novio para que
8ste responda a sus obligaciones. Pero la forma m&s comfn de
llegar al matrimonio es pidiendo a la novia de manera tradi -
cional: toda la familia del novio se traslada a la casa de la
novia con regalos, pan y pl&tanos principalmente; una vez que
se ha otorgado la mano de la joven, se fija la fecha para la
boda. Por lo general, la fecha la determinan los padres de
los novios y los padrinos fungen como intermediarios en esa

decisiédn,

En caso de que la novia haya sido robada, ¢l pedimento
de la mano se conoce como "dispensa®, entonces el padre de la
novia indica si es suticicnte la cantidad de regalos recibi -
dos por parte <de la familia del muchache. La pareja busca un
padrino que solvente los gastos de la boda, mismo gque junto
con el padre del novio tiene que pedir un permiso al Jefe de

Tenencia para realizar la boda.

"Tres domingos antes de la boda, los novios hacen las

27

amonestaciones, aprenden la doctrina y se confiesan”, El

(27) Anciano del lugar.
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dfa Jel casamiento, antes de la ceremonjia religiosa, dos re -
zahderos, contratados por las familias de los novios, les ha-
blan de lo que se espera de ellos en su vida matrimonial; pri
mero por separado y luego los refinen en la casa del novio pa-

ra continuar la pl4tica.

A la celebracifn religiosa asisten los familiares de los
novios y algunos inviiidos. Al salir de la parroquia, en el
atrio, una banda toca m@sica y los acompafia en su recorrido
hasta la casa del padrino, donde se realiza la fiesta, Ah{
comen, beben y bailan todo el dfa. Algunos informantes asegu
rraron que a la fiesta sélo asisten los parientes del novio,
mientras dque otros dicen que asisten los invitados de las dos

familias.

Al inicio del festejo colocan un patate en el suelo y
dos gillas sobre el, donde se sientan los novios. Para bai -
lar con la novia, los parientes del novio deben pedirle pexmi
so al padrino de casamiento; ella tiene que bailar con todos
los parientes de su esposo que asi lo descen. Ellos colocan-
una canasta sobre la cabeza de la novia donde van poniendo
Fruta y la hacen bailar con esta canasta "hasta que les da

1astima".28

Entonces le quitan el cesto y se lo dan a la mu-
chacha para que lo regale a su madrina de bodas. Cada hombre

que baila con la novia, al terminar de hacerlo, la entrega a

(28) Testimonio del Comandante de Policla.
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Lag abuelas y primas del novio le dan a la nueva esposa
dos panes con forma de mufiecos, preparados con anterioridad.
Ella debe bailar abrazando uno y cargando al otro en la espal

da, como si fueran sus hijos.

La vestimenta tradicional para la ceremonia del matrimo-
nio ha variado con el .xempo. Anteriormente el novio se ves-
tfa cun ropas obscuras y sombrero, gque podfan ser del uso dia
rio, y la novia tenfa que¢ usar un percal hecho por ella misma
o. comprado por su padre. Hoy, en algunos casos, la familia
de la novia le ohsequia al novio una camisa, un pantalén, un
par de botas y una cobija. Si las posibilidades econ6micas
de la familia no permiten hacer ese gasto, se le pone en la

bolsa de la camisa "por lo mencs®™ un billete de mil pesos.29

Después de la boda, los novios viven en casa del padrino
durante dos meses. El muchacho trabaja para el anfitridn y
la joven prepara atole todos los dfas, durante su estancia
con el padrino, para ofrecerlo a los familiares de ambos. En
caso de gue los parientes no vayan a casa del padrino a tomar

el atole, la novia estd obligada a llevarlo casa por casa.

Pasados los dos meses, el padrino organiza otra fiesta

en donde los parientes y €1 otorgan regalos a los novios, pa-

(29) Informacién proporcionada por una mujer adulta, madre de
familia y artesana.
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ra que los ocupen en su nuevo hogar. Si la pareja adp no tie
ne posibilidades de independizarse, se van a vivir con los pa
dres del novio hasta que &stos reparten terrenos como heren -

cia a sus hijos, para que finguen su nueve hogar.

Los tipos de matrimonio que se celebran en Ihuatzio son
dos: el civil y el religioso: el acto civil se realiza en la
cabecera municipal y el religioso en el pueblo. Cabe sefialar
que actualmente "el matrimonio religioso es un lujo, ya sale
mdy caro contratar una banda musical o hacer los arrcglos del
festejo... por eso ahora los jévenes deciden sélo casarse por
lo civil o por lo reliqgioso, peroc ambas salen muy caras... no
he sabido de parejas que se junten y no se casep, aunque sea

por alguna de las dos leyes..."30

Por otra parte, el divorcio como tal no existe; adn en
caso de que el matrimenio no resulte satisfactorio, ¢ste no

se disuelve por vfa legal, finicamente se separa la pareja.

Las ceremonias que se realizan en Ihuatzio en torno a la
muerte son bastante simples: "gi el difunto era un nifo o
‘inocente', se le viste de blanco, se le hace una misa de
cuerpo presente con misica, no se hacen rosarios... si es un

l31‘

adulto, se hace la misa sin m@sica y el velorio.., En el

velorio se reparte pan y atole de trigo a todos los asisten -

{30) Hombre joven, estudiante universitario.
{31) 1Ibid.
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tes,iy al dfé siguiente se les da de comer al término del se-

pelié.
Administracién de justicia y autoridad.

En Yhuatzio, las formas de administrar la justica, por
parte de las autoridades locales, son muy sencillas; si los
problemas que surgen no se arreglan entre los mismos miembros

de la localidad, &stos los pasan a las autoridades estatales.

Cuands el Jefe de Tenencia se entera de algdn delito,
llawa a uno de los policias para que busquen al culpable., Si
éste no “entra en razén" después de hablar con &1, lo manda a

Pitzcuaro para que ah{ se encarguen de 61.32

Los disturbios que se llegan a presentar en Ihuatzio son
ocasinnados, principalmente, por rinas entre jévenes que se
re@nen a ingerir bebidas alcoh6licas. Cabe sefialar que en es
ta localidad consideran que la delincuencia como tal no exis-
te, vy que si llega a presentarse un acto de ese tipo, se debe
en parte a la carencia de lugares de esparcimiento para los
j6venes en el pueblo. Sin embargo, dentro de los delitos mds
comfines se encuentran las rencillas, venganzas y robos en me-
nor grado. Ademis se han formado bandas o palomillas entre

los jévenes.

(32) patos proporcionados por el Comandante de Policfa.
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En Ihuatzio, la autoridad esté& dividida en tres &reas;
la administrativa, la judicial y la agraria. - El representan-
te miximo es el Presidente del Comisariado de Bienes Comuna -
les, seguido de su Secretario. Por otro lado, estén el Jefe
de Tenencia y su Suplente. La autoridad judicial estf repre-
sentada por el Comandante de Polficia, quien es apoyado por el
Presidente de vigilancia, el Suplente y el Tesorero. Ademds,
en el puceblo hay dos regidores, uno pertenece al Partido Revo
lucionario institucional (PRI) y otro al Partidoc Democrata Me

xicano (PDM).

Las autoridades judiciales se encuentran en Pdtzcuaro,
que es la Delegacifn judicial y estd compuesta por el Juex
Mixto de Primera Instancia, el Juez Menor Municipal, la Agen-
cia del Ministerio Ptiblico, la Agencia de la Procuradurfa Ge-
neral del Estado y la Agencia de la Suprema Corte de Justi -

cia.33

Educacién.

A través de la educacién informal, que se recibe en el
hogar, el nifio se integra a la comunidad y es receptor de los
valores del grupo: obedece a los padres, asimila la religién
y las costumbres sociales, entre otros. La mujer es quien se
encarga de vigilar el crecimiento del nifio y cuidar que se in

tegre a su grupo social.

(33) Datos proporcionados por el médico particular del lugar.



Las escuelas existentes en Thuatzio pueden clasificarse
en pfiblicas y privadas. A la primera denominacién correspon-
8en el JardIn de Nifios Indfgena Pilingﬁe, la Escuela Primaria
de Educacifn Rural, la Escuela Primaria de Educacién Indfgena
Bilinglle y la Bscuela Secundaria Téchica Agropecuaria ¥ 84.
La inica escuela privada es la Escuela Primaria Vasco de Qui-~
roga, dependiente de lo Iglesia y gue, a juicio de algunos po

bladores, tiende a desaparccer.

Ademds, existe un Centro de Capacitacibn de la Mujer In-
divena gue, junto con el Jurdin de Nifios y la Escuela Prima -
ria Indfgena, pertenece al Sistema de Educacién Indfgena Bi -
1ingﬂe, dependiente de la Direccifn General de Educacién Indf

gena (DGEI} de la Secrctarfa de Educacién PGblica.

La mayorfa de los nifics de Thuatzio que estdn en edad es
colar no hablan purépecha, por esta razén, uno de los objeti-
vos de la educacién indfgena es fomentar el conocimiento de
la lengua materna, a través del otorgamiento de becas para
continuar sus estudios. Sin embargo, esto se encuentra condi
cionado al conocimiento de la lengua purépecha que el nifio
tiene al término de su educacifn primaria. Para cllo las dos
escuelas primarias oficiales ocuparon durante un ciclo esco -
lar un libro de texto sobre tradiciones culturales en lengua

purépecha.

El 50% de los maestros bilingilies son de Ihuatzio, hecho
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que facilita su participacién en la comunidad. Es comfin ver-
los realizar las mismas actividades que los demds, es decir,

en los trabajos comunales o en las fiestas religiosas.

En torno a la formacién profesional del docente, parecce
que en los primeros afios de aplicacidn de esta modalidad edu-
cativa, se les difb oportunidad de incorporarse al sistema a
personas no normalistas, y que ahora a través del Centro de
Capacitacidén del Magisterio se regularizan en perfodos vaca -

cionales,

A decir de uno de los profesores de la localidad, ha ha-
bido pugnas entre los maestros del Sistema de Educacidn Indf-
gena vy el de Educacién Rural. En 1983, el Consejo Consultivo
Nacional propone la integraci6n de los grupos de trabajo de
tal manera que no se fomentarxa la divisién entre los maestros

y los habitantes del lugar.

En lo que concierne al material did4ctico, uno de los
profesores reconocid que &ste no se adecfa al medio indfgena
(puso el ejemplo de la educacién vial), pero sefial6 que "cada
maestro tiene la obligacién de ver la manera m&s conveniente
de adaptarlo... (los objetivos tienen que cumplirse). Ademds,

i = . 34
debemos pensar que los nifios no siempre van a estar aqui®.

Por otra parte, la formacién profesional de los profeso-

{34) Hombre adulto, profesor de la Primaria de Educacién Indf
gena.
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res permite que 6stos jucguen un papel importante en la comu-
nidad. Ellos se instruyen fuera del pueblo y, por tal motivo,
consideran que si han sobresalido es gracias a su voluntad.
Uno de ellos sefial6: "a mi me gusta la competencia, por eso

la fomento entre mis alwumnos".

La mayorfa de los nifos que dejan los estudios lo hacen
por motivos econfmicos, pues sus padres los mandan a trabajar
desde temprana edad. Adem&s, cabe sefalar que ‘laé escueclas
bilingiies tienen muy bajo nivel (académico), cuando {(los ni -
flos) concluyen la primaria salen con un nivel de segundo gra-

35

do en comparacién con las escuelas castellanizadas®.

Un ntGmero considerable de j6venes egresados de la gecun-
daria de Ihuatzio, contindan sus estudios en la Noxrmal de Ti-
ripetio; en este afo (86-87) egreso la primera generaci6n.
Algunos otros deciden estudiar la preparatoria en Pdtzcuaro,

Morelia o Uruapan.

Organizacién religiosa,

Ihuatzio es una localidad eminentemente religiosa; el ca

tolicismo es la religi6én predominante.

El templo de Ihuatzio, con categorfa de parroguia, pre -

senta en su fachada una serie de figuras que representan a

(35) Hombre adulto, médico particular del lugar.
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los antiquos dioses: un sol, una luna, una canoa con un hom -
bre y una mujer, y un pescado. "Bstos sfimbolos los pusieron
los semaneros ya que ellos fueron los encargados de construir
el templo y porque antiguamente ellos reconccfan al dios sol,
Jaratanga, y a la diosa luna, Nana-Cutzu. La canoa represen-
ta al Gltimo de los purépechas despuds de la llegada de los

espanoles. El hombre gque se ve en la canoa es Tata-Anto y la
mujer es Nana-Jengua {que gquerfa decir 'la mujer gque se gueda
a hacer los quehaceres de la casa'). El1 pescado representa

la abundancia que habfa de ellos".36

a) Divisién por barrios y su funcionamiento

Ihuatzio estd dividido politica y administrativamente en
2 grandes barrios: el de la Ascencién y el del Sagradc Cora -~
z8n, que son una forma de organizacién y cooperacifn entre la
poblacién. Sin embargo, tradicionalmente el pueblo se divide
en 9 barrios: Sanduri, Huskuti, Tzutzuki, San Miguel, San Ga-

briel, Rivera, Capitdn, Juan Cruz y Melchor.

b) Cargos religiosos y sus funciones

Cada barrio tiene un representante al que llaman Semane-
ro y es elegido por el Consejo de Ancianos u Qrenaricue. El

barrio o Guapenekgua estd gobernado por un Orenaricue: "cada

(36) Hombre mayor, artesano.
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barrio cuenta con 3 6 4 Orenaricue originarios de &1, con car
go vitalicio. Anualmente los Orenaricue de cada barrio eli -
gen a un semanero de entre los jévenes recién casados de su
barrio. Los semaneros u Oreti de los 9 barrios tienen la
obligaci6n de asistir al templo, por turnos semanales indica-
dos por el prioste, para asear el lugar adem&s deben sufra -
gar los gastos de las celebraciones religiosas menores que
caen en la semana de su turno; juntan a la gente y vigilan el
trabajo que se hace por medio de faenas dentro de su barrio o
para la parroquia. BEste es el cargo inmicial de la jerarqufa

c!vico-religiosa“.37

Entre los jSvenes existe gran demanda por ocupar loa car
gos de semanero, ya que fungir como tal otorga prestigio y
respeto de parte de la poblaci6n. Mientras llega su turno
los futuros semaneros trabajan para obtener los recurscs eco-
némicos necesarios para las fiestas que les tocara organizar;
algunos emigran temporalmente del pueblo para reunir suficien

te dinero.

Del 18 al 20 dé noviembre se elige al semanero y el 12
de diciembre se presenta oficialmente a la poblaci6n y asume
su cargo. Para celebrar este acontecimiento, el nuevo semane
ro hace pozole y lo ofrece a los asistentes. El 25 de diciem

bre se realiza la ceremonia de cambio de cargo; en esa gca-

{37) SEPULVEDA Y H., Marfa Teresa. Los cargos polfticos y -
reliqiosos en la reqién del Lago de Pitzcuarxo. p. B83.




si6n, la mujer del semanero entrante — que funge como reina E
de la fiesta— participa en la danza del viejito junto con

otras mujeres y s6lo un hombre.

En la organizacidn de las actividades religiosas también
participan los Cargueros. Quienes ocupan estos puestos soli-
citan al Jefe de Tenencia o Acha-representante tener en su ca
841 la figura de algdn santo. El carquero que tiene la imagen
de San Francisco de Asis, el santo patrono de la localidad,
es 2l principal organizador de la fiesta del 4 de octubre; es

ta celebracién dura aproximadamente 8 dfas.

El Carguero guarda la imagen del San Francisco en su ca-
sa ¥ la coloca en un altar hecho especialmente para esa oca -
sifn. El altar se adorna con flores y veladoras; quien quie-
ra visitarlo o ir a rezarle, puede hacerlo. La figura de San
Francisco permancce ahf hasta el siguiente afo y s6lo lo sa -
can en procesién, cuando el Carguero el puesto al sustituto.
Ademés, el Carguero ofrece una danza en seilal de respeto, pri
mero en la casa del Jefe de Tenencia y luego en cada una de

las casas de las demis autoridades.

El puesto de Carguerg se cjerce por un afio; el dltimo
dfa de la fiesta de San Francisco se nombran los Carguerocs pa
ra el afio siguiente. MHay cuatro Cargueros: el Moro Capitén
(Carguerc mayor): el Alferez; el Sargento y el Mesa de Campo.

Bste Gltimo tiene el nombramiento por dos afios, pues primero



e3 Moro Capitdn y luego es Mesa de Campo. Uno de los reguisi
tos para ser Carguerc es que estén casados, "para que la espo
sa les ayude a conseguir y pagai la mlsica, el castillo y los
gastos del templo".38 Ademds, el Carguero mayor puede pedir

a los demds Cargueros gue le ayuden con los gastos de los fes

tejos.

En el vestuario gue usan los Cargueros para el baile de
los moros, se puede distinguir muy bien los cargos de cada
uno: el Moro Capitdn porta un bastén con una corona en el man
go; el Alferez, con un sol; el Sargento, con una media luna;
y el Mesa de Campo, un bastén sin adornos. Estos bastones
son simbolo del respeto gque se les debe. <Cuando alguien se
acerca a saludar a algln Carguero, tiene que bemar el mango
del bastén y decir quien es y cual es su cargo; el Carguero
no da la mano a quien se le acerca, s6lo le extiende el bas-

tén.

Los cargueros ofrecen un desayuno el dfa 4 de octubre:
mandan a hacer pan especialmente para esa fecha, llamado "mo-
relianasg", para ofrecerlc a los invitados. Aparte hay un pan
que sdlo pueden comer los Cargueros y los familiares mis cer-
canog. Las personas encargadas de preparar los alimentos son
las comadres y los padrinos de los Cargueros, quienes no de -

ben salir de la cocina mientras dura el desayunc. Uno de

(38) Hombre mayor, padre de familia y artesano.
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ellos se encarga de llevar los alimentos a la mesa de invita-
dos; al repartir cada plato, debe procurér no equivocarse, ya

que son designados a los Cargueros seg@n su jerarqufa.

Anteriormente se ofrecfan bebidas durante la fiesta, co-
mo la charanda por ejemplo, pero debido a lo caro que resulta
comprarla, algunas veces se llega a sustituir por alcohol pu-
ro de cafia combinado con refresco. Las bebidas se colocan en
cada mesa, independicntemente de que se consuman, al igual
que cigarros y cerillos. Los Carqueros tienen prohibido to -
mar, esto con el fin de que se mantengan sobrios para el mo -

mento de la danza,

La vestimenta que llevan los Cargucros en la fiesta de
San Francisco es llamativa: Chaleco de satfn con estampados
1lamados "bayeta"; capa con galones plateados y un espejo al
centro, rodeado por las figuras del sol, la luna o el 4quila;
una pafioleta sobre la cabeza y un turbante adornado con cuen-
tas de color; el rostro lo cubren con un pafuelo; en la cintu
ra llevan una fajilla de tela adornada con pescaditos de pla-
ta, a la que llaman "tipichucua™; en la parte inferior del
pantalén llevan colgados pedazos de tela de color; usan cspug

las y el bast6n gque los distinguc seqn su cargo.

Ccabe sefialar que "el prestigio adquirido en el desempefio
de un cargo religioso involucra a la familia entera; en pri -

mer término a la mujer, despu€s a los hijos y a los parien-
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tes‘;39‘ Por este motivo, actualmente ya estdn designadas las

personas que ocupardn los puestos de Cargueros hasta 1991.

El Prioste es el principal cargo religioso en IhuatziG.
El Prioste se encarga de dar servicio en el curato e informar
al sacerdote los sucesos mis importantes del pueblo y la pa -
rrogquia. El Prioste es elegido por el pueblo cada afio; entra
a ejercer su cargo el :' de diciembre. Segdn versién & algu-
nos lugareiios, o1 sacerdote casi no estd en la parroquia y el
Prioste actual trabaja como albafiil en P&tzcuaro, por lo que

su nujer es quien funge como Privste en realidad.

c) Ascciaciones religiosas

En lhuatzio existen varias agrupaciones religiosas, de

las cuales s6lo dos son mixtas:4°

La Venerable Tercera Orden de San Francisco. Agrupacisn

mixta que se encarga de rezar el rosario todos los viernes.
El Sagrado Corazén de JesGs. Agrupacién mixta.

Las Cabezas de Dfa. Formada por mujeres casadas que vi-~
gilan el santo sacramento, desde que sale el sol hasta gque se

pone.

La Vela Perpctua. Grupo de 31 mujeres casadas que se en

(39) SEPULVEDA Y H., Marfa Teresa. Qp. cit. p. 87.

{40) Informacidn obtenida de miembros de algunas agrupaciones
religiosas y del libro de Marfa Teresa Sepulveda. Op. -
cit. p. 88.



cargan de asear el templo y llevar flores., A cada integrante

le corresponde hacerlo un dfa al mes.

El Santo Depbsito. Las mujeres que pertenecen a esta
agrupacién guardan las propiedades del templo y fungen como

amzs de llaves del sacerdote.

El Sagrado Vidtico. Agrupacién formada por mujeres que
ayudan al sacerdote a administrar los sacramentos a los mori-

bundes.

Las Bijas de Marfa casadas. Agrupacién de mujeres casa-
das, j6venes o adultas, coordinado por 6 integrantes, tres de
cada barrio. El 31 de mayo hacen el cambio de coordinadoras;
sc celebra con una misa, rezos y fiesta para la Virgen. Se
turnan en grupos de diez para rezarle cada hora. La presiden
ta del grupo se encarga de reunir dinero para esta ocasién;

la cuota es voluntaria.

Las Hijas de Marfa solteras. Formada por mujeres jéve -
nes solteras, encabezadas por un comitd: presidenta, secreta-~
ria, tesorera y cuatro vocales. El comité se elige cada arfio,
el 8 de mayo, por las dem&s integrantes, aproximadamente unas
120 muchachas. La presidenta se encarga de reunir dinero pa-
ra las celebraciones del grupo. Las cuotas estdn fijadas se-
gin la edad. La Gnica condicifn para pertenecer a este grupo
es que sean solteras. Las integrantes portan una cinta de co

lor sobre la que cuelgan una medalla con la imagen de la v;r-
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gen. [Esta agrupacidén se encarga de celebrar la fiesta de la
Asuncitén de la VLrgen Marfa, el 13 de agosto, de organizar
las posadas en diciembre y de elaborar la vestimenta para las

im&genes de los santos que estdn en el templo.

¢} Calendaric de festividades religiosas

Entre las celebraciones religiosas que se dan a lo largo

del afo, destacan:
Enero 1: Fiesta de los bailadores de capote.

Enero 1 y 6: Danza del viejito, ejecutada por varias mu
jeres y un solo hombre. El primer dfa se dan tamales y el se

gundo finicamente pinole a los que bailan.
Mi€ércoles de ceniza.
Dowmingo de Resurreccién.

Primer miércoles de Pascua: Fiesta del Sefor de la Expi
racién, todo el pueblo coopera; hay dos bandas de mﬂaica Yy se

baila la danza dc los moros.

Mayo 3: Fiesta de la Santa Cruz. Participa toda la po-

blacién.
Mayo 15: San Isidro labrador. Se celebra una misa.

Junio 13: San Antonia. Fiesta familiar.
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.Jueves de Corpus:  5Se hacen capillas en la plaza para

procesién.

Agosto 13: La Virgen Marfa. Celebracién de las Hijas

de Marfa solteras.

Agosto 15: La Virgen Marfa. Celebracién de los Cargue-

YOS8.
Octubre 4: BSan Francisco, Fiesta del santo patrono.

Noviembre 2: Dfa de muertos. Toda la poblacifn asiste
al cementerio para realizar ofrendas. Las mujeres participan

en algunas danzas.

Diciembre 12: Fiesta de la Virgen de Gudalupe. Parti-

cipa toda la poblacién.

Diciembre 16 y 25: Danza del viejito, Igual que en ene

ro 1 y6.

Diciembre 16 al 24: Celebracién de las posadas. Las or

ganizan las Hijas de Marfa solteras.

En todas estas fiestas religiosas se acostumbra ofrecer

pozole, arroz, caldo y chocolate a los asistentes.



Organizacién culturals’

é)‘ lLengua-

La mayor parte de la poblacifén de Ihuatzio es bilingile,
es decir, hablan el espafiol y el purépecha, su lengua nativa.
Este fendémeno se observa principalmente en la gente mayor.
Los ancianos son guienct hablan el purépecha en su forma més
pura; no dominan el espafol. En forma contraria, los jdvenes
Y los nifos utilizan preferentemente el espafiol, ya que el
purépecha lo entienden en forma muy elemental, mezclado con

el castellano.

b) Vestimenta

La vestimenta en IThuatzio se ha modificado con el tiempo.
Tradicionalmente la mujer vestfa una falda o reyeta larga y
plegada, de color negro o rojo, con un reboso obscuro y una
faja tejida, de 4 centfmetros de ancho, adem8s de un delantal
bordado por ellas mismas. En la actualidad, la mayorfa de
los hombres y hujeres visten a la manera occidental: panta -
16n, camisa, zapatos, falda y blusa; incluso hay mujeres que
usan pantalones y otras que no lo hacen porque consideran que
los muchachos les faltarfan al respeto. Cabe senfalar que se
conserva el uso del reboso y delantal bordado en punto de

cruz, mismos gue utilizan en no pocas ocasiones.
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c) Danza y mfisica

En la fiesta de San Francisco de Apis se realiza la dan-
za de 10s moros y la del viejito. Anteriormente en esos bai-
les s68lo participaban los recifn casados, con el fin da que
tuvieran conccimiento de las costumbres y tradiciones del lu-
gar. De entre las danzas tradicionales con caracteristicas

religiosas, destacan la de los moros y la del soldado.

La mfisica caracterfstica de Thuatzio se ejecuta con tam=-
bor y flauta, aunque ya no es comdn escucharla. Hoy en dfa,

una banda musical es la que ameniza las celebraciones.
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CAPACIDAD DE INTEGRACLON SOCIAL DE LA RELIGION ENTRE
LAS MUJERES DE [HUATZI1O '

Desde el punto de vista del funcionalismo, las religio =
nes son apreciadas como conformaciones sociales que orientan
las précticas concretas de sus fieles en casi todas las face-
tas de su vida cotidiana. Las funciones sociales de la reli-
gi6n se catalogan como ~ontribuciones al mantenimiento de pau
tas sociales, al manejo de tensiones y a la integracibén de
los grupos que las p;:actican.1 La religién a través del cul -
to y de la aceptacidén de valores y creencias "hace que el in-
dividuo se identifique con su grupo, le da apoyo en la incer-
tidumbre, lo consuela en el desengafio, lo vincula con los ob-
jetivos de la sociedad, fortalece su moral y le proporciona
elementos de identidad".? En este sentido, la religibn repre
senta un poder integrador en tanto gue constituye un sistema

de creencias, valores, sfmbolos y précticas sociales.

Participacidn religiosa

La participacifn religiosa representa el aspecto pricti-
co de la religién y refleja las vivencias sagradas de los cre
yentes. El culto es el conjunto de elementos — ceremonias,

ofrendas, oraciones~— a través de las cuales se exterioriza

{1} PARSONS, Talcot. Sociologia de la religi6én... p. 67.
(2) O'DEA, Thomas. Soclologfa de la reliqifn... p. 27.
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la fe y que son vividos por el ¢reyente como testimonio empf-

rico de la misma.

En Ihuatzio existen diferencias en cuanto a la participa
cibn religiosa de las mujeres de acuerdo a su edad y estado
civil, asf las ancianas son las que mfs participan debido a
que disponen de m&s tiempo y ya no tienen la preocupacién de

atender a la familia pucs sus hijos ya son mayores.

Las mujeres casadas y <de mediana edad no participan tan-
to en las prdcticas religiosas porque tienen que cumplir con
otras obligaciones, tales como la atencién a la familia, los
quehaceres domésticos y la realizacién de actividades econdmi
cas — elaboracién de artesanfas y su venta~ para ayudar al
sostenimiento del hogar. Es por esto que muchas de ellas no
pertenecen a asociaciones religiosas, asisten a miga o al ro-
sario cuando tienen tiempo libre para hacerlo y aprovechan al

guna oportunidad para ir al templo a "saludar" a la Virgen.

Sin embargo, a pesar de la disminucidn en la participa -
ci6n religiosa de estas mujeres, las actitudes cxhibidas fren
te a los rituales, las funciones psicoldgicas y emocionales
que &stos cumplen y las expectativas hacia los mismos permang
cen. Ellas consideran que es importante confesarse para que-
dar libres de pecado al presentarse ante Dics y para que &1
las ayude a lo largo de su vida. Ademds asisten a misa en

cualquier oportunidad, oran, ensefian a sus hijos a rezar, ben
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dicen objetos sagrados y sus casas, y comulgan para ganarse
el cielo y para recibir, a través del vino y la hostia, la
Sangre y el Cuerpo de Cristo. También cumplen los mandamien-
tos, aunque "siempre no se puede", como un pago por la vida

que Dios les ha otorgado y para vivir en paz.

Algunas mujeres de este sector no s6lo se han alejado de
las prdcticas religiosas sino que tambi&n han cambiado de opi
nién con respecto al significado y a la importancia de las
mismas "algunas no guieren creer que en el templo o en la ora
cién uno saca algo, estdn ignorande toda esa parte. Creen
gue en el trabajo viene todo y no saben que guien les est;

ayudando es Dios... esa gente no se quiere dar cuenta“.3

Entre las j6venes también ha disminuido la asistencia a
actos religiosos, aunque éstas tienen motivos diferentes "An-
tes las j6venes participaban mds en las prdcticas religiosas
porque les gustaba y tenfan tiempo para ir a ensefar la doc -

4 ahora la participacifn religio

trina o arreglar =1 templo”.
sa de las mujeres jSvenes parece responder al deseo de buscar
nuevas amiﬁtades, tanto mujeres como hombres, y para entrete-
nerse fuera de su casa. También realizan actividades religio
sas por tradicifn, por costumbre y porque su familia las invi

ta o las presiona para hacerlo. En este sentido, la fe reli-

giosa de las muchachas se ve disminuida como motivacién para

{3) Mujer casada, miembro de las Hijas de Marfa.
(4) Mujer casada, acopiadora de artesanfas.
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colaborar en actividades religiosas.

Algunas de estas j6venes cambian de parecer cuando con ~
traen matrimonio o se ven obligadas a hacerlo para satisfacer
los deseocg de la familia de su esposo, "antes de que me casa-
ra mis amigas y vecinas me decfan que era mala y me iba mal
cn mi trabajo, tenfa problemas con mi familia y esto me hacfa
sufrir mucho, pero cuando me casé todo se solucionS porque me

metf a la Tercera Orden de los Sanfranciscanos".5

Todo lo anterior da cuenta de la disminucién de la parti
cipacién religiosa de las mujeres de Thuatzio. Esto ocurre
principalmente entve las jévenes del lugar, sin embargo tam -
bién afecta a una parte de la poblacidn adulta. Ademds esta
situacién se refleja muy claramente en la pertenenciz a aso -
ciaciones religiosas, lo que ha sido una de las pr&cticas re-

ligiogsas mfs importantes en nuestro pafs.

En Thuatzio existen las siguientes asociaciones religio-
sas: las Hijas de Marfa, la Venerable Tercera Orden de San
Francisco, el Sagrado Corazén, las Cabezas de Dfa, la Guardia
de Honor del Santfsimo Sacramento del Altar, la de la Vela
Perpctua, y ademds los Centros Biblicos. Las Jlijas de Harfa
se dividen en casadas y solteras, las Cabezas de Dfa son to -
das casadas y las de la Vela Perpctua son en su mayorfa muje-

res de edad avanzada. Las actividades que realizan las muje-

(5) Mujer casada, joven, sanfranciscana.
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res dentro de las asociaciones son de orden prdctico o espiri
tual y dependen del grupo al que se pertenece; por ejemplo, a
las sefioras de la Vela Perpetua corresponde llevar florxes y

limpiar el temple una vez al mes cada una de ellas.

En 1o que respecta a la asociaci6n de las Hijas de Marfa
solteras el nimerc de sus miembros es amplio, pero guienes
participan en las acti idades del grupo son muy pocas "antes,
para la fiesta de la Asuncién de la Virgen Marfa (15 de agos-
to) el templo se llenaba de muchachas con flores desde la

puerta hasta el altar",G

actualmente agisten pocas jéSvenes y
s6lo se hacen cargo de la organizacién la presidenta, se -
cretaria y tesorera de la asociacién. Los motivos gque tienen
vara no participar van desde ausencia de motivacién para ha --

cerlo, hasta falta de tiempo o permanencia irregular en el

pueblo.

Ademds el impulso familiar en este aspecto también ha
cambiado, algunos padres de familia no permiten que sus hijas
pertenezcan al grupo, ya sea porque no tienen suficiente dine
ro para pagar la cooperacién que se pide o porque conocen los
verdaderos motivos de ellas para participar; la mayorfa, sin
embargo, las ofrecen a la asociacidén “Yo todas mis hijas las
meto, cuando comienzo a abrazarlas las meto. Digo: ‘aquf te
la entrego, Virgen, porque yo me alivié bien, para que se cre

ce, para que se porte bien, para gue no vaya salir mal®, pox-

{6) Mujer anciana, miembroc de la Vela Perpetua.
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que: para una sefiorita cs peliqroso“.7

Tamhién ~xisten aquellas nmujeres que les gustarfa que
sus hijas optaran por pertenecer a las Hijas de Marfa, pero
piensan que esto es decisién propia y que "no es cosa nada
mids de nombrarlo, falta también poder cumplir con una respon-

sabilidad".®

Las mujeres jéven=. pertenecen a la asociacién por cos -
tumbre, por consejo de su madre, "para servir a Marfa" y algu
nas sienten satisfaccién al participar en el grupo, mientras
que otras piensan yue sirve mds bien para acercar entre sf a

las muchachas que no se ccnocen.

Para las mujeres casadas participar es “como tencr una
amiga mids sincera y poder respirar mejor”.9 Las mayores lo-
hacen para alcanzar la salvacifn, asf "si se acaban los flore
ros hay que cooperar para comprar nuevos y siempre que se aca
ba algo hay que cooperar... hay unos gque dicen 'no, pues yo
no tengo dinero para estar cooperando' pero si no vamos a com
prar todo eso, ¢de dénde es que est& viniendo todo eso?, cno
es Dios que nos estd socorriendo y nos estd mandando el ali -
me#to?... muchas cosas es Dios quien nos estd mandando y nos-—
estd socorriendo toda la cosa... Como dijo el padre (sacerdo

te) asf estamos en el mundo, como visitantes, y a la hora que

(7) Mujer casada, mayor, sanfranciscana.
(8) Mujer casada, miembro de las Hijas de Marfa.
(9) Mujer casada, artesana.’
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nos mande morirnes @ esas horas vamos... por eso, hay que pre

venirgse, porque no sabes a qué horas y cuando".lo

De esta manera se hace evidente que la participacién re-
ligiosa de las mujeres en Thuatzio es desigual segfin la edad
y el estado civil, las mujeres j6venes son las que menos rea-
lizan actividades religiosas, aunque esta situaciémn se estd
extepdiendo hacia las mayores. Elementos tales como el grado
de escelaridad, frecuencia de viajes fuera del pueblo, grado
de aceptacidn de nuevas pautas de conducta y otros aspectes
de la modernidad y de la crisis econfémica que han ido pene-
trando en el pucblo y que se han acentuado mucho dltimamente,

influyen determinantemente en esta situacidn.

Solidaridad de grupe y sentido de pertenencia.

Una de las funciones primordiales de los objetos sagra -
dos es el mantenimiento y fomento del sentido de solidaridad
y de las obligaciones sociales a través del ritual religio-

.11 La solidaridad de los individuos consiste en la unidad

s0
de obediencias a un cuerpoc comdn de reglas morales,de valo -
res, que regulan las relaciones sociales y mantienen su orde-

naci6n.12

En Thuatzio, el tipo de solidaridad de grupo que mds se

(10) Mujer casada, mayor, sanfranciscana.
(11) SCHARF, Betty. El estudio sociolfgico... p. 79.
{12) PARSONS, Talcot. La estructura de... p. 484.
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‘conserva es el familiar, dentro de éste, la ayuda que se brin
da al carguero (encargado de la fiesta del Santo Patrono)

anualmente es de las mds importantes.

El carguero solicita a las autoridades tener en su casa
la figura del Santo Patrono del pueblo — San Francisco de
Asis— y ovrganiza, principalmente, la fiesta del mismo el 4
de octubre. El cargo ¢ ‘'ra un afio durante el cual debe reunir
los fondos suficientes para llevar a cabo dicho festejo. Se
es carguero "cuando uno se ;iente capaz de hacer gastos"; an-
tes esto era obligatorio para todos los habitantes del lugar,

pero ahora los cargos se toman voluntariamente.

Tomar cargns y organizar festividades religiosas resulta
positivo para mantener las tradiciones del pueblo, pues "es
una costumbre de los anteriores, es una rafz muy tfpica que
se viene haciendo",13 ademds la gentc del pueblo critica a
quienes no se hacen responsables de algfin cargo religioso.
Las mujeres juegan un papel sobresaliente en la organizaci6n
de las fiestas al preparar la comida, limpiar la casa, cortar
lefa, servir los platos y demds, la carguera es quien designa

a cada una de las otras mujeres la tarea que ha de desempeiar.

FPuera de las relaciones familiares se establecen vincu -~
los con otros miembros del pueblo por algdn favor o durante

la realizacién de trabajos comunitarios, pero no se tiene una

(13) Hombre mayor, casado.
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relaci6n cotidiana ni tan cercana como con la.familia. :La’pg
blacifn s6lo se agrupa por los doce barrios que existen,géo‘f»
grdficamente en la localidad14 para realizar alguna labor co-

lectiva.

Los hombres tienen a su cargo mds trabajo comunitario
que las mujeres y las relaciones entre eilos son mds constan-—
tes. En cambio, las labores femeninas en equipo son pocas y
se refinen con menos frecuencia, adem8s de gue el trabajo re -
sulta poco para tantas mujeres, lo.que provoca que unas dele-
guen responsabilidad en otras y que los vinculos entre cllas

sean menos armoniosos que entre los hombres.

La labor en comdn no deja de ser importante y es fomenta
da por algunas familias, se realiza con consentimiento de to-
dos, no se obliga a nadie a llevarla a cabo y quienes lo ha ~-
cen sienten satisfacci6n por servir en algo al pueblo, pero

su importancia social no rebasa estos l{mites.

Algo similar sucede con los miembros de las asociaciones
religiosas como las Hijas de Marfa, que funcionan con base en
comisiones, cada una con tareas especfficas. Aunque a veces
la pertenencia a estos grupos sirve para acercar a las mucha-
chas que no se conocen, esto depende del grado de interaccién
que haya en la comisién en la que’participan, y en la asocia-

cién en general, o de gue se tome un cargo del comité, lo

(14) vid Supra. Ihuatzio, lugar de ...
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cual obliga a mantener relaciones constantes con las integran

tes del mismo, de donde pueden surgir relaciones de amistad.

En general se comenta que "la gente agquf no es completa-
mente mala pero no se recibe mucha ayuda. Esto es porque no
creen en Dios y son muy ambicinsos“.ls Esto indica que la so
lidaridad de grupo a nivel social se ha visto reducida y cémo
esto se atribuye a la disminucidn de la fe religiosa; en este

sentido su papel como impulsora de dicha solidaridad se ve

mermado.

La solidaridad de grupe se mantiene a nivel familiar mds
que en otro tipo de relaciones sociales. Esto influye tam-
bién cn cl sentide de pertenencia que tiene la gente con res-
pecto al pueblo. La familia se ha caracterizado por formar
un grupo solidario en donde se definen el status, los dere-
chos, las obligaciones y los roles de sus integrantes de
acuerdo al sexo, edad y vinculo de parentesco; esto da al in-

dividuo confianza y sentido de pertenencia a la misma.

Sin embargo, en Ihuatzio "no todos piensan igual, cada

16 Esto se debe a la influencia

casa tiene su pensamiento”.
de factores externos que han acelerado el proceso dec moderni-
zacidn en el lugar, lo cual ha tenido diversas consecuencias

para las familias del pueblo; algunas se resisten mds al cam-

(15) Hombre casado, sanfranciscano.
{16) Mujer anciana, sanfranciscana.
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bio mientras otras lo aceptan mds ficilmente y estas diferen=
ciag rompen los acuerdos comunes del grupo social m&s amplio,
debilitando la solidaridad y el sentido de pertenencia al

grupo.

Uno de los patrones que se ve fragmentadd es el religio-
50. Aunque las relaciones entre los pobladores del lugar son
buenas, empiezan a surs r divisiones importantes dentro de la
sociedad de Ihuatzio porque existen personas que quicren per-
tenecer a una religidn disgtinta de la cat6lica, como son les
Testigos de Jehov&. Una de las j6évenes pertenecientes a esta
secta opina que volver al catolicismo serfa “como si un perro
came cualquier cosa, lo vomita y luego vuelve a comer lo que

vomitd"-l7

Esto demuestra como, en efecto, la p&rdida de fe
religiosa afecta el sentido de pertenencia al grupo redundan-

do en el deterioro de la solidaridad del mismo.

Sistema de valores.

Uno de los requisitos de la convivencia humana es la
existencia de un sistema de valores Gltimos comunes a los
miembros de la comunidad en relacidn a sus acciones individua
les, ya que "sin la existencia de valores compartidos puede -

debilitarse o ponerse en peligro la unidad de una sociedad".18

(17) Mujer joven, miembro de la secta de los Testigos de Jehg

v&.
{18) CHINOY, Ely. La sociedad. p. 365.



En algunos aspectos, estos valores son expresién de los fines
perseguidos por el grupo social: en otros, estos mismos fines
moldean los valores grupales de cada individuo. De ahf que

la religién comprenda también ciertos valores considerados sa
grados, y dque la adhesién a &stos refuerce la aptitud integra

dora de la religién.

En Thuatzio el valor mis preciado es el respeto, el cual
es indispensable para mantener buenas relaciones entre los
miembros de un grupo social. También es de suma importancia-
el amor al préjimo y la ayuda al semejante "porgue el primer-
mandamiento es amar a Dios y el seqgundo es al semejante y hay

que ayudar en lo que uno pueda".19

El amor fraterral y las buenas relaciones familiares son
para la poblaci6n de lhuatzio un valor importante ya que la
familia juega un papel significativo en las poblaciones indf-
genas. El padre de familia debe ver por el bienestar de la
misma en todos los sentidos junto con la madre, quien educa a
los hijos de acuerdo a los valares del grupo; los nifios deben
acatar Yo que dicen sus mayores y respetarlos:

Por otro lado, existen valores universales como el respe
to y la justicia, pero hay también valores propios de cada se
%0. La mujer juega un papel importante como esposa, madre,

ama de casa, administradora del gasto familiar, educadora y

(19) Hombre casado, sanfranciscano.
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transmisora de valores éticos‘religiosos.~,AsI a las nifias se
les eﬁéeﬁa desde. pequefias a‘cooperar enflasilégéreé_del hogar
explic&ndoles la importancia que tiene ia ayuda mutua;. tam-
bién se ensefia a las nifias las creencias reliqiosaé, lo cual-
se refuerza con Ja asistencia a misa o al catecismo, la reali
zacidn de la primera comunidn y la participacién en alguna
agociacisn religiosa. Asimismo, las mujeres deben ser como
lo  fue la Virgen Marfa, humilde, buena con su familia y con

el resto de sus semejantes.

Todas estas virtudes que debe poseer la mujer han sido
esﬁipuladas por la religién y son practicadas con la esperan-
za de alcanzar la felicidad, porque Dios recompensa a las mu-
jerés de buen ccmportamiento con salud, bienestar, dinero,
amor e hijos, y con la esperanza de salvarse en el otro mundo
esto es lo que motiva a las mujeres a respetar la vida y las
propiedades ajenas, a mantener el equilibrio de las relacio -
les familiares y .sociales, a participar en las prdcticas reli

giosas.

”

Sin embargo, "las jévenes gue estudian han perdido mu~
chos de los valores de la comunidad como el respeto mutuo, la
obediencia... por mis que se les inculca el respeto, la honra
dez, la honestidad y la bondad ya no adoptan esos valores y

20

se van por el lado de la deshonestidad”. La influencia de

(20) Mujer casada, acopiadora de artesanias.
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la modernidad ha iniroducido también otros valores distintes
a los de la comunidad, valores tipicamente urbanos y materia-
listas han hecho disminuir la integracifn social que una pau-
ta comfin de valores proporciona "el dinerc estd en el poder y
todos son ambiciosos. La ambicién es mala porque con Dios no
vamos a decir cuanto dinero ganaste o eso sino las buenas

obras que une hace".z1

En este proceso, los valores religic-
808 como pautas que orientan la conducta de los pobladores de

Ihuatzio se ven igualmente afectados.

Fomento de actividades religiosus.

Ihuatzio atraviesa actualmente por un acelerado proceso
de modernizacién, ante esta transformaciln puéde haber diver-
sas reacciones de las autoridades religiosas, una de las cua-
les entenderfa que "una Iglesia moderna o un catolicismo pro-
gresista dependen de un modo significativo del desarrollo de
una estrategia religiosa mds especi{fica en la que los esfuer-
zos de_ los lfderes se centren ep la creaci6n de simbolos reli
giosos,. en proporcionar conduccibn pastoral, alentar nuevas
formas de expresifn espiritual e introducir una mayor flexibi

lidad en la Iglesia".22

Sin embargo, en Ihuatzio esto no sucede. La Iglesia si=-

gue organizando actividades religiosas tales como retiros,

{21) Hombre casado, sanfranciscanc.
(22) VALLIER, Ivan. Catolicismg, control social... p. 169,

=4



. ciIrculos bfblicos, conversaciones sobre la vida de los santos
procesi%nes Y peregrinaciones pero ya se hacen qu menos fre-
cuencia, segln dicen algunas personas mayores. La realiza-

ci6n de todas estas précticas, asf como de algunos sacramen ~
tos tales como la extremauncidn, dependen en grén medida de

la organizacién y motivacién que impulse el sacerdote en cur-
50 vy debido a gue el actual pasa poco tiempo en el pueblo, no
siempre puede administrar los santos oleos, por ejemplo, y no

se dedica a fomentar estas actividades.

De acuerdo al testimonic de algunas personas, el sacerdo
te que ejercfa el cargo anteriormente se preocupaba mucho mids
por impulsar actividades religiosas de diferentes formas, y
asf, como no toda la gente pudfa asistir a misa los domingos
por la diversidad de trabajos que realiza la poblacidn de
Ihuatzio, oficiaba misas otros dfas de la semana para que una
mayor cantidad de personas pudiera participar, Ademds "ponfa
a trabajar a la gente en una faena, organizaba una danza, a
veces preparaba alguna diversién para después de la misa y en
tonces uno podfa hacer mé&s penitencia... el padre (sacerdote)
de ahora es de poca atencién y no anima a la gente, s8lo cum-
ple con sus deberes de la misa y no hace nada mis; ahora ya

hacen poca fe".23

Esto ha traido consecuencias como la conversidn de dos

(23) Hombre mayor, casado.
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j6venes hermanas a la secta de los Testigos de Jehovd; ellas
cambiaron de religién porque cuandeo iban a la misa catdélica
el sacerdote s6lo repetfa los evangelios sin explicar nada
mids, mientras que segfin su testimonio en esta secta aprendie-
ron que "todo lo que va a suceder en esta vida estd escrito

en la piblia®,?4

Por otro lado, la reaccifn de la gente del pueblo ante
esta disminucidn de la actividad religiosa ha sido de indife-
rencia. BEsto demuestra la falta de legitimidad que tienen
ahora patrones sociales considerados anteriormente indispensa
bles para el mantenimiento del grupo. En este sentido, la fa
milia se encarga de mantener y fomentar las tradiciones reli-
giesas del pueblo, la aujer indfgena desempefin una funcidn im
portante dentro del nGcleo familiar al ser la encargada de
transmitir los valores, la lengua, las tradiciones, creencias
y costumbres de su cultura; de ella depende que los nifos
asistan a misa — ya sea obligdndolos, amenaz;ndolos con casti
gos divinos si no lo hacen, senalando losg beneficios que esto
puede traerles o simplemente invitdndolos a que lo hagan— es
tudien el cateciasmo quec sc imparte en el templo, comprendan
el significado y la importancia social de las précticas reli-
giosas (cuando ellas lo conocen}), de tal forma que el fomento
de actividades religiosas queda en manos de la familia y par-

ticularmente de la madre, por lo que la religién sigue funcio

(24) Mujer joven, miembro de la secta de los Testiges de Jehg
va.
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nando de alguna manera como medio de integracién social en

Ihuatzio, pero ya no a través de la Iglesia como institucidn.



LA AUTORIDAD MORAL DE LA REL1GIGN PARA CONSERVAR
ah : EL ‘ORDEN Y ESTABILIDAD SOCIALES

..De manera general, se plantea que la religifn sacraliza
las normas y valores religiosos contribuyendo asi a la exis =~
tencia del control social. A través de esta funcién controla
dora se legitiman los patrones sociales buscando el orden y

la estabilidad del sistema social.l

Vinculacigén de la moral v el control social.

El control social siempre va acompafiado de la conserva -
cién de la moral en un grupo deterxrminado, entendiendo que mo-
ral cs el "zistema de valores dltimos comunes a los miembros-
de la comunidad en relacidén con sus acciones individuales“.2
Asimiémo, la moral se conforma por una estructura normativa
que regula y subordina la conducta de los componentes de un
grupo social debido a la autoridad moral gque ejerce sobre

ellos.’

La sociedad atribuye a la mujer determinadas obligacio -
nes morales, pero en Ihuatzio, como en la mayoria de los pue-
blos indios.de nuestro pais, son quiza m8s rigqurosas y acen -
tdan su funcién como fermas de control social contribuyendo a

la preservacién de valores mediante su transmisifén. En este

(1) Apud. O'DEA, Thomas. Sociologqfa de la... pp. 25-27.
(2) PARSONS, Talcot. La estructura de la accifn... p. 498.




poblado la mujer debe respetar a sus padres a su esposo y a
sus hijos; afin cuando su esposo no se encuentre en casa debe
guardarle respeto, cuidar su hogar y educar a sus hijos; ser
serviciales respetuosas y bondadosas con su préjimo; su deber
como esposa es estar siempre con su marido, por mds que ella
sufra tendrd que permanecer a su lado porque "los esposos que

dan unidos hasta que la muerte los sepate".3

Todas las acciones mencionadas estdn contenidas de forma:
directa o indirecta en los mandamientos religiosos y son res-
petadas debido a la autoridad moral gue la religién ejerce sg
bre los creyentes, aquf "su accién no es ya exterior, se 'in-
terioriza’ hasta constituir un elemento integral de la misma

personalidad individual",4 o seca un valor.

La transmisifn de los valores que anteriormente eran pre
dicados principalmente por la Iglesia, que al mismo tiempo se
encargaba de hacerlos respetar, paulatinamente ha sido asumi-
da por la familia y de manera particular por las mujeres (ma-
dres y abuelas), quienes se encargan de inculcar normas y va-
lores a los hijos a fin de mantener formas de conducta acor ~
des al grupo al que pertenecen. Es importante mencionar que
dltimamente la conducta y el pensamiento de las generaciones
j6venes han sufrido cambios debidoc a los elementos de la mo -

dernidad gue invaden al poblado, come por ejemplo la necesi -

(3) Mujer acopiadora de artesanfas, casada.
(4) PaRSONS, Talcot. Opus. cit. p. 483,
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dad de salir del pueblo por motivos de estudioc o trabajo: lo
gue provoca alteraciones en la preservacién de valores con -

servdndose mayormente en las generaciones adultas.

De los valores enunciados en los Diez Mandamientos de la
Ley de Dios los mds respetados son los que se refieren al no
mataris, no robar§s, no mentirds; pero actualmente también en
este aspecto se estdn dando cambios pues "aunque la gente di~
ga que si es religiosa no guarda la palabra de Dios ni sigue

. 5
los mandamientos, nom&s los oyen pero no hacen caso".

Se sabe por testimonios de personas mayores que anterior
mente entre las mujeres de Thuatzio existfa mayor interés por
aprender cuestiones relacionadas con la religifn debido a la
educacibn que recibiaq en su hogar y la escasa influencia de
los elementos de modernidad, ya que la relacifn que guardaba
la comunidad con el exterior no era tan estrecha; ahora aun -
que algunas j6venes poseen conocimientos religiosos éstos ya
no son producto de su interfs personal fomentado por la Igle-
sia, sino resultado del control que ejerce la familia en este

sentido.

Prohibiciones establecidas por la religién.

La moral y el control social van ligados, asf mientras

(5) Mujer joven préxima a contraer matrimonio,
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la moral vela por las motivaciones positivas para el logro de
metas, el control restringe, limita, reduce o suprime motiva-
ciones negativas, es decir, agqu&llas que se desvian de las

pautas institucionales.® De esta manera la religibén como for
ma de control social cuenta con la autoridad moral para apro-
bar o disprobar la realizacifn de ciertos actos por los feli-

greses, favoreciendo uros y prohibiendo otros.

El catolicismo establece distintos tipos de prohibicio -
nes siendo las m8s comunes las que se refieren a la alimenta-

ci6n, sexualidad y el respeto a lugares y objetos sagrados.

Entre los pobladores de Ihuatzio la costumbre de ayunar
durante celebraciones religliosas ha ido disminuyendo, y en la
mayorfa de los casos s6lo se respeta durante el Viernes Santo
y la Navidad. El ayuno consiste en abstenerse de comer carne,
pero ahora ya no es obligatorio. El sacerdote ya no hace nin
gln recordatorio o recomendaci6n de que s¢ respete el ayuno,
dejando asf al criterio de cada quien el cumplir o no sin
ejercer ningln tipo de presién. En este aspecto es nuevamen-
te la familia y sobre todo los ancianos quienes retoman la
responsabilidad de vigilar y fomentar el respeto de esta pro-
hibici6n, pues consideran gque es un deber que se tiene gque

cumplir sin necesidad de que el sacerdote lo mencione,

(6) Cfr., PARSONS, Talcot. Sociologfa de la... pp. 235-239,
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Los motivos por los cuales se ayuna son diversos. Algu-
’nos lo realizan porque “asf lo dice la Iglesia y para ayudar
a Dios cen los sacramentos, ademis de que el ayuno sirve como
un sacrificio para limpiarse y liberarse del pecado, como un
ejemplo a seguir por lo gque Dios sufrié por nosotros".7 En
este testimonic se hace evidente el cumplimiento de deberes

prescritos por la religifn como una-forma de aceptacibn de

las normas establecidas por la sociedad religiosa.

En esta comunidad también se considera que "es un deber-
ayunar y hacer vigilia, pero ahora los padres (sacerdotes) di
cen que los pobres pueden comer carne en dias de vigilia y
los ancianos ya no deben ayunar por su propia salud".8 Este
tipo de prohibici6n en la alimentacién se halla dirigida tan-

to a hombres como a mujeres.

Respecto a la sexualidad, la religifn cat6lica establece
determinados patrones a sequiyr, por ejemplo la conservaci®n
de la virginidad hasta el matrimonio; la desaprobacibn de re-
laciones Sexuales prematrimoniales y extramatrimoniales; asf
comc el uso de métodos anticonceptivos no naturales y el abox

to, entre otros.

En esta poblacifn dichas prohibiciones aGn son respeta -

das ‘por la mayorfa de la gente, pues las j&venes siguen con -

{7} Mujer fabricante y vendedora de tortillas.
(8) Artesano de edad madura.
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servando la virginidad hasta el matrimonio ya que "la natura-
leza concedi8 el claustro virginal a la mujer para un doble

fin: el primero guardarle hibil hasta el matrimonio y el se -
gundo contenerle en los actos deshonestos. WNada hay que re -
traiga a la mujer de estas cosas mds que el temor de rompexr

el calustro virqinal".9 Esta creencia se conserva en fhuat -
zio "salvo en los casos de algunas de las muchachas que salen

del pueblo por estudios o algfin otro motivo, de ellas nose sa

be“'lo

Las madres no hablan a sus hijas sobre temas sexuales,
lo que algunas j6venes consideran correcto y piensan proceder
de igual forma con sus hijas "para que no se espanten”; aun -
que pudo constatarse que algunas niflas reciben este tipo de
informacién como parte de la educacién formal que se imparte-
en la escuela primaria, siendo &sta otra forma de intromisifn
que rompe con los patrones tradicionales y la educacifn que

se da a las nifias al interior de la familia.

En Thuatzio se conccen pocos casos de relaciones sexua -
es extramatrimoniales y se desaprueba tener hijos fuera del
matrimonio "no est§ bien que las mujeres tengan hijos sin ca-
sarse, primero se tienen que casar para tenerlos, si no luego
no los bautizan... muchas salen embarazadas... se echaron a

perdeyr 11

{9) ALER GAY, Maribel. La mujer en el... pp. 240-241,
{10) Profesora de primaria y madre.
{(11) Mujer joven, scltera, miembro de las Hijas de Marla.




El uso de métodos anticonceptivos y el aborto son temas
que s6lo tratan las mujeres casadas y que las solteras dicen
ignorar o tener informacién muy vaga al respecto, evitando
asf hablar del tema. Los firmacos son el tipo de anticoncep-
tivos més uéilizadOS en Ihuatzio a pesar de no estar aproba -
dos por la lglesia catblica; por otra parte la préctica del
aborto no es com(in pues en el quinto mandamiento de la Ley de
Dios se prohibe matar y el aborto es considerado un asesinato,
quienes han recurrido a ello lo han hecho por tener ya dema -
siados hijos, sin embargo esta préctica es mal vista en el

pueblo "porque el santo Papa asf{ lo ha dicho en sus misas".12

Otro tipo de prohibicién es la que se refierec a los luga
res y objetos sagrados, asf por ejemplo se cree que "las co -
sas que est&n en el templo no deben tocarse mis que por el pa
dre (sacerdote), porgue son saqradas,"13 y cste tipo de creen

- cias se transmiten a los hijos para que las respeten.

Recompensas y sanciones religiosas

Para lograr la eficacia de un sistema de normas y valo
res religiosos, &ste debe incluir las recompensas y sancio -
nes. Las recompensas se ofrecen a quienes han cumplido cabal
mente con sus deberes, siendo la mayor recompensa en el cato-

licismo la promesa de una vida mejor despuBs de la muerte,

(12) Mujer madura, artesana y madre.
{13) Mujer acopiadora de artesanfas, casada.
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“as{ se tiene gue las personas que sufrieron en 'esta' vida
pero que son meritorias por su buena conducta, al final se ve
rfin compensadas con la esperanza de llegar a tener una vida
mejor en el mis all4, mientras que las personas que se deja -

ron apoderar del mal serdn castigadas en la otra vida“.14

En Thuatzio a pesar de gue la asistencia a actos religio
sos por parte de las j<¢ 'enes ha disminuido, las mujeres casa-
das y mayores asisten a misa, oran, ensefian a sus hijos a re-
zar y comulgan para ganarse el cielo, ademfs tratan de cum-~
plir con los mandamientos "para que no se enferme nadie, para

tener que c¢omer, para tener donde dormir, para estar en paz“.ls

La funci6n que cumplen las sanciones es la de evitar que
se violen las reglas, esto se logra mediante el temor a las
consecuencias (castigo) que pueda traer. Las pautas normati-
vas son la base de la conducta regular y son impuestas a los
participantes por la opinién y las reacciones de los demés
{sanciones externas) y por los sentimientos de vergiienza y
culpa de parte de las personas gue rompen o desaffan las nor-

. - 1
mas (aanciones internas). 6

Las sanciones externas a las que mis se recurre por el

incumplimiento de preceptos religiosos son la critica y la

(14) PARSONS, Talcot. Sociologfa de la... p. 99.
(15) Mujer fabricante y vendedora de tortillas.
(16) O'DEA, Thomas. Opus cit. p. 102.




coaccién ejercida sobre los j6venes por las generaciones mayo
res, debido a que los primeros no tienen interiorizadas las
normas y valores religiosos como sus padres, por estar vivien

do el proceso de modernizacifn que prevalece en el poblado.

Sin embargo, este tipo de coaccién se ejerce s6lo al in-
terior de la familia, pues a nivel general la gente no lleva
a cabo ninguna sancifi. por el incumplimiento de preceptos re-
ligicsos, si no se asiste a la celebracién de la misa o no se
comulga, por ejemplo, no existe ninguna reacci6én por parte
del pueblo en su conjunto. En cuanto a la reaccifn de la
Iglesia, 8sta depende del sacerdote que est& en funciones, ac
tualmente "el padre (sacerdote) casi no estf en el templo, €1
ya no ve si uno va o no, ni se hacen como antes retiros o al-

go asi",17

contribuyendo de este modo aque la funcién contro-
ladora de la religifn ejercida por la Iglesia sea asumida ca-~

da vez en mayor grado por la familia.

Las sanciones internas de autocastigo ffsico han desapa-
recido, perdurando @nicamente la sugestifn y el remordimiento,
asf entre las mujeres de Thuatzio persiste la craencia de que
se puede sufrir algfin accidente como castigo divino por haber
hecho algo que no le agrada a Dios, o que &1 las abandona

cuando les va mal por ejemplc en las ventas; asi "hay mujeres

{17) Mujer acopiadora de artesanfas, casada.
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que no se animan a ser 'Hijas de Marfa' pero después por el

remordimiento, si llegan a pertenecer al grupo“,18 pues ade -

m&s se considera "como algo impuesto por costumbre, que se de

ben tener obligaciones religiosas“.19

Participacién religiosa y control social.

La participacién en prdcticas religiosas constituye otro
mecanismo para mantener el control social, de esta manera las
escuelas parroquiales, las asociaciones religiosas, las misas,
los centros biblicos y el cumplimiento de los sacramentos, a
la vez que son formas o medios de participacibén funcionan co-
mo elementos de control del pensamiento e influencia religio-
sa que "en la mayor parte contribuyen a perpetuar una serie
de costumbres generales y tradicionales de pensamiento y ac -
cién".20

En Ihuatzio existen diferencias en cuanto al grado de
participacién religiosa de las mujeres de acuerdo a su edad y

egtado civil.21

Quienes m&s participan son las ancianas, las
mujeres de mediana edad lo hacen de acuerdo a su disponibili-

dad de tiempo, as{ "si estd el molino cerrado, para no estar -

(18) Mujer acopiadora de artesanfas, casada.

(19) Mujer anciana, miembro de las "“Cabezas del dfa"

(20) VALLIER, Ivdn., Catolicismo, control social... . 152.
(21) vid Supra Capftulo Capacidad de intedratish 5o S
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ah{ nada mis voy al templo... ademds en esta edad uno no pue-
de por la necesidad gque tiene con la familia; los ninos chi -
quitos, en brazos son enfadosos para ir al templo, se los lle
va uno y estin haciendo ruido ahf, si se puede peroc no se de-
be... aparte de eso, como que uno todavia est& chica de edad
y como que todavia no... se ve mis decente una persona mis ma
yor para encargarse de las actividades de alguna asociacién
religiosa, pues ellas ya no tienen la necesidad de decir 'voy
a hacer la comida o voy a hacer esto'... sus hijos ya estén

gx:andes“.22

En el grupo de lasg jévenes, incluyendo a las nifias es
donde se persibe un mayor desinter&s por asistir y participar
en précticas religiocsas. Por su parte algunos padres de fami
lia no permiten a sus hijas ser miembros de la asociaci6n re-
ligiosa Hijas de Marfa por no contar con el dinero suficiente
para sufragar los gastos necesarios para ello, ya que deben
hacer aportaciones econfmicas a lo largo del afio; en cambia
hay quienes las ofrecen a la asociacién desde muy pequeiias
por considerar que les servird como una forma de proteccién
ademis de ser una manera de agradecer a la Virgen Marfa el ha

ber tenido un parto sin complicaciones.

Pero independientemente de los deseos de los padres de

que sus hijas pertenezcan o no a la &sociacifn estdn los inte

(22) Mujer acopiadora de artesanfas, casada.



193

reses y deseos de las propias jévenes por pertenecer y parti-
cipar en el grupe de las Hijas de Marfa, pues aunque la aso -
ciaci6n es numerosa realmente quienes participan en las acti-
vidades del grupe son muy pocas debido a que tienen nuevos in
tereses y ocupaciones en su mayorfa adquiridos como resultado
de la introduccifn de elementos de la modernidad a Thuatzio,

como son los medios de comunicacién y las frecuentes salidas

del pueblo que las j6venes deben realizar por diversos moti -
vos. De este modo su pertenencia a la asociacibén es sblo sim
bélica para evitar ser ccaccionadas y criticadas por las muje

res ancianas.

El fomento de la participaci6n en actividades religicosas
estd en manos de la familia y particularmente de las mujeres
mayores, mientras que el papel que juega la Iglesia en este
sentido es sumamente restringideo, la asistencia de los hijos
a la celebracifn de la misa depende en gran medida de los pa-
dres, lo mismo sucede con el estudio del catecismo y el que

sean inscritos en la escuela primaria religiosa o la oficial.

Las madres estdn conscientes de su papel como impulsoras
de la participacibn religiosa de sus hijos considerando que
si ellas dan el ejemplo asistiendo al templo y participando
en actividades religiosas, ellos tambi&n se interesar&n en ha
cerlo aunque al crecer pierdan el inter&s "mi obligacién es

prepararlos para la primera comunién, mandarlos a la doctri -
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na... pero cuando estfn grandes ya no quieren ir“.23

Respecto a los sacramentos la mayorfa de las madres ée
familia los respetan y fomentan su cumplimiento, ya que "uno
de los deberes de la mujer como madre es presentar a sus hi -
jos ante Dios en el bautizo, la confirmacién y la primera co-

24

munibn". Ademds se concede gran importancia al matrimonio

religioso pues "casi tc'ns en Thuatzio estdn casados, y estdn
casados por la Iglesia, segln las Escrituras, es los menos
que se puede hacer".25 Aunque es importante mencionar gue ca
da vez se cumple con los sacramentos de manera mis retardada
“‘ahora tardan mis en casarse despuBs de vivir juntos y llevan
a bautizar a los nifios hasta que tienen un afio o m&s“,26 Y es
to nuevamcnte como resultado de la coaccibén de las personas

ancianas de la familia.

La familia y la mujer como agentes del control
social religioso.

C6mo se senal6 al principio de este capftulo, todos los
mecanismos de control social van acompanados de las funciones

gue orientan a la conservaci6én de la moral a través de la

(23) Mujer artesana y madre de familia,

{24) Mujer casada de mediana edad.

{25) Artesano dc edad avanzada.

(26) Mujer anciana miembro de las "Cabezas de dfa".
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aplicacif6n y realizaciln de valores éticos religioses. . Por

tanto, la religidén ejerce un control social mediante la defi-
nicién de un comportamiento moral, pero es importante aclarar
que si bien en Ihuatzio la religifn mantiene su funcién con -
troladora, ya que de una u otra forma mantiene el dominio de
los fines del grupo social sobre los deseos individuales, es-
to no se da como consecuencia de la accidn controladora de la
Iglesia, sino de la familia que se ha constituido en el agen-
te que impulsa y fomenta el respeto y cumplimiento de practi-
cas religiosas a fin de preservar al conjunto de normas y va-

lores propios del grupo.

El hecho de gue ahora la familia se haya constituideo en
la responsable de la prescrvacibn de valores éticos reliéio -
sos quedando la Iglesia desplazada a un segundo t&rmino en es
ta funcién, podrfa suponer la carencia de un 1fder carism&ti-
co representado por el sacerdote como encargado de impulsar y
fomentar el respeto y cumplimiento de Preceptos religiosos,
asf{ como la organizacibn de pr&cticas religiosas acordes con
los cambios que experimenta la poblacifn; pero tal suposici6n
resulta limitada si se piensa en que la Iglesia como institu-
ci6n va mis alla de la forma en que un individuo realice o de
je de realizar sus funciones. Es asf que la religi6n se en -
frenta con un nuevo fenfmeno que es el de la crisis de las

instituciones y que afecta a la Iglesia como tal.

Al verse deteriorado el liderazgo y siendo &ste un ele -~
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mento de la legitimacidén de la religién,z7 el cardcter de la
misma se halla gravemente afectado haciéndose necesaria la in
tervencifn de la familia para retomar el papel que desempefa—~
ba la Iglesia como transmisora de normas y valores éticos re-
ligiosos, ya que la religifn es un importante elemento de
identidad para todo grupo social y particularmente para las
sociedades indigenas, ademis de que preservando el sistema de
normas y valores se logra ejercer el control social desde el
seno familiar contribuyendo al mantenimiento de los intereses

del grupo sobre los individuales.,

Al interior de la familia es importante destacar el de -
sempefio de la mujer en su rol como transmisora de valores lo
que a su vez la faculta como coaccionadora del grupo, pues cs
ella quien tiene mds contacto con log hijos y se encarga de
ensefar las pautas de comportamiento que ellos deben observar
ejerciendo algln tipo de sancién en caso necesario. Tradicio
nalmente este papel de transmisora y coaccionadora correspon-
de a la madre, pero en el caso de Ihuatzio ha ido quedando
paulatinamente en manos de las abuelas ya que las madres se —
han incorporado a las actividades econémicas de una manera
mds amplia y esto las obliga a ausentarse m&s frecuentemente-
y por m&s tiempo del pueblo, con lo que el contacto que tie -
nen con sus hijos disminuye considerablemente,

(27) vid Infra Capftulo Xhuatzio ante el proceso...
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VIGENCIA DE LAS CREENCIAS RELIGIOSAS ENTRE LA
POBLACION FEMENINA DE [HUATZIO

Concepto de Ideologfa

rEn términos sociolbgicos, el concepto ideologfa se defi
ne no s6lo por el condicionamiento social, sino también por
la funci6n objetiva gque cumple en el sistema social. Las
creencias se basan en .25 relaciones existentes entre los he
chos sociales y sus condiciones o funciones, no se senalan
criterios de verdad o falsedad en tanto que un hecho social-
no es ni verdadero ni falso sencillamente es; en considera -
cifén con este concepto las creencias tienen una funcién espe
cffica al interior de un grupo social, "lo que hace ideolo -
gicas a las crcencias, es el hecho de que constituyan un sig
tema de creencias, funcional y por tanto aceptado sin gue im

porte que ellas satisfacen los criterios de verdad".l

Las creencias se expresan en ideas, actitudes y précti-
cas religiosas, en Thuatzio se hace evidente la presencia de
una ideologfa religiosa en la celebracifén de diversas fies -
tas, organizadas por la Iglesia y la gente del pueblo. Bajo
la manifestacién de este tipo de ideologfa se ejerce la fun-
cién de reunir a la mayorfa del pueblo, la via es la précti-
ca de una creencia popular como el culto al santo patrono

del lugar. En la celebraci6n de este tipo de fiestas, se

(1) PLAMENATZ, John. La ideologfa. p. 40.
Cfr. VILLORO, Luis. El concepto de ideolagfa y otros -

ensayos. p. 22,
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considera la ereencia como un elemento de identificacién y
ayuda reciproca entre los pobladores, "tomar cargos y organi
zar festividades religiosas es una costumbre de los anterio-
res, es una rafz nativa, muy tfpica gque se viene haciendo.
No se quiere que se pierda lo que por tradicién han hecho a

lo largo de los siglos".Z

La presencia de una ideologfa re-
ligiosa con caracteristicas particulares entre los indigenas
se ha ido conformando . ist6éricamente y con diferencias entre

la poblacién urbana.

La realizacién de fiestas religiosas a lo largo del aiio
es un elemento donde se manifiestan las creencias ideol6gi -
cas religiosas. La fiesta m&s importante en Ihuatzio es la
del 4 de octubre fiesta de San Francisco, Santo Patrono del
pueble. La realizacifn de este festejo se considera una ma-
nifestaci6n de la ideclogfa por que bajo la representacién
de San Francisco la gente se refine para rendirle un culto,
la funci6n ideolfgica que se distingue es la de integrar a

un grupo de personas,

Tomar cargos y organizar festividades religiosas es una
costumbre antigua. En la nrganizacién y preparacifn de la
fiesta intervienen gran parte de los familiares del carguero
y de su esposa, de este modo, la celebracifn refine a mujeres
y hombres para colaborar en lo que les sea requerido: "los
parientes m&s cercanos del carguero cooperan con cantidades

grandes de dinero mientras que los parientes mis lejanos dan

(2) Familia de artesanos,
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menos. A esta cooperacién se le llama dar 1imosna".3

Sin embargo, no s6lo existe la ayuda econémica sino que
se dan otras formas de ayuda "cuando un familiar o amigo de
la familia tiene algln problema econSmico o un compromiso de
fiesta ayudamos con dinero, con especie {grano, pan, vino,
cigarros, carne, etc.) o con trabajo, los hombres ayudan a
servir y las mujeres a asear la casa y a hacer la comida.
Tambi&én ayudan a rezar cuando es necesario hacerlo",4 en mu-

chas ocasiones las ayudas son combinadas.

Entre familiares y conocidos existe una cierta obligatp
riedad de ayudar en las fiestas, en tanto gue es una lorma
de poder recibirla cuando le sea necesitada: "Hay que ayu -
darlos a hacer la comida y & todas las costumbres gue aquf
se hacen, Los familiares van a ayudar por que cuando a

ellos les toque los otros vengan a ayudarlos“.5

En la casa del carguero, durante las visperas de la
fiesta de la Asuncién de la Virgen Marfa, las mujeres mayo -
res hacfan pozole, tortillas, partfan lefia, lavaban trastes.
Lags madrinas mujeres mayores, eran las que preparaban la car
ne. Algunas j6venes lavaban trastes. Las nifias no trabaja-

ban, s6lo comfan y jugaban.

En la fiesta del santo patrono s6lo acuden a la casa de

lon cargueros las pexsonas que son familiares, compadres o

(3) Anciano del pueblo, de 60 afos aproximadamente, artesano.
(4) Mujer casada, pertercciente a Las Hijas de Marfa, artesana.
(5s) Mujer casada, artesana perteneciente a las Hijas de Marfa.
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amigos cercanos del duefio de la casa, lo cual ha convertido
a estas fiestas en familiares, las demds personas s6lo se
congregan para presenciar las danzas que se llevan a cabo en
el atrfo del templo, a escuchar las bandas de mfisica en la
plaza y a la quema de los "castillos" por la noche. La cele
bracién de la fiesta por sectores, ha ido formando grupos de
integracifn. La preservaci6n de estas fiestas, pueden repre
sentar un elemento de resistencia a la perdida de la identi-

dad india como pueblo tarasco.

Funciones de las creencias.

La ideologia comprende un sistema de creencias que se
distingue por las funciones que desempefian: son descriptivas,

. C e 6
persuasivas y presciptivas.

La funcisn descriptiva corresponde a una forma de cono-
cimiento y como su nombre lo indica, describe y explica los
fenémenos tanto naturales como sociales. Se aplica a conjun
tos de creencias que "propone decirnos cémo son o fueron las
cosas y cbmo llegaron a ser asI".7 No necesariamente estas
creencias son falsas, su funcifn es proporcionar una visién

del mundo.

Thuatzio como pueblo indfgena, ha desarrollado a lo lar
gb de su historia un sistema de crsencias propio. Los anti-
guos pobladores habitaban en la montana, "los indios bajaban
por agua, trafan un tamborcito para hacer ruido y ahuyentar

(6) PLAMENATZ, John. Op. Cit.- P. 110,
(7} Ibidem. p. 113,




201

a los animales feroces. Cuando falt§ el agua arriba, los in
dios bajarcon a vivir a la zona que ocupa actualmente Ihuat -

zio".8

El testimonio de los ancianos del pueblo se ha formu
Jado bajo una serie de creencias gque explican su origen y su

asentamiento en el lugar, en la ribera del Lago de PStzcuaro.

.Hucho se ha dicho de las funciones a las gue debe avo -
carse la mujer, roles que le son asignados dependiendo de la
edad gue tengan. Al respecto la religién ha formulado un mo
delo, reafirmado por la imagen de la Virgen Marfa, donde de-
be desempefar funciones domésticas, reproducci6én, manteni-
miento y organizacidn de la familia y cl hogar, "de pequeia
ayudaba a las labores domésticas en mi casa, mi madre me de-
cia cémo barrer y limpiar. Aprendf a lavar mi ropa y la de-
mis hermanos pequefios antes de los diez afos, a esa edad tam
bién iba a comprar el mandado, pero fue hasta los catorce
gue mi madre me ensefid a cocinar y hacer tortillas para gue

. : 9
estuviera lista cuando me casara”.

En la prictica, las funciones de las creencias se en-
cuentran mezcladas y aquéllas que describen una situacifn im
plican la definicién de un comportamiento "todas nos asusta-
bamos cuande se hacfa de noche, nc hablabamos ni salfamos a
lakcalle por que nos fuera a salir el demonio o algGn animal,
'‘ora dicen que no es cierto y ya no se espantan de nada, hay

muchachas 'voladas. que de noche es cuando salen a ver el my

(8) Anciano del pueblo, artesano. .
(9) Mujer casada, perteneciente a las Hijas de Marfa.
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chacho".10

Hoy en dfa, las creencias descriptivas dejan de
funcionar entre las mujeres jévenes y por tanto no siguen el

comportamiento definido en esas creencias.

Las creencias mantienen una funci6n persuasiva cuando
permiten expresar o inhibir sentimientos, cuando alientan o
condenan un determinado comportamiento, cuando expresan espe
ranzas o c¢alman un temur.ll Bsta funcidn se distingue por
su cardcter introspectivo, ‘es decir, la creencia es asumida
por el individuo como suya y se le tiene como una voz inte -
rior que aprueba o reprueba sus acciones. Las mujeres como
integrantes de alguna asociacién religiosa, participan en ag
tividades religiosas y sociales, sf ellas fueron Hijas de Ma
rfa, despuds de casadas se les toma en cuenta para coopera -
ciones y para integrarse a alguna otra asociacién religiosa,
o bien se unen por presiones familiares: "Cuando uno se lle
ga a casar, y es de una familia que pertenece al templo, le-
dicen a uno esto y lo otro, vamos a hacer esto... ¥y ya con
el mismo pensamiento se anima uno y cambia u.no".12 Las ma -
dres de familia mantienen la funciSn de trasmitir creencias
religiosas a sus hijas, persuadiéndolas a seguir un determi-
nado comportamiento y a realizar précticas religiosas: no se
obliga a las nifias, a través de castigos, a asistir a misa u

otras actividades por que "todavfa no piensan, no saben, ya

(10) Mujer, ama de casa.
{11) PLAMENATZ, John., Op. cit. p. 117.
{12) Mujer casada, artesana.
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cuando ellas tengan edad y picnsen, ya sepan leer, ya sepan
lo quwe andan haciendo, ya sabrén a que va uno a misa, a que

1
no va uno". 3

La funeidn prescriptiva incluye patrones de comporta-
miento y juicios de valor sobre los actos humanos; son linea
mientos externos que debe cumplir. Bajo esta funcién se de~
termina una conducta que debe sequir el hombre.“ En Ihuat-
zio, existen diversas prdcticas que expresan creencias pres-
criptivas, ejemplo de esto son las actividades que giran al-
rededor de la muerte: "Es importante hacerle varias misas y
rosarios al difunto para gue Dios pemlone sus pecados".ls En
la realizacidén de fiestas, mediante el puesto de carguero
también encontramos creencias de tipo prescriptive; "Las -
mujeres parientes del carguero tienen que ir y participar
porque cuando a sus familiares les toque ser cargueros tam -

bién van a querer que la parentela vaya & ayudarlos".lG

En la actualidad, las creencias se han ido medificando,
resultando de ella una funcién especffica siendo las persua-
sivas las de mayor persistencia, ddndole un cardcter mas su-

gestivo a la ideologfa.

En la prdctica de los sacramentos religiosos se percibe

la funcifn prescriptiva de las creencias, la gente cree gue

(13) Mujer casada, intermediaria de artesanfas,
(14) PLAMENATZ, John. Op. cit. p. 114,

(15) Mujer casada, abuela, artesana.

'(16) Mujexr casada, esposa de carguero.
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el llevarlos a cabo serd recompensados en la paz espiritual
a la hora de la muerte: "Las mujeres de lhuatzio consideran
que es importante confesarse antes de morir para guedar li -
bre de todo pecado para poder presentarse ante Dios. Es im-
portante confesarse no s6lo cuando se esta agonizando sino

que a lo largo de nuestra vida debe uno confesarse para que

: R - 1
Dios nos ayude come lc dice el catolicismo®. 7

Socializaci6n de la ideologfa,

La ideolog;a se transmite regularmente a través del pro
ceso de socializacién, "donde se incluye la ensefianza lleva-
da por los padres, funcionarios y religiosos y los funciona-
rios de la educacidn, asf como también la aceptacidn de la

persona de una ideologfa particular".18

La transmisién de creencias religiosas en Ihuatzio es
llevada a cabo por las madres y abuelas, quienes las refuer-
zap con la asistencia a misa, a la doctrina y la pertenencia
a alguna asociacién religicsa. Los hijos junto con su madre
acuden al templo a escuchar misa y a rezar: "Si tu creces
tu andar en el templo, asf van a ir tus hijos y si tu no vas

al templo, pues asi tus hijos también".19

La madre al desem
pefiar su funcién de transmisora de prdcticas, la mujer debe

erigirse como ejemplo a seguir. En otras ocasiones los ni -

(17} Mujer casada, intermediaria de artesanfas.

(18) REEMLING GUNTER R. Hacia la sociologfa del congcimien-
to. p. 162. N

(19) Abuela, artesana, San Franciscana.
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fAos van solos, por ejemplo la celebraci6n del dfa de la Asun
ci6n de la Virgen Marfa, donde las pocas personas que ahf se
congregaban, la mayorfa de los presentes eran nifos: "Ahora
que tengo hijos los mando a la iglesia, pero a veces no quie
ren ir por flojera, no los obligo a ir por que a lo mejor
luego pueden hacer capricho de no ir, mejor los dejo solas,
ellos saben que deben ir a la iglesia, allf ellos y su con -

R : . . . . 20
ciencia, lucgo solitos dicen: mami vamos a la iglesia®.

En la enseflanza religiosa han ocurride cambios, que ma-
nifiestan poca regularidad en este proceso: "Antes habia
gente mayor que organizaba la doctrina. Hoy en dfa ya no
hay doctrina durante todo el afio como antes. Ahora solamen-
te se da un mes antes de la fiesta del Srior de la Expira-
oifn y unu antes de la fiesta de San Francisco“.21 Egto se

explica por el cambio de ideologfa y la modernizacidn.22

De las escuelas existentes en Ihuatzio, pueden clasifi-
carse en oficiales y privadas; la Gnica escuela privada es
la Escuela Primaria "Vasco de Quiroga" que depende de la
Iglesia "En esa escuela les ensefian a los nifios a rezar y 2
persinarse adem&s de todo lo gue ensefian en la primaria nor-

mal".23

L.a mayorfa de la poblaci6én no asiste a la escuela reli-

{2D) Mujer de 10 ahos, casada, artesana, Hija de Maria,

{21} Mujer anciana, San Franciscana,

.{22) Cfr. ZThuatzic ante el proceso...

(23) Mujer de 50 a 60 afios aproximadamente, casada, artesana,
Hija de Mar{a.
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giosa por que resulta dificil solventar colegiéturas, compra
de libros, cuadeinos y material de apoyo que se les solicita,
ante esto los padres de familia prefieren inscribir a sus hi
jos en las escuelas oficiales tanto de Educacifn Rural como
la Indfgena Bilingiie, donde la educacifn es gratuita y sus
estudios tienen validez oficial y con la garantfa de poder

continuar con una formacién escolar.

adn cuando existe una escuela religiosa, la transmisidn
de 1ln ideologfa Be lleva a cabo en el seno familiar y es
principalmente la madre guien tiene a su cargo dicha funcién,
sobre todo en los primeros afos de vida del individuo, debi-
do a que en los (iltimos afos el nivel de estudios se ha ele=-
vado hasta la secundaria; ha aumentado la migracidn de los
j6venes a los centros de trabajo mds cercanos, provocando
cambios en los patrones tradicionales en la formaci6n de los

hijos, y el alejamiento de la vida familiar.2?

Como se puede advertir a lo largo de la exposicidn, se
ha ido desarrollando el concepto de ideologfa como un siste-
ma de creencias que en la actualidad se han modificado por
los elementos de la modernidad. Sus funciones persisten, en
tanto que sus valoresg proporcionan al ser humano un apoyo

emocional en situaciones criticas.

{24) Cfx. Cosmopolitismo en Ihuatzic ante el proceso...
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DINAMICA BE LA MUJER INDIGENA EN [HUATZIO

La famjilia indfgena se ha caracterizado por formar un
grupo solidario, donde el status, los derechos y las obliga-
ciones se definen por el sentido de pertenencia al mismo.
Este tipo de familia puede caracterizarse por ser un subsis-
tema social interdependiente gque tiene mGltiples relaciones -
con los otros subsistemas y con todo el sistema social al
que peztenece.1 La diferenciacién de funciones al interior
de la familia busca contribuir al mantenimiento de este sub-
sistema, a través de la socializaci6n y la integracién de

sus miembros.

Para ol funcionalismo la familia es en términos de su
estructura, una "conformacién csencial bisica de sus elemen-
tos constitutivos, y de su funcidén, una contribucifn positi-

2 Por tal motivo, la fami-

va a la estabilidad del sistema".
lia estd diferenciada por edad y sexo, ya que para proporcio
nar un soporte emocional recfproco, basado en la cooperacidn,
debe darse una divisién interna de actividades que eviten po
sible compatencia entre sus miembros. De esta manera, ¢l pa
dre o el jefe de familia cumple el rol "instrumental" de pro
veer los satisfactores materiales de la familia y de ser

vinculo de unién con la sociedad, mientras que la mujer cum~

ple el rol "expresivo®de satisfaccifén de necesidades afecti-

(1) WALDMAN, Gilda. "La crisis de la familia...™, p. 116.
(2) 1Ibid.
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vas y emocionales, por ser quien estd mds cercana de los hi-

jos.3

Sin embargo, en el medio indfgena, la incorporacién de
la mujer a otras esferas de actividades familiares en nada re
presenta una amenaza para el equilibrio y la dinimica funcio-
nal de este grupo, ya que la mujer desempeifia aquf, en forﬁa

paralela, actividades domésticas y econémicas.

Ella comparte con el hombre funciones esenciales dentro-
de su etnia sin que surjan situaciones de‘compctencia, como
las que pudieran suscitarse en otras sociedades, al desempe -
far la mujer funciones que "s6lo” le corresponderfan al hom -
bre y que derivarfa en una amenaza para la diferenciacién fun
cional de la familia, basada en la edad y el sexo. Esta si -
tuacién se fundamenta en el carécter dual de la religifn pre-
hisp4nica, que concebfa una correspondencia entre las caracte
r{sticas masculinas y femeninas de las deidades, como parte

del equilibrio universal.

En rhuatzio, por ejemplo, es comin que cuando el jefo de
la familia se ausenta del pueblo para buscar trabajos mejor
remunerados, la mujer cubre algunas actividades que le corres
ponderfan al hombre principalmente, ya que su responsabilidad
de alimentar y cuidar a sus hijos aumenta al no estar su mari

do presente.

(3) Cfr. Ibia.
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Dentro de la unidad familiar indfgena actual, las muje -
res realizan diversas tareas, segln las necesidades del gru -~
po; para facilitar su estudio, tales actividades pueden ser
identificadas en tres grupos: actividades econSmicas, activi-
aades sociales y las establecidas por la ideologfa o los valo

res culturales.

Funciones econfmicas

Dentro del grupo familiar indfgena, concebido como uni -
dad de produccifén, la mujer es punto de apoyo bdsico en la
economfa familiar; sus actividades van desde la participa-~
cién directa en la agricultura y en la produccién artesanal,
hasta la venta de los preductos, resultado de tales activida-
des. En lhuatzio, la fabricacidn de objetos de chuzpatqd ocu
pa gran parte del tiempo de las mujeres, ya que participan en
tode el proceso de produccién: compra de material, tejido de

los objetos y venta de los mismos.

El aporte econ8mico constituye una de las funciones mds -
significativas de la mujer indfgena; aparte de los quehaceres
domésticos y las responsabilidades familiares, colabora en mu
chos de los trabajos del hombre. Cuando €ste tiene mds traba
jo, automiticamente aumenta la carga de trabajo para la mujer:

ella participa directamente en actividades productivas o sus-

{4) Material con que elaboran las artesanfas tfpicas del lu-
gar. Vid. Ihuatzio lugar de ...



210

) ﬁiﬁh?e éliﬁéfido en ‘actividades y responsabilidades familia--
res.o ccmunél_es.5 Cch'seﬁalar que en Thuatzio es comfin que-
la mujér, madre o hija, salga a los mercados cercanos para co
locar sus productoé artesanales, algunas veces salen acompaia
das por.sus esposcs o sus padres, y en otras ocasiones salen-

solas.

En Ihuatzio, como en toda sociedad indfgena, la mujer
realiza diversas actividades conjuntamente con el hombre, ya
sea dentro o fuera del hogar. Sin embargo, hay mujeres que
consideran que la carga del trabajo femenino es mayor que el
realizado por los hombres: “"Trabaja mds la mujer gque el hom -
bre pdr gue se levanta y cuece lache o café, lava los trastes,
friega, lava, limpia la casa, riega el jardfn y las macetas,
mientras que el hombre se levanta y se va a su trabajo, llega,

pide su comida y se va a acostar".6

Cabe aclarar que este ca
so no es muy frecuente en la localidad, ya que la mayor parte
de las mujeres consideran que realizar todas esas actividades

Yy ser apoyo para su marido constituyen parte fundamental de

su funcién social como mujer.

Al educar a sus hijos, la mujer indfgena pone especial
atencién en la instruccién de las nifas respecto a la impor -

tancia de realizar alguna actividad productiva. En Ihuatzio,

{5) ARIZPE, Lourdes. Las mujeres campesinas..., p. 59.
(6) Mujer mayor, ama de casa y miembro de la Asociacidn de
San Francisco.




211

por ejemplo, se considera que "es un deber y una obligacién
ayudar al esposo para sostener la casa“.7 Por tal motivo,
las mujeres tienen que realizar alguna actividad econémica,
ademds de las labores del hogar, administrar el gasto y edu -

car a los hijos, entre otras.

Actividades Sociales

Las funciones asignadas a la mujer dentro de su familia
son bdsicamente la procreacidn, la socializacién de los hijos
y el mantenimiento de la cohesidn familiar. La mujer es cbn-
siderada como la principal transmisora de los valores socia -
les gque heredd de sus antecesores, pretendiendo asf continuar
con las normas de conducta que han regido la vida de su grupu

R . R B
gocial generacién tras deneracifn.

En Ihuatzio la mujer tiene que cumplir con un conjunto
de deberes que son transmitidos de madres a hijas, con la fi-
nalidad — segtn lo dicho por algunas amas de casa del lugar
de que sean "buenas hijas de Dios": como madre, la mujer debe
proteger y educar a sus hijos; como ama de casa, debe reali -
zar los quehaceres domésticos y administrar el gasto fami-
liar; y como esposa, debe apoyar en todos aspectos a su mari-
do y ayudar con una aportacidn econémica constante. Por ta-

les motivos, la socializacién de las nifias de esta localidad

(7) Mujer ama de casa y acopiadora de artesanfas.

(8) cCfr. LENERO, Ma. del Carmen Elu, "Trabajo de la mujer...",

p. 63.
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incluye el aprendizaje de habilidades que les permiten‘despm-
pefiar adecuadamente su papel al interior de su famifiia; "se
les ensefia a respetar y obedecer al padre, tener amor por el
trabajo, ayudar en el hogar, ir a misa y casarse bien, es de-

cir, casarse de blanco".9

La transmisién de valores sociales o socializacifn del
individuo es una de las tareas encomendadas principalmente a
la mujer, en vista de que ella es quien estd mds cerca de los
hijos y quien funge como ejemplo de buena conducta al interior
de su nfcleo familiar. La madre goza de autoridad moral para
decidir sobre la conducta de sus hijos e introducirlos asf a

un determinado sistema de valores.10

Debido a que la socializacifn que reciben las mujeres es
t& llena de restricciones y deberes, la madre de familia se
convierte en el principal "agente de disciplina que le con -
vierte en un individuo tolerable del grupo familiar, sino le
estimula a observar un buen comportamiento fuera del hogar y

le manifiesta su desaprobacifn si no act@a como es debido". 1!

De manera general, la gente de lhuatzio considera que
"las personas mayores son quienes deben hablar con los j6ve -

nes y llamarles la atencién para que no se pierdan los valo '~

{9 ) Mujer mayor, miembro de la Asociacién de la Vela Perpe-
tua.
(10) ARIZPE, Lourdes. "Mujer campesina...", p. 584.

{11} PROMM, HORKHEIMER, PARSONS, La familia, p. 48
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W 12
res”.

Atribuyen a la mujer madre de familia la responsabi-
lidad de transmitir los valores morales a sus hijos a través
del ejemplo y el sefialamiento de las actitudes inapropiadas
que impiden fomentar tales valores. Sin embargo, “"como dice
el sacerdote del lugar: la mam& y el papd tienen la obliga-
cifn de llamarle la atencidén a la familia, y si de ahf paxa
adelante la familia 5o enticnde, pues que no gqueden de respon

sables ustedes, pues ustedes cumplen".13

Por otra parte, la mujer funge también como "apoyo psico
16gico y moral para el esposo, y en general, tiene la respon-
sabilidad de mantener la cohesi6n psicoldgica y moral de la
familia".14 La madre de familia es apoyo emocional y .de segu
ridad para los hijos, funcifn que la sitda como objeto de
identificaci6n para ellos, adem&s que representa el primer pa
so para la conformacién de roles sexuales adecuados dentro de
la familia: la nifia se identifica con ella durante toda su vi

da, mientras que el nifio tiene que romper — en determinado mo

mento— su identificacién con la madre y acercarse al padre.

Ideologfa o valores culturales

El comportamiento femenino se encuentra regido por la

ideologia o sistema de creencias dominante en la cultura a

{12) Mujer madre de familia, miembro de la Asoc. Hijas de Ma
r{a, casadas,

(13} Mujer mayor, madre de familia, comerciante, miembro de
la Vela Perpetua.

{14) ARIZPE, Lourdes. "Mujer campesina...”, p. 584.
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éhefpertéhcce éada mujer. Tal ideologfa integra un conjunto
de valores, entendiends como valor al "elemento de un sistema
simb6lico compartido que»sirve de criterio para la seleccidn
entfe'las alternativas de orientacién que se presenta intrin-

secamente abiertas en una situacidn".15

En el medio indigena, las creencias de la mujer permean
y orientan su conducta 1 lo largo de la vida. La religién no
s6lo ha sido fuente de conocimientos, 5ino que tambifn ha im-
plicado una representacién o manera de ver el mundo. La re-
presentacidn simbdlica que la religidn hace del mundo y la
forma en que se la presenta al individuwo, le ensefian a vivir
en 61 y mantienen la promesa de gue las tribulaciones terrena
les no perdurardn en la otra vida. De esta forma, los manda-
mientos de la Ley de Dios funjen como valores normativos de
la vida en Thuatzio: las mujeres procuran ser honradas y muy
trabajadoras, va que tienen que "ganarse el pan con el sudor
de su frente". Por ello, una de las principales virtudes in-
culcadas a las nifnas de este poblado es la honestidad; en ca-

so de que no la practiquen "estarian en pecado de muerte“.16

Los diversos deberes asignados a las mujeres indfgenas
se encuentran impregnados por una carga valorativa o condicio

namiento moral que las condiciona a aprenderlos debidamente,

(15) PARSONS, Talcott, El sistema social, p. 22.
{16) Mujer mayor, ama de casa y artesana, miembro de la Aso-
ciacién de las Hijas de Marfa, casadas.



de tal manera gue cuando los pongan en prictica no se convier
tan en motivo de crftica por parte de la sociedad. Ademds,
tales virtudes son consideradas como "mandatos divinos" y se
practican, en la mayorfa de los casos, con la esperanza de re

]

tribucién celestial.

Las mujerces de este poblade consideran gue con su asis -
tencia a misa y a las actividades de su grupo religioso, po-~
drdn obtener ayuda y salvacidn, ya que "en el mundo nada m&s
estamos de visitantes, por eso es importante gue vooperemos
con la Iglesia, por que a la hora gque Dios nos mande a morir-~

17 Sin embargo, hay muje~

nos tiene uno que estar prevenido”.
res que difieren de esta opinidn debido a que las obligacio ~
nes econdmicas impiden su participacifn regular en las préicti
cas religiosas. A decii de las mujeres mis constantes: las
que no asisten "no creen que en el templo o en alguna oracidn
uno saca algo, estdn ignorando toda esa parte. Creen nada
m&s que en su trabajo viene todo y no saben quién les estd
ayudando".18 Otras mis s&lo van de "carrerita" al templo,
cuando sus demds actividades cotidianas se los permiten; van
a pedirle a Dios que las ayude en su trabajo o que les resuel
va algdn problema.

(17} Mujer casada, miembro de la Ascciacidn del Sagrado Cora

zén,
(18) Mujer casada, miembro de la Asaciacidn del Sagrado Cora

zén.,
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En Ihuatzio, la imagen de comportamiento ideal de la mu-
jer se encuentra determinada principalmente por las creencias
religiosas. Tal situacifn la convierte en depositaria de vir
tudes que la hacen digna de obtener salvacidn; virtudes que
muestren que su vida refleja "que los dltimos serdn los prime
ros". Las recompensas celestiales, scgfin la creencia religio
sa, serdn para aquellos que cumplieron cabalmente sus deberes,
aunque para ello no hayan llevado necesariamente una vida fe-
liz. Esta situacién encuentra fundamento no en condiciones
terrenas, sino que se ubica en la promesa de una mejor vida
después de la muerte. Asf, aquellos que sufrieron en esta vi
da, pero que guardaron una conducta aprobada, se hacen merece
dores a la retribucién celestial, mientras que aquellos que
se dejaron llevar por los impulsos mundanos cumplirdn su con-

dena eterna.19

Entre la poblacién femenina de Ihuatzio, los valores mo-
rales no se presentan de manera homogénea, ya que los facto -
res edad, estado civil y grado de escolaridad de las mujeres-
condicionan su comportamiento en las distintas actividades
que desarrollan diariamente. Las mujeres mayores son quienes
conservan muchos de los valores que anteriormente dominaban
en ese poblado, tales como el recato, la honestidad, la obe -

diencia, la lealtad y el respeto. Por otro lado, las jévenes

— @
(19) C£r. PARSONS, Talcott et al. Sociologfa de la reli-
gién, p. 99. .



que estudian Fuera del pueblo han olvidado muchos de esos va-
lores, adoptando en su lugar, seg@n la opinién de los ancia -
nos, modos de ser ajenos a su cultura, como "vacilar con los

muchachos, tener varios novios, llegar tarde a casa, desobede

cer a sus padres"zo,

entre otros. Sin embargo, hay quienes
consideran que "los j6venes se slenten jévenes, en la edad de
hacer ruido, pero sin !legar a maldades... es natural de la
edad".21 Esta opinién es compartida principalmente por la
gente que sale del pueblo con mayor frecuencia y gque ha adop-

tado algunos elementos caracterfsticos de otros grupos socia-

les diferentes al indfgena.

Cabe sefalar que las mujeres j6venes de este poblado, da
das las circunstancias de modernizacién que se presentan ac-
tualmente en dicho lugar, tratan de cambiar los e¢sgquemas de
comportamiento femenino que han permanecido vigente en el lu-
gar, a través del contacto cada vez mds frecuente con la so-
ciedad externa moderna, sin que ello derive en una situaci6n

de rivalidad entre hombres y mujeres.

En Ihuatzio, como se ha mencionado, la mujer tiene asig-
nadas diversas funciones vinculadas con la familia, la econo-
mfa y las relaciones sociales. Esta situacidén la lleva a ocu

par una posicién estratégica dentro de la dindmica de su gru-

(20) Mujer casada, miembro de la Asociacién de Hijas de Ma -
rfa casadas.
(21) Hombre padre de familia y chofer de colectivo.
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bo social. De esta forma, la mujer se convierte en la princi
pal sustentadora, orgdnica y psiquicamente hablando, de la fa
milia y, por tanto de la sociedad.?? g1 papel que juega la
mujer indfgena dentro de su grupo social es muy importante,
ya que trasciende los lfmites de su nficleo familiar e inter -

viene en forma determinante en la vida de su grupc étnico.

(22) ODIO BENITO, Elizabeth, La mujer y el desarrollo,
p.13.



219

IHUATZ10 ANTE EL PROCESO DE MODERN1ZACIGN
Y EL CAMBIN REL1GIOSO

En el poblado de Ihuatzio la introduccién de algunos ele
mentos de la modernidad ha repercutido em las mujeres, princi
palmente en las jévenes indfgenas quienes se hallan en un pro
ceso de transicién o cambio social entre la vida tradicional

indfgena y la vida urbana moderna.

El cambio social es un proceso a través del cual se alte
ra la estructura y el funcionamiento de un sistema social.
Es cualquier cambio que se presenta en el transcurse del tiem
po y que afecta a una estructura social determinada, tal cam-
bio sique un proceso hasado en tres etapas fundamentales: la

; R ; . 1
innovacién, la difusi6én y las consecuencias.

A partir de 1986 en Lhuatzio el cambio social ha sido no
toriamente acelerado, caracterizdndose por una rdpida intro -
duccidn y expansién de innovaciones provenientes de las dreas
urbanas modernas; lo que explica que existan ciertas contra -
dicciones entre la estructura tradicional que ha regido la vi

da de los pobladores y el reciente cambio hacia la modernidad.

El cambio social debido a la introduccidén, difusidn y
aceptacién de innovaciones es propio de las sociedades moder-

nas, implicando una serie de cambios concretos. En el pobla-

(1) Cfr. EVERETT M., Rogers et. al. La Modernizacidn entxe
lps Campesinos. pp. 17 y 23.




do de Ihuatzio se percibe este cambio principalmente en cl au
mento de los medios de transporte, del acceso a la educacidn
escolar y a la expansisn de los medios de comunicacién masiva,

lo gue propicia un cambio en la vida social del grupo.

La modernizacién es un proceso por el que pasan los indi
viduos "de una forma de vida tradicional a otra mds compleja,
tecnolégicamente adelantada y rdpidamente cambiante“.2 En
Ihuatzio el proceso de mpderpizacifn se refleja en las actitu
des e ideologfa de los pobladores, érincipalmente en las jéve

nes sin olvidar su observancia en algunas de las mujeres adul

tas que adoptan e imitan la modernidad propia de las urbes.

Cosmopolitisme y wodernizacién

El contacto con el exterior ha sido uno de los principa-
les factores gque repercuten en la modernizacifén en Ihuatzio.
El contacto con el exterior, denominado cosmopolitismo, se ca
racteriza por las innovaciones originarias del exterior, se
observa principalmente en los inmigrantes que al retornar a
su comunidad traen consigo nuevos aporte5.3 El cosmopolitis=-
mo desempefia un papel central en el proceso de modernizacidn.
"Desde lucgo, el contacto con el mundo exterior debe verse co

mo un iniciador de la corriente hacia una vida m&s moderna,

(2) Ibidem. pdg. 23.
(3) Cfr. EVERETT M. op. cit. pdqg. 28,
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orientando a los pobladores a mantener y a aumentar su inte -

rés por las ideas modernizantes".4

La crisis econdémica que sufre el pafs desde 1982 ha afec
tado a la poblacién de Ihuatzio en la reducci6n de sus ingre-
s08 econfmicos y, por ende, en su poder adquisitive; le que
influye en el incremento de desplazamientos de pobladores ha-
cia las ciudades para comercier y satisfacer sus necesidades

b&sicas.

La poblacién de Ihuatzio se dirige principalmente hacia
las ciudades de Pdtzcuaro, Morelia, Uruapan y Distrito Fede -
ral. La mayorfa de los padres de familia salen a vender sus
productos agricolas y artesanales los fines de semana, las
personas gque se desplazan al D.F. lo hacen aproximadamente

una vez al mes,

Gran parte de los vendedores de Thuatzie son muicres jé-
venes y ﬁadres de familia que contribuyen al gasto familiar,
Ellas tienen un mayor contacto con las urbes, funcionando en
su mayoria como las principales asimiladoras y transmisoras
de losvcamhios hacia la modernidad; ya que tienden a adoptar-

la ideologfa y actitudes de las mujeres de las ciudades.

Asimismo la mayorfa de las jévenes del poblado entre los
trece y veinte anos tienen un mayor contacto con el exterior

al realizar sus estudios fuera del pueblo, trasladdndose prin

(4) 1Ibidem, p&g. 64.
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cipalmehte a Pitzecuaro. El hecho de que haya auﬁentado el ni
vel de escolaridad en las Gltimas generaciones, ha originado
un cambio en la ideologfa siendo que "el nivel educativo ha
representado un mayor grado de aspiracién a segquir estudiando
hasta la sccundaria, lo que la anterior generacién se caracte

rizaba por terminar la primaria".5

Algunas jévenes de Thuatzio desean terminar sus estudios
de nivel medio para realizar posteriormente una carrera de ni
vel medio superior como la de secretaria, enfermera o maes ~
tra, tratando de seguir el ejemplo de sus amistades o parien-
tes cercanos que dejaron el pueblo para terminar sus estudios
con la perspectiva de mejorar su nivel socioeconfmico de vi-
da. El aspirar a terminar sus estudios representa "un canal,
por lo menos percibido de ascenso social, la posibilidad de
que los jévenes que lo alcanzan asuman una perspectiva de cla

se ajepa a la suya, serd mayo::".6

Asimismo, las j6venes indfgenas que continuan sus estu -
dios tienen un mayor contacto con los medios de comunicacién
masiva que introducen ideas modernizantes., Estas se caracte-
rizan por imitar el comportamiento e ideologfa de las mujeres
j6venes modernas que viven en las urbes lo cual corresponde

al fendmeno de empatfa.

La empatfa es la capacidad del individuo “para imaginar-

(5) Informante: maestra de primaria de Ihuatzio.
{6) GURRIERY, Adolfo. Estudios Sobre la Juventud Latinoameri-
cana. pdg. 2.




se en el papel de otro, siendo un pasc importante en la trans
formaci6n de un individuo tradicional al woderno. Es la capa
cidad de concebirse a si mismo desempefiando un papel distinto

a su patrfn de conducta habitual".7

En Ihuatzio, la empatfa de las mujeres jévenes es refor-
zada por los medios de comunicacién, ya que la mayorfa de &s-
tas suelen leer revistas en donde conocen y tratan de imitar
la forma de vestir y comportarse de los artistas de moda:
"cuando nos juntamos mis amigas de la prepa y yo, escuchamos
canciones en la radjo y también vemos revistas que hablan de

los artistas y como se visten".8

La aspiracién de las j6évenes indfgenas de imitar a los
artistas con caracteristicas de modernidad, corresponde a un
proceso de identificacifn. Para ello necesitan la internali-
zacién "de sfmbolos, valeres y normas, propiciades cada vez
mds por los medios de comunicacién modernos".9 Consecuente -
mente,'las jévenes de Thuatzio cambian algunas normas y valo-

res soclales influenciadas por los medios de comunicacién ma-

siva como son la radio y la televisién.

La mayor parte de los pobladores del lugar tienen radio
y televisifn, la cual se escucha con alto volumen desde las

calles, las melodfas metropolitanas modernas son principalmen

{7) Ibidem. pdg. 96.
(8) Inf. mujer joven, estudiante de preparatoria.
{9) GURRIERI, Adoifo. op. cit. pig. 13,
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te las que se difunden. "En el pueblo casi todos tienen ra -
dio y televisi6n, a mis amigas y a mi nos gusta escuchar mdsi

ca romdntica, las cumbias y la mdsica chicana“.10

En la mayorfa de las jdvenes de Ihuatzio, los medios de
comunicacién y el constante contacto con las &reas urbanas
han producido cambios notables principalmente en sus actitu -
des, en la forma de vestir y en el lenguaje. Ellas han imita
do la forma de vestir que han observado en las mujeres jéve -
nes de Pdtzcuaro o bien lo que han visto en revistas y en la
televisién. "A las mujeres j6venes del pueblo les gusta ves
tirse diferente que la gente mayor y anciana, cuando las mu -
chachas salen a alguna fiesta o baile fuera del pucblo se
arreglan con ropa moderna, se pintan y se ponen collares y

pulseras“.l1

Es importante sefialar que los cambios dados en las muje-
res jévenes no han sido aceptados del todo principalmente por
las mujeres ancianas quienes critican su comportamiento y el
" cambio de lo tradicional a lo moderno. "Los campesinos mds
viejos que probablemente alcanzaron niveles relativamente ba-
jos de educacién formal y de estatus social, tienen un contac

to menor con los medios de comunicacién masiva saturados de

contenido modernista, menos que lbs j5venes“.12
.
.

En la actualidad las jSvenes del pueblo ya no usan el

— 3

{10} Inf. mujer joven, estudiante de secundaria.

(11) Inf. mujer joven, integrante de la organizacién religio
sa "Hijas de Marfa Solteras".

(12) GURRIERI, Adolfo. op. cit. pig. 14.
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§é:cél?'§Aéi:réﬁozo.éue las distingufa tradicionalmente como
Hﬁjéfﬁsxﬁufépechas. "Las muchachas han cambiado mucho el ves
'gido y ahora se visten con faldas apretadas, andan comc gquie-
ren.»13
La opinién de las ancianas en cuanto a les medios de co-
municacién no es distinta sobre la que tienen sobre la forma
de vestir de las j6ven-s. La mayor parte dc¢ las ancianas se
mostraron inconformes ante esto y sefialaron que estdn cambian
do las tradiciones y costumbres propias del pucblo que los
identificaba como indfgenas. "Antes no habia radio y televi-
sifn y las muchachas se divertfan sanamente o trabajaban més
ayudando a los gquehacerces de la casa. Los j6venes de ahora
se pasan sin trabajar, viendo todo el dfa la televisidn y es~

cuchando mGsica ruidosa“.14

Los cambios hacia la modernidad en las jdvenes de Thuat-
zio han provocado tensiones y contradicciones en la estructu-
ra tradicional indfgena principalmente en las ancianas que
tratan de conservar sus tradiciones, sus costumbres y, por en

de, su identidad indfigena.

Modernizacién y legitimiacién religioso,.

En Thuatzio la modernizacién repercute en todos los dmbi

tos de la vida de los pobladores, lo gue incluye a la ideolo-

(13} Inf. mujer anciana, integrante de la organizacidn reli-
giosa de la "Vela Perpetua".
(14) Inf. mujer anciana, miembro de la "Vela Perpetua’.
* Percal: Falda de tablones generalmente gris o azul pro-
pia de las indfgenas purépechas.
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gfa' y comportamiento religioso. Este procesc de cambio afeé
ta a la legitimidad religicsa que conforma una serie de con-
tenidos mentales cargades de significacién afectiva basados
en la credibilidad y los conocimientos gque aportan acerca de
la vida, guiando la actuacién del individuo al otorgarle un

sentido de pertenencia e intedracién a un grupo.15

En Ihuatzio, la ligitimacién religiosa adguiere un ca -
rdcter legal principalmente en el grupo de las mujeres ancia
nas que respetan y siguen las normas y valores estatuidos

por la religién y que rigen su vida cotidiana.

En cuanto a las mujeres j6venes del pueblo, cn su mayo-
rfa empiezan a cuestionar y cambiar algunos valores morales
y religiosos como por ejemplo, la total obediencia de hijos
a padres, el recato en la vestimenta, la moral tradicional,
las ideas sobre el divorcio y sobre el origen de la vida.
Esto es consecuencia principalmente del aumento del nivel es
colar, el constante contacto con las urses y los medios de

comunicacién.

Cambioc ‘¢n valores y normas religiosas.

La introduccién de innovaciones modernas, suele produ -

cir disfunciones o tensiones en el sistema de valores, nor -

[
mas y creencias que rigen a una sociedad religiosa. Los va-

{15) Cfr. ESTRUCH, Juan. La innovacién religiosa. p. 59.




lores que se apoyan en lo racional de las normas, son mds re
nuentes al cambio, ya que en ellos reside la legitimidad re-
ligiosa, "no pueden ser puestos en tela de juicio a corto

plazo, sin que el grupo corra el riesgo de caer en una situa

cién de crisis de equilibrio o de identidad“.16

En Ihuvatzio los cambios en los valores, normas mhorales
y religiosas son percibidos principalmente en el seno fami -
liar por las mujeres ancianas gue critican la modificacién
de la ideologfa y vida tradicional en las mujeres j6venes.
Los jdvenes suelen identificarse con otros grupos sociales
fuera del contexto familiar, tendiendo hacia la modernidad,
al rechazar los papeles tradicionales del adulto y conceder-
una mayor importancia a integrarse a grupos de amigos de
igual edad con los que se identifican por sus inclinacion‘es

al cambio.17

Segtin algunas mujeres ancianas en Ihuatzio se han dado.
notorios cambios en ia educacién familiar: "La educacién de
los padres ha cambiado mucho e¢n los jdvenes de hoy, ya que
antes habfa mayor respeto a los adultos, lo que ahora ha cam
biado, por que ahora las muchachas no obedecen a sus. pa-

dres y les faltan al respeto".18

Bl sequir ciertas normas religiosas implica deberes a

cumplir como el asistir a misa, cumplir con los sacramentos

(16) Ibidem. p. 17. L ,
(17) Cfr.GURRIERI, Adolfo. Op. cit. p. 32, the et
{18) Inf. mujer anciana.
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religiosos y participar en las diversas prédcticas religiosas.
La sociedad religiosa generalmente acepta cambios en las nor
mas establecidas mientras esto no provoque grandes desequili
brios en el sistema. "La innovacién afecta a los valores y

a las normas; el nivel de las normas es el que con mayor fa-
cilidad tolera las innovaciones, en la medida en que su cri-

terio es la racionalidad y su objetivo es la eficacia".19

En Thuatzio a pesar de que muchas de las jévenes no cum
plen frecuentemente con las obligaciones religiosas, no se
utilizan en form$ notoria medios de coaccifn como la critica,
el rechazo o el castigo por parte de la institucidén religio-
sa. La coaccifn religiosa se da m&s bien al interior de la
familia en donde las mujeres, ancianas principalmente, son
las que tratan de conservar las tradiciones religiosas for =~

zando a las j8venes a cumplir con los deberes religinsos.

El que cambien algunas normas y valores religiosos, ne
necesariamente produce desequilibrio social, ya que por lo
general suelen ajustarse a la sociedad surgiendo nuevos valo
res de los anteriores manteniéndose la legitimidad religiosa

0 Asf, en

y procurando el mantenimiento del orden socia.l.2
Thuatzio a pesar de los cambios percibidos en la religidn,
los cambios en las normas y valores son paulatinos conservén

dose parte de los anteriores, siendo las mujeres indfgenas

{19) ESTRUCH, Juan, . cit. p. 61,
(20) Cfr. MOORE. El CEESLO social., p. 156,
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ancianas quienes procuran preservarlos, 1o ¢ue mantiene la

legitimidad religiosa y el orden social establecido.

Liderazgeo carismético y legitimacién religiosa.

El liderazgo religiosos y el carisma tienen una funcidn
importante en la obtenci6n ¢e la integracidén social y la ob-
tencidn del concenso religioso, siendo éstos considerados
otros de los factores que constituyen la legitimacién reli -
giosa. "La validez del carisma reside en el reconocimiento
o confianza depositada en el jefe por sus cualidades carismd

ticas y es caracterfstico de los sacerdotes o prmfetms".z1

En Thuatzio el actual sacerdote no es un lfder carismg-
tico. Algunas mujeres lo c¢riticaron por no estar frecuente-
mente en el pueblo y acercarse a hablar con la gente, lo com
pararon con el anterior sacerdote al decir que era mss es-
tricto, que el templo se llenaba porque regahaba a la gente
que no asistia y tenfa un mayor control sobre los actos de
los jévenes. "Estaba en contra de las fiestas de los cargus
ros porgue decfa que se tomaba mucho y eso no es acto reli -

gioso".zz

Destagquemos que "se presta obediencia al lider carismd-
tico en cuanto tal, en virtud de la confianza depositada en

€l y a su manifiesto herolsmo o en sus cualidades ejemplares.

{21) Cfr. WEBER, Max. Zconomfa y sociedad. p. 194,
(22) Inf. mujer anciana, integrante de "La Vela Perpetua",
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El:/lfder carismdtico es aguel que con mayor facilidad haya

73 La her-

la respuesta adccuada a un problema determinadg”
mana del sacerdote en Thuatzio tuvo en afios anteriores un pa
pel importante dentro de la organizacidén religiosa femenina
fuycionando como lfder carismdtico, ya que ha sido la encar-
gada desde hace varios anos de reunir a las j6venes en el
templo para llevar a cabo las diversas prdcticas religiosas,
manteniendo un mayor ccntacto e identificacién con las jéve~
nes; sin embargo actualmente ha decaido su influencia sobre
las jGvenes. "Antes cuvando la sefiorita Panfis era mds joven,
ge organizaban mds rifas y quermeses, ahora ya casi no se ha
cen porque las muchachas no se interesan por la religién co-

mo antes, y la sefiorita Panfis ya no tiene tantas fuerzas".24

Actualmente en Thuatzioc hay una inexistencia de un 1f -
der carismitico funcional, que organice eficazmente las prdc
ticas institucionalizadas y que aumente la participacifn re-
ligiosa, lo cual produce una disminucién de la legitimacién

religiosa.

Legitimaci6n religiosa a secularizacién.

La capacidad de integracién social a través del concen-
s0 es ‘otro de los elementos de suma importancia en que se ba

sa la legitimidad religiosa. El concenso puede ser definido

(23) ‘ESTRUCH, Juan. Op. cit. p. 35.
(24) Inf. mujer anciana, integrante de "La Vela Perpetua"”.
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com® el acuerdo de un gran nfmero de personas en un aspecto
determinado, ¢n la religién este acuerdo se da con respecto

a la credibilidad en el dogma acerca de la divinidad,

El concenso religioso en las j6venes de Ihuatzio es uno
de los factoxes mds afectados por los cambios hacia la moder
nidad. En este poblado, la adhesifn y asistencia a las préc
ticas religiosas principalmente en las j6venes indfgenas env
la actualidad ha disminuido, lo que ha sido criticado por
las mujeres ancianas que lo compararon con tiempos pasados.
"Las Hijas de Marfa Solteras, antes se vefa que casi todas
iban a misa los domingos y a los oficios los sdbados. En la
fiesta de La Asuncién, cuando yo era joven, se le acostaba
a la virgen a la mitad del templo y se llenaba de mujeres
que llevaban flores desde la puerta hasta el altar, ahora vya

: . . 25
no se ve eso, el templo esta vacfo, casi nadie vino".

En Thuatzio el concenso religioso se observa en diferen
tes niveles o grupos sociales, dividiéndose principalmente
segln la edad y estado civil. Las mujeres adultas y ancia -
nas son las que participan con mayor frecuencia en las acti-
vidades religiosas, en donde manifiestan su fe y creencia en
la divinidad, son las que mantienen el concenso religioso.
En cambio,. en el grupo de las j6venes se observa la inexis -

tencia de concenso al haber una menor participacién religio-

(25) Inf. mujer anciana, miembro de la asociacifn religiosa
"La Vela Perpetua”. . )
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sa. Las que participan, muchas veces son coaccionadas por
las mujeres adultas y ancianas que tratan de preservar el or
den social, conservando las tradiciones y la legitimidad re-

ligiosa.

Asimismo, la mayorfa de las mujeres j6venes al casarse
y convertirse en adultas con mayor responsabilidad familiar
se acercan mis a la religién en busca de resolver sus proble

mas, lo que mantiene el concenso religioso.

Se puede apreciar que las mujeres j6venes tienen intere
ses por otras actividades con caracterfsticas de la moderni-
dad como son: el estudiar, el trabajar y el divertirse. Sien

do notoria su poca asistencia a las prdcticas religiosas.

En el caso de las mujeres adultas, sus intereses son
mis espirituales y religiosos, sin embargo no participan en
todas las actividades religiosas por su necesidad de traba -

jar para contribuir al ingresc familiar.

La disminucién del concenso religioso a partir del pro-
ceso de modernizacifén, se caracteriza por el fenSmeno de se-
cularizacién que se presenta en una sociedad determinada en
la medida en que existe una pérdida de la influencia de las
doctrinas, las instituciones y los valores religiosos que
repercuten en la participaci®n religiosa. Constituye "el
abandono de las pré&cticas y filiaciones religiosas, la ocupa

cién en los asuntos de este mundo y la pérdida de la idea
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del mds alld, la desconexién de la cultura, la polftica y la
filosoffa de la visién religiosa, la anteposicién de la idea
del hombre a la de Dios y la privatizacién del culto a nivel

individual". 26

En Ihuatzio, la baja asistencia a las prédcticas religic
sas se puede observar en la organizacién religiosa de "Las
Hijas de Marfa", a la que pertenecen la mayorfa de las muje-
res del pueblo. A pesar de su adhesién al grupo, es notoria
la poca asistencia a las diversas prdcticas religiosas.
"Los oficios son todos los sibados en la mafiana ahf{ la sefo-
rita Panfis nos lee la Biblia y rezamos el rosario, muy po -
c¢as van a los oficios porque tiencn otras cosas que hacer o

no les gusta rezar tanto y se fastidian“.27

El cambio social en la religién originado por el proce-
50 de modernizacidn crea tensiones y disfunciones en é&sta.
"Si la vida parece vacfa y sin sentide debido a que las ideo
logfas o valores vigentes no parecen ya vdlidos, los nuevos
patrones y creencias representan substitutos gque dan nuevo
significado a la accién y proporcionan una explicacifn satig
factoria sobre las cosas del mundo y el lugar que ocupamos

8

en él‘.2 Es decir, que la explicacifn e interés racional

mundano se interpone ante el religioso.

{26) FI1ERRO BARDAJI, Alfredo. El hecho religiose. p. 20.

(27) Inf. mujer joven, integrante de "Hijas de Marfa Solte~~
ras"®.
(28) CHINOY, Ely. La sociedad. p. 399.
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La poca asistencia de las j6venes indfgenas en Ihuatzio
a las prdcticas religiosas puede ser explicada por los cam -
bios hacia la modernidad en donde sus intereses cambian, con
cediendo mayor importancia a otras actividades, como son las
diversiones. La mayorfa de las j6venes salen del pueblo los
fines de semana en busca de diversiones como ir de compras,
al cine o a los bailes, "la mayoria de las muchachas salimos
los s&bados y domingos 1 divertirnos, vamos a P&tzcuaro a

comprar ropa, al cine o a la discoteque“.29

Legitimacién reéligiosa y conservacion del orden

La institucién religiosa se legitima al integrar a un
grupo a un sistema de valores y normas en forma afectiva, es
timulando la solidaridad social o cohesifn social y por ende

el orden social establecido.

La religién, al adaptarse al orden social existente cum
ple importantes funciones. Con las respuestas que da a los
creyentes sobre el sentido de la vida y su funcidn que tie -
nen en el mundo, influye en la aceptacidén de normas y valo -

res prevalecientes y las relaciones sociales establecidas.30

En Ihuatzio, la religifn trata de conservar el orden so.
cial por medio del seguimiento de las normas y valores reli-*

giosos, en donde la mujer indigena tiene un papel importante

-

(29) Inf. mujer joven estudiante de preparatoria.
{30) CHINOY, Ely. Op. cit. p. 308,
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como la transmisora de Estos. Asimismo, las mujeres ancia -
nas y adultas principalmente son las que ejercen coaccifn:pa
ra que se cumplan las normas y valores tradicionales religig

808, procurando el orden social.

La accién social de la Iglesia se caracteriza por refor
zar el orden social y econfmico existente. "En la mayorfa
de los casos influye en los gue tienen buenas posiciones den
tro de la sociedad para pensar gue su suerte es merecida y
debe ser respetada. Al mismo tiempo los pobres e impotentes
pueden consequir satisfacciones de la religifn contribuyendo
éstos a mantener en concenso en todas las clases y apoyar su
legitimidad" .3}

En Thuatzio, la Iglesia acepta las diferencias sociales,
legitimando el orden econfmico existente. Se observd que du
rante ¢l sermén, el sacerdote predicaba a los indfgenas la
aceptacitn de su pobreza al tratar de seguir el ejemplo de
San Francisco que se deshizo de todos sus bienes materiales,
aceptando los sacrificios, la pobreza y humillacidn, ya que
en la otra vida serédn recompensados.32 Esta ideologfa de
aceptaci@n de status social es aceptada por la mayorfa de
las mujeres ancianas y adultas del pueblo al tener la creen-
cia de que obtendrin beneficios en la otra vida. Las jéve -

nes indfgenas suelen apartarse cada vez mds de dicha ideolo-~

(31) PARSONS, Talcot. oOp. cit. p. 99.
(32) Observacién del 4 de octubre de 1986, en la fiesta de -
San francisco en Thuatzio. :
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gfa, aspirandoa mejores condiciones de vida, influenciadas

por la modernizacién.

Asimismo, las orientaciones religiosas aceptadas en
cualquier sociedad tienden a apoyar la estructura institucig
nal existente; legitima las posiciones de aquéllos cuyo po -~
der y riqueza concuerdan con las instituciones polfticas,
econfmicas y de otra indole.33 En Thuatzio, los cargos polf
ticos y religiosos guardan una estrecha relacién siendo que
para obtener un cargo politico deben haber tenido antes un
cargo religioso, observéndose que las autoridades civiles
del pueblo tienen una funcién importante en la organizacidn

de las fiestas populares religiosas.

El hecho de que exista un orden polftico religioso al
interior de Ihuatzio, encaja con la estructura nacional al
mantenerse un orden social global del sistema en el cual se
va perdiendo la identidad india por factores externos que
van dominando la estructura organizativa interna de la pobla

cién indfgena.

El sincretismo religioso existente en los grupos indfge
nas es otro de los elementos de suma importancia que influye
en la conservacidn del orden social. "lLas comunidades indf{-
genas acudieron al sincretismo y a la reinterpretacifn para

ajustar, dentro de su estructura social, los patrones cultu

(33) CHINOY, Ely. op. cit. p. 309.



rales que el grupo dominante le impuso como condicién de su-
pervivencia".34 La religi6én indfgena tradicional no deja de
adaptarse a la catflica, asf como a las reglas y normas esta
blecidas por la institucién. Es decir, que la religién catd

@

lica es dominante ante la indfgena.

En Ihuatzio, las mujeres ancianas y adultas son princi-
palmente las gue conservan la ideologfa y prdctivas religio-
sas, ellas cumplen la funcién de vigilar el seguimiento de
las normas y valores religiosos coaccionando a las jévenes

lo cual ayuda a mantener el orden social,

Modernizacidn, legitimidad y crisig religiosa.

Como se ha dicho la institucién relig;osa ha tratado de
mantener su legitimidad al tolerar los cambios que presentan
las mujeres jSvenes indfgenas hacia aspectos de la moderni -
dad. $in embargo, la legitimidad religiosa basada en la cre
dibilidad de su legalidad, liderazgo y concenso religioso
necesariamente es afectada por los cambios dados por el pro-
ceso de modernizacién. Estos canbios sSon influenciados por
el contacto con el exterior y que corresponden a una crisis

social y econémica existente en el resto del pafs.

As podemos observar gque en Ihuatzio, al disminuir la

participacién religiosa considerablemente, cambiar algunos

{34) WILLIAMS GARCIA, Roberto. El mito_en una comunidad
indfgena. p. 37.




de los valores y normas religiosas y no existir un lfder re-
ligioso carismitico gque obtenga concenso religioso, se pre -

senta una crisis en la legitimidad del sistema religioso.

La crisis en el sistema religioso se expresa en el ra -
cionalismo y el fenfmeno de secularizacidén; es decir, en la
crisis de credibilidad. En Thuatzio, principalmente las jé-
venes indfgenas suele, participar en las actividades religio
sas no s6lo por su fe religiosa, sino por otros intereses de
cardcter personal como el deseo de sociabilizarse con muje -
res de la misma edad, divertirse en eventos con fines reli -
giosos y salir de su casa en busca de independencia. "Mu-
chas muchachas s6lo van para divertirse y salirse de su casa,
cuando me mandaban al templo, muchas veces no entraba y me

quedaba platicando afuera con mis amigas“.35

Con el advenimiento de la sociedad moderna, la influen-
cia que la religidén habfa ejercido en varias esferas socia -
les disminuyé la intensidad del sentimiento religiosoa6,
siendo que la religién actual se caracteriza por ser una for
ma de sociabilizaci6n y no un acto de fe. Asimismo en Ihuat
zio al existir una crisis en la legitimidad religiosa, el or
den social es afectado por el proceso de modernizaci6n, La-

estructura tradicional religiosa indf{gena cambia, en la medi

da gque los pobladores se alejan de las creencias de tipo es-

(35) Inf. mujer joven exmiembro de "Las Hijas de Marfa Solte
ras".
{36} ETZIONI, amitai. Los cambios sociales. p. 171
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piritual religioso y buscan una mejor forma de vida social y

econémica gue satisfaga sus necesidades materiales.



CONCLUSIONES



La religién desempefia diversas funciones al interior de
un grupo social, asf como en su relaci6én con otros grupos.
Entre los indfgenas de Mé&xico, la religién estd presente en
todos los aspectos de su vida, tanto a nivel ideolSgico como
prictico. Su principal funcifn es la de integrar a los miem
bros de un grupo social y mantener un control sobre ellos pa
ra fortalecer y legitimar el orden social existente. La
ideologia religiosa inecluye creencias de diversos tipos, ya
sean descriptivas, persuasivas o prescriptivas. La cosmovi-
si6n indfgena o forma de interpretar la vida y el mundo, con
tiene una fuerte influencia religiosa; asimismo, la religidn
es uno de los principales elementos que conforman la identi-
dad india, ddndoles un sentido de pertenencia e integracién.
Sin embargo, esas funciones, que tradiciconalmente han sido
parte de los valores, se ven afectadas por el proceso de mo-
dernizacién, que se entiende como el proceso de cambio de
una vida tradicional a otra mds compleja, caracterizada por
una r8pida introduccifn y expansién de innovaciones urbanas,
asf como de una crisis de cardcter econfmico, polftico y so-
cial que recientemente se ha dado en forma acelerada en los

pueblos indfgenas del pafs.

Dentro de los grupos indfgenas, la mujer es quien expe-
rimenta una mayor influencia de la religién que las motiva a
tener ciertas actitudes y a realizar determinadas acciones

dentro de la sociedad en que se desenvuelven, y que contribu



yen a mantener el orden del sistema social. Tradicionalmen-
te 15 mujer ha desempeifiado 3 funciones bdsicas: la procrea -
cifn, la socializacidn de los hijos y el mantenimiento de la
cohesi6n familiar. Sin embargo, en las zonas rurales del
pafs, dado el proceso de medernidad que se vive dentro de
ellas y la agudizacidn de la trisis econSmica, las funciones
sociales de la majer se han visto afectadas al diversificar
sus actividades fueru del dmbito familiar, la mujer adopta
patrones de conducta diferentes a los prescritos por la ideg

logfa religiosa tradicional,

La influencia religiosa se manifiesta en forma desigual
segdn la edad y estado civil de las mujeres indfgenas, debi-
do a que la modernizacién cemo impulsora del procesc de secu
larizacifn, que implica ¢l abandono paulatino de pré&cticas y
filiaciones religiosas, genera contradicciones entre elemen-
tos de la ideologfa religiosa tradicional y la moderna. En=
tre los indfgenas, la socializacién o transmisién de valores
corresponde en primer término a la mujer, como principal
agente integrador del sistema social. Las mujeres son gquie-
nes defienden con mayor empefio la permanencia de tradiciones
y costumbres indfgenas, En la actualidad, }as ancianas se
caracterizan por conservar y continuar las pautas morales
fradicionales que han regido lé.vida de su grupo. Ellas son

.
quienes mantienen de manera primordial las creencias religio
.sas y llevan a cabo las prdcticas correspondientes motivadas

por la fe, la tradicidn y la costumbre.



Las madres de familia conservan también la mayorfa de
las creencias religiosas. Sin embargo, el proceso de moder-
nizacifén y la creciente crisis econSmica han provocado que
un nfmero mayor de mujeres salgan frecuentemente de la loca-
lidad a diversos mercados para colocar sus productos agrfco-

las o artesanales.

Tal alejamiento de la comunidad, ha incidido en la dis-
minucién de su participacidn religiosa, lo cual las desvincu
la paulatinamente, de las actividades de la Iglesia. Sus
funciones tradicionales también se han reducido considerable
mente, ya que delegan responsabilidades en abuelas e hijas
mayores. M4s esto no ha sido del todo favorable ya que, el
nfimero de nietos que deben atender las primeras y la escasa
experiencia de las hijas, ha mermado la atenciSn y educacién
que los nifos reciben, dentro de lo cual se encuentran aspec

tos religiosos.

Las mujeres mds jovenes que regularmente salen del pue-
blo, ya sea por razones econbmicas, de estudio o de otra fn-
dole, son quienes adoptan con mayor facilidad, valcores pro -
pios de la sociedad moderna, debido al impacto subliminal de
algunos elementos de la modernidad. Esto genera un paulati-
no y creciente distanciamiento del sistema de valores y nor-

mas propio de su grupo social,

Las mujeres que se desplazan habitualmente de su pueblo

a otros lugares mantienen un contacto mayor con elementos
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ajenos a su cultura y son las transmisoras principales de
los cambios hacia la modernidad. Cuando la mujer india es
joven soltera, lo anterior incide en su papel de depositaria
y socializadora de la ideologfa grupal, y genera contradic -
ciones en su forma de actuar y pensar; como portadora del
cambio, asigna valores modernos a sus actividades tradiciona
les de acuerdo a su situacifn y expectativas personales; la
mujer india al adquirir el status de madre revalora las fun-
ciones y aportaciones de la religifn, en tanto que en su nue
vo rol percibe la utilidad de esas funciones para el manteni
miento integracional de su familia, con esto se relegitima

la religi6én ante ella misma.

Al iéual que la transmisién de valores la ideologfa re-~
ligiosa ha sufrido algunos cambios que afectan la influencia
que tiene en la poblaci6n femenina indfgena. De manera gene
ral, todas las mujeres indias mantienen cierta ideologfa re-
ligiosa, la diferencia radica en niveles y grados de acepta-
ci6n, segfn su edad, estado civil y escolaridad, asf como
también su nivel de participacién religiosa varfa comq conse
cuencia de dicha relacién. Entre las mujeres ancianas los
tres tipos de creencias las descriptivas, persuasivas y pres
criptivas, se manifiestan con mayor apego a la ideologfa re-
ligiosa tradicional, ya que a lo largo de su vida han experi
mentado la utilidad de las funciones de la religién, tanto

para mantener la integracifn, asf como para regular la norma



tividad del grupo al gue pertenecen.

A diferencia de las ancianas, el resto de las mujeres
‘experimentan la influencia de la escuela y los medios de co-~
municacién que las han puesto en contacto con elementos de
tipo racional y con una experiencia diferente al mundo mé&gi-
co-religioso de las ancianas, las hacen dudar de la validez
de las creencias religiosas. Las creencias que persuaden a
realizar determinadas acciones predominan entre las madres
de familia debido a que las llevan a cabo por obtener un be-
neficio propio a nivel emocional, como en los cagos de temor,
angustia, miedo entre otros, ademds por que ofrece respues -
tas a incertidumbres y problemas cotidianos., Sin embargo,
las creencias prescriptivas, relativas al deber ser, reyula-
das por normas sociales, se mantienen por influencia de las

ancianas aunque en menor grado.

Entre las j6venes, los conocimientos adquiridos a tra -
vés de la educacibn laica, en diversos niveles de estudics,
han icdo suplantando la interpretacién que la religidén da so-
bre la vida y el mundo, es decir, se desplaza la funcién des
criptiva. Las j6venes, carentes a(in de una conviceidén total
mente definida, y en pleno proceso de formacién en el que
atn no adquieren una responsabilidad como el de ser madre,
las ha llevado a un alejamiento de las creencias persuasivas,
lo cual provoca una disminucién en la influencias que pudie-

ran tener esas creencias; por otro lado, las creencias pres-
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prescriptivas son aceptadas por el control que ejerce la fa-

milia sobre las mujeres j6venes indias.

Las nuevas condiciones impuestas por la modernizacién y
la crisis econfmica han provocado que tanto ancianas como ma
dres, éue son las encargadas de la transmisién de las creen-
cias y valores tradicionales, adquieran diferentes formas de
pensar y las funciores sociales que tradicionalmente tenfan
asjgnadas sean valoradas y practicadas de manera diferente a
lo tradicional acordado. De esta manera, el rol integrador
de la religi6n tan determinante entre los indfgenas de hace-
unos afios, ha ido perdiendo influencia dentro del grupo indf
gena y cl acuerdo que é&ste implica, se va rompiendo a conse-

cuencia de la influencia externa.

La integracién social, que se da a través de la reli-
gién se constituye con base en el conjunto de précticas, va-
lores, creencias y sfimbolos religiosos que son reconocidos co
mo vilidos por un grupo social que vive apegado a ellos y
los percibe como patrimonio del grupo. A consecuencia de la
modernizacibn y la crisis econdmica, la funcién integradora-
de la religi6n se estd transformando rdpidamente entre las
mujercs indfgenas. También se percibe que las caracterfsti-
éas 3e la cohesién religiosa se mantiene entre las ancianas,
ya que su proceder en la vida cotidiana se encuentra permea-
do por la ideologfa religiosa; las précticas sagradas —~ con-

sideradas como respuesta a sus problemas particulares~ afin
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forman parte importante de su estilo de vida y los valores
religiosos son vistos como fundamentales para mantener en ar
monfa las relaciones sociales. Las mujeres de edad avanzada
son quienes tienen mayor participacién en las agrupaciones
religiosas, debido principalmente a que su participacifn es

realizada por su fe y conviccién propia.

Entre las madres j6venes indias, la participaci6n reli-
giosa ha disminuido en los dltimos afios debido principalmen-
te a que tienen que ausentarse del pueblo con mayor frecuen-
cia, por razones, ya sea de trabajo, educaci§n u otras, La
agudizacitn de la crisis econfmica las ha llevado a modifi -
car las funciones que tradicionalmente han desempefiado. En
la actualidad, la mujer indfgena participa de manera cada
vez mds activa en el ingreso familiar y mantienc funciones
paralelas con el hombre. Sin embargo, afn cuando estas muje
res se ausenten del pueblo, no pierden su sentido de perte-
nencia a una u otra asociacién religiosa, muchas de ellas se
consideran miembros de la Asociacién Hijas de Marfia, sin que
la desvinculacifn ffsica tenga consccuencias mayores en su

integracién como grupo.

La introduccién de elementos externos propios de la mo-
dernidad@ — como los medios de comunicacifn~ ha prxovacado
considerables cambios en el proceso de socializacién de los
grupos indfgenas; log fines individuales de las jSvenes ya

no se enmarcan dentro del &mbito religioso @nicamente, ni



sus expectativas personales se satisfacen primordialmente a-
través de pricticas sagradas. Por tales motivos, su partici
pacifn en &stas responde m8s a una actitud de respeto, ya
sea por mantener las normas sociales de convivencia o bien
por el control social que se ejerce sobre ellas, mis que por

una actitud de conviccifn y adhesi6n personal.

Las j6venes indias participan en actividades religiosas
- que se ven forzadas a realizar— asignindoles otras funcio
nes, como de entretenimiento, bGsguecda de amistades u otras,
que resulten mis acordes a su situacibén y deseos personales,
para evitar la critica y el rechazo social. De cualquier mo
do, en tanto que las j6venes van por otras expectativas, la
participacifn en las practicas religiosas sique siendo inte-
grante para el individuo con su dmbito social, ya que en toxr
no a una imagen, una peregrinacifn, una misa, un valor reli-
gioso, una norma las personas, en este caso las mujeres indf
genasg Se reconocen como parte de un grupe social. Por tanto
dicha participacifn ya no es el resultado de una convicecibn
religiosa si no en realidad, es producto de una utilidad que
en la prictica no entra en contradiccifn, pero que en su

esencia es distinta.

Sin embargp, aungue las j6venes siguen llevando a cabo
;racticas religiosas divé;sas, el grado de participacifn y
las razones para hacerlo no son de tip; integracional, sino
gue algunas responden a las caracter{sticas del control so-

cial.
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La religién contribuye al mantenimiento del control so-
cial a través de una ordenaciln sistemdtica de las relacio -
nes colectivas del establecimiento de pautas de conducta so-
cialmente aceptadas y de la definicién de las reglas y los
fines generales del grupo. Asimismo, la religién regula la
accién individual y, a través de la autoridad moral que re -
presenta, sacraliza normas y valores sociales que se interio
rizan en el individvo por medio de la socializaci6n. Esto
genera una actitud de respeto y cumplimiento hacia el signi-
ficado de las creencias., Asf la religién ejerce un control-
social mediante la definicifn de un comportamiento moral,
aceptado e impulsado socialmente. De esta forma, quienes
ejercen un control mis efectivo al interior de la familia
son las ancianas, ya que son quienes mis tiempo pasan en el
hogar y con los nietos. Por medio de la insistencia y la
critica, las abuelas logran coaccionar a sus hijos y nietos
para que participen en las prdcticas religiosas aungue no

sea por conviccién propia.

Por otro lado, las madres de familia, dadas sus frecuen
tes salidas del pueblo van reduciendo paulatinamente el con-
tacto que tienen con sus hijos, quienes al tener contacto
con elementos de la modernidad, experimentan un distancia-
miento del seno familiar, lo cual va disminuyendo la capaci-
dad integradora y controladora que tiene la mujer indigena

al interior de su grupo familiar.
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Las j6venes, debido, al proceso formativo por el gue
atraviesan aGn, no tienen interiorizadas del tode las creen-
cias religicsas. Algunos elementos de la modernidad, como
los medios de comunicacién y el acceso a un nivel m&s alto
de educacibn, originan en ellas nuevos intereses, que dismi-
nuyen su disponibilidad para la participacién religiosa. Tal
situaci6bn origina que su vinculacifn en actividades religio-
sas sea resultado de ita coacci6n que ejerce la familia sobre

ellas.

El acelerado proceso de modernizacién que atraviesan
los poblados indfgenas ha repercutido en una crisis religio-
sa que se refleja en la secularizacifn, el disenso Yy en la.

disminucién de la legitimacién religiosa.

La crisis religiosa se refleja en los poblados indfge -
nas a través del proceso de secularizacién, es decir, la re-
ligién disminuye su presencia en todas las esferas de la vi-
da; con la introduccién de una nueva ideologfa, propia de la
modexrnizacién, se observa también una disminucién en el gra-
do de credibilidad de creencias y formas institucicnalizadas

¥, en el cumplimiento de normas y valores religiosos.

Por otra parte, se percibe un disenso religioso gue se
observa en la disminucién de la parti;ipacién religiosa de
lof fieles y una limitada presencia de lfderas carisméiticos.
El Aistanciamiento existente entre los fieles y la institu -

cién religiosa, y la disminucién e una conviccién religiosa
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han afectado la legitimidad social de la Religién, hoy en
dfa compartida con otras instituciones sociales, como la edu
cativa que da respuesta satisfactoria a las interrogantes de

cada individuo.

La existencia de un paulatino proceso de ¢risis religio
sa en los poblados indfgenas y de cambios sociales dados en
la religién, por el proceso de modernizacién, han provocado
un desequilibrio social, en tanto que los valores tradiciona
les se encuentran en contradiccifén con los modexnos, la Igle
sia busca su legitimacidn social mediante otros medios que
no son propiamente los preceptos divineos; actualmente la mu-
jer indfgena viene desarrollando un papel importante en Méxi
¢o, lo cual la coloca como un nuevo actor ante la sociedad,
con nuevos roles, nuevas expectativas. La mujer indfigena y
la Iglesia pasan por un proceso de cambio' y en el que los
dos se encuentran definiendo sus funciones en el sistema so-

cial y sequir preservando el orden social.
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