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INTRODUCCION.

Ningin tema ha sido tan interior y profundo para los =
hombres en el curso de toda la vida como sus relacicnes con -
la Divinidad, con un Ser Superior, desconocido, En el hombre
existe un natural sentido religioso, gque nace del instinto de
su indefencifn ante 1los fenSmenos haturales que no comprende,
(y a veces ante los gue comprende} que le llevan a buscar la
causa de todos ellos. Pero existen otros problemas afin m&s ~
angustiantes como son el origen de la vida, el hambre, la mi-
seria, el miedo, el dolor, la enfermedad y la muerte, Para
tratar de paliarlas existe la religién. Desde la prehistoria
hasta las grandes sociedades de los actuales palfses, la reli-
gidn ha estado presente en la organizacifn social humana; y
en la actualidad se extiende mfs la idea de la religifn, y el

tema religioso contin@ia ocupando un lugar primordial.

Dentro de la religisén, el tema de el matrimonio, tiene
un sitio muy superior, tan es asf gue existen palses que adop
tan el sistema de la forma exclusivamente religiosa, sflo con
sideran uniones matrimoniales las celebradas con arreglo a -
los ritos de la religifn oficlal; este matrimonio canSnico de

be celebrarse observando la forma prescrita por la iglesia.

El matrimonio dentro del nivel eclesifstico es conside
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rado como uno de los siete Sacramentos institufdos por Cris-
to y encomendado tanto a los Ministros dé-la lglegia como -
a los fieles de &sta para que sean aplicados y observados con
la debida diligencia (como todo acto religiocso) con el objeto
de la santificacién de los hombres, el fortalecimiento de la

fe y la veneraci8n de Dios.

Dentro del sacramento del matrimonio encontramos el =
llamado matrimonieo por poder o matrimonio por procurador, -
que es aquel en donde el consentimiento podr& manifeatarse me
diante un apoderado, de tal manera que el acto surte efectos

como 8i hubiera sido realizado por el representado.

El motivo principal que me inspira a realizar este tra
bajo son las que considero dificultades que el matrimonio por
poder es capaz de producir, aunque segfin hemos podido obser=-
var no es muy frecuente que en la pr&ctica se presenten; pero
que dentro del C8digo de Derecho Canénico no se encuentran -
claramente definidos en los cfnones 1104 y 1105 que son los
referentes al matrimonio por poder. Podrfamos mencionar como
dificultades, la falta de determinar nftidamente qué& sucede -
con un matrimonio que se celebra despufis de revocado el po~ =
der, o cual es la duracifn de &ste, el sexo de la persona a
quien le ha sido otorgado dicho poder y muy especialmente el
porqué se recurre a esta forma especial de celebrar el matri
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monio.

Este trabajo ha sido dividido en cuatro capftulos cuya
finalidad es ir conociendo, en primer lugar, los antecedentes
de la Iglesia Cat8lica, es decir, como se ha ido desarrollan=~
do la Iglesia a trav&s de los siglos, desde el nacimiento del
catolicismo, la Iglesia dentro de la Edad Media, la Reforma,
y los muy importantes movimientos de Martfn Lutero y Juan - =
Calvino hasta llegar a la Iglesia de los tiempos modernos, -
las caracterf{sticas y actividades papales a principios del -
Siglo XX y el significativo Concilio Vaticano II ya que este
aport8 grandes reformas sociales y puso al dfa la problemfti~
ca jurfdica de los catflicos, es decir, los situ8 a la par -
del mundo moderno; observando de esta manera los cambios, =
tanto de pensamiento como de accifn en el transcurso de los -

siglos.

En segundo té&rmino veremos qué es el Derecho CanSnico,
cull es su definici®n, de d6nde proviene, qué se entiende por
Derecho Can8nico, cufles son sus caracterfsticas, su divi- -
5i6n y en qué se fundamenta tal Derecho, todo &sto para tener
un panorama m&s amplio del llamado Derecho Canfnico y el tema

a tratar en este trabajo.

Posteriormente estudiaremos el C8digo de Derecho Can8-
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nico, la historia que tiene, la estructura del mismo, es de=
cir, el contenido y su divisifn, la interpretacifn que se le
da y quién es el indicado para hacer dicha interpretacifn, -
culfl es su aplicacién y la costumbre, situacifn esta Gltima -
muy importante, ya que veremos que si 8sta es introducida al.
derecho can8nico por una comunidad de fieles puede tomar -~

fuerza de ley.

Por (ltimo, tratar& el tema que me ocupa al realizar
este trabajo; los inconvenientes del matrimonio por procura-
dor dentro del derecho canfnico; para interpretar este tema,
considero que es necesario saber qué& es el matrimonio propia-
mente dicho, por lo que primeramente tratar& de definirlo so~
meramente y de esta manera,posteriormente, me ocuparé& de lo -
que es el matrimonio por procurador o matrimonio por poder,==
una de las formas v&lidas de contraer matrimonio, pero poco -
conocidas, los requisitos que se deben cumplir para celebar-
lo y llegar asf por filtimo, a lo gue yo llamo "inconvenientes
de la celebracisn del matrimonio por procurador dentro del --

Derecho CanSnico”.



CAPITULO I

ANTECEDENTES HISTORICOS



1. LOS PRIMEROS TIEMPOS DE LA IGLESIA.

El nombre de catolicismo, equivalente a tendencia ===-~
hacia lo universal, se impuso como denominaci®én del Cristia--

nismo Occidental tras la separacifn de la Iglesia Ortodoxa. t

La difusifn del cristianismo aparece como un milagro,
ya que en poco tiempo se extendil por todos los rincones del
Imperio Romano y gozf de cierta proteccitn oficial. A pesar
de las persecuciones, la Iglesia habfa realizado notables con
quistas. De los cien millones que aproximadamente poblaban -
el Imperic en aquella &poca, se puede estimar que unos cator-
ce millones eran cristianos. En ias provincias orientales de
mayor densidad &tnica, Asia Menor y Tracia, era cristiana ca~-
8i la mitad de la poblacin. En Occidente, por el contrario,
apenas si existfa el cristianismo entre el Adridtico y el Da-
nubio; ni al noroeste de Italia; ni en todo el norte de las -
Galias, de Gran Bretafia y Germania. En Espafia habfa llegado
a todos los dmbitos de la Penfinsula, puesto que habfa igle~
sias organizadas en toda ella; pero era en los centros y ciu-
dades importantes de poblacifn. En los lugares apartados afn

persistfa el paganismo, principalmente en el centro y norte.

(1) Gran Biblioteca Mar{n, Historia de las Religiones, Espa-
fia, Ed., Marfn, S.A., 1971, p. 268.
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Desde los primeros tiempos fue preciso luchar esforza-
damente para mantener la pureza de la £&, pues las herejfas -
surgieron ya desde los primeros siglos; como ejemplo de &stas

se encontraban:

l. Los Maniqueos, discfpulos del persa Manes, preten-
dfan demostrar la existencia de dos principios iguales, el -
Bien y el Mal, adaptando ciertas religiones persas a la tésis

cristiana.

2. Los Montanistas, secta fundada por Montano gque ase-
guraban gue asf como el Antiguo Testamento fue la religién --
del Padre y el cristianismo era la religidn del Hijo, debfa

venir otra religifn del Espiritu Santo, m&s dura y severa.

3. El Donatismo que deriva del antiguo rigor montanista.

4. Los Arriancs, llamados asi en honor de Arrio sacexr
dote de Alejandrfa que negaba la divinidad de Jesucristo y -
ensefiaba que el Hijo de Dios no es eterno ni igual al Padre.

Esta doctrina provocS un enorme esc8ndalo en la Iglesia.

5. Los Pelagianos, discfpulos de Pelagic monje oriun-
do de Gran Bretaifia. Segfin su doctrina, la culpa de nuestros
primeros padres les perjudicé a ellos solos; la gracia de la
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Redencifn no era necesaria; el hombre alcanza la salvacidn -

con sus propias fuerzas, sin m8s ayuda.

6., Los Nestorianos, Nestorio patriarca de Constantino
pla ensefiaba que en Jesucristo habfa dos personas; una divina
y otra humana, unidas sb6lo por un vinculo moral; as{ que, se-
gln &1, como Marfa Santfsima s88lc era madre de la persona hu-

mana de Jesucristo, no era madre de Dios.

7. El Monofisitismo, creado por Eutiques, abad de un -
monasterio de Constantinopla, no admitfa en Cristo m&s que -
una naturaleza, la divina; de donde tom8 el nombre de monofi=-

gitismo {monos = una; physis = naturaleza).

Entre estas sectas y otras menos conocidas, pusieron

en peligro la unidad y armenfa del dogma.

La Iglesia a trav&s de veinte siglos, ha tenido que es
forzarse para mantener un equilibrio entre dos tendencias ex-
tremistas; una la que niega la divinidad de Jesds y, en gene~
ral, destruye todo vinculo religioso dejando al hombre en com
pleta libertad, y otra no menos peligrosa viene a predicar =~-

una religién tan dura y tan intolerante, que resulta inhumana.

La primitiva literatura cristiana alcanz6 su cumbre en



los siglos IV y V. Entre las principales causas del floreci-
miento de la literatura patrfstica (escritos de los padres de
la Iglesia) en estos siglos estd el propio genio de los escri

tores.

En Alejandrfa floreci8 la sabidurfa cristiana en tiem-
pos de los primeros Padres de la Iglesia. Los denominados -~
"griegos® y los "latinos" (atendiendo al idioma que usaron)
como Tertuliano, asentaron las bases de una filosoffa cristia
na, S5an Clemente de Alejandrfa, Orfgenes, San Basilio, San --
Juan Cris8stomo, y sobre todo San Agustfin, fueron junto con =~
los romanos pontifices, los grandes continuadores de la obra

de los ap8stoles,

El primer Concilio Ecuménico se reuni® en Nicea en el
afio 325. En sus sesiones se debatieron muchos puntos que --
afectaban el dogma y la disciplina, pero el tema fundamental
fue desmentir la herejfa de Arrio, el cual sostenfa, entre -
otras t&sis que el Hijo no era igual al Padre. De los tres-
cientos dieciocho obispos asistentes;trescientos condenaron
rotundamente el arrianismo. Uno de los defensores de aquel

Concilio fue el cbispo espafiol Osio, obispo de Cérdoba.
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2. LA EDAD MEDIA.

La decadencia y el hundimiento del Imperio Romano no -
arrastraron consigo a la Iglesia; al contrario, con su desapa
rici8n result8 singularmente fortalecida. Los bdrbaros gue -
invadieron Europa no tardaron en convertirse a la verdadera =

£8,

Los romanos daban el nombre de b&rbaros a todos los -

pueblos que no pertenecfan al Imperio.

Los birbaros, procedentes del Norte y Este, formaban

tres grupos principales: Germanos, Eslavos y Mongoles.

Los Germanos habitaban los territorios comprendidos
entre el bDanubio, el Rin, el Mar del Norte y el Vistula, Los
Eslavos ocupaban los pafses situados al este del VIstula, has

ta los Urales, gque los separaban de los Mongoles.

Las invasiones germ&nicas empezaron a amagar a Roma un
siglo antes de la era cristiana. Desde entonces hubo de man-
tener la lucha casi constante contra los pueblos turbulentos
que presionaban sus fronteras., M&s la fortaleza del Imperio
fue poco a poco debilitindose; llegS un momento a principios
del siglo V, en que ya no pudo contenerlos, y los birbaros -
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irrumpieron sobre E&l.

Los primeros afios de la invasibn se dedicaron al sa-
queo y el pillaje; pero los que luego se gsintieron m&s fuer-

tes, pensaron establecerse en los territorios conquistados:

1° Los Visigodos acaudillados por Alarico, invadie=-
ron Italia y saquearon Roma, Hinorio emperador de Occidente,
incapaz de rechazarlos, les cedid la mayor parte de Espafia -
con el sur de las Galias hasta el Loira y el R8dano; allf ==

establecieron un vasto imperio.

2° Tambifn con el consentimiento de Roma, se estable-
cieron los Burgundios en la cuenca del Saona y del R8dano, ==
una parte de la cual (Borgofia) conserva afin el nombre de les

invasores.

3° Al principio del siglo V crearon los Francos el rei
no de Teurnai, les arrebataron a los romanos el centro del -
pais, a los alemanes el Noreste, a los Visigodos el Sur y a -

los Burgundios el Este.

4° Odoacro rey de los H&rculos derrib8 al Gltimo empe-
rador romano; pero fue vencido por Teodorico rey de los Ostro
godos, cuyo imperio se extendi6 por Italia y Dalmacia.

- 11 ~



5° Los Suevos atravesaron las Galiasy congquistaron un

reino al noroeste de Espaia.

6° Antes de establecerse en Africa y fundar un reino
que dur8 m&s de un siglo (430-534), los V&ndalos saguearon
las Galias, Espafia y se establecieron algGn tiempo en la B&-

tica a la que se le llam& Vandalucfa.

7° Los Anglos y los Sajones invadieron la Gran Bretaiia

a mediados del siglo V,

En cuanto a las invasiones eslavas y mongflicas; los =~
eslavos avanzaron hasta Bohemia, las costas de Dalmacia y los

Balcanes.

Tres pueblos asifticos pasando por entre las tribus -
eslavas y subyugdndolas, extendieron sus invasiones hacia el

Qeste.

Los Hunos capitaneados por Atila llegarcon hasta Or--
leans. Entonces alifndose los Romanos con les Visigodos, Bur
gundios y Francos, los contuvieron y los rechazaron m&s all¥

del Rin.

Los otros dos pueblos Bfilgaros y Hflngaros, ocuparon -
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pafses que llevan su nombre.

La Iglesia sufrif mucho con las invasiones de los b&r~
baros que adoradores unos y herejes otros, amenazaban en to--

das partes al progreso y la conservacifn de la f&,

Afortunadamente para la sociedad estos pueblos halla-
ron en los palfses conquistados por ellos, eclesifsticos que
movidos por el celo apestfSlico, los convirtieren y civiliza=-
ron, preparando as{ los elementos de un mundo nuevo del que
habfan de surgir las naciones cristianas de Europa. Los Biar-
baros que invadieron Europa no tardaron en convertirse a la
verdadera f&. FEl papa San LeSn impresion6 con su serena dig-
nidad al propio Atila y cuando agué&llos se asentaron y cons-
tituyeron monarqufas en distintos palses, no tardaron en con-

vertirse al cristianismo.

De un lado 1la Iglesia tenfa gque humanizar a aquella
sociedad demasiado ruda, batalladora y cruel, de otra parte
no tard8 en surgir un peligro m&s terrible a@n: los Mahometa
nos. Las disputas entre el Pontificado y el Imperio, la codi
cia excesiva del feudalismo, la suma pobreza de las clases =
necesitadas y el abandono total de las artes del espfritu, fue

ron cuestiones que la Iglesia tuvo que considerar y resolver.
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En la Edad Media la Iglesia Cristjana adquirif su ple-
nitud. En primer plano no aparece ya como un peqguefio grupo -
que inquieta al Estado ya que no se cubre bajo la tutela del
Imperic Romano, sino que surge vigorosa y expansiva hasta el
punto de absorber dentro de su seno la familia, las naciones,
la sociedad civil y la vida pliblica. En segunde lugar la - -
piedad se hace m&s humana y se df impulso para que exista ter

nura'ae los fieles hacfa los santos.

2.1 LA VIDA MONASTICA,

En Occidente comenzd por ser una imitacién de la que
se practicaba en Egipto. Asf aparecen las primeras fundacio-

nes de San Martin en Francia hacia el afio 360,

uUna de las caracteriIsticas mi&s destacadas de la Edad
Media fue el Monaquismo, el espiritu religioso incrementS§ el
nimero de monjes hasta llegar a cifras muy notables. La la-
bor de piedad, estudio, trabajo manual, austeridad y recogi=-
miento que llevaron acabo, fueron para aquella &poca violen-
ta, islas de cultura y espiritualidad, de auté&ntica civiliza-
cién. Entre ellos tenemos a San Benito de Nursia en el siglo
VI, a Santo Domingo de Guzmdn fundador de los Dominicos, San =
Francisco de Asf{s el m&s notable en ese aspecto, despu€fs apa-
recieron los Franciscanos, Carmelitas, Mercedarios y Trinita-

- 14 -



rios, estos fundados especialmente para la redencifn de cauti~-

VoS,

2,2 EL CISMA DE ORIENTE.

El primer cisma (separaciln y discordancia entre los -
miembros de una sociedad) entre el aiio 857 y 886, fue provoca
do por Focio y tuvo origen exclusivamente polftico y su fipal
cuando el emperador Lebn VI destruy® a Focio y nombro patriar
ca de Constantinopla a su hermano Esteban que contaba con --

diez afios de edad.

Focio aliado de la familia imperial, oficial superior
de la guardia y sobre todeo, uno de los sabios m&s ilustres de
Bizancio, ejercifa una influencia considerable pero le domina-

ba su gran soberbia.

Las intrigas polfticas le condujeron a la sede pontifi

cal de Constantinopla en sustitucidn de Ignacio.

En el espacio de seis dfas recibi8 Focio todas las Or-
denes y la Consagracifn Episcopal {857}; perc el papa conden

la usurpacibn y restablecif en la sede a San Ignacio.

Este era el momento en que Roma acogfa la sGplica de
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los Bdlgaros que convertidos por misioneros griegos, querfan
incorporarse al rito latino. Focio aprovech® la ocasién para
armar al Oriente contra el Occidente, redact8 una circular a
los patriarcas orientales invit&ndolos a un Concilio para juz

gar al Pontffice de Roma.

Dicha circular era un critica viclenta contra la cris-
tiandad de Occidente. El Concilio se celebrS en Constantino-

pla y depuso al Papa (867).

El mismo aifio estalls$ una revolucifn que derrib8 al Em-
rador protector de Focio. Este fue encerrado en un convento
y San Ignacio, repuesto en su sede, restablecif la paz en Ro-

ma.

El cisma definitivo se produjé en el afio 1054, en que
el Papa LeSn IX y el patriarca Miguel Cerulario se excomulga-
ron mutuamente. Miguel Cerulario habfa cerrado las Iglesias
y conventos latinos de Constantinopla, por el cual el Papa lo
excomulg8 pero el replicé lanzando la maldici6én sobre Roma y
entreglindose a violentos ataques contra la Iglesia Latina.
Desde entonces, las dos Iglesias, la Cat&lica y la Oriental
Ortodoxa siguen su camino independiente, aunque en 1965 el
Papa Paulo VI y el Patriarca Ortodoxo anularon dich&s excomu-
nicnes.
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3. LA VIDA CRISTIANA EN LA EDAD MEDIA.

La f& llenaba todos los aspectos de la vida medieval,
las diScesis y las Iglesias, los gremios de artes y oficios
tenfan sus santos protectores. Las ceremonias propias de la

nobleza tenlfan un sentido mistico y cristiano.

Desde el inicio se imprime a la realeza un caricter
eminentemente religioso, del cual se deriva una innegable au=-
toridad, pero tambi&n una gran responsabilidad. El Estado y
la Iglesia marcharon fntimamente unideos en los Concilios --
mixtos, nobles y obispos colaboraron en la codificacifn; ya
‘desde tiempos de Carlo Magno. la “"Tregua de Dios" generalmen
te respetada y la pena de excomunién sirvieron,para refrenar

los impulsos b&licos de una &poca exaltada.

Fue aquella &poca de devocifn a las reliquias, peregri
naciones a Tierra Santa, a Santiago y a Roma; mds por encima

de todo se manifest8 en las Cruzadas.

Las catedrales construfdes por y para el pueblo fueron
verdaderas Biblias. El florecimiento de la pintura y la es-
cultura va ligado Intimamente a la religifn sobre todo en --
Italia, Francia y Espafia, hasta el Renacimiento los artfstas
de estos pafses raramente se atrevfan a pintar temas profanos.
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E]l teatreo por ejemplo, nacid de una necesidad religio-
sa; la de demostrar al pueblo en forma viva los grandes hechos

evangélicos.

La Escoldstica impulsada por Santo Tom&e de Aquino, el
auge de las universidades, la creacibn de las ordenes de pre-
dicadores y m#s, demuestran gue la Iglesia habfa llegado a =~
una plenitud en que su doctrina informaba la vida de las na=-

ciones.,

En el siglo XIII la Escol8stica alcanzbd su apogeo. La
autoridad de la Iglesia era el supremo testimonio, fue una -~
epoca de intelectualismo exagerade, de grandes movimientos de
piedad unidos a crueldades incomprensibles; suma pobreza y -~

fastuosa ostentacidn.

Las violentas luchas por las investiduras, los conflic
tos tendientes a debilitar el poder pontificio, la e cisifin -
de la Iglesia Oriental en el siglo IX, el Cisma de Occidente,
al trasladarse la corte papal a Avignon durante cuyo perisdo
hubo un momento en que la cristijandad conoci$ a tres papas =
simult&neamente, preparaban una crisis, un cambio del que la

Iglesia debfa salir fortalecida.
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4. LOS COMIENZOS DE LA REFORMA.

En los siglos XII y XIII habfa surgido una herejfa lla
mada catarismo o de los albigenses. Diseminados por Alemania,
Bélgica, Italia, Espafia y Francia meridional, los albigenses
crefan en la existencia de dos entes contrarios, el uno prin-
cipio del bien y el otro la materia expresi8n del mal. Para
ellos Jesds era uno de tantos espiritus emanados de las sus=~
tancias divinas, Rechazaban la gracia, los sacramentos, el -
culto de la cruz y de los santos, las imdgenes y reliquias y
el sacrificio de la misa; sustituy&ndolos todos con el conso=
lamentum que era una especie de bautismo. Su moral era auste
ra; abstinencia absoluta de toda comida a excepcifn del pesca
do, virginidad perpetua, horror a la mentira y al juramento e

inviolable fidelidad a la secta.

Algunos llegaren a prohibir el matrimonio alcanzando
extremos de una severidad inconcebible, no admitfan la litur-
gia cristiana, bas&ndose en que Cristo s8lo habfa ensefiado --
una oracién, el Padre Nuestro. Condenaban la guerra y llega-
ban a discutir la autoridad del Estado, pretextando que Jes(is
hablfa proclamado a los fieles libres del censo romano y con -
la supresi&n total del juramento, minaban la sociedad feudal
en uno de sus principio escenciales: el vasallaje. La predi
cacién de Santo Domingo de Guzmdn fundador de la orden de Pre
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dicadores, la cruzada de Simén de Montfort que se apoder$ de
las ciudades ocupadas por los herejes, la institucién y fun--
cionamiento de la Inquisici8n cortaron los vuelos de este =~-
anarquisme mistico, pero la herejfa albijense habfa dejado

dos semillas: el pretendido retorno al Evangelio y la repro-
bacifn de toda auteridad no abonada por suficientes titulos -

de virtud,

La autoridad de los Papas y el poder real de San Luis,
hicieron que la herejfa quedara disminuida, m&s el dfa en que
la autoridad del Estado vino a menos, y surgieron disensiones
entre los soberanos de la cristiandad, dichos g&rmenes hicie-

ron posible la aparicibn del protestantismo,

La estancia de los papas en Avignon {Clemente V, Juan
XXII y Clemente VI ), el Cisma de Occidente fue un nuevo y te=-
rrible golpe contra el crédito del Pontificado, convirtfendo-
lo en blanco de acres censuras por sus abusos y por su docili
dad a las exigencias de la polftica francesa. §Sin embargo,
la fe afin se conservaba profundamente arraigada y nadie se ==
atrevfa a poner en duda la misifn de la Iglesia, viendo en el

cisma un castigo de Dios por los pecados de los fieles.

Los movimientos heterodoxos fueron muchos. En Inglate
rra surgid Juan Wyclef precursor de la Reforma, el cual soste
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nia que la finica regla de fe era la Biblia acatando todos los
sacramentos, las ordenes religiosas y las indulgencias. Juan
Huss profesor de la Universidad de Drage, se hizo eco en el
centro de Europa de las doctricas rebeldes de Wyclef., Un ai-
re de pol&mica y crftica barrfa la cristiandad, en Florencia
el fraile Savonarola predicaba la extrema pobreza y el retor=
no al Evangelio en forma tan dura que le llevS a desobedecer

al Papa Alejandro VI,

El mundo presenciaba los inicios del Renacimiento y =~

con el la prueba m&s dura para la Iglesia Caté8lica.
4.1. MARTIN LUTERO.

La rebeldla de los protestantes no fue s8lo consecuen
cia del temperamento indisciplinado y activo de un fraile - =~
agustino que estaba disconforme con Roma. E1l clima creado a

principios del siglo XVI era propicio a esta “protesta”.

De un lado el humanismo, el retorno a la antigiiedad -~
cl&sica con su exaltacifn del "yo" del individuo, de la belle
za y del amor tendfa a apartar a los creyentes de la rfgida -
observancia y disciplina de la Iglesia. De otro lado, las ==
grandes riquezas acumuladas por los poderes religiosos (en --
Alemania, un tercio del pafs estaba en manos de los obispos y
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conventos) y también la multiplicidad de las pricticas exte--
riores y ciertos abusos como el tr&fico de indulgencias, -
habfan excitado en mi&s de uno el deseo de una religidn menos

esclava de la letra y m&s atenta al aviso del espIritu. De

otra suerte, apenas se podrfa explicar el &xito de las predi-
caciones de Lutero contra las ceremonias del culto catélico y
la rapidez con gue fue acegida su teorfa de la justificacién

de la fe sin las obras.

"Martin Lutero era natural de Eisleben (Sajonia) donde
habfa nacido en 1483 de familia pobre. Una persona caritati-
va le proporcion8 una beca en la Universidad de Erfurt, en la
que se graduf de doctor. Fue ordenado sacerdote, lo nombraron
profesor de teologfa en la Universidad de la misma ciudad, su
mucho saber y elocuencia le hicieron ganar una reputacifn in-
discutible; peroc ya se iba manifestando su carScter inquieto,
soberbio, irascible y no sobrado de piedad religiosa, raras -

veces decfa misa y escazas rezaba el oficio"?.

La predicacifn de las indulgencias concedidas por el -
Papa LefSn X a los fieles que contribuyesen mediante una limos

na a la construccifn de la Basflica de San Pedro, que por ese

(2) Curso de Instruccibn Religiosa, Compendio de Historia ==
Elesifstica, Madrid, Espafa, Ed. Brufo, 1957, p. 317.
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entonces se estaba edificando en Roma, sirvi6 de ocasién a la
rebeldfa. Lutero se alz6 contra las mismas indulgencias, ne-
g6 al papa el derecho a concederlas y se declard bastante ==

rico para construir la Iglesia sin pedir dinero.

Esta oposicién de Lutero al aspecto rentf{stico de las
indulgencias tuvo &xito, sobre todo entre los alemanes que -—-
desde tiempo atrds velan como su dinero marchaba camino a Ita

lia,

La escencia de la doctrina luterana era el deseo de sa
cudirse la tutela de Roma, de la disciplina del papa. Llegd
a considerar al hombre sometido a implacable fatalismo y asf,

enselid los errores siguientes:

"1° El pecado original vicia todos nuestros actos; --=
nuestra naturaleza escencialmente corrompida no puede produ~
cir m&s que obras malas; de ahf se deriva la inutilidad de las -

obras buenas para la salvacifn.

2° Dios salva o condena a las almas seglin le place; -
luego el hombre no es libre para conseguir la salvacifny su -
libertad queda anulada por la predestinacién fatal al bien o

al mal, de ahf sigue la imposibilidad de merecer o desmerecer.
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3° El1 decllogo no puede observarse; pero la Redencifn
hecha por Jesucristo nos asegura la salvacién si tenemos fe -

en sus promesas"a.

A estos errores se fueron sumando otros muchos seg(Cn
las circunstancias, rechaz8 los votos mon&sticos, las indule-=
gencias, el ayuno y las abstinencias, puesto gque las obras =-
buenas no conducen a nada, el culto de los santos, la autori-
dad del Papa y del Concilio, deshech8 los sacramentos; excep=
to el bautismo, la penitencia; aungue sin confesi%n y la Euca
ristfa en donde niega la transubstanciacidn y la presencia -~

real y como consecuencia el sacrificio de la misa.

El pensamiento de lutero puede resumirse en estas pala
bras: "no son nuestras obras, ni nuestras pricticas, ni nues-
tras observancias, ni nuestros m&ritos los que nos justifican,
sino la pura misericordia de Cristo"?. De esto se deriva que

las obras son indiferentes e infitiles para la justificacifn y

la salvacidn.
La Iglesia seglin esto, debfa reducirse casi a la nada,

(3) Ibid. p. 318
{4) Enciclopedia Formativa, Tomo IV, Barcelona, Espafa, Ed. =
Marin, S.A,, 1975, p. 108
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a la reunibn de iguales. Entre los protestantes qued8 supri-
mido el sacerdocio, la Biblia era el Gnico magisterio es de--
cir, no se necesita recurrir a una autoridad; a esto se le --

1lam8 libre eximen.

Las consecuencias de este sistema se demostraron antes
de treinta anos, los grupos disidentes se habfan dividido y -
lo que se llam§ libre ex&men iba convirti&ndose en libre pen-

samiento.

La reforma protestante se extendif ampliamente como en
la Suiza alemana con 2Zwinglio, Calvino en la Suiza Prancesa y

Enrique VIII en Inglaterra, como algunos ejemplos.

4.2 JUAN CALVINO.

Estudi8 primero jurisprudencia, luego se di6 a la teo-
logfa bajo la influencia de las ideas luteranas. En el afio -
1533 ya habfa roto con la Iglesia, por lo gue tuvo que salir

de Francia.
En 1534 se¢ dirigi6 a Ginebra, niega como Lutero cual-
guier autoridad doctrinal que no sea la Biblia, interpretada

libremente. Afirma que "el hombre s8lo puede salvarse por la
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fe, y Dios no concede esta fe sino a los que quiere salvar's.
Niega la presencia real de Cristo en la Eucaristfa y s8lo ad-

mite dos sacramentos: bautismo y comunién.

Los calvinistas fueron iconoclastas, enemigos de las
artes pldsticas y de toda diversifn. Los templos calvinistas
no deben tener ornamentacidn ninguna. Proscribe todo culto -
externo y cualquier jerarqufa y clero. Los pastores elegidos

por el pueblo, solo deben presidir la oracién.

El sistema teol8gico de Juan Calvino es el m&s duro que
se ha podido concebir, ya que negaba la libertad y todo valor
a las buenas obras. Segdn &1 habiendo quedadc nuestra natura
leza corrompida por el pecado original, es imposible gque de ~

ella proceda cosa alguna que no est® también pervertida.

Dios decreta la salvacifn de unos y la ruina de los =
demds, si prohfbe a todos el pecado a la vez y secretamente
quiere que algunos pequen para tener gue condenarlos, porque
a fin de cuentas tiene que haber condenados para "ilustrar su

gloria®.

(5) Curso de Instrucci8n Religiosa, op. cit., p. 325
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4.3 EL CONCILIO DE TRENTO,

La sacudida que en el Imperio produjo la herejfa pro-

testante provoc8 una gran reaccidn en el mundo catbliceo.

Martfn Lutero encontr8 su oponente en la figura del es
pafiol Ignacio de Loyolavque tenfa la idea de fundar una &rden
religiosa dedicada a trabajar en la salvaci®n de las almas.
En Parls forma una sociedad con el nombre de Companfa de Je~
sfis, con el tiempo recibieron sus componentes el nombre de -

Jesu{tas.

Los Jesultas introdujeron en el seno de la Iglesia Ca-
t8lica un estilo de vida y accifin, Fueron los principales ~-
impulsores del espfritu que anim§ el Concilio de Trento, gue
serfa una Asamblea en donde se discutirfan cuestiones de doc=
trina y disciplina eclesifistica. Este se desarrolld a lo lar
go de veinticinco sesiones entre los afios 1545 y 1563, posi--
blemente es el mis importante de la Iglesia y en €l se estrugc
turS en forma clara y definida todo lo referente a las Sagra-
das Escrituras, los sacramentos en especial la Eucaristfa, la

ordenacifn del sacerdocio y la teorfa de la justificacién.

Fue convocado para combatir la herejfa protestante y
corregir los abusos eclesifsticos.
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Las dificultades para celebrarlo fueron enormes, porque
se oponfa casi a todo el alto clero, los principes protestantes

de Alemanfa y los reyes de Inglaterra y Francia .

Hubo de ser suspendida dos veces: la primera por ==«
haberse declarado una epidemia en la ciudad, la segunda porque
el traidor Mauricio de Sajonia, poni&ndose al frente de los
protestantes declar8 la guerra al Emperador de improviso, y =

Trento no ofrecfa seguridad,

Se desarroll8 en tres periBdos: el primero (1545-1549)
en el Pontificado de Paulo III, el segundo (1551-1552) en el

de Julio III, el tercero (1562-1563) en el de Pio IV.

En el Concilio se propuso nada menos que ajustar el -
dogma y la disciplina eclesifstica. Declar8 que las verdades
de la fe y las reglas de las buenas costumbres estdn conteni-
das en la Sagrada Escritura y en la tradicifn, atestiguada en
los escritos de los padres de la Iglesia, ratific8 el Antiguo
C&non o Catflogo de Libros Sagrados del Antiguo y Nuevo Testa
mento y recordd que s6lo la Iglesia puede interpretarlos. ==
Proclam6 la infabilidad de la Iglesia, la primacfa de San Pe-
dro y de sus sucesores, la utilidad de las indulgencias y de
las buenas obras y la necesidad de los siete sacramentos. Pu
blic6 muchos decretos, suprimiendo los abusos, urgiendo la --

- 28 =



la formacibn del clero mediante la fundacifn de seminarios,

la instruccibn religiosa de los fieles.

Pic IV sancion8 y promulgd los decretos del Concilio
en 1563 y la mayor parte de los soberanos catflicos lo acepta
ron como leyes del Estado, aplicables por los tribunales civi
les, En los pafses donde no se acogif oficialmente fue publi

cado y aplicado por los Obispos,

Para la ejecucidn de sus decretos instituyeron los pa-
pas la Congregacién del Concilio y la de Ritos, publicaron el
Catecismo del Concilio y una edicifn revisada del Breviario,

del Misal y de la Vulgata.

El g&nero de vida que San Ignacio ide8 rompfa los anti
guos moldes y abrfa una nueva &poca a la accibn apostblica.
Sin coro, sin h&bitos monacales, sin austeridad excesiva, con

gran inter&s por los estudios.
5. LA IGLESIA EN LOS TIEMPOS MODERNOS.

purante el siglo XVII se vi8 los campos del cristianis
me bien delimitados. De una parte el protestantismo, sin po-
sibilidad de serle fiel a Roma, de otra la Iglesia Cat8lica -
con una estructura concreta y con la figura del Papa robuste-
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cida. El avance conseguide en Francia en cuanto a los catbli
cos se refiere, se ve casi detenido por la aparici8n de la En
c¢iclopedia y la Revoluci8n Francesa a fines del siglo XVIII,

el atefsmo y la indiferencia religiosa fueron los grandes eng

migos de la fe.

Al comenzar el siqlo'XX el papa se consideraba volunta
riamente preso del Vaticano desde el momento en que al consti
tuirse el Reino de Italia, las tropas de ViIctor Manuel habfan
disuelto los dos estados pontificios. Esta situacifn anfmala
fue resuelta en 1929 gracias al Tratado de Letr&n por el cual

se constitufa el territorio de la Santa Sede o el Vaticano.

En el campo politico y social habfa tres tendencias:
el liberalismo convertido en defensor de los derechos de la -
personalidad e individualidad en contra del poder del Estado,
los movimientos ultranacionales denominados "facismo" y las
tendencias socialistas extremas que con el nombre de “comunis

mo" predicaban una dictadura del proletariado y del Estado.

El pontificado nada pudo hacer para evitar las guerras
mundiales de 1914 y de 1939,salvo socorrer a los prisioneres

y personas desplazadas.

El siglo XX se presentd con el signo de lo social. La
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doctrina catSlica sobre el trabajo fue expuesta ya con clari-
dad por LeSn XIII en su encfclica Rerum Novarum y subrayada

por PIo XI en la titulada Cuadrag&simo Anno.

Por sus aportaciones m&s importantes para la Iglesia -~

sobresalen los siguientes papas dentro de este siglo:

Lefn XIII (1878-1903) que elevs el Pontificado a una -
altura moral nunca alcanzada. Todos los esfuerzos de este -~
Pontffice se orientaron hacia la conciliacién de la sociedad

moderna con la Iglesia.

PublicS mdltiples encf{clicas (cartas solemnes que diri
ge el Sumo PontIfice al clero del mundo cat8lico) donde trata
los problemas contemporfneos. El conjunto de sus enciclicas
forma un cuerpo de doctrina de gran importancia. En ellas de
fendi8 a la Iglesia de los que la acusaban de invadir los de-

rechos del Estado y de ser enemiga de la democracia.

Sus mayores aciertos los alcanz8 en la cuestifn social
expuesta en la m&s famcsa de sus encfclicas; la Rerum Novarum
la m&s oportuna de los tiempos modernos. "Con ella refut8 la
falsa acusaci8n contra la Iglesia de indiferentes al infortu-
nio de los trabajadores y aliada por interés de log poseedores
de los bienes"ﬁ.
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Pfo X (1903-1914) encauz8 toda su actividad en estas =«
direcciones: reformar la vida interior de la Iglesia, defen~-

sa de esta vida interilor y prestigio externo de la Iglesia.

Una de sus empresas fue la simplificacién y unifica--
cién del Derecho Eclesidstico, con objeto de elaborar el Co-

dex Iuris Canonici.

Benedicto XV (1914-1922) posefa gran habilidad y expe~
riencia diplom&tica que le fueron muy Gtiles en las circuns--
tancias de la Guerra de Europa, que estall8 poco antes de ini

ciarse su pontificado.

Al principio de la guerra denunci8 sus causas: enfria
miento de la caridad cristiana, desprecio de la autoridad, an
tagonismo de las clases sociales, codicia por los bienes te-~
rrenos. Reprueba los atentados contra el derecho de gentes =~
cometidos en el curso de la lucha, el empleo de medios inhuma
nos. En el conjunto de documentos que entonces public8, pone
de relieve la doctrina cat8lica sobre la guerra: "la @Gnica -
justa es la legftima defensa, que debe realizarse por medios

no inhumanos"7.

(6) Ibid. p. 473
(7) Ibid. p. 476
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En el r8gimen interior de la Iglesia continud los pla-
nes de Pfo X; algunas disposiciones fueron un complementc de
las de &ste. Por ejemplo el establecimiento de la Congrega-
cifén para los seminarios y universidades, algunas de las re-
formas de la Curia y la publicacisn definitiva del C8dige de

Derecho Canénico.

Pfo XI (1922-1939) publicS la Encfclica Casti Connubii
con el fin de la cristianizacibn social y santificar el matri
monio. PublicS tambi&n la EncIclica Quadrag&simo Anno al cum
plirse los carenta aifios de la Rerum Novarum. En ella presen=-
ta el punto de vista de la Iglesia frente al socialismo y a
teorfas modernas. En la Encifclica Divini Redemptoris rebate

enérgicamente el comunismo.

Pfo XII subif al sclio de San Pedro meses antes de es~
tallar la segunda Guerra Mundial, se esforz§ por reducir la =~

extensifn del conflicto.

Juan XXIII di8 a conocer el 25 de diciembre de 1961 su
bula "Humanae Salutis" por la cual se convocaba un concilio -

ecuménico que se denomin8 Vaticano II.

Paulo VI continfo con el Concilio Vaticano II iniciado
por Juan XXIII, public8 encfeclicas muy discutidas como "Huma-
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nae Vitae" on los que se analizan los problemas del control -
de la natalidad y de modo especial, "Populorum Progressio® de

caricter muy avanzado en materia social y polftica.

6. EL CONCILIO VATICANO II.

A la muerte de Pfo XII subi8 al trono pontificio el -
cardenal Roncalli que adopt8 el nombre de Juan XXIlX, &ste el
dfa 25 de diciembre de 1961 di8 a conocer su bula "Humanae Sa
lutis" por medio del cual se convocaba a un concilio ecuméni-

co al que se le llam8 Concilio vaticano II.

Las seasiones se iniciaron el 11 de octubre de 1962 y
fue clausurado el § de diciembre de 1965, siendo Papa Paulo -
VI, pues Juan XXIII habfa fallecido en 1963, Concurrieron -
alrededor de dos mil gquinientos obispos, observadores de Igle
sias no cat8licas y algunos laicos que actuaron como asesores

técnicos.

El propbsito general de este concilio fue el “aggiorna
miento o sea la puesta al dfa doctrinal de catolisismo, po-
drfamos decir:; su reconciliacién y comprensisn del mundo ente

ro"a.

{8} Enciclopedia Formativa Marin, op cit., p. 110
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Al morir Juan XXIII se temil que el Concilio no se rea
nudara, pero Paulo VI declarf gue "la primera obra de nuestro

pontificado ser§ la reanudacién del Concilio“g.

Algunas sesiones fueron largas y controvertidas y cier
tos esquemas ampliamente discutidos no solamente a lo largo -
de las sesiones conciliares, sino largo tiempo despus. Los
conceptos de colegialidad que venfa a "democratizar" Las fun~-
ciones eclesiales y episcopales, La Reforma de la Curia, la
declaracifn sobre libertad religiosa, la constituci8n sobre
la Iglesia en el mundo actual, etc., constituyen incluso en
nuestros dfas, fuente de discuciones y tensiones., Uno de los
resultados del Conciljo Vaticano II ha sido la formacifn de -
grupos cat8licos de matiz "progresista", desecsos de abrirse
a un mundo nuevo. La supresisn del latfn como lengua ecle--
sial, la misa en lengua vernicula, la administracién de sacra
mentos usando fBrmulas nuevas ha constituldo para muchos cat8
licos motiveo de enojo, més afin los intentos del Protestantis-
mo y la aproximacifn m&s o menos explfcita a grupos marxistas
o revolucionarios. La defensa de los llamados Derechos del -
Hombre, que pr&cticamente coinciden con los propugnados por =
las Naciones Unidas, con su incidencia en polftica, sindica-=-

tos, economifa y otros, ha colocade a la Iglesia en nuestros -

(9) 1Ibid. p. 110
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dfas en primera lfnea de reforma social, equidistante del capi-
talismo y del comunismo, pero abriendo sus puertas a un socia
lismo posibilista. Esta situacifn a contribufdo a aumentar -
ciertas tensiones emanadas del derecho real de gue la Iglesia
at8lica, durante siglos se aline8 junto a las fuerzas mis --

conservadoras de cada pais.

Podrfa afirmarse que la Iglesia catSlica quiere empren
der un nuevo camino para reconquistar el mundo obrero y la ju
ventud, gue por causas diversas se alejaron de ella ya en el

siglo pasado.
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CAPITULO II

EL DERECHO CANONICO



1. DEFINICION DEL DERECHO CANONICO.

La palabra 'Derecho’ significa lo que es recto, lo que
estd dirigido, lo que marca una regla. Perc el derecho a de
ser justo; lo que guiere decir que ha de respetar otros dere=~
chos de alcance superior. Ninguna autoridad puede crear un de

recho que contradiga el derecho de rango mayor.

Los creyentes afirmamos, basados en la Escol&stica de
Tomis de Aquinolque el supremo creador de derechos es Dios,
que nos did leyes de muy diversa manera; unas enclavadas en -
la naturaleza humana y confirmadas por el sentir comfin de la
mayorfa de los pueblos (ley natural) que son reglas de conduc
ta basadas en la naturaleza misma del hombre y de la sociedad;
otras posteriormente reveladas en un contexto de fe (ley posi
tiva divina) es decir, los preceptos dados por Dios a los hom

bres mediante la revelaci8n.

La Iglesia ha recibido de Cristo el mandamiento de tra
ducir la ley suprema del evangelio en leyes positivas, oportu

nas para cada tiempo y lugar (ley positiva eclesidstica).

Esta ley eclesifstica se nos da compendiada y conjun~
tada en un c&digo, en unos cfnones, Es decir, es la concre--
ci8n en palabras jurfdicas de la ley de la Iglesia.

- 38 -



De ahi que se hable de Derecho Canbnico, esta expre--
sibn es m&s amplia, ya que abarca. por supuesto,los clnones
del c8digo, pero tambi&n otras leyes universales o particula-

res emanadas de la jerarqufa de la Iglesia.

Como no puede haber una sociedad sin leyes a que ate=-
nerse para su direccifn, y sin un legislador que las dicte,
y como hemos visto que en la Iglesia catSlica es una sociedad
independiente, claro es que deber8 tener su legislador y tam-
bi&n sus leyes. El conjunto de estas leyes es lo que llama=-
mos Derecho Eclesifstico o Canfnico, derivado de la palabra
c&non que significa una especie de reqla, porque en efecto,
las leyes eclesifsticas son las reglas de conducta que sirven

de norma a la Iglesia.

Considerada como una rama del derecho objetivo es el
Derecho Canénico, aquel gue comprende el conjunto de leyes da
das por Dios y la Iglesia o aprobadas por &sta, para el buen

régimen y gobierno de la sociedad cristiana,

En sentido subjetivo se entender& por Derecho Can&nico
las facultades atribufdas por el derecho objetivo a los miem-

bros de la Iglesia, clérigos y legos.

Las leyes dadas por Dios son la ley natural y la reve-
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lada, las dadas por la Iglesia, las constitucionales pontifi-
cias, cénones conciliares, etc., las aprobadas por la Iglesia

o admitidas por &sta, atendiendo el objeto de las mismas.

En un principio no existfauna palabra técnica, general
o especial gue lo designara, invoc&ndose simplemente los c&ng
nes o se usaban las expresiones Canonum Statuta, forma, disci
plina; en el siglo IX se ven las de Canonica Sanctio y Lex ~--
CanBnica. En el siglo XII, cuando ya el derecho de la Iglesia
empezaba a formar un cuerpo trabajado cientfficamente, apare-

ce la frase Jus Canonicum.

La denominacién de Derecho CanBnico prevaleci8 entre -
los autores hasta los tiempos modernos, en que la de Derecho

Eclesifstico ha sido empleada por grandes tratadistas.

Considerada en su actitud de expresidfn; la denomina--
cién de Derecho Eclesiastico.es preferible a la de Derecho =
Can&nico, pues ademis de ser la primera m&s propia y adecua-
da, es m&s sencilla y exacta que la segunda, ya que desde ==
hace tiempo tal palabra se concreta a designar los preceptos
establecidos por los concilios, con leo que la frase de Dere-
cho Cansnico imbuye al error de excluir una parte muy impor-

tante del Derecho de la Iglesia procedente de otras fuentes.
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Por parecida razén se rechazan otras denominacidnes como
Derecho Sagrado (cosas sagradas), Derecho Pontificio, que se

debe en gran parte a los Sumos Pontifices entre otras.

1.1 CARACTERISTICAS DIFERENCIALES.

Por caracteristicas diferenciales,entenderemos agquellas
singularidades que dan al Derecho Canbnico una significacifn
particular. Es decir, las caracteristicas diferenciales van
a mostrar las peculiaridades del derecho candnico. Para ello
se puede proceder de dos maneras: una que llamaremos compara
tiva descriptiva que consistir& en poner el derecho canBnico
junto con los derechos estatales, para determipar asf las ca=-
racterfsticas de cada uno y posteriormente describirlas, y -~
otra forma serfa encontrar la raz8n o fundamento de tales ca=~

racteristicas.

Todas las singularidades del derecho canfnico son con-
secuencia de su origen propio. Por este motivo, se ha podido
-decir que el derecho canfinico esti tutelado por el principio
fundamental de que la salvaci®n de las almas es la ley supre~
ma., Esta afirmacién puede criticarse porque la salvacifn de
las almas es una finalidad que persigue la Iglesia, mds no el

derecho can®nico, cuyo fin es el de obtener un orden justo.
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Este principio de la salvacifn de almas influye en el
derecho canfnico, porque al crearse las normas canénicas, de-
ben crearse tambi&n normas que encaminen la conducta de los =
integrantes o miembros de la Iglesia. De esta menera en cada
norma canbnica desde el primer momento en que se crea, el fin

de la Iglesia ya habfa impuesto su sello,

Mis sin embargo, es posible que por el cardcter general
que tienen las normas, puede resultar contradictorias al ffn
de la Iglesia. Por lo que el derecho canSnico ha puesto en =
marcha una serie de recursos para evitar esta eventualidad,

que son consideradas como singularidades suyas.

Las peculiaridades que nos ofrece el derecho canfnico
se dan al considerar sus contenidos materiales o su estructu-

ra formal.

En cuanto a sus contenidos materiales, el derecho canf-
nico se nos 4§ como un ordenamiento en libertad, es decir‘li-
bre de coaccifn externa en cuanto a la religibn; esto estd re
conocido en el Concilio Vaticano II, ya que desde el Sacramen
to del bautismo por el cual el hombre se incorpora a la Igle
sia de Cristo, es necesario el consentimiento de los adultos,

si de ellos se trata o de sus padres si de menores se habla.
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En segundo lugar como un ordenamiento personalista gue
tiene un doble sentido: en primer lugar diciendo que el dere
cho es para el hombre, no el hombre para el derecho, es decir
nunca se desconoce el valor de la persona humana y a este va~
lor se subordina todo el ordenamientc, en segundo lugar tiene
el derecho candnico un convencimiento de que todos los proble
mas de personas se resuelven entre ellas mismas, con lo que -
se observa que se le da mayor importancia a lograr la perfec-

cibn de las personas que a estructuras establecidas.

En tercer té8rmino como un ordenamiento realista, por-
que debe actuar y acomodarse ante cualquier circunstancia ~-

para cumplir con lo encomendado a la Iglesia.

En cuarto lugar como un ordenamiento con duplicidad de
fueros que tiene dos caracteristicas, el fuero interno (la po
testad se ejerce en el &mbito privado y secreto) y el fuero
externc (se ejerce en el Smbito social pfiblico), caracterfsti

cas del derecho canénico.

En quinta posicifn como un ordenamiento donde no es -
posible una rfgida distincién entre el &mbitc de lo pfiblico
y lo privado, ya que no es f&cil separar el inter&s pfiblico
{(salvacifn de todos) del inter&s particular (salvaciSn pro=-
pia) .
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En sexto lugar como un ordenamiento en que no existe
el dogma de la igualdad_ante la ley, las obligaciones y dere=-
chos tienen un mismo valor, pero la autoridad tiene m&5 obli-
gacidn que los fieles, pero también tiene m&s derecho para =-

cumplir con su funcién.

En el séptimo punto lo encontramos como un ordenamien-
to donde no exIste rfgidamente el principio de la legalidad
penal, cuando se comete un delito grave se castigard con una
pena, aunque &sta no se haya previsto en el C8digo de Derecho

Canénico o en cualquier otra ley.

1.2 ESTRUCTURA DEL DERECHO CANONICO.

Por lo que toca a la estructura formal, se observa que
lo m&s importante que exIste dentro del derecho canbnico es
la flexibilidad, situaciSn muy peculiar en este derecho, ya
que debe ser asf, porque si existiera una rigid&z en el dere-
recho canbnico, existirfa el peligro de no cumplir con el =--
principio de la ley suprema de la salvacifn de almas, es por
ello que es un ordenamiento el&stico. "En todo ordenamiento
jurfdico exfste una rigidez, @&sta rigidez proviene de varios
principios, como son la abstracta igualdad ante la ley, la -~

normaci6én general y la seguridad jurIdica"l.
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Esta flexibilidad o elasticidad la vamos a encontrar -
dentro de la estructura del ordenamiento, junto a las normas
generales hay institutos normativos particulares como el pre-
cepto, el privilegio y la dispensa. Junto a las normas de
validez universal hay normas que s8lo rigen un territorio =--
(diBcesis, provincia eclesifstica, terriwrio de un Estado),
ya que tanto la legislacifn como las normas pueden atender =~
circunstancias personales y de lugar (culturales, politicas,

etc.), no s8lo atendiendo un ordenamiento.

Tambi&n est&n dentro de la interpretacidn de las nor--
mas el dar solo importancia a la justicia que se debe dar a -

cada caso.

Existe dentro de la estructura del ordenamiento dos ~-
situaciones o figuras que son la "dissimulatio®, que consiste
en alejar el mal con 85lo el silencio, con lo gque no se cum~=
ple una norma general y la “tolerancia®™ que es la admisifn de
un mal para evitar males mayores, Como se observa es diffcil
de diferenciar, ya que en la una el silencio aislarf el mal,

y en la otra se permitirf el mal para evitar uno mayor.

(1) Echeverrfa, Lamberto de, y otros, Nuevo Derecho Canénico,
Manual Universitario. Madrid, Espaiia, Edo. Cat8lica, S.A.
2a. ed., 1983, p. 33
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2. FUENTES DEL DERECHO CANONICO.

En el Derecho Canbnico; de igual forma que en el Dere-
cho, entenderemos por fuente todo aquello que es principio, -
fundamento o productor de algo, por ejemplo una fuente del De-
recho serd todo aquello que produce o que es originario de de
recho; por lo tanto, diremos gue las fuentes del Derecho Cané
nico son las causas eficientes o autoridades de las cuales ~-
emanan las reglas eclesiisticas. (Las fuentes del derecho ca
ndnico cat8lico pueden reducirse a dos: la ley y la costum--

bre).

Detallando las fuentes del derecho canfnico observamos
que se dividen en Derecho Divino y Derecho Humanc. El prime-
ro de los mencionados "es dado por el mismo Dios, por su vo=--
luntad y sabiduria, fue gravado en el corazdn de los hombres
y luego en las Tablas de Mois&s"2. El Derecho Humano es --
aquél donde "sus fuentes activas se reducen pricticamente al
Papa y los Obispos, pudiendo legislar juntos, solos o por me-

dio de sus delegados’3.
Dento de las fuentes del Derecho Divino encontramos el
(2) Gran Biblioteca Marfn, op. cit., p. 345

(3} Ibid. p. 345
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Derecho Natural, que es un conjunto de preceptos divinos notji
ficados al hombre por medio de la razbén o luz natural, como -
son la Biblia o Sagrada Escritura, que es la palabra de Dios
escrita por inspiracibn del Espfritu Santo contenida en el
Antiguo Testamento, que comprende la revelaci®n desde Ad&n «

hasta Cristo y cansta de cuarenta y cinco libros.

De el s8lo se obligan les preceptos morales, no los -
ceremoniales ni los judiciales, a menos que hayan sido canoni

zados por la Iglesia.

Adem&s esti el Nuevo Testamento o leyes reveladas por
nuestro Sefior Jesucristo directamente o por sus ApSstoles, ==
consta de veintisiete libros. Sus principios obligan siempre
y son inalterables, salvo algunas leyes meramente apost8licas
contenidas en las Epfstolas y Hechos Apost6licos que pueden -

cambiar.

Por @ltimo el Derecho Revelado que es "el conjunto de
leyes manifestadas al hombre en forma extraordinaria por Dios
mismo o por sus enviados"

El Derecho Humano atendiendo al g&nero de disposicio=--

(4) Ibid., p. 346
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nes que se dictan, tiene las siguientes fuentes: Constitucio
nes Pontiffcias, Cdnones Conciliares de concilios generales,
patriarcales, nacionales y provinciales, aprobados o admiti--
dos por la Iglesia, Concordatos, Decretos o Resoluciones de
las Congregaciones Romanas, Constituciones y Leyes Diocesanas
dictadas por los Obispos, costumbres jurfdico-eclesifsticas,
leyes civiles aceptadas o aprobadas por la Igiesia y Decretos

de Sumos Pontffices.

En cuanto a los decretos de los Sumos Pontifices, o -
son generales a la Iglesia y al comin de los fileles y enton==-
ces se llaman "bulas™ o son particulares a determinadas Igle-
sias o personas y entonces se llaman "breves", siendo preciso
para la validez de estos (ltimos, que los motivos de la peti-
cifn sobre que han recafdo, sean ciertosy llamindose de justi
cia o de gracia, segfin que pertenecen a la adminsitraci8n de

la justicia o que se dirigen a una concesifin graciosa.

Acerca de los c8nones de los concilios, se observard
que se entienden por concilio a la reunifn de prelados cat8lji
. cos para tratar y resolver los negocios de la Iglesia. El =~
concilio es general o ecum&nico y particular, el concilio se
convoca por consentimiento y autoridad del Romano Pontifice,
quien le preside por si o por sus legados, llam&ndose a todos
los obhispos cat6licos del orbe, aunque no todos asistan para
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tratar de algGn punto de dogma o disciplina de la Iglesia; y

confirmando el Sumo Pontffice las actas del Concilio.

las Resoluciones dogm&ticas tienen autoridad divina y
son inmutables, mientras gque las de disciplina est&n sujetas

a variaciones segfin los tiempos, lugares y circunstancias.

A los concilios generales concurren tambi#n los Carde-
nales, los Generales de Srdenes y algunos Emperadores y prin-
cipes que no van a tomar parte en las resoluciones, sino a ==

sostenerlas,

Los concilios particulares son unos provinciales, con=-
vocados por los metropolitanos presidi&ndolos por sf mismos -
o por medio del obispo m&s antiguo de la provincia, si estdn
impedidos concurrir&n los obispos todos de dicha provincia,
por 8i o por procurador y las dem&s personas gque sea costum=
bre asistén; debiendo ser confirmadas las actas por sagrada
congregacifn del Concilio para que tengan fuerza de ley. Tam
bi&n convocan concilios particulares o diocesanos los obispos
en cada aho, llamando a todos los eclesiisticos que tengan --
dignidad, personado u oficiado y a los pirrocos, y ademis que
ejerzan la cura de almas, sin ser necesario enviar a Roma las

actas para su aprobacifn.
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Los Concordatos son convenios hechos o realizados so--

bre asuntos eclesidsticos entre la Santa Sede y un Estado.

Existén también las llamadas fuentes materiales o de co
nocimiento que son todas aquéllas colecciones canfnicas ofi-
ciales, como son: el Decreto de Graciaho que es la primera -
coleccifn donde se sistematiza el legado jurfdico de los pri=
meros mil afios; se compone de tres partes, la primera se trata
de las fuentes del derecho y del estatuto de los clérigos, la
segunda habla de diversas materias, y la tercera trata de ma-
teria sacramental y litfrgica. Se encuentran tambi&n las Com
pilationes Antigquae, las Decretales de Gregorio IX, el Liber
Sextus de Bonifacio VIII, la Coleccifn Dionisiana y la Boctri
na, form&ndose &stas mediante los comentarios al decreto y =-

los dem&s libros en donde se habla sobre decretos.

3. FUNDAMENTACION DEL DERECHO CANONICO.

La fundamentacifn del derecho canfnico la encontramos

de una forma social y sacramental.

La Iglesia la ubicamos dentro de una sociedad, ahora -
bien, en toda sociedad hay un derecho, por lo tanto el derecho
también tiene una fundamentacifn social. M4s sin embargo, -
podrfa tener ciertos cambios esta f&érmula, lo mismo en sus ==
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consecuencias.

En cuanto a su f6rmula quiz& sea mds justo decir donde
hay sociedad hay normas, pero esta norma puede ser una norma
de uso social, &tica o jurfdica, dependiendo de los fines que
persiga la sociedad, el derecho es tambi&n una exigencia de -

la forma social.

Tomando en cuenta sus consecuencias, el principio de =~
"donde hay sociedad hay derecho's, justifica el derecho can8-
nico en abstracto, es decir se justifica que haya la necesi=-
dad de que exIsta un derecho en la Iglesia, aunque no Be nos
dice del como de ese derecho y esto es porque para su funda-
mentacién se ha partido del razgo abstracto, como es el carfc-
ter societario en donde la Iglesia tiene comunifn con otros
grupos humanos. Esta fundamentacifn social se tiende a des-
preciar m&s que nada por la indiscriminada revoltura y unifn
de conceptos y esquemas del derecho estatal al derecho canfni

co, apoy&ndose en esta exclusiva fundamentacién social.

Sin embargo, y a pesar de las criticas esta fundamenta
cifbn afin conserva su valor, ya que la Iglesia conserva su for

ma y valor social, y su dinSmica tambi&n social. En cuanto -

{5) Echeverrfa, op. cit., p. 21
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al fundamento social del derecho canfnicoc se puede cambiar, -
por lo que respecta a sus consecuencias negativas, por la con

sideraci®n de los fines especificos de la Iglesia.

Entendemos por fundamentacisn sacramental del derecho
can®nico, aquella que se basa no sflo en la entidad social de
la Iglesia, ni siquiera en su aspecto mist&rico o natural, ==
sino en la relacifn de lo mistérico y lo social, es decir en

el ser total de la Iglesia como sacramento.

La fundamentacidn sacramental del derecho canBnico es
relativamente reciente, ya que lo es la conceptualizacifn de
la Iglesia como sacramento, pero ya se habfan dado intentosde
enraizar el derecho canbnico en una parte escencial y m&s pro
funda de la Iglesia que su exterioridad social, ya Tomis de =
Aquino decia que "el fundamento de cualquier ley se encuentra

en los sacramentos"s.

Por lo tanto, respecto a la fundamentacifn sacramental
entendemos como tal a la relacidn entre los mistérico y lo --
social, en cuanto lo social significa lo mistérico y lo mist§

rico realiza lo social,

{6) Echeverrfa, op. cit., p. 22
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La Iglesia se expresa a sf misma como una sociedad de
hombres con virtudes, pero tambi&n con defectos., La Iglesia
est8 formada por hombres libres, capaces de docilidad pero

tambi&n de resistencia.
3.1 EL CARACTER JURIDICO DEL DERECHQ CANONICO.

Para analizar este carfcter jurfdico del derecho can8-
nico hemos de entender primeramente que para la Iglesia ha ==
existido siempre una valoracifn o estima mis alta de lo gue -
en realidad es, de todo aquello llamado jurfdico, es decir, se
tiende a creer que "las sociedades son lo que son por el dere
cho que las rige“7, yYa no se toma en cuenta los usos sociales

o el valer de las costumbres.

Mis no es asf, el derecho es el punto mfnimo con carlc
ter de mandato para que funcione la sociedad. Pero la socie-
dad es lo que es por la existencia de otras normas, entre =~

cllas los usos sociales y las normas &ticas.

En la Iglesia esto sucede con mds razbn, ya que sc bus
ca la adhesifn Intima de la persona, con su disposicibn inte=-

rior, es una ordenacibn &tica en donde se trata de regular -

(7) Ibid., p. 24
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las relaciones entre cl hombre y la divinidad que debe ser in

teriorizada por el hombre, haciéndola suya.

"Dentro de la Iglesia las normas morales poseen una im
portancia primordial y las normas jurfdicas, un papel Jun mis
limitado del que desempefan en el resto de los ordenamien~
tos"s, ya que todo ol criterie eclesiistico establece un or--
den €tico, quc no Gnicamente trasciende los limites de la jus
ticia, sino que no se limita a la regulacidn de la exteriori~

dad.

Mis sin embargo, podemos hablar después de todo que el
derecho es parte de la moral, materialmente hablando gque se =
refiere a la virtud de la justicia., La norma jurfdica no ex~
cluye la intenci8n interior, pero puede prescindir de ella,
*El derecho es un minimun &tico y exteriorizado, necesario ~--
para la subsistencia de la sociedad, un orden externo gue ase

: iand
gura la convivencia"”.

Ahora bien, el cardcter jurfdicc del dereche canfnico
se puede estudiar por medio de dos caminos: el primero serd

axaminando sus normas, para ver si tienen caracterfsticas de

{ 8) Ibid., p. 25
{ 9} 1bid., p. 27
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juricidad y el segundo es el de comprobar si la Iglesia exfIge
las normas jurfdicas. Vemos que el primer camino no sirve de
manera exclusiva, pues no s6lo se ha negado el car&cter jurf-
dico del ordenamiento candnico, sino la misma legitimidad del

derecho en la lglesia.

Desde la Reforma se ha afirmado que no existe compati-
bilidad entre el derecho y la Iglesia, ya que segfin afirma ==
Sohm "la Iglesia Catflica al admitir el derecho en su seno,

deja de ser Iglesia para convertirse en Estado"lo.

Hablando de la no juricidad del ordenamiento can8nico,
vemos que es uha consecuencia de la concepcifn positivista =
del derecho que identifica a &ste con el originado en el Esta
do, afirmandc esta posicifn positivista que Estado y Derecho
son aspectos de una misma realidad, Para Hans Kelsen el dere
cho es una imperatividad efectiva, ya que "cuando la persona
no obedece la norma, &sta debe cumplirse por la coaccidn mate
rial que el Estado posee. Donde no hay efectividad posible -

por la ausencia del poder coactivo, no existe derecho“lo.

Mis sin embargo esa pretendida efectividad no es muy segura
o verdadera, pues la coaccifn material no es muy segura en --

muchos casos, ya que podri exigirse una reparacisn econbmica

(10} Ibid., p. 27
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por incumplimiento de la norma o puede llegar incluso a impo-
ner una pena material en el patrimonio, pero la norma permang
ce incumplida. La coactividad sin embargo, también se da en

la Iglesia,

No hay duda.que el derecho del Estado y el derecho ca-
n8nico difieren profundamente, ya que por medic de observacio
nes de los derechos estatales llegamos a un concepto de dere-
cho y luego, al aplicarlo al derecho canfnico, se ve que no =
se adapta, no se ajusta, Se adaptarfa si el concepto del de-

recho se indujera de un campo empirico m&s vasto de normas.

Examinando las normas canfnicas, vemos que las conduc-
tas humanas pueden regularse a través de tres tipos de nor--
mas; jurfdicas o de leyes o costumbres, morales y de usos --

sociales.

Las primeras van a regular conflictos entre sujetos y
por lo tanto, acciones exteriores capaces de ser objetivadas
y valoradas prescindiendo del porqué de la accifn del agente.
Constituyen una imperatividad formal exigida por la permanen

cia de una convivencia externa.

Las normas morales regularin los conflictos intrasubje
tivos y nunca prescinden de la intencifn del agente, aunque -
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tambi&én puede regular acciones externas.

Los usos sociales no son m&s que pautas de conducta --
que la sociedad crea y en ella se rigen. Durar&n mientras -~
las respeten la generalidad, la comunidad ysi no son cumpli-
das, los individuos son los que reaccionan, peroc no la autori

dad pfiblica.

En el c8digo de derecho canénico existen c&nones en ==
donde se habla de derechos y obligaciones, y nos damos cuenta
de la pertenencia de normas en la categorfa jurfdica, lo que
no significa la ausencia de normas morales en dicho cuerpo le
gal, hecho que se observa expresa y tXcitamente en el mismo =

derecho del Estado,

Desde el punto de vista jurfdico lo que se cuestiona
es que, relaciones debe haber y si las debe tener el Estado
con el fenfmeno religioso organizado jurfdicamente, La conve
niencia o no de establecer verdaderas relaciones jurfdicas se
remite a la prudencia polftica. Hay sin embargo, cierta exi-
gencia para establecer este tipo de relaciones, sobre todo --
cuando la presencia de la sociedad religiosa dentro del &mbi-
to del Estado puede plantear problemas especiales, ya sea por
el nimero de sGbditos cdtolicos o de la confesifn religiosa -
en cuestisn; ya sea por las materias que puedan verse afecta-
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tadas por la intervencifn de una y otra autoridad.

En este sentido y observando los principios que regu-
lan las relaciones jurfdicas del Estado con cualquier otro su
jeto de derecho, vemos que el Estado es una organizacifn jurl
dica soberana, con la obligacisn de obtener el bien comfin tem
poral. El Estado es una organizacifn jurfdica gue crea el de
recho, pero tambi#n est& sometido al derecho, es decir, el ==
Estado forma parte de determinadas relaciones jurfdicas, tie-
ne derecho y obligaciones. M&s sin embargo, y de acuerdo con
sus ohligaciones de lograr el bien comfin de los sdbditos,el -
Estado necesita establecer relaciones jurfdicas dentro del ==
mismo Estado y fuerade 81; en los distintos campos que afec=--

tan e integran ese bien comln temporal.

Dentro del Estado se imponen relaciones entre la auto=-
ridad y los sfibditos, ya sea de manera individual o asociados

o integrados, por ejempleo en municipios.

El Estado tambi&n tiene relaciones fuera de sus frontge
ras, es decir, relaciones con la comunidad de naciones, con -
organizaciones internacionales o simplemente con otras nacio-

nes.

Ahora bien, partiendo de la universalidad y del car$c~
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ter primario del ordenamiento jurfdico canbnico en el &mbito
de derecho internacional, gque en &ste caso recibe el nombre
de derecho concordatario, hay que situar las relaciones juri~
dicas entre el Estado y la Iglesia CatSlica siempre que el ng@
mero de ciudadanos cat8licos y determinadas condiciones reco-

mienden llegar al acuerdo jurfdico entre dmbas sociedades.

Por las mismas razones puede el Estado entablar rela-
ciones con otra religifn o confesiones religiosas, con tal
que posea una estructura juridica suficiente como para ser -
considerada sujeto posible de esta relacifn juridica con la

autoridad civil.

3.2 DIVISION DEL DERECHQ CANONICO,

Las divisiones mds importantes que se han propuestc --
respecto del derecho canbnico, son aguellas que atendiendo su
origen se distinguen entre Derecho Canénico, Divinc y Humano.
El primero comprende aquellas normas para el régimen de la -
Iglesia que tienen su inmediata fuente en la RevelaciSn Divi-
na, el sequnda es el Derecho CanSnico propiamente dicho, es -
decir, es el conjunto de regulaciones que dicta la Iglesia ~--

misma.

Ahora, segin el modo de formulacifn de la norma candni-

- 59 -



ca se divide en derecho escrito y derecho consuetudinario, el
uneo se manifiesta en leyes, el otro en costumbres. "Vemos --
también gque existe un derecho canénico no escrito que consta
de la tradicifn y la costumbre. La primera consiste en la =
conservacifn de aquellos preceptos que no se conservaron es-
critos; sino que han ido pasando de voz en voz a los fieles,
y 8se divide en derecho divino y humano, segfin viene del mismo
Dios o de los ApSstoles y Obispos. Las tradiciones divinas
pertenecen al dogma, y las humanas a la disciplina de la Igle
sia. La costumbre que se opone a la disciplina escrita y se
llama contra jus, necesita tener cuarenta afios de antiguedad
para derogar la ley contraria y la costumbre prater jus, es -
decir, fuera de la disciplina o que no se opone al derecho,
exige diez afios solamente para tener fuerza de ley, ocurrien-

do en ambos casos las demfs circunstancias mencionadas'll.

Por su vigencia respecto de las personas, el derecho -
can8nico ser8 general o singular, y comin o especial. El de-
recho canfnico general es aguel que se refiere a todos los -=
fieles, singular es el gue concierne a determinada ca:eéor!a,
por ejemplo sobre los religiosos. Derecho CanSnico comin va

a constituir la norma ordinaria, sea singular o general, derg

(11) Enciclopedia Jurfdica Omeba, Tomo IV, Argentina, Ed, =
Driskin, S.A., 1979
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recho especial es el que lleva aparejada una excepcifn a una
norma ordinaria, como por ejemplo los indultos, dispensas y

privilegios.

Por su eficacia se distingue entre derecho imperativo,
que obliga de por sf con prescindencia de la voluntad indivi-
dual y dispositivo, que s6lo entra a funcionar en defecto de

otro arreglo particular.

Existe una divisién mds, qué es el Derecho CanSnico=-
PGblico y Privado. El derecho pblico canfnico es el conjun-
to de normas que concurren directamente a la constitucibn de
la Iglesia y a sus derechos, en sus relaciones con otras so-
ciedades. El derecho privado canfnico es el conjunto de nor=
mas que definen los deberes y derechos de los diversos miem=

bros de la Iglesia.
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CAPITULO IIl

EL CODIGO DE DERECHO CANONICO



1, HISTORIA DE LOS CODIGOS DE DERECHO CANONICO DE LOS - -
ANOS DE 1917 Y 1983,

Para los primeros cristianos lo escencial era la propa
gacién del mensaje divino, y se dedicaron mi&s5 a ello que a la
organizaci6n interna de la Iglesia, Pero ya desde el inicio,
los escritce primitivos e incluso el Nuevo Testamento refle
jan normas, leyes y disposiciones ordenativas. Con el paso =
del tiempo, al crecer la Iglesia; crece la necesidad de su --
organizacifn; los concilios son, junto a las actas del Obispo
de Roma la institucifn de estas leyes. A principios del si-
glo IV se inicia la era de las recopilaciones; en el giglo =
XII se hace comin el "Decreto de Graciano", gue fue la prime-
ra parte del que posteriormente se llamar& "Corpus Iuris Cano
nici®, de &1 forma parte el libro llamado "Decretales"™, a él
le fueron afadiendo nuevos libros conforme iba creciendo el
nimero de documentos posteriores. En 1580 Gregorio XII edité
oficialmente el "Corpus Iuris Canonici®. C8digo de Dere-
chos Canénice de 1917, en el Concilio vaticano II se pidié
ya uha coleccifn sint&tica y exclusiva de las leyes de la --
Iglesia. Se insistfa que se imitara la forma de los CS8digos
Civiles modernos, e incluso llegaron a hacerse varios proyec-

tos privados.

El 27 de mayo de 1917 el Papa Benedicto XV promulgs el
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Codex luris Canonici, mediante la bula Providentissima Mater,
Ee trata de un amplio cuerpo legal que consta de 2,414 cé&no--
nes, agrupados en cinco libros titulados respectivamente "Nor
mas Generales™, "De las Personas", "De las Cosas", "De lo§ ==~
Procesos" y “De los Delitos y Penas", entr$ en vigor el 19 de
mayo de 1918, siendo aplicable a los fieles catflicos de rito

latino,

Con la aparicifn de este C8digo de Derecho CanBnico,
no se trataba de establecer un derechc nueve, sino Gnicamente
de ordenar el derecho vigente hasta aguel momento, pudiendo
integrar posteriormente las oportunas modificaciones. Duran=-
te el Concilio vaticano I (1870), se sefiald el confuso estado
de las fuentes del derecho canfnico, constitufdas por una in-
mensa masa de materiales acumulados desde la primera mitad --
del siglo XII, con tan abundante documentacin resultaba muy
diffcil su manejo en la préctica jurfdica. Era 1l8gico, por
supuesto, que surgiera la esperanza de recoger la disciplina
eclesiistica en un cuerpo legal, claro y sistemitico, conce~
bido a imitacifn de los gque habfan proliferado en el campo de
derecho estatal, como consecuencia del triunfo del movimiento
codificador, la empresa fue puesta definitivamente en marcha
por Pfo X el 19 de marzo de 1904, creande la Comisifn Carde-
nalicia para la preparacién del C8digo, que presidido por el
mismo Papa tuvo como primer secretario al gque iba a ser el --
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azlma de la codificacifn misma, el Cardenal Pedroc Gasparri.

El propSsito de los redactores del Codex Iuris Canoni~
ci no fue llevar a cabo una profunda reforma del Derecho Can8
nico, sino codificar la normativa vigente en un cuerpo legal
manejable. Aunque el C8digo CanSnico introdujo algunas modi-
ficaciones legislativas, en lfneas generales la Comisién fue

fiel a su propSsito inicial.

Por lo tanto, el C6digo Canfnico aunque fue promulgado
en 1917, contiene unos criterios disciplinares mucho m&s anti
guos. El Codex Iuris Canonici consiguif efectivamente la bus
cada simplificacifn de las fuentes canfnicas y dotS a la es~-
‘tructura oficial de la Iglesia de unas normas claras de la ac
tuacifn, al determinar con bastante exactitud las atribucio=--
nes y responsabilidades de los oficios de la crganizacisn ---
eclesifstica. Desde el punto de vista t&cnico, el C8digo Ca-
nénico refleja una concepcin de las fuentes del derecho en -
la que, 8i bien se afirma claramente el importante papel de -
la costumbre, la tradicional flexibilidad del derecho canfni-
co cede terreno ante la primacfa de la ley. De este modo el
cuerpo legal de 1917 representa un estado de la evolucisn del
gistema jurfdico de la lglesia caracterizado por el control =
del derecho, por la autoridad especialmente por la curia roma
na.
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Terminado el trabajo t&cnico y realizada la consulta
al episcopado y a las instituciones especiales, murio Pfo X,
y tocS al papa Benedicto XV, como ya he mencionado, promulgar
el nuevo C8digo Candnico que entr6 en vigor el 19 de mayo de

1918.

C&digo de Derecho CanSnico de 1983, El Papa Juan -
XXIII el 25 de enero de 1959, recién elegido anuncié la refor
ma del C8digo Canbnico, junto con la celebraci8n del sfnodo

romano y del Concilio Vaticano II.

Se constituyf la comisifin correspondiente el 28 de mar
zo de 1963, para la revisifn del C86digo de Derecho CanS8nico,
pero los trabajos del Concilio Vaticano II hicieron esperar,
para poder con toda la doctrina y normatividad del mismo, que
necesariamente habrfa de inspirar la reforma del C8digo Can8-
nico, asf lo establecieron el Cardenal Pedro Ciriaci que se =--
encontraba en la presidencia, el Secretario Jacobo Violardo y
los Vocales Cardenales el dfa 12 de noviembre del mismo afio,
ya que la reforma debfa realizarse de acuerdo a los principios

y consejos que el Concilio mismo iba a establecer.

Paulo VI sucesor de Juan XXIII, nombr8 nuevo secreta=-
rio al Padre Raimundo Bidagor, y el 17 de noviembre del mismo
afio designé a Guillermo Onclfn, secretarioc adjunto de la Comi
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si6n, y el 21 de febrero de 1967 a la muerte del Cardenal ==
Ciriaci, fue nombrado nuevo presidente el Arzobispo Pericles

Felici.

para el 12 de febrero de 1975 es designado nuevo se=~
cretario de la Comisi6n Rosalfo Castillo Lara y, posteriormen
te nombrado pro-presidente de la Comisidn el 17 de mayo de --

1982, por haber muerto el Cardenal Felici.

Cuando ya iba a concluir el Concilio Ecum&nico Vatica-
no II, la inaguraci8n pfiblica de los trabajos se tuvo en la
sesibn solemne el dfa 20 de noviembre de 1965, en pleno conci
lio. El Sumo Pontf{fice pone los fundamentos de la labor, y
recuerda que el derecho canfnico proviene de la naturaleza de
la Iglesia, se muestra la historia del progreso del derecho y
de las colecciones, y scbre todo se establece la necesidad ur
gente de una nueva revisifn, con la finaldiad de que la disci
plina de la Iglesia se acomode convenientemente a las nuevas

condiciones reales.

El Papa sefial8 a la Comisifn dos elementos que debfan
predominar todo el trabajo., "En primer lugar se debfan refor
mar las ncrmas segln una nueva mentalidad y las nuevas necesi
dades, aunque el derecho antiguo diera las bases. En segundo
orden deberfan tener en cuenta todos los decretos y actas del
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Concilio Vvaticano II, ya que ahf se encontrarfan las directrj
ces de la renovacifn legislativa, tanto porgque se habfan pu-
blicado normas que se referfan directamente a las nuevas ins-

tituciones y a la disciplina eclesiﬂstica'l.

Durante los afios siguientes el Papa nunca dej8 de su-

pervisar, y seguir personalmente todo el trabajo.

Una comisifn central de consultores prepar el texto
de un documento que por &Srden del Sumo Pontifice, se sometis
al estudio de la Asamblea General del Sinodo de Obispos en

octubre de 1976 y fueron aprobados estos principios:

"1) Al renovar el derecho, debe mantenerse totalmente
la naturaleza jurfdica del Nuevo CSdigo. El C&digo dar& nor-
mas para que los fieles en su vida como cristianos, se hagan
partfcipes de los bienes que procura la Iglesia a fin de lle~
varles la salvacifn eterna, el C6digo Canénico debe definir y
defender los derechos y deberes de cada uno con respecto a -«

los dem&s, y respecto a la sociedad cristiana y eclesiSstica.

2) Debe haber una coordinacién entre el fuero interno
y el externo,
{1) c6digo de Derecho Candnico, Madrid, Espafha, Ed. Cat6lica,
S.A., 1984, p. XLII
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3) En el nuevo derecho debe tenerse en cuenta la cari
dad, templanza, humanidad y moderacifn, con lo que se lograri
la equidad en la misma legislaci6n y al aplicar las leyes y -

desechar normas excesivamente severas.

4) Que las facultades gque eran extraordinarias para
la dispensa de las leyes generales, se conviertan en ordina-
rias, reservindose a la potestad suprema de la Iglesia Univer
sal o a todas autoridades superiores, tan s8lo las que se exi

jan cxcepcién en razdn del bien comdn.

5) Que se atienda el principio de subsidiaridad; de~

pendiente del punto anterior.

6) Que se definan y asequren los derechos de las per=-

sonas.

7) Revisar el principio de conservar la naturaleza

territorial del ejercicio del gobierno eclesifistico.

8) En cuanto al derecho coactivo las penas deben ser
en general, ferendae sententiae, y han de imponerse y oponer-
se tan s&lo en el fuero externo, y latae sententiae que se re
ducir&n a pocos casos, y se impondrdn solo contra delitos muy
graves.
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9) La nueva distribucifn sistem§tica del Cédigo Can&-
nico, puede sf esbozarse desde un principio, pero no delimi-
tarse y decirse con exactitud, por lo que deber& irse hacien-
do solo despu€s de una suficiente revisifn de las distintas

partes; cuando ya este casi terminada la obra entera“z.

) En la sesifn de la Comisisn del 28 de mayo de 1968,
aprobaron el orden provisional conforme al cual las ponendas
de estudio ya constituidas anteriormente, guedaron de un nue-
vo modo distribufdas: "Del orden sistemdtico del C6digo”,
"De las normas generales", "De la sagrada jerarqufa", "De los
religiosos”, "De loa laicos®, "De las personas ffsicas y mora
les en general®, "Del mal®, "De los sacramentos, excepto el
matrimonio®, "Del magisterio eclesidstico", "Del derecho patri

monial de la Iglesia", "De los procesos" y "Del derecho penal®”,

Despufs de un trabajo verdaderamente excesivo de dis-
cusiones, de afios de advertencias aceptadas y rechazadas, se
celebr8 del dfa 20 al 28 de octubre de 1981 una sesidn plena~
ria convocada por su Santidad, para que se deliberara sobre
el texto entero del nuevo C8digo CanBnico y se votara defini-
tivamente, despu&s de varias discusiones y de no menos enmien
das se aceptd el nuevo Cédigo Canfnico y decret$ que se pro--
mulgara.

(2) Ibid., p. XLIII
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El 25 de enero de 1983 el Papa Juan Pablo II promulgs
el texto oficialmente tras 17 afios de trabajo, entrande en vi
gor el 26 de noviembre de 1983, seqgfin lo sefiala el documento

de promulgacifn.

2. ESTRUCTURA DEL CODIGO DE DERECHO CANONICO.

La finalidad del derecho canfnico es recordar a la ==
Iglesia la fidelidad que debe sequir a la ley de Dios, y con
esta fidelidad se pretende legrar un objetivo m&ximo; que es
la justicia que llevar8 a una renovacifn contfnua de la Igle-

sia.

El C6digo de Derecho Can8nico tiene un contenido con =~

orden y sistematizacifn normativo para la Iglesia.

El C6digo de Derecho CanSnico est8 dividido en siete
libros, los libros en partes o directamente en tftulos, las
secciones en tftulos, los tftulos en capftulos o directamente
en cSnones. Contiene 1,752 cfnones y va precedido en la edi-
cibn del Acta Apost8lica Sedis, de la Constituci6én ApostSlica
Sacrae Disciplinae Leges y un Prefacio sobre la historia de =
las codificaciones canbénicas y los trabajos codificadores, -

Los tftulos de sus siete libros son:
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Libro I, De las normas generales, dividido &ste en

once titulos,

Libro II. Del pueblo de Dios, dividido en tres par~
tes; la primera parte sobre los fieles cristianos, la segunda
parte de la constitucién jerfSrquica de la Iglesia, subdividi-
do a su vez en dos secciones, la primera de la suprema autori
dad de la Iglesia y la seccifin seqgunda de las Iglesias parti-
culares y de sus agrupaciones; la parte nlmero tres habla de
los institutos de vida consagrada y de las sociedades de vida
apost8lica, subdividido tambi&n en dos secciones, la primera
de los institutos de vida consagrada y la sequnda de las so-

ciedades de vida apost8lica.

Libro II1I. La funcifn de ensefiar de la Iglesia, dividi
do en cinco tftulos, el primero llamado Del Ministerio de la
palabra divina, el segundo De la Actividad Misional de la =~
Iglesia, el tercerc De la Educacidn CatSlica, el cuarto De
les nstrumentos de comunicaci®n social y especialmente de -~

los libros, y el quinto De la Profesifin de Fe.

Libro IV, De la funcibn de santificar de la Iglesia,
dividido cn tres partes; la primera trata de los sacramentos,
la scgunda de los demfs actos del culto divino, y la tercera
parte de lbs lugares y tiempos sagrados.
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Libro V. De los bienes temporales de la Iglesia, di=~
vidido en cuatro tftuleos llamados; De la adquisicién de los -~
bienes, De la administraci®dn de los bienes, De los contratos
y . principalmente de la enajenacién, De las pfas voluntades

en general y de las fundaciones pfas respectivamente,

Libro VI. De las sanciones cn la Iglesia, dividido en
dos partes, la primera parte trata de los delitos y penas en
general, y la segunda parte de las penas para cada uno de los

delitos,

Libro ViI. De los procesos, dividido en cinco partes,
la primera de los juicios en general, la segunda del juicio
contencioso, la tercera parte de algunos procescs especiales,
la parte cuatro del proceso pcnal y la quinta parte del pro-
cedimiento de los recursos administrativos y en la remocién

o traslado de los pdrrocos.

3. ALCANCE DEL CODIGO DE DERECHO CANONICO.

Al hablar sobre el alcance del ¢8digo de Derecho Can6=-
njico, nos referimos a las leyes o ritos que puede comprender,
por lo tanto diremos que el C6digo de Derecho CanSnico se re-
fiere solamente a la Iglesia Latina, establecido en el c&non
nfincro uno, en donde se expresa gue: "Los cinones de 8ste --
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C&digo son sélo para la lglesia Latina“a.

Para entender lo que es la Iglesia Latina; diremos que
la Iglesia Catdlica nace en Oriente (Palestina) y allf se van
desarrollando las primeras comunidades con Jerusal#&n, Alejan-
dria, Constantinopla como comunidades principales, &stas di-
funden el Evangelio, sus costumbres lit@rgicas y disciplina
o derecho particular. Con el tiempo, a estas Iglesias se les
dar& una consideracién particular, a sus jefes se les conside

rard patriarcas y a ellas mismas patriarcados.

Algo parecido es lo realizado en Roma, que extenderd
por todo el mundo su disciplina canfnico y que, por su origén
se llamar& Derecho Canfnico Latino, mis es bastante impropio,
pues s¢ halla extendido por todo el mundo e incluso por el ==
propio Oriente, gue es el dmbito de las llamadas Iglesiag -~

Orientales,

El destino de los patriarcados fue muy complejo, ya =
que la mayor parte de las Iglesias dependientes de los patriar
cados de Jerusalén, Antioguia y Alejandrfa cayeron durante

los primeros siglos en diversas herejfas, separindose de Roma

{3} Pihero Carrifn, Jos& Ma. Nuevo Derecho Canfnico, Manual -
PrSctico, México, Ed. Atenas, la. ed., 1983, p. 18
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y acentuando su peculiaridad jurfdica mds tarde en virtud -
del cisma oriental, ocurrird lo mismo con las Iglesias depen-
dientes de la sede de Constantinopla. Los nacionalismos y --
otros factores contribuirdn a la divisifén de estas Iglesias =~
separadas de Roma, dando origen a una peculiaridad jurfdica.
Finalmente se ha dado la vuelta a la uni6n con la Iglesia de
Roma de comunidades pertenecientes a estas Iglesias Orienta-
les, con el respeto de sus peculiaridades jurfdicas y cultu=-
rales por parte de Roma, con lo que existe dentro de la Igle-
sia Catblica, adem8s del Derecho Latino, diversos derechos --

orientales como el armenio, malequfta, sirio, etifpico.

"El fenfmeno de la emigracifn ha borrado y vuelto im=
propio el sentido geogr&fico de la expresibn Iglesias Orien-
tales y Latinas, pues hoy se hallan extendidas por toda Euro-

pa y América, es decir el occidente”?,

4. INTERPRETACIQON DEL CODIGO DE DERECHO CANONICO.

Para hablar de la interpretacifn del C8digo de Derecho
Canbnico, es conveniente decir que dicho C6digo es la recopi=-
laci6n de leyes de la Iglesia, es decir, es exactamente igual

que si hablaramos sobre un c6digo de cualquier materia, por -

(4) Echeverrfa, op. cit., p. 34
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lo tanto la interpretacifn es hecha, como en los dem8s c&di-
gos, auténticamente por el legislador o a quien Este encomien

de seglin 1o establecido en el c&non 16 nlmero uno que dice:

"Interpretan auténticamente las leyes el legislador y
aguel a quien &ste hubiere encomendado la potestad de inter-

pretarlas auténticamente"s.

Las leyes pueden ser interpretadas como ya se dijo por
el legislador o a gquien &ste encomiende, pero diremos que el
interprete auténtico de las leyes dadas es el legislador que
emiti8 dicha ley y otro interprete puede ser tambifn su suce-

sor, ya que también ser$ el legislador.

Tampoco todo superior puede interpretar de manera au-
téntica la ley de un subalterno. M&s sin embargo, el Pontf-
fice es un auténtico interprete de todas las leyes, ya sean
universales o particulares, ya que &1 es el supremo legisla-

dor.,

Al mencionar la palabra interpretacifn, queremos decir
que graciasa ello se va a aclarar el contenido o el sentido

de alguna ley.

{5) Pifiero, op. cit., p. 34
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La interpretacién puede ser de muchas formas, por ejem
plo Auténtica, como ya explicamos, General, es decir, las le-
yes eclesiisticas se entenderin segfin el sentido de las pro-
pias palabras, mds si quedara duda o indecisifin sobre un tex~
to se recurrir8 a lugares o a fines perseguidos por la ley,
o a las circunstancias en que se dif y a la muerte del legis=

lador en Gltimo de los casos, (c&non 17).

La interpretacifn de la ley penal, es decir en donde
se establecen las penas o 1lfmita el ejercicio libre del dere-

cho, deber&n ser interpretadas de manera estricta.

Todo lo anteriormente establecido nos Indica como lle-
var a cabo la interpretacifin de una ley establecida en deter-
minada codificacifn, pero qué sucede si no existe ley estable
cida es decir, si hay un vaci8 legal o jurfdico; si sobre ale
gln caso concreto no existe norma, ley o costumbre se decidi-
r% dependiendo de la materia de gque se trate, s5i es en mate-
ria penal no habrf pena, pero si es en otra materia cualquie-
ra que gse trate, se observarin las leyes dadas a semejantes --
cosas © a los principios generales del derecho, pero sicmpre
observando la equidad que se busca en el derecho candnico y
en otro momento puede dirigirse a la jurisprudencia de la ~-

Curia Romana o al parecer de los doctores (c&non 19).
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A estos puntos los podemos llamar Derecho Supletorio,
ya que en todo ordenamiento de normas es decir, el C8digo Ca-
nSnico en este caso, no se preeven todos los casos que pudie-
ran ocurrir, mds sin embargo se prevee la forma en gue se pue
de suplir las carencias o lagunas que se encuentren en la - =
ley, ya que no es posible adivinar las relaciones sociales

del futuro.

5. EFECTOS DE LA APLICACION DEL CODIGO DE DERECHO CANONICQ.

Como hemos podido observar, el C6digo de Derecho Can§-
nico es lo que podrfamos llamar la Ley de la Iglesia y como
toda ley debe observar ciertos puntos o efectos para su apli-

cacién.

El mis importante efecto que se puede mencionar es el
efecto en cuanto al tiempo (segfin el c&non nfimero nueve), por
1o que estamos en presencia de la irretroactividad de las le-
yes gue Se encuentran dentro del C6digo Can8nico en este mo--
mento y las gue vendrin posteriormente, es decir, las leyes
son de futuro, no de pasado. Este c&non es muy amplio, ya ~
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que establece la irretroactividad para todos los hechos y --
efectos, los derechos y las obligaciones establecidas dentro

de este cbBdigo y los gue en un futuro se estipulen.

Podemos establecer que es verdad que las leyes van =~-
hacia el futuro, a menos que expresamente se diga en ellasg =
sobre el pasado, que las leyes posteriores puedan abrogar o
derogar a la anterior, si as! lo dice o si es contraria a la
anterior, m&s si hubiese duda no se puede dar por revocada la
ley anterior, sino debe entenderse conforme a la anterior y

conciliarse dentro de lo posible con ella.

El Derecho Can8nico en M8xico durante la época colo=--
nial tuvo plena vigencia, mediante el se regularon muchos as=~
pectos del derecho de familia, sucesorio, procesal, penal, in
ternacional e incluso administrativo y constitucional. Cuan-
do nuestra patria alcanza su independencia; se redujo el &mbi
to de influencia del mismo, particularmente al dejar de exis=-
tir ciertas instituciones como el Patronato y la Inguisicifn,
hasta gque desapareci8 formalmente dicho &mbito de influencia
con la reforma liberal, concretamente con la Ley del Matrimo-
nio Civil del 23 de julio de 1859 y la Ley Orgf&nica del Regis
tro Civil del 28 de julio de 1859. "Sin embargo subsistif en
la pr&ctica de manera atenuada, pucs era diffcil modificar de
un plumazo situaciones tan arraigadas como el derecho dc fami
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lia y de las personas“G.

El derecho canfnico tiene una extensifn que puede ser
considerada en el tiempo y en el espacio, El primeroc es tan
antiguo como la Iglesia, y durarX lo que &sta, pudiendo deciy
se que nace con el primer hombre y durar8 hasta el fIn de los
tiempos. En el espacio su aplicabilidad se extiende de dere~
cho a todo el orbe {por la catolicidad de la Iglesia), y de =~
hecho a todos los puntos a que ha llegado la Iglesia o donde

existen cristianos.
6. LA COSTUMBRE.

Por costumbre hemos de entender, a aguel uso implantado
en una colectividad y considerado por &sta como jurfdicamente

obligarorio.

En el derecho canénico vemos gue la costumbre tendrf
fuerza de ley si es introducida &sta por una comunidad de fie
les, si es aprobada por el legislador, pudiendo ser esta aprg

bacisn de una forma tScita,

16) Diccionario Jurfdico Mexicano, Tomo II, Instituto de In-
vestigaciones Juridicas, ME&xico, Ed. Porrfia S.A., 1985
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La costumbre es un derecho no escrito, &sta puede'ser
conforme a la ley, es decir, gque puede determinar detalles
contra la ley o fuera de la ley, esta (Gltima asf se nombra

porque establece leyes no existentes,

Aquf vemos como es obvio gque se trata de costumbres
conforme a la ley, de nfnguna manera en contra de la ley, --

aunque puede darse la situacifn de que puedacrear leyes,

Segfin el cénon veinticuatro, no podr8 tener jamas fuer
za de ley aquella costumbre que sea contraria al derecho di=-
vino, tampoco tendr& fuerza de ley la costumbre que vaya con-
tra los principios fundamentales del derecho can®nico; que ~-
esté contra la misma naturaleza de las cosas, o que busque -~

con ella hacer desorden o esté en pecado.

Cuando se menciona a la comunidad de fieles como intro
ductora de la costumbre, se guiere décir que para gue una co-
munidad sea capaz de introducir una costumbre; también debe -
ser capaz de recibir leyes para la Iglesia. La frase recibir
leyes quierc decir por ejemplo, establecer una parroquia o -«

cualquier cosa religiosa.

Y por Gltimo, para quec una costumbre que sea contraria
al derecho canfnico tenga fuerza de ley, sc debe tencr deter-
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minado ticmpo de cxistencia, el cual debe ser de treinta ahos

contfnuos y de una prédctica constante.

Las finicas costumbres que prevalecen son las llamadas
inmemoriales, segin lo establece el cdnon nfimero veintiseis

que dice:

"Exceptuando el caso de gue haya sido especialmente -
aprobada por el legislador competente, la costumbre contra la
ley o extralegal s6lo alcanza fuerza de ley si se ha observa~
do legftimamente durante treinta afios contInuos y completos,
pero contra la ley canfnica que contengan una cl8usula por la
que se prohfbe futuras costumbres, s8lo puede prevalecer una

costumbre centenaria o inmemorial"’.

Para que la costumbre llegue a ser costumbre canfnica,
es necesario que contenga una condicifin esencial, y esta es
que debe estar aprobada por el legislador, ya sea por la apro
bacifn especial de &1 mismo; en cuyo caso la costumbre ya sea
legal, extracanénica, la anticanbnica gue no tenga cl8usula
expresa prohibida, tiene fuerza de ley desde su aprobacifn -
afin pasado poco tiempo o porque asI lo establece el canbn --

veintiseis, es decir, "las costumbres legal, extralegal y --

{7) Cc6digo de Derecho Canénico, op. c¢it., p. 36
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anticanSnica, necesitan treinta afios para que tengan fuerza
de ley, en cambio las antilegales gque contengan clafisula - =
prohibitiva necesitan de cien aiios, ¥y las antilegales que

esten reprobadas por la ley no podr&n introducirse jamla's.

(8) Roa Barcena, Rafael, Manual Te8rico-pr&ctico Razonado de
Derecho CanSnico Mexicano, México, Imprenta Literaria, =
1862, p. 14
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CAPITULO v
EL MATRIMONIO POR PROCURADOR DENTRO DEL
DERECHO CANONICO.



1. EL MATRIMONIO DENTRO DEL DERECHO CANONICO

En el C&digo de Derecho Canbnico de 1918 no habfa una
definicifn de matrimonio, por lo que de acuerdo a una doctri-
na de tiempo atras, cabe distinguir dos significaciones prin-
cipales en ese concepto: 'matrimonio’ en sentido activo; en
cuanto al acto de casarse, en cuanto "casamiento" (matrimonio
in fieri) y 'matrimonio' en sentido pasivo, en cuanto a esta
do conyugal, que es producto del casamiento (matrimonio in ==

facto esse),

Ello en claro, podemos establecer al matrimonio como
un contrato legftimo entre vardn y mujer, cuyo objeto es el
derecho perpetuo y exclusivo sobre los cuerpos; que ambos con
trayentes se otorgan reciprocamente en orden a la procreacibn
contrato que entrat&ndose de cristianos constituye a la vez ~

sacramento.

El matrimonio implica en efecto, un contrato, y de ahf
que el consentimiento de los consortes sea elemento esencial
del mismo, por lo dem&s, entre cristianos ese contrato se ha
elevado por disposicifn de Nuestro Sefior Jesucristo a la dig-
nidad sacramental, cl objeto de dicho negocio es el ius in =~
corpus con car8cter perpetuo y exclusivo, y por eso la indisg
lubilidad y la unidad aparcjan propicdades esenciales del ma-
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trimonio, decimos contrato "legftimo" para subrayar que el ma
trimonio s6lo depende de la voluntad de las partes en cuanto
a la prestacifin o no del consentimiento, pero no gue lo demis
se halla sujeto a un régimen inexcusable de derecho objetivo
{divino, eclesidstico, civil), extremo €ste que permite alu-
dir mis all8 del aspecto contractual referido, a la "institu-
cionalidad" del connubio. Todas astas consideraciones entifn

danse aqul a tftulo preliminar.

En cuanto a la realidad sagrada; gque es la realidad de
la Iglesia, Jesucristo instituy8 grandes medios de gracia para
el hombre, con el Onico fin de ayudarlo a vivir como hijo de
Dios. Estos medios de gracia son los Sacramentos y para el -
estado conyugal tambi&n instituy® el sacramento del matrimonio
como medio de gracia apropiado, con este sacramento "la comu=~
nidad matrimonial se eleva a una comunidad sacramental, esto
gquiere decir, a una realidad de orden sobrenatural y sagrada,

sin perder su sentido humano y natural"l.

Una de las partes mis importantes de la nueva codifica

cidn canSnica por todas sus implicaciones es el matrimonio.

Mientras que en el C6digo Candnico anterior no habfa -

{1) Alecjo, P., El Matrimonio,México, Ed.Paulinas,S.A., 1974 p.22
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una definicién-de matrimonio, en el C&8digo de Derecho Can8ni-

co actual podemos decir que:

Segdn el Can&n 1055 del (¢&digo de Derecho Candnico el

matrimonio es:

"l. La alianza matrimonial por la que el varfn y la -
mujer constituyen entre si un consorcioc de toda la vida; orde
nado por su misma {ndole hatural al bien de los cSnyuges y a
la gencracién y educacifn de la prole, fue elevada por Cristo

Nuestro Seiior a la dignidad de sacramento entre bautizados,

2. Por tanto, entre bautizados nopuede haber coatrate

matrimonial que no sea por ese mismo sacramento”?,

En el primer jinciso se nos da una definicifn indirecta
de que es el matrimonio in fieri, en cuanto a institucidn na-
tural: consorcio de toda la vida, constitufdo ehtre un hombre
y una mujer, ordenado por su misma fndole natural al bien de
los conyfiges, y a la generacifn y educacidn de la prole, con
lo que se pretende armonizar el elemento subjetivo o carScter

privado con su necesaria institucionalidad o car&cter pGblico.

{2} C8digo de Derecho Canbnico, op. cit., p. 502
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Un concepto de matrimonio con una estructura jurfdica
podriamos decir que, es el conjunto de leyes que emanan de
la autoridad eclesidstica competente para ordenar en el fuero
externo el matrimonic de los cristiancs sometidos a la Iglesia

Cat8lica de rito latino.

Explicada esta definicién diremos gque con la expresiln
conjunto de leyes nos referimos al derecho normativo, o norma
tivamente considerado, para distinguirlo del derecho subjeti-
vo, que es el conjunto de facultades y deberes gue correspon-
de a los casados, y del derecho como ciencia, que es el estudio
de las normas que regulan el matrimonio, y desarrollar asf los

+

derechos y obligaciones de los esposos.

Con la frase "que emanan” se quiere decir, de donde --
procede la ley, es decir, de qué autoridad competente, ya sea

la que la constituya, la que la proponga o la que la apruebe.

Refiriéndose a la autoridad eclesifstica, vemos que -
nuestro estudiono se refiere a las leyes sobre el matrimonio
que emanan de la autoridad civil, ni a las normas gue se en--
cuentren en ordenamientos jurfdicos estatales, ya que en el -
matrimonio can6nico la finica autoridad competente es la ecle~

sidstica.
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Por competencia entenderemos que en la Iglesia hay dos
autoridades competentes sobre el matrimonio: el Romano Pontf-
fice y los Obispos Diocesanos. Los dos tienen potestad legis
lativa, judicial y penal en el sentido y en los limites expli

cados al hablar de la organizaci®n eclesifstica.

En cuanto a ordenar con el fuero externo, se delimita~
rd con esta frase el objeto de nuestro estudio. En el matri-
monio cristiano hay una inclinacifn moral, y por tanto, hay
normas gue se refieren al mismo para regularlo desde ese &ngu
lo. Al desenvolvernos dentro del Derecho no estudiaremos las
leyes morales, sino el aspecto jurfdico del matrimonio.

El matrimonio de los cristianos serd de aquellos que -
pertenezcan a la Iglesia Latina. Es decir, Gnicamente obliga

r4 a los cat8licos de la lglesia Latina.

Todo hombre tiene derecho natural al matrimonio, y na-
die est8 oblidado a contraerloc., "Respecto de la libertad de
contraer nupcias; ha de entenderse ella dentro del legftimo
orden normativo, el cual podr$ vedar ;Icitamente el casamien-
to en determinadas circunstancias y bajo sancifn de nulidad

inclusive"J.

(3) Enciclopedia Jurfdica Omeba, po. cit.
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El matrimonio aunque, como mero contrato natural posee
por su origen divino y por sus finalidades un innegable caric
ter sacral, del que dan testimonio todas las religiones. M4&s
aparte de la sacralidad comfn a todo matrimonio, el connubio
cristiano posee sacramentalidad, Cristo Nuestro Seiicr elevd
a la dignidad de sacramento el mismo contrato matrimonial en-
tre bautizados; dmbos aspectos, el contractual y el sacramen=-
tal se hallan inevitablemente unidos, y por consiquiente entre
bautizados no puede haber contrato matrimonial v&lido que por

el mismo hechc no sea sacramento,

Como todo sacramento, el del matrimonio debe poseer --
materia, forma y ministro. Como resultado de mdltiples diser
ciones, materia préxima del matrimonio son las palabras o sig
nos por las cuales las partes se ofrecen mutuamente el ius in
corpus, y materia remota epe mismo ius; mientras que la forma
consiste en la aceptacién que en tal sentido se expresan los
contrayentes, ya que agquellos celebran el contrato que es in-

separable del sacramento.

El sacerdote asistente no es el ministro del matrimo-
nio, sino tan s6lo su testigo calificado, y eso aparte es mi-
nistro de las ceremonias rituales que se agregan al sacramen-

to.
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Para ser sujeto vilido del sacramento del matrimonio
es preciso hallarse bautizado y no padecer impedimentos diri-
mentes, gue son aguellos que hacen a la persona inh3bil para
contraer validamente matrimonio. Por lo tanto, cuando se ca-
san entre si dos bautizados catSlicos o dos bautizados acat8li
cos, o un bautizado cat8lico con otro acatflico, hay sacramen
to, no lo hay en cambio si se casan entre sf dos infieles, ==~
cuando se liga a un bautizado con un infiel y supuesto contra
to v&lido, la t&sis m&s probable es gque no hay sacramento pa-
ra nadie, en razén de que siendo indivisible el matrimonio y
siendo incapaz de sacramento el infiel, dicha incapacidad re-
percute sobre la parte bautizada misma; cuando se contrajo ma
trimonio con la infidelidad; pero luego 4mbos c8nyuges se con
virtieron. Su contrato matrimonial debiera ser autom&ticamen

te sacramento.

Asf pues, solamente es sacramento el matrimonio cele-
brado v&lidamente entre bautizados, aunque hubiere recibido
el bautismo fuera de la Iglesia Catélico o se hubieran aparta
do de ella, o hubieran perdido la fe, pues el sacramento acta
ex opere operato y va ligado indisolutamente al contrato matrji
monial entre bautizados, aunque no sean creyentes. NoO es8 sa-
cramento el matrimonio entredos personas no bautizadas, pero
la posterior recepci®n del bautismo se persevera el consenti-
miento, hace que advenga la sacramentalidad.
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La Iglesia tiene potestad exclusiva sobre matrimonio
de los bautizados; tanto para legislar como para juzgar y ad-
ministrar, pues por raz8n del sacramento queda sometido al --
contrato a su jurisdiccifn. Los bautizados est&n sujetos a
las normas matrimoniales canfnicas, y salvo excepcifn o dis-

pensa estin sujetos a la forma matrimonial can6nica.

En orden a la licitud, s8lo puede ser sujeto quien no
estd afectado por impedimentos impedientes u otras prohibicio
nes legftimas, y se halle en estado de gracia; "quien contrae
pese a dichos estatutos se casa validamente, pero ilfcitamen
te y no recibe lagracia propia del sacramento, que s8lo le -~

llegar& cuando remueva el obstlculo".

La nocién misma del impedimento tiene dos sentidos o
criterios: el material, que son las circunstancias relativas a
la persona misma que por ley inciden en la v&lida celebracifn
del matrimonio, en sentido formal, es la prohibicifn legal y

dirigida a las personas afectadas por aquellas circunstancias.

Estos criterios se simplifican en el C6digo Canénico
de 1983 respecto al de 1917, pues por un lado, desaparece la

contraposici6bn entre impedimentos dirimentes e impedimentos

(4) Echeverrfa, op. cit. p. 193
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impedientes, y por otro se elimina la distinci8n entre impedi
mentos de grado mayor y menor, que se veia referida en el C6~
digo de 1917 a la relacién entre la iﬁtensidad de la prohibi-
cién y la falta de severidad en la concesién de la dispensa
del impedimento , es decir, de la diversa trascendencia que
tenfa en la validez de la dispensa el falseamiento de la ver-
dad en la petici6n misma. En el supuesto del impedimento de
grado menor, la dispensa del mismo concedida falseando los =
hechos era vilida, mientras que en los de grado mayor eran =

las mismas circunstancias, la dispensa era nula.

asf las cosas, los criterios de distinci8n enel sctual

ré8gimen jurfdico son los siguientes:

1. Por razén de su orfgen, se clasifican en impedimen-
tos de derecho divino e impedimentos de derecho humano o de
derecho eclesifstico, los primeros son los que est&n estable-
cidos por Dios y afectan a todos los hombres, y los impedimen
tos de derecho eclesiSstico, son los que estin constitufdos
por la Iglesia y s8lo afectan a los bautizados en la Iglesia

Cat6lica.

2. Atendiéndose al criterio de su prueba o publicidad,
el c&non 1074 distingue el impedimento pfiblico del oculto.
El primer es el que puede probarse en elfuero uxterno, es de-
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cir, aquel gue ain no estando en el derecho divulgado, puede
alcanzar publicidad por alguno de los medios de prueba admfti
dos en el derecho; como son los documentos pfiblicos o el tes-
timonio o testigos calificados, el segunde no es suceptible
de divulgaci8n por esos mismos medios probatorios. Basta pa-
ra ser calificado de pGblico un impedimento cuandoc se conoce
o pueda probarse externamente el hecho que constituye un impe

dimento,

3. Desde el &ngulo de su conocimiento, los impedimen-
tos pueden ger ciertos y dudosos, distincién que procede del
grado de certeza moral acerca de su existencia, Si la duda
versa sobre la efectiva existencia del hecho mismo que la ley
considera impedimento, €ste ser8 dudoso con duda de hecho; s8i
la duda recae no sobre la efectiva existencia del hecho, mis-
mo que es evidente, sino sobre si tal hecho se incluye dentro
del supuesto contemplado por la ley, el impedimento ser& dudp

so con duda de derecho.

La nulidad del matrimonio no depender8 de la duda del

impedimento, sino de la efectiva existencia del mismo.

También los impedimentos pueden ser absolutos o rela-
tivos, y perpetuos o temporales. El primero impide el matri-
monio, el segundo s6lo afecta al matrimonio entre personas =-
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determinadas. Los otros se refieren a la posibilidad de suce-
sién o no por el simple transcurso del tiempo, el de edad se-

ria temporal; el de crimen perpetuo.

De acuerdo con el cdnon 1136 sobre la obligacifn y de~
recho de los padres de cuidar en medida de sus fuerzas de la
educacién de la prole, tanto ffsica, social y culturalmente,
de la misma menera moral y religiosa, no hace sino ratificar
principios de derecho natural y divino-positivo. Desde lue-
go, Ja validez y licitud del matrimonio no requiere que las
partes al celebrarlo, tengan concretamente en vista esos fi-

nes, pues basta que no los excluyan de manera positiva.

El fin primario del matrimonio comprende la generacifn
lato sensu, esto es; fIsica y espiritual, y por ende se desdo
bla en dos aspectos: procrear la prole y educarla. Ambas ra-
mas de fin primario se fundan en una naturaleza misma: la pro
creacifn, indispensables para la duracifn y desarrollo del g&
nero humano, requiere la ordenada unifn de los sexoS propia
del matrimonio; por lo dem8s, no se trata de engendrar a ni-
vel biol8gico, sino de engendrar personas, y esto supone una
prolongada empresa de educacifn que justamente incumbe a la

familia,

La unidad y la indisolubilidad segiin el c&non 1056 --
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son propledades esenciales del matrimonio, las cuales en el
matrimonio cristiano obtienen una firmeza peculiar por razén

del sacramento.

Ambas se dicen propiedades esenciales en cuanto que
deben existir para que haya verdadero y perfecto matrimonio,
de modo que si alguien contrae excluyé&ndolas positivamente,
el enlace seri nulo. Por lo dem&s, la unidad y la indisclubi
lidad proviene del derecho natural, confirmado por el derecho
divino-positivo, Mis sin embargo, la ausencia de una u otra
de esas propiedades no comprometen en forma absoluta el £in

primario del matrimonio.

La unidad implfca que el matrimonio es el ligamen de
un solo hombre con una sola mujer. Se veda en consecuencia
la poligamia, o sea la pluralidad de uniSnes simult&neas, en
sus dos especies: "poliandria®™ o unifn de una mujer con va=-
rios hombres, y "poligamia™ o unifn de un hombre con varjas
mujeres. Es decir, en esta propiedad se fundamenta el matri-

monic monogdmico.

La unidad se considera una exigencia del derecho natu-
ral, porgue la monogimia es el régimen mds conforme con los
fines del matrimonio, toda vez gue aquellas formas de poliga-
mia; o se oponen a la procreacifin y educacifén de la prole o -
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dificultan notablemente el fin de la educaci6n, ¥ en todo ca-

so contrarfan abiertamente las finalidades secundarias.

Las consecuencias de la unidad del matrimonio son va-
rias, en primer lugar se previene mediante el impedimento --
vinculo o ligamen {(cSnon 1085} a cuyo tenor atenta inv&lida~
mente el matrimonio quien estf ligado por el vinculo de un -
matrimonio anterior, aunqgue no haya sido consumado. Adem&s,
la unidad forma parte de la naturaleza del matrimonio (cinon
1134}, cuya ignorancia puede causar la nulidad segfin lo esta-

blecido en el c&non 1096.

La "indisolubilidad" significa que el matrimonio no =
puede disolverse por voluntad mutua o unilateral de los c8n~
yuges. Se proscribe as{ el llamado "matrimonic de prueba®,

el divorcio absoluto o vincular.

La insolubilidad consiste en la perpetuidad del viIncu-
lo matrimonial, una vez constitufdo validamente sin gque pueda
disolverse fuera de la muerte, ni por su propia naturaleza,
ni por la voluntad de los c8nyuges, ni por acto de la autori-

dad humana.

La doctrina catSlica entiende que la indisolubilidad
es una propiedad del matrimonio impuesta por el derecho natu-
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ral secundario, pues si de upa parte no hace rotundamente im-
posible el fin primario, al menos dificulta notablemente la

educacidn de la prole.

La indisolubilidad como alianza irrevocable estableci-
da en el cinon 1057,2, y como vinculo perpetuc seg(n el c&noh
1134, es elemento esencial del objeto del matrimonio que no -
puede excluirse (c8non 1101,2) y que exige de los contrayen--
tes capacidad psfquica suficiente para entender dicha propie-

dad y asumirla, c&non 1095,

También el error sobre la indisolubilidad es causa de
nulidad; si hubiere determinado a la voluntad (cdnon 1699),
no asf la ignorancia, pues el c3non 1096 solamente requiere
el conocimiento de que el matrimonio es un consorcio permanen

te o estable.

El matrimonio desde el punto de vista legal, ofrece
dos aspectos: el canfnico o religioso y el civil, que se con-

trae ante el representante del poder pdblico.

La validez del matrimonio depende de la legislacifn
de cada Estado, es decir, "el matrimonio religioso y las deci
siones que la autoridad eclesifstica dicta en relacibn con el
mismo, tendrdn el grado de reconocimiento que dicta el - - -
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Estado"?

Todo esto tiene su antecedente cuando la religi&n lla-
mada protestante se desentendid del matrimonio, Gnicamente
lo acompahari con ceremonias religiosas, m&s no legislarf --
sobre &1. Es cuando el Estado moderno "reivindicé para sf
la competencia de toda actlividad que, con efectos juridicos

se produjese en su dmbito de actuacién"®,

Existen Estados que tienen al matrimonio como algo re-
ligioso, en donde no les corresponde reglamentar, es decir,
cada religifn tiene su sistema matrimonial que las leyes de
cada Estado aceptan, sin imponer f&rmula alguna; como ejemplo

tenemos a algunos Estados isl&micos en Grecia y el Vaticano,

Encontramos tambi&n gque por el pluralismo que existe
en las sociedades de hoy es muy diffcil mantener un sistema
religioso puro, de ahf quewun mstrimonio religioso se haga =--
coexistir con un matrimonio civil. Aquf se lc ofrece a los
ciudadanos la opcifn de elegir entre el matrimonio religioso
o civil, entendiéndo que deberdn reunir las condicicnes del

matrimonio que elija.

(5) Ibid., p. 553
(6) Ibid., p. 553
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El matrimonio Gnicamente civil lo impone el Estado co-
mo ceremonia y legislacifn, donde se reserva a legislar de mo
do exclusivo en cuanto a impedimentos, requisitos del consen-

timiento, forma, causas matrimoniales y efectos civiles.

Este sistema puede darse puro, es decir, con descono-
cimiento total por parte del Estado en cuanto al matrimonio
religioso, y existen pafses en que prohfben contraer matrimo-
nio canbnico antes que el civil; con severas penas para los

contrayentes y el ministro religioso si asf se hiciere.

El sistema del matrimonioc civil obligatorio puede rea-
lizarse con forma civil para todos, es decir, los contrayen-
tes han de comparecer forzosamente ante el funcionario p@bli-
co y realizar la ceremonia prescrita por la ley civil, prepa-
rando el expediente en la oficina correspondiente, fijando la
fecha y hora con el funcionario, realizando tedo conforme a
la ley civil. Este sistema es adoptado por nuestro pafs, - =«

Francia y Bélgica.

No todos los pafses aplican la variante del sistema
de matrimonio civil obligatorio con la misma amplitud. M&s -
sin embargo, y aGn con todas las variedades, no llegan a alteg
rar 1o que es sustancial para el Estado, es decir, el matrimo
nio serS para €1 algo exclusivamente civil.
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El matrimonio visto como sacramento dado por Cristo =
para ser seguido por todos los fieles de la Iglesia Cat8lica,
es con el fin de realizar plenamente su amor, es dar vida a
un nuevo mundo de unidn conyugal o matrimonio, se establece
comunidad Intima de vida y amor fundada en un alianza que ha

de durar para toda la vida.

Refirfendonos a la comunidad fntima, diremos gque es =--
una comunidad pequefia, ya que se constituye por dos personas
finicamente, dilerantes de sexo y es perfecta porque responde
plenamente a los fines para los cuales fue institufda, y por

tener el hombre y la mujer los medios para conseguirlo.

De hecho la comunidad conyugal supone la unifn de la
persona total del hombre con la persona total de la mujer en
todos sus niveles. Unién integral de lo que es especffico y
propio de &mbos a nivel afectivo, corporal, intelectual y es-

piritual.

Si hablamos ahora de la comunidad de vida y amor, dire
mos que la comunidad conyugal tiene como fundamento el amor.
El amor es la fuerza unificadora de la comunidad conyugal, -
todo matrimonio que no se fundamenta en el amor estd destina~

do tarde o tcmprano al fracaso.
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La fidelidad y la indisolubilidad son las caracterfisti
cas del amor conyugal. Sobre este punto tan importante el --
Concilio Vaticano II hace un llamadoatodos los esposos: "La
fntima unibn de los esposos como mutua entrega de dos perso-
nas, lo mismo como el bien de los hijos, exige plena felici-

dad conyugal y urgen su indisoluble unidad'7.

Respecto a que es una comunidad fundada en una alianza,
podemos decir que es el acto humano por el cual el hombre y
la mujer se dan y reciben mutuamente, constituyen una auténti

ca alianza o contrato entre los c8nyuges.

Se estipula con el s{ de Smbos al momento de contraer

matrimonio, en libre, rec{proco y pleno consentimiento.

Es una alianza ordenada y funcional que debe ser vivi-
da por la pareja a lo largo de toda su existencia, con ayuda,
colaboracifn y cooperacifn de &mbos para toda situacifn que

se presente.

Es una comunidad dinfmica, porque una dindmica vigoro-
sa y bené&fica encierra la comunidad conyugal; se concreta en

la ayuda y perfeccifn mutua de las personas, de los cbnyuges,

{7} Alejo, op. cit., p. 11
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y en la fecundidad. Los dos cooperan al perfeccionamiento -~
mutuo. El amor es comunifn de la persona total y de los valg
res espirituales y corporales, intelectuales y afectivos de =
cada cOnyuge, pertenecen a los dos y se ordenan a la perfec-

cién de &mbos.

El matrimonic es en funcifn de la vida. No solamente
de las nuevas vidas de los hijos, sino de la vida de la pare-
.ja, o sea de las mismas personas del hombre y de la mujer ca-

sados.

El amor tiende al bien de la persona amada, y en el
matrimonio cada esposo ha de procurar el bien de la persona
del otro; ayud&ndose mutuamente se complementan, se integran,
progresan y se perfeccionan, la mutua ayuda es un gran bien

del matrimonio y no se le debe minimizar ni olvidar.

Debe existir esta en un sentido material, ya que se -
enfrentan a las necesidades y Situaciones que constituyen el
aspecto material de la existencia; en un aspecto sexual, ya
que &ste es un aspecto de dgran sentido humano, gque expresa la
entrega plena y recfproca de los cBnyuges; tambi&n hay mutua
ayuda mfectiva, que es la entrega de sentimiento y afectos
amorosos que se manifiestan mutuamente los casados, hablamos
tambi&n de mutua ayuda intelectual; &sta sabidurfa que el ser
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humano va conquistando con la experiencia, el estudio y la
observacifn, aunado con la reflexifn se servir& de ella como

gufa.

Por sus caracterfsticas intelectuales propias, el hom=-
bre y la mujer se complementan cada uno apartando de algo de
si, por lo que podemos decir que el matrimonio es un camino

de perfeccidn.

“El derecho canfnico sigue manteniendo suposicién tra-
dicional protectora del matrimonio, proteccidn gue es dispen=
sada antes de la celebracifn del matrimonio, mediante el reco
nocimiento del derecho de nupcias, como una espectativa que
no debe ser impedida, sino en el mInimo indispensable exigido
por la realidad esencial del matrimonio y por el bien de los
cSnyuges durante la celebracifn, asf como la representacidn
de alguno de los contrayentes por otra persona, Yy despu&s de
la celebracifn, a través de presunciones favorables a la cone

servacién del matrimonio“s.

{8) LSpez Alarc6n, Mariano, y Navarro Vals, Rafael, Curso de
Dererecho Matrimonial y Concordado,Madrid, Espafia, Ed. --

Tecnos, 1984, p. 137
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2, EL MATRIMONIO POR PROCURADOR.

Para poder hablar del matrimonio por procurador, es -

hecesario saber qué& es la procuracibn.

La procuracifn o representacién, es el acto de repre-
sentar, o la situacifn de ser representado. Es sustituir a

otro o hacer sus veces.

"La procuracidn o representacisn en sentido general,
es un fenSmeno jurfdico que implfca la actuacifn a nombre de

otro en el campo del derecho'g.

La cooperacidn entre las personas en el mundo de los
hechos no se puede negar, de ah{ que surge a la vida jurfdica
la institucidn de la procuracidn; en virtud de la cual una ==
persona llamada representante realiza actos jurfdicos en nom-
bre de otra llamada representado, en forma tal que el acto
surte efectos en forma directa de la esfera jurfdica de este
dltimo; como si hubiera sido realizado por €l1. Asf los dere-
chos y obligaciones emanadas del acto jurfdico de que se tra-

te se imputan directamente al representado.

(9) Diccionario Jurfdico Mexicano, Tomo VIII, op. cit.
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La representaciSn supone pues, que una persona que no
es a quien corresponden los inter&ses juridicos en juego, pon
ga su propia actividad al servicio de tales intereses ajenos,
realizando un acto jurfdico a nombre de la persona a quien -

pertenece.

La mayorfa de los autores coinciden en afirmar que el
derecho romano no conoci8 la representacisn, quizi esto se -
explique si recordamos el gran formalismo sacramental de ese
derecho y la circunstancia de que el pater familias adquirfa
derechos y obligaciones por sf, y a través de los incapaces
dependientes de €1 como hijos y esclavos, por 1o que la insti

tucisn que se comenta no resultaba necesaria.

El derecho canfnico influy6 para su desarrollo al pug-
nar por la desaparicifn de la esclavitud y la solidificacifén
de la familia, pero quiz8 el principal motor que determind
la afirmacidn de la procuracién como institucidn jurfdica im-
prescindible para la vida moderna lo constituye la fuerza de
las relaciones comerciales, que requerfan de una figura jurf-
dica que permitiera la celebracifn constante y numerosa de =--
transacciones jurfdicas de todo tipo, al mismo tiempo en di-

versos sitios.,

Bl artfculo 2548 del C8digo Civil al legislar sobre el
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objeto del mandato, dicen que pueden serlo todos los actos
lfcitos para los que la ley no exfge la intervencifn personal

del interesado.

No hay prohibicifn ninguna contenida en el C8dige Ci-
vil o en cualquier otra ley respecto a la celebracifn del ma-

trimonio por medic de procuradeor o mandato.

El matrimonio por procurador es aquel donde el consen-
timiento puede expresarse por medio de apoderado, con poder =
especial en el que se designe expresamente la persona con -~ -

guien el poderdante ha de contraer matrimonie.

Como en el matrimonio celebrado entre ausentes por me-
dio de procurador consta el consentimiento por signos o sefla=-
les escritas, "creemos que este es el lugar en que debe = - =
hablarse de las condiciones que ha de tener la expresibn del
consentimiento consignado en la escrituta“lo.

Seg@n la Ley S5a. del Digesto, "s8lo el viron podrS§ -

casarse por poder para evitar los fraudes y engailos que pudie

(10) Carbonero y Sol, Le6n, Tratado del Matrimonio de sus Im-
pedimentos y Dispensas, Tomo I, Madrid, Espafa, 1885, --
3a. ed., p. 123
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ra dar lugar la debilidad de 1la mujer"ll.

El derecho canfnico no habla acerca de esta prohibi-
cifn, pero segfin el autor Lefn Carbonero y Sol afirma que --
"debe considerarse vigente la Legislacién Romana, mientras =~
no conste gue &sta ha sido derogada por la costumbre, por lo
tanto, los matrimonice por procurador son v8lidos como consta
en el capitulo Procurador, sin que el Concilio Tridentino ==

haya hecho variacifn alguna en esta materia"lz.

El matrimonio por poder debe celebrarse de igual mane-
ra que cuando est&n presentes &mbos esposos, s8lo que con pe-
qguehas diferencias como la de sefialar hora y minutos en que se
otorgan los consentimientos, para gque pueda decir si hubo o
no matrimonio, ya que podrfa darse el caso de que se revoque
el poder o el mandante hubiere fallecido; el pirroco deberd
leer el poder ante los contrayentes y testigos, preguntari -
adem8s a los contrayentes y después a los testigos si tienen

noticia de algGn impedimento.

Al admitir el c&non 1104 que los contrayentes estén -

presentes en la celebracidn del matrimonio por medioc de procu

(11) Ibid., p. 125
{l2) Ibid., p. 126
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rador, se deduce ello que la manifestacibn del consentimiento
puede hacerse personalmente o por medio de representante, tan
to por uno como por &mbos contrayentes, observando los requi=

sitos que se exigen.

El mandato solamente puede ser otorgado por el contra-
yente que apodera, Y no por un tercero. El mandato debe reu-
nir los reguisitos necesarios para contraer v&lido-matrimenio,

como son los de capacidad y habilidad.

El c&non 1105 no determina las cualidades de el manda-
tario, por lo cual podr§ desempefiar esta funcibn cualguier =--
persona visto en este sentido, con capacidad para ser repre-
sentante. Podrfa ser varbn o mujer, cat8lico o acatflico, pa

riente o extraho, etc,
2.1 REQUISITOS DEL MATRIMONIO POR PROCURADOR.

Para poder contraer matrimonio v&lidamente, el c8non -
1104 establece gque han de estar presentes los contrayentes en

persona, o por medio de procurader. El cdnon 1105 dispone que:

1) Para contraer v&lidamente matrimonio por procura-

dor, se requiere de :
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1° Que se haya dado mandato especial para contraer con

una persona determinada.

Esta habrd de designarse de modo inequfvoco; que no --
ofrezca duda su identificacifn. No basta peor consiguiente, -
el poder concedido en t&rminos generales, ni es admisible el
poder que contenga exclusiones de elementos esenciales del ma

trimonio o lo someta a condicicnes de futuro.

El poder puede revestir tres modalidades por raz8n del

tipo de documentos en que se plasme:
a) Documento p@blico eclesifstico firmado por el man-
dante y adem&s'po: el PSrroco o el Ordinario del lugar donde

se otorga el mandato, o por un sacerdote delegado de uno de

ellos.
b) Documento téntico civil.

c) Documento privado ante dos testigos, que firmarfin

con el poderdante.

2° Que el procuradeor haya sido designado por el man-

dante, y desempefie personalmente esa funcifn,
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2) Para la validez del mandato se requiere que esté& -
firmado por el mandante, y adem&s por el P&rroco o el Ordina~
rio del lugar donde se da el mandato, o un sacerdote delegado
por uno de ellos, o al menos por dos testigos o que se haga -

mediante documento auténtico a tenor del derecho civil,

Excepto cuando es necesario, nadie debe asistir sin -
licencia del Ordinario del lugar al matrimonio por procurador.
Segln lo establece el cénen 1071,1,2. Se trata de una prohi-
bicifn canbnica, cuyo incumplimiento no afecta a la validez =
del matrimonio, sino scolamente a su licitud. La prohibicién
tiene por objeto evitar ligerezas y abusos en la celebracifn

del matrimonio por poder.

3) 8i el mandante no puede escribir, se ha de hacer -
constar esta circunstancia en el mandato, y se anadir8 otro
testigo que debe firmar tambié&n el escrito, en caso contra-

ric el mandato es nulo.

4) Si el mandante antes de que el procurador haya con-
trafdo a su nombre revoca el mandato o cae en amencia, el ma-
trimonio es inv4lido, aunque el procurador o el otro contra-

yente lo ignoren.

Los requisitos para la validez del mandato procurato-
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rio a tenor del c&non 1105, son los siguientes:

Mandato especial para contraer matrimonio con una de-
terminada persona; por tanto no basta el poder general, sino
que el mandante tiene que hacer constar que es para contraer
matrimonio. Tambi&n el mandante tiene que designar en el man
dato la persona con la que quiere contraer. No puede ehcomen
dar esta designacibn a terceras personas ni puede hacerlo =~-

oralmente, por carta, en documento aparte y otros.

El mandante ha de designar también el procurador en el
mandato, y &ste es guien ha de desempefiar el acto del matrimo
nio la funcifn de representante, es decir, manifiesta el con-
sentimiento matrimonial. Por lo tanto, el mandante no pucde
encomendar a tercera persona la determinacifn del procurador,
ni &ste puede encomendar a otro el actuar en la ceremonia ma-

trimonial.

El mandato ha de constar de documento escrito y tiene
gue estar firmado por el mandante y el P&rroco del lugar don-
de se ha dado el mandato, o el sacerdote delegado o cualquie-
ra de los dos anteriores o dos testigos. Se admite también
gue pucde darse ese mandato en documento auténtico a tenor
de derecho civil, El admitir que el documento escrito ante-
riormente expuesto puede ser sustituido por este documento =
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civil es una novedad del C8digo actual. En el anterior no se

admitfa.

Si el mandante no sabe escribir, hay que hacer constar
esta circunstancia en el mandato y tiene que firmar el docu~

mento un testigo mds,

La no revocacifin del mandato antes de gue el procura-
dor haya procedido a la celebracién del matrimonio. Basta la
revocacidn interna, es decir, que entre el momento de dar el
mandato y la celebracifn del matriminio haya desistido de la
voluntad de contraer; gue en el momento de la celebracifn no
quere contraer, aungue no haya manifestado ese acto positivo
de no querer contraer matrimenio o no lo haya hecho llegar ~

a conocimiento del procurador.

En caso de gue haya revocacifn sflo interna del con-
gentimiento, tendr$ que probarlo el mandante. Serfa de apli~
cacifn todas las normas referentes a la simulacién. Lo que
se requiere es que el mandante en el momento de la celebra-
cifn del matrimonioc, est& pensando en el mismo y gueriendo -
contraerlo. En cambio, lo que si se requiere es que no haya
cafdo el mandante en amencia antes de la celebracifn del ma-
trimonio y aquella subsista en ¢l momento de celebrarse el -~
mismo. Creemos dgue agul amencia ha de entenderse en el sen-
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tido de que no sufra transtornos habituales que le hagan inca

paz para dar un consentimiento matrimonial vAlido.

El poder se extingue si el poderdante; antes que el -
procurador hubiere contrafdo matrimonio en su nombre, revoca
el mandato o cae en amencia, aungue el procurador o el otro

contrayente lo ignoren.

La revocacifn del poder ha de ser hecha en forma le-
gal, expresando el dfa, hora y minutos en gue se otorga la -
revocacifn, para saber en caso de que el matrimonic ya se --
hubiere celebrado, si se celebré antes o después de la revo-
cacifn, y por consiguiente si es v8lido o nulo, El apoderado
se debe exceder en los limites y facultades del poder, y tam=-
poco podr& poner alguna condicifn determinada, ya que de ser

asf el matrimonio ser& nulo.

El mandato conserva su eficacia indefinida a no ser -
que se hubiere otorgado por tiempo determinado. También se
extingue si el poderdante, antes de gue el procurador hubiere
contrafdo matrimonio en su nombre, revoca el mandato o c¢omo
lo hemes establecido cae en amencia, aunque el procurador o

el otro contrayente lo ignoren,

Se pone de relieve aqui; la prevalencia de la volun-
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tad matrimonial interna scbre la declarada, de modo que si

el mandante revoca el mandato, es decir, ha manifestado que
es su voluntad que el mandatario designado por &1, no contrai
ga en su nombre el matrimonio proyectado, la declaracidn ma-
trimonial realizada por el procurador no crea el vEnculo ma-

trimonial, aunque &ste ignorar& la revocacisn del poder.

De igual forma es nulo el matrimonic si el mandante =
cae en amencia antes de la celebracibn del matrimonio, o sea
si pierde el uso de razbn por causa de enfermedad mental de
modo habitual y pleno, de acuerdo a lo expresado por el nfime-
ro uno del clnon 1095, porque aunque el mandato continue vi-
gente, el contrayente no podrfa contraer vdlidamente el matri
monic enh el momento en el que el procurador est& exteriorizan
do el consentimiento de su representado, consentimiento que -
virtualmente prestado no persevera por causa de enfermedad --
mental, M&s observamos que "no es suficiente que el poderdan
te hubiere padecido algfin transtorno mental transitorio, pues
no le impide el consentimientco virtual subsistente en el mo=-
mento de la celebracifn del matrimonio, ni el defecto de dis~
crecifn de juicio, ni la incapacidad para asumir las cargas -
csenciales del matrimonio, pues una y otra incapacidad no ope
ra de modo absoluto sobre el contrato matrimonial, sino en -
relacién con la constitucibn de la comunidad conyugal (c&non
1095, 2 y 3), a la cual no afecta el mandato"l3.
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El matrimonio por procurador es v&lido, tanto antes =
como despues del Concilio Trento, con tal de que se haya cele
brado ante el p8rroco y los testigos, y seglin la opinifn mds
aceptada entre los teblogos, este mal es indisoluble, es un
verdadero sacramento, hasta el grado tal; que si los casados
por poder renuevan su consentimiento ante el pirroco y los -
testigos, no es que esta revocacidn sea necesaria, sino Gnica

mente para remover cualgquier escr(pulo.

Por todo esto y por la especial razbn de que el matri=
ﬁonio es a la vez sacramento y contrato, y no un contrato - -
cualquiera, sino de gran trascendencia para la familia y la
sociedad, y por estos elementos tan importantes se exige que
en la prictica se proceda conforme a la doctrina m3s segura
en donde se pide la revalidacidn del matrimonio celebrado por
poder, antes de la reunin de los cBnyuges ratificar&n estos

su matrimonio.

3. INCONVENIENTES DE LA CELEBRACION DEL MATRIMONIO POR PRO=-

CURADOR DENTRO DEL DERECHO CANONICO.

Como hemos podido apreciar a través de este trabajo, -

los c8nones 1104 y 1105 referentes al matrimonio por procura=

(13} 1bid., p. 129
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dor no establecen situaciones que podrfan en determinado mo-
mento llevar a crear cierta confusifn a aquellas personas que
se vieran envueltas en situaciones tales; que tuvieran que re
currir al matrimonio por procurador. Es decir, considero que
el C8digo de Derecho Candnico pudiera ser m&s explicito en ==
estos clnones y tratar de visualizar qué problemas se pueden

presentar a futuro.

Por ejemplo, de todas las dificultades que suscita el
matrimonio por poder, ninguna es tan importante como la de -
determinar qué ocurre con aquel matrimonio que se celebra --
despufs de revocado el poder. Existen autores gue han enten-
dido que se trata de un matrimonio absolutamente nulo, y = =

otros hablan de anulabilidad.

Por mi parte, entiendo que estarfiamos en ese caso en
presencia de un matrimonic inexistente, ya que faltarfa el
consentimiento de uno de los cfnyuges; elemento esencial para
producir el matrimonio. Por lo tanto, haya o no cohabitacifn,

el matrimonic no puede confirmarse jamis.

Otra cuestién controvertida es la relativa a la dura=-
cibn del poder. HNuestra ley no sabe nada al respecto, pero
serfa muy conveniente y ofrecerfa mayor seguridad si en cl -
poder no s6lo se cspecificara el nombre del otro cényuge, --
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sino tambi&n el plazo breve dentro del cual debe celebrarse.

De esta manera como lo tratamos anteriormente, se po-
dr8 saber si el matrimonio se realiz8 o no, porque podrfa dar
se el caso de que el poder se revoque y el p&rroco u ordina=-
rio del lugar gque realizardn el matrimonio, no tengan conoci=
miento de el. Yo pienso que el poder deber& indicar el nom-
bre de la persona con la cual debe contraer enlace al mandan-

te en nombre de su representado y un lapso mfinimo de tiempo.

Otro aspecto que ha despertado dudas es el de s pue-
de ser gque, dos hombres sean los gue est&n presentes en el =
momento de la celebracifn o la ceremonia del matrimonio. Di-
cho de otro modo: (Puede otorgar un hombre poder para casar-
se a una mujer; de tal modo que al realizarse la ceremonia --
sean dos mujeres las que se encuentren frente al pirroco o al
ordinario del lugar?. Estimo que no existen r8zones insalva-
bles gue impidan la celebracifin en tales circunstancias, sin
contar con gue ningfin texto crea la prohibicisn gque resulta=-
riaasf, antijurfdico establecerla por via de interpretacifn.
Mis sin embarge, yo creo que por un respeto a la institucibn
del matrimonio y al matrimonio por procuracifn, la ley debe-
rfa prohibir que &mbos cényuges otorgen poder y exigir que el

mismo sea otorgado a persona de idéntico sexo.
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Otra interrogante serfa; si es posible celebrar un ma-
trimonio en que &mbos contrayentes se encuentren aunsentes,
siendo sus apoderados los que concurrieran al acto, como lo
establecimos anteriormente debe existir el respeto por este =
sacramento, y si se utiliza el matrimonio por poder es porque
existen razones de suma importancia para que unoc de los cbnyu
ges no pueda presentarse a otorgar persocnalmente su consenti-
miento, pero crea gue si Smbos contrayentes no pueden asistir,

serfa preferible no celebrar el matrimonio,

Como filtimo punto y muy importante, deberd justificar~
se la necesidad de recurrir a esta forma de celebrar el matri
monic, ya que de no ser necesario {necesidad que se medird --
con la suficiente amplitud de criterio) tendrfa que prohibir~

se el matrimonio por poder.

Una vez que se ha constatado la importancia que tiene
esta forma de contraer matriminio y de exponer ciertas situa-
ciones gue podrtan llevar a confusiones y mal entendidos, a =~
los cuales yo llamo los inconvenientes del matrimonio por pro
curador, estimo que &ste; si bien debe ser mantenide dentro -~
del C8digo de Derecho Candnico en alguna futura reforma, va--
rios aspectos merecerfan ser contemplades en forma especial,
ya que es una de las m&s importantes formas de otorgar el con
sentimiento y debe ser tratado <omo tal.
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CONCLUSIONES.

Primera. El matrimonioc por procurador es aguel en don

de el consentimiento se expresar§ por medio de un apoderado.

Seqgunda. El matrimonio por poder se celebrari de -«-

igual manera que cuando estin presentes 8&mbos contrayentes.

Tercera. Para contraer vilidamente matrimonioc por pro
curador, se requiere que se haya dado mandato especial para -
contraer matrimonio con una persona determinada; que el procu
rador haya sido designado por el mandante, y que su funcifn -

la desempefe personalmente.

Cuarta. Para que el mandato tenga validez se necesi-
ta gue esté firmado por el mandante, por el Pirroco o el Ordi
nario del lugar en donde sSe da el mandato, o al menos por dos

testigos,

Quinta. Si. es revocado el mandato por el mandante =
antes de que el procurador haya contraldo a su nombre, el ma-
trimonio es inv&lido, aunque el procurador o el otro contra-

yente lo ignoren.
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Sexta. La revocacifn del poder ha de ser hecha en

forma legal,

Séptima. Considero que el C8digo de Derecho Can8nico
pudiera ser mis explfcito en 1los cdnones 1104 y 1105 referen-
tes al matrimonio por poder, y tratar de visualizar los pro-
blemas que se pudieran presentar a futuro dentro de esta for-

ma de celebrar el matrimonio.

Octava. Existe una primera dificultad que es la de -
determinar qué ocurre con aquel matrimonio que se celebra des
pués de revocado el poder, Yo opino, que estarfamos ante un
matrimonio existente, porque faltarfa el consentimiento de --
uno de los cSnyuges que es el elemento escencial para produ-

cir el matrimonio.

Novena. Con respecto a la duracidn del poder nc seenh
cuentra establecido nada a tal situacibn, por lo que serfa =~
muy conveniente que en el poder no s6lo se especificarf el -
nombre del otro conyfige, sino también el plazo dentro del -~

cual deba celebrarse.

DEcima. Un aspecto sobre el que se tienen grandes =
dudas, cs el de determinar el sexo del representante. Estimo
que no cxisten razones insalvables que impidan la celebracifn
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del matrimonio entre dos varones, o en su caso dos mujeres. -
M3s sin embargo, yo creo que por un respeto a la institucién
del matrimonio y al matrimonio por procurador, se deberfa ==
prohibir que &mbos cfnyuges otorgaran poder a personas de --
identico sexo, y asimismo exigir que esta caracterfstica sea

respetada.

DEcimoprimera. Una interrogante m&s, serfa si es posi-
ble celebrar un matrimonio en donde Smbos contrayentes se en=-
cuentren ausentes, siendo sus apoderados los gque concurrieran
al acto, pero considero como en el punto anterior, gue debe -
existir un respeto hacia este sacramento, y si el matrimonio
por poder es utilizado; es porque existen razones importantes
para que uno de los contrayentes no pueda presentarse a otor=
gar personalmente su consentimiento, pero sf{ 8mbos no asisten

serfa preferible no celebrar el matrimonio.

bD&cimosegunda. Considero que debe justificarse la nece
sidad de recurrir a esta forma de celebrar el matrimonio, ya
que de no ser necesario; tendrfa que prohibirse el matrimonio

por poder.

pécimotercera. Si el matrimonio por procurador ha de
seguir establecido en el C&digo de Derecho Canfnico, debende
ser comtemplados estos aspectos que menciono para cuando se
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presente el caso de establecer una reforma futura.
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