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INTRODUCCION

Sobre este problema hace mucho gque la izquierda habla dictada
sentencia y la derecha viene revisando sus segur'dades tra-
dicionales. La rtealigidn -se admitia sin mas~ 2s opio para el
pueblo, es puntal firme en la constitucidn y mantenimiento del
orden establecido, sirve eficazmente a la clase dominante como
justificadora de todos eus intereses (econdmicos, pulitxicos.
i1deoaldgicos) .

Parece ser -—sobre todo en la 0ltima década- que el papel de
la religitn ya ne puede reducirse a lo apuntado. Y es preci-
samente el lado conservaaor, el mas reaccionario, gquien ha sido
mas lucido nara descubru“ en ella, "en la religiosidad ancestral
de nuestro pueblo", una temible peligrosidad.

Lo que importa es el axamen del fendmeno religioso a la 'lus
de los acontecimientos actuales. "E1  analisis concreto de esta

situacion concreta, de este objeto cultural i1deoldgico que ha



sobrevivido en distintos modos de produccidén. GQué papel juega la
religidn en esta sociedad determinada, en esta epoca historica,
bajo estas circunstancias concretas?

Este andlisis deberd tener un punto de partida, debera estar
subordinade a una realidad hlstOFx;a presente 2 inobjatsbhler la
lucha de clases. Da: ahi que la pregunta fundamental serifa: A

quién sirve la religidn en la lucha de clases?

"...Taoda la consistencia de este abjeto (religion)
reside en el papal wmocial asumido pce  leas fondaenos
religiosos, en un modo de produccion dado, en tal faorma
econdmica social, en tal etapa del desarrollo histée-
rico, para tal clase y en funcién de tales o cuales
contradicciones que estructuran una.coyuntura concreta.
Mejor aun: la consideracidon de ese papel es la Eondi-
cién misma de un enfogque tientifico y el unico funda-
mento de una historia, completamente medida por una
realidad, la de las luchas que se realizan fuera de

ella y de las cuales sdlo es efecto".1

Hasta hace pocq parecifa un dato incuestionable el afirmar
que la religién sdélo sirve de ideologia a la clase dominante, q;e
la lglesia es su natural aliada, baluarte de la reaccidn. Ahora,
en América Latina, esta misma clase dominante empieza a denunciar
a la Iglesia por subversiva y revolucionaria.

Ltos cristianos han emperado a tomar conciencia profunda de



que al 2-1y}-2-BE-4 evanr,ehco as assncialmante wn MmETsale a=
liberacisén, ce cromocion intacsal del nombre, que necesarianente
pasa por is dimersion sccicaolitiza de la Mistcria humana. Se
concibe 3 1a Histcria comd un aroceso de liberacisn dal ncmbre.
coro percepcion de la libertad como una conquista hissdrica. camo
comprensicn de que el paso de una libertac rgal no se realiza sin
una lucha contra toogo lo gue oprime al hombre, Lo gque se peone en
avidencla es ‘una concepcion dinadmica & historica del hombre
orientado definitiva y creacoramente hacia su futuro, actuando en
21 presente, 2n el aqui y en el ahora.

Toda esta revolucidn en la comorensicn del crastianismc
tiene su origen en e{ proceso historico de los pueslos que van
haciéndose presentes cada vex can mayor fuerza. Tiene su origen
tambieén en los diversos trabajos que la Iglesia ha emprendido a
partir del Concilio Qatx:ano Il hasta las reuniones episcopales
en Medell{n (1%968) y Fuebla (1979}, En ellas se ha venido
rescatando 0ca una‘traaxcxcn que -oesce los antiguos FPadees de
la lglesia= ha vinculado profundamente 21 proyecsto cristianc al
proceso de liberacion.

Hablar de proceso de liberacion implica oartir de un
detaerminade andlisis de la realidad, de nuestra realidad de
pueblos dominados. Optar por un determinado andlisis no es un
baso neutro, implica wuwna postura etico politica. Se asume el
campromiso. Este lenguaje de liberacion no es un producto
espontdneo surgido del seno del reformisme eclesidstico. Es un

lenguaje que oresenta una ruptura decidida con el lenguaje



desarrallista y todo lo gue este significass 2r €l 4l3rc socice
politico.

Esta nuava concepcion rezmszs  tokalmsitz  la tscrla desa-
rrollista y en contrapartiga asume la Tegris o2 la cszpendencziai
@1 subdesarralle -afirma- no es un estadio atrasadge y antarior al
capitalismo a=sarrollade sino una Gilracta consasuencia  Je el v
una forma especial oe desarrallc: el capitalisnc depenadiente.

“a dependencia es, pues, una siiuacicn  Isadicionaca de toda
nuestra historia, por ello surge como categortis cientifica
explicativa de ia mismas subaesarrollc come torma de cependencils.
La oaependencia es wvizsta ademés dentro del zuadrc glooal detl
imperialismo pero tamcien como S1tuatics  CoOngicionant2  sue
configura la estructura interna de nuestros palsas. Asi, no sélo
se amplia la teoria cel imperialismo si1no gue se consribuye a su
reformulacian en términos esenclales.

De manera pues gque se debe entender por proceso  de
liberacidn el nuevo camino revoluciosnario gque tienen gue asumir
los pafses latinoamericaras si gquieren buscar una salida real de
su situacion de dscendencia. £l bunto de ruptura de @se caming
esta representado por el rechazo a las diversdas salidas
desarrol ladas.

Ahora bien, camo © dae  gue menera el proyecto réllgxcsu
-cristiano, en el mejor sentido de la palabra- se ha i1do ligando
hasta su 1dentificacion (en algenos lugsres; al croceso de
liberacian?

Es @l cristiarismno "opis" 033 Que 155 rtasas euplotagas de



América Latina no se levanten de su posteracidn, o es un fev-men‘to
liberador que trabaja para ponerlas de pie?

Es el cristianismo necesariamente voluntarxsta.y populista?

Es contrario al clasismo?

Fuede incorporar lz ecienzia social gue reprasenta a2l
mariisma?

De lo que no puede dudarse es de que el cristianismo forma
parte del acerveo cultural que nutre a los pueblos latinoame-—
ricanos.

Hay necesidad de responder a estas preguntas porque el
fenomenc cristiano estd presente con mayor © con  menor pro-
tundidgad en todos los sectores. Hay gue vérsaelas con él.

El marxismo no agota su andlisis de la religion en el
tratamiento de la misma como “"opio". El esquematismo y dogmatismo
martista al respecto han hecho mal al proceso revolucionario. Se
.ve & todo cristiano como un ser alienado por lo menos y un raac—
cionario al que hay que cambatir. Asi no se puede comprender como
hay cristianos que se comprometen revolucionariamente hasta la
entrega de su propia vida. Y cuando se trata del grueso del
puebla., de las masas, Qque expresan su conciencia de clase con
elementos religiosos, el problema se agrava pues el marxista
esquemdtico se encuentra completamente desarmado.

El marxismo no puede entenderse como la recitacion de
férmulas estereotipadas. Es necesaria la elaboracion de andlisis
matevv‘ialxstas dialécticos al abordar cualquier problema.

Cristianes  y marxistas se enfrentan a wna problematica



@roctunds Yue  JTAME Al WAEGRC BEr S@i aomdre @l Twal  ia as 13
entfacancs & lo largo ge 12 histarias

Log
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ranges tecr1cos marxistaz ofracen ri1caos  &nalisis para
una comprenzics e 1o religlosa, especiticamerta de lo oristianc
ge azuaerdo con &l momento y 1a realidad que Jgeblan entrentar, Una
cosa era la Rusia zarista con  la iglesia cristiana ortoaossa ge
princioctos 2 si1glo gque estasa totalmente 1gdentif:cada «on el
régimen de opeesion, y oIra la Ffolaonia catoilicz de Rosa
Luxemburgo, en la cual la reliqgion cristiana jugd entre otras
cosas como un elemento ideclagico 1mportante en la identidad
nactonal del pueblo frente a las naciones Ene&xgas. Aqui el
cristiantsmo jugd un papel de aglutimador.

tio se trata de plantear cudl deberia ser el aporte cristiano
al proceso de liberati1ion sino de constatar Tual es y cual pueuve
@+ dantro de las condiciones Vprevtsibles de posibiriidad en
nuestro contesto latinocamericana. .

Se trats de enfocar hechos reales y posibles y nc e entrar
an vuelos idgalistal. Esta forma de rafletionar impone el enr:i-
quecimientc de la perspectiva teplogica con las cesegorias
tomagas de la sociologia y oe la poi!txca; cOsa Que ~agemds-
constituye la manera normal y obligataria oe “hacer teologia” en

América Latina, como veremaos.



CAPITULO I

TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Dos son ‘las funciones cldsicas que como tareas ha desempehado la
teologia: como sabiduria y como saber racicnal. En los primeros
%iglos lo que hoy se conoce como teologia estuvo ligado estre-
chamente a la vida espiritual. Se trataba fundsmentalmente de una
meditacidn sobre la Biblia orientada al progreso espiritual, una
maditacién que se alejaba de los quehaceres propiamente "mun—
danos".
Este,tipé de pensamténto teoldgico uss categorias platédnicas
y neoplatdnicas. Encontrd una metafisica que subrayaba la exis-
_tencia de un mundo superior y la trascendencisa de un ebsoluto del
que todo venia y al que todo retornaba. La vida presente no apa-
recia suficientemente valorada. Esta funciédn espiritual constitu-

ye una dimension permanente de la Teologia.

A partir del siglo XIl comienza la teologia a adquirir otro



caracter, Este proceso culmina con Alberto Magno y Tomids de
“Aquino. La utilizacidn de las categorias aristotélicas permiten

calificar a la teologia como “ciencia subalterna”. Esta nocidn de

éioncia, sin embargo, no es aceptada hoy dia dada su ambigtiedad.
Pero en la obra de Tomés de Aquinc la teologia aparece como una
disciplina intelectual frutoc del encuentra envire la fe y la
razon.

M&és tarde, y a partir del Concilio de Trento, la Teologla sa
convierte en una disciplina auxiliar del magisterio eclesidstico

cuya funcidén es:

1) Definir, exponer y explicar las verdades reveladasj
2) examinar las doctrinas, denunciar Yy condenar las doctrinas
falsas, defendar las verdaderasj

3 ensafar con autoridad las verdades reveladas.

Son funciones permanentu; de tada reflexion teoldgica. La
teclogia se presenta como necesariamente espiritual y como saber
racional.

En la teolagla agustiniana ya encontramos un andlisis de los
;iqnas ae los tiempos y de lo gque d¢stos exigen a la comunidad
cristiana.

En los Gltimos aMos se opera un profundo y fecundo redes-
cubrimiento de la caridad como centro de la vida cristiana. El
amor es el sustento y la plenitud de la fe, de la eantrega a los

otros, la fe opera por la caridad. En este sentido, la inteli-
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gencia de la fe aparece como la inteligencia no de la simple
atirmacidn de verdades, sinc de un compromlso, de una actitud
global, de una postura ante la vida.

Aparece tambien un cambio, una evolucian en la llamada
espiritualidad cristiana. €n los primeros siglos la vida
cristidna se identificaba con un cierto tipno de vida mondastica.
contemplativa, alejada del mundo. Este era el modelo del camino a
la santidad. Ya en el siglo IV, el emperadar Constantino logrd
asimilar el cristianismo a wna “religidén" por madio de la
institucion Iglesia. Y con la formulacion teorica de Ja teologla
proparciono los fundamentos que necesitaba la ideologia
daminante,

Al t4rmino del esclavisme la Iglesia tuvo un  papel impor-
tante en  la formaci1on de la nueva sociedad estructurada en el
moda ge prcduccxén_feunal. La teologfa constituyd su 1declaogia.
Los valares eminentemente cristianos estabsn constituidos por la
obediwncia, la pesividad, la resignacion, la sujecion al orden
astablecido por los dominadores.

Los temas mas 1mportantes de la teclogla eran entre otros,
la 1nmortalicdad del alma, realidad natural y sobrenatural, Dios
cama  matar nmovili y las pruebes de su existencia, Notdbase
entonces una estrecha ligszon con la filosofia griega espe-—
cialmente con el necnlatonissg.

ia teoclogia medieval constituye la ideclogfa del feusalismo.
Como tal, expresa y Justifica el sistema feugal rigido, vertical,

inmdvil, inflexible, solemne, La 1nguisicion ~que pretendid jus-—



tificarse tecltgicamente- fue el adiamo instrumento ideoglagico-

represivo.
ta burguesia en su etapa de ascenso, luchard contra esta

idealogia a la que denominara “ascurantismo”. La teoclogla es
considerada como oscurantista, amante de la ascuridad, en
contraposicion & la ideologlia burguesa que recibe e! nombre de

ilustracion,

"pesde el s1glo IV la Iglesia participa activamente del
poder de las clases dominantes. Estructura su propio
aparata de poder, presentando ideoldgicamente como una
prusba de su divinidad.

"Fero la lucha de clases la atraveso siempre. A lo
largo de *tods la historia hubo sectores oue Se pusieron
decididamente de! lado de los oprimidos y a .bartlr ae
la décsda de los sesenta surge 1o gue podriasos 1lamar

el moderno cristianismo revolucionario®.2

Vemos pues que el cristianismo se ha institucionalizado en
varios tipos de sociredades. Sin ser "lo cristieno” urna tdeologia
especifica, vehiculiza 1i1decloglas diterentes segun  diversos
sectores soci1ales gue enlunclan sus discursos. Ferc., no es indi-
ferente que estos discursos apareIcan Cceo cristianos; la parti-
cular forma de vehiculizacién que lo crlst:anu'é;ue:11xca debe
ser analizada porque re-determina los efectous del discurso.

En las sociedades feudales el catolicismo sirvia de canal



principal en la lectura ideclogica de lo real.

En las sociedades capitalistas se han dado varios tipos de
procesos de institucionalizacidn religionsa y de posiciones socia-
les de las Iglesias.

€s necesario entances advertir esfe fendmeno y estudiarlo
segun &l tipo de formacidn social, desde un punto de vista de

clase.

Comparacion entre el conocimiento  teclogico en  la _teologia

europea v la teologla latinoamericans

Fuade comenzarse con un. breve anadlisis de la influencia de la
ilustracién sobre e} carécter liberador del conocimiente teclo-
aico pﬁes as precisamente ahi, en contraste con ese movimiento
cuando la teologlia se hizo mas explicitamente consciente de su
papel liberadar o alienante.

ta llustracidén, en la cual hay que suponer dos momentos,
supuso un desaflio al conocimiento teoldgico. La critica a esto
puade egtar simbolizada en los nombres de Kant y Mar::,

La liberacion que propaone el prider momento de la [lus-
tracion @s la liberacion de 13 razén ge todo avtoritarismo, el
anhelo ne racionalidad, de sentir la caecesidad oe pensar por
cuenta.prapla y no aceptar acriticamente lo que otros p\ensen‘pov
uno.

Este primer momento es antiteolegico en el sentido en que
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pretende liberarse de todo dogmatisma y liberar a la conciencia
humana de toda prescripcion religiosa externa a ella.

El segundo momento no concibe la liberacion como la auto-
nomia de la razon, de la cual supuestamente se desprenderia la
liberacign total del hombre, sino que pretende concretamente la
libgracion de la miseria de la realidac, lo cual exige no sdlo
una nueva manera de pensar SiN0 una nueva manera de actuar.

Egste momento tambien fue antiteoldgico en cuante que la
misma existencia de la realidad era y es, a la vez, opio del

‘pueblo y expresion de la misaria real.

As{ pueden entenderse dos mudos de hacer teologia segun que
el interés responda al interds de racionalidad o al interes de
transformacidn.

La teclogfa ewropea moderna se ha orientado preferentemente
al  primer momento, ha comprendida la funcidn liberadora del
conacimienta teoldgico como liberacion en primer lugar de cual-
quier arbitrariedad dogmatica. For eso se afana en mostrar la
verdad de la fe ante la razon histoarica, o bien, de liberar a la
fe de todo error historico.

FPor otra parte surge el problema de mastrar el significado
de la fe en una situacion an la gque por MAuchas Ccausas we ha
oscurecido. Esta verificacion de la fe ocurre en la congtruencia
de ia fe con algquna verdad mds universal, con la verdad histérica
0 con ella misma. ¢

€1 tedlogo protestante W. Fannemberg desarrolla por ejemplo

conceptos teologicos de sentido (Dios como futuro absoluto,

1z



resurreccion como anticipacidn del final de la historia, esperan-
za coma plenificacion de la apertura radical del hombre, etc.)
pero no analiza su operatividad socisl, ni su significacian
transformadora ge la realidad.

Karl Rahner, por su parte, ha dest;nado sus intentos a que
e] hombre moderno no experimente la penosa sensacion de mitologla
en la teologia; na buscado wuna racionalidad cristiana en la
teologla, ha buscado mostrar que el misterio cristiano es suma-
mente razonable.

En @l fondo, lo Qque subyace es la busqueda de euplicar la
verdad de la fe cuando el sentido de la fe se ha visto amenazado,
es la busqueda del sentido de la vida, pars la cual, el cristia-
nismo hacia tiempo que’habla perdido elementos justificadores de
la existencia. Para la tealogla europea, el dar significado o
recuperar el significado perdide de la fe, es ya,de por si,
liberador, pues la crisis de la realidad es experimentada como
crisis de sentido y la amenaza real de la realidad para la fe es
subsumida en la crisis de sentido 3y ConJuraga con  una nueva
1nterpretacion.

Pero, hay que preguntarse st la liperacion consiste pra-
cisamente en liberar la fe a traves de un nuevo signlficado que
pudiera coexiztir en principio con una realidad no liberadag si
el caracter liperasdor deol conocimento teolagico ne e6lo no
alcanza su plenitud si1no gque la impide al suponar que el conoci-
mi@anto libera en cuanto explica y da significado a la realidad.

En este sentidao, dicheo conocimiento no sélo no  seria




totalmente liberador sino que se tornartia ideclégico en tanto que
encubriria la miseria real de la realidad con una parcial

liberacion del ejercicio de! discursno teologico. Queda asi

desplazada ia solucion de un oproblema real (la miseria de la
realicad) a4 wun pleno 1deadl (16 PEEUBERAEIAn del sentido de la
fel.

La teologia latincamericana hereda de la europea los
planteamientos sobre la relacién entre conocimiento teclogico y
verdad y significado y encuentra resueltos esos problemas por lo
menos dentro del pensamiento.

Pero su diferencia fundamental consiste en que procura
responder a una nueva problemdtica que no es aisladamente la del
sentido de la te, sino la del sentido de la situacion de América
Ltatina dertrs de la cual situacidén se hace oresente tambien el
problema del sentido de la fe.

Lo que polariza explicitamente el interés tecldgico es el
ansia de liberacidn. La teologla se bhace consciente de que es
discurso intelectual en cuanto estad al servicio dge 1a l:iberacion
real. .

Y es que la funcitn liberadora del conocimiento no cansisse
en ultima instancia en explicar o dar significado a una realidad
.ekxsteﬁte n1 a la fe amenacada por la situacion, sino en trans-
formar una  realidad gara que lleque a tener significado y recu-
perar de ese modo el sentido perdido o amenazado de l;la fe. Se

"hace evidente la 1infiuencia de Marx para la comprensién del

conocimiento teologico: Transformar nc es ya buscar una forma

14



inteligible para ordenar la realidad para el conccimiento. s3inc
dar nueva forma a la miseria de la realidad, Ast, el conocimiento
teolégica aparece inseparable de su caracter préctico y ético y
no se reduce ya a lo meramente interpretativo.

La teologia eurcvea ha lntentaao un contraste con la
realidad desde las mediaciones del mismo pensamiento: la misma
tealogia, la filosofia, la cultura en general. Se ha acercado a
la realidad a travées del pensamianto de la realidad. Su avance ha

s1do intrateoldgico o ha sucedido aen didloge critico con un

deterainada pensamiento filussfico izstencialismo p.e.) o

con un determinado maovimi@nio cultural.

ta teologia europea =sts confrontada can la crisis de
sentido, e.d., con la repercusion en el sujeto del sinsantido de
la existencia. Ese singentido oscurece la i1nteligibilidad del

todo bien qua se entienda camo naturalera, como Nistoria o como
sujeta,
Lta dptica de la teologla latinocamericana es distinta. Es la

teologia de la literaci1én que pretenas ser, en contraste con la

refleion articulada desde la

teologia acadenica europea, una

praxis y _para la praxis. Esta mas interesada en 13 crisis misma

aue se da en la realidad y nc  tanto en las repercusiones en el
sujeto & quien ideclégicamente pueda afectar esa crisis. 3e hatla
entonces de la miseria de la realidada, y del cautiverio del
pecado estructural. No preccupa tanto que 21 hampre de grandes
masas haga aparecer al mundo actual como sinsentido, sino log que

preoccupa 25 la misma realidad o=2! hambre. No se trata entonces de

-
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buscar algun esquema interpretativo que brinde sentido a la fe
cristiansa en un mundo de hambre sino de enfrentar a la realidad
“hambre".

Esta realided “"hambre generalizada" es llamada teoclo-
gicamente pecado por la Teologia de la Liberacion-lo cual supone
ya un modelo interpratativo, pero lo tipico de esta teologla
latinoamericana no estd en la elaboracidn de modelos explicativos
s1ha en la exigencia de transformacion de ese pecado. Los modelos
interpretativos cobran relevancia en cuanto surgen de la realidad
y apuntan @ la superacidn de la miseria de la realidad.

No se trata de reconciliar el hambre con el sentido de la fe
a traves de la misma reflex16n e.d. .dentro del mismo conocimiento
teolégico. For el contrario, se pretende que esa reconciliacion
sea en la realidad, fuera de la cual ninguna reconciliacion ideal
tiene sentido.

La taolag;a Quropea se comprende a si misma como una
tealogio desde el centro  geopalitico dat mundo, par lo cual no
puede captar la niseria de la realidad. Inconscientemente hace el
Juego a la sociecad capitalista cccidental sirviendole como
soparte 1dealagico.

61 el problema de la teclogfa se concibe como el de car
significada, entonces espontaneamente 5% aqirige hacia la
fi1losatia que puede servirle g nedidcion Cconcreta a e:praesiones
de significado. Si1 el interés es, si1n embargo, }xber;r la
realidad de su miseria, entonces la atencion se dirige hacla las

ciencias soc:sles que analizan la miseria concreta de la rea-



lidad, los mecanismos @@ esa miseria y loas posibles modelos
concretos de liberacisn de esa miseria

Una de las preguntes fundamentales de la Teologia de la
Liberacion seria la siguiente: Que ocurre en la realidad cuanga
el conocimiento teologico se limita a su papel explicativao y da
significado? Lo que ocurre es que el simple conocimiento dejs a
la realidad i1ntocads y en ese sentido justificada o justificadble.
Esta teologia es consciente de que 21 conocimiento teolégico na
es nunca neutral. St el interes gJue qmueve a conaocer es funda—
mentalmente explicativo, entonces -por este s50lo hecha- se
abandona la realidad al statu gquo e indirectamente al m2nos se la
Justifica,

Este es el pronlamalde la 1declogizaci16n de la Teclogla ante
el cual la Teclugla latinoamericans es mas sensiole gue is
europea. La prequnts y¥a no abarcaria inicialmente la intzncidn
del tedalogo &l hacer tenlogila s1no las coasecvenciss reales gque
resultarian en la sociedad, S= pregunta también por los intereses
politico-eclesi4sticos gue estan realmente en Juego al defender ©
atacar un problems detersinadso.

En resuman: 1a teologias latinoamericsna S& propone como
tarpa no tanto reconciliar el significado de la fe en el chaqde
con la mizeri1a de la realidad, sino la de transformar esta ultima

y asi recupersr paralelamente 2l s:gnificaco de la <e.

“El proyecto de la tealogie de 1la libaracion implica

redescubrie @ dinamisme  del  evangelio para nuestra

-4



si1tuacion, en recordar a la Iglesia que tantos y tantos
ctristianos & lo large de la historia han buscado vivir
su fe al servicio de los pcbres. Interpretar de otra
manera el evangelio, libre de los anteajos burgueses,
sacar 8 la luz las figuras historicas que actuaron en
8L ti1empo  Ccono liberadores, aesae Maises hasta
Bartolome de las Casas, desde los padres de la lgles:ia

hasta Camilo Torres".3

Ultimamente se es mas sensible a los aspectos antropolégicos

ae la reflenion teologica.

"Hoy -—dice Karl Rahbner- 1la teologla dogmdtica debe
lleger a ser wna antrooologia teologica...
P este antropocentrismo es necesar:o  y

fecundo"4

Se revalara asi{ la presencia y el actuar gel hombre en el

mundo, &n relacion con otros hombres.

“E! movimienta de la reflexion teoldgica se na visto
caractarizado en su conjunto por una transferencia ce
la atencidn 2l puro en-si de las realidsdes sobrena-
turales, a la relaci16n gque tienen con el hambre, cén el
munGso, can los problemas y las afirmaciones de tndos

aquelios que, pars nosotros, representan 3 los otros®,5

16



Queda subrayada la 1importancia de la accien humana comg
punto de partida de toda refleuion v, a la vez. con la

influencia del pensamiento marxists se destaca el papel central

de la praxis histdarica.

“En efecto, st la hiétcwia humana 2s. ante todo, una
apertura al futura, ®lla aparecek come una tarea, come
un  quehaczer politico, construyendola, el hombre se
arienta y e abre al don gque da sentido ultino & la
historiz: el encuentro definitiveo y pleno con @l Sehor

y con lcs =emés hocmores".&

En este sentiao, la te cristiansd sestaca la impartanzia el
actuar, Ya no sdalo no es ajena a la transformacion del mundo sino

Qque conduce necesariamente a la construccion de la fraternidad v

de la comunicn en la nistaoria.

"Es més -sigue oiziende Gustavo Gutierrex- unicamente
haciendo esta verdad, se verificard. literalmente

habtlanco, nuestra fe".7?
Lo que se guiere hacer caler as 21 comporctamiento concreto,

el gesto, la accidn, la oramis en la vida cristiana rechazando el

primado, la enclusividad de 12 doctrinal.
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evidaents -2:ca E. Scrilleneecax- are el pensaaienta

TAMDIET 23 REI8sSr10 Zars L3 FTTich perc la ialesia s2

na preccupasd esencizlrente durante siglos, ge formular
<ergades, Y. @iantras  tanta. na nacis naaa Jor
consegulir un MUNCO meror,

Me..Se 1:mito 2 la criodonia » termind gejando la

ortapraxis en manNcs ce ics que estaban fuera ce la

Iglesia y de2 los no creyentas".E

As! pues, la vida, el comoromiso historico, devienen agui en
un praivilegiado lugar teologico. Frimero es el coapromiso ce amar

y de servicio, la teologia viene después como acto segunda, ccmo

wpresion’ de una teoria para una practica détermxnada. Es refle-
®i6n critica de si misma y de sus funcamentos paro tambien de los
condicionamientos economices y sociu-culturales de la vidas eri-
tica de 1la sociedac y dJe 1a Igles:a Ma la luz de la palabra
aceotada en la fe", animada gor uns 1ntancion practica e indi-—
solublemente uniga & la pra:sis historica.

Es uma nueva manara oce hacer teologia, una t@ologlia en
perspectiva latinoamericana, teologia de la transformacién
liberadora de la historia de la humanidad que nop se limita a
pensar el mundo S1N0 gque HUSZa S:tiarse en un momenta del oroceso
mediante el cual el munco es $ranstormado.

Se ha realizado agqui un dislocam:iento del ej)e referencial de
la fe cristiana gue ya ng €s un cuerpo coctrinario ni el eje del

cults sin3 claramente el recresentado ocr el sroceso histsrico de



1ibetacion. Tade esto somete a revisidn las categorias culturales

de la cteologia tradicional, Resalta con mucha evidencia el
elemento profético del cristianismo -profecia como genuncis y
praxis- que adquiere prevalencia sobre laos elementas insti-

tucionales.

“Se trata en definitiva del asunto clasico de la
relacidn entre fe y existencia humana, fe y realidad
sacial, fe y accion politica; o en otros términos:
reino de Dios y construccion del mundo. En ese Qrohlema
se inscribe también normalmente el tema clasico de la

relacidn Iglesia-sociedad, Iglesia-mundo”.?
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CAFITULD 11

DIMENSION FOLITICA DE

LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE (CEBs)

Las Comunidades Eclesiales de Base son pequelMos grupos cristianos
de reflexian que 3 la luz del evangelio y con base en los linea-
mientos de las reuniones episcopales de Medellin, Colompia (1963}
y Puebla, México (1979 surgen como  1Ppi1ciativa para buscar y
encontrar el panel del cristiano en estos tiempos. Se llama
comunidad porgue pretende compartir la solidaridac y el rompro-
miso entre sus miembros. Es  eclesial por su pertenencia a la
lglesia como 1nstitucidn, porque hace “presente » actusnte la
misien eclesial y 1o comunion visiole con los legitimos pastares,
a través del servicio de coordinadores aprobados”.i ks e bass
parque esta constitulds Cor 2CT0S MIeNDros. permanentamente y en

forma de celula ae !a gran comunicad.



Antgcedentes.— Hasta antes de iniciar el Coﬁ:xlxa Vaticano
11 se vela que el papel del cristianismo se habi{a reducido a un
nivel muy i{ntimo y personal de conciencia y que se cumplia en los
actos de culto, en la ‘conversion personal", en los rezos y
oficios varios. El Concilie Vaticans Il represefte un fuerte
movimiento renovador en la 19lesis. Mas particularmente, en al
caso de nuestra América Latina, la reunién de los cbispas en
Medellin, Colombia (1768) =imbuidos del espiritu y animo
postconciiar- representd el punto de despegue de este movimiento.
Es precisamente en este contexto donde se impulsan, donde surg-ﬁ
las Comunidades Eclesiales de Base, que <=despues y hista ahora-
han venido jugando un importante papel en diversos movimientos
populares tqntn a nivelAnacicnal como internacional.

El texto del Da:gmento aprobado en Pusbla durante la

siguiente reunidn episcopal latinocamaricana dice al respecto:

"Las Comunidades Eclesiales de Base que en 1948 eran
apenas Qna experiencia incipiente, han madurado y se
han multiplicado, sobre todo en algunos palses de modo
que ahara constituyen motivo de alegria y esperanza

para la Iglesia".2

Todavia abunda y enriquece mds la siguiente frase muy

reveladora del papel de estas comunidades:

"En comunién con el Obispo y como lo pedia Medellin, se
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han convertido en focos da evandelizaciOn y en_motores

de liberacién y desarrollo”.3

Esto significa que el papel de las comunidades ha davenido
en un movimiento de fuertes connotaciones politicas, popular,
integral, contestatario. Es as{ porque una exigencia fundamental
d.. las CEBs es el andlisis de la realidad para llegar a una
interpretacion de la lectura de Evangelio aplicada al momento
historico que. se vive ¥ realizada desde el unico punto de vista
posible: el de las pobres. A ello ha contribuido la Teolug!avde
la Liberacién que busca' originalmente una 'reapuesta‘a la inte-
rrogante: qué relacion hay entre la salvacién y el proceso
histérico de liberacidn del hombre? Es la relacidn entre fé y
existencia humana, fe y realidad social, fe y accidn politica; o
en otros términos: reino de Dios y construccion del mundo. En
este mismo problema se inscribe la relacidén Iglesia-sociedad,
Iglesia-mundo. 4

El compromiso ya no es pues intraeclesial, intramuros sino
que tiende a un compromisc radical con la transformacién del
mundo. Por todo lo anterior, las CEBs ponen atencidn al estudio
de los problaemas de la realidad, a su andlisis para llegar a sus
causasy ocbedecen a un método para realizar este andlisis de la
realidadj concluyen que su participacién politica no es un mero
agregado sino una exigencia que se desprende naturalmante de este

compromiso.



Sefialamos alounos de los temas de reflexidn mas fracuenties

en. las CEBs:

.- La espiritualidad cge las CEEBEs
2.~ LOs ministerios

3.~ Analisis de la real:idad

4.- Dimension peolitica de las CEBs

S.~ Farticipacién politica de las CEBs

De todos ellos, nos 1nteresan en esta ocasidn salaments los
3 Gltimos, es decir, los aue atafien al compromisd de las miemoros
de estos grupos frente a la realidao social, econdmica, polizica
Y cultura. de nuestro pueblo.

En la plsgueds2 pov zomssendesr maicr  las tavtns biblicos se
toma en cuenta no sdlo la Palabra escrita de la Biblia, sino que
se prafundiza con ahinco en los acontacimientos, en la historia,
en la realidad. Es lo que se dice “"1a Falebra acantecida™. Hemas
diche Qque se asumen también la apertura y la renovacion
teolégicas impulsadas oficialmente por el Vaticano 111. Pero lo
caracteristico agui es que sg asumen en el contexto histarico
concreto de opresién y pueblo creyanta -no en forma tedrica sino
de constatacionde la situacion- y anl se profundx:aA. En rasumen:

zu1dor suvo en este

que significa vivir con la fe de Jesus coms
momento, con esta realidad opresiva e 1nJjusta.
Se han tomado en cuenta 183 apartes asz las Ciencias

Sociales, particularmentce del Mariismo camo nerramienta

I
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tundamental de andlisis estructural gue ha ayudado a descubrir
las causss de {a opres:1én, que na significado un ganeroso aporte
al desbloguen ideologico de la mentalidad popular, a la tama
efectiva de conciencia. Se descubre mediante eée anatlisis, con
mayor claricad. la situ2clon de inhumana pcoresa y explotacion en
que wviven @:llones de latincamericanos. Y es entonces cuando la
lectura gel evangalio muestra tado su potencial lxberada;, cuando
se descupre a Jesus nao como urn agormecedor 4@ cohclienclas sino
como un  personaje hxscﬁrlcu comoronetido  can las causas del
pueblo que anuncia el Reino de Dios y que genuncia el pecado: la
miseria, la injusticia, el hambre y la euplotacion, sintomas y
consecuencias del pecado. Del pecado estructural. Se comprende
entonces que la nc;xén de pecado cobra atro sentido, un sentido

higtédrien v no personal. 1ndividual:

“Fero no se trata, en la perspectiva liberadora, del
pecado como realidad i1ndividual, privada e intimista,
atirmada justo lo necesario oparsa necesitar una .reden-— .,
cion espiritual, Que no cuestiona el orden en cue
vivimos., Se trata del oecado como bhecno social, kis-
torico, ausencia de fraternidad, ge amoe en ias
relaciones antre los nombres, ruptura de amistad con
Dios ¥ zon los nombres y, como consecuencia, €SC1Sion
interi1or, personal... !

"El pecaca se da en estructuras opresoras, en la

explotacidn del hombre por el hombre, en la dominacion



¥ esclavitud oe pueolos, razas y clases socisles. El
pecado aurge, #ntonces, camo l& alienacion fundamental.
como la raiz de una situacion de 1nJusticia ¥ explo-
tacion., Alienacidn fundamental que, por lo mismo. na
puede ser alcancaus en @lla Alemay, HQlo s= aa en
situaciones congretas, en alienaciones particulares.
Imposible comptender lo uno sin lo otro. El pecado
exige una libaracion raoical. paro esta incluye
necesariaments  una  liberacion oaolitica. Solo oarti-
cipanco on el proceso historico de la liberacian, serd
posible sastrar la alienacion fundamantal oresente en

toda alienacidn carci1al”.S

te 2 los Obishos rewniacs

Escuchenss nue.am

"Al analilzar mas a fondc tal situvacton, gescubrimos que
ests pobreza ne @s una €tapa casual, si1no el producto
de si1tuaciones y estructuras economicas. soclales y
politicas, aungue haya tambien o%ras causas da2 la
miseris. (...) en muchos ¢€a30s, encuantra su origen y
affyo an mecCan1smos que [P | producen. a nivel
1nternacional ricos cada ve: mds  ricos @ Cuséa de

poores cada ver mas pabrest

Hay pues una nueva lectura de la “Falabras oz Dios” escrita

en las CEBz on toda mmerica Loatina. ( 28ts 3@ da bajJo  dos puntos



de vistas to. en relacion con el método. y 20. en cuanto a la
euiperiencia de la Falabra de Dios en las comunicades.

Cusles son los opasos gue se siguen”™ Los siguientes,

resumidos en I fundamentales yer, Jjuzgar y actar:

1) Ver cuales son los problemas que tenemos

] orgenarlos en los apartados: economicao, politico e
13ealogico

2 ver cuales gon las causas cel problema o problemas. Fuede
oreguntarsa: por gue tenemosn estos problemas™

4) var las contradiccioness quienes se beneficlan con ese
problema™ aquienes salen perjudicadas?

S buscar la rafz. Cuidl es la causs mas 1mportante que provoca
estos problemas™

&) lectura de la Falabra con el proposito de buscar una guia de
accian. La oregunta es: que nos dice Dios en su Palaora
sobre este problema © problemas?

7 buscar la solucidn: gque podemos hacer para resolver este

problema?t

Como se pueds advertir la lectura ge la Bitclias ze trealiza
desde un contexto de Cclase, des0R@  la Miemd oraztica de la
liparacicn. Mo  se protends awsoluticar ta Pslatrs piblice sing
comolementsrla con  las cilercias sociales. Hacer la Iect"ur'a desde
la reslidaa para nransformarla,

t.a Falabre 4o Dizc =23 vista par las  comunidages como: luz



que ilumina el caminar del grupo o dz la camunidad; espeJo gcnde
<o refleja nuestra realidad; motor gque 1mpulsa hacia la libe-
racvion: fuerza gque mativa al comprcmiso: y mas definiciones gue
se nanejaron an @l Encuentra Necionel ae CGbe  en Gancerdls.
Coah., del! & al 9 de oztubre ca 1783.7

Se ha redescubierto el papel de le fe crastiana.

"su  potencial liberadar, su dimensian politica en el
mas smplic y profundo senn)dcf 53U Ccapacidad para
motivar profundemente para la  aczion, su exigencid de
una liberacién INTEGRAL del homore y su dimension

salvifica escatclégica, su potencial unificadar...".8

Ante todDs se trata oel manejo e interpratacion del llamago
profetismo. A la manera de los oprofetas del Antigus Testamento
cuya orincipal tarea era el anuncilo y la genuncia, las CEBs han
asumido este papel en el compram:isa efectivo de la liberacidn,
integral., Se denuncia el pecado, l& vielencia i1nstitucionaliada,
la 1njusticra, ia sxplotacior, Se anuncia e] advenimients ge wna
seciegsd nueva, 92 una  vida nueva, de Jo que se da en llamar El
Reino de Dios. Lo gque mueve al puebla cristianc es su fe, su
egperana, su  1ncierta  seguridad -llamémasle asi- en que todo
esto es posible. Los profetas de hoy interpretan la realidad de
nuestra Américs Latina como una situacion de pecade scci1al que se

opone a-la “voluntad ge Di10s”". Ya no es la predics de ls resig-

nacian, gel conformismo, de 1a tdcita ecentacion de un gestino



impuesto oor lé voluntad de los podercsos. Es la lectura de los
acontecinientos, de la realidad, & la luz de la palabra gue busca
redescuprir en el pobre el sujeto de la Historia.

Muchos cristianos han ofrendado su vida en este compromisc.
Llevados por su Fe, alentados por la Esperanza, movicos por la
Caridad, ®ncuentran sentido & la vida en la entraga desinteresada
por los pobres, por los desamparados, por los esplotacos de este

munga.

Dimension Folitica de las CE®s

tNecesariamente la accion de 1las CEBs desemboca en la accien
politica, en e! compromiso aue casa dla se vuelve mis radical

Las CEBs han entendido 1la dimensi16n politica en todas sus
acepciones y, desde luego, en la acepcidn fundamental. El sentido
politico de las cosas no s otro que el ae dar de comer al
hambriento, de beber al sediento. de vestir al desnudo, de
aliviar a los enfermos. Estas obras de misericordia gue en un
tiempo no muy lejano fueron entendidas Zomo mero asistenc:alismo,
se han llegado a caomprender en sSU exacta dimensian: s0n estra-
tegias de camhic radgical. Se sabe aue nc se puede remediar
ninguna situacién de esta naturalers con acciones inmediatistas,
efectistss, 5ino con  acciones gque tiendar 3 romp;% con la
estructura de un sistema caduco, injustc, tnbumanc y -por lo

tanto- anticrist:ano. El capitalismo es anticristiana.

o1



La politica es pues la lucha por el bien ce las mayorias, es

la arganizacidn del puetlo para la toma del poder, es tcmar

conciencia de las obligaciones en toda 1o gque busaue la

tonsecucion del bien comun mediante la oparticipacién activa en
las decisiones mayoritarias y en la organitacion progresiva para
la toma ael podar,

Las CEEs han entendido gue su participacidn politica es el
fruto de su opcidn por la canstruccion de un mundo fraternal. La
opcién es una opcidn de clase, partidista, pero no por eso menos
cbjetiva. Optar por las mayorias empopbrecidss constituye hoy le
Unica manera de lograr la objetividad en la lucha de clases. Las
cristianos asumen la tarea de ser fermento evangelico en todos
los ansbiantes de la humanidad, par esc si no hay participacion
polftica, no nhay -wverdadera evang2lizacion. Las acciones y la
educacién poalitica deven ser aloo permanente en la comumidad como
gl analisis de la realidad.

En el numero S14 del Documento_de FPuebla, los Obispos dicen:

"La Fe cristiana no desprecia la actividad politicas

par @l <contrario la valoriza y la tiene en alta

astima".9

Y mas adelante, profundizan an este aspecto v se definen:

"Lta Inlesiac.. wslenta como  su deber y geracho estar

presente en este campo ae  la raalicad: porgque el



cristianismo debe avangelizar la totalidad de la
gxistencia humana, ncluigda la dimensian politica.
Critica, por esto, & quienes tienden a reaucir el
espaclo de la fe a la vida personal o familiar,
excluyendo el orgden qufesional. econdmica, saclal vy
politico, como si el pecaco. 2} amor, la oracaon y el

perdan no tuviesen all{ relevancia“.10.

En cuanto a la participacion politica de las CEBs, hay que
tener presente que son entidades eclesiales y gue coma tales no
podrrian tomer wna determinacion en favor de tal o cual partido o
gtrupo politico. Empero, la decisian mayoritaria orientada por el
estudio y la reflexion -otra vez, "a _la luz de la Falabra"- es
tamada per sus miembros para nooer participar en organizaciones o
movimientos populares que buscan la solucion a problemas del
puebla.

o que es evidente es la imposibiiidad de 1a marcha en
santido reversiva. Los cristianos de hoy miembros de CEBs han
emprendido un camino que empieza a recolectar frutos. Todavia hay
carencias sobre todo en el momento de decisitdn para optar por
algan organismo polltico.

Esta mnarcha, este camina deciamos, ha caomenzaga ¥y ha lugrado
tierncs Y 8scas0s frutos. La experiencila s enriquesecors por
cuanto se vive en el animo de compartir \:cmunltav"iamente la
Faiapra de Dios, €1 ¢tracayas y sus frutos, d‘t" V@5 Jde ZOCoBCa-

tivas, de talleres. Se ta%a en accion solizZaria con !oOs oresos.

[:
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los desaparec1dos, los campesinos y los abteros en permanente
conflicto. Esta accion ha sido llevada muchas veces hasta el
extremo de ofrengar la vida por los pobres de este nuestro
continente, Mons. Oscar Arnulfe Remere, el v Baspar Gardla
Lavaiana, as{ como tantos otros cristianos son vivo elemplo de

ello. Frote

e, mértires torturados, ex1lisdos, difamados vy
encarcelados en toda nuestra America tastimonian  con su sangre

hasta donde puade llevar este compromiso. Nicaragua elve a

presentdrsenos como el ajemplo mdsx recaiente.
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CAPITULO Il

CRITICA FILOSOFICA A LOS FRESUFUESTOS DE LA RELIGION

v LAS IDEQLOGIAS PRESENTES EM &t FODER

Nuestra puzsic  &F rcfundamente rEligiraso. No s0lc oorgue asista
a las celebraciones sino porque casl todos los eactos de su vida
cotidiana estdn mat)tados, permeacdos por esa fe.

ta religlon no ju2ga un panel unfveoco en la lucha revolu~
cionaria. Entre los eslabones de 1a c<adens que tiene atado a
nuestro pueblo estadn los del confarmisma, la pasividad. el
ingividualismo ¥y 21 aivisionismo fomentados por las 1nst:ituc:icnes
reliuiosas.

La relagion es, pues, 4n 2ilemento 1amportante, tel ve: fun~
damental en 1a lucha ae clases no solo consicerado como instru-
mento de dominacion sino de liberacion, entendida ésta no como
hecho i1ndividueal sina nacional vy ge ciase. De an{ la necasidad ae'

su andlisin, L3 discastidn ng se centrs en el cuestionamiento de



la existencia de Dios, como veremos, siho en la necesidad de
establecer s1 existen o no contradicciones de fongo entre la fe
y el campromise revolucionario.

Fero, Qué es la Rel:igien?

Segun la concepcidn mariista  tradicional le religion es el
opic ael pueblo, “es la fantastica realizacien de la esencia
humana porque la esenc:a humana carece de verdadera realidad”, os
"la exptresion de la miseria real" pero tampien "la protesta
contra esa angustia real”. Lenin no vacila en considerar el
aforismo ae Marx en 1843-44 -la reli1gion as el apio cel pueblo-
como “la piedra angular de toda la concepcion marxista en materia
de religion‘.

Sin embargc, estas formulas astereotipadas y sacadas oel
contertn glcbal del analisis marsista no se agotan en s!{ mismas,
Es precise situarlas en el conte:to histdrico de la lucha de

clases.

"La religidn -afirma Engels— es el reflejo fantastico
en las cabezas de los hombres de los poderes externcs
que dominan su existencia coticiana: un reflejo en el
que las fuerzas terrenas cobran forma de supraterrenas.
En ios comienzos de ia historia son las  fuer:tas oe la
naturaleza las primeras en experimentar ese reflejo,
para sufrir luego, en la posterior evolucidn de los
distintos opueblos, los mas complejos y abigarracos

procesos de nersonificacion.
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“Fera pronto entran en accién Junto a las fuer:zas
de la naturaleza, tambien las fuerzas sociales. fuer:zas

que se entrentan al principio al hombre tan extrafas e

tnexplicables como las Je l& naluraleéda, y due lé
dominan aparentamente® con la MiIImad ARocaEcidady natyral
que estas. Las formaciones fantdsticas en 1las que al
principio se reflejaron sélo las sisteriosas fuerzas de
1a naturaleza cobran asi atributos sociales, se con-
vierten an representantes de poderes historicos. A un
nivel evolutivo aun superior todos los atributos
naturales y sociales de los muchaos dioses se tirans-

fieren a un Junico dios omnipotente, el cual no es a su

vez, 8ino el reflejo _del homhre abatracto. Asi nacid el
monotalsmo, el cual fue historicamente el ultimo pro-
ducto de la tnrdia filosofia vulgar griega y halle su
encarnacién en el Dios exclusivamente nacional judio

Jahve".1

€]l sentimiento religioso aparece aqui como un producto
social.

Como parte de la 1declogia la religion se halla estre-
chamente ligada a otras formas suyas. De togas las formas ce
1decloglas, la politica y la juridica son las gue se hallan nas
proximas al régimen economico de la sociedad. La ﬁaeoingla
politica wmanifiesta los 11ntereses de la clase dominsnte, su

actitud hacia 12 clase dominada, hacia @l poder politice y el
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Estado. El Perecho, icgealogia juridica o3 la voluntad de la clase
dominante elevada a ley y esta determinado por las condiciones
materiales de vida de la sociedad. E1 Derecho legalica la
politica de la clase que ejerce al poder.

Las ideologlas politica y juridigca 1nfluyen notablementea
sobre el contenido de la ijceologla religiosa que predomina en la
sociedad. For esta 1nfluencia, la religien adquiere orientaciodn
politica, sirve a los explotadores, es utilizada como instrumento
da la lucha de clases en manos de la :').ase dominante y defiende
el orden establezido. La esencia de <lase de la religion se forma
bajo la influencia rectora de ias ideologias politica y Jjuridica.

Paro al mismo tiempo que es objeto de semejante influencia
por parte ae ella, ia religiocn influye & su vez en esta
lxaenlag:a. santificando .a palitica y e! aerecho da la clsse
dominante. En las iceologias politica y Jjuridica nacidas
directamente de la existencia social, los 1i1ntereses de la clase
dominante se eupresan diractamente: la politica es la expresidén
concentraca de la economia; el derecho, que legaliza la politica
de la clase dominante, se halla invimamsnte ligado al estado.
magquina en manos de esa clase, ei cual le confiere sancioén
coercitiva.

La religidén, en cambio, estd llsmada a ser una medida
persuasiva, sa dirige a la conciencia de las personas. For ello
se encuentra relacionada mas estrechamenta con otra forma de
ideologla que, si: bien refleje también los interzses de la clase

dominante, no lo hace de una forma tan definmida y clara como la

28



politica y el derecho. Esta forma de i1declogia es la maral.

La religion refleja la existencia a traves de otras formas
de ideologia, es decir, indirectamente, Y las distintas formas de
ideolagia Junto a la existencis social gue tas origina, pargi-
cipan en el procesc de formacisn de la ideologla religirosa. La
re[xgxon como intermediaria de otras formas de icdeologia, nace
SUYOS NUMErOSOS PIINCIPios qua sSon propios de esas otras formas
de i1deologla y en gran parte estrae de @llos su contenido, to
UN1co Que hace es dar un  tinte sobrenatural a dicho contenido.

F

tran en elia numerosos principlos inherentes a la politica, a
las normas del gerecho y a la moral, conclusiones ae la filosaofis
tgealista. Adgquiere asi, un contanido que carresponde, en la
sociedad clasista, & los 1ntereses de la clese dominante.

La 1dealocia ouve rige en la spciedzd es 1a adenls

clase dominante. La moral, que go:ta da la mds amplis propaganda,
es tambien la de la clase dominante, £3 la moral que establece

normas de comportamento que corresponden a los  intereses de

dicha clase. De ahl la importancia de predicar entre los
explotados noernas de comportamiento que garanticen la
conservacion del arder de cosas estabiecideo. La religidn, que
esta llamada a 1nfluir em la conciencia de las personas, a educar
a laz masas en 21 esplritu Q& 3uMIS130 hHadla 5us OpreSGres,
resultd musnc mas ligada A4 la morsl gque a cualower otra forma de
1oeoloyis. Lx reliulon s 1mRreqna ge los pPrifcipios ge la moral
correspandignte, los cuales, al! asimtlarse 3 la religion, sa

con.ierten an parte iniesarable ce ella. La moral ge la clase



eupnlotadora tiende & oroteger a la oprooiedad privada y a
Jjustificar la explotecion. Ijuales son los “ines de la religion,
1a cual adopta, Justifica ) “santifica" la moral de la clase
aaminante.

El ¢ristianismo, al perder su visicn original se convirtio
sin lugar a dudas en la religion mas estrecrnamente ligada a los
intereses de la clase dominante tanto en su forma catolica como
pratestante. Las Iglesias cristianas sa aliaron y formaron parte
de las clases dominantes a través de la historma.

En la sociedad feudal, la ideologla religicsa tuvo los
siéunenta; rasgos especificos: desempeita un papel bdsico en la
vida de la sociedad, lo que convierte a la Iglesia en una potente

organizaci1é4n desde e! punto de vista econdmico y politico; la

encarnacion de la naturaleza pasa a seguncda plano, el lugar
prancipal lo ocupa en la religion 13 personificacién ce las
fuerzas de la sociedad; el castigo moral, el mas alla, el
infierno y el paralso adquieren cleno vigar; predica la resigna-
c1dn y la humildad ante los dominadores; tiene caracter supra-
nacional, es monotelsta como forma tipica.

Ya en nuestro continente las religiones prehispdnicas fusron
practicamente arrasadas per 13 conguista y sus remanentes carecen
actualmente de relevancia. LOs conquistagores espafsles trajeron
a México el cristianismo recién escindido de la contrarreforma,
creador de la inQuisicion que ern E£spafa persequia i1mplacabiemente
a moros, Judios y nerejes. Ese cristianismo sustentade cor wna

Iglesia rica y con poderes casi absolutos se debatia entre la



santidad y la carrupcidén.

Obviamente gque el mévil grincipal de los conguistadores
espatioles no fue el de i1mponer su relig:dn sino el lucro. de tal
manera que la Iglesia se constituyo JUe iamedisto &N uh MECcan:smo
de enriquecimianto, Este se logro. como siempdre, § traves de la

anzs  por la

wiolencia: la economia mercentil sa implanto emp
conguista, siguiendo =on ¢l despoyo y acabando con laé explota-
cion. A esta violencia se ligd la mnosicion  religiosa doi
vencedor, al grado de que los primeras f.rancxs:anos ya decian que
dande no hay plata no entrs 1a religicn.

El ciero contribuyo a ls ecoromia colonial concentrsnds a la
poblacian indigena, amaestrandeola y organitdndola en unidades
productivdes. Antes de fimalizar el siglao xVvI, la lgiesis ecyurrio
qrandes extensiones de tierra utilitanogs nara ello, ademas ge las

habilidades mundanaz ge los clérig

s los metodos nada piadosos
ge 1la inguisician, Mas no todos los sectores de la Iglesia se
1genti1ficaron con la clase gaminsnte.

En este conte:to zontradictorio el desarrollo del trabajo
asalariada, la wescasa oferta de brazos, el genocidic y la
e.platacicn escesiva y la  servidumbre gque avana 3 103 trabaja-
dores }ucharan fratles coma Las Casas, Antonio age Valaiviesd,
Quiroga o Jumarc-ags para proteger a loa indigenas de la vorscigad
espafiola. En esa lucha tuvieron gue enfrentar a su orcola (glesia

-slempre 1narata con sus meJores hiJos- empefada  también en

primis y oorimaie &l ouabla.

Y s aque la lglesia catolica -tomo tal- no condend nunca la
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esclavitud, Los clerigos compraban, vendian y euxplotaban a los
esclavos convertidos o na al cristianismc. 1gual aque los
esclavistas 131cos o seglares. La esclavitud fue introducida en
las celonias con la cooperacidn activa ge la Iglesia catédlica.
Fue abolida a peser de la rds:stencia no menos activa por parte
del clerc y de la Santa Sede. Los 1ntentas de presentar a los
clérigos como bienhechores de los esclavos y poco menos que
abolicionistas, son refutades por 105 hethos historicos, La
Iglesia catélica fue la aliada, el apoyo de los esclavistas y
ella misma multiplica sus riqueras mediante la explotacion

tnhumana de ios esclavos.

“...8in la ayuwge ce la religian, gue controle a los
esclavos, estos  Jjamds cumplirdn la labor que se les ha
encomendada, no serdn fielas a sus amos. La religidn
les enseha y dirige, inculcandoles la i1dea de que mas
alla de este mundo <-lugar de pruebas- existe otro
mundo, el de la ftelicidad suprema y eterna, del que
serdn dignos sclu los gque soportan pacientemente las
desdichas gue les han caldo en suerte y cumplan rigu=-
rosamente sus obligaciones; a los malos les esparan
suplicios eternos. Sin esta ayuda ce la religion, a los
esclavos les resulta practicamente imposible trabsjar
bien © intentar conservar su vida, Qque 88 pars Bllos

una carga superiar a sus fuercas".2



La mejor forma de conseguir 1a lealtad de los esclavos 2ra
en definitiva =-para los esclavistas- hacer de ellos unos buencs
cristianos.

En el capttalisma se desarrolla cesde formas nuevas, el
cristianismo acorde con el caracter purgués de la produccion y se
van a adaptar las 10eas cristianas Teudales @ la nueva socledad.
Asi, va a reconocer que es inevitaole que existan pobras y ricos
pues “"siempre tos hunc", seguira considerando al nombre abstrac-

to, predicara la neccsidad de la  ex

stencia de c«lases, la
conciliacion de clases, la resignacidn y la humildad del pueolo
hacia las clases dominantes. £l mundo de ultratumba, con castigos
del infierno, sigue en pie. La religidan conserva su cardcter
supranacional, es utilizada como 1NStrumento de dominacion.
Entendida la religidn caomo 1astrumento de dominia hay

necesidad de revisar el tratamiento que Lenin le da a4 este

fenomeno en  algunos de sus trabaj)os. £s pozo lo que ofrece pero
eate proceder s@ justifica &1 se adviertz el punto de vista
central gue ocuca ta atencion de Lenin: la lucha de clases. Su
principal 1nteres gn cuanto a la raligion consiste en determinar
el lugar esacte ocupado zor la religidn para el materializmo
histérico. Fara Lenin, la luchna concra los prejulcics r2liglosas

contra la 1deologia religicsa esta  swoordinada o la lucha ae

clases v subordinaga tambien & la defensa y extension del mate-
rialismo,
El purto de spouyo 26 cansiterss a3 la religilan como opio dal

puebla vy como un asunto Privasa. Al MENOE  en orimera NSTancia.



No hay duda de gue ésta @3 la predra angular de la concepcion
marxista en materia ge religion. Si1n embargo hay gque hacar notar
que precisamente, esta definicion, destaca el aspecto social de

la religidn:

"€l principio es claro: atras de la religidén el
marxismo wve la lucha de clases que ella tiene por

funcion ocultar".?

t.a religitn representa una droga que adormece, que embru-
tece, que permite continuar con la explotacidén porque oculta
agquello que la clase dominante desea ocultar.

Pero tiene también un segundo sentida. No es ya un asunto
netamente privado en lo que se refiere al partido, al movimiento

ubrero:

"En lo cue se relaciona con el partido del preletariado
socialista, la religion no es un asunto privado.
Nuestro partido es una osociacidn de luchadores cons—
cientes, de avanzada, por la liberacion ve la clase
abrera. Tal asociacion no puede y no debe tener una
actitud indiferente frente a la 1nconciencia, @! atreso
© el oascurantismc en forma de creencia religirosa,
Exigimas una complets separacaodn de la lglesie del

Estado para lucnar contra la niedbla

1Q1088 con un

arma puramente 1deolagica y solamsate 1cealdgica: con
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Auestra prensa. con nuastra palabra. (...) Hemos creado
nUEsSEra  AS0CI3CIGT. .. srecisamente  sara tal luchs
contra el engato religiocso de los cbreros. FPara ncso-
tros 14 luche ideclogica no es nues un asunto privado,
sino un asunto ce partido, un  asunto qua atafe a todo

2] proletariago,a

Se trata ce no perier de vista la posicion de clase que deoe
se@r la del partido obrero.
t.a lucha ideolagics permanece completamente subordinada a la

lucha de clases y a su finalidad porque:

“El origen maz profundc de los prejuicios religiosos se
encuentra en la miseria y en la ignoranciaj es el mal
que debemos caombatir.

"Ningun folleto educativo serd capaz de desa-
rraigar la religién entre las masas aplastadas por los
trabajos forzados del régimen capitalista y gue depen-
den de las fuerzas ciegas y destructivas del capitalis-
mo mientras dichas mMma3sas No aprendan & luchar uniges y

arganizadas, de moco sistematico y consciente, contra

esa rafz_ de !5 religion, contra el dominio del capital

an todas sus formas".95

Queda claro entonces parad Lenin Que NO se puede, N se debe

desviar la atencion del problema central. No se trata de dedi-
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carse a examirar el contenido d2 los cCogmas n1 ae euxtraviarse en
abstracciones idealistas. El proplemsa religiosc no se puade
plantear en terminos de razdn pura, Tuera de la lucha dge clases.

Y en lo que se refiere & 1la burguesia se trate da
desenmascarar la wtilizacion, la manipulacion que nace ce la
1declogia religicss en las moszes. La racdn dz esa utilizacien 25
obvia: consiste en ocultar la lucha de clases.

Este tipo de i1o0ealogia ~le religidn- sobrevive =n el modo de
produccicn capitalista evicenrenente son  Tormas nuevas, TOrmas
que se wan ascomodanda.  Ajustando, pergd gue 2n esencia siempre
dicen 1o misma, es decir. o2zultan la relacion del homore con ia
naturalera, con i2 suciedad misma v con las formas de opresion.

Engels es claro al respecto:

“,,,en la actual soc:iedad bur zuesa. los hombres estan
dominados camc por un poder ajens, oor las relsciones
QCconamicas c.e nan creado ellos mismos y por los medias
ge produccion que ellos mismos han  producido. Bl
fungamentc real de la accion refleja religiosa sigua

pues en pie y con el, ei reflejo religiosso msmo'.s

e insiste asl en el aspecto wsocial d2 la raeligidn, en €l
hecho de Qque esta se Jdebe 3 cadsas ohjetivas, caracreriza ol
comportamients del homore “respecto a las fuarzas ajenas
nasurales +  scciaies gue 1= dominan®, Si bien “en los com:ienzos

de la higtoria" la religion s0lo refleja ‘las  fuerzas ae la



naturaleza® pronte entran en accion "también las fuer:zas

sociales".

For ello Mar: mismo sedalara que:s

“El reflejo religioso del . mundo real unicamente pocra
datvangterse cuando las circunstancias de la vidas
practica, cotidiana, representen para 1og nombres, dia
a dia, relaciones didfsnamerte racionales, entre ellos

y con la naturaleza".7

Forque el cristianismo es el que proporciona al capitaismo
burgueés 1a Jjustificaci1dn religiosa mas adecuada. La sociedad
burguesa es una sociedad de productores oe mercanci{as, en la gue
los productos de la mano del hombre son transformados en cosas
ebstractas o indepandientes. El cristianismo no es mas que la
traduccion ideoldgica de este fetichismo de la mercencia. La
ideologia cristiana transforma loe productos del cerebro humano
an seres independientes, qQue se comunican con los hombres y =2ntre
si. .

La critica 'de tentn a la religion parte dues de la situacisan
concreta. Su ava::xca y teoria revolucianarias las realiza
enfrentandoss aiv estada zarista tremendamenta repressr ¢ con
aparatos polisicos y. culturales escasamente dosarrcllsdos. La
Iglesia estabs totslmente enguistada y sus intereses concerdaban
complstamente con los del zarismo. Todo eso contribuye pars que

.
-Lenin acentue la caracteristica de "opio" de la religion e



insista en la necesidad de liberarse de ella.

Fera no hay gue reservar 3 los problemas religiosos un sitio
de honor gue no les corresponde. Lo que importa es la revolucion
econamica y politica; no conviene dispersar las fuerzaw en nompre
de “insensateces de tercer orden”. El primer objetivo consiste en
reducir la religien a uwn asunto orivads. LuegGs en una sagunda

fase,

"el proletariade se lanzard a una lucha abierta para
conseguisr la supresion de la esclavitud econsmica,
auténtica causa del envilecimiento religiaso de la

humanidad".8

De modo  que las rafces més orofundas de 1a religion deben
buscarse en la miseria social de las clases trabaj)adoras y en su
total 1mpotencia frente a las fuerzas ciegas del capitslismo.

En cuanto refleja de las i1mpotencias y las (ribulaciones del
haombrae, la religian aparece como wuna ideologia 3 la vez de

explicacion y Justificacion del orden

tstente. Asil, os utili-~
sade como un armnad de dominacion gue permite enseflar a lag magus
que el orden establecido es aguerido por Dios y que, por tanta,
convienea ;emxtlrse a Digs y resignarse o esze orden comd subdito
obedienta y sumiso.

El cristisnisma aqui. coma toda religion es alienante, es
Argga adormzcadora.

Mientras a los poures les predica resignacidn prometiéncoles



un paraiso en la "otra vida", a los ricos les recomienda caridad.

" Es una ideologia justificadora de 13 dominacion de clases. Forgue

“Fara una sociedad ge praductores de mercancias, cuyo
regimen 30c1al ce produccion consiste @n comportarse
respecta a sus productos camo mercancias, 2s dec:r,

como valores, y en relacionar sus trabajos privados,

revestidos de esta forma materisl, como modelidades del

mismo_trabajyo humano,

religion mds acecuada

@3, 1nduogablemente, el cristisnismo. con su culto del

hombre abstracto, sohre todo 2n su modalidad burjyresa,

bajo la forma de orotestantisma, geismo, etcetera..,.”.?

De este utilizecion d2l eristian:smo como 1declogia jus—
tificadora de la opresion de tas clases dominantes da cuenta Mar:
cuando detalla en que consisten los principtos sociates del

cristianisma:

“Los principios sociales del cristianisme han Jus-
tifTicado la esclavitud ge la Antigledad y exaltaco la
servidumbre mediaval; saben igualmenie defender, si es
preciso. 1s opresion del preletariado, incluse sl Qe
hacen r:::n. aire un pcco triste.

“L05 principlos sociales ael cristianismo predican
la necesidged g2 una clese oaminante y de una clase

oarimiaa, y s0!la sagen ofrecer x esta Ulti1ma el pracoso



deseo de ver que la primera practique la beneficencia.

“Los principilos sociales del cristianismo remiten

al cielo la indemnizacion de todas las infamias ..
justificindo de este modo su permanencia en la tierra.

“Los principiss scclales gel cristianismo explican
tocas las villanias de los ooresores nacla sus
ogcrimidos, bien como un  Justo castigo del pecado
original y de !0s demds pecados, blen como pruepas aue
el Sefior, con su infinita sabiduria, inflige a los que
ha rescatado.

"L.os orincipios saciales del cristianismo predican
la cobardi{a, el menosprecio de si mismo, el envileci-
miento, la sumisitn... en una palabra. todas las cua-
lidades de la gentuza (Kanaille); el proleteriado, que
no admite que se le trate como gentuza, tiene incluso
mas necesidad de su corale, ogel sentimiento de su
dignidad, de su orgullo y de su espiritu de i1ndepenaen-
€13, Que de su pan.

"Los principlos sociales cel cristianismo  son
principios prooios de hipocritas, y el srolasariaco 25
revolucionario". 10

Encontramas vigorosamente formulados los  tres  temas crin-

cipales ‘de 1a critica marxista al cristianismo: el drimero se
reflere al apoyo dado oor €l cristianismo a los diversos

reainenes de explotacidon y & la 1mpotancis de sus einGriaciones



caritativas. En segundo lugar, Mar: estigmatiza la interpretacion
trascendente propuesta por el cristianismo: a falts de soluciones
aficaces, la conciencia cristiana i1magina explicaciones o compen=
saciones "celestes". Y tercero: el cristianismo pervierte los mas
altos valaores humanos ensefando el servilismo y la cobardia

Fero veamos e3ta otra afirmacion en “La Sagrada Familia®:

"La miseria religlosa es, de una parte, la enpresion de
la miseria real y, de otra parte, la protesta contra la

mizeria real”.i1

Es decir, 12 rveligién manmifiesta a nivel ideolégico la
enstencia ae una miBet1a JQue tiene que ver con la situacion
concreta, mwaterial del rombre; y un segundo lugar es “la protesta
contra la miseria real”. Este momento de la protests seria otro
aspecto de la religion segun el cual es%ta no es solamante una
i1deolagia, la pdsgueda de una giplicamion de la desgracia y de la
debilidad, sino la busquada de una salida petra la desgracia, es
deciry no ya solamente una manera de pensar, sino una nueva
manera de actuar, no una 1declogia sino una fe, una manera de
estar ante el mundo y d2 conducirse en él. Tiene la religién, en
?ste punteo, un papal pesitivo: sirve de denuncia de la si1tuaciron
de miseria que vive @! hombre. Frotesta ineficaz, imootente, pero
protesta al fain.

Una dificulksd mas presenya e8sv2  fenomenn, Entre 1las

diversas capas 1deologicas que  1mpiden ver la real situacién en

15}



que se encuentran las hombres pues 1a encubren, mistificandola,
ls religicen ocupa €l puestc mas alejade y en consecuencia. es la
primera capa que es necesario destrulr 81 Na queremos vivir en el

engaﬁa.'

Y,..la critica ge la raligidn -atirms contungsente Mari-
na llegado en 1o esencial, a su fin, y la <«ritica de

ls reli1gion &s la prem:sa de toda critica”.12

Por gque la critica de la religion es la premisa de toda
critica? Forque es la regién ideoldgica més alerada de la base.

Engels afirma:

"Las ideclaglas mds elevadls,' es decir, las que se

alejan todavia mids de la base material, de la base

econdmica, adoptan la forma ge filosatia y de religidn,

La religidn es el campo

"que mas alejade y mds desligado parece estar da la

vida material”, 13

Las reflexiones de Enpels sobre el cristianismo tienen una

importancia noatable. Hace de €1 una valoracion pasi1tiva que

descubre principalmente en “Estudiao socbre la histaria del crie-

tianismo primitive" y "Las guerras campesinas en Alemania“. En



e¥4a GlYima SORTiene Que las “nerejias’ cus tuvisron lug an las

ciudaces dursnte la Edad Med:ia, estaban dirigigas contra las
curas y sus privilegios. Su finalidad era lograr servicios ecle-
sissticos gue nro fuergn caros. Los plebeyos y campesinas exiofan
la 1gualdad cristiana. El lider de esta “herejls” eras Tomas
Munzer 21 cual predicata la venida del reino de Dios gue estaba
integrado por una sociedsd sin diferentia de clases. Para Munzer,
el reino de Divs era una sociedad en la que.no fabrts ninguna
diferencia de clase, ninguna propiedad grivada, ningun poder de
Estada ajeno Yy autdnome Gue se impusiera a los miembhros de la
sociedad. El ciela, enseftaba Munzer, no es algs del mds allas; hay
ade buscarla en nuestre vida misma. Y la tarea ge los creyventes
es precisamente establecer el reina de Dias en la tierrs. La te
tome wuna forme militante que desembocd en  una insurreccidén
armada. Los campesinos insurrectas deseaban que la voluntad de

Dios s¢ cumpliera "as! en la tierrs como en e} cielo” y cantri~
buyeron a ellc tomanda las armas. fluerf{an ~escribe Engels- “"gue
las condiciones de igualdad del cristianismo primitivo fuesen
reconocidas como narmas para la sociedad caivil. Della 1gualdad de
los hombres ante Dios hacien nerisar la igualgad civil e 1nclusa,

en parte ya, la igualdad de las tortunas”. Esto -continua Engels~-

@ra nada menas que

“una® genial anticipacion de las condiciones de edan-
cipacidn del elemento groletario que apenas acababa de

hacer su spaticién entre laos plebeyos”.t4



En "Estudio sobre la historia del cristianismo primitiveo®

Engels encuentra que entre cristianismo y socialismo hay nume-—

(=T E] BUHEEE. 8 GORYEPS2AELAl AWBOE S0P  enpresion de loe oberi-
midos; ambos predican el termino inmediato de la esclavitug y la
miseria; ambas san  persIguidos ¥ 3uS particarios proscrites y
sometidos como enemigos & leyves de aexcepcidn:  ambas siguan
victoriosamente su  camino. Despees de la calda a=)l 1mperio de
Occidente “el sacialismo en la medica de 1o posible existia... y
llegaba al ooder con el cristianismo”. 13

Y en el ultimo 1librc del Nuevo Testamento, el Apocalipsis,
Engels advierse la primera concepciédn revslucionar:a del cris-

tianismo:

1) Muestra la necesidad de un solp sacrificio (el ge Cristol,
en consecuencla acaba con  todos los sasrificies que peagian

anteriormente las religiones.

3} Transmite "un ardor belico y una seguridad dea vencer',
santimiento comun a los cristianos  expresados en el
Apocalipsis y a los soctalistas. El cristianismo -al igual
que «l socialismo-  lucha consra uwn mundo gque  se cree
toropodarnse Yy esernro.

> Euxpresa una lucha de los cristianos entre si{ 1o cusl ocursia
tambien 2n la Frimera Internacironal.

43 E1 movimientd criztiano exprasaje o0 21 Apocalipsis e€s un

mo-1miento de masas, a1l 1gual gue el socializmo.

&
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Hay ademds una s2rie da cartas dirigidas a alyunos obthisoos

del Me@dio Oriente. Esss cartas

“excitan a los cameradas a la revuelta y valerosa
propaganda de su fe ante los adversarios y al combate
sin tregua contra el enemigo, tanto de dentro como de
fuera.. En lo gue se relaciona con estas extramos, muy

bien hubiesen podido ser escritos por un entusiasta,

aun sin ser profeta, de la Internacicnal.ié

£n el Apocalipsises se anuncia la destruccion de Eabilonia, la
gran prostituta, la gran opresota que es Roma, DbajJo cuya domi-
nacion los cristianos se encuentran perseguidos y, 2n conse-—
cuencla, en situacion de clandestinidad., La corriente apoca-
liptica en la Biblia estd formada por textos clandestinas,
escritos en clave, para gente que se encuentra en terrena
enemigo. Su finalidad es levantar el &nimo y dar confianza en la
seguridad de 1a victoria.

Y finalmente, 2n la introduccién a "Las luchas de clazes en
Francia de 1848 a 1B50" Engels vuelve a comparar el cristianismo
~-como movimiento revolucionarip- con el socialismo. La cita,

aurgue larga, no tiene desperdicio:

"Hace casi exactamente 1  &00 afas, actuaba tasbién en

el Imperi1o Romano un peligroso particde de la suover-—



sién, Este partido minaba la religidon y todos las
fundamentos ael Estado; negaba o2 plano que la voluntad
del emperador fuese la suprema leyj era un partido sin
patria, internmacional, que se extendia por todo el
territoric del Imperio, desce 13 Salia hasta Asia y
traspasaba las fronteras imperiales. Llevaba muchos
afios naciendo un trabaj)o de zapa, subterraneamente,
ocultamente, pero hacia pastante tiempc gue se cons:i-
deraba ya con la suficiente fuer:za para salir a la luz
del aia. Este pertico de la revvelta, gue seo conocia
por el nombre de 1los cristianos, tenla también una
fuerte representacidn en el ejercito; legiones enteras
eran cristianas. Cuango se los' enviabs a los
sacrificios rituales de 1a Ilglesia nacional pagana,
para bacer alli los honores, estos soldados de la
subversion llevaban su atrevimienta hnhasta el punto Jde
ostentar en el casco distintivos especiales -cruces- en
sefal de protesta. Hasta las mismas penas cuartelarias
de sus supetriarces eran inutiles. El emperador Diocle-
clano no podia seqguir contemplandc comoe se minaba &l
orden, la obegiencila Yy la discipiina dentrg J& su

ejercito. Intervino energicamente, porque  wodavia ers

tiempo de hacerlo., Dicto una » coantra los sccia-
listas, oigo, contra laos cristianos. Fuaron prenibiloos
los mitines de los r2voltosas, clausurados e incluso

dgeerruldos sus locales, prohibidos los wogistinsicos

<}
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cristianos las cruces, como en Sajon:ia los paftuelos
ralos. Lo cristianos Tfueron tncapacitados para
gesempefiar cargos publices, no doalan  ser siquiera
cabos. Como por aquel entonces no se disponia aun de
Juezes 4an bien amaestragcs respectd a la “"consi-
derazi1on d4e la oersona” como igs qQue presupone el
proyecto de ley antisubversiva de Hefr von Koller, lo
aue se hizo fue orohibir sio mas rodeos a los cris-—
ti1anos aue pudiesen reclamar sus derechos ante los
tribunales. También esta ley oe eicepcion fue estéril.
Los curistianes, burldndose de ella, la arrancaban de
les muros y hasta se dice que le Quemaron al emperador
su palacic en Nicomedie, hallandose él dentro. Entaon-~
ces., éste se vengd con la gran persecusidn de crastia-
nas del afto I0T de nuestra era. Fue la udltima de su
género. Y di0 tan buen resultado, que 17 affos después
2l ejergito westaba compuesto predominantemente oor
cristiancs, y el siguiente autdcrata del Imperio
romana, Constantino, al que los curas llaman E! Grange,

proclaméd el cristianismo religian del Estaco™.17

Esta 1nterpretacion permite gescubrir el cristianmismo
ariginal con su comunismo primitiva, y la accion del mismo Jesus
como la de un libertador politica, que se¢ vale de las Eategorlas
religlasas de su época.

En esta misma linea encontramos a Ross Luremburgo:
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“,..uno de los atagques mas duros que el clerc ha
lantado contra los saclaldemdcratas consiste 2n
decirles que culeren introducitr 21 comunismo, o sea la
propiredad comun Jde todos ss oienes d2 la bierra. Abora
285 Mmuy interesante prober, a aste respesto, que cuando
los curas actuales lanzan anatemas contrz @i comurismo,
en realigad ios lanzan cantra 195 primeros apestolss cda
la c¢ristisndad. Fues ellos fueron, =2=2n efecto, los

tomunistas maz fer sientes...

.o Cusnca el clero actual tratas de persuadir al
pueblo c¢2 gqua no es victima de las 1njussicias y de l&s
humillascignes provocedas por  lag  esteéncalosas rela-
ciones 3pcidlas @evi=tenias, 3100 3.@ sw condiclon se
rige per un orden del cielo y por una disposicion de la
providencila, lo bace trastacanda ia enseffanza original
del cristianizmo, la cual planteans precisamente la

felicidad terrena de 1os mas humildes”. 18

De moco que:

"El vercadere marnisme  tome  &n serta al verdacero
cristiamismo: no en @1 sentida ce un simole ogidlogo, en
el que los puntos de vista se encuerntran sobre la base
de atenuvac:onas ¥ COMPTANIS0s 7 que 51 en la pers-

pectina cristiana is  liBeracicn a2 lds oprianidos es




realmente asumida y si an la perspectiva marsists la

profundizacion cel r2aino ce la libertad =€ v sigue

siando el contenigo me sustancial de la conciancia
revalucionaria, entonces la alianza que se configurd =n
12 época de la guerra de lcs zampesincs, en4ra revo-
lucionari0s y cristianos no serd la ultina, y esta ve:z
triunfara“.1?

"El fin aQge todas las religiones mas elevadas es
una tierra donae la leche y la miel manan real y

simbdlicamentes E3 posl1tivo  ael arteiamo €3

exactamente el mismo, sin  Dios, pero can _la visiun

clarse de qus nuestro Escondids v nuestra sslvacion

encuantran en una tierra d:ficaile, Do
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CAFITULO 1v

EL PAFEL DE LOS CRIST1ANOS EN

LA REVOLUCION NICARAGUENSE

La revolucidn rnicars ez la primeecs revolucidn latinosma-—

v-x:a.na en la cual los cristianos asumen masivamente su par-—
ticipacitn como tales y no unicamente a nivel de base sino en la
misma conduccian del proceso militar y politico y aun en la mista
direccion del Frente Sandinista de Libecacién Nacional.

Céme se puede explicar este fendmena”

La 1ncarporaciton  de esta nueva fuerza a la revolucien puede
encontrar explicaciones diversas. 58 atribuye, bien a los ultimos
cambios eiuperimentados en (o lo.esta misma a talx del Conziiio
Vaticano 11 ¥y la reuvmion da los Obispos  latinosmericancs en
Medellin, Colombia :1953)%7 oten 3l s&abi1o menejo de une polisica
e altanzasz oue =1 Fremte Sanoinista puso en practics can o)

pbigto cde captar para & toca esta masiva vy valiosa participacilssn



pars el derrocamientc de la dictadura sompcista. Hay quienes
suponen tambien que se oebio funcamentalmenze a las propilas
tradiciongs Crristianas tvipicas del puetlo nicaragiense,

Lo cirerto e3 que toda esta praoblematica hay gue analizarla a

partir g=2i odeszacrollo historico a= la INCCrporician  de ias

Zristianos a la jucha resalucionar.a. Hay aue@ resaltar que
cualauvier proceso de  Jusha popular  en nuestra América Latina
aebera contar -de hoy en adelsrta- zon la oarticioacicn de los
cristianes.

En Nicaragua nunca hubo uwna gran organitacicn solitica que
pudiera agiutinar bajo la bandera del cristianismo a algun sector
importante o021 pueblo. El llamado fartido Social Cristiano gue
hasts la fecha existe nunca tuvo proyecci6n y nuaca pude utilizare
lag egtructuras proplas de la lglesia para consequir fortalecer
su actividad partidaria. Hasta principios de los 70's los cris-
ti1anos no tiguraban en el pais, no se hablan hechc presentes como
agantes ¢e cambio.

A partir del Concilio Vaticano I1 particularmente despues de
la Cenfarenci1a  ge Meaellin, se comienza a percibir en la Iglesia
un MIsIimIento que sacudira sus estrulturas.

Surgen las comunidades eclesiales de base qua representan un
cambic Tundamantal en el estilo de trabajo ce le Iglesia. £1 cura
dej;a de ser 21 anico elementa sohre ei cual gira toda la
actividag pastoral. En esas comunidades los laicos cristianos sa
reurnen a3 reslizar wna reflexion comunitar:a y comenzan a

hablar no so6lo de tenas <ristisnos sino cde  los problemas

¢ s



economicos y politicos que estaban opageciendo. Dabe tznerse on
cuenta que en Nicaragud estaoan prohibides todas las otras formas
de organizacidn popular. Fsulatinamente. algunas de estos
comunidades se van canvirtienco en pesuesfos nucleas girigent2s de
los diferentes barriaos gQra&Sias 4 2 Su mejar  comprension  de 128
realidad que les niza advertir la necesidad de la practiza.

Los lideres nacen naturalmente. Mo nan-sido 1mouestos
dirigidas por nadie, E1 impulsc se ha criginade en la Iglesia
Catdlica y éste les ha hecns lanrarse a lcos croblemas del munde.
¥ es que desue que el Concilio Vaticarno Il abrié  las ventanas de
la Iglesia para refrescaria, el mavimiento y 1s inguietud de
muchos cristianags 1os 1mpulsaron a buszar caminos nuevos  en la
practica de su fe. ‘'La lIglesia obusco afirmarse como  una
institunian de servizio v no ce pcder; gque no diers la 1mpresidn
de estar centrada schre ella misme; gue no "se encontraba" sino
cuando "se perdfa’, tuandec era capa:x de vivir "las alegerias y
esperantas, las tristezes y las angusti1as d©e los hombres de
nuestro tiempo sobre todo de los pobres y de cuantos sufren®.l

tas CEB representan un fenameno estrictamente popular, En
gan&ral participabs en ellas gente mayar con cierta autoridad en
la comunidad. La comunidad de Base, como comunidad vy conservando
su 1dentidad y autonomia, wse 1ncarpera al proceso revolucionaric.
Ya no se trata de cristianos que individualmente se integran a la
lucha, sino de comunidades completas y organizadas. Y es gue el
pueblo encuentra en la Comunidad de Base no sélo un  lugar de

accidn s1no  fundamentalmente un lugar donde suede razar, leer 1z



Hiblia y celebrar los sacramentos al interior mismo de las
procesos revalucionarios. La comunidad se convierte asi an un
foca de evangelizacion liberadora y en una educadora de la fe., La
religion popular asi evangelirada se convierte en una fuerza
@spiritual insustituible en la movilizacion masiva del pueblo por
su liberacion i1ntegral.

En loz sactares juveniles ocurre algo diferente perc gue
tiene las mismas raices. A orincipios de los aftos YO las
arganitaciongs catolicas Juveniies "como la Juventud Obrera
Catolica (JOC) o la Juventud Universitaria cCatélica (JUO) ya
havian dejado de existir. Empirezan entonces a formarse grupos de
Jgvenes aue se reunian para lo que se llamaba Reflexi6n de vida.
Era una reflex16n saobre el compromiso numano basada en una sasi1on
de critica y autocritica enmarcada bajo la lectura del evangelio
¥ las menciones a la fFe como @l motor principal. Le esencia de
a;te compromiso era la accidn efectiva a favor del préjimo. Un
projimo que se antenqla como el pueblo, en especial, los mas
pobres.

Estos mxlitaqtas cristianos seradn normalmente los priseros
en captar las corrientes liberadoras que surcian en la Iglesia
latinoamericanas la Teologia de la tiberacion, la Conferancia
Episcapal de Medellin, el movimiento Cristianos por ! Sccialismo
Yy Otros movimientos de cristianos revolucionarios.  5Son minorias
pero su  testimonio va a 1impactar fuertemente la Uasze oe la
Iglesi1a, especialmente la lglesta aue trabnajla en los sectores

populares y campesinos. Muchos de estos crristianos buscaran



primera una forma de vida comunitaria en el amoito de la iglesis,
para profungizar mejor en esa corriente cristians liberadora y
tambien para lograr una mejor 1nsercidn en el pueblo {(dado que
muchos provienen de la peauana burgues{a:. Muy pronto pasaran de
esa expariencla cristiana comuniTaria a una mulitanctia

revoiucionaria tncorgorandose a las talas cel Frenta 3anding

Este fendmeno €& dio en varios colegios y ©n la prasia
universidad, La motivazion, originada en la propia fe coincidia
con una  1ntensa actividad politica que exi1stia en ls universidad
an esne mamentos ¢ que acelereba la politiracien de los jdvenes.
Empiezan de ese madu, a volcarse en actif:dades politicas caca
vesr mis comprametidas sin que lleguen todavia a 1ncorporarse al
Frente. Algunos se trasladaron a vivir a los barrios populares

con dos propualtos:

*Tuvimas dos motivos principales. La primera  fue vivie
el ideal de las oprimeras comunidades cristianas que
compartian todos sus gienes, que vivian an comunion con
los mas oobres y donde cada quien trabajyava por €l bien
colect:ivd, La segunda fus  romper Jas ataduras ¥ las
comadidades de nuestros hogares, 0 2lgunos casos muy

acomedados, en el entendi1do ge que el compromino

efectivo con la  lucha popular inls compartir su

pobraza, sus limitaciones. su viga toda”,2

El Frente Sandinista se percatd de aqua estaba  ocurrienda un




fendmeno nuevo y 32 glanted comc objetivo ingcarporar ese movi-
miento & sus files. Establece entonces relaciones directas con
esos grupos de cristianos gue quieren mantener su identidad como
cristianos y coincidir en la accion.

En 1la practica, en la medicé en gue mucnas de ellos sa van
incorcoranda 2 la  lucha rrevojucionaria  se percatan de que ne
pueden actuar como una fuerza i1ndependiente. Advierten la
necesidad de organizar esas fuerzas para ampliar enormemente la
influencia del Frente Sandinista, Carlos Fonseza fue el primero

en pnlantearse ess proyecto:

“Es funcamental en el Frente Sandinista la unidad entre
los verdaderas revolucionarios y los verdaderos cris-
tianas. es la unigad que forjaron, al fusil en mano de
la América oprimida, el Comandanta Erresto Che Guevara
y el ESacerdota Cam:ilo Torres.

“ta unidad en la practica del mensaje revclucio-
nario y el cristianisma por cuanto tienen fines comunes
como lo es la justicia, lo reiterd Fonseca en La Habana
con estas términos: En  esta jornada se na rortaziaTtido
la unided entra  los verdaderos revolucionarios y los
verdaderos Cristianos que s€ Juntan pars marthar en una

Tucha gue se propare la creaci1on de un nuevo sIstema e

que 84 extirpado todo ti1oo de exciotecidn. de 5ur9'

sier, para gue s23 2di1fi1cade ¢nd Nueva vida,. . "7




De esta manera el Frente pooria aglutinar a una gran
cantidad de jovenes que venian de wuna participacidn :rlst;ana.
‘con gran disposicien de lucha pero también con grandes dudas y
resarvas sobre su participacion directa en las organicaciones
marx;stas. El movimiento crecio an Managua y en Ledn porque estos
dos eran los centros universltarios, PRNO RS EXLENSLIO nhacla tos
barrios populares de las ciudades, Alll se concentraba la mayoria
de la poblacidn pobre y alli era donde debia proyectarse este
nuevo movamiento en formacién. Los barecios aparecian coma la
légica extensidn de la accion del movxm;entc de los cristiancs.
Las relaciones, lgs vinculos, las amistades, los conocidos
estaban en 1los barrios y cuando el Frente acude ah! busca
integrar a los mejores ' cuadros, & 1os mads avancados, peroc sin
sacarlos de su medio.

Sin embargo, no s2 obtengan conzlusiones equivocadas. Fuede
pensarse en  una descarada manipulacien de los sandinistas hactia
los cristianos., Fodria tambien suponerse solo una  alianza
tac;x:a. Pera para los 3andinistas, se hizo cads ver mag evidente
que una revolucidn popular tiene que ser masiva y no limitarse a
mosilizar minorias radicalicadas. En la misme (f{nea se hizo
evidente para los sandimistas gue uwna  ravolucien pogular en
HWicsragua tenia  que cantar cun 13 presencia efectiva de los
cristlianos conscientes, que en Nicaragua uni ravalucion percibica
camo anticristiana serla, por  e2%0  nismo, percihide como

attipopular, Tamds Porg? va caminana an esa direceidn:



"Entonces empezamos a ver el cristianismo desde otra
dimension. Empezamos a ver 21 cristianismo desge una
dimension evangélica - distinta, es oaecir, desde la
optidn de ECristo hacia 19s poores, hacia los humiides,
hacia los explotados. ¢ wmantuvimas algunas discusiones
con los compafferos... Wrial hablac4a gque nuestros cami-

nos eran diferente er un  detarminado momento se

tban  a bt furcar, Ya sostenia la tesis de gue era
oosible ane  2lianza  duradera, una ali1anza estra-

tegicat.d

El Frente Sanainista empieca

direcciones sus contactos con los =ristianos. Si1n  enbargo,

parte de 21i0s, aun de partz Ze 1oz pregrasistas, se dld <ier

desconfianza y resistencia fundadas en el | anticomunismo

manipuladas, For ejemplo el P. Fernando Cardenai:

"A través dJdel trato con estos jovenes. fui entrando en
cantacto con centenares de los que actusimente son
cuadras del FSLH. (...) en wza etapa yo estaba bastante
motivado per la 1dea de la lugha no viclenta, 1nspirado
por  Gandhi, Martin Luther hking, y craefa que en

Nisardgua podriamos 1niciar un w3 imiento @n :paya a la

luchs del Frente, Fero con una lucha no violenta. (...)

. a dessergllar en muchas

de

ta

b4

antimarxismo de  los cristianasy o en ¢l rechazo a le via de la

violencia armada; o en el medo a ser instrumentalizados,



Hasta gue me convenc! de que en MNicaragua no habtia mids
salida que la lucha armada, y en el 73 acepte
participar ya directamente con el Frente Sandinista.
Antes tenls yo la 1lusion ingenua de guien no canoce
bran @ su pals. de gve se pocia sacar agelante un gran
movimiento de lucha parfifica. (...) Pero la realidad de

m: pais mostrd gus no era posible".S

Los cristianos tuvieron que reconocer la importancia que en
la maduraciér de su  fe tuvo el testimonio de laos sandinistas y,
asimismo, reconocer aque los sandinistas ng  tuvieron sdlo el
mérite de descubrir el potencial revolucionario de la fe
cristiana, s1n0 también de contribuir a liberarlo en la misma
conciencia cristiana.

Las Comunidades se convierten en un lugar de encuentro entre

la vanguardia y las masas populares., La comandante Monica

Baltodana, dirigente del movimento cristiano y menbro del

Frente Sandinista expresat

"De hecho todo @l Movimiento cristiano quede trabajanoo
ya orientads, de algun modo, por el Frente. Y se hito
una cosa muy amplia., hania montones de genta Que eran
del Frente y habla una gran masa que no ere del Frente
pera que estaba consciente de que todavia no _v.anla'- ese
grado ge madures coma para dar el salto gque se did en

el 78~7%, Fue un trabaj)o de base amplia. Y yo diria que

1



fundamental para lagrar vincular la vanguardia con el
pueblo.

“...como Frente Sandinista no se opodia hacer un
trabajo (en el puebloi: era una organizacion clan-
destina. Fero el Movimiento Cristiano si  tuvo  un
espacio mas amol:1o para opsrar. Ersmas aenos sujeles ge
represidn... Llegabamos & un barrio. hanldbamos tres o
cuatro cosas, perao estabamos con el gean mante de gue
éramos cristianos. Fue una grganizecion intermedia
realmente, un movimtenta que fatilitd el vinculeo de ia

vanguardia €can 1aS masast o
Y el comandarte Luis Careien:

“Nosotros como militantes sancinistas y promotores de
ese mavimiento cristiano, actudbamos con gran libe;w:ad.
Se mos guwjaha un aran Campo  ae accion. No nos decian
como hacer las cowss N1 donde maternos. El Frente
Sandinista no pretendio definir pautas., Se nos deld wuna
gran auvteanomia a pesar de sar miliSantes muy nuevos.
Eso... permitiéd que ol movimients  encontrira sus
prepias formas de desarcollo de asuerdo con las carac-
ter{sticas de suo integrantes y dal wmoedio,.. Hunca
discutimas de filosafia o de religicen... Discutiamas

sphere 1as necesirtades prazticas de le Jucna paliticat.?



Cuando los sandginistas iniciaron esta tarea revolucionaria
organizande directivas comunales, grupos de jovenes en los
barrios, es decir, una base oOrganizada de masas para ser
politizesa con el +fin de 1incorporarla al movimiento revciu=~
Zionaria, se @ncontraron, & sd velI. CONn Vvar:as sarpresas. En las
Ccmunicages de Fase -ya tormadas— ancontrarcn gente muy avanzada,
muy politizada, consciente ge los problemas saciopoliticos ague
agobiaban al pal1s y que estsba buscangs dande desembocar toda esa
fecunda Dblltl:ac:bn. Ltos dirigentes ce 503 parri1os, los ciri-
gentes de esas comunidaces nacleron y surgleron precisamente ahi.
Su origen cristiano es inob)etable. €1 FSLN se enriquecio gra-
dualmente y sin muchos obstaculos. de sangre joven, de cristiancs
comprometidos que hablan cafdo &n la cuenta ge la necesidao de
entregarse de llena & la revolucion ‘como resultado lagico y
normal de su compromiso evangélico. Se buscaba primero potenciar
distintas formas de organizacion y de movilizacidn de las masas
en @1 sectar, en el barrio. En un segundo momento, vincular esas
arganizaciones con &l Frente Sandinista.

lgualmente, en el campo, la 1ncorporacion de los cristianos
se vid enriquecida con Jla participacion de los delegados de la

‘palabra. Estos cristianos cumplien ctrertas furncilones sacer-
dotales: predicaban, llevaban la comunion. Un  sacergate en el
campo podria tener 1S 6 40 delegados de la palabra v de esta
forma abarcaba un radio de acCcion muy grande. Los delegados se
politizan cuando empilezan a 1ntraducirse en una problematica no

exclusivamente religiosa sino concreta, politica y se percatan ce

7%



ja falta zZe ressuEsias  Cuwe &l

elamsntalas., 02 ana manera natdral se

o

cemandas Bopulares &s

1ncorparan ‘e se vinculan can la guerrilia.

Far tzcs elic y muzenoc mas. el ccmandante René  Vivas

sentencid: "las comunicades cr:ist:isras de la zona rural ce I2laya
fueran las wmej)craos aliaoas ce los Juerrercs: sanaginistas®. Y es
que desde el afo ge 1968, los canuchincs de  Zelaya habtan
empezado la organizacicn de las comunidades rurales con un curso
ae Delegados de la Falapra en Rama. La labor de estos delegados
de 1a palabra fue “servir a Cristo en sus hermanos", organizando
celebraciones de la Falabra, oreparande cristianos para el
bautismo de sus hijos. para el m»atrimonia, visitando a los
enfermos y enterrando a los muertos. Su numers aumentsd. De los
dialogos tenicos -on ellos sobre los pronlemas de su region
resultarcn: la formacion de programas de lideres de salud,
lideres de agricultura, dz sltfapetizadores y por fin de escuelas
rurales. Hubo programas ae concientizacion cuvy obletivo
principal tue el de ayudar a los campesinos a valorar sz oropia
dignidad “como hijos de Digs” y a conocar mejor 3Sus darechos
"segun la ceonstisucion golitica de N::aragda. & JEKCUEP,Ir SU
capacidad para forjar su propio destino sobre toco trabajanco

unicos,
El capuchino narteamer.cena Gregoris 3mutks en Bu taestimcnid

"Cristianos de la costa atlantica en la revolucian” ewdlicas

"ias dinanicas sue nemos wtilizado en esv@ perisdo
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estan inclulgas en el lioro titulaso o3 goncaians

lioro

tizacion gdairmamica ¢ solicscionss™, El

sxplica podr que nosotros creemss gGue  la concienw

tizacion @5 +na piarce esencial zZe ia evangel:rac:en ncy

dia _en America -atina".8

En 1975 e! eguifo de 1las localicades de Rama y Muelle d2 los
Bueyes presentaron un curso titulado "El compromiso politizo" a
varias Qrupos ce uwnoe 500 celegacdos de Zelava., Los temas
-pra2parasdos @n sociodrames y dialogos en cequefios grupos- fueron.
entre otros: GLue @25 la pcliticar De dénde viere el nocEr’de
mancar? Sers necesario s000rtar las injusticias? De donde Qie—
nen las 1njusticias? Algunos criterios para la accion politica.
Hacia una Nicaragua mejar"

Asi, el conocialento Gue muchos Campeslnos  adquilrigron de
sus derechos segun la constitucion vigente, las cursos de
concientizacion, de desarrollo del Juicio critico. del compro-
miso politico y la experienc:a de trabajar en comun para bene—
fi1cio de la comunidad llevaron a todos a cierto nivel de con—
cientizacion y da unidad. For eso, Como incico el camancantz Rene
Vivas, muchas de@ las comunidades de Zelaya, hartas oe las
injusticias de 18 Guardia nNacional llegaron & s+ las mejores
aliadas de los guetrrilleros sandinistas y colaboradoras en la
lucha de liberacion.

v @ aotrz nivel, el cde los estudgiantes, el Fadre Uriel Molina

ini1Ci1a su experiencia persaonal organizando la zomunidad univaer-



sitaria en el Barrioc Riguero. La comunidad les dia a todos una
disposicion de servicio y una preparacisn, los cuestiond pro-
fungamente. Estas eran, entre ottas, las constantes que recogfan

en sus intervencioness:

- Necesicad de sal:ir C2i propio amplente
- Necesidad de apoyo mutuo
- Necesidad de foguearsea en la lucha

- Vida en 2] amor y necesidad Je vivie la propra fe

- Macesiagad de lograr una relazion Alrecta con el oueblo

- Medir la capaciasc de entreca

- Necesidad de unir en la ceomunidad la fe y el compromisa

politico

la vzluntad de Dies

- La comuniced como para b

dentro ge la situacion cuae vivimos,

7 106 QLJELIVOS qQue se propusigront

- Mayor realizacion de la persona
- Alcanzar una postura aefinida frente al probiema politicao
- Vivir la fe en el proceso histérico en pusca de un preyecto

politico.

Abunda @n el testimonio el F. Uriel:

“Farmulamas un  norario. Tocaz las maManas, antes del



sesayuno nos levantanbamos para la oracion. Se lefa y

comentaba un pasaje del Evangelio. Far la noche,

después de los cursos en la Universicdad, teniamoas

sesién de andlisis de la realidad nicaragflense _haciendo

Ast fuimos profundizando la fe

en la realigas social y conflictiva del momento
histdrico que viviamos. La comunidad se iba convir-
ti1endo en noticia. Muchas Jovenes acudian para
participar de 1la oracion o de la reflexidn... Se
profundiza en la fe y en el compromiso politico. Muy
oronto se dejaron sentir las reacciones. Era de

esperar".5

En el avance de este comunidad que se proyectd hacia el
mismo barrio empezaron a3 notarse ciertas reservas en lo que se
refiere a la alisnza con log sandinistas, reservas propiciadas no
precisamente por blogueos i1deolagicos tuertes s:6o por  las
presiones que la jerarquia eclesiadstica eJercia sobre el sacer-

date Uriel:

"Contfieso gue a mi me cocstaba mucho unir lta experiencia
cristjana con la lucha sandinista. No se trataba ae
bloguecs ideoldgicos fuertes gue me 1mpidieran conti-
nuar... sing que las presiones de mis superibres...
eran suficientes para hacerme dudar, entrando a menudc

en fuertes y angustiosas contradicciones.



“Perc, por otra parte, no me sentia capaz de
aceptar la lucha armada como una realidad objetiva e
inherente sl proceas mismo vivide & la luv ae la fe,

“El Frente Sandinista proporciond a los jdvenes
algo que yo no podia dar: Eil riesgo y la lucha por une
causa (la causa del pusblo) hasta morie",

"También santia una gran deficiencia intelactual.
Con suficientes bases biblicas, pero me Taltaba tado al
apertrechamiento necesario para analizar crent{fi-
camante 13  reslidad. Més  aun, 1s teotogla de cufo
europes gaue usaba era insuficiente para abordar una

sélida y e=tualizada reflexién de fe".10

Las experiencilas dal F, Fernando Cardenasl (de gulan ya hamos
ci1tado testimonio de su compromisc) y el F. Gaspar Barcia Laviana
fueron diferentes. Fero todos elles entendieron la necesidag de
llevar a la practica -nasta sus sltimas conseruwencias- el testi-

1

monia de su fe v a salair, asli, al paaa de aguisnc: por su

conservadurisma y/o por su obediencia a la institucion ecle-
si1astica, No auisigron comorometerse mas alla de una 1dentifica-
c1on pasiva. Uriel Molina. en es5%: su confesion, nos 1lustra su
propid evalucion como cristiano y como revealucionario.

Garcia Laviana, sacerdote gquerrillero. TESTLASCIa COn su
actitud hasta donde se puede llegar en el compramizd como

eristiano. Su carta a los "hermanas nizaragfdecses ' en la navidaa

de 1977 da prueba de allo:

3
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“Yine a Nicaragua desde Espafta, m1 tierra natal, a
ejercer el sacerdocio comp misionero... y pronto fui
descubriendo que el hambre y sed ge justicia del pueblo
agprimida y humillado al que yo he servido como
sacerdote, reclamabe mas que el consuelo de las
palabras el consuelo de la accian.

"viv Y coma nuestros Jovenes honestos, los mejores
hijos de Nicaragua estan en guerra contra la tirania
opresara, yo he resuelto sumarme camo el mas humilde de
los saldados del Frente Sandinista a esa guerra. Forgue
es una guerra Jjusta, una querra que los sagrados
evangelios dan como buena, Yy que en M3 conciencia de
cristiano es ouena, porgque reprasenta la lucha contra
un estado de cosas que es odiosa al Sefor, Nuestro
SefMor. ¢ porque como seffalan los documentos de Mede-
11{n, suscritos par los Obispos de América Latina... la
insurreccien revolucionaria puede ser legftima en el
caso de tirania evidente y prolongada y que atente
gravemente a los derechos fundamentales de la persona y
damnifique peligrosamente el bien comin del! cais, ya
provenga de una persona, ya de estructuras eviderntemen-—
te injustas,

“... El somocismo es pecado, y librarnos de la
opresion es librarnos del pecado. v con el  fusil en la

mano, lleno de tfe y lleno de amor oor m pueblo

~d
a

ESTA TESS MO PESE
SAUR DE LA BiBLIDIECA



nicaraglense, he de combatir hasta m Jdltimo aliento
por el advenimiento del reino ce la justicia en nuestra
patria, ese reino de la justicia que el Mesias nos

anunci¢ bajo la luz ce la estrella de Belén“.11

Gaspar BGarcla Laviana, el comandante Martin, ccrrobard con
la entrega de su propia vida su compromiso cristiano. Cayd en
combate en la frontera sur el 11 de ciciembre de 1°78.

La fe cristiana se ha traducioo en compromiso polfitice. Y an
caondiciones revolucionarias se vive la practica de esta fe mas

plenamente:

“Fara mi -afirma ~fernandc Cardenal- e! Frente Sandi-
nista ha sido el canal por el cual he podido vivir mi
te cristiana muchao mds auténticamente. Es decir, con
hechos. Foraue es muy facil...tener una fe abstracta,
alienada. Proclamar, por ejewplo, "yo amo a todo el
mundo". E£s muy facil decir y amar a todo el mundo. to
dificil es amar a estos que estan aqui a mi1 lado, & los
pobres, a los oprimidos, a los olvigagos. Y amarles
hasta ofrecer la vida por ellos...

"... El Frente Sancinista me d10 la oportunigad de
no auedev-mé unicamente en oalabras... pidigndo abnega-

€16n por _la paz vy el _amor. Me ofrecid el :amlnn"oara

trealizarme en la practica de estos i1deales, para vivir,

realmente, estos valores cristianos, esta moral cris-—



tiana. Yo quiero anora dar testimonio de mi edperlencia

en este sentido..

A segundo termino casarcn las discusiones filosdtaicas en
este encuentro entre cristianismo y revolucion. Hicieron hincaoié
mas en lo que los unfa gue e&n lo que los separaba. La coyuntura
del momentc obligod a cristianos y revolucionarios a reconocerse

mutuamente como compaferos de camino identificados por un objeti-

Vo coamung la liberacion integral. El comandante Carlos Nuftez

conversando con un grupo de cbrercs aclaras

"Enredarse en praoblemas filosdficcs, cosmogonicaos, no
es lo importante ahora en esta revelucion; hay cosas
mas urgantes. Como decia Camila Torres: €n estos
momentos, y por muchos aflos »y por mucho tismpo no
interesa discutir s1 el alma es 1i1nmortal o no, lo Qque
importa es que ! hambre as mortal y mata a la

gante ", 127
¥ Oscar Turcios en didlogo con Fernando Cardenals

"A mi no me debe lnteresar S1 VOS5 Crees que  despues Jde
la muerte, existe algo n1 3 vos te debe interesar al
que yo crea que, despuds de la muerte, me pudro aqui.
Lo aue nos gebe 1nterasar es que los dos podemos

trabajar juntos para construlr una nueva Nicaragua“,l14

gi



. Los sandinistas 1ntuyeron un patencial revolucionaric en la
fe cristiana y bvscarcn 13 manera ce rescatarlo cara estepiscer
una estrecha aliansza. No tuvigron saolo el mérito de descucrir ese
potencial sino tambien de contriouir a liberarlo en la misma
conciencia cristiana.

Hemos visto que para los éreyentes, todo esto supsSne una
nueva toma de. conciencia de 1o que significa cser cristianos pero
también ha supuesto -eimultdnsamente- un cuestionamiento de su
prooid ideologia y de su pasado. Fara cierto numero de ellos esta
prueba llees a nrovocar la disolucion de su fe., perc para otros
muchos la fe resistio @ incluso resultd reforzada. El marxismo,

consl

do como el enemigo principal de la te en el mundo

moderno fue asumido por las creyentes pars profundizar su fe.
Esta as la novedac de la practica sandinista antes, durante

y despuér del triunfo revelucionario. En el mensaje del FELN a

los estuciantes revolucionarios en 1968, se lee:

"La conviczidn marxista no excluye el respeto nacia las
cregncias religiosas oe la poblacidn nicaragtliense. Los
~—
ravolucionarios marzistas contintan y robustecen las
tradiciones de defensa de los humildes que tienen entre
645 principales precursores historicos a los primitivos
cristianos, muchos de los cuales, lo mismo que los
ravolucionarios de hoy, dieron genernsamenta (3 vida

para que un dia los ooores suvieran justicia. Ssta

8z



c€rgad fue coaBranci1ds o9 & sacercIie familc Yo Ea.

guien heroizamante e

453 y  @ntr2ec su vice emcuhanco

el fusil! .gu=rrillero al lado de los detensores ce los

explotsscs c2 Colombiav.iS

EE 2si3ent: gue ray Mmaril1smos v cristianisTcs ragicaimente
incompatibles, esste saria ei caso de las tencencias ortodazas en
une y otro movimiento. For el contrario, entre el cristianismo
revolucionario y €l marxismo revolucionario se ha oroducido -—en
este caso concreto— una convergencia, un redescubrimiento de su
inspiracion orijinarta junto can un fuerte cuestionamiento de sus
agesviaciones dogmaticas y autoraitarias. Perc cabe aclarar gue si
bien no hg habido contradiccidn entre marxismo y cristianismo,
tampoco puede hablarse de una plena identificacicn.

Fara los cristianos, la necesidad de iluminar tedricamente
&u nueva practica polftica los llevd a una asi1milacidn pragresiva
-y eritica- de categorfas con gue e} marilsme  interpreta 1s
historia: adoptar la lucha de clases como clave de la interpre-
tacidn de la sociedad y como 2je de la estrategia revciucionaria
implicd la achesion & t3d0 un canjuntad Ze posic:cnas fi1losaficas
sobre €l sentido de la hlstéria, ge ia i1stencia. ge la moral,
Que sacudieron SuU visicnh tradicional eri13tiana: qQue pusieran en
Jague su toncepcidn adel mundo. .a zortradiccion fundamental parae
ellos nunca’ fue la que opone los i1dcalistas a los materralistas.
sino la que opone ios ocorimicss a4 los coresores, la lucna libe—~

racora 1nspirada en . amor contra la actitugd de egolsac y de



odio que lo reprime. Esto es lo que quieren decir los creyentes
cuando ponen como fundamento de su practica, pero tamoien de su
teologia, la "opcion preferencial por los pobres”.

Asl. podemos leer en el documenta final del Primer Encuentro

“Cristianos por el Socialismo® realizado en Chile en 197C1:

“La @structura social de nuestros peises esta basada
sobre relaciones de produccion  (predominpantemente
capitalistas y dependientes del caoitalismo mundial)
fundadgas en la explotacidn de los tracajadoraes. E1
reconocimientc de 12 lucha de clases como hecho
fundamental nos permite llegar a una interpretacion
glopal dm las estructuras oe Am@rica Lat:ina., La
practica revolucionaria descubre qQua tada inter-

pretacion obJjetiva y cienti{fica debe acudir al andlisis

de clases comp clave de interpretacion”.ls

El lenguaje de cristiancs y sandinistas . se confunae cuando
tndican la fuente de su lucha: el amor hasta la entreca de la
vida, 1a identificacion con 1los gobres, con el puebloi asi
tambien cuando perciben come tarea fundamental la construccion
del hombre nuevo, qQue vive mas para el pueblo que para ¢! mismo;
‘cuandd evocan los martires de la revoluci1dn y de la fe,

Los cristianas fusron tomanto conciencia de que la reaiidad
cristiana (institucion, teologias, conciencias)  runcd ha quedadao

fuera del enfrentamiento entre explotados y explotadores, por @l

=54



contrario, estdA marcada por =1 . colonialismo y -ha sido, sn
innumerables casos aliada del capitalismo dependiente. Ya hemos
safalado que este proceso. esta efecvescencia en la conciencia de
los cristianos del continente latinocamaricano fua &svimdlada ner
la histdrica conferencia de los Dbispos de Medellin, Calombia en
1968, Alll se apiscaron las rgformas gel Concilio vatuicano 11 s
nuedtra America y se precipi1id un arcoceso dindmico de reflexion y
e:(peru_nentacion dentro de la glesia. Sus arrojadas posiTiones
alentaron a los cristienns del continente a repensar  su lucha.
Sobre todo @1 enfasis puesto gn la identificacidn de la Iglesta
can los pobres, promavio la asuncidn de una actitud mas protéatica
hacia la soctedad y la polftica,

El dotunento  final 'del prime:r encuentro “Cristianos por el

scoi1aliamo” ya aswtia ponlc1ones ads ridicales:

"Crece la conciencia de una alianza estratégica o= los
eristianos revalucionarios can  los marsistes en el
proceso de liberaction ael cantinenta. Alianca
estratégica gue supera aliantas taActicas u oporiunistas
de corio plazo. Alianta estratagica Que  significe un
caminar siempre  auntos  en wna accian politics comun

nacta Jon_mismo _provecto histoiesn oo liberacion _total.

Esta identificacidn historica en la sccien polftica ao
significs para 13s cristianos un abandono ce su fe, por
el contrario, dimemiza s esgatranta 2n al futuro e

Craisto™.17
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La emargencia de este punte de vista profetico siguienco al
Vaticana 1@ y & Medellin coincidic en Nicaragua con la pro-
fundizacien cdel sentimiento antisomocista en todo el pals,
particularmente despues del terremoto de 1972, La radicalizacion
de las Iglesias coincig1d con el creciente fortalecimiento v
aceptacién oopular dal FSLN. For su parte, el Frente no solamente
scepta sino eun a3lanto la participacion cristiana en  la revo-
lucion,

Far su parte, la Jerarquis de la Iglesia Catélica fue
percibida por la gente como antisomocista si bien funca llege a
ser prosandinista. Juganrndo el papel de mediadora entre el FSLN y
Somoze en crisis tales como la toma del palacio en agosto de
1978, 1la Iglesia gand credibilidad dentro del FS5LN. Enp la
tnsurreccion, el peso oe  la Iglesia Institucional fue percibaido
coma antiregimen. For ntro lado y en lo que se refiere a las
Iglesias evangelicas, muchos de sus llideres abracaron apier-—
tamente la causa del pueblo uniéndose al FSLN y reconociéndolo
coma el representante legitimo del pueblo nicaragliense.

En enero de 1978 las lglesias tenian en sus filas tres
clases de elementos identificables: wun peguefio grupo., leal a
Somosa; una oposicien no  viclenta representaca .uor el Tpbaisso
Obanua y Bravo que buscaba cumplir un papel mediacor y teconoacia
que Somosa debia iree opero con muchas reservas sobre la ya
probabie victor:ia sandinista., E! tercer grupo lo constituian las

comunidanes Cristianas de Base (CEES) que estaban trabagando



activamente comprometidas para obtaner una victoria sanaclaista.
En Iglesias y escuelas religiosas de ciludades coma Managua,

Masaya, Esteli, Jinotega, los lasicos, particularmente 2studiantes

y algunos sacerdoates, pastares y religlG30s comanzaron a asuair

tareas espec{ficas revelucionarias preparando 1la 1nsurreccion

genara fabricaron bombas, almacenaror armas. acumularon
alimentos, tomaron cursos de praimeros auxilios y limpiaron y

llenaron las fuentes bautismales de las Iglesias evangelicas con

agua pnotable. Fublicaron periodicos v oOrganizaron

cocmuntcaclones zon las sandinistas.
Despues de la victoria lcs temores de algunos Ccrisitianos s2

acentuaran. Muckos apoyaron activamente a la revolucion v al

liderazgo sandinista. Otras ofreciercon un  cauto  3payd. Los
temores € asentaban scbra  Zans y  on que  gredo lon orictianas
debtan  acempafrar 3 la  revolumién sangdinista. Habia ademds

desgonfian contrs la gente de la Iglesia gque no se habia

entregado enteramente & la Fevoluz:ian. Recordaron el caso de Cuba
dordea laz lglesias  rachataron la revolucion, 5@ DNhlcieran
antirravoliucianariaes y  perdierson su  influencia a medida gue la
reveluzian se  atisnzo y prospers. £n ese pais lss tansicnaes con

ia Iglesia comenzaron cuande ia revolucien cnecd con los soctares

prr1vileqrados. Fidel Sassro

NUnant

so0i lus gque ten{an mas




estaban, por lo ganeral, en barrios de ticos...

"ie.8% qQue 1o Iglesis en Cuba ‘na era popular, no
@ra lglesia propiamente del pueblo, no ara la Iiglesia
da los trabajadores. de les campesinos... ae los
sectores humildes de la poplacion; aguil nunca...
realmente se habia hecno 1a ordctica... ae sacerdotes
trabajande con los pobladores... trabajando con las
ocoreros y sacerdctes trabajando en el campo. En nuestro
pais donde e} 70 por ciento de la poolacion era

campesina, no habla una sols Igliesia en el coampo".!8

La revolucidn cubana se proculo -—ademas- mucho antes de los
acontecamientos que provocaron aquella efervescencia en la
Iglesia Catdlica {Concilic Vaticano, reunidén de Medellin). Se
trataba de una Iglesia totalmente tradicional. En Cuba la Iglesia

era de un grupi1to comprometido con la oligarqutia.

"¥ cuando la r;vvolu:iOn cubana empleza a molastaria
atacandola en la rafz, esa lglesia que estd unida 3 la
aligarquia, tampien comienza a adefender sUS
prerrogativas. Y cuando grita cor la propiredad privada,
ya no lo hace en nombre ge esa Misma propiecad  sS1no en
nombrre de la religion., Y zuanda ese Grupd s@ va a
. Miami, sale con todos sus sacerdotes, 5 con muchs de
ellns, mientras que las gue se quecan se dedican a

ataczar la revolucidn. sgicamente, la revolucion tuvao




que rechazarlos. Los combatio por ser cristianos? No.
los repelie porque eran contrarrevolucionarios. Los
ataco porgue estaban contra la revaolucion, porque eran

malcs cristianos".19

Far ello, la jerarguia eclesiastica nicareglense no Jueria
perdar la 6ocrtunldud en este sentido y empuid a su gente a la
revolucien, Fero tampoco querfa unirse 3 la revoluc:en a tal
grado  que perdiera+ su Dropia 1o0antidad (esnxrttﬁal) Yy su
indepenoencia, Tambien nubo quienes apéyando a la revoluciodn se
hablan 1dentificado como sandinistas, pero que eran profundamente
anticomunistas y que les importabs quae Nicaragua no liagara & aar
una segunda Cube. Guizd su mas profundo temor era que @l atef{smo
.ntrl‘ln gente podia ir gradualmente garnando terreno como resul-
tado de la influencia gubornemental ude 88 gnlEAdia en mas draas
de la vica social y temian que en algun aemento el gabierno
abandonara & 1a lglenta, El (OWiape Olandd hagia entasis en qua la
Iglemia caberlia estar vigilante para no perder su libertad en el
@)arcicio de sU Mmision.

El Mensaje Pastoral del Episcopado Nicaragdense, @n este
contexto, di18iD0 muchas dudas, aclard confusiones, alentd la

participacion de los cristianos en la revolucion y oesperto

MUChAas espRranzas en toda nuestra Amarica acerca del fusuro capsal

que la Iglesia-inatitucion deberia assumir en 10s procesos rava-
lucionarios. Los obispos hablan dal momonto revolucionario come

Yocasién oronicia para nacer real la opc:ion aeclestal por los



pobres”; sefalan las motivaciones evangeiicas que les impoulsan a
participar en la conssrucclion aSe  unR hosbre  nueva: procuran
gefinir que tipo de soci1alismo spoyarian sin ambages: expiican
sus temores de auve la resclucion =andinista al construir el
socialiamo “pretenga  someter al puetlo a las manipulaciones de

avi=nes detentan el poder” v acaban comorometiendose evxhortando a

todos los cristianos a entregarse al trabaj)o que la construccidn
de la nuevae Micaragua enige.

Destacamos sus parrafos esenciales:

"Queremas comenzar can una palabra sobre los logros del
procaeso revolucionario aue nos llevan at

"...Yer en la alegria de un puablo pobre que, por
primera vez en mucho tiempo, se siente duefic de su
pais, la expresidn da una cveat?v:dad revolucionaria
que abre espacios amplios y fecundos al compromiso de

todos los que quieren luchar conira un sistema 1njusto

y opresar y construir un hombre nueyd...".20

“For otra parte aebemas afirmar Que onuestra
compromisc con el proceso revﬁlucxanarxo no cuede
significar ingenuidad ni ciego entusiasmo... Dignisad,
responsabilliicgad  y libartad cristianas son aptitudes
irrenunciables Zenteo 22 una participacion activa en el

praceso revoluzionaric®, 21t

Er zuwenta 2l scrialisme manifiestan loz  temores gque suscita



ta sola mencion de la palabra. Salen al paso de =2s5te tanocr y

aclaran su pasicidng

"Se oye eupresar a veces hasta con angustia g1 temor o

que el  presantd Procesa nicarsjdanse se ancamine nacia
el socialisma.

"Si1, coamo algures giensan, el sacialismna  se
desvirtua usurpanda a los hompres y puenlos su caracter
de grotagonista libre de sy historia, s1 preteng:2
sometar  al pueblo ciegamente & 133 manipulacicnes y
dictados de guienes arbiirariamente detentarian el
poder, tal espuric o falso social:i:smo, no lo pouriamos

aceptar. Tampoco podriamos aceptar un socializma que...

pratendizra  aecr atar =i hooore el derzcho a las
motivaciores religiosas de su vida...

*Si en cambio, significa... preesinencia de los
tntereses ge la mayoria de los  nicaragidenses y an
modelo ce eccnomia planificada nac:onalamente, sal:igarma
y @arogresivamente participativa, nada tenegmos qQue

cbietar".22

5 estructural de  la

la wrris

Inician su mencase pastorel

parTe oo

Raplandos g una Aacmia planitizada, zontinuaran con el tema dal

iana  ; sehalarss tambian el




"Un proyecto social gue aqarsntice el gestino comun de
los bienes y recursos o2l pals y permita gua... vaya
grogresandc 1l cslicgad humana de la vida, nos parece
Justo. 51 serialismo 1mplica una creclente disminucion

de 'as (njuzticias ¥y ¢2 las tradiciorales desigualdades

entre las ciudades y el campo, entre la remuneracion
dvl tracaic intelectual y del manusli s1 significa
participacion del trabajador en los productocs de su
trabajyo, superando la alienacidén economica, nada hay en

el earistianismo que i1implique contradiccion con este

proceso", 23

Ern cuanto al poder:

"8 soctalismo supone poder ejarcido desde la
perspectiva de las grandes mayar{as y comparsizo
crecaientemente por el pueple organicado, de mo;:!a que
vaya hacia una verdadera transferencia del ooder hacia
las clases populares, de nuevo no encontrara 2n la fe
sirmo motivacién v apoyn" .24

Y en cusnto & l& zultura:

2i el socialismc lievs 3 arocescs culturales oue

daspierten la aignicac e nuestras masées y les



comunigue el cora)e para Jasumir responsab:ilidsdes y
exigir sus derechos, sa@ trata de vuna humsnizacidan

caonvergente con la dignidad humana que proclame nuestra

fe".2S

Qué les na llevadc a estcs Jbisces & ceclarsrse en ests
forma. abiertos al procesc revoluzionario? Cudl o cudles han
s1d0 las principales mativaciones que los arillaron a actuar da

esta manera’

“Nuestra fe@ nos asegura aua2 @5 un unpastergable deber

cristiano geminar al  munda, transfaornar la tierra y
todos loas damas rezursos de gprsdvceidn parad  gque
parmitan &l homare .:.1v o nacer d2 asta  tierra

nicaraglense una ti1erra de Justicis. solidaridad, paz y
libertad, en la gue adquiera todo su sentido el anuncio
cristisng orl reino de Dics".l6

“"Forque, con las mayories nicaragtienses, lo que
pretendemot €% wun procesc gue caming firmemente hacia

une saciedac plena y autenticamente nicaragflense,

ni dependiente,

Son opues y en definitiva,. motivaciones avangelicas
cumproml 50 nacidos <a la practica ae eu fe, Far ella hablabamos

de les grences @spersnzas  aue nabis  wusIiiado

-gesde ,a- of l€nguale Criftlsno que se valla



gal analisis marz1s%a para descudbrir el sentido de sus Dropiros
conceptos. Ya en ¢l documento ce “Cristiancos oor el socialismo”
se hacla patente la necasicaa de wtilizar alguna nerramienta de .
analisis para =2nfreantar ts maniputacion rel:igiosa gue la clase

domifnante ejercia sobre el puetlo ncbre ¥y crayente.

"La tdeclogia de las clases cdominsntes. popularitada
por los medios de camunicacion Y de educacion. produce
una falsa conciencia en la clase dominada gque frena la
accion #evnlucxonarxa.Qe

“El desenmascaramiento del wuso interesada y
eapnbrecedor de la fe cristiana es uns exigancia

evangélica. Requiere s1n embarga, uwn 1nstrumental

gientifico adecuado y un  compromise con  los pobres...

No se trata de instrumentalizar la fe para otros fines

politicos, sino por el cantrario devolverle o

dimensaon _evangélica originarid. En nuestirc continence

latinoamericano esta tarea es urgente, pues el uso
ideolédgico que se nace oe la fe paraliza su fuerza

evangélica libersdora... '.29

La lucha 1denlogica tiene como una de sus tareas -entrales
la identi1ficacién y @l desanpmascaramiento de justificacionses
1dealog\cas supuestamente :rl‘stxanas.

Los obispos definieron expli{citamente SL CoMDYromi1so

evangeélico. Lo que sigue es endgesis pura:

53



"Jesus nos opreszi1sad que el Feino significa liberacion 3
Jjusticia, parque es un rei1no de vida: la necesi1dad de
canstruirio es &l fupocamenta para  gue  azumamos Yy
colaboremos con el actual groceso dirigido a que todos
193 nicdragJlanses tenjan &n et doad viuad. LA e &n aste
Dios nos mueve & recalcar lo que siempre hemos
pradicada, pero que cobra shoreé una conzrecion
urgencia e:cepcionales. Creer en ese Uios 2z dar viaa a

los otros. amarlies de verdad, gracticar la justicia®. 3o

~ue Bn la

“Aruncilar el Rewno implice hacerlo pr
historia, que llegue & nosctros. En 258 esfuerzo se
jusga 1a autenricsicgad de nuestra fe en 21 Dios gue

tibera... No hav visa ce fe sin el testimanic v éstie se

da en las owras... En el compromiso por 10s cobres y
contra 13 1njusticia socral, nuestra fe se haco verdad

fecunda... Como lo nan dicho los Ob:ispos en Fuebla: "El

Evangello nos debe ensefar gue, ante las realidades que
vivimos, no se puede hoy en América Latina amar de
vetag al hermianoc y por 1o tanto a Dios sin

cemprometarse & nivel persoral ¥y en muchos casos

"eZ1

1ncluso 8 nval de astrassur

"Les pohres ae gue habla Jesus, de  los

rodea. son pobres reales, autenticos, hambrientos,
atliginos, 2primideost son todos  aguellos aue no estan

previstos er la organitacion de 13 scdiedad y que son

-0
1



reczhazados per ella. Desae esta solicaridag con los

pooras, Jesus anuncio el amor gel Fadre a iodo ser
humano y afronta el sufrimiento, la persecusion y la

muerte". Il

Le ejul se descsrende ia resdoocnsaciliocac de los cristilanos.

El desafio que les oresenta 1a hora actual no puede ser evadido:

"Muestra revolucidn s 2a en un  momento en que la
lagirsia Catélica, & través de las experiencias del
Concilio Vaticano 11, de Medellin y de Fuebla, ha ido

tomando cada ve: conciencia de que la causa de los

potres es _su E"DE]B CAUS3.
“... el proceso revolucionaris pide gengrosidad y
sacrificio, exhortamos a todoa ustedes, hermanos

nuestros, a _que encontremos en la fe, motaivacion y

rs3_para ser los prigeros en_agepter 1las cenungias_y

fu

entregarnos_al trabajo que_ la consirugcoion de la nueva

Nicaraegua nos ey 3a” .33

Lamentablemente, a pesar de esta Carta Fastaral conge maglan

del compromiso cristiano de la Iglesia con la nueve facarajuag

donde aplsucen laz meaicas ecanamicss Jestinadas 3 mejorer

condiciones de vida de los desposeicdos: ogunde 1dentificaron

las

las

ensefManzas del Evangelio con el espiritu de soclidaridad con los

pabres, ios Obispos agoptsron und 2ctiltud cada vexr mas critica



con el programa de la revoluzian sandinista nasta llegsr a ta
franca hostil:aad.

El Frente Sandinista de Liberacidn nacional sa vio entonces
practicanente coligagdo a emitir un documento sohre la reityion
para definitr su postura (que habifa sido por demas clara en la
practicas y, FCLre Tado. Para andsantar tamores infundados. Zate
daocumento significod un decisivo punto de transicidn tanto para
cri1stianos coma para marxistas. El reconocimienta ae la vital
participacion de los cristianos en la lucna por la liwceracion y
en la construcciaon  de una  nueeva scoreae?  signitico  une
gontritucion Galca an la ristoria. Se garantizzba e liberisc e
aractica de la fe religiocse asi comc la eleccion de comproneterse

er tares= polisicsss a 1os creyentas.

"l.og cristianos han sido... parte integrante de nuestra
histsris revolucionaria en un grada sin precedentes en

ninavn otro movimento revalucioharin gde America tatina

y gosiblenente del mundo. Este hecho abre nuevas @
.interesantes posibilidades a la participacidn de los
cristianos en las revoluciones de otras latitudes, no
s0lo en la etaba de la lucha por el poder, si1no después
en 1a etapa de construccian de la nueva sociedes. (...}

"loowt Algunes autores han afirmace jue la
treligidn es u~ mecanizme 42 alienacidn  de iaz noncres
que girve para Justificar la 2uolotasion a2 uns clase

sokre okra. Esta afiecmezion 1noudanlemente.  tisne un




valor historico en la med:ida en que en distintas epocas
histéricss la religion sirvio de soporie teorico a la
dcmxnlluqn politica, Raste re:bruav el papel Que
Jjugaron !lcls misioneros en el pracesc de dominacian y

colonizacion 32 los inadigenas Ze nuestro cals.

“Sim - emaarga, los sangimstas at:rmaros aque
nuestra eipariencia caemuestra que cuando las
cristianos, apayandose en su fe, 500 caocaces de

responder & las rnecesidades «cel pueolo y de la
historia, sUS mismas creenclas los :mpuisan &  la
militancia revolucionaria. Nuestra aexperiencia mnos
demuvestrra que se pueae ser creyente y a la ves
revolucionario conegecuente y gue na hay contradiccaion
insalvable entre smbas cosas". 34
He aqul el punts  fungamental. La frase: "sin embDargo, los
sandinistas artirmeanos que nuestra e.sseriencie”, es reveladora y

caracteristica. va se puede entender la relaci1dn entre mar

1m0y
cristianismd y comprender asi, la mismna revelucicn. En Hicaragua
tado se probo. tooo se tonfranted ccon la misma realicsc, Y ess
realidad rompid con toons los esuvemas estaplezidos. én Nicarsgua
se mostro gue la fe crist:isna nc eleja de 13 ravslutiorn, 346 s
craencla an 1a euistencia de uvn [ios determinado no es  algo Que
impida el comproniso revalucionario.

Este Documenty deberis naber disipauo tado temor por carte

de la {glesia. Los requisites que los Obispos consideraban en su

5
o



Carts Pastoral para cumplir su farea evangelizadora, eran
profundamente respetados. Nadie podria sar discriminado por
‘prnfesar publicamente o difundir sus cresncias religiosas.
Ademas, no se restringia en absoluto 1a presencia de cristi1anos
en las organizaciones politicas o militares. El cristianismo
—axprasién cultural del pueble nicaraguense-~ es consioerado coma
.parte integral de la sociedad revolucionaria.

Al  reconocer la contradiccian anptre ‘el pensamiento de
“algunos autores", es decir, la teoria marxista tradicional y la
éuaerlencia del FSLN al respecto, afirman el primado de la

experiencia sobre la teoria. For lo tanto, la canclusion que ese

reconocimiento 1mpone no  podria sar  al rechazo de dicha
experiencia sino el cuesitiognamiento de Ja teoria. £1 FSLH plantea
la exigenzia de eeelaborar la  tearis revolucionaria de la
raligion con una eutgIncia metodologicas fundir esa tecria con 1a
oractica.

Asl se pasa e una @lianca tactica & una alianzs

estrategica, Los sandinistas han descupbierto en los cristiancs a
muchos capaces de comprometerse colectivamente desde su feg
cristianos que compartian olenamente los objetivas y la
estragegxa de la lucha revoluzionarias gue reconocfan, incluso,
la necesigag de la luchdg armasa y gque participaron activamenta en
ella. Cristiancs y marxistas se comprametieran a marchar juntos,
hasta &1 ti1nal, forjando algs mas oue wna alianta -aunQue se
trate pe alianca estratétics- aue supana aos slagues, foéaando

una verdadera unidad.

w
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£n 2fezio. 58 ha vivide en Nicaragua una  unidaa palis

1g=el, emscicnal 51 3@ guiere, una 2ztrecha ©nigas realiface en

la conciencia ade mucnos tiitantes » Qua na  repercutiaoc en la

ce la rueva cultura, sel

la

coanateunoien o

nromsre auess.

El Locuwrenis sobre raligien sel FILH 7s rnteny =2stanle

ins el reconoctmiento de wurna relacidn yva

“t2ilada arctungamgnte; no intento entatlacer

la confianza, s1n0 danitestar una confianza ya sellaca en los

hectcs, alla, cuando los wmilitantes oroclaman que "entre
cristianismo v revolucian  no nay contradiccion” no  estan
repilti=ndo una Tonslgna Jlegada gesce arrita, estan man: festando

nE Z1e9 Yy 51LUE BIENUD LX SUStANCiR de Ssu euperliencia

cristiera. ¥ no se linttan a plantear esta no-zontradiccion sino

la wnidad entre ellas.

Ests wnidag  aatre fe . compramisao revoluciaonarioc ha sido

Fpoaiple porgue, pare los croyertes, el proyectd de Jesus, 2

decir, la construcsion ael ~e100, conllsva 13 realizacizn ge ia

paz en ia tierra, la consteroccian oo una  scc.afac traternay s

liberszidn hunanas @s parie 1mtesrants ge ia lLiberacicn or1stilanas

1z historia g2 la liocerscion de los hombres, Slases 0 cueclo: es

2@ 1A n1storila de ie salvazion,

La visita ae Jjean Fablo I1 a Nicaragua en marIc de 15ET ti1ene
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difersntes coryos &n @l gobilerno sandinista alentanos por su fe y
su vonacidn revelucionarias. fa el FSLN en e! fosumento sabre
religion habls salida =1 pa;a oge este pretenoido “escandalo” de
la participacion politica de los sacerdotes. Recuerda ese
documento que  hubo cristlands que estuvieron nhasta el final al
ladn 421 2:ctador y gue, incluso, huto sacerdotes que ostentaron
grados militsres y cargas aficiales a quienes -por cierto- nunca
se le3 @r1g13 Jue abanuonaran sSUS pURSIOS.

tLos ataques también se dirigian a 1la llamada Iglesia

Fopular:

"Em  una carta enviada en  jJunio a los abispos
nicaragdenses, Juan Fabiao 11 condeno severaments los
intentos de algunos sacerdotes de funder 13 llamada
"Iglesia Fopular", en dasafio a la Jerarquia. y tuvo
duras palabras para aquellos que actuan en oolitica”.34

"En Nicaragua, &l goblernc sandinista cuenta san
cinco wacerdotes catolicos en altaos cargos, pese a las
repeticas advertancias ael Papa... Funcionarios
qubortamentales nicarasllenses cijeron que  Juan Fablo
@xiglo a 1o0s cinco zacerdotes aue  abandonaran aus
cargas en el gaoobierno sandiniste, aunque fupntes
vaticanas 1nsisten en cue &l Fapa no formulo tal

paticion como precondicion 3 su visita'.I?

El gobierno sandinista se cuidd muy bilen de gque esta visita

10z
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central de Managua, cuando el pontifice rece miza el

viernes, manteniendo as{ su control de los gue entren

al lugar".z8

As! las cosas, el 4 de marzo durante la misa celebrada en la
Plaza 19 de Julio, entre sei1sclentas y setecientas a1l personas
presentes, buena parte de ellas cored consighas que interpelaron
e 1nterrumpieron al Fapa. Madres de martires caldos dlas antes
se acercaron hacla el estragce pidiendo uwna oraclion por 3us
muertos. El Fapa habis saludaos ; esta  tierra de lagos
volecanea, a este pueblo lleno de Te. Ninguna referencia al
reciente triunfo contra la wcictadurs, a la sangre da muches de
los mejores ni1jos de Micaragus y de la lglesia, a las urgentes y
heruicas tareas de la reconstruccton, a las agresiones de lag
fuerzas contrarrevolucionaries en las fronteras, a la campaba de
slfabetizacion, & la refaorma agraria.

La gente gritée su fe a i3 manera, no comuan, de un pu=clo

revolucionario: Entre cristianismo y revolucissy no hay

contradiccidnt”, “gqueremos una lIglesia al lado de los zobres

"Mansafor Oscar Arrulfc Romarao, Presente'",

Y arriba, el Papa, distante ¥ salitario, hablando un
lengus e que el pueblo no entendia y no entiende. Hablaado de los
Obispos y de la unidad de la lglesia cuando el pueblo esperaba

que hablara de ellos, de su vida y de sus angustias, g2 su lucha,

de sus muartes: “"Fapa, une oracion’ a2rs la suplice sngustioss da

las madres ante un cleriga investido oge oouer, raevestiaa de



orhamentos gue simboliteban su  pertenencia a ura lolesia mas

acupéda en conservarse <omc 1nstitucion cuz? #n cInAvertirse 2n una

madre amorosa Dara Con sus N1j)os. -
Le dnica respuesta de! Papa, J4spers y cortante  fue:
Si1lenzic’ Sais veces. #1910 si1lenci1o a un puetclo acostunbrado a

exigzir 2! pocar copular, a un pueblo gue nabis congulstado el
derecho a dacir su  palabra y que volvia a exigir, ahora a la
lglesia 42 13 aque se consideraba parte funcamental, cumpliera

agquella mision encumendsda de sar voz de los 310 vos,

"Resultaba... tremendamente impactante el oirle (al
Fapa) decir, pasado unc Jde los momentos mas fuertes del
tumulto verbal, esta frase... La Eucaristia que estamos
celebrands es en s migma  signo ¥ causa de umdad.
Tristamente, la realidad estaba denostrando Qque no era
asi y que en el marco en aue se 010 el mensale nu podia

ser asi",.39

Algunos Qbispos de la reglon se sintiaron i1ndignaces por lo
que consideraron una prafanacien & la celefracion ewcaristica por
parte de los sandiniatas. Mcocnsefior Romdn Arriets Villalobos,
Arzobispo de San Jose aoe Costa Rica y presidante del Szcr=tariaco
de America Central y Fanamd (SEDAC) hizo una declaracicn en la
que 1ncarpara  términos peyorativos muy divulgados poriLa Frensa,
tales como "turbas sandinistas" que faltaron al respetg al

Vicario ge Cristo. El Obispo ge Fanama, Marcos Gregerio mMocGrath,



en su saludo de trecepcion 1nsistid tambien en el tema de la

"praofanacion®, o es de strahar. vease romas  =su 1ndigna
scrtuacian ante la reciente invasion nort2americana & 3u Proplo
pais,

Por su  parte, el cardenal Looez Trujillo, presidente del

CELAM, aij1o en el acto c2 apertura de la xIx asamblea en Haiti a

1a que asistic el Fapa:

"Santisimo Padres En nombre de todas tas lglesias de
America Latina... 9% manifestamos nuestra profunde
tristera vy la pena de  millones y millones de
latinoamericanos par el INSENS53tO  1rrespeto, por la
amarga profanacidn gue se  hizo de las Eucariziia y de
vuastta sagrada persona, oeregring de paz y de
concordia, Dar un grupa de reducidas proparclones en
camparacion con lops centenares d2 miles que colmaron la

Plaza de Marmagua...".40

Estos actos de '"desagtrsvio™ al FPapa suvieron co2aa proposito
difungrr la idea -preestsblecida- de una agrasion s4ndinista
deliverads a 1la religion, & la Iglesia y a Juan Favio I1. ldea
que caincidta ocerfectamente can toda la crocavands
contrarrevolucionaria alentada, prsPicidua  y sostenida por el
imperialismo. .

Y quién desacgraviaria sl pueplo nicaraglense™

El discurso politics gel Papa en MNicaragua sirvio



abjetivamante a la contrarrevalucion por cuanto que sehale
implicitamente al sandinismo come adversario por supuestas

restricciones a la libertad religiosa y a la educacion catdlicag

descalificd a la "lglesia Fopular" la identifico comp

antagonista principaly consolidéd la auvtoridad de los opispos y
del Fapa mismo en @l afan de destacar e! verticalismo de la

Igl =-instituciodn; delimito antaqunlsmos' que sttiian a la

Iglesie y a prasuntod oponentes en  Campos Opuestas, tales como:
educacion catdlica S ata1smo, evangelio v3. oOpciones
partidistas o ideoldgicas, ernsafanza dé los apdstoles y de la
Iglesi1a vs. instrumentalizacidn o radicalizacidn del evangelio.

El discurso del Fapa repitid los contentdos antisancinistas
de la lglestia de oposicion politica nicarasgidense particularmente
por  medio de los temas de la “instrumentalizezion de lo
raligioso"”, de las "i1geciogias materialistas", da las
“manipulaciones politicas’. Juan Fablo Tl tomo partido, s&
parcializd. ¥ @sa su parcializaciaén ccincid;a con 2! blogue
burgués reformista y con  1os intereses ideqldgico-politicos del
impuh;allamu. El pader y el prestigio de su palabra se quedo en
uno oe los polos de la confrontacion.

Entoncest Cono  ouda sorpre2adger la resccion de un puablo
ragicalmente 1mpugnado e sus opciones politizss y eclesisles,
cuando. es desacreditado con el lenguaje de aguellos que 10 han
carcado, empobrecido y asesinador

Toda le actitud del Fapa en este viaje, su tension, su

enoja, su *ocno defensivo. nos indiczan que no hay, que no hubo de




su parte, ®AS que nai1ferencia. v nro sole indiferencia con
respacte @2 la revolucion si1no franca hostilidad., mas hosstlidace
1ntelectual y emotiva que la . qua mostro frente a regimenes
militaristas came los doe El  Salvador, Guatemala y Chile mas
adelante. Juza Fablo 11 conceptos tales como lucha de
clases, lucha zrnsca, viclencia, han nacica del odio gue profesa

la ideclogia marxists. £n @l discurso a los campes:inos en Fanama

dijos

"Hay aulenes estdn interesados en gue abandondis

vuestra trabajo, oara empuMar las armas del odio vy de

la lucha contra otros hermanos vuestros. A esos no les
debeétis  seguir, A Que conduce easte camino de la
violencia®. .. - fon estas metodos completancnte
cantrarios «al amor de Dios, a las ensefianzas del
Evangalio vy de la Iglesia, haréis imposible la
tealizacion de vuestrss nobles aspiraciones™.4dl
¥ a los sacerdots en San Salvador:
“No vale la pena dar (la vida) por una ideolagta, por
un  Evangelio mutilade o© instrumentalizado, por una
apc1or partidista®.az

.
Grave error teolagico del Papa éste de candenar 1adiscri-

minadamente tada

forma de

lucha armada.

o
it}

El Fapa Paulo VI,

en su



enciclica  “Fooulorum  Progressio” euxcluyd expresamente gde tal

condena el casc gde "tirania evicvente y prolongsda, Jue atentes

gravemente conrtra los derechos fundamentales de 13 persona y
demnitique pelig-osamente ¢l 2isn comun del pais”. Juan Favlo [l
pensd aue cocls  prohunciarnr este condera pracisamente an

Cenctroam

Jgnge  millares J@ "ODDCRS 4 muleres grrendan a
diar1d su vigs =3r una "i1geologia, por un “evangelioc mutilado”,
par una “opcian Darsidists”, es decir, por la liberaci1an ge sus
pueblcs, pmr anor & SuUS hermanos. 7 el Papa viene a decirnas gue

tons la pena, aque esta sangre gerranada no "3 tenico

n1ngun valor, gue este perofsmc sin limites es  1nutil, que =sta

503 2i0 cesdnrranads ha 51490 en wand.

€1 eristiamiamo oficial s& mostra soul 1ncapas as comarander

i

al nonbre. te lIglesia institucior 52 ate)d crasicamanta dal
Evargelic.
. Para Juan Pablo Il hay contradiccidn entre gristisnisag y

ravalucion. e Iglesia de los Ffovbres no e3 digna de aer

falo puede ser denunciada como ajena y antagonica. La

verdad as patriuionia de las cupulas oe pader. Fero la Iglesia ae
lns Fabres ya emprenda  otros Camings Como  @Nigencia  de su
figolidad Al mensdje  evangélico. Los aristianos nicaragliences
compramctx:ué con su fav;luc;;n. aprendieror gon sus lugnas y can

sus mertos a.¢ el ouebla tambien tiene voz., VY no  pui2de acewtar

qu2 ta misma Iglesia pretenda ahager, acatlar esa voz con

ie 3utcrideg. Ellos  -~comc  taoda la lglesis de los

arg.

Foores- ram congrendido nace mozho que !a Iglesia debe ser vo:z gs

e



15 menos gque puede hacer. @8 contribulr a

los s1n voZ y  Qua.
recuperar la Cz de lgs desnerogaccs.
L3 [glesia do los Fobres esta consciente de que entre

0y revolucion no nay fontradiccicsn  y na emprencido

una nweva ruta zon thcognitas y cesatics. SaDe Sue oulde 3portvar
algec nubvo, Driginal, AUTENLICO.

Los c~i1stionos oe MNicaragua, l;nlltantes comgrometides,
revoluciorarios, sanainistas, nan hecho suya la frase de una
murer cel nueblo, una costurera que c©on  i1ntwicion magistral,
sintetizc en dicha frase todo este oroceso revolucionarioc

cristiana: "Gracias a Dios y a la Revolucion".
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PODER Y UTOFIA EN LA SOCLEDAD NICARAGUINSE

Se trata ahora de reflexionar concretamente sobre el problema del
pader, en el sentido de fuerza historica organizada para
conquistar y defencder mejoras signiticativas en la concretizacion
da la “fratermidad organizada', de! ‘“amor organ:ztado”. de la
"justicia organizada, de la ‘“esperanza organizacda" y todo eso,
en las condiciones reales de un proyecto histarico determinado,
can logros determinados, frente a amenazas dJdeterminadas. en una
confrontacion detarminada con  fuerzas adversas interesadas en
obstoeculizar este proyectc hisidrico y sustituirlo por otro.

£l te2ma de: ocoder -de la toma del pooer ¥ de la
administracion eficaz del poder— se ha veeltu zcligatorio sobre
todo para la reflenion cristiana en el mundo actual." Y en la
%ovma que hoy nos desafia es un tens ausante en la experiencia de
los primeros cristianos. Su perspectiva se limitaba prackicamenta
a la comunidad. Hoy debe reflesionarse en 13 amplitud de

proyectos historicos y sistemas socioeconomicos.

e



Este tema es netanente paolitico en tanto que se refiaz-2 3l
afianzamignto historico del ooder cel pueblo. Es necesaric ilegar
4 relécionar formas historicas concretas ge consolidacion del
poder del pueblo, i1nsertas =0 un provectg hisioricec determinado.
Hay gque situar la opcicn de los cristianos que luchan por la
libareacien dal puablo mediante la destruccicen del poder nefasto
cristalizado en un detarminado sistema y que Juegan st viza por
un prayecto histarico alternazive y liberagor.

En Nicaragua se tomd @l poder y no solg el gobiarno., Y ahora
s& busca aseyurar gue este poder Efeétiv@mente conquaigtada sea
eficazmente administrado en favor ae las mayarfas osaulares. No
por nada la consigna principal en las manifestaciones y aun en
las mismas celabragicnes sigue sivaca  "poder popular, “"pocer
popular’,

El pueblo cristiano nicsragllense ha tenido que enfrentar a
un modelo histérico de I3lesia mejnr conoctido come 2! modelo de
la Cristiangad.t! En este mouwlo, la jersr-avia busca la insercicn
de la Iglesia en la totalidad social a traves del poder politico
y soclal de las clases dominantes, En la Cristianded la relacion
lglesia~-Estado, lglesia~-Foger, &5 la relacion ave define la
articulacian de la Iglesia con l2 sociredad. Ls relacidn, Iglesia-
Fader es la estructura fundamental de loa Cristiandad, que orienta
la presencia de la lglesia en la sociedsd y que tambien
estructura internamente la misma Igles:ia.

£l mpdelo histdrico copuesto al de LCristiangad. @s aquel

llamado caomunmente JIglesia Fopular, Otres In llaman Igleecia de

i

il



los pobras, Iglesia que nace del pueblo, lglesia de Base. Este
modelo de Iglesia busca su relacion con la totalidad social a
traveés de su 1nsercidn en los gruses oprimidos y las clases
explotadas; a su ves busca arganizar internamente la Iglesia
segun relacionas de fraternidad y de servicio.

Aparece agul la crisis de ja €ristiandad y el nacimiento de
uvna lglesia Fopular. No pooemos hablar en abstracto de una crisis
de la lpiesia, sino de la cris:s age un modelo histarico y
determinado oe lglesia llamado Cristiandad y el surgimiento de
otro mopdelo aue es la Iglesia Fooular.

La Iglesia Fopular no pretende otorgar ningun tipo de
legitimidad ni 1incondicional ni1 condicional al €Estado o al
sistema dominante. Su objetivo se define directamente en las
mayorias oobres y oorimidas.

En Nicaragua han chocado estos dos modelos. La jerarquia de
la Iglesia Nicaragliense ha pretendido presentar a la Iglesia
Fopular como una Iglesia paralela, rabeide o clandestina, anti-
institucional, anti-jerarguica, No comprenderdn nunca que el
modelo de Iglesia llamado Fopular rompe todos los esquemas,
tipos, formas y contenidos dm Cristiandad. Su i1nterlocutor yeé no
as al goblarno o el Estado, sino las clases explotadss desce
donde pusca reconstiruir la Iglesia positivamente en funcien de la
vida de las mayorias, Desde esta paerspective la lglesi1a Fopular
declara la ilegit:midad de wn Estado opresor o un sistema que
amenaza la vida del pueblo. Pars la Iglesia Fopular, un procesa

revoluciorario con todas sus 1nstituciones, 25 un proceso que



encuentra su legitimidad en si{ misao, 83 decir. en su practica,
en sus logros y realizaciones. La revolucion es legitima en 1a
medida en que da trabajo, techo, salud, educacion, participacidn,
libertad y dignidad al pueclo. En la Iglesia de Cristiandad la

relacion fundamental es lqQlesta-Poder, en la I¢lemts Fopulsr ia

‘lncxan esenclal es iglesia-Vida, especialmente la vida de tas
mayorias pobres y amenazadas por el poder opresor,

No se@ pide a la Jjerarquia eclesiastica gue legisime y
sacralice el poder popular, =l poder popular no necesits ©a 1a
legitimacion da la lIglesis. EI noéer curgués si necesita, en
cambio, de la eraligian como forma de legitimacion, de
sacralizacion, de idolatria: lvs falsos dioses da! casital. de la
propiedad priveda de los medios de produccion, de la seguraidad
rzsional, deben conquistar la fe del cueblo. El poder popular se
rlegitima por su propia naturaleza. Lo que legitima al poder es su
naturaleza popuier ¥y SUW caracter cdemocratica. No cabe a la
Iglasi1a exigir de ese podaer una confesxan_ religiosa o una
adjetivacion cristiana, cosas tan al gusto del poder burgués; a
la lglesia 12 cabe exigir de ese poder la maixima Tidelidad a su
natuv*qlé:ﬁ y 4 su caracter,

E€ate ha sido el proyecte de los cristianas cevolucionarios
nicaragtensez. En sus circunstancias historicas propias haen hecho
nds Tactible que los simuolos y las categorlas religiosas -al
desiqeologizarse- no e vacien de contenido sino que asuman un

sentida prastico y politico sin  perder por ello su contenido

religioso, antas al contraria, eacubiriendolo en L1



autenticidaa.
Véase por =jemplo Ja celebracidn del traunfo en el primer

aniversario:s

“Domingo %0 de Julio de 1980. En la capilla circular
construids tooa en madera, la comunigad de Riguero
calebra el primar aniversario de la victoria
sandinista. Los fieles, pobres, apretujados entre las
banzas replesas. Un grupo de jovenes anima la
celebracidn, totanda canciones de Carlos Mejla Godoy.
Con el corazén abierto el pueblo canta. Frente a ellos
en el altar, sacerdotes nicaragtenses, salvadorehos

chilenos, belgas y espaMoles. En clima de fe y de
fiesta es filmaao por la television norteamericana. No
hay prisa, todos rezan, expresan sus suplicas y sus
vatos, Un nifo de no aas de cinco aftos sube al altar,
toma el mizrsfone y, sonriendo, pide a Dios perddn oor
sus pecados: no  haber ohedecido a su madre, Es
aplaudido. Se canta Vaviras Hanxmoc.' cuya ritmoc es
MAarcaso por 1os arlausos de la-asamblea liturgica. Se
hace memoria del papel de Riguero en la lucha de
liberacion. En uno de los pancas de adelante se
.encuentran lac madres de los feligreses ce la parcoauis
que cayeron eaen comoate. Orgullosas de sus Nl 3o,
humildes en su ofrenda al pals, agradecen por no haber

s1do en vano tanto sacrificio. En el fonao age le

~



Iglesia, detras de un gran crucifijo, las banos=ras de
Nicaragua y del Frenta Sandinista.,.. Las araciones ce
‘los fieles son lentas y se oarticipa en ellas. La
raevolucion e3 caledrads en 1A fé. Es conmovida el
aprazo de pez. Zasl todos comuigan con @1 cusrpo y la
sangre del Sefor. San  coparticipss Se  su pasion. Han
conozido y conocen las @staciones del Via Crucis. Tragn

en @l alma el gusto alegra de la Resurreccton".l

Hay aqut Un&  reapropiacion ;el cristianisma, de sus
simbolos, de 3us ritos, de sus categorias religiosas. La
celebraci¢n sacramertal 235 la azacples de los fisles gue buscan y
ejercen su salvacion. términc quiE  RJQUIEre  MUGNAas ACecclones:
quiéve decir salva, bieneestar, és - decir, nivel de vida
aceprable, recursss suiilientes, sequridad.  Objetivas terrestres
aue’ reemplazan a lcs obiativos religlosas de . la  pastoral
tradicisral.

t.a Iglesia ge los oobr=ss =nclentra  5u 1dentidac en el
survicio desinteresddo al pueble alil donde se manifiestan la
Juasticia y 3 frarernioad. He Ppecesits padir permian & LA

avterigad aublica tuera predicsr la palabrs. ldentificada ¢on los

sh canversion dantro  de los

sabres les 2vige & log aurguasa
criterics dal Evanoelio: aciherirse a Cristo es, necesariamente,
atharirse & la Causa del oarimiga.

Sin embargo, la Ijlesia comc  Institucies he  tendido a

transformarse en slstama de poder Y da represlon contra la



creatividad y la critics. £1 poder ha significado para ella una
terrible tentacion de dominio vy, en determinadas épocas, ha
sucumbida desastrosanente a dicha tentacion. La Iglesia-
Institucion  3a autocomorendi1n  funcamentalmente como  aguella
comunidad tnvestiaa da poder (Jerarquial frante a la atra
‘comund:d desprayviste ge podar (Fueplod) y sabre la Zual se ejerce
el poder. £1 poder se establecera como el horizonte ultimo desde
el gue nsy que asimilaer, entender y anunciar el Evangelio. La
Iglesia~institucion sa acamodd de buen grado a las realidades

politicss, iniciando vna  trayectoria de poder que ha lLlegado

hagta nuesteres dizs y cuyo ocaso parece que nos ha sida dado
vislumbrar.
El pousr absoluto de la Iglesia~institucion llegara a
gesarrallar la argumentac:ion  Justificadora de su  vigencia del
isma moady que lo hace cualquiar otro podeér autoritariot haciendo
que la razdn  abcdigque de su furcion critica, para  ser mero
instrumento del sistema. La lagica del poger es la de desear mas
poder, la deé conservarsa, la de preservarse, la de 1llegar a

corpramiads y, en caso de peligro, la de hacer concesiones pa

sobrevivir, Todo eato podemos detectarlo en la historia de la
Iglesia—i1nstitucidn.

El poger eclesidstico siempre sg na concepido Zomc Scoer de
legacion divina. Sin embargo, Su €J8rciCio CcSnEreta resnonge a s
lagica de cuwaigquier otro podar numano, con :0das sus Srtimahas,
En cuantc poder teme ‘ocas las transformaciones que opuedan poner

en peligro la seguridad del pagar adguirido. Y el cader jamaAs
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abdice por =i mismo. A lo mis gu= llega es a repartirse cuadndo se
ve en peligro. fero la i1nstitucion desea estar siempre con los
vencedores. De ahi la facilidaa con la que HRoma, centro ae la
lglesia—~institucion aprueba las revolucionez que tienen exito y
los derechos conguistados a4 base de trabaj)o y de sangre. Si en la
lucnz  a2stuvo  ausente o fue neutral, en la victoria, una ve:

alejados las peligros, la Igle

& ests opraesente y dispuesta, Es
demasiagc  faci! hacer propias las libertades conquistadas par
atros.

E1 ejercicioc del poder en 1la Iglesia ha sequido los
criterios del poder pagano, que se expresa en terminos de
dominacidn, centralizacidn, marginacidn, triunfalismo. El
cristianismo  ael, se zonvirtid en ideologia justificadora del
grden ge dominacion establecido.

El puebleo cristiano nicaragliense cuestiond este modo de
e)ercer el poder atectando en sus ralces a la Iglesra~
institucion. 3in embargo, 1a contradiccion provocada opor la
Iglesia Fopular no es eclesiologica, contra los obispos, &1NO
erclusivamente politica e ideoloagica contra un sistema de
opres1on e injusticia. (¢ aungue la Jerarquis eclesisstica
acgmpatia al pueblo en el momento de la 1nsurreccion, gronto se
hicieron presentes los temores oe esta misma jerarquis cuando
considerd que la revolucion atacaria su racion de poder.?

Ahota bien, que na paiauo can el pade:r como s&ivicic de que
habla @l evangelio?

Nicaragua realiza, en la practics, una revolucion popular.



Sin que queps ninguna duda, ha  sido la mas popular de las

revoluciones del presente siglo. El poder centralizado ha sido
reemplazado por el poder populer del .puabla organtEdde  &a
asambleas, en comunidades de base, en l1as que son discutidas y
tomaedas las d;:xslunea. La defensa de Nicaragua no la realizarsd
un cuerpo militar extrafo a la ﬁoblichn: el pueblo es su propio
ejeército. La tierra es repartida, tados tienen derecho a
trabajarla y e participar de esus frutos, la ignorancia es
aerradicada. El conocimiento cej)a de ser manopolio ge una «¢lite,
La Cruzada Nacional d; Al fabeti1zacion se propusao mejarar
sustancialmente, la capacidad del pueblo de ser portador de la
espada de fuego llamaga a wvigilar y oefender el pracesc
revolucionario., E1 pusblc eprendic a "dec:r su opalabra‘, asi,
asume de hecnhno un  poder. Muchos alfabetizados expresaran que la
alfabetizaci1tn les did la capacidad de discernir mejor al enemigo

y combatirlo y que ya No so de

ran oprimic y explotar.
Esto ultimo representa un avance significativo. €1 pueblo
ahora sabe que su lucha no es simpleamente "inmediats", ee decir,

ya no buscan al MIGO INMEC14to €110 &l snemigo Numero uno. Si

@n un pringcipio criticaba la i1nmtencia de poader que le ara mas
proxima, la que ejerce BU accion soore los 1Ndi1viouos, anﬁrn a8
capaz de i+ mas a fondo Adantsfxcandﬁ la rcausa principal: el
Auable reconoce como Enemigo  arincipels culpeble de le ooresion
al ihnerﬂulxlma. y lo combete en tereas concrates om orgdnizacion
y participacton. Son estos los nu;vai valores qui la Cruzada

Nacional de Altesbetizecion busca exolicitar y .qu. s@ cupresaron
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en chispazos de una nueva canciencida en  las cartas de los
altabetizados.
Entre wsos valores destaca el da la libertad que, en muchas

formulaciones, se vincula astrechamente con la conciencla de gque

ahora s{ e! pusplo tiene derchos y tiene poder., Sa trata de una
concepcion de la libertad pensada a partir del derecho de las
mayorfss. E1 pueblo es libre cuando estd en condiciocnes de
defender sus Interexes. For tanto, es més libre en la medida en
que mejora &l nivel o}gani:atxvc dE& sUE arganizaciones d& NAsas.
La expresion “"hombre nuevo" pasd a f;rmar parte del vocabulario
que el pugblo na enriquecido. Se expresan la autavaloracidn
personal y la valoracioen colectiva del puenlo, Eé una realidad
asl, tiene sent:do havlar de hombre-sujeto.

Ls simbolagia tiniaplas-lus—ost.arana-amanecet na  tiene
tnicamante un referente po¢tico. El referente nistoérico de esce
lenguaje as absolutamante concraetor se alude directamente a las
experiencias de lucha de todeo un pueblo iasurreccional. Lo que se
esta expresandc s una conciencia caolectiva respecto &
tranaformaciones historicas cbjetivas. Ahora se conacen mejor las
condicicnes reales en las que vive ¢l pueblo. E1 amor al pueblo y
la opcicen por los pobres dejaron de ser apstracciones verbales. Y
las relaqianus humanas encontraron tambien nuevas formas de

manifestacion.

El culto de los cristianos nicaragdenses no sa alimenta de

mitos que legitiman el desorden establecido: se alimenta de

hechos histéricos aque preservan, entre el pueblo, la memoria del
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proceso historico. Y es que una comunridac en  marcha, como la
niélrlgdense. no tiene ninguna oretansidn de poder, no noargque
est@ en contra del podaer en cuanto tal, siNO porgque se rebela
contra la forma diabSlica de que el poder suele revestirse
historicamente, como gominacidn y Subyugacidn e 1os demas.

La comunidad nicaragllense no dasea perder la posibilidad de
encarnar un nuevo modo de rylaciones entre los nsmeres, povr les
caminos del poder, coma puUra TURELIGn de servicio para el bian de
todos, y no como gestacidn y mantenimiento de elites explotadoras
y marginadoras. .

La comunidad nicaragtianse construye y profundiza una nuava
heqemoni{a no salo en tanto que es gjerrcida DOr un fuevo grupo
dirigente, n: solo porque este al servicio de la liberacien oal
pueblo. sinNO  porque la relaciaon que 2st3blece con el pueblo

tiende a

redicaimente oIre, N0 @t UNe nDuevs NAQEMONIa
integradora sino. liberadors, Ew l& elaBoracien de una nueva
cultura, al fortalecimisanta J& una nuave wsaciecad. El objetivo na
cans}-t- an  fortalecer el poder doel gruse dirigsnye, 1RO el
podar del pusblo; no en profundiszar el somet imiento, &R0 &
iniciativa y craatividad del  oughlo.,  Eata  nueve hegemcnia
tavorece efectivamente el awurgimiento del nueblo cams asujets
historico,

Eata o5 la utopia del pueblo nicaragtiense, entendida como el
proyecto de un futuro cessabla. Todd creacion tiene como paso
previo estes oroyecto, Nads credtiva y liberador ouede reallzae el

hombre s:1 nho &% capat de  este ANSLCIPATIOn utdpirca, El Tuturo
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imaginado, sofiado, acariciado: 21 amanecer camo uni tentacion.
propitia que la utopia se transforme en un poderosc megio ge
accion que comunica fuerzas & i1mpulss a la accidn. No es opio
adormecedor sino fermento incitagor & la wvida y a la accion
transformadora,

€1 poder ejercido por las clases dominantes 5e contracone a
la utopifa, pues toda utopia crea un espacio de  libertad,
cuestiona al opoder. Este cierra  la utopia recurrisngo a tada
clage de medios. Los tribunales de la Inguisicion fueron medios
inotensivos frente a los modernos metodos de terror utilizados
por los getentadores del paoder. i

La utopia de las clases dominadas cuestiona at poder
inventa caminos de lucha, dAndose en consecuencia una dialactica
entre poder y utopia. Esta dialéctica no es circular, cerrada,
s1no ablerta al futuro. Es decir, ¢l pader —parteneciente & una
clasg social que i1mpulsa determinada utoplia- no oebe teraainar
instalandose comg poder de domination. wa utopis, como espacio ce
liberacian, puede terminar imponiéndose sobre todo poder ge
optesi1dn.

La utopia, matorizsda pur uwn poder nuevsd, Genoraco en el
proceso de lucha revolucionaria. surge del seno del pueblo
nicaraglense, de 3us masas Ce trapadjadores ; Campesints y 5@

vuelve eficaz en acciones transformadoras & tra

s del F3aLn, los
Com:ites de Defensa, las Mlicias Fopulares y, en geheral, ce
todas las aorganizacionas que el pueblec se ve Jdando Uirigids oo

su vanguardia.
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L& lglesia, necesariamente ha entrado en esta dialectica,
participanca, va sba asl ladd 4Qel B9YSr  @Bresdr  que Dretende
cerrar definitivamente la ap@rturd realizada, par lé utopla
popular, o del lado de esta aue pugna por aorirse pase abatiendo
todos los obstaculos aue el poder apresor le pone en el camina.

Fara la Iglesia de los pobres la Nicaragua revoluZionaria es
tierra de dolor pero también de esperanza. De dolor por todos sus
nuertas, tanto los que cayeron haj)o la opresidn somocista como
los que cayeron en la insurreccidan  liberadora. Fero es, sobre
todo, tierra de esperanza por el amor y la generosidad de sus
hijos, por la liberacién de julio del '79 y porque pasc a pasito
van construyendo la MNueva Nicaragua: una sociedad justa, una
comunidad fraterna.

La Iglesia de los pobres sigue firme en su compromiso de
continuar en esa construccion. Interpreta correctamente que la
gnica manera de ser cristlano es amar realmente al préjimo,
participando activamente -inclusive con el peligro cierto y
cotidianc de entregar la vida- en la creacien revolucionaria de
284 nueva comunidag, aproximacidn historica al llamado Reino de
Dios, anunciado por Jesus el de MNazareth y que debe ser la meta

del cristiano auténtico en la Nx:araéua_actual.



NODTAS

ta Cri;t:andad no es, de ninguna manera, un concepta. Es,
ante toda, un hecho. &e trata de la experiencia historica
mas larga Oe la Iglesia. Se puece hablar del pericoo de la
Cristiangadt Colonial y. de un segunuo pericdo en los 1nizios
de los affas ‘20 de este si1g9lo hasta justo antes del Cancilio
Vaticano II. La lIglesia aparsie camd la dgzpositaria
exclusiva de ls salvacion, se consigers el centro de la obra
salvadora y se constituye como up poder Trente al mundao.
Puede gecirse que la Iglesia—institucidn se i1dentifica con
la lglesia de la Cristiandad. Sus ligas con el podsr son
evigentes ¥ busca.mantener sus privileglos constituyeandose
como una institucion fuserte, vertical, xnfiexihla. solemne.
Fre1 Betto, “El :omprnmxsa. cristiano con Nicaragua", en
Nicarauac No. S5 pags. 110-1t1.

Citamow squ!l algunes frasss oe la Cartilla alfapetizadora
que orientan a los alfabetizados y asuman los intereses del
puablo creyente. La leccion 22, por ejamplo, s2 llama "€}
amanecer del gueble”. En ella se lee: “Hay libertas de
cultos para toocas las Iglesias que defiendsan los intereses
del opueble". Obviaments, no padria naber libertad gara
aguellas que sa opongan a dichos 1ntereses. Mas acelants:
“lLa wveraoadera lIglesis debe estar cﬁnprametxaa con el
ouabla", Un puebla creyente v tevolucionario tenoara la

sabiduria necesaria para discernir donde estd la verdadera



Iglesia. QOtra: "La lglesia nc cuede ser negligente ante las
nezesluaces cel pueblo”. Y como poaris serloa® Tracajo, pan,

vivienda, salug, egucacidn. son -3eben ser— ooligaciones de

Ja misma Jglesia. MNO puede evadir estas responsabilidades so

pena de negar el Evangelio que ella misma predica.
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CONSIDERACIAQNES FINALES

La teoria marxista ge la religion se estructura, en su
formulacion mis conocivda, en  torno & la tesis de "la religion
ap1o del puablo". Es la conclusion logica de premisas rilosaficas
7 crentificas gue formen parte de vna ortodoxra. Ten es  ast, gue
tanin la aceota como “la piedra angular de toda la concepcron
marxista en materia de religicn”., Pgro esta tesis, desde un punts
de vigta marmista, reaulta @&t por lc mosos sorprendenta. D1 la
lucha da clases ésparece @#n wl corezsmn de las sociedades
histaricas, hacrfa Que esperarsy auo en  agquellas sociedades
marcadas por una celigion, la Jucha de <classs  atraveasaria ia
misma religion. Es decir, s1 es verdod gue las clases doninantes
de estas sociecades han utilizago la religlon para legitimar su
poder, geris extrads que las clases dominadas no se @gstorlaran
g0 voltear la situscion a su  favor., En consecuencla. aunque la
vision monolitica asl fenémena religioso vete mds enraizada en la

tradicion comunista, la visidn d:aléctica es més coharente con el
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analisis clasists.

f.a vision monolitica encuentra su  formulacion mds nitida en
Lenin. Matri., a primera wvista, 5€ situe fanblen en a2sté Vvisian
pusste gue 1nsists de una marera casi exclusiva en el papel
canservsdor del cristianismo. En efecto, Mar: persi1ste en sus
esfuerzoas por Jjustificar, en terminoas simolas. la existencia v la
longevigad del fendmenc raligioso. La religion. ideologia par
excelencia,es el reflej)s del tipo de produccion existente vy, al
mismo tiempo, un instrumenta de guerra en manos de la clase
dominsnte. El cristianismo, concretamente, ha estado s:1emore
ligads & los intereses de 105 ricas y oe los poderasos,
justiticando con banales razones la 2sclavitud, la sarvlaumbro b4
la explotacion del proletariado. wigada sucasivanente al
feudalismo ¥y a la burguesia capitalists, la 10eolegia cristiana
no ha hecho mas que expresar y utilizar las relaciones sociales y
economicas, Adenas la migtificacidn religiosa sz baneticia de la
propaganca, iQualmente interesada de las Iglesias. Su daminio se
basa, en ultimc término, en !a miseria , creculidad de las masas
trabajadoras, Mientras subsistan esos viversos condicionamiuntos,
estA garantizada la existencis oe la religion. En tanto liege la
transtformacion de la realidac social que engandra la i1declogia
religiosa, se debe contrarrestar la nociva influencia de @sta
ultima.

En ‘un segundo momento, Marx se refiere a 1a Jucna
antirreligiosa. Parece que su 1ntencion es liberar de fabulasg

religiosas la conciencia popular. Dado que la religion se ha
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mostrado i1neficaz, hay que azebar con ella para poder abrir el
camino a la sociadad comunista.

Es @

® ultimo aspecto @l gue significa un ampobrecimiento
del pensamienta ge Marx. Es un retorna a la critica racionalirsta
‘eurcpea y precisamente, bajo esta forma, la critica de la
religion pasarda de Marx. a sus primeros discipulcs. Sin embargo,
Mari proparciona alounas indicaciones que autorizan a
considerarlo dentro de la tendencia dialectica.

Reflexionar sobtre 1o que puese aportar el marxismo en 2stos
temas actuales y candentes, no nos lleva a proponer ninguna
revision ni  Minguna “superacion’ del markismo. For =1 contrario,
se trata de recordar, contra toda tentativa de raevisién o de
dogmatizacién la que era @1 descuorimiento esencial de Marx y la
importancia actual de ese descubrimientc capital opara alzar el
pensamiento y la accidn al nivel de 1as nuevas condiciones en que
_estos se ejercen; rececrdar las exigancias a@senciales del maruisme
vivo: primerag, que el meterialismo wmarxista es dialectico;
despuas, que el socialismo ciantifico na es una utopia
Eisntificis:a s1n0 un pensamientc militante, una gula para la
accion,

Cuando Marx escribe que los hombres hacen su propié
historia, perc qua la hacen ciempre £n unas condicionas

deverminadas, dadas del pasado, que ellos no han creadeo por

ontare, ne  Ar ngde darhos exi urs conclusion defipitiva, una

clave univarsal cara cascitrar el pasada ) 4orle fntaliblemente

las puertas del futura, Sarala &l puntc de partida de una



investigaci1dén acerca del sentido de la historia. La explaracion
analitica del pasado y su reconstruccidn sintetica son siaemore
susceptibles de replanteamientos criticos, de reorganizaciones
globales en funcion de los nuevos descuprimientos y da las
Auevas circunstancias. No se entiende por ello simplemente la
@rhumacion gde i1nformacianes y documentos sobre &l pasado, s1no
también -~y esto es lo mas importante- la apertura de nuevaos
caminos en la historia, caminos que esclarecen con luz nueva las
formas del paso de una estructura a otra.

El reconocimientc de ese cardcter autenticamente dialéctico
y creador del progreso del conocimiento, no pone en tela de
juicio las adquisiciones definitivas, s1n0 gque excluve las
aberraciones de un determinisma simplista que pretende i1nstalarse
en un sistema de conceptecz consumados y deducir, partiendo de
ahi, toda la historia anterior y ulterioce.

El momento wgel concepto, es decir, de la ciencia ya hecha,
@8 un momanto capital de ia dialectica histdrica pero no deoe
privilegiarses ese sdlo momento en getrimenta de todos las demaa:
el mcmEAtc activo del conocimienta, el momento de la anticipacion
conscilente gde los fines en 21 trabaj)o, el momento del proyecto y
de la inicistiva histdrica. Escamotesr aste aspecto i1mpiicarta
una regresion hacis un racionalismo dogmdtico en el que @l sujetn
de la historia no es ya el hambre 3ino el concepto. Este
neodogmatisma eliminaria la historia 3y la practica, es cgecir,
todo lo gue s fundamantal en =21 marxisma.

Y, precisamente, o que constituye la revolucidn filocsofica



de Marx es haber ligado -par ve:z primers— 1ndisolublemente, la
teoria y la practica, 21 pensamiento Tilosdfico =on la accion

militante para la transformacién del! mundo, haber hecho asi de la

teorf{a un momento de la higtorid que 2sté haciéndose.

El resurgir del racionalismo dopmético es tanto mas
peligroso cuanto que conduce a una perversion tearica del
marxi;mcl «l neodogmatismo. Este necdogmatismo desamboca en un
avanturerismo politico, en un voluntarismo ciego con el proposito
de hacer coincidir a toda costa la realidad con esquemas
abstractos y congelados, ya extrafios a ;sa misma realidad.

El analizis del fTendmeno religioso @s inevitable =2n este
sentido. No éomprendar su esencla o simplificar su naturaleza nos
haria ininteligible el mar:zismo mismo.La forma alienada gue la fe
ha revestigo historicamente no puude impadirr & un marzista
.investigar la realidad auténticamente humana y el contenido resl
gqua ésta recubre y que el marxismo debe integrar.

En cuanto a la revolucién popular sandinista -tema que nas
ocupa~ su origitnalidad es en primer lugar la de su practica, perc
es tambien 1a de su teoria. La practica de esta revolucicén asta
mds avan:tada que la teortaj pero el progreso de la practica exige
cada ve: mas nuevos proagresas ae ls tzorfa. La originalidad se ha
manifestado en la profundizacian de este esfuerso colectivo
teGrico, parte integrante de la busqueds de caaminos nuevos en ls
trans:icién revolucionaria,

La originalidad e la revolucion popular sandinista surge

tambien de la presencia en ella de la lglesis e los poores; la



consolidaian de esta lIglesia, la profuncizacidn de sa fe, el
fortalecimiento de su coardinacion y autenomia, la formacion de
sus cuadros, el desarrollo de una Teologia ge is liberacion
autactons, constitusiran la respuesta especi{fica de los cristianos
a la agresion 10eoldgica y su aporte & la originalidad de la
revolucion.

FPorque aqut los cristianos tienen una espec{fica
resnonssbilidad,. o solo por la novedad de su presenc:a en este
procesc si1no tambien porque esta oresencia s ha necho posible
salo por la oricinalidad del mismo proceso, de su cultura y del
maryismo que lo ha inspirado. Un mariismo dogmdtico en Nicaragua
huptrars sido incapaz de interpretar y de impulsar la originalidad
de este proceso, se  hubiera convertido en un  abstaculo pars su
consolidacian., ta defensa y la originalidad del process ha
1mplicedo también la critica al marxismo dagmdtico y a toda forma
de dogmatismno y de autoritarismo.

La Jerarqula catdlica nicaragliense no se N3 cansado de
denunciar el cardcter represivo ae la revolucidén sandinmista, na
cuestionado la originalidad de lag relactiones que en ella se
@stablecen entre tfe y resclucidn, entre sa3nNdiNi1utas y Sristianss
Can su actitud ha necho lo posible para que la unidac entre fe y
revolucion se rompa v se llegue con ello &l enfrermtamiento. La
Jerarquis tiene mas miedo a una revolucicn como ests. sci1erca al
aporte cristiano, que a una revolucion anticristiaha. Forque
agueltla, al tener mas fuerza para cuestionar 3 la sociedsa

capitalista, tambien la tendria para cuestionar a una Iglesia
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identificada con ese sistema,

Aqui es el punto. €1 mar:ismo dogmatico le ovreceria 3 este
enfrentamiento una base teorica pues lo considersaria inevitebie.
El triunfo del dogmatismo seria un triunto dgel enemigo.

Cristianos y mariistas, alianza estratégica?

Frente a este planteamiento, el comandante Luis Carrion
reacciono afirmancde su  OPINion de que entre los cristiancs
revaolucionarios y los no creyentaes revaluclonarios no se trata ya
de sgstablecer una slianza estrategica, "pues s1 todos somos ya
revolucianarios estemas dETlnxtxvamen;E en un M1ISNO DaNdo, SOMOS
hermanos y somos campaheros, le cual significe mucho mas gue
aliados"., Tal afirmazion es una rncwvedal hisidriza en nueslra

America Latina,

El problsma o las aiisnzas solucicnarias 23

de caracter politico. Fara lograr ZDQFDDJPtlTOE ge un eroceso
revolucionario se insenta aliar a todas aguellas clases scciales
y fracciones de clases que tienen interes &n el triunfc de la
revolucidn. Las alianzas revolucionarias sz dan como estratégicas
c;dndo reunan en un s0lo bloque historice emergente a

arganmizacisnes, ya se trate de orgatizacicnes posularcs o de

seminagas.  Elemantos

fuerzas de vanguardia ce las

individuales o sectores mds anmplios ae las clases domtnantas
renuncian & veces a SU situacien de clsse para asemir lgs
tntareses de dicho blogue historico.

Los cristianos no son una clas2? sozial. A la religion

cristiana’ se adhieren individuos.de todas las clases sociales. En
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este sentido, la afirmacion del comandante tluis Carrion es
absoclutamente precisa, No siendo una clase social determinada.
los cristianos no pueden ser su)etos oe alianza de clases. Fero
el hezhc oe que en el contesto latinoamericana se hayan podidgo
aupresar estos terminos de alianza estrategx:é entre cristiarcs
revolucionarias y revalusionarics no  oreyentes. a2punta al nivel
de lo aue ha sido & tal wvez pueda seguir signoc en cuestra

América Lat:

Se esta apuntando a una realidacd coan i1nnegacle
densidad social, a la realidad del peso politico que han ejercido
las Iglesias cristianas.

Far  otea parte, el poder politico, incluso el poder
tevalucionario, difizilmente s2 segaras de tonalidades
"religiosas"” tegitimantes: por ejemplo el atelsmo constifusivs ce
muchos partidos revalucicnarias. Un  atelsmc Qque corsidera l1a
religion como dicna 1lusaria  de! gueola y considera 3 la lucha.
contra la relig:an aeobligatoria politicament2 en  funcaion ool
objetivz de lograr la dicha real.

De todo este residuo historico la revoluecidn nicaragliense se
ha venigo liberanda. Y 1o ha hecho asi{, en la practica. gorsus
las legitimac:ones religiosas fanatizan la pollitice y paraue a3

prestaciones deil pocer polftico a la rel:igion des.irtdan

vacacion da2 se@rvitio Yy sul agori® utdplco oe superacisn e la
razionalicad.

Esta liberacidn ha pssado gar 1a lucna e los Sristianca
para deslegitimar el uso contrarevolucionario de 1la religion

parsa liberar a sus I¢glesias de 3sus aspilraclones a garantizar la

.
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religién con el poder polltice. Fara na pasado de 1gual mado por
la lucha de los revolucionarios ne creyentes para ejercer el
‘puder‘ pol!ticc‘ en los limites de humildad de la racionalidad
politica s1n intentar sacralizarlo por Ninguna misiica ga bDarvido
o de estado.

Visto asi{ el provlama, las formulaciones de Fical Castro s
@l Che Buevara cobran una notable exactitud, Fidel ha hablado de
alianza estrateégica entre socialisme y religidn. Hoy por nhoy nc
cabe duna que tanto socialismo como religidn constituyen na sélo
un sistema social y wna confesi1on raligiosa s1no que son simbclos
culturales de las esperanzas ilimitadas de nuesira puaebla
oprimido. A este nival simbolico, ciertamente que pueden ser
2liados estrategicos, ya que sus propasitos  son convergentes.
Pera, si socaialisme se entiende comc proyvecto histaseico concreto
dae =ociedad, entances la relig:dn cristiana no estéd & un mismo
nivel, pues tiende a la superacict: de le histaria “en el Re:no de
Dios". Aun con eso, no puaue ser gtra cosa que  un aliadeo del
proyectc historico concreto, al cual empujarad a consteruir una
sociedad y a posibilitar la Tfarmacidn de un hombre cads ve:
major,

El Cha, por sy parte, hablaba de que con el testimonio de
los cristiancs la revalucion serfa 1nvencible, Indudevlemente,
para el Cre, la revolucidn latincanericana no fue solamente el
intento racicnal de construirla en cada pais 3ino  tambien la
realizacion anticipsda del hombre nueve llemno de amor, servicial

y genegroso nasia la sangre, que al proceso revolucionario tendera

0
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a ecrear. CLada cristiano que realiza anticipadamente e;te hombre
nueve estd contribuyendo a la victoria imprecdecible de | la
revaolucion.

Yy a propadsito. El imoacto causado por 13 presencia o
cristianos en el frente de liberacion se ha manifaestada sobre
tooo camo - brecha, como 1nc1sidén profunda en la supraestructura
representada por las conceociones burguesas tradicionalaes. En
este sentido, la accion revolucionaria de los cristianos se na
revelado enormemente eficaz. Ya esta practicamente ageshecha la
figura tradicional del cristianc ideal, pacificamente insertado
en et "“orden", fomentador incondicianal de la "pa*" ante todo,
tranquirlo colaborador de las reglas del juego del statu guo.

Asl pues. en Micaragua se ha 1do mas alld de una alianza
estrategica entre revclucionarios creyentes y no creyentes. El
camino se ha hecho con modestia sin el 1dealismo de cquerer
ignarar las realidades que todavia nos circundan: los atavismos
"paliticos” oe las lolesias y los atavismos “missicos" de 1a
trevalucion.

Una religidn que se entianda a sl misha sdlo comg doctrina
de conocimiento de un Dios histarico ¥ sa apoyve
institucionalmente en espacios privilegiadaos de pcder, no puede
1nseribirse N1 convivir con este proyecto revolucioharin. Ea

cambia, una religion que se entienda a si misma progres

vamente

como fe peregrinante hacia la superacion de la ‘nistora,
precisamente a través del entusiasmec practico en la  lucha por la

construccion de - una historia humana mejor, puede engendrar
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cristianos fundidos en un solo compromiso

revolucionarios no crayentes.

El respeto,

revolucionarios creyentes y no creyentes en Nicaragua,

fruto maduro de una

autentico hacia el compromiso

la convivencia,

aupariancie

revalucionario con laos

la conjuncidn de ingaresas entie

na side el

raligluss gue fuw  Taainad

revolucionario, a pe&rvie de la

sangre golidariamentes vertids de creyentes y no creyentes, todos

ellos revolucionarios. De aqui brots 1a credibilidsg e las
palabras del Cmdte. Luis Carrian: "Los revolucionarios geben
fundirse en un sole abraze, en wna 1nmensa  unidad sandinista,
para cumplir con los propositos que nosotras vemos desde una
perspectiva ¥y %al var o%ros los ven desde otra”,

El Dios de los cristianos revoluciznarios es un Dias

esconiida en  la nistaria.

una sociedad y un hombre nuevo no se va descubriendo

escondido en la historia.

Sin prattica

ac la justic:a gue busave

a este Dios

La tierra de los revolucianarios nao creyentes €5 también una

escondids:

tiarre

con una
participacion y hibertad
emergiando productar y creador

hombres nuevos.

S6lo se va conocienco @sta

construyendo, resolviando las
&paracen.

no alcanzan aan la

aignidan perfectamente cealizada en

tnaditas,

iitberacion de su aexplotacidn

s una soctiedad sin explotadores ni explotados,

la 1gualdad, con una

a traves de todo lo cual 1ra

un hombre nuevo gque sera muchos

t:erra a medide que se la va

contradicciones que continuamente

Es una lucha que no puede desvincularse de aouellos que

de &4 opresion,.




No pusde habaer comolacenci3 en las liperaciones va conseguidas.
Cuando la tierrs por cradr ¥y el hombre por renovar sean me)ores y
mayores, la ravolucidn serd tampien mayor.

Mientrasz  tanta, el rostro  de los hermancs oprimidos en
camino hecia su  liberacion, es el hor:izonte del proceso
revoivcianario, tanto psra revolucilGnarios NO craeyentas Como para
los auténticos crist:anos. Y el objetivo es que se agrande la
fiesta y la alegria en ese rostro gue son nuchas rostros, a
medidd aue se agranda la fraternxdid; Ser solidarios vy
generosamente serviciales desde el poder ravolucionario rebasa
las posibilidades de la planificacion ce intereses objet:v;mente
coincidentes y subjetivamente canscientes.

Creemos gque de eso hablaba el Che cuando decia: “todos los

dias hay que luchar por ese amor a la humanidac viviente”,

hugo carbeaisl aguiiar
filosotia wnam

ciucad universitaria, mayo de 19%90.
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