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TESIS CON FALLA DE ORIGEN



I'NTRODUCECTION

" Eran seis y venfan con sus quitasocles, con otros
cuatro criados a caballo y tres mozos de mulas a pie. Apenas-
los divisé Don Quijote, cuando se imagind ser cosa de nueva -
aventura; y por imitar, en todo cudnto a él le parecia posi--
ble, los pasos que habia leido en sus libros, le parecid ve--
nir alli de molde uno que pensaba hacer; y asi, con gentil --
continente y denuedo se afirmdé bien en los estribos, apretd -
la lanza, llepd la adarga al pecho, y, puesto en la mitad del
camino, estuvo esperando que agquellos caballeros andantes - -
llepasen {( que ya é! por tales los tenia y juzgaba ); y cuan-
do llegaron a trecho que se pudieron ver y oir, levantd don -
Quijote la voz, y con ademdn arrogante dijo: --Todo el mundo-
se tenga, si todo el mundo no confiesa que no hay en el mundo
todo doncella wmas hermosa gque la emperatriz de 1a Mancha, la
sin par, Dulcinea del Toboso. Pararonse los mercaderes ual son
destas razones y a ver la extrajia figura del que les decia, y
por la figura y por e¢llas, luego echaron de ver 1a locura de-
su ducfio; mids quisiceron ver despacio en que paraba aquella --
confesidén que se les pedia, y uno de cllos, due wra un poco -
burlén y muy mucho discreto, le dijo: --Sefior cabailero, noso
Ltros no conocemos quien Sea esa buena seiiora que decis; mos--
trddnosla, que si ella fuere de tanta hermosura como signifi-

cais, de buena gana y sin apremio alguno confesaremos la ver-

dad que por parte vucstra nos es pedida. - i os la nostrara-
--replicé don Quijote--, ¢ qué hiciérades vosotros en confe--

sar una verdad tan notoria ? Lo importancia estd en que sin -

-



verla lo habéis de creer, confesar, afirmar, jurar y defender..!
( De Cervantes Saavedra, Miguel, EL INGENIOSO HIDALGO DON QUIJO-
TE DE LA MANCHA, Editorial Ramén Sopena, S.A., Barcelona, Espafa
1972, pp. 62-64,)
.

¢ Habrd quien no interprete en este pasaje, escrito -=-
por el brazo OGnico de quien edificé el mayor monumentoe que haya -
levantado el ingenio del hombre, lo que es la fielidad ?. Pues =~
si, ese es el tema de éste trabajo recepcional, que busca inda-=-
gar en la antropologia, en la sociologia o en el costumbrismo, ~

lo que algin dia el Derecho recogié para normar el matrimonio,

Mas en ese buscar sin brijula, la investigacidn me --
llevé a un valor mayor que la fidelidad, un valor que la contie-
ne, que es el del amor conyugal. No pretende este trabajo consti
twirse en juez moral de la sociedad. Creemos que ésta, la nuestra,
es sostenida por valores que muchas otras los quisieran; en un -
recorrido por la historia y por nuestra religidén, quiero estable
cer el por qué el Derecho adoptd a la fidelidad y la hizo obli--
gacidén, asi como el por qué al final la descobijé, apartandola -
a lo inmencionable, y sugiriéndeola con suma discrecidn., MNas en -
ese regular, le fué facil llegar del matrimonio a la fidelidad,-
manifiesta unas veces, inferida otras, como si ambas instjtucio-
nes machihembraran sin mads ni mads; y no pudo haber sido otro «i-
resul tado, que la inobservancia de la norma; guisimos ubicar a -
la fidelidud como supuresto del amor, y no al contrario, al amor-
como supuesto de la fidelidad; y fuimos adn mis lujos queriendo-
ubicar, y haciéndolo, a2} natrimonio como supuesto de la fideli--
dud, via los deberes juridicos del matrimonio, y visto ¢l resul-

tudo, creo que fracasamnos.



IT1

Desandaremos el camino para que con la ldmpara de Didge-
nes, encontremos la pieza que nos falta por ensamblar, el amor-

conyugal .

No creo, como muchos piensan, que el Derecho camina-
por rumbos muy diferentes a los correspondientes a este valor -
matrimonial; pero en esa critica no hay mds que el animo mate--
riaslista de que el Derecho habra de velar, sdélo por lo que es -
mensurable con los sentidos. Ninguna ciencia, excepto la ética,
mds exacta que la juridica para introducirse en ese campo del -
hombre que es la axiologia. Por ella nacié c¢) Derecho, y en su-

perspectiva seguirad normando, qué duda cabe.

Por mi parte, sélo me resta pedir comprensién y pa--
ciencia a éste trabajo; es un viaje a la aventura humana que --
buscé encontrar la supremacia del Derecho; a ella nos atenemos;
por ella, invocamos; mientras tanto, seguiremos teniendo la cer
teza que el amor vivird por siempre y para siempre, y que algin

dia el hombre habrid de alcanzarlo, habra de totalizarlo,



CAPITULO I

ANTECEDENTES



1.- EL MATRIMONIO PRIMITIVO.-

Para conocer el fendmeno socio~juridico de la fideli-
dad, es necesario adentrarnos en la historia, conocer los orige
nes de la pareja humana, y saber si dicho fenémeno es connatu~-
ral a ésta o proviene de un proceso de aculturamiento. Mds estu
diar a la pareja en " sus origenes ", nos va a resultar un tan-
to cuanto problemdtico, si consideramos que de la aventura huma-
na en el planeta, conocemos lo mismo que sabemos de la magnitud
de un iceberg: muy poco. Claude Masset, en su colaboracidén a -
la obra " HISTORIA DE LA FAMILIA ", nos comenta que:" Los tiem-
pos que anteceden a la aparicién de la escritura, constituyen ~--
mas del 89 por 100 de la aventura humana. Durante este largui-
simo periodo se han formado la mayoria de los comportamientos -
humanos " ( 1 ), y aunque no hace mencidn directa de la fideli~-
dad, suponemos que también la considera. Va a ser en la pareja-
humana, en donde podamos inscribir el fenémeno a estudio; por -
ello, hemos de ver si en las organizaciones tribales, en su di-
visién del trabajo, en su relacidén paterno-materno-filial, y --
alin en sus ceremonias religiosas y forma de inhumacién colecti~
va, podemos hallar un rasgo que nos autorice a por lo menos pre
sumir que nuestros antepasados fueron fieles a sus parejas - --
sexuales o fué la fidelidad, institucidédn ausente de su practica
doméstica., De los rasgos tribales mds caracteristicos, y que po
demos ubicar como preambulos de la fidelidad, mencionaremos a-
la solidaridad colectiva. que implica, quiz8, la primera inspi-
racién familiar; el hombre caminé juntoa,se agrupd, se asocidé -
contra las embestidas de la naturaleza o para procurarse benc--
ficios personales; la autora citada nos relata como un hallazgo

antropolégico lo podemos interpretar en términos de relacidén -~



familiar, como en las huellas de pisadas que fueron descubier-
tas en Laetoli, Tanzania, que se remontan a 3,6 millones de -~
afios: " corresponden a tres individuos de altura desigual, Los
dos mas grandes, probablemente adultos por lo que se sabe de -
los hominoideos de esta época, caminaban en tindem, el segundo
ponia sus pies en las huellas del precedente. Esto nos hace --
pensar en una pareja acompafiada por un nifio ya crecido; pero -
jacaso no serfan igualmente legitimas muchas otras interpreta-
ciones?. La mas simple seria que los dos mas robustos se aso-
ciaran para el transporte de una carga que sobrepasaba las --
fuerzas de cada uno de ellos ", No seria éste un remoto antece
dente, metaféricamente hablando, del fin del matrimonio para -
sobrellevar las cargas de la vida?.( 2 ). De una u otra forma,
vemos al hombre agrupado, caminando e n - un mismo sentido, -~

¥y ya con determinadas nornas de conducta, el paso " tindem ",

Como fué comentrdo en lineas anteriores, poco sabe--
mos del hombre de la p:ehistoria, y van a2 ser los escasos ha--
llazgos de pruebas de su presencia en ¢ste mundo, lo que nos--
va a hacer presumir su comportumiento. Sus inhumaciones, por -
demas ritualistas, nos dan idea de la existencia ya de normas-
conductuales; " Las sepulturas de Grimaldi, que se remontan al
paleolitico superior ( alrededor de 25000 a.C. ), sugieren re-

laciones sociales gue pudieron ser de cardcter familiar: en --

efecto, se tLrata de personas enterradas juntas., En una misma -

tumba se han encontrado dos adultos y un nifio de cinco afios "-

(3.

Para la autora comentada, va a ser el poeta latino -
Lucrecio, en el libro V de su " De Natura Rerum ", quien nos -

muestre los primeros rasgos del comportamiento Sexual humano



Yy que nos muestra " al hombre primitivo refugiandose en el fon-
do de los bosques, o en las cavernas, con una vida familiar re-
ducida a encuentros al azar (=Y Venus, en los bosques, apareaba
a los amantes= Versos 960 y 963 )" ( 4 ). Son estas concepcio--
nes, acompafiadas de otras similares, las que nos hacen pensar -~
en el hombre prehistérico, como un ser promiscuo. Mas partir de
ésta base, para ubicar al hombre como promiscuo, no conlleva un
estudio serio; en efecto, al hablar del hombre prehistérico, no
podemos aplicarle a su conducta, patrones del hombre civilizado
partiendo de que en sus origenes, ya sea el hominoideo de Laeo-
toli con una antiguedad de 3,6 millones de afios y otros contem-
poréneos ya vivian en grupo, ello no quiere decir que se tra
taba de seres ubicados propiamente en la especie de hombres; --
eran una especie de los primates, que contemplan especies socia--

les: los babuinos, los macacos, los gibones, etc.

Insistiendo en lo anterior, hemos de afirmar que es -
prictica comin entre los mamiferos sociales, las relaciones al-
ternativas; si observamos el reinoc animal, podemos encontrar --
en la actualidad, ejemplos de dicho comportamiento: el ciervo y
el lefn, nos dan una muestra de lo que es este intercambio de -
parejas, que en ellos es incluso sistematica. Mas no se ha afir
mado que ésta prictica deba corresponder lnicamente a los ma- -
chos de esas especies animales; los chimpancés hembras seran --
quienes recorran diversos grupos en un constante apareamiento,
hasta el momento de parir, hecho que detiene su " alocada con--
ducta ".;jHabia pues en nuestros antepasados, observando las con
ductas de los primos mds proximos, intercambios de parejas o --
les regia un c6digo natural-moral de fidelidad?. Claude Masset-
nos sefiala que eso nunca lo sabremos, mds al hablar ya de socie
dades humanas, se aventura en su estigmatizacidn al sefalar: --

" En todas las sociedades, este "intercambio de mujeres", como-



lo llaman los etnélogos, esti sometido a reglas mids o menos es-
trictas. En todas partes existe la institucién del matrimonio,-
el cual sanciona éste intercambio y, al mismo tiempo, da a los-
que son fruto de €1 el rango de hijos legitimos. En todas par--
tes el matrimonio estd ligado a intercambios de bienes y a fies
tas. ¢ Qué se puede deducir de estas observaciones s{ no la - -
impresién de que probablemente se trata de estructuras muy an--
tiguas ? Desgraciadamente no cs posible precisar la época, se-~

guramente prehistérica, de su aparicién.™ ( 5 ).

Si pnos es difjcil precisar la apariciédn de! matrimo--
nio como institucidn histérica, es mds dificil precisar el na
cimiento de la pareja humana con la fidelidad a la par. Mas hay
un elemento que nos puede servir. si no de patrén, por 1o menos
de puia presuncional, para saber el comportamiento humana con -~
respecto a )a pareja y a la fidelidad, en sus origenes; ea efec
to, es conveniente tomar en cuenta que del género de los prima-
tes, la hembra hominoidea, antepasado de la mujer, va a ser la -
dnica en la que no observemos el "estra ”, o ses, el estadio de
" celo ® al momento de la ovulacidn. Y decimos que este factor-
es importante, en la medida de que los animales superiores res-
pondieron a esta ausencia del " estro ®, con la formacidn de la
pareja monégama. No va a ser cualquier miembro de la comunidad-
hembra, quien en determinado perifodo avive al macho para el mo-
mento opartuno de la reproduccidn. Se Ltendrd uns pareja i jo, -

incondicional, con quien s procree la especie.

Mas las teorias respectn de la fidelidad en el hombru
primitivo son mGltiples y cada una de ecllas aporta elementos, --
cuestionables alpunos, incuestionables otros, para sostener sus

argumentos en favor del hombre monogdmico o poligdmico; €5 - ==



cierto, existen también las escuelas sociolégicas positivistas,
que sostienen que antes de la constitucién del grupo familiar,--
la humanidad evoluciond a partir de la promiscuidad sexual, teo—
ria que se sustenta en la analopgpia aplicada entre la especie hu-
mana y el reino animal, en sus estratos inferiores; incluso di--
cha doctrina positivista ha bautizado a esta etapa como la época-
de! salvajismo en el hombre. Con una ausente reglamentacién mo--
ral, esta etapa de salvajismo se caracteriza en cuanto que la --
dnica preocupacién del hombre, era su supervivencia; la filia- -
cién provenfa a partir del dtero. toda vez que el vinculo consan
guineo, dado por la madre, era el Gnico cierto. El maestro Igna
cio Galindo Garfias, en su obra * DERECHO CIVIL ", y respecto de
este tema nos comenta que: ™ En esta época la familia se asienta-
en el predominio y determinacién de la madre, los hijos viven al
rededor de la misma encargada del cuidado y educacidén de los hi-
Jjos, dando origen a un matriarcado primitivo, como etapa ante- -
rior al patriarcado y a la monogamia " {( 6 ). Es interesante ob-
servar gue para la época que comentamos, la idea del matrimonio-
que impera en la actualidad, es muy diferente a la que imperaba-
en etapas anteriores del hombre y totalmente distinta a la que -
con relacién a Ja pareja humana, imperd en el primitivismo. En-
éstu ectapa, encontramos un ayuntamiento carnal fortuito, sin - -
fuertes lazos de unidén entrc uns pareja; es necesario establecer
que al hablar asi, no nos estamos refiriendo a un proceso eminen
temente promiscuo, en el cual, es institucién el desorden sexual
el gran humanista Bertrand Russell, en su excelente obra * MATRL
MONIO Y MORAL ", establece que:" Lo primero que se encuentra en
los seres humanos es una insatisfaccidn conducente a actividades
de un tipo mds o menos fortuito e imperfecto, pero que van lle--

gando poco a poco, en forma mas o menos casual, a una actividad-



que produce satisfaccidn y es en consecuencia repetida.” (7 ).

Como vemos, la concepcidn de pareja o de matrimonio,-
conlleva necesariamente a estudiar el concepto de la sexualidad
en esas Instituciones; e} comportamiento sexual del hombre, ---
determina necesariamente su comportamiento familiar y finalmen-
te, su conducta matrimonial; el autor citado sostiene gque el ma
trimonio lo vamos a encontrar en las especies animales, en tan-
to que se requiera al macho su concursc para la crianza; afiade-
Russell! " Regularmente los matrimonios animales son monogimi--
cos, y de acuerdo con algunas autoridades esto ocurre en parti-
cular, entre los monos antropoides”™ { 8 }. La monogamia va o --
ser auxiliada por la naturaleza como estructura social,” Parece
que estos afortunados animales, si hemos de creer a esas auvtori
dades, no tienen que hacer frente a los problemas que acosan a-
las comunidades humanas, ya que el macho, una vez casado, deja-
de ser atraido por otras hembras, y la hembra, una vez casada, -
deja de ser atractiva para los otros machos. Por lo tanto el pe
cado es desconocido entre los monos antropoides, pese a gue ca-
recen de ia asistencia de )a religidn, porgue el instinto basta

para producir la virtud * (9 ),

Considero que establecer en el homLre prinjtivo una -

presuncidn de monogamia como estructura socio-famitiar, resulta

bastante aventurado; nada mids con abservar las practicas sexua-
les del! hombre primitivo, veremos las mas exdticas formas de --
sexualidad, que muy alejadas se encuentran de nuestra conrep- -
cidn de matrimonio-fidelidad. En efecto, en la antiguedad pode-
mos ubicar grupos humanos primitivos, con practicas sezuales -~
monogdmicas o poligamicas, ya sea c¢n suv forma de poliginia o de
poliandria; " Hay indicios de que entre las razas inferiores de
salvajes existe un cstado de cosas similar., Se dice gue los bosg

quimanos son estrictamente mondépamos y los tasmanios ( ahora ~-



extinguidos ) eran, por lo que sé, invariablemente fieles a -
sus mujeres™ ( 10 ); el autor que comentamos, argumentacontra
lo que otros tratadistas sostienen como verdad irrefutable, -
el que: "La poligamia raramente puede ser la practica general
de una comunidad, puesto gue regularmente no hay un exceso --
tan grande de mujeres " ( 11 ). Sin embargo, otros autores =--
noa dicen que el hombre en su estadio inicial, fué necesaria-
mente promiscuo y poligamo; la antropdloga Claude Masset afirp
ma que: “"Para la mayor parte de los tiempos prehistéricos, es-
decir, grosso modo, de -- 4.000.000 a -- 4000~- el estudio ar
queolégico de las estructuras familiares estd condenado al --
fracaso, y los intentos de construcciones légicas son tan con
Jjeturales que no merecen la pena prestarles atencidén. Sélo un
enfoque principalmente bioldgico nos muestra el hecho de que-
la primera familia ya debfa estar inserta en una sociedad, y-
que no escapaba a ciertas limitaciones. Entre éstas, las més-
importantes eran, sin duda, el intercambio de genitores, el -
control de la fecundidad y también, muy tempranamente, cierta

divisién de tareas entre los dos sexos". ( 12 ).

Como dijimos anteriormente, bdstenos con observar -
algunas practicas sexuales primitivas para conocer el lugar -
que en la organizacidn tribal ocupé la sexualidad y en conse-
cuencia la fidelidad. Comentando este tama, Claude Lévi Strauss
afirma respecto de la tribu india de los Nayar que:" el mari-
do no desempefia otro papel que el de discreto visitante oca-
sional de su esposa, libre por lo demds para’ tener cuantos --
amantes desee" ( 13 ), por otra parte, es importante hacer --
mencidén que algunos ritos religiosos conllevan una practica -
sexual entre el sacerdote que celebra la unién conyugal y la-

desposada; estos ritos, se pensard, forman parte de culturas-



atrasadas y muy lejanas a la nuestra; nada mas falso, pues atn
en la actualidad, y en algunas regiones del estado de Oaxaca,-
el sacerdote del lugar verificard la virginidad de la doncella
desposada, la misma noche de bodas, posterior al acto sexual -
y a través de la sabana sangrada; el maestro Russel nos da un-
ejemplo de la intervencidn sacerdotal, en el primer acto -~ - -
sexual de la contrayente: “ era una practica comin no sélo en-
tre los salvajes sino también en algunas razas comparativamen~
te civilizadas, que las virgenes fueran oficialmente ( y a ve

ces pGblicamente ) desfloradas por los sacerdotes ". ( 13 bis).

Otro ejemplo que podemos conocer de las concepciones
primitivas respecto a la relacién sexual, lo encontramos en--
tre la tribu de los bellonais; asentadas en una isla que con--
forman a las Salomén, las aldeas que dan formaa esta tribu ha--
bian concebido la fertilidad, desde un muy peculiar punto de -
vista, el que fué modificado en nuestro siglo, en el afio de ~-
1938, con la llegada de los misioneros; en su aportacién a la-
obra " HISTORIA DE LA FAMILIA ", el tratadista Frangoise Zona-
bend, nos habla de los bellonais explicadndonos: " Si una mujer
casada quedaba embarzada, ello no se debia a que hubiera mante
nido relaciones sexuales con su marido, sino a que los dioses-
y los antepasados del patrilinaje de su esposo estaban satis--
fechos con dicha alianza y le daban descendencia, Si una mujer
nn casada tenia un hijo, se pensaba que era un signo de grati-
tud de los antepasados hacia suu parientes, pero como dicho nj
fio no pertenecia a ningin patrilinaje, se le adoptaba “ ( 14 ),
" Los antiguos griegos, e¢n cambio, pensaban que la mujer no --
era mas que el recepticulo del semen depositado por el vardn.-
Afirmaban que los nifios se¢ desarrollaban en la matriz de la ma

dre, de la misma forma que las plantas crecen en la tierra a -



partir de la semilla que en ella se planta® ( 14 bis ).

Poligdmicas, ya sea poliginicas o polidndricas, o-
monogamicas, las sociedades primitivas desarrollaron sus par
ticulares sistemas de relacion pareja-sexual, que distan mu-
cho de considerar a la fidelidad, como en nuestra época se -
le conceptia. Ya sea por razén de poder, sexual, econémico,-
religioso o incluso meramente institucional, las sociedades
aborigenes , cada una de ellas adoptd el sistema que mas le-
convino e imprimieron en las culturas subsecuentes, rasgos -
de su comportamiento. Ese comportamiento que trasciende al -
ambito familiar, va a ser uno de los factores que nos ayuden
aceracterizar las culturas que nos precedieron; al respecto
Bertrand Russell nos dice : " Para caracterizar una sociedad,
antigua o moderna, existen dos elementos estrechamente rela
cionados entre si que son de primordial importancia: uno es-
el sistema econbmico, el otro el sistema familiar " ( 15 ).-
El sistema familiar asimismo, es lo que nosva a reportar la -

dindmica de pareja en lo relativo a la fidelidad.

Antes de proseguir en nuestro tema, hemos de preci
sar que para su estudio, existen instituciones en la rela--~
cién pareja, imprescindibles de analizar; ellas son la ferti
lidad y el parentesco; en efecto, aunque muchas sociedades -
primitivas, como ha guedado establecido, no consideraron la-
relacién sexual como causa de la fertilidad, el conocimiento
de tal relacién causal did un girc de ciento ochenta grados-
a la relacién pareja, produciendo diferentes efectos segin ~
la cultura que asiiba agregando a sus conocimientos tal con=-
cepto; al respecto, el ya citado investigador Francoise Zona
bend, comenta que: "En todas partes el nacimiento es siempre-
fruto de la unidn entre un hombre y una mujer, pero este da-

to bioldgico es reinterpretado, retraducido por cada grupo -



social con arreglo a una légica propia " ( 16 ).Es cierto, el
nacimiento como efecto de la relacién sexual revoluciona los-
conceptos de la familia y de la pareja en particular; en un -
principio, sera la mujer quien emparente con el recién naci--
do; para algunas culturas, el hombre no aporta nada mis que su
auxilio en las tareas alimenticias. Mds en este primer nivel-
de conocimiento de parentesco, la sociedad ya se va a ver es-
tructurada y organizada incipientemente: "los etndlogos han -

observado, descrito y analizado universos familiares situa-

dos geogrifica y mentalmente, en los confines de nuestro mun-
do conocido, entre las llamadas sociedades primitivas o arcai
cas, en las cuales el parentesco constituye la institucién so
cial clave que estructura el grupo, regula la residencia, or-
ganiza el modo de transmisién de los haberes y los saberes y-
define las formas de la alianza matrimonial " ( 17 ). El pa--
rentesco pues, va a definir la organizacién nuclear que hoy -~
conocemos como la familia humana; el abopgado HNeoyorkino, - --
Lewis Henry Morgan, en su " Sistemas de Consanpuinidad y Afi-
nidad de la Familia ilumana ', corroborando este aserto, comen
ta que en todas partes, se utilizan términos de parentesco, -

se dispnne de un sistema y se conoce alguna forma de familia,

Y es tan importante la institucidn del parentesco,-
que la fidelidad pasa a tomar un scgundo lugar en muchas de -
fas culturas primitivas; tan es asi, gue en alpunas culturas-
se desipnaba con el mismo término a todos los hermanos del pa
dre, incluyendo a %ste, lo que nos lleva a concluir que las -
mismas desconocian la progenitura presumiéndose en consecuen-

cia alguna forma de matrimonio grupal.

Va a ser el parentesco, 1o que nos conduzca irreme-~
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diablemente a la concepcidén de la fidelidad, pero dejo claro-
que ello serd a partir del parentesco que se establezca entre
el padre y el hijo; " la relacién del padre con el hijo es in
directa, hipotética y deducida; estd ligada a la creencia en-
la virtud de la mujer y pertenece por lo tanto a una regidn -
demasiado intelectual como para que se la pueda considerar --
propiamente instintiva. O al menos pareceria ser asi en tanto
se suponga que el sentimiento de paternidad debe dirigirse --
esencialmente hacia los hijos propios " ( 18 ). Como se puede
apreciar, ya comienza a aparecer la‘virtud de la mujer'como -
determinante para el conocimiento de la paternidad, en espe--
cial, para dirigirla hacia los hijos propios. Entre los mela-
nesios, el conocimiento de que cada persona deriva de un pa--
dre, estd ausente; todos estan encarifiados con los chicos de-
las aldeas en igual intensidad comoc en los lugares en donde -

los padres conocen quienes son sus propios hijos.

Mas si como afirmamos, no se necesita del conoci- -
miento pleno de la paternidad para cobijar el carifio hacia un
" hijo ", .para que serad requerible la certeza en " la virtud-
de 1a mujer “?; Bertrand Kussell, citando al célebre investi-~
gador B. Malinowski, nos comenta como éste, en su libro * La-
vida sexual de los salvajes en Melanesia Noroccidental’, ense-
fia que en las Islas Trobriand tienen una muy peculiar concep-
ci6én del sentimiento que llamamos paternidad; descubrid este-
estudioso, que los isle¢fios no saben que cada personas tiene un
padre; " descubrié por ejemplo, gue si un hombre estid ausente
de viaje durante un afio o mas y encuentra a su regreso que su
mujer tiene un chico recién nacido, queda encantado y no pue-
de comprender las insinuaciones de los europeos que pretenden

sugerir dudas sobre la virtud de su mujer. Encontré también -
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el caso, quizas aun mas convincente, del duefio de una cria de -
cerdos de superior calidad que castré a todos los machos sin -~
comprender que con eso estropeaba la cria. Creen que los espi-=-
ritus traen a los chicos y los insertan en las madres., Se dan -
cuenta que las virgenes no pueden concebir, pero suponen que es
to se debe a2 que el himen constituye una barrera fisica a las -

actividades de los espiritus.” ( 19 }.

El gran humanista comenta que a Malinowski le fué -
imposible convencer a los melanesios de la idea de la paternidad;
" la consideraban una tonta historia inventada por los misione-
ros. El cristianismo es una religidn patriarcal y no es posible
hacerla emocional o intelectualmente inteligible a gente que no
reconoce el hecho de la paternidad" { 20 ). Dice el maestro - -
Russell, que en lugar de poder hablarles de " Dios Padre ", - -
habria que hablarles de " Dios Tio Materno “, por ser éste pa -
riente quien ejerce la autoridad paterna. Todo lo anterior ha -
sido tratado, en virtud de que considero que el parentesco en--
tre el hijo y el padre, nos va a dar la configuracién, en la re
laci6én pareja, del concepto de la fidelidad; " Solamente entre-
los seres humanos, después que fué conocido el hecho de la pa-~
ternidad, pudo este scntimiento asumir la forma que es familia-

para nosotros ". ( 21 ).

Como hemos visto, el planteamiento primario de la -
pareja, dista mucho del de haber sido fieles o infieles en su di
namica familiar. Los encuentros sexuales, promiscuos o no, no -
tuvieron como fin el establecimiento de una relacién fiel en el
aspecto sexual; serdn quizd las relaciones tribales, las que si
exijan fidelidad para con ellas por parte de sus miembros; to--

das las sociedades primitivas exigieron de sus elementos, la --
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pradctica de la exogamia, consistiendo ello que las alianzas -
se celebraran fuera del grupo familiar inmediato; esto es, --
dichas sociedades en sus origenes proscribieron las practicas
incestuosas, aunque no las infieles. La mujer pudo en su mo--
mento primitivo, y exento el hombre del conocimiento de la pa
ternidad, tener encuentros con diversidad de hombres, estable
ciendo asi, un sistema polidndrico; el hombre, en tanto, tam-
bien conocié la estructura poliginica, con encuentros casua--
les o con relaciones matrimoniales mGltiples; también dijimos
que el hombre primitivo conocidé la monogamia, y que fué el --
descubrimiento de la paternidad, lo que extendié este sistema-
con base en la " virtud de la mujer "; este hecho revoluciona,
dijimos, la concepcidén de fidelidad; Russell lo describe con-
claridad meridiana: " La fuerza extrema de los celos en las -
sociedades patriarcales es debida al temor de falsificaciones
en la descendencia. Un hijo legitimo es una continuacién del-
ego del padre". ( 22 ), Sera éste, pues, el punto de partida -
de la civilizacidén occidental, que marcard para siempre, la -
implantacién de un sistema, civil, moral y religioso, basado-

en la " santa " institucidn de la fidelidad.

2.- EL MATRIMONIO EN EL DERECHO ROMANO.

Ho obstante que para entender claramente los orige-
nes de las concepciones modernas de fidelidad, hemos de remi-
tirnos principalmente al derecho candénico, ¢l derecho romano
hé tenido también una jimportante ingerencia en dicho tépico,-
que es conveniente analizar. llo podemos, en el andlisis de la
familia, matrimonio, fidelidad, acogernos a un patrén determi
nado en relacidén a la monogamia o poligamia; si bien es cier-

to que se ha afirmado que en un momento dado, la civilizacidén



se desarrolld en los modelos de la filiacién uterina, produ- -
ciendo con ello, lo que se ha dado en llamar " matriarcado “,-
la civilizacién romana en cambio no reporta mas que un auténti
co y ortodoxo sistema patriarcal; va a ser el parentesco por -
la linea del padre, ¢l que prevalezca sobre cualquier otro sis
tema de filiacién, El ilustre romanista, Guillermo Floris Mar-
gadant, en su obra " DERECHO ROMANO “ nos ilustra en tal senti
do: " En el Derecho Romano encontramos, desde sus comienzos, -
un sistema estrictamente patriarcal; sélo el parentesco por i
nea paterna cuenta en derecho, " ( 23 ). Este sistema que en -
la obra del jurista romano Gayo se llama agnatio, no logré - -
traspasar las barreras del! tiempo, y hoy la familia conoce un-
sistema de parentesco bilineal, o sea, con respecto al padre y

a la madre.

Como hemos dicho, el estudio de la figura objeto de-
este trabajo es importante en su enfoque romanista; en efec-
to, partiendo de que la fidelidad nos interesa como una insti-
tucién de la pareja, y que ¢sta adquiridé en Roma forma legal -
de matrimonio, mismo que a su vez queddé asentado juridicumente
en la familia, éste Gltimo concepto va a tener importancia en-
nuestro objetivo. Francoise Zonabend, en su aportacidén a la --
obra " HISTORIA DE LA FAMILIA ", e~stablece que: "™ El sustantivo
familia es de origen latino: aparecidé en Roma como derivado dn
famulus { servidor ), pero no se aplicaba a lo que normalmente
entendemas nor dicho término", Este autor, enriqueciendo su in-
vestipacidén, y citando a Ernout y Meillet, los transcribe: - -
" Familia debié designar ¢l conjunto de los esclavos y servido
res que vivian bajo un mismo techo(...) después la casa en su-
totalidad: por una parte,el seiior y, por otra, la mujer, los -

hijos y los criados que vivian bajo su dominacidén.” ( 24 )

14
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La familia romana la vamos a ver desarrollada en la
domus, en cuyo centro, hemos de encontrar la figura mas impor
tante de aquella institucidn: el paterfamilias. Dice el maes-
tro Floris Margadant de éste personaje en toda su dimensidn:-
" ... es duefio de los bienes, sefior de los esclavos, patrén =~
de los clientes y titular de los iura patronatus sobre los ==
libertos. Tiene la patria potestad sobre los hijos y nietos,-
y muchas veces,como veremos, posee, mediante la manus un vas-
to poder sobre la propia esposa y las nueras casadas cum manu
Ademas, es el juez dentro de la domus, y el sacerdote de la -
religién del hogar . Como una especie de " monarca domésti--
co " puede imponer, inclusive, la pena de muerte a sus sib--
ditos, ejerciendo el terrible ius vitae necisque." ( 25 ), --
Con todo este poder, ¢ dudariamos que el paterfamilias fuere-
el juez de la infidelidad de su mujer y titular del derecho -

a dicha infidelidad ?.

Para su constitucién en el Derecho Romano, el ma
trimonio podfia celebrarse en tres distintas formas: por usus,
por la coemptio y por la confarreatio. En el primer caso, es-
tamos ante el matrimonio consensual, que por el hecho de vi~-
vir una pareja en concepto de casados, sin ninguna ceremonia-
en particular.’hacia gue existiese dicho matrimonio; por la -
coemptio, los plebeyos al principio y los patricios con poste
rioridad, una vez caido en desuso la confarreatio, los roma--
nos celebraban el llamado matrimonio por compra; la confarreca
tio a su vez, era la forma de matrimoniarse con una auténtica
ceremonia, tanto social como religiosa, y en la que los con--
sortes, con el simbolismo de compartir una torta de trigo, --
constituian la comunidad de vida que determinaban establecer.
Una u otra forma, ¢l matrimonio quedaba revestido con dos ele
mentos esenciales: la deductio y la affectio maritaljs., E] --

primero, consistia en la comunidad de vida que por el matrimo
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nio quedaba estgbleéids; la affectio maritalis consistia en la
perméngﬁgiéxﬂe‘la‘J{ds‘ed comdn, La jurista mexicana, Sara Mon
tero Dﬁhalt;;en‘su obra’" DERECHO DE FAMILIA ", nos comenta --
qué " la afreccio mafitalis es trascendental para la constitu~
’cién yvdhraéiﬂn del matrimonio, de allj que e) matrimonio era-~

disoluble -en vida cuando dejaba de existir el elemento esen- ~

cial del afecto comdn entre ambos consortes " ( 26 }.

€] ilustre romanista Eugene Petit en su obra " TRA--
TADO ELEMENTAL DE DERECHO ROMANO " |, al definir el concepto -
de familia, nos dice que es " la reunidédn de personas coloca~-
das bajo la autoridad o en las manos de un jefe dnico " { 27 )
Este va a ser el marco e¢n e) cual se va a desarroellar en la --
Roms antigua, ¢l concepto de fidelidad, quiwn por otra parte, -~
de manera lormalista, estd contemplado. Efectivamente, los ro-
manos tenfan, por su formalidad, en la alianza la pretensidn -
de permanencia, aunque algunas de aquellas, no produciesen - -
efectos juridicos; encontramos asi las “ iustae nuptiae”y¢ el -
concubinato, con una concepcidén éste Oltimo, difereate al que-
huy conocemos. Esto ¢s, las i1ustse nuptiae van a ser una forma-
de matrimonio regulado, pars tener efectos juridicos, en tanto-
que los mismoes no 1os acarren una wunién de concubinato. Ho - -
obstante esta diferenciuscian, existe un elemento comin en am--
bas formas matrimonisles, s mannpamia. Al respecto, ¢} macs--
tre Floris Margadant cos ilustrar " Estas dos formas mateimo--
niales ticnpen los siguicntes olementos comipeny a} Se trata de
uniones duraderans y monogamicas de un hombre con una mujer " ~
{ 28 ). Al hablar de mancra especifica de las fustar nuptiae,-
el maestro Margadant sefals camo upo de sus requisitos §0o- - -
" d) Que dos ednyuges no tenpan etros Inzos mablrimonistes. La-
tradicion monoginica romana os mas fuerte que la tradicion po-

Vighmica del Antipiio Testamento, la tradicidén germanica de las
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" Nebenfrauen " y la naturaleza humana. Ello no impide que la
facilidad para obtener el divorcio permita a los romanos una-
poligamia sucesiva. Tertuliano pretende que el divorcic es cg
mo el fruto natural del matrimonio, y por San Jerdnimo conoce
mos el caso de una mujer que era la vigesimoprimera esposa de
su vigesimotercer marido." ( 29 ). Como se puede observar, un
gran espiritu monogdmico no tenian estos seifiores de la Anti--

gua Roma.

La infidelidad en Roma si estaba castigada, aunque-
la severidad del castigo se dirigia primordialmente a la mu-
Jer. No obstante ello, figuras de infidelidad fueron miltiples
en la Historia de Roma; algunas incluso guardan caracteres jo
cosos como la que nos narra el investigador Yan Thomas, en su
aportacién a la obra " HISTORIA DE LA FAMILIA ": " Hortensio-
queria hijos de la hija de Catén, pero Porcia estaba ya casa-
da con Bibulo, cénsul del 59 a.C.; ninguna objecidn, si el ma
rido estaba de acuerdo, Hortensio estaba dispuesto a devolver
le su mujer después de que ella diese a luz; asi, =se uniria-
méas estrechamente a Bibulo y Catdén por ésta comunidad de hi--
jos=. Hé aqui las palabras atribuidas a un orador contempo---~
raneo de Cicerdén ( Plutarco, Catdén el Joven, cap. XXV }: =en-
opinién de los hombres, tal procedimiento puede parecer extra
fio. Sin embargo si se adopta el punto de vista de la naturale
za, es bello y politico fque una mujer joven, en su etapa fe--
cunda, en la flor de su vida, no permanezca inactiva, no deje
extinguirse su facultad generadora; que no ponga en apuros, -
que no reduzca a la miseria a una casa ya cargada con mis hi-
Jjos de los gque necesita, sino que engendre la virtud en abun-
dancia, entregindose a hombres de reputacidn que la compartan

por turno, y que la propague en los linajes y funde la ciudad



misma al mezclarse mediante estas uniones.= Ante la pegativa
de Catén, Hortensio no se desanima: sigue otro camino y sin-
vacilar pide la propia mujer de Catén: =Ella era lo bastante
joven como para darlte hijos, mientras que la descendencia -
de Catdn estaba asegurada= Y la respuesta de Catdén ?. =Dijo
solamente que era menester pedir su opinién a Filipo, padre-
de Marcia= Un marido no puede rehusar lo que permite un pa--
dre: Catdn =estuvo presente ¢n el contrato=. Mas tarde Mar--
cia enviudd y Catdén la retomd, rica heredera de su esposo ~-
intermedio. Mujer prestada y devuclta. Observemos que Cdésar,
en sus invectivas contra Catén, no menciona contra é1 que -~
habia cedido a su mujer: se burlaba de que la hubiera recupe
rado mas rica de lo que le habia dejado; no era un ¢sposo ~~
libertario sino venal”. finalmente, como corolario dice el -~
citado investigador: " H. Flaceliére { 1976 } se contenta -~
con decir de dste osunto que revela una aposicidn eantre dos~
concepciones del matrimonio: la antipgua, en la que el anico~
fin del matrimonio cvra procrear, y la nneva, donde se exalta
la monagamia en el amor conyugal. La dificultsd os ante todo

que una matriz al servicio de uno produce lo mismo que un -~

zvientres compartido, y ademds, que la relacidn entre el - -

amor conyupgal y 1a monegamia no es concebida en kRoma como a}

Bo evidente” { 30 ). cidentemente gque no, no obstante que -
nuestros romanistas eonciben a la fidelidad comp elemento -~
formal en ol acto matrimonial; recordemos gus las corcientes
Cidelistas que conformaran ) eoncepte contenporines de ide
lidad, no corrieron los aires romanistas; era otro ¢! esta-~

dio ¢n tiempo y lugar, aunque iaspiran mucha o' Derecho Ci-

vil que pobierna en nuestros dias.,
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Si bien la anecdota anterior resulta elocuente, se
ria injusto dejar de considerar que los Romanos, indepen---
dientemente de algunas practicas que no concuerdan del todo-
con nuestro concepto de fidelidad, nos legaron en cambio --
otras concepciones de trascendental importancia para la re--
lacién matrimonial; estas consideraciones bien pueden quedar
encuadradas en la definicidén de matrimonio que hace el juris
ta Modestina : " NUPTIAE SUNT CONJUNCTIO MARIS ET FEMINAE, -
CONSORTIUM OMNIS VITAE, DIVINI ET HUMANIS JURIS COMMUNICA- -
TIO " ( 31 ); el maestro Jorge Mario Magalldn Ibarra, en su-
obra " EL MATRIMONIO ", traduce esta definicién modestiniana
como " la unidn del hombre y la mujer, implicando igualdad-
de condicién y comunidad de derechos divinos y humanas ". -.
{ 32 ). Como se podra apreciar, no nos habla Modestino de --
la unién de un hombre con varias mujeres, ni tampoco dc la -
unién de varios hombres con una mujer; nos habla de ipualdad
de condicién y comunidad de derechos. Este paso regulatorio-

del matrimonio, fué una pisada de la humanidad.

3.~ EL MATRIMONIO EN LA EPOCA PRECORTESIANA.

Analizar las estructuras familiares, anteriores a-
14 conquista, se torna un tanto cuanto inci-.rto, si partimos

de la confusién con la que los historiadores de aquetllas epo

€as nos tmnsmiten sus conocimientos; ello es evidente, habi-

da cuenta de que la historia la escriben los triunfadores. -
Si a lo anterior afiadimos el hecho de que los conquistadores
“

vienen " ) encuentro . dicen anhora, de un mundo diametlral-

mente distinto al que conocian, los prejuicios con los que -
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captan la realidad, distorsionan su visidn; en la célebre - -
obra " HISTORIA ANTIGUAY DE LACONQUISTA ", el muy ilustre historia--
dor Alfredo Chavero nos da luz, respecto a los enfoques de la
fiistoria: " los cronistas inmediatos a la conquista no com- -
prendieron ni podian comprender una organizacidn tan especial
y distinta de la por ellos conocida en su patria y, natural -
fué que explicaran confusamente lo que mal entendian; es la -
sepunda ( causa )}, que como habia diferencias radicales en-=-
tre las costumbres que en estos asuntos segufan los diferen--
tes sefurios, por generalizar los confundieron, de donde to=--
maron origen las obscuridades y contradicciones " ( 33 ). Es-
to es cierto, pues la sociedad curopeca se estructuraba con ~-
base en patrones determinados por diferentes corrientes influ
yentes, que para el caso de¢ la espafiola, pudieran ser los ro-
manog y los moros. En cambio, la estructura familiar de lous in
digenuas americanos, tuvo una permcabilidad provenicnte de - -
otras tribus con paralelo nivel de civilizacidn. El investiga
dor Manuel M. Moreno, e¢n su libro " LA ORGANIZACION POLITICA-~
Y SOCIAL DE LOS AZTECAS " , nos ilustra al respecto: " De - -
acuerdo con Bandelier, los mexicanos no habrian llegado a - -

constituir tndavia una socicdad poiitic sino que ofrecian -

apenas el espectiaculo de una agrupacion de clanes Jligados por
lazos familiares y repidos por un gebierno puramente democria-
ticn o concejil, gue go tenia ninguna personalidad propia --
freante ol comin del pucblo " ( 34 ).Es cn este marco juridi--

co-puliticn, donde viene o desarrollars: el hecho de cosqud

L, ¥ odonde readuente podenos decir, se o da ol cacaentioo de .

dos mundes

Bien sabemos que con la eonquists, llegan Ltambifn -
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los sacramentos del bautismo y del matrimonio. La conquista
se justificaba, en una muy buena medida, en la tarea evange-
lizadora de ™ estas tierras de gentiles ". Una cultura con -
un gran apego a lo religioso, llevaba a cabo un acto de con-
quista y era sublime deseco imponer su creencia religiosa al-
pueblo conquistado. Y era precisamente la religién catélica-
cristiana, la que imperaba en las huestes conquistadoras; y-
de dicha religién, sus concepciones respecto del matrimonio-
cobraban primordial importancia; mas los nativos no fueron -
fdcil presa ideolégica de los conquistadores; se conquistaba
su territorio, no su espiritu; los recién llegados encontra-
ron un orden matrimonial-sexual muy diferente al de sus con-
cepciones religiosas, aunque no tanto, a sus pricticas extre
mefias; el gran historiador Toribio Esjuivel Obregon, en su-
inigualable ohra " APUHTES PARA LA HISTORIA DEL DERECHO EN -
MEYICO ", nos ilustra de manera meridiana, estos pasajes de-
la vida precortesiana: " Aunque con menos facilidades que --
los franciscanos, y exipiendo una preparacidén mas completa,-
los religiosos de las otras 6rdenes ministraban frecuentemen
te el bautismo, y de cco manera el grupo de los convertjdos-
fué numeronsisimo; pero tan necesario a la vida social era --
ese sacramento como «1 del matrimonio, y al llegar aqui los-
misioneros tropezaron con mas serios inconvenientes. Aqui no
se trataba ya de una mera declaracién verbal, sino de hechos
que revelaban el verdadero estado mental y la sinceridad de-
la creencia, porque los indios, Segdn sabemos, practicaban -
1a poligamia” ( 3% ). Hay quien dice que la historia se hizo
para los vencedores; debe haber mucha verdad en ello, pues -
es practica comin que paralelo al endilgsdo canibalismo que~
se le achacaba a nuestros antepasados indigenes, encontramos

sus préacticas sexuales poligamicas, tefiidas de una indignada
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reprobacién hispana; no dudamos de lo uno ni de lo otro, pe-
ro no es menos bérbara la matanza de indios en manos de los-
espafioles en el templo mayor, ni mas monogamica la conducta-
del conquistador en estas tierras mexicanas. Continuamos con
el maestro Egjuivel Obregén: "... su nocidén de matrimonio -
era confusa y adn hay lugar s sospechar que toda la nocidn-
fué sobrepuesta por los espaiioles que apreciaban los he- -
chos segin su criterio. Una veces los indios, ante la exi--
gencia de los misioneros, dejaban a sus mujeres y sdélo con-
servaban una, con tal facilidad que aquellos lia considern--
ban como milagrosa; otras veces oponian resistencia infran-
queable a abandonar la poligamia y era ese el obstidculo pa-
ra aceptaor la fe, i1 extremo que los frailes se vefan obli-
pados a contemporizar, en espera del efecto de una lenta --

transformacidn; pero atn ¢n el primer caso los indios, se--

n decian los ob

upos de México, Oaxiaca y Guatemala e¢n car

ta al rey, mir

parecia que tomaban una mujer in facic cccle

siae

para encubrir adulterios y nefarias costumbres que -

para Lener legitimo matrimonio, y na hastan las amotnestacio

nes o predicaciones pablicas para

e lan quitar, y €5 nece-

sario algan castigo. " ( 36 ). Pey. shora veamos la morali-

dad srxusl de estos criticos morasl tas que fueron los con-

quistadore

. pAara conocer la

Ao ba que deveninmn

quicen mejor que ol macntro Fernando Henjlez, quien en sa ll
bro " LA KUTA DE HERHNAN COlCTED " non narrg Tas rectas con--
ductas de lTon intreodacs oo e muchas enfermedades venereng

a nuestrn continente, y respecto o bDafia Marina: * ilo carcce

de porsunsian 1a fres belleza juvenil de 12 india. Cortés,

al principio, entregado en cuerpo y alma o Sn empresasa, uti-
liza a la esclava de Puertocarrero exclusivamente comno unia-

traductora; pero, a4 nedida que traggarre el tiempn, ¢l con-
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tinuo trato, su aficién a las mujeres en él tz=n poderosa, la
diaria revelacién de inesperadas cualidades, .c empujan in--
sensiblemente a Marina. Ho se sabe si sus rel:ciones intimas
se iniciaron antes de la partida de Puertocarr-ero, pero no -
es dificil de inferir que la decisién de envizr al pariente-
del conde de Medellin como su embajador ante Tarlos V, haya -
sido inspirada en el deseo de disfrutar, sin zo-bra de riva-
lidad, la posesidén de Malinali. Haya sido as{ o de otra mane
ra,el caso es que en pocos dias, la oscura es:lava se con- -
vierte en la traductora oficial y en la queriZa no menos ofj
cial del capitadn general de la armada " { 37 . Esto si muy-
edificante, y mas, si quien se erigia de juez, =2se si, a su-

vez, estaba obligado en relacidén a un comporta-iento religio-

'3

so, que también queria imponer. Hay que recoriar, ademads, --
que Cortés llega a estas tierras de poligamos vy canibales -~
en el estado civil de casado, pues lo estaba :-cn una sefiora-
espafiola de nombre Catalina Sudrez, quien de -anera misterig
sa muerc recién llegada de Cuba a la Nueva E:zpana. Rumores-
varios rorrieron, imputando 1a culpabilidad <= la muerte de-
dofia Catalina, en la persona del moralista Crr-is; se llegd-
inclusc, ante la fuerza de la opinidn pdblicz. -anto entre -~
los espafioles como entre los indigenas, a for-zrle un juicio

por tal responsabilidad, juicio preparado de

~emano por el
ético conquistador, y del que salié absuelte. f-re sigamos -
disfrutando de la narracién del maestro Benit:Z que nos mues

tra con qué alto grado de moralidad y monoganm? ie conducia -

don Hernando: " El imperio que« hs conquistad: .- permite vi-

vir con un boato que hace palidecer los rema cortesanos -

del segundo almirante Dicgo Coldn y de Diego .~lazquez. Tie-

ne una vajilla de plata, misicos, ministrile:z. tutfones, un =



capelldn y numerosos esclavos. Su autoridad es ilimitada y -
puede, por primera vez en su vida, satisfacer sus deseos amo
rosos sin temor a complicaciones desagradables, instalando -
en su residencia de Coyoacan un pequefio, pero bien abasteci-
do serallo. En él1 figuran la propia Marina; dofia Isabel, hi-
Ja del difunto emperador Moctezuma, mujer de Cuauhtémoc, que
vive prisionero; dofia Francisca, hermana de Coanacoch; una -
misteriosa india llamada dofia Inés, " que paseaba antes que-
Dofia Marina su vientre gradvido, por la huerta " y las espaiig
las Leonor Pizarro y Antonia Hermosillo, que desaparecen al-
llegar de Cuba, inesperadamente su mujer legitima, Catalina-
Sudrez, muerta misteriosamente a poco de estar en México "-
{ 38 ). Como se puede apreciar, fiel, fiel, lo que se¢ pucde-
decir fiel, vs dudoso que lo haya sido el critico de los in-
dios de la lNueva Espafa, Hernan Cortés. Mas no podemos decir
que el extremeiio no tenia su ética relipgiosa, incluso para -
su prictica poligama; en su libro " LA CONQUISTA DE MEXICO ",
de Fernando Orozco L., ¢l historiador nos narrala estrecha y
entrafiable nmistad existente entre Moctezuma, emperador cau-
tivo y Cortés, conquistador amigable: " Algunas veces juga-
ba Cortés con Moctezuma un juego indigena llamado Totoleque,
consistente en lanzar unos tejuelos, que en el caso de este-
gran sefior eran de nro, a4 alcanzar cinco rayas, perdiendo o-

5 de uro y otr

ganando algunas pie

3 Joy que se aposta- -

ban. Moctezuma Se roeia de las trampas que le hacia Alvarado-
a Corteés. Los soldados que estaban de puardia también se - -
reian porgue Moctezuma decia que Tonatiuh ( come le decian a
Alvarado los indigenas por su pelo rojo ) hacia mucho ixoxol
( trampas }. Un dia dijo Moctezuma a Cortés que para demos-—-
trarle lo mucho que 1o queria, deseaba regalarie una hija su

ya muy hereosa, para que fuers su legitima mujer, pero Cor--
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tés, dandole las gracias,le dijo que era casado y tenfa -
mujer y que entre ellos no podian tener mas que una mujer,
pero que la aceptaria si se hiciera cristiana, lo que Mocte

zuma tom6é a bien..¥ ( 39 ). Ni mds, ni menos.

Todo lo anterior ha sido descrito, no tanto para-
hacer un estudio de la fidelidad espafiola, que de si es muy
edificante, sino para explicar la existente entre nuestros-~
antepasados indigenas, gue no era menos ortodoxa por ser --

la correspondiente al conquistado.

Como ya se ha dejado apuntado, la sociedad precor
tesiana, era una sociedad poligama; el maestro ESquivel 0--
bregén nos ilustra: " El concepto de la poligamia era mas -
complejo de lo que aparecia a primera vista, pues el indio-
vefia en sus mujeres no solamente un medio de satisfacer ne-
cesidades carnales, sino un nimero de servidoras obligadas-
a los trabajos que se les imponian, y renunciar a ellas era
perder las ventajas econdmicas de sus servicios. Dada por -
otra parte, la poca diferencia que existia entre los indios
entre mujer legitima y concubina, el hecho de aceptar a una
séla con aquél cardcter, no parecia un obstdculo para con-

tinuar sus relaciones con otras " ( 40 ).

Ciertamente, }la mujer no sdlo era la pareja - - -
sexual, sino un factor econdémico para el hombre. Pero lo --
consecuente seria prepuntaorse ¢ qué niveles de poliginia se
daban en las sociedades precortesianas ?. El matrimonio en-
los albores de la sociedad o construirse, era netamente for
malista; en los adolescentes, se les auvtorizaba su celebra-
cidn, a partir de que hubieran cumplido veinte afios de edad.

Esta edad comldn para los indigenas precortesianos, era dis-
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culpada a los altos d.ignatarios. Al respecto, en la obra " LA

VIDA COTIDIANA DE LOS RZTECAS ", el investigador Jacques Soustelle

nos dice; " S6lo los altos dignatarios y los soberanos podian
vivir muchos afios con concubinas antes de casarse oficialmen-
te, como sucedié con el rey de Texcoco, Hetzahualecdyotrl" - --
{ 41 }. Cuando un mancebo pretendia matrimoniwu, Hecesitaba 1i
berarse de} calmecac o de} telpochcalli, instituciones donde-
los aztecas, segin nu rango social, recibfan instruccidn de -
todo tipo. Dicha liberacién, la otorgaba su maestro telpoch-
tlatoque, quien en un convivio que se organizaba para el efec
to, dirigia una homilia al pretenso: " Se¢ les recomendaban --
tres preceptos que, sobre todo, debian constituir la norma de
su vida | a las mujeres ): servir o los dioses, conservarse-
honestas, y amar, servic y respetar a su marido "; a los hom-
bres en cambio, se leu recomendaba ser solicitos servidores -
de los dioses, no olvidar lo aprendido en la conpgregacidn " y
que pues Lomaban mujer y casa, trabajasen de ser hombres, --
para mantener y proveer a su familia " ( 42 ). El crenista de
la épocas, Motolinia, citadeo por Jacques Soustelle, asi con--

“

cluyd: Aunque infiecles, los mexicanous no carecian de buenas

costumbres . { 43 )

Para conocer ol desarrollo de 1a ceremonia del ma--
trimonio, hemos de recurrir a la ohra citadoa con anterioridad
" La ceremonia del matrimenio prepiamente dicho, se celebraba
en casa del povin al caer la noche. £l dia anterior se hacia-
una fiesta en cunn de 1o novia. Al mediodia tenia lugar una -
gran comidn, los ancianos bebian octli y lus mujeres casadas-
Hevaban repalos., vor la tarde 1a novia tomaba un bafio y la--

vabn su cabellera. e Ve ade

:ban brazos y piernas con plu--

mas rojas y * le pintabn 1a cara de color amarillo claro con
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tecozauitl. Ataviada de esa manera se sentaba cerca del ho--
gar sobre un estrado recubierto de esteras, y los ancianos -
de la familia de su novio se presentaban ante ella para sa--
ludarla ceremoniosamente. Por la noche se formaba un corte--
jo para conducir a la novia a su nuevo hogar. Delante venian
los padres del Jjéven " muchas viejas honradas y matronas ",-
después la doncella; una vieja la llevaba sobre sus espaldas
o, si era de familia importante, iba en una litera que transg
portaban dos cargadores hasta su nueva casa. Las jovencitas-
del barrio, sus parientes y sus amigas todavia solteras, la-
acompafiaban en dos filas y con antorchas en las manos. Enme-
dio de cantos y exclamaciones, entre dos filas de curiosos -
que decian en alta voz: " jOh bienaventurada moza!*" la feliz
procesién se encaminaba serpenteando por las calles hasta -~
llegar a la casa del novio. Este, adelantandose hacia el cor
tejo, salia a recibirla; llevaba en la mano un incensario y,
cuando la doncella se aproximaba al umbral, se le entregaba-
otro; los desposados se ofrecian reciprocamente incienso en-
sefial de mutuo respeto, y después entraban en la casa cantan
do y bailando.

" El rito del matrimonio se celebraba junto al ho-
gar. Sentado uno junto a otro sobre dos esteras, los desposa
dos recibian ante todo los regalos. La madre de la doncella-
ofrecia a su futuro yerno vestidos de hombre, y la madre del
novio ofrecia a la novia una blusa y una falda. Después los-
cihuatlanque hacian un nudo con la manta del novio y la blu-
sa de la novia: a partir de ese momento eran marido y mujer,
Y su primer acto como tales, era compartir un plato de tama-
les, dindoselos el uno al otro, con su propia mano. En este-
momento la alegria de los invitados se manifestaba por medio
de cantos y danzas, y después caian sobre las provisiones -
que se habian dispuesto; todos aquellos a quienes la edad se

lo permitia, bebian copiosamente. Pero los esposos, que ya =
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habian pasado a la cimara nupcial, permanecian en ella cuatro
dias en oracién sin consumar el matrimonio. Durante todo este
tiempo no salian de su aposento mids que para ofrendar incien-
so en el altar familiar a mediodfia y a medianoche. Al cuarto-
dfia se les preparaba un lecho de esteras, entre las cuales se
colocaban plumas y un trozo de jade -tal vez simbolo de los -
futuros hijos, que siempre eran calificados de "plumas ricas"
y "piedras preciosas”-. El quinto dia se bafiaban en el temaz~
calli y un sacerdoté iba a bendecirlos arrojandoles un poco -

de agua bendita.

" En las familias de los dignatarios, la ceremonia
del quinto dfa era casi tan elaborada como la de las bodas:~
los padres bendecian a los recién casados cuatro veces con -
agua y cuatro veces con octli. La joven desposada sekadorna-
ba la cabeza con plumas blancas, las piernas y los brazos --
con plumas de colores, se entregaban nuevos regalos y otro -
festin ofrecia a las dos familias y a sus amigos la ocasidn-
de regocijarse, de bailar, cantar y beber. En las familias -
de los plebeyos los regocijos eran mds discretos y menos cos
tosos, pero el ceremonial en general era idéntico al que - -

acabamos de describir, " ( 44 ).

Como se vera, la ceremonia religiosa entre nues- -
tros antepasados indigenas, también estaba revestida de for-
malidades, que corroboran lo ya dicho por Motolinia: "Aunque
infieles, los mexicanos no carecian de buenas costumbres", -
Habria que preguntarse si ese " aunque ", no era ya un sinto
ma de tolerancia para con los mexicanos, o un signo de equi-
paracidén con los espafioles. Mds no por todo lo que se ha de-

Jado relacionado con anterioridad, hemos de decir que nues--
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tros antepasados indigenas eran unos dechados de virtud y --
menos en la especie de la fidelidad; lo que pasa es que la -
poligamia en la cultura primitiva era una estructura fami---
liar aceptada, consentida y regulada por los miembros de ese
cuerpo social, en tanto que la poligamia de los espafioles, -
estaba marcada por un signo de infidelidad no sélo matrimo--
nial, sino social y religioso. Al respecto, el citado his--
toriador Jacques Sostelle, - nos narra: “ En estas condi-~
ciones y de acuerdo con estos ritos es como el hombre despo~
saba a su mujer principal y sélo podia celebrarlos con una -
sola mujer; pero ademds podia tener tantas esposas secunda--
rias como le conviniese. El sistema matrimonial de los mexi-
canos era una especie de transaccidén entre la monogamia y la
poligamia: s6lo existe una " esposa legitima ", o sea aque--
lla con la cual el hombre se habfa casado observando todas -
las ceremonias que han quedado descritas, pero también habia
un namero indefinido de concubinas oficiales que tenian su -
sitio en el hogar y cuyo estatuto social no era de ninguna -
manera objeto de burlas o de desprecio,” ( 45 ). En efecto,~
la concepcién infidelidad, adulterio, o concubinato, como --
las conocemos en nuestros dias, no tuvieron su origen en la~
organizacién matrimonial de nuestra linea antepasada indige-
na; va a ser la idea mistica del matrimonio religioso, que -
adoptada en sus origenes por los espafioles, traida a estas -
tierras por los descubridores e impuesta a la cultura abo- -
rigen por los conquistadores, la que influya en que las gene
raciones posteriores asimilen dicha idea a su relacidn de pa
reja. Al respecto, el historiador Oviedo, citado por Jacques-
Soustelle,nos narra una conversacidn sostenida con el tercer -
esposo de la hija de Moctezuma, Isabel, de nombre Juan Cano:

" Alcaide.- ,.. Fui informado que su padre de Montezuma tuvo
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ciento cincuenta hijos e hijas... C6émo podéis vos tener por
legitima hija de Montezuma a la sefiora Dofia Isabel, vuestra
mujer, y gue forma tenia vuestro suegro para que se conocie
sen los hijos bastardos entre los legitimos o espurios y --
cuédles eran mujeres legitimas y concubinas?

“"Cano.- Fué costumbre usada y guardada entre los mexicanos-
que las mujeres legitimas que tomaban, eran de la manera --
que ahora se dird:... Tomaban la falda delantera de la cami
sa de la novia y atdbanla a la manta de algodén que tenia -
cubjerto al novio,.. Y los que sin esta ceremonia se casan-
no son habidos por matrimonio ni los hijos que proceden son-

legitimos ni heredan" ( 46 ).

Por su parte, el cronista indigena Pomar, también
citado en la obra " LA VIDA COTIDIANA DE LOS AZTECAS ", nos
dice que:" Tenia el rey ( de Texcoco ) las mujeres que gue-
ria de todo género de linajes, altos y bajos, y entre todas
tenia una por legitima " (47 )Cowse verd, tampoco ese rey era-
muy mondgamo que digamos.Ixtlilxéchitl, alli mismo citado, -
nos comenta que " los indios toman muchas mujeres y tantas-
como pueden mantener, como los moros, aunque como se ha di-
cho, una es la principal y secfiora; los hijos de ésta here--
dan, y los de las otras no, antes son tenidas por bastar- -
dos " ( 48 ). Otro autor citado por Jacques Soustelle, Mufioz
Camargo nos relata: " la mujer legitima daba 6rdenes a las-
concubinas de su marido, y que ella misma adornaba y acica-
laba a la que su marido escogia " para dormir con ella". --

( 49 ).

Muchos autores consideran que la monogamia es la-

forma de relacién entre los primitivos; que va a ser el ele
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mento econémico el que infiltre formas poligamas a la rela-
cién pareja. Al respecto Jacques Soustelle es quien - nos -
comenta: " No hay duda de que las tribus semibarbaras veni-
das del norte practicaban la monogamia como lo demuestran -
todas las descripciones gue se han escrito sobre ellas., La-
poligamia debidé haberse practicado entre las tribus sedenta
rias del valle central ( que habian sido toltecas ) y se in
trodujo cada vez mas en las costumbres a medida que se ele-
vaba el nivel de vida, sobre todo entre la clase dirigente-
Yy los soberanos. Estos contaban sus esposas secundarias por
centenares o por millares (Netzahualpilli, rey de Texcoco,-
tenia mds de dos mil)". Vemos con todo lo anterior, que la~-
poligamia en su especie de poliginia, dada entre los azte--
cas, no fué un modo de burlar una ley religiosa, moral o --
social, sino un patron de vida, sancionado y aceptado por -

la comunidad.

Si bien es cierto de que al principio, aunque to-
lerada la poligamia, se condenaba a los hijos producto de -
la misma, con la no sucesién al padre, esta postura en rea-
lidad fué flexibilizdndose; Izcdatl, quien llegara a ser —--
todo un emperador azteca, era hijo de una concubina muy mo-
desta, " Si tedricamente la familia poligamica estaba admi-
tida y no originaba ningin problema, en realidad los celos-
entre las mujeres del mismo marido y la rivalidad entre sus
hijos hacian estragos. Las concubinas trataban en ocasiones
de sembrar la discordia entre el marido y los hijos de la -
mujer principal, valiéndose para ello de la intriga. Es asi
como una de las favoritas del rey Hetzahualcéyotl consiguié
atraer la ruina sobre la cabeza del jéven principe Tetza--

uhpiltzintli, =el infante maravilloseo=. Un infante, hijo na
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tural de su padre, labrd una piedra preciosa en figura de un

ave, tal al natural que parecia estar viva, y por ser tan --

linda esta joya se la quiso presentar al rey su padre, el --

cual holgdndose de verla quiso darsela a su hijo el principe

{ Tetzauhpiltzintli )}, porgque lo queria y amaba infinito "--

“... el hijo de la concubina, siguiendo los consejos de su -

madre, fué a decir al rey que =el principe le habia dado muy

mala respuesta y sospechosa de quererse alzar con el reino, -

porque habia respondido que
mecinicos en que se ocupaba
joya, sino de la milicia en

al mundo, y si fuera posible
su padre;

macén de todas sus armas

'

( 50 ).

no se precjaba de los oficios
infante que habia labrado la-

cual entendfa subir y sujetar

venir a ser y mandar mas que -

y que cuando le dijo estas razones le mostrd un al

Lo demas es de deducirse;

"Tomando consulta de sus aliados los reyes de México y de Tla

copan,

pidioles reprendieran al principe por su conducta,
mandando éstos a sus capitanes y a quienes encomendaron dar-

le muerte. £l rey llord inconmovido su tragedia, pues no te-

nia otro hijo legitimo a quien herecdar el trono, "“aunque te-

nia en sus concubinas sesenta hijos varones y cincuenta y -~

siete hijas" { 1 ). Otro pasaje relacionado con la familia-

poligama, tuvo lugar también en la realeza texcocana; en - -

efecto, de ello hace crénica Jacques Soustelle:

" 4 Acaso c¢l sucesor de lNezahualcéyotl, ¢l rey HWetzahual- -

pilli, no se vié obligado a hacer matar a su propio hijo ? -

Su primogénito y sucesor gue habia de ser del reino". Pues -

bien, resulta que Hucxotzincatzin, ademds de se¢r un eminente

filésofo, fué un excelso pocta, “compuso una satira a la se-

fiora de Tolan ( 1o mas

)i

que era concubina que privaba con el-

rey su padre y como ella era asimismo del arte de la poe-

sia, se dieron sus toques y respuestas, por donde se vino a-

presumir que la requestaba, y se vino a poner el negocio en-
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tela de juicio; por donde segin las leyes era traicidn al --
rey y el que tal hacia tenia pena de muerte, y aunque el rey
su padre le querf{a y amaba infinito, hubo de ejecutar en &l-

la sentencia” ( 52 ).

Para completar el cuadro multigdmico de los azte--
cas, transcribimos lo siguiente de " LA VIDA COTIDIANA DE --
LOS AZTECAS ": " Parece que todas estas mujeres, ya fueran -
principales o secundarias, tenian muchos hijos y las fami- -
lias polipédmicas llegaban a ser extremadamente numerosas.- -
Netzahualpilli tenia ciento cuarenta y cuatro hijos e hijas,
de los cudles once eran de su mujer principal. La crénica --
Mexicayotl cuenta veintidos hijos de Axayacatl, veinte de ~-
Ahuitzotl y diecinueve de Moctezuma. El cihuacdatl Tlacae---
leltzin, gran dignatario del Imperio en la época de Moctezu-
ma I, se casd primero con una doncella noble de Amecameca, -

con la cual tuvo cinco hijos, y después tuvo doce mujeres se

cundarias de las :uales cada una le dio un hijo o una hija,
pero, agrega el texto, " otros mexicanos dicen que Tlacaelel
tzin el " Huehue Cihuacdéatl ", procreé ochenta y tres hijos"
( 53 ).

Como se verd en la narracién de Huexotzincatzin, -
a éste le da muerte su padre HNezahualpilli, no por ser po--
tigamo, sino por ser adiltero con una de sus flavoritas; esto
nos lleva a concluir, que la sociedad primitiva mexicana, no
fué una sociedad promiscua, ni tampoco una sociedad adiltera;
fué, en suma, una sociedad poligama, con una razén de ser fun-
dada ya en el poder soberano del rey, ya e¢n la produccién --
agricola que la suma de manos tenia por consecuencia. Si co-

nocemos el poderio del soberano indigena, ya mexica, ya tlal
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telolca, ya texcocano, pudiéramos inferir que Nezahualpilli
bien pudo haber perdonado la falta cometida por su hijo fa-
vorito; mas lo autorizado en esa sociedad, no era el adultg
rio, sino la poligamia; ™ Es dificil decir si el adulterio-~
estaba muy extendido . El rigor extremo de la represién, la
frecuencia de las referencias que se hacen en los textos a-
la ejecucidn de los culpables parecenindicar -un poco como-
lo hemos visto a propésito de la embriaguez- que la socie-~
dad se daba cuenta de que entrafiaba un peligro grave y que-
reaccionaba contra él con violencia. El adulterio suponia -
la muerte para los dos que lo cometian. Se les mataba aplas
tadndoles la cabeza a pedradas; pero la mujer era previamen-
te estrangulada. Ni siquiera los més altos dignatarios es--
capaban a este castigo. La ley, por severa que pueda haber-
sido, exigia, sin embargo, que el crimen estuviera bien pro
bado: el sélo testimenio del marido era tenido por nulo; --
era necesario que otros testigos imparciales viniesen a con
firmar sus afirmaciones, y el marido que mataba a su mujer,
atin cuando la encontrara en delito flagrante, era castigado

con la pena capital" ( 54 }.

Para finalizar ésta visién del mundo indigena an-
te la fidelidad, reproduciremos un pasaje de la vida texco-
cana, a nivel de la realeza, que tantos ejemplos nos dié a-
la posteridad, para saber finalmente, porque estamos ....:-
" Quizd el ecjemplo mas dramitico y mas celebre de adulterio
en la historia del México antiguo nos lo proporciona tum---
bién la familia real de Texcoco. E1l Rey tletzahualpilli con-
taba entre sus esposas secundarias a una hija del emperador
azteca Axaydcatl. Esta princesa, aunque era casi una nifia -

“"era tan astuta y diabdélica que, viéndose sola en sus cuar-
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tos y que sus gentes la temian y respetaban por la gravedad
de su persona { Ixtlixéchitl dice que no tenia menos de dos-
mil servidores ), comenzé a dar en mil flaquezas...". Llegé-
al extremo de que '‘tualquier mancebo galén y gentil hombre -~
acomodada a su gusto y aficién, daba orden en secreto de - -
aprovecharse de ella, y habiendo cumplido su deseo lo hacia-
matar, luego mandaba hacer una estatua de su figura o retra-
to, y después de muy bien adornada de ricas vestimentas y --
joyas de oro y pedreria lo ponia en la sala en donde ella --
asistia; y fueron tantas las estatuas de los que asi matd, -
que copia toda la sala a la redonda; y al rey cuando la iba-
a visitar y le preguntaba por aquellas estatuas, le respon--
dfa que eran sus dioses, dindole crédito el rey por ser como
era la nacidn mexicana muy religiosa de sus falsos dioses. -
Pero un incidente debia descubrir el secreto de la princesa-
azteca. En efecto, cometid la imprudencia de hacer un repgalo
a uno de sus amantes —-adn vivo- consistente en una joya que-
su marido le habia regalado. Netzahualpilli sospechando algo
se presentd una noche en la residencia de la joven. Las ma--
tronas y los servidores =le dijeron que estaba reposando, en
tendiendo que el rey desde alli, se volveria como otras ve--
ces lo habia hecho; mds en el recelo entrd en la cdmara don-
de ella dormia y llepd o despertarla, y no halld sino una --
estatua como que estaba cchada en la cama con su cabellera=.
La princesa, durante ese tiempo, celebraba una fiesta con --
tres elegantes de alto linaje, Los cuatro fueron condenados-
a muerte y ejecutados junto con un gran namero de complices
del adulterio y de los asesinatos, en presencia de una enorme
multitud, Estos sucesos contribuyeron en gran medida a difi-
cultar las relaciones entre la dinastia de Texcoco y la fami

lia imperial de México que, aunque disimulando su rencor, no



perdond al rey el castigo

inflingido a la princesa azteca

{ 55 ). Como se verd de nuestros antepasados, se concluye

que poligémicos si, infieles nunca o casi nunca, o por lo

menos como dijo Motolinia,

de buenas costumbres ",

de los mexicanos, " no carecian-

36



CAPITULO 2

LA FIDELIDAD EN EL
DERECHO CANONICO



l.~ ORIGENES DEL MATRIMONIO RELIGIOSO.

" Después dijo Yavé =No es bueno que e) hombre -
esté sbélo; haré pues, un ser semejante a &1 para que lo a- -
yudes (20) El1 hombre puso nombre a todos los animales, a las
aves del cielo y a las fieras salvajes. Pero no se encontré-
en ellos un ser semejante a &l para que lo ayudara, {(21) En-
tonces Yavé hizo caer en un profundo suefio al hombre y éste-
se durmidé. Y le sacé una de sus costillas tapando el hueco -
con carne. { 22 ) De la costilla que Yavé habia sacado al ~-
hombre, formdé una mujer y la llevd ante ¢! hombre., Entonces-
el hombre exclamé: { 23 ) Esta si que es hueso de mis huesos
y carne de mi carpe. Esta serd llawmada varona porque del va-
rén ha sido tomada. ( 24 } Por eso el hombre deja a sus pa-~-
dres para unirse a una mujer, y formar con ella un sélo ser?
{ Génesis 2.} { 1 ). En efecto, el Génesis, que significa --
" las comienzos ", al principio de la creacidn nos ubica al
hombre y la mujer, que formardn un sélo ser, y hardn la pa--
reja humana; ciertamente también, no noes indica mucho de la-
fidelidad de éstos dos seres, pues estaban sdlos en el mundo,
no pudiendo asi con quién serle infiel el uno 2l otro, Pero-
no fué el Antiguo Testamento el primer libro que se ocupd de
la primera pareja; ya los babilonios se¢ habian ocupado de ~-
«lia en su literatura; pero ya sea e) yavista o Jos babilo~-
nios, el caso es que 13 pareja humana ha sido, es y sera, ~-
per secula seculorum, tema central de muchas paginas de li~-

teratura.

Pudiéramos pensar que es, en las escrituras del-

Viejo Testamento, donde encontramos la alusién al tema que -
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nos ocupa: la fidelidad en la pareja humana. Mas gran decep-
cién, ello no acontece asi; antes al contrario, los primeros
libros de la obra literaria mas reproducida por la humanidad
nos ensefian de nuestros antepasados, sus practicas que ahora
se nos antojan, contrarias a la moral y a la religidn, Los -
intérpretes de las escrituras nos han indicado que, tomar al
pié de la letra lo que las mismas nos narran, es incurrir en
craso error; mas es evidente que si los episodios que en las
sagradas escrituras se exponen, no fueron como tales se nos-
muestran, Sino que son metdforas de los escribanos, es eso-
sf, justo concluir, que dichos escribanos no utilizaron las -
metiforas mads edificantes para demostrarnos los hechos pasa-

dos.

Asi, el génesis nos ilustra cdmo un chosno de Adan,
tataranieto de Cain el germanicida, tuvo dos mujeres, Ada y
Sella, lo que nos presume la posibilidad de la poliginia en-
los primeros tiempos; insisto, se han hecho estudios bibli--
cos, en }1os que se nos expone que las narraciones de estos -
primeros tiempos con figuras poligimicas, no tienen otro pro
p6ésito sino hablar de tribus y no de personas; sea como fue-
re, el yavista no se detuvo en preveer que sSus escrituras --
pudieran dar a4 entender que en los primeros tiempos, las so-
ciedades pudieran haber tenido un sistema social poligdmico,

(V. Gen. 4,19)( 2 )

Son muchos los pasajes en los que la conducta in--
fiel de la pareja, se deja asentada en las santas escrituras;
en e¢]l Gnesis, capitulo 12 versiculos del 10 al 20, se nos -

muestra cémo Abram, para evitar que lo matasen por depojar-
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le de su mujer atractiva, prefirié pasar por su hermano y tole
rar la infidelidad que preveia: "™ En el pais rubo hambre, y --
Abram bajo a Egipto a pasar alli un tiempo, pues el hambre ~ -
abrumaba al pais. Estando ya préximos a entrer en Egipto, dijo
a su esposa, Saray: =Mira, yo se que eres una aujer hermosa -
Los egipcios, en cuanto te vean, dirdn: Es su nujer; me mata--
rdn y a ti te llevaran. Df, pués, que eres mi nermana para que
me traten bien en consideracién a ti, y yo viva gracias a ti=.
Efectivamente, cuando Abram entré en Egipto, los egipcios vie-~
ron que la mujer era muy hermosa. Después que la vieron los --
oficinles de Faraén, le hablaron a éste muy bien de ella, por-
eso Saray fué conducida a Palacio de Faraén. Faradn debido a «
ella tratdé bien a Abram, quien recibié ovejas, vacas, burros,-
siervos y camellos. Pero a causa de Saray, esgosa de Abram, Ya
vé castigdé a Faradén y a su gente con grandes plagas. Entonces-
Faradén llamé a Abrdm y le dijo: =¢ Qué es lo gue has hecho con
migo ?: ¢ Por qué no me dijiste que era tu esgosa, sino que —-
més bien me la presentaste como tu hermana ?. Por eso ya la --
hice mi mujer. Ahora pues, ahi tienes a tu esgosa, tomala y --
vete=". No dudamos gque esta sea otra metdfora biblica, mas no-
podemos asimismo Nnegar - que el acto de infide<!idad consentido
por Abram cn este pasaje, es del todo claro. “a a ser c¢sta pa-
rejita, la que en las escrituras biblicas nos siga ilustrando-

" metaféricamente "

de las conductas propias Z= los inicios -=-
del tiempo. En e) Génesis igualmente, capitul-z 16 versiculos-
del 1 al a:

"

Saray, esposa de Abram, no le hatlz dado hijos, pe

ro tenia una esclava egipcia, que se llamaba . Y dijo Sa--

ray a Abram: =Ya que Yavé me ha hecho estéril, zoma a mi escla
va por mujer a ver si por medio de ella tendr# 2lgdn hijo= - -

Abrédm hizo caso de las palabras de su esposa. ¢ cuando lleva--
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ban diez afios viviendo en Canadn, tomd Saray a su esclava Agar
Yy se la dié por mujer a su esposo, el que la recibié como tal
quedando embarazada. " { 3 )} y { 4 ). Le reiteramos al intér--

prete, el beneficio de la duda.

Abram tuve dos hijos: Ismael, hijo de su esclava, e-

Isaac, hijo de Saray, quien al final de cuentas, por interven-
cién de Yavé, pudo embarazarse., Isaac a su vez, tuvo dcs hi--
Jos, uno de nombre Esai, su primogénito y Jacob, el menor. Por
recomendacién de su padre, estos hijos debian buscar sus muje-
res fuera de Cananea; en el Génesis, capitulo 28 versiculo - -
8y 9 leemos: " Esat se dio cuenta entonces que las hijas de-

Canadn no eran del agrado de Isaac, su padre. Se dirigié, - --
pues, hacia Ismael ( poblado ) y tomé por esposa, ademds de --
las que tenfa, a Majalat, hija de Ismael, hijo de Abraham y --
hermana de Nebayot ". Como se verd. mucha insistencia respecto
a la monogamia, no se contiene en las antiguas escrituras, ni-

siquiera en sentido metafdérico. { 5 )

Jacob no se fué con su hermanc, sino que se fué a ca
sa de su tio materno, esto es, hermano de su madre Rebeca, de-

nombre Laban; éste a su vez tenia una hija llamada Raquel; vea

mos que pasé con Haquelito: (Gen.29, 15 al 30) *"Laban le dijo-
entonces: =, Acaso porque eres hermano mio, me vas a servir de

balde ? Dime cudl va a ser tu salario.= Labdn tenia dos hijas,
la mayor se llamaba Lia y la menor Raquel. Lia no tenia brillo
en sus ojos; Raquel, en cambio, tenia buena presencia y lindos
0jos. Jacob estaba e¢namorado de Raquel, asi es que dijo: =Te -
serviré¢ siete afios por Haquel, tu hija menor= Labadn dijo: =Me-
jor es dirtela a ti que darsela a otro. Quédat: pues conmigos=,
Jacob trabajo siete afios por Raquel, pero le parccieron unos -
cuantos dias de tanto que la amaba. Luepgo Jacob dijo a Labéan:-

=Dame a mi esposa que quiero vivir con ella pues ya se cumplid



a2

el plazo= Laban invité a todos los del lugar a un banquete,-
y por la tarde tomd a su hija Lia y se la llevd a Jacob, ---
quien se juntd con ella. Laban habia dado como esclava a - -
Lia a su propia esclava Zelfa. A la mafiana siguiente Jacob -
vié que era Lia, por lo que dijo a Laban: = ; Qué es lo que-
hds hecho conmipgo ? Yo te hé servido por Raquél ; Porqué me-
has engafiado ?=. Labdn le respondidé: =No se acostumbra aqui -
dar la menor antes que la mayor. Deja que se termine esta se
mana y te daré también a mi hija menor por los servicios que
prestes en mi casa por otros siete afos mds= Jacob lo acepté
¥y, cuando termindé la semana de bodas de Lfa, Labdn le entre-
g6 a su hija Raquél . A ésta le did su padre por esclava su-
esclava Bila. Jacob se unidé también a Raquel y amdé mas a Ra-

quel que a Lia. Se quedd trabajando en la casa de su tio - -

otros siete afios mas="( 6 ). Es de presumirse que si los es-
critores de la Biblia se atreviaron a hacer estas pardbolas,
fué porque no encontraban para nada pecaminoso su proposi- -
cién; por mucho menos que ésto, muchos escritos fueron anate

mizados por la Iglesia Catélica.

Pero no acabs en ésto la conducta de Jacob. Como -
si se tratara mias de una apologia de la poligamia que un li-
bro sagrado, el Génesis continda sus pardbolas como a conti
nuacién se narran de su capitulo 30 versiculos I al 24: - -
" Raquel viendo que no daba hijos a Jacob, se puso envidiosa
de su hermana y dijo a Jacob: =bame hijos porque si no me --
muero=. Entonces Jacob se¢ e¢nojé con Raquel y le dijo: =¢ Aca
80 estoy yo en lugar de Dios que te ha negado los hijos 7= -
Ella le contestd: =Aqui tienes a mi esclava Bila, dnete a --
ella para que dé a luz sobre mis rodillas; asi tendré yo tam

bién un hijo por medio de ella=. Le dié, pués a su esclava ~
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Bild como mujer y Jacob se unid a ésta. Biléd quedd embaraza-
da y di6é a Jacob un hijo. Entonces Raquel dijo: =Dios me ha-
hecho justicia, pués ha ofdo mi vez y me ha dado un hijo=. -
Por eso le puso por nombre Dan. Otra vez concibié Bila, la -
esclava de Raquel, y dié a Jacob un segundo hijo. Entonces -
dijo Raquel: =Hé luchadode manera sobrehumana con mi hermana-
y la he vencido= Por eso lo llamdé Neftali. Viendo Lia que --
habia dejado de tener hijos, tomé a su sierva Zelfa y se la-

dié por mujer a Jacob. Y Zelfa, esclava de Lia, dié un hijo-

a Jacob, Lia exclamé =; Qué suerte!= y le puso por nombre Gad.
zelfa, la esclava de Lfa, dié a Jacob un segundo hijo y dijo
Lia: =; Qué felicidad la mia!. Pues me felicitaran las demas-
y le llamdé Aser” ( 7 ). Asi siguieron las seforas, y sus es-
clavas, hasta que finalmente pudo Raquel ser fértil y darle-

a Jacob un hijo al que llamé José.

El primer hijo que Lia dié a Jacob se llamé Ruben,
el primogénito de aquél, quien también tuvo su detalle: - --
" Partié después Israel ( Jacob ) y levantd su tienda de ---
campafia mas alld de Migdal-Eder. Mientras Israel moraba en -
aquella tierra, Rubén se acostd con Bilad, concubina de su --
padre (la esclava de Ragquel ), el cual lo supo " {Gen. 35,22}

( 8).0D ramos en estos tiempos de desenfreno, ;qué fami--

lia tan compartida!l.

En el libro del Exodo, de las Sagradas Escrituras,
del Antiguo Testamento, existe el famoso capitule del Decdlo
go, en el cual se narra cémo Yavé dicta o Moisés en el Monte
$inai, los diez mandamientos; en dicho libro, capitulo 20 -~
versiculo 14, Yavé dice a Moisés: " No andes con la mujer de
tu préjimo " { 9 ). Es curioso que no haya sido genérico Ya-

vé en su dictado y se halla referido Gnicamente al hombre; -
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no faltard quien defienda dicha estigmatizacién, sefialando -
que ‘la infidelidad de la época, era comin en los hombres y -
excepcional en las mujeres, a lo que habra de refutarse que-
es supuesto que el decédlopgo se hizo para todos los tiempos y
no para aquél; no se previd que un dfa la infidelidad podia-

ser conducta comdn femenina.

En el Levitico, el humor de Yavé se hd puesto un -
poco candente; en un dijdlogo con Moisés, Yavé dicta la moral
sexual que habra de regir conforme a sus tradiciones y deci
siones, apareciendo un poco alterado: " Ninguno de ustedes -
tenga relaciones sexuales con una parienta directa. | Yo soy
Yavé ! No tendras relaciones ni con tu padre ni con tu ma- -
dre. ; Piensa que es tu madre ! No tendras relaciones con la
mujer de tu padre. | Respeta a tu padre !. HNo tendrés rela--
ciones con tu hermana, hija de tu padre o de tu madre, naci-
da en casa o fuera de ella. No tendrds relaciones con tus --
nietas, pues son de tu misma sangre. No tendras relaciones -
con tu hermana, hija de tu padre, aunque de otra madre, pues
es tu hermana. Ho tendras relaciones con la hermana de tu --
padre: respeta en ella a tu padre. Ho tendris relaciones con
la hermana de tu madre: respeta en ella a tu madre. No ten--
dras relaciones con la mujer del hermano de tu padre, pues -
es tu tia. No tendris relaciones con tu nuera: respeta a la-
mujer de tu hijo. NHo tendras relaciones con la mujer de tu -
hermano: respeta a tu hermano. No tendrds relaciones con una

mujer y su hija, y tampoco tomards a su nieta; pues te re

pe
tards a ti mismo. Teniendo ya mujer, no tomaras a su hermana
para poneria celosa, leniendo relaciones con su hermana miepn
tras viva ella. Ho tendras relaciones con una mujer durante

el periodo de sus reglas. Mo estaras en la cama con la mujer
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de tu prdjimo, pues es una maldad. " ( Lev.18,6 al 20). ( 10 )

Asimismo, en el Levitico, se dicta la pena para - -
aquel que comitiere adulterio, en el capitulo 20 versiculo 10
de dicho libro: " El hombre que comete adulterio con una mu--
Jer casada, el hombre que lo comete con la mujer de su préji-
mo, morira " ( 1) )} Una vez mas, se ubica la infidelidad con-
sujeto activo en el hombre, nunca como sujeto activo a la mu-

jer, ya vendrian otros tiempos.

Lus antiguas escrituras consideraron el repudio, ~-
aunque en el Nuevo Testamento, ante la insistencia de los fa-
riseos, Jesds tuvo gue contemporizar con éstos de que en aque
llas €pocas del Antiguo Testamento, eso fué dable. En el Ji--
bro de! Deuteronomio, capitulo 24, versiculos del 1 al 4, se-
sostiene ¢sa tésis: " Si un hombre se casa con una mujer y --
después resulta que no le agrada por algin defecto notable --
que descubre en ella, hard un certificado de divorcio, se lo-
dard a la mujer y la despedird de su casa. Si ella después --
pasa a ser la mujer de otra y éste también ya no la quiere y-
la despide con un certificado de divorcio; n bien si llega a-
morir ¢ste otro hombre que se casé con ella, el primer marido
que la repudid nn podra volver a tomarla por esposa, ya que -
pasd a ser par:s 4l comn impura. Seria una abominacién a2 los -
ojns de Yavé que la volviera a tener., Ho manches la tierpra --
que Yavé te dard en herencia.” { 12 ). Aparentenmente la doc--
trina con ¢l capitulo transcrito, y queriendo imponer una de-
terminada conducta al paganismo de la época, se encontraba --
con un gran obstiaculo e¢n tiempos de Jesds., Como ya se dijo, -
los farisvos interpelaron al maestro respecto de éste tépico;

Mateo, en el capituleo 19 versfculos del | al (2, nos narra -
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este encuentro con un Jesis malhumorado: Después de dar es-
tas ensefianzas, Jesds partidé de Galilea y fué a los territo--
rios de Judea que quedan al otro lado del Jordan. Una gran -~
multitud lo sipuidé y ahi sané a los enfermos. Se le acercaron
unos fariseos con dnimo de probarlo, y le preguntaron:=z/ Estd-
permitido al hombre despedir a su esposa por cualquier moti--~
vo?=. Jesus respondidé: = ¢ No han leido que el creador en el-
principio, 105 hizo hombre y mujer y dijo: El hombre dejard a
su padre y a su madre, y se¢ unird con su mujer, y seran los ~
dos uno sd6lo ? De manera que ya no son dos, sino uno sélo. --
Pues bien, lo que Dios had unido, no lo separe el hombre=. Pe-
ro ellos preguntaron: = ¢ Entonces, por qué Moisés ordend que
se firme un certificado cuando haya divorcio ?= Jesds contes-
td: = Porque ustedes son duros de corazén. Moisés les permi--—
tio despedir a sus esposas, pero no es esa la ley del comien-
z0. Por tanto, yo les digo que el que despide a su mujer, fue

ra del caso de infidelidad, y se casa con otra,comete el adu}

terio.= Los discipulos dijeron, : = si esa es la condicién --
deil hombre con la mujer, mds vale no casarse=., El les contes-—
té: = No todos comprenden lo que acaban de decir, sino sola--

mente los que reciben este don. Hay hombres que nacen incapa-
citados para casarse. Hay otros que fueron mutilados por los-
hombres. Hay otros que por amor al Reino de los Cielos han -~
descartado la posibilidad de casarse. | Entienda el que pue--

da " { 13 ).

£n el mismo capitulo que hemos comentado, en el ver
siculo 18, hemos de leer la narracién de un joven Qque inquie-
re a Jesus de las obras que ha de realizar para alcanzar la -
vida eterna y €ste le aconseja: ™ =5Si quieres entrar en la ~-

vida eterna, cumple los mandamientos; el jéven dijo =; Cua- -
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les 7?=. JesGs respondié: =No matar, no cometer adulterio, no -
hurtar, no levantar testimonio falso, honrar padre y madre y -

amar al préjimo como a si mismo=" ( 14 ).

Veamos ahora la historia de un Rey, modelo para los-
Israelitas, llamdo David, y que tiene que ver con la conducta-
de la época, asi como con nuestro tema; asi es, el Antiguo —-
Testamento, en el libro 2 de Samuel, capftulo 11, versiculos -
del 2 al 5 y que dice: " Una tarde, después de haberse levanta
do de la siesta, se paseaba David por la terraza de Palacio, y
desde ahf vid a una mujer que se bafiaba. Era una mujer muy be-
lla. David ordend que averiguaran quien era y le dijeron: =Es-
Betsabé, esposa de Urias, el Heteo.= La mandé a buscar, la tra
Jjo a su casa y se acosté con ella cuando acababa de purificar-
se de sus reglas. Después ella volvié a su casa. Pero quedé ~-
embarazada y se lo comunicé a David.="( 15 ). Aunque era cos--
tumbre de la época el exceso del rey, resulta interesante vol
ver los ojos a la época; yvavé se disgustd mucho con David e in
cluso hizo que muriera el producto del embarazo de la esposa -
de Urias; lo importante para nosotros, es que la fidelidad no-

fué don de reyes, tampoco por aquellos tiempos.

El HNuevo Testamento viene a darle vida a la Iglesia-
de los Aposteles en la inspiracion de Jesis; escritos en las -
sicte décadas posteriores a la resurreccién del maestro, don -
fé de su pensamiento y regulan la conducta pagana que habia de
salvar a sus ejecutantes de las garras del infierno; surgidos-
de 1a opresion romana que los esclavizaba, los doce acompaifan-
tes de Jesds fundardn la iglesia cristiana en bésqueda de¢ una-
nueva sociedad moral que les ganard el reino de los ciclos, a-

través de la salvacidn,
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Mas el centro de esa blisqueda de una nueva sociedad
no era, como lo suponia Judas, la salvacién de la esclavitud-
a que los habia impuesto el imperic romano; la entrada de Je-
sds no se hace con grandes ejércitos pertrechados perfectamen
te para liberarse del yupo romano; la entrada de Jesis se ha-
ce en una mula, con paso lento y teniendo como centro de aten
cién al hombre y a la pareja; la relacién de ésta, en su as--
pecto matrimonial, sexual y paternal, van a tener un profundo

interés en la doctrina de JesGs.

Va a ser en un monte, otro diferente al Sinai, don-
de Yavé dicté a Moises el decalogo de los mandamientos que ob
servaran los hombres en su conducta, en donde Cristo da su --
nueva ley. En e]l libro de Mateo, capitulo 5, versiculos del -
27 al 32, Cristo da los lincamientos respecto a la figura de-
la infidelidad, el adulterio: * Se dijo a los antepasados: «-
=No cometerds adulterio=. Ahora yo les digo que quien mira --
con malos deseos a una mujer ya comectidé adulterio en su inte-
rior. Por eso, si tu ojo derecho es ocasidén de pecado para --
ti, sacatelo y tiralo lejos; porque es mas provechoso para ti
perder una parte de tu cuerpo y que no sea arrojado entero al
infierno. Y si tu mano es para ti ocasion de pecado, cdrtate-
la; porque es mejor perder una parte de tu cuerpo y no que va
yas entero a parar al infierno. Se dijo también: =E]l que des-
pida a su mujer le dard un certificado de divorcio= Pero yo -
les digo que el que dcépide -=-fuera del caso de infidelidad--
1a empuja al adulterio. Y también el gque se casa con esa mu-=-
jer divorciada, comete adulterio” { 16 ). Con estos argumen--
tos cahbe la pregunta, ¢ quien es traicionado por infidelidad-
de su coényuge, puede volverse a casar? Un antiguo libro cris-

tiano dalrcdedor del afio 140 después de Cristo, ™ El Pastor"



de Hermds, nos saca de la duda: " Sefior, si uno tiene esposa
creyente, ¢ cometera algdn pecado al seguir viviendo con - -
ella ?--- Hasta que el marido no lo sabe, no comete el peca-
do, pero si advierte el pecado de su esposa, y ella no se --
arrepiente, al seguir viviendo con ella compratira su falta
y adulterio. --- ¢ Qué haré pues el marido ?--- Que la despi
da y se quede sélo. Porque si después de despedirla se casa-

con otra, él1 también se hace adlltero. " { 17 ).

Los evangelios, tanto el de San Mateo como el de -
Marcos, nos hablan de una especie de autorizacién de Jesls -
al despido de la esposa, en tratandose del caso de infideli-~
dad. Algunos biblistas han tratado de equiparar el término -
infidelidad, por el de ilegitimidad, y aseguran que Jesis se
referfia a unién ilegitima, en el cual, en consecuencia, el -
concubino no empujaba al adulterio a su concubina, en caso =~
de que la despidiese, termino que a final de cuentas, seria-
contradictorio, pues s6lo despedian a sus mujeres, los que -
se cncontraban en unién matrimonial. Asimismo, EL Evangelio-
equiparard en la figura del adulterio, asi como de la absten
cién a un nuevo matrimonio, al hombre y la mujer. En efecto,
en el libro de Marcos, capitulo 10, versiculos del 10 al 12,
se narra lo siguiente: “ Y, ruando estaban en casa, los dis-
cipulos le volvieron # preguntar lo mismo, y é1 les dijo: --

= El que se scpare de su esposa y se case con otra, comete -
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adulterio contra la primera y si esta deja a su marido y se-"

casa con otro, también comete adulterin.=" ( 18 )},

lLas costumbres paganas que por siglos habian regi-
do la vida de los pueblos judios, no pudieron ser erradica--

das de un plumazo por la doctrina cristiana; los primeros mo
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mentos de entusiasmo, se fueron desvaneciendo poco a poco y-
uno de los pueblos gque mas desanimo tuvo, fué el de los Co--
rintios; este pueblo, viendo degradadas sus fuerzas animicas-
y el revuelo que estaba volviendo a tener la prdctica pagana,
acudié a Pablo para reafirmar su fé; este, que llevaba su la
bor de catequesis en Efeso, no pudo acudir personalmente a -
esta poblacién, mds sin embargo, les dirigidé la que fué su -
primera carta y en la que se contiene, entre otras, referen-
cias cristianas respecto al matrimonio. (1 Cor.7,1 al 9): -~
" Contesto las preguntas que me hicieron en su carta. Es co-
sa buena para el hombre no tener relacjiones con upa mujer. -
Pero ; cuidado con las relaciones fuera del matrimonioc ! Que
cada uno, pues, tenga su esposa y cada mujer su marido. El -
marido cumpla con sus deberes de esposo y también la esposa.
La esposa no dispone de su propio cuerpo: el marido dispone-
de él. Del mismo modo, el marido no dispone de su propio - -
cuerpo: la esposa dispone de é€l. No se nieguen el derecho --
del uno al otro, sino cuando lo decidan de comin acuerdo, --
por cierto tiempo, con el fin de dedicarse mas a la oracidn,
pero después vuelvan a juntarse. De otra manera caerian en -
las trampas de Satands por no saber dominarse. Les concedo--
estns tiempos de abstencién, pero no los ordeno. Me gustaria
que todos los hombres fueran como yo, pero cada uno tiene de
Dios su propia gracia, unos de una manera, otros, de otra. -

A los solteros y a las viudas, les digo que seria bueno para

ellos quedarse as{ como yo. Pero, si no pueden dominarse, --
que se casen; poryue mds vale casarse que estar ardiendo," -
{19 ).

En el libro de los Hebreos, el Evangelio da sus --
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dictados respecto a la fidelidad y al matrimonio, En efecto,~
el capitulo 13, versiculo 4 nos dice: " Que todos respeten el
matrimonio en todos sus aspectos y mantengan la fidelidad de-
las relaciones entre los esposos. Dios castigard a los que --
tienen relaciones sexuales prohibidas y a los que cometen ~ -

adulterio.” { 20 )

Las escrituras del Antiguo y Nuevo Testamentos, han
inspirado en buena medida, la moral, etica y derecho que con-
forma la relacion pareja y el sacrosanto deber de la fideli-~
dad., A} efecte, Pierre Adnés, en su ohra " EL MATRIMONIO ", -
nos comenta que : " La unién del hombre y la mujer, tal como-
la describen los relatos de la creacidén del libro del Génesis
implica claramente la monogamia, Esto resulta: 1. Del hecho -
de que el hombre y la mujer fueron creados por Dios en estado
de pareja (relato del Cap. 1}; de las palabras de Adén o del~
narrador inspirado: Por esto el hombre.,.. se une a su mujer y
viene a ser una sbéla carne {relato del Gen. 2,24 }; de la a-~
firmacidén de Cristo que repite estas palabras y las pone en -

boca de Plas mismo { Mat. 19,14-5) { 21 ).

Como ya hemos expresado con anterioridad, las sa~ -
gradas escrituras han estado expuestas o la interpretacidn, -
no niego que cientifica, de estudioseos de Ja Biblia. Es cier~
to, coma lo afirma la autora citada, que en e} Génesis se es—
tablece que: " Por eso ¢! hambre deja a sus padres para unirse
8 una mujer, y farmar con ella un sdlo ser “; mds cabe re- -~
flexionar que como lo interpretan algunas biblistas cristis~-~
nos o defensores juristas de la monogamia, 4sta es €50, uns -~
de las muchas interpretaciones que pudieran surgir; hemos de-

cantextualizar la redaccién que s5e trata, la que nos habla de
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la creacién del universo, no del matrimonio; podriamos asi in--
terpretar, que el versiculo se refiere al hombre que deja a sus
padres y como nada se dice de los padres de la mujer, entonces-
o aquél se irad a vivir a cada de los suegros, o tendra que - --
" cargar " con éstos. Ho creemos que la interpretacién sea un -
fundamento para la concepcién del matrimonio monogdmico; al de-
cir el Génesis que el hombre deja a sus padres para unirse a -
la mujer, no es que quiera imbuirnos la idea de la monogamia,-~
sino que se refiere a que la civilizacién requirié del hombre y
de la mujer para su expansidén. No fué el hombre sdlo, sino que-
fué su conjuncién con la mujer, la que cumplié el dictado de -~
Dios: " Creced y Multiplicaos ". No dijo Dios creced y multipli
caos a través de una unién monogadmica. No descarto por ello, --
una intencidén monogamica de las sagradas escrituras, pues para-
eso creo tener mejores argumentos; simplemente afirmo que el --
versiculo que se comenta no da pié a considerar a la pareja mo-

con ella un sélo ~

nogdmica; respecto a gue el hombre formard
ser ", tampoco creo que corresponde a &std la linea monogdmica
que se pretende. Ciertamente, al creced y multiplicarnos a tra-

vés de la parecja, no se necesita mds que un hombre y una mujer,

quienes, efectivamente, en su acto de procreacién, " forman un-
s6lo ser ". | Y vaya que si es importante el que con la unidén -
sexual se forme un sdélo ser ! Pero en todas las uniones sexua--

les, en sistemas monogamicos o poligdmicos, se forma un sélo --
ser. Todo ésto, tambidén es una simple interpretacién; los bi- -
blistas, cristianos y promonogimicos, aducen que hay que rela--
cionar estos versiculos para llegar a la sintesis de que se pro
pone a la monogamia, como sistema ideal; obviamente se saltan -
squellos versiculos en los que, como hemos visto, Jacob tiene -
relaciones con Raquel, con Lia, con la esclava de una, con la -

esclava de la otra, etc, etc, etc.
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Por otra parte, sostener que la relacidén matrimonial
ha de ser monogadmica, derivado de las palabras de Adan o del -
“narrador Inspirado ", considero que es también una inspira~ -
cidén. Repito una vez mas lo expuesto en e}l parrafo anterjor, -
en tanto que una relacidn sexual "natura ", en donde el hombre
se une a su mujer, " viene a ser una séla carne ". Esto no con
sidero se refiere a la monogamia, sino al acto sexual, ya sea-
en sociedades monogdmicas o poligdmicas. Respecto a lo dicho ~
por JesGs, segin sus apéstoles, maestros, fieles, seguidores e

interpretadores, hemos de aludir en capitulo posterior.

Corroborando todo lo afirmado, hemos de remitirnos -
al eminente jurista, Manuel F. Chdvez Asencio, quien en su - -
obra " LA FAMILIA EN EL DERECHO " nos comenta: " Conviene re--
cordar que inclusive en lIsrael! los patriarcas permitieron la -
poligamia, y tenemos casos de poligamia, histéricamente compro
bados." ( 22 ). No ¢s pues el Génesis el que ha de darnos la -
base de una relaci6n monogamica. Hemos expuesto con anteriori-
dad, pnnajeé biblicos con evidente ensefanza poligdmica; no -~
los podemos desconocer en aras de imponer un marco monogamico-
a la relacidn pareja; no pueden asimismo decirnos " que entien

da el que pueda ™.

Una cosa si debe quedar clara; e¢) antiguo testamen--
to, al que lo gque menos podemos criticarle es que no conocicrs
pénero y especie, siempre dio 2! hombre el poder activo de la-
relacidn., Hemos vinto cémo el libro Exodo del Antipuo Testamen
to, {20,14}, nos dice "Ho andes con la mujer de tu projimo”; -
no aparcce referido el mandamiento "lNo andes con el hombre de-
tu préjima". Cicertamente esa no era costumbre de la época, pe-

ro, insistimos, el decilogo se¢ supone, no se hizo para sélo --
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una época determinada., Un libro anterior, el Génesis (2,24),-
contiene una disposicidén de Yavé: " Por eso el hombre deja a-
sus padres para unirse a una mujer y formar con ella un sélo-
ser"”. Es curioso también que no encontremos su correlativo de
que "Por eso la mujer deja a sus padres para unirse a un hom-
bre y formar con él1 un s6lo ser". De la misma manera, el Nue-
vo Testamento, en e}l libro de Mateo, capitulo 5, se dice que-
dijo JesGs: " Ahora yo les digo que quien mira con malos de--
seos a una mujer ya cometidé adulterio en su interior %, Se --
dird que toda vez que los acompafiantes de Jesds, sus apdsto--
les eran hombres, luego el mandamiento habrjia de ser para los
hombres; pero Magdalena fué tratada con mas comprensidn y aln
con defensa " Quien esté libre de culpa, arroje la primera --

piedra ",

Por otra parte, es clara la tendencia patriarcal de
las antiguas y nuevas escrituras, por lo antes sefialado y por
que al hablar de infidelidad, ésta se observa en la mujer co-
mo causa eficiente de despido. Hemos visto que -- el mismo 1i
bro de San Mateo nos sefiala, en referencia al despido del --
que habla Moisés, Jesis dijo: " Porque ustedes son duros de -
coraz6n, Moisés les permitié despedir a sus esposas, pero no-
es esa la ley del comienzo. Por tanto yo les digo que, el que
despide a su mujer, fuera del caso de infidelidad, y se¢ casa-

con otra comete el adulterio.™

Al respecto, el gran humanista, Bertrand Russell en
su magnifica obra ™ MATRIMONIO Y MORAL " nos sefiala: "El Vie-
jo Testamento, como muchos cédigos de la civilizacidén primiti
va, prohibe el adulterio, pero entiende por adulterio, la re-
lacién con una mujer casada. Esto es evidente para cualquiera

que lea atentamente el Viejo Testamento. Se tenia mala opi- -
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nién sobre una mujer que tuviera relaciones sexuales fuera del
matrimonio, pero no se condenaba a un hombre a menos que tuvie
ra relaciones con la mujer de otro, en cuyo caso era culpable-

de ofensa contra la propiedad.” ( 23 )

En sintesis, hemos de ver que la estructura matrimo-
nial siempre had tenido la intervencidén de la religién para su-
desenvolvimiento. En su obra "EL MATRIMONIO ", el jurista San-
chez de Toca, citado por el maestro Jorge Mario Magalldn Iba--
rra nos comenta: " Solamente la religidén de Mahoma y la de los
virginianos han sido las que no han querido intervencidn ningu
na religiosa en un acto tan solemne y sagrado del cual depende
la felicidad y la desdicha de la vida humana; Brahama, Moisés,
Zoroastro, F6, Confucio, Budha, Orfeo, Numa, Tentates, Focio,~
Lutero, Calvino, Crammer, en fin, todos los legisladores y los
reformadores religiosos han reconocido la necesidad de dar - -
cierto sagrado cardacter a la mds importante de las institucio-

nes sociales " {( 24 ).

El hecho de haber reproducido los pasajes biblicos -
del Antipguo y Nuevo Testamento, no tienen otra rawzén, mas la -

de que son las sagrad: escrituras, las que van a inspirar la-

religién cristiana, la que a través del catolicisro, lepgisla--
rin todo lo concerniente al matrimonio y a la fidelidad, doc--
trina que habrd de 1legar a nuestros antepasados, por via de -
la conquista y de 1a religidén impuesta, fuente inspirasdora de-

nuestra legislacion positiva,

Mis ¢l cristianismo no va a ser la religién que - -~

cree al matrimonio; ni siquiera al matrimonio con determinado-

comportamiento moral ", Cuando aparece el cristianismo, - --
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aquél ya existia bajo cierta normatividad. Al efecto, el escri-
tor del cristianismo, Jacques Lleclercq. en su obra " EL MATRI--
MONIO CRISTIANO ", nos dice: " Cuando el cristianismo empezd a-
extenderse, la iglesia encontré el matrimonio ya existente; no-
le ha creado y ni sigquiera ha pretendido transformarlo radical-
mente. Los paganos se casaban segin las reglas en uso en su so-
ciedad, y cuando los paganos casados se convertian al cristia--

nismo, casados quedaban."., { 25 ).

* En Extremo Oriente, mucho antes del cristianismo, -~
la castidad perfecta, entendida en el sentido en que se entien-
de en la iplesia ~-abstencién absoluta de Ja carne -- era pro--
puesta y practicada por millares de ascetas." ( 26 ). Efectiva-
mente, la ferreca conducta ascética, no fué invento de la corrien
te cristiana. Ciertamente, a la aparicidén del cristianismo, las-
prdcticas paganas estaban muy desprovistas de reglas éticas o -
morales; el maestro Russel)l nos comenta: " En las mds diversas-
regiones, completamente alejadas de toda influencia cristiana -
o budista, han existido 6rdenes de sacerdotes y sacerdotisas -~
consagrados al celibato. Entre los judios, la secta de los - --
escenios consideraba impura toda relacidn sexual., Esta idea pa-
rece haber ganado terreno en la antigiedad, adn en los circulos
mas hostiles al cristianismo. En el Imperio Romano habia induda
blemente una tendencia al ascetismo. Entre los griegos y roma--
nas cultos, el epicureismo se extinguidé casi y fué reemplazado-
por ¢l estoicismo. Huchos pasajes de los libros apécrifos ponen
de mapifiesto una actitud casi monacal hacia las mujeres, muy -
diferente de la robusta virilidad de los libros més antiguos ~--
del Viejo Testamento. Los neoplaténicos eran casi tan ascéticos

como los cristianos.” ( 27 ).

Hay que tomar muy en cuenta que la doctrina biblica, -
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Es importante subrayar lo anterior, todoa vez que la
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algunos lupgares e ha tratadeo dr canvencer (melanccing); en o
tros de vencer {aztecas). en suma, la religion judoo-crig-
tiana, una sintesis de costumbres, gue buscan internamente su

coduccian incluso,

contraregla,costumbre.

a través de un circulo,

costumbre-regla---
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Apareciendo el cristianismo, éste se encuentra con -
algunas costumbres, arraigadas en el pueblo judio, que habra -
que corregirlas su doctrina; el adulterio era comin, el inces-
to otro tanto, el poder del padre sobre la mujer e hijos, te--
rrible. Por eso dijo Cristo que " habfa venido a levantar al -
hijo contra el padre y a la nuera contra la suegra ". No eran-
costumbres bhien vistas a los ojos de su padre ni de &1 mismo, -

lo que estaba aconteciendo. ( 29 ).

Antes, cuando los romanos cometfan adulterio, se co-
metia un delito contra la propiedad; con el surgimiento del --
cristianismo, el delito se comete contra Dios. “ Con la lliega-
da del cristianismo, esta perspectiva cambié., Aumentd grande--
mente la parte de la religidén en el matrimonio, y las infrac--
ciones a la ley matrimonial pasaron a ser culpables en base al
tabdG y no a la propiedad. Tener relacién sexual con la mujer -
de otrao ciertamente seguia siendo una ofensa contra ese hom- -
bre, pero tener relaciones fuera del matrimonio era una ofensa
contra Dios y esto, para la lglesia, constituia una cuestién -

mucho mds grave." { 30 )

Como hemos visto a lo largo de toda la exposicidn, -
1a regulacidén en materia matrimonial por parte de la religién,
va a tomar muy en cuenta un factor preponderante, que ¢s el as
pecto sexual. Una vez descubierto el fenémeno de la paternidad,
la religién va a intervenir para regular ese factor determinan
te. La fecundidad es para }a religion clemento de considera- -
cién, Antes, 1a mujer era actora principal en esa regulaciong-
descubierta la paternidad, ¢} hombre adquiere importancia. - -
" En el antiguo Egipto, donde la agricultura parece haberse de

sarrollado antes del final de la época matriarcal, el elemento
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sexual no era falico al principio, sino relacionado con los -
genitales femeninos, cuya forma se suponia semejante a la --
concha de clertos gasterdpodos, la cual se consideré en con-
secuencia dotada de poderes magicos y llegéd a usarse como mo
neda., Esta etapa pasé, y en Egipto, como en la mayoria de --
las civilizaciones antiguas, el vlemento sexual de la reli--
gién tomd la forma del culto fadlico. En todas las religiones
paganas de la antigiedad existian considerables elementos --
del culto fdlico que proporcionaron muchas armas polémicas a
los Padres. No obstante, pese a sus polémicas, trazas de cul
to filico sobreviven en toda la Edad Media y sus vestigios -
s6lo pudieron ser extirpados, finalmente, por el protestan--

tismo." ( 31 )

En la obra "EL SEXO EN LA CIVILIZACION", de Robert
Briffault, citada por el maestro Russell, nos ensefia: " En -
Flandes y en Francia no eran raros les santos de falo erecto.
tales como St. Giles en Hretafa, St. René en Anjou, St. Gre-
luchon en Bourges, St. Regnaud, St. Arnaud. St. Foutin, el -
m4s popular de todo el sur de Francia, tenia fama de haber -
sido el primer obispo de Lyon. Cuando los lHugonotes destruye
ron su santuario en Embrun, ¢l prodigioso falo del santo --
personaje fué rescatado de entre las ruinas tefiido de rojo -
por lzs abundantes libaciones de vino que sus adoradores ---
acostunbraban verter sobre é1, bebiendo luego ese liquido --
como remedio infalible contra la esterilidad y la impoten- -

cia." U 32 ),

llemos de ver por lo narrado, que el aspecto sexual
en la religién cristiana, asi como en todas las religiones,-

revis<« un caracter privilegindo, y sera quiza cl enfoque -=-
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principal de la conducta del hombre ante el hombre mismo, que

mids va a preocupar a la doctrina religiosa.

Ciertamente el cristianismo se vino a encontrar con
un érden de cosas muy alterado en cuanto a cuestidn sexual se
tratare. Son muchos los libros que nos hablan del culto paga-
no en la sociedad judeo-precristiana. Mds como ya ha gquedado
determinado, no toda la conpducta pagana estaba en contra del-
naciente cristianismo. Al respecto el ya citado escritor cris
tiano Jacques Leclercq en su obra " EL MATRIMONIO CRISTIANO"
nos sefiala: " El cristianismo ha purificado el matrimonio: --
los primeros cristianos lo aceptan tal como cxiste en la so--
ciedad romana, y se limitan a insistir sobre la castidad y so
bre la fidelidad conyugal. Estas virtudes no son desconocidas
para los paganos. Estos apreciaban su valor, y bajo el reina-
do de Augusto, algunos afos antes de la era cristiana, se ha-
bian necho grandes esfuerzos para luchar contra el adulte- -
rio y el divorcio., La iglesia no pretende cambiar la moral --
familiar, sino unicamente depurar las costumbres, es decir, -
que 105 cristianos encuentren en su fé, fuentes morales yue -
les capaciten para practicar incluso una pureza de que los --
paganos se¢ mostraban incapaces. Pero esta pureza corresponde-
a un ideal del matrimonio sobre ¢l que los paganos estdn de -

acuerdo." ( 33 }.

No obstante 1o ya dicho, los paganos nos dejan en -

la Historia, un legado de conducta que para el cristianismo, -

no es dable revivir. Eutiquiano Salddn, en su obra " EL MA- -
THIMONIO MISTERIO Y SIGHO ", al hablarnos del escritor griego
San Gregorio de HNisu, nos dice de los paganos: " Este mismo -

pesimismo acerca del matrimonio parece deducirlo de la manera

disoluta que tenian los naganos de vivir la unidn conyugal, -
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porque dice que no se puede despreciar tal estado cuando se es
capaz de usarlo con moderacién y medida." ( 34 ). Afade este -
autor que "para comprender mejor la posicién de autores como -
éste, conviene no olvidar el momento socioldgico de los papa--
nos y de los mismos cristianos venidos en gran parte del paga-

nismo, cuyo pasado seguia pesando sobre sus vidas " ( 35 ).

En efecto, anatemizar el papganismo, sélo porque fué-
la estructura social que el cristianismo vino a derribar, sus-
trayéndolo de su marco sociolégico, no es menos que un error -
cientifico. Ciertamente Jesis tuvo crfticas severas para la --
conducta pagana, pero ellas fueron con la intencién de hacer -
prosperar su proyecto religioso. Al hablar del hombre que des-
pide a su mujer secgin Moisés, dice que déste les autorizd a - -
ello, pero que al comienzo no fué asi; ahji entiende Jesfs per-
fectamente que su desenvolvimiento es para religar la conducta

pagana al dictado de Dios.

Otra alusion que el autor referido hace a los paga--

nos, la encontramos cuando comenta al autor San Gregorio Na- -

cianceno, a quien le encuentra frases duras referente al ma--
trimonio, " quixza haciendo alu=ién a la manera disoluta de' ' vi-
vir los paganos ¢l matrimonio.” ( 36 ).

Parece cierto que la conducta pagana snte el matri--

monin, tenia corte disoluto; en el devenir humano, muchuos fue-
ron las épocas e¢n que el hombre distendid sus conductas, perso
nates, motrimoniales, familiares, laborales, religiosas, etc.-
El hombre encuecntra hastio en la socicdad que compone. Visto -
en un microscopio gigante que observa la historia del hombre,~
un cambio de counducta puede representar el movimiento de seis-

u acho generiaciones; parece que el papganismo viene a ser la oc
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tava generacidén, aquella del hastio. Al respecto, volvemos a -
citar al gran humanista contempordneo, Bertrand Russell, en su
excelentisima obra ™ MATRIMONIO Y MORAL ": " Sospecho que - --
otras causas mds oscuras que las que hemos examinado hasta aho
ra tienen que ver con el aumento del ascetismo en los Ultimos-
tiempos del mundo antiguo. Hay épocas en las cudles la vida --
parece jovial, los hombres vigorosos y los goces de esta exis-
tencia mundana suficientes para dar satisfaccidn completa. -——
hay otras durante las cudles los hombres parecen hastiados, es
te mundo y sus goces no bastan y los hombres buscan consuelo -
espiritual o una vida futura para compensar la natural vacie--
dad de este escenario sublunar. Como quiera que fuese, no hay-
duda de que tal estado de dnimo conduce facilmente a la conde-
nacién del sexo. Probablemente las causas que hemos sugerido y
también otras diversas, contribuyeron al general hastfo de las
Gltimas centurias de la antiguedad, y el ascetismo era uno de-
los aspectos de este hastio. Desgracidamente la ética cristia-
na fue formulada durante este perfodo decadente y mérbido. --
Los hombres vigorosos de per{ocdos posteriores hicieron lo posi
ble por conducirse de acuerdo con una concepcidn de la vida —--
pertenenciente a gente enferma, hastiada y desilusionada que -
habia perdido todo sentido de los valores bioldgicos y de la -
continuidad de ta vida humana." { 37 }. Este va a ser, efecti-
vamente, el marco en el que se desarrollara la moral ¥y ética -
religiosa~ecristiana, que regira la concepcidn del tema que nos

ocupa: la fidelidad.

Efectivamente, como ya hemos expuesto en lineas ante
riores, el ascetismo va a impregnar en el adnimo cristiann, una
rigida linea de conducta; entre los judios, los escenios con--
sideraban impura toda relacién sexual; en ¢! Imperio Romano, -
hubo corrientes que tendian al ascetismo; los griegos y roma--
nos cultos sustituyen el epicureismo por el estoicismo; los --

neoplaténicos fueron tan ascéticos como los cristianos: la doc-
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trina que va a establecer que la materia es impura, corre desde
Persia y se extiende por todo Oriente. Russell nos ilustra ese-
periodo diciéndonos: " los hombres pueden llegar espontaneamen-
te a tomar horror al sexo y cuando ésto ocurre estamos frente a
un impulso tan natural como la més comin atraccién por el - - -

sexo “. ( 38 ).

Viene entonces el cristianismo a encontrar este esta-
do de cosas y como bien deciamos, toda religién encuentra en el
sexo el centro de gravitacidn de la actividad humana, la doctri
na cristiana no se va a salvar de querer legislar al respecto -
" El condenar la fornicacién era una novedad de la religién - -
cristiana.” ( 39 ). Con esa filosofia, la religidén cristiana da
un vuelco de ciento ochenta grados a las concepciones de pareja
en la época de su aparicidédn. En su " HISTORIA DEL MATRIMONIO --
HUMANO “ Westermack, citado por Russell, nos comenta de la -~
" curiosa nocidén de que hay algo impuro y pecaminoso en el ma--
trimonio y, en general, en las relaciones sexuales ". Ya habia-
ganado terreno la nueva élica cristiana; ya imperaba el "horror
al sexo", o como dice Russell: " desde épocas muy tempranas - -
existen junto 5 esos elementos antisexuales, que vencieron com-
pletamente a sus contrarios en los lugpares en gue prevalecieron

el cristianismo y el budismo.” ( 40 ).

Pero veamos qué pardimetros fueron tomados para regu--
lar nuestra moral cristiana, que rigc el tema que nos interesa:
“ La jiglesia atacé la costumbre de bafiarse, fundandose en que -
todo lo que hace al cuerpn mias atractivo tiende hacia el peca--
do. Sec clogiaba la sucicdad y ¢l oler de santidad se iba hacien
do cada vez mAs penetrante. "La pureza del cuerpo y sus vestiduy

ras, dijo Santa Paula, denotan la impureza del alma. lLlamaban a
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los piojos perlas de Dios, y el estar cubiertos de elles era-
sefial indispensable para un santo varén.

"San Abraham el ermita, en los cincuenta afios que -
vivié desde su conversidén, se rehusé terminantemente a lavar-
se la cara o los pies., Se dice que era una persona de singu-
lar belleza, y su biégrafo, algo extrafiamente, comenta que --
= su rostro reflejaba la pureza de su alma=.

* San Antonio nunca se vi6é desnudo. Una famosa vire
gen, llamada Silvia, , aunque habfa cumplido sesenta afios, --
y pese a que sus enfermedades eran consecuencia de sus habi--
tos, se negd resueltamente a lavarse parte alguna de su cuer-—
po, excepto los dedos. Santa Eufrasia ingresé en un convento-
de 130 monjas ocue nunca se lavaban los pies y que temblaban =
ante la sola mencién del bafiec. En cierta ocasién un anacoreta
crey6é ser victima de una ilusidén diabdlica al ver pasar fren-~
te a él, por el desierto, un ser desnudo, negro por la sucie-—
dad y por muchos afios de intemperie, y con su cabellera blan-
ca flotando al sol. Se trataba de una mujer, en otro tiempo-
hermosa, Santa Marja Egipciaca, que llevaba cuarenta y sietz-
afios expiando sus pecados de ese modo. =Nuestros padres, de--
cfa el abad Alejandro, mirando el pasado con tristeza, nunca-
se lavaban la cara, nosotros frecuentamos los bafios publi~ -
cos=. Se contaba de un monasterio situado en el desierto, don
de los monges habian sufrido mucho la carencia de agua para-
beber; pero ante la pleparia del! abad Teodosic, broté un - -
caudal ceopioso. Pronto algunos monges, tentados por la abun-
dante provisidn, se apartaron de su antigua austeridad y --
persuadieron al abad de que se aprovechase el agua constru--
yendo un bafio. El bafe fué construideo. Una vez, y sélo una -
vez, habian disfrutado los monges sus abluciones cuando el _
caudal dej6é de fluir. graciones, lagrimas y ayunos, fueron—
en vano. Corrié casi un afio. Finalmente el abad destruyd el~

bafio, que era el objeto del desconcierto divino, y el agua
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fluyé nuevamente.™ { 41 )}, Ante estas conductas firmes y conven
cidas, cqué le quedd al matrimonio? Qué le quedd al sexo? -~ ~~
;i ANATEMA ! ; Discrepariamos de como concluye Russel su alocu--
cidén?: ™ Es evidente que donde prevalecian estas ideas sobre el
sexo, las relaciones sexuales, cuando se produjesen, tenderian-
a ser rudas y brutales, como }a bebida bajo la prohibicidn., El-
arte del amor fué olvidado y el matriménio se embrutecid.”" - -~

{ a2 ).

Con tondo lo antericr, con el antecedente pagano, =~ ~-
¢ por qué el cristianismo optd por la abstinencia ? 2 Qué lo mo
viéd a eclle ? [Cémo modificar una conducta humana, la més instin
tintiva de todas, la conducta sexual 7: *» Debemos preguntarnos-
con toda franqueza qué llevd a la iglesia a condenar toda for--
nicacidn. ;Pensamos que ha tenido fundamentos s6lidos para = -
esta condenacidbn ? 0 si no lo pensamos, ; hay fundamentos disw—-
tintos de los que aduce la lglesta, a partir de los cuales nos-
veamos conducidos a la misma conclusion? . Para la iglesia pri-
mitiva hay en el acto sexual algo esenclalmente impuro, pese a-
1o cual es excusable cuuando se 1o lleva a cabo después de lleo--
nar ciertas condiciohes preliminares. " { 43 ), Ho sabemos ~ -~
cxactamente qué pasd; consideramos que Son Pablo, pran legisla-
dor del cristianismo, sobre todo en materis matrimonial, quiso-
demostrar algin apepo al ascetismo ante tanta permisividad de -
su fpouca, que vino a regular la conducta del hombre en el mn- -
trimonio, camo si se tratare del mas degenerado de 1os seran --
viveos .9e ahi quede, y que se¢ recuerde gque el cristianismo -
no encontrd en el matrimonio, la forma de embellecer al amor, -
que por los siglos de los siglos, guede como estigma el gue la-
Iglesia, con todas sus recapacitaciones, encontré on el sexo,-

los designios de la impureza.
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Hemos visto, en todo el desarrollo de este tema, la
actitud del cristianismo ante la costumbre de su tiempo. Méas
no todo es critica; a la institucidén matrimonial, Cristo le -
legé el primero de sus milagros, con lo que es consecuente -—-
suponer la primacia con la que lo consideraba. Ese aconteci--
miento biblico, rico en su exposicién, no es otro que el de -
las Bodas de Cand; a las mismas, Cristo asiste en compaiiia -
ademas de la de sus discipulos, de la de su madre. Celebrada-
con las formalidades de las bodas judfas, en la miéma Cris-~
to se manifiesta Hijo de Dios e inicia su prédica que lo ha--
bré de conducir a la cruz. El maestro Jorge Mario Magallén --
lbarra, enriquece sabiamente su obra, transcribiendo ese epi-
sodio de singular importancia: " Este encontrdé en Cand a su -
madre, después de unos dos mesesde ausencia. Aquella habia -
sido tal vez su primera ausencia larga de la casa paterna. Ha
biendo ya muerto José, el taller habia quedado inactivoe y Ma-
ria sin compafia. En esa, su primera soledad, clla debié, mas
que nunca, pensar en su hijo, en su nacimiente y en su pre- -
nunciada misién, entreviendo que ésta iba a comenzar, y tal -
pensamiento debid acometerla frecuentemente mientras se veia-
forzada a responder las preguntas de las indiscretas mujeres-
del puecblo y a las insinuaciones malévolas de los parientes -
murmuradores, que querian saber por Jué Jesas la dejaba séla y
a dénde habia ido, y a que, y cuidndo volveria., Ahora, en Cand
tornaba a verle y le encontraba ya llamado Rabbi, considerado
como un maestro y rodeado de algunos fervientes discipulos.-
Indudablemente, pues, lo que previera en su soledad iba a rea
lizarse. Pero incluso ante el Rabbi, Maria continudé mostrando
se Madre, como_antafio se mostrara ante el nifio de doce aifios a
quien viera discutiendo en el templo. Como buena madre de fa-

milia, Maria, durante aquella <omida de bodas, debid cuidar -



67

con las demés mujeres que todo transcurriese en regla y de que
los manjares y lo demds estuviese preparado. Sélo que al final
del festin ~-fuese porque se hubiesen hecho mal 105 calculos, -
o por —- haberse agregado invitados imprevistos--, llegdé a fal
tar precisamente lo principal, el vino.

“Las mujeres que administraban la casa quedaron cons
ternadas. Aquello era un deshonor para la familia invitante. -
Los invitados no escatimarian protestas ni escarnios y la fies-
ta terminaria brusca e ignominiosamente como cuando en el tea-
tro falta la luz en una escena principal,

"Maria reparé en seguida en la falta y previd la ver
guenza de los anfitriones; pero no quedd consternada como las-—
demds mujeres. La presencia del Rabbi, su hijo, decia a su es-—
piritu muchas cosas que no decia a los demds. Y sobre todo, --
ella enlazaba semejante presencia con la previsién que ella -
misma haria en su soledad de Nazareth. ; No habfa llegado - --
quiza la hora de €l ?" ( 44 ), E! resto de la Historia, ya to-
dos conocemos. Jes(s ordend tra:r unos barriles de agua y los-
convirtid en vino, dando @ este acontecimiento, el singular ho
nor de ser el primer milagro que en su vida profética, habria-

de realjzar.

Va a ser Mateo el evangelista y Pablo, el apdstol de
los gentiles, quienes van a dar la estructura final del matri-
monio cristiano, estructura que ha de estudiarse en subtema -~
posterior. Por mucho tiempn la doctrina Paulina va a imperar -
en 1la moral religiosa posterior a la muerte del maestro; ¢on -
el libro de los Efesios y la primera carta de los Corintios, -
San Pablo nos deja la definicidn teo'ogal del matrimonio y 1o0s5-
mérpenes conductuales por los que éste se dehe de regir. Todo-

parecfa concluido; todo, estudiado; cada guien en su lugar; -~
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el mundo supo de muchos acontecimientos; los siglos pasaron. Un
hecho conmueve a la humanidad; aparentemente despereza el dmbi-
to politico; nadie puede imaginar que sus alcances 1llegarian -
a trastocar concepciones religiosas; lo hizo; deja huella y con
ella, inquietudes; nada va a ser igual antes de; nada serd - -«
igual después de; Cimbran las estructuras todas de la humanidad;
se le compara con el nacimiento del crisiianismo, solamente que
muchos siglos después. S5Si, llegdé el momento de revisar las es--
tructuras, llegé "la octava generacidn " que condena al cambioj;
llegs el cambioe. Y no se va a limitar en considerar al espectro
politico; éste es consecuencia de; es el hombre su centro de -~
gravedad; nace por el hombre y para el hombre; este y su contor
ne; y como primer anillo de contorno su pareja, la pareja huma-
mana; nace pues, la Revolucién Francesa, la Revolucidén Humana. -
Revisd todo; piedra debajo de piedra, suelo debajo de suelo; -
cuestiond la espiritualidad reinante; la acompafié el naturalis-
mo, el kantismo, el marxismo y el laicismo; todos contra todos;
el pontificado espectante, agraviado, indignado; habia que de--
fender la estructura tradicional del ser humano, de la pareja.-
Se llegd a blasfemar, por equivocacién, lo que algin dia serd -
una mixima: " Vendra el tiempo en que el matrimonio serd per- -
fectamente libre. ‘se realizard sin intervencidn de funcionario-
ni sacerdotes y durarid tanto cuanto dure el amor que le da vi--

da." ( a5 }.

Con razdn o sin razon, el caso es que el movimiento -
humanista francés, puso a trabajar a los legisladores clerica--
les; sentian en la inspiracidn revolucionaria, un rfesquebraja--
miento de la institucién matrimonial. No fué en vano; se dicta-
ron muchas lineas, c©e produjo mucho texto; alguno insulso, otro
rico. No es la Revolucidn Gala restriccidn a la inspiracién re-

ligiosa; fué fuente, musa, motor de ella.
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Generd conciencias, obras y poemas; generdé hombres ~
preocupados; generd generaciones ricas de inspiracién y de jus
ticia; su primer gran contagiado, Leon XIII, de quien seria in
justo no mencionar, su trascendentalisima Enciclica Rerum Nova
rum, digno ejemglo del hombre libre de su tiempo; nos dejé do-
ce enciclicas, una carta apostdlica y dos alocuciones consisto
riales, todo ello, relativo al matrimonio. Para nuestro estu--
dio, el documento que mas nos interesa es su tercera enciclica
denominada ARCANUM DIVINAE SAPIENTIAE, de diez de febrero de -

mil ochocientos ochenta.

En ésta enciclica, Joaquin Pecci, el padre santo - -~
de la "espectacién mundial” como habria de llamarlo Malaquias-
en sus Profesias, encara }la misidén de la Iglesia como regula~-~
dora de la sociedad doméstica, que tiene como principio y fun-
damento al matrimonio. " La enciclica agrega que la forma del-
matrimonio empez6 a corromperse y a adulterarse; llevando las-
leyes el sello de la utilidad del Estado y a establecer impedi
mentos; hollando la equidad y favoreciendo ademas la injusti--

cia, la poligamia, la poliandria y el divorcio." ( 46 }.

Leon XIII, en la cnciclicé que comentamos, alude a -
San Pable, en sus palabras a los Efesios (5,25%), y quien dice:
' Amad a vuestras mujeres como Cristo amé a su Iglesia, y se -
entrepd a si mismo para santificarla... También deben amar los
maridos a sSus mujeres como a suS Propios cuerpos... porque na-
die aborrecid jamis su carne, antes la mantiene y abriga, asi-
como Lumbién Cristo a la Iglesia, porque somos miembros de su-
cuerpo, de su carne y de sus huesos. Por eso dejara el hombre-
a su padre y a su madre y se unirid a su mujer y serin dos en-
una s6la carne. Sacramento grande es éste, pero yo digo, en --

Cristo y en la Iglesin."
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Interpretando la enciclica de referencia, el maestro-
Jorge Mario Magalldén Ibarra, en su obra " EL MATRIMONIO ", nos-
comenta: " Afirma que ahora el matrimonio tiene un objeto mas -
noble y elevado que el que antes tenia: engendrar hijos para la
igplesia. Ademds estima que los derechos y deberes del matrimo--
nio estéAn perfectamente definidos en forma integra; teniendo --
mutuamente un grande amor, fidelidad constante y una mutua y --

perpetua ayuda. " ( 47 ).

Asimismo la enciclica a comentar recuerda que la Re--
volucidén Francesa con la innovacidén del naturalismo, condujo al
divorcio, con los males que supone, ello acarrea, haciendo muta-
bles y variables los derechos maritales, debilitdndose la mutua
benevolencia, dando ocasidén perniciosa a la infidelidad, y - --
trayendo por concesuencia, perjuicios al cuidado y educacidn de
los hijos; se siembra la semilla de la discordia en la familia
se disminuye y deprime la dignidad de la mujer y se le expone -
al abandono del marido, cuando éste ha satisfecho sus pasiones,
Por todo esto, Leon XIIl1 ubica al divorcio como el mayor enemi-

go del matrimonio y de la sociedad.

Pasterior a Leon AZIll, pontificando entre los afies de
mil novecientos veintidos a mil novecientos treinta y nueve, =--
vamos a encontrar a Aquiles Ratti, Pio XI, quien creard el se--
gundo pilar més poderoso, después de la ARCANUM DIVINAE SAPIEN-
TIAE, en que se sustenta el Derecho Familiar Canénico: la enci-

clica CASTI COHNNUBII.

Expedida el treinta y uno de diciembre de mil nove- -
cientos treinta, Casti Connubii nos va a tratar sobre la santi-
dad del matrimonio cristiano. Comentando esta obra, el maestro-

Magalldén Ibarra, en “. EL MATRIMONIO ", nos ensefia
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" Recuerda que es {el matrimonio ) una institucidén -
divina. Como consecuencias sefiala: los bienes del matrimonio,-
la prole, la educacidén, la fidelidad conyugal, su unidad, la -
caridad conyugal, la jerarquia del amor, s2 cardcter sacramen-—

tal, la indisolubilidad y sus frutos.” ( 48 ).

Comenta " el Papa de la Paz ", y refiriéndose a San~
to Tomis de Aquino, que el matrimonio fué instituido por obra
de Dios, en el que el consentimiento de los contrayeﬁtes tiene
su parte, pero que si éste " expresara algo contrario a la fi-
delidad y a la prole, no habriaverdadero matrimonio ". ( 49 ).
" Sefiala como bien del! matrimonio la fidelidad, consistente en
la mutua lealtad de los ¢dnyuges en el cumplimiento del contra
to matrimonial, de tal modo que el que compete a una de las -~
partes, ni a ella se le niegue ni a ningin otro se le¢ permita,
ni a la comparte se le conceda lo que jamas pueda ser concedi-
do, por ser contrario a las divinas leyes y del todo ajeno a -
la fridelidad del matrimonio. La fidelidad exige, por lo tanto,

en primer lugar: la unidad absoluta del matrimonio." ( 50 ).

Casti Conubii rechaza toda forma de poligamia o po~-
liandria, ya se dé de manera simultanea, ya de manera sucesi--
va. " Reclama también la castidad entre los cényuges; teniendo
nuevamente presente a San Agustin que dijo: "la fidelidad de -
la castidad" es resultado facil, agradable y noble del amor --

conyugal."” ( 51 ).

Habla también Pio X1, respecto de los errores y —--
los vicios en el matrimonio, y dice que la fidelidad se corrom
pe por agquellos que piensan con indulgencia sobre las - - -« -~

costumbres y las ideas contemporanceas. Dice al respecto el ma-
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yor documento candénico del “Papa de la Paz": " Falsean por con
siguiente, el concepto de fidelidad, los que opinan que hay que
contemporizar con las ideas y costumbres de nuestros dias acer
ca de cierta finpida y pernicivsa amistad de los cdnyuges con-
alguna tercera persona, defendiendo una mayor libertad de sen-
timientos y de trato en dichas relaciones externas, y esto - -
tanto mas cuanto que, { como ellos afirman ) a no pocos es = =
congénita una indole sexual que no puede saciarse dentro de --
los estrechos limites del matrimonio monogdmice, por lo cual -
tachan de estrechez ya anticuada de entendimiento y de corazén,
o reputan como viles y despreciables celos aquél rigido estado
habitual de 4nimo de los cdnyuges honrados que reprueban y re-
hiyen todo afecto o todo acto libidinoso con un tercero y, por
lo mismo, sostienen que son nulas o que deben anularse todas -
las leyes penales de la repiiblica encaminadas a conservar la -
fidelidad conyugal.

" E] sentimiento noble de los esposos castos, aln si
guiendo sélo la luz de la razdén, resueltamente rechaza y des--
precia como vanas y torpes semejantes ficciones y este grito -
de la naturaleza lo aprueba y confirma lo mismo el divino man-
damiento =No fornicards=, que aquello de Cristo: =Cualquiera -
que mirase a una mujer con mal deseo hacia ella ya adulterd en
su corazbén=, no bastando jamds, ninguna costumbre, ningdn ejem
plo depravado, ningin pretexto de progreso humano, para debili
tar la fuerza de este precepto divino. Porgue asi como es uno-
y el mismo =Jesucristo ayer y hoy, y el mismo por los siglos -
de los siglos=, asi{ la doctrina de Cristo permanece siempre ~-
absolutamente la misma, y ni una séla jota o apice de ella pa-

sarad hasta que se cumple perfectamente cuanto contiene.' (52).

En efecto, y como hemos visto, la linea trazada por-

Cristo, y que se revela ya en los evangelios de las sagradas -
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escrituras tomé asi,su propio giro, estableciendo en la unidad-
del matrimonio como instituci6n, la fidelidad como su conse- -

cuencia.

Todo lo dicho, no representa el que la Iglesia de --
Cristo desconociera la existencia de la relacién sexual como -
elemento importante en el matrimonio; no olvidamos tampoco que
la iglesia primitiva, llegd a considerar al sexo, ain dentro -
del matrimonio, como algo impuro; la sintesis de su doctrina, -
fué la asociacidén del amor afectiveo y carnal en el matrimonio;

al respecto, el maestro Jacques Leclercq nos ilustra:

" El amor es la reina de las pasiones y la mas rica-
porque abarca al ser humano todoc entero, desde las mas puras -
cimas de la vida espiritual hasta las tendencias mas carnales"
{ 53 ).

Continda el escritor cristiano: " En si, el amor - -
afectivo y el amor carnal no tienen nada de noble; el hombre -
busca en &l su propia satisfaccidén; lo que ennoblece al amor -
es el caracter espiritual por el gue los amantes aspiran a rea
lizar juntos una perfeccidn mas alta y por el que quien ama --
persigue el bien del amado. Pero el amor se nutre, se manifies
ta y florece en lo afectivo y lo carnal. Un amor puramente es-
piritual, descarnado, es inhumano o sodrehumano. El hombre, to
mado en si mismo y en las condiciones habituales a su natura--
leza, estd hecho para un amor de proporciones humanas y éstas-
piden que la afectividad y el cuerpo mismo, en sus instintos -

mas profundos, se hallen comprometidos en el amor.' ( 54 }

En fin, el propédsito de toda la exposicidén anterior,

es el de ubicar a una iglesia con constante cambio y movimien-



to, como la dinamica humana; en épocas del Viejo Testamento,-
hacer como les habia dicho que hicieran Moisés, esto es, des-
pedir a las mujeres con un acta de divorcio, era comin; hoy -
es ANATEMA; antes, copiar a Jacob teniendo bajo un mismo te--
cho a Lai y Raquel, adem&s de sus respectivas esclavas, y con
todas ellas " acostarse " ( si, eso dije, asi lo dice el li- -
bro sagrado }. ¢hoy? ANATEMA; hay, lo que la Iglesia ya ni si
quiera legisla, o sea practicar el baflarse a diario para qui-
tarse "las perlas de Dios" hoy {a) piojos: ANATEMA para nues-
tros antepasados religiosos; antes Cristo dijo que el Aue des
pida a su mujer, fuera del caso de infidelidad, la empuja al-
adulterio, hoy ni siquiera en ese caso es aceptado por la - -
Iglesia; la Iglesia hemos de recordar, sostuve como santas a-
las cruzadas, en donde murieron fieles e infieles; México vi-

vié en la Colonia, el flagelo de la Santa Inquisicidn "; -~
ipodria atreverse hoy la Iglesia a santificar guerra, destruc-

cién y muerte?,

Veamos para finalizar un pasaje del excelente libro
multicitado de Russel, que nos podrd ilustrar cuénto puede va

riar la concepcidn religiosa: La prostitucidn sagrada es --
otra institucién que estaba muy extendida en la antigliedad. -
En algunos lugares mujeres ordinariamente respetables iban a-
un templo y practicaban el acto sexual con un sacerdote o con
un transednte fortuito. En otros casos, las sacerdotisas mis-
mas eran rameras sagradas. Probablemente todas estas costum--
bres proceden del intento de asegurar la fertilidad de las --

mujeres mediante el favor de los dioses o la feracidad de las

cosechas por magia simpatica." { 55 )

Ho faltard quien afirme que por mucho que pase el -
tiempo, la fidelidad seguird siendo elemento fundamental del-
matrimonio, y es probable que asi siga siendo; pero ;es pro--

bable! no fatal.



75

Es importante reconocer que el matrimonio cristiano
se funda en la monogamia; pero no podriamos afirmar que el ma
trimonio religioso en general, se funda en la monogamia; lue-
go entonces, el matrimonio en general no es necesariamente mo
nogadmico y mucho menos podemos decir que por naturaleza es --

monogdmico.

Frangoise Zonabend, en su aportacidn a la fasecinan-

te obra " HISTORIA DE LA FAMILIA “ nos ilustra al respecto:

“ S5i nuestra sociedad occidental estd muy familiari
zada con la poliginia, aunque no la apruebe {(recordemos que -
la iglesia cristiana la condend muy prontoc como signo de pa--
ganismo ), ello se debe a que grandes civilizaciones vecinas-
a la nuestra, la han practicado siempre: es el caso de los --
musulmanes a quienes el Islam permite tener un maximo de cua-
tro esposas. Muchas otras sociedades no isldmicas son poligi-
nas." ( 56 ). No olvidemos tampoco gque en algin tiempo, y de-
rivado de practicas religiosas, "la practica de prestar la --
mujer propia al huesped como acto de hospitalidad ", estuvo -~

muy extendida.

Mids hoy en dia, la religidn dicta su norma; poco ~-
caso al amor conyugal; mucho al sexo conyugal; fidelidad - --
sexual, toda; infidelidad sexual: ANATEWMA; comprensidén conyu-

gal: nada.
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2.~ LA MORALIDAD PAULINA.

Fué propdsito de este trabajo, dejar un subtema en
especial para‘tratar lo dicho por Pablo respecto de la fide~

lidad y el matrimonio.

* Saulo, Saulo, ¢por qué me persigues ?. én vano -
te rebelas contra el aguijén. " Estas fueron las primeras pa
labras recibidas por Pablo del Salvador. Fué su primer con--
tacto con el cristianismo, en plan de aliado; "Yo mismo al -
comienzo consideré como mi deber usar todos los medios para-
contrarrestar el nombre de Jesis Nazareno " dice Pablo en --
el libro de los Hechos ( 26,9 ) ( 57 ). Nadie se iba a ima--
ginar gque seria precisamente Saulo quien diera las directri-
ces mids precisas que encaminaran el matrimonio religioso en-

la fé cristiana.

Pablo nacidé en Tarso, una poblacién al norte de --
Jerusalen; en su nifiez y juventud, vivié bajo las normas de-
los fariseos en Jerusalen, En su labor evangélica, recorrié-
muchos lugares del mundo, ensefiando la fé que profesaba; era
un convencido que muchas veces convencid; incluso, estando -
preso a instancias de sus hermanos judios, alguna vez lo oyd
el Rey Agripa en Cesirea, quien llegd a comentarle después -

* Un poco

de oirle su defensa y del por qué lo encarcelaban:
mis y me convences de que ya me has hecho cristiano" (Hec. -
26,28 ). Ciertamente Pablo fué un hombre excepcional; habien
do sido preso en Roma, liberado de las cadenas y ante la in-
comprensidén de los de su raza de la doctrina que preconiza--

ba, madurd con ello su visién del mundo, del hombre y de - =

Dios.
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Prolifico en su escritura, deja para la posteriodad
ejemplares documentos que habran de ser base del camino que -
encauzard los pasos de la cristiandad. Como ya hemos visto, -
la religién cristiana fija su vista de manera especial en el-
hombre y su pareja; Saulo no se ha de abstener de opinar al -
respecto; su visién del amor, de la pareja y de la fidelidad,
aclarardn muchos puntos que ni los primeros apdéstoles ni - --
Cristo dejaron ¢laros. Sus puntos de vista serdn dictados pa-
ra los legisladores canbénicos posteriores. Ninguno que se - -
atreva a hablar del matrimonio cristiano, pudo pasar por alto
lo dicho por San Pablo; casi de todes, fué alusién obligato--

ria.

Ho es de extrafiarse que digamos que la ética cris--
tiana, con respecto al matrimonio y a la fidelidad, gue actia
en nuestro tiempo, en gran medida se la debemos al "Apostol -

de los Gentiles ™.

Por ¢l afio 62 después de Cristo, estando San Pablo-
en Roma, llegé a su conocimiento que la provincia de Efeso,~~
situada en las margenes del Mar Mediterrénco, y que él muy --
bien conocia por sus viajes de evangelizaci6n, comenzaba a de
bilitar su fé cristiana, preocupidndose maés por dioses menores
o angeles que se fijaban en mayor medida de los bienes terre-
nales que de la salvacién., Es conveniente insistir que ain y-
cuando Cristo y2 habia realizado su vida pastoral, alin su sa-
crificio, muerte y resurreccidn, ain y cuando les primeros --
cristianos habian dado ya muestras de una verdadera [é en el-
Mesias y algunos habian caminado mundo para esparcir la pala-
bra santa, el paganismo no habia sido aniquilado del todo; --
el cristianismo era una religién nueva, con base en las anti-

guas escrituras, pero nueva al fin y al cabo; el paganismo --
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era, en cambio, una forma de ser de siglos; la sociedad estaba-
hastiada de sus excesos pero no por ello iban a acogerse al -
cristianismo para compensarlos. No podemos descontextualizar-
la obra apostélica y literaria de Saulo de Tarso; craso error
seria el nuestro si dejamos de pensar gque la moral cristiana-
¥y apostdlica se dirigia por aquellos tiempos a refrenar los -
excesos de una sociedad desenfrenada. En ese contexto escri;—
bié Pablo; para esos hombres predicé. No quiero con ello de-—
cir que la palabra de Cristo v de sus apdstoles no nos es a--
olicable por ser la nuestra una sociedad recatada v sin exce-
sos; para nada. Pero tampoco se ouede necar qQue e€stos exXcesos
no son orooios de nuestra civilizacidén: aue la relirién im- -
nuesta en nuestro suelo., es la insoirada en esos excesos { en
estas tierras, nosotros teniamos los nuestros como va auedd -
establecido en el caoftulo 1 ): v oue el derecho positivo, se
insvirdé en bases reliniosas fruto de otros contextos, dere- -
cho aquél, cue con resoecto al matrimonio, la fidelidad v - -~
otras instituciones de familia, comenzaran a ser resuladas --

a orincivios del sirlo nasado, o sea practicamente ayer.

L0 mismo acontecid con los ciudadanos de Corinto, -
judios y paganos que ante la desorganizacidén de la Iglesia --
cristiana, aunque muy dindmica con la prédica de Pablo, amena
zaba con volver a las préacticas viciosas de antafio; a ellos,
Pablo también les reconvino epistolarmente, con un documento-
que como el anterior, deja plasmados los lineamientos a gue -
han de cefiirse los que creyeron en C¢risto y buscan la salva--

cidn.

Es de notarse que en ambos documentos, Pablo al re-
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ferirse al matrimonio, no hace alusién mayor ni a la familia
ni a los hijos; se centra gravemente en el hecho de la forni

cacidén y de la castidad.

Al respecto Bertrand Russell nos comenta: " Se no-
tarid que en este pasaje San Pablo no hace mencidén alguna de-
los hijos: el fin biolégico del matrimonio le parece total--
mente sin importancia. Actitud muy natural, puesto que é] se
imaginaba que el segundo advenimiento era inminente y con éste
el fin del mundo. En el Segundo Advenimiento los hombres se-
rian divididos en ovejas y cabras; la dnica cosa de real im-
portancia era el poder contarse entre las ovejas en esa oca-
s§i6n. San Pablo sostiene Que el comercio sexual, atdn en el -
matrimonio es algo asi como un estorbo en el intento de al--
canzar la salvacién. ( 1 Cor. VII 32-34 ). Sin embargo las -
personas casadas pueden salvarse pero la fornicacién es peca
do mortal, y el fornicador impenitente puede estar seguro de
que se contard entre las cabras." ( 58 )} Este es,como vere--
mos, el criterio que habra de regir respecto de la relacién -
matrimonial; o estamos dentro del grupo de las ovejas o den-

tro del de las cabras, todo dependiendo de la fornicacidn.

A partir de que San Pablo tuvo conocimiento de que
los corintios llevaban a cabo practicas sexuales ilicitas --
con sus madrastras, resolvid encarar la situwacién; para - --

ello remitié su primera epistola y veremos cémo los trata:

{iCor. 5,1) " Ustedes han hecho noticia con un ca-
so de inmoralidad sexual y un caso tal que ni siquiera exis-
te entre los paganos. Si, uno de ustedes tiene por mujer a-
su misma madrastra. ; Y mientras tanto se sienten orgullo--
sos! Mejor hubieran acordado hacer duelo y echar fuera al au--

tor de esta fechoria. {(3) Y¢, gor mi parte, aungue ausente -

de cuerpo, estoy[con u;[yfﬂgs gnges;vEsgj y, como si estuvie-
SALR DE 1A BIBLIOTECK
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ra presente, ya hé sentenciado al que cometid ese crimen. =~
(9) Les escribi en mi otra carta que no tuvieran trato eon --
los que viven en la inmoralidad sexual. (10) Por supuesto que
no hablaba de los que no son de la iglesia y que son inmora-
les, explotadores, estafadores o que adoran a los idolos. De-
otra manera ustedes tendrfan que salir de éste mundo. (11) So
lamente les escribia que ya no tuvieran trato con quienes, --
llamindose hermanos, llegan a ser inmorales. explotadores o -
esclavos de idolos, chismosos, borrachos o estafadores. En --
este caso, ni siquiera coman con ellos. (12) (Cémo juzgaria -
yo a los que estdn fuera? Pero Ustedes, ¢no deben juzgar a --
los que estan dentro?.{13) Dejen que Dios juzgue a los que es
tan fuera, pero ustedes, expulsen al perverso de entre uste--

des." ( 59 ).

Como se puede apreciar, ya San Pablo se ha erigido-
en Juez; en el primer capitulo, ya el "Apéstol de los Genti--
les" deja establecida su autoridad de ap6stol.”Yo, por mi par
te, ya he sentenciado a quien cometid ese crimen”. Ciertamen-
te el hecho es singular; alguien en Corinto, mantiene rela- -
ciones con su madrastra. Hi siquiera los paganos harian una -
cosa asi., No lo identifica, pero pide su expulsién de la co--
muna., No habla de la infidelidad de la esposa, sino de la for
nicacidén con la madrastra.; Podriamos interpretar este pasa- -
je? Los biblistas cristianos nos dirian, ciertamente [NO!; pe
ro en cambio si les recordamos uno todavia peor, que ni 10s --
paganos ni los corintios harian y que lo relata el Viejo Tes-
tamento, ahi si entraria la interpretacidén; en efecto, en el-
libro del Génesis, capitulo 19, versiculos del 30 al 38; en -
dichos versiculos, se trata de la historia de Lot, sobrino de

Abram, hijo de Haran, fundadores de Israel: " Lot salié de --
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Soar con sus dos hijas porque no se sentia seguro ahi, y se -
fué al monte a vivir, a vivir a una cueva. Entonces dijo la --
hija mayor a la menor: =Nuestro padre estd viejo y no ha que-
dado ningdn hombre siquiera en esta regidén que pueda unirse a
nosotras como se hace en todo el mundo. Ven y embriaguémoslo-
con vino y acostémonos con é1; asi sobrevivira la familia de-
nuestro padre=. Y asf lo hicieron aquella misma noche, y la -
mayor se acostd con su padre sin que él se diera cuenta, ni -
cuando se acostd, ni cudndo se levant6é. Al dia siguiente dijo
la mayor a la menor: =Ya sabes gque me acosté anoche con mi ~-
padre, Hagamosle beber vino otra vez esta noche y te acuestas
ti con &1, para que tenga descendientes=. Lo hicieron del mis
mo modo aguella noche, y la hija menor se acosté con é1, sin-
gue se diera cuenta ni cuindo se acostd ni cuidndo se levanté.

Las dos hijas quedaron embarazadas de su padre," ( 60 ).

La leyenda puede ser muy simbdlica, pere de que es-

algo peor a lo planteado por San Pablo, creo no cabe duda.

Continuemos con los dictados de San Pable, en su --

carta a los Corintios (primera):

{1Cor. 7,1 al 11} " Contesto las preguntas que me -
hicieron en su carta. Es cosa buena para el hombre no tener -
relaciones con una mujer. Pero ; cuidado con las relaciones -
fuera del matrimonio ! Que cada uno, pues, tenga su esposa y-
cada mujer su marido. El marido cumpla con sus deberes de es-
posu y también la esposa. La esposa no dispone de su propio -
cuerpo: ¢l marido dispone de ¢1. Del mismo modo el marido no-
dispone de su propio cuerpo: la esposa dispone de él. No se -

nieguen el derecho del uno al otro, sino cuando lo decidan de
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comin acuerdo, por cierto tiempo, con el fin de dedicarse méas
a la oracién, pero después vuelvan s juntarse. De otra manera
caerian en las trampas de Satands por no saber dominarse. Les
concedo estos tiempos de abstencién, pero no los ordeno. Me -
gustaria que todos los hombres fueran como yo, pero cada uno-
tiene de Dios su propia gracia, unos de una manera, otros, de
otra.

" A los solteros y a las viudas, les digo que seria
bueno para ellos quedarse asi como yo. Pero si no pueden domi
narse, que se casen; porqQue mds vale casarse que estar ardien

do.

" A los casados les ordeno, no yo sino el Sefior, --
que la mujer no se separe de su marido. Y si estd separada -~
que no vuelva a casarse, o que haga las paces con su marido.-
Lo mismo que el marido no despida a $u mujer." ( 61 ). Ni na~

da menos, ni nada méas.

Del capitulo expuesto, asi como de toda la doctri--
na Paulina, Bertrand Russell entresaca las siguientes conclu-

siones;:

“l.- Cuanto a las cosas de que me escribistéis: - -
bien es el hombre no tocar mujer.

2.- Mas a causa de las fornicaciones, cada uno - -
tenga su mujer y cada uno tenga su marido.

3.~ El marido pague a la mujer la debida benevolen
cia; y asimismo, la mujer al marido.

4.- La mujer no tiene potestad de su propio cuerpo
sino ¢l marido; e igualmente tampoco el marido tiene potestad
de su propio cuerpo, sino la mujer.

5.- No os defraudéis el uno al otro, a no ser por-

algin tiempo de mutuo consentimiento, para ocuparos en la - -
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oracién; y velved a juntaros en uno, porque no os tiente Sa-
tands a causa de vuestra incontinencia.

6.- Mas ésto os digo por permisién no por manda- -
miento.

7.- Quisiera mas bien que todos los hombres fuesen
como yo: empero cada uno tiene su propio don de Dios; uno a-
la verdad as{ y otro asi.

8.~ Digo pues a los solteros y a las viudas, qué -
beneficioso seria si quedaren como yo.

9.- Y si no tienen don de continencia, césense; ~-

qué mejor es casarse que quemarse.” { 62 )

Jacgques Leclercq, en la obra ya mencionada, y co--
mentando el primero de los puntos sefialados por Russell: - -
" Sin embargo, JesiOs no preconiza la castidad como tal; elo-
gia a aquellos que =se hacen eunucos para el Reinoc de los --
Cielos=. La castidad absoluta se presenta en la doctrina co-
mo un medio, uno de los medios esenciales de consagrarse a -
Dios. Y San Pablo le remeda, aconsejando a los cristianos --
que no se casen si quicren entregarse enteramente a Dios." -
( 63 ).

Continda el escritor cristiano: " El celibato con-
sagrado a Dios es, pues, una forma de perfeccidén superior al
matrimonio: el cristiano no puede Sustraerse a este princi--

pio, puesto que viene del mismo Maestro., " ( 64 ).

Pero esta posicidén de San Pablo, en tanto "es cosa
buena para el hombre no tener relaciones con una mujer ", no
es opinién generalizada en todos los cristianos; época hubo-
en que las relaciones tuvieron que casi prohibirse, pues es-

tas se llevaban a cabo en un ambiente de lo mas disoluto; ya
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comentamos el caso del hijastro con la madrastra ¢ el de las hi
jas con el padre. Pero de eso a decir que es cosa buena no te--
ner relaciones con mujer alguna, es otra cosa; veamos Que nos -

dice el maestro Leclercq:

" Lo mismo acontece con el amor y en particular con -
el amor carnal, con la diferencia de que, si es preciso comer y
beber en una cierta medida para vivir, se puede‘vivir abstenién
dose por completo del amor. Al versar todo el esfuerzo de los -
moralistas sobre la abstepcidn del amor, dan facilmente la im-—-
presién de que el amor es un mal en si, que hay que hacer todo-
lo que se pueda para que los hombres se abstengan de él. Por o-
tra parte, el culto a la castidad, en cuanto medio de perfec--
cién, corresponde, como hemos visto, a una tradicién humana que
rebasa ampliamente el cristianismo. El amor es considerado en -
ella Gnicamente en cuanto a satisfaccidn del apetito carnal; el
sabio o el asceta practica la castidad como sc¢ contenta con - -
agua clara y pan duro o con habas. S6lo se trata de la perfec—-
cién individual; esta tradicién es poco social, y no se preocu-
pa del matrimonio y de la familia en cuanto nortadores de valo-
res humanos, sociales y morales. Los que enfocan la cuestidén --
desde este punto de vista, tratan del amor carnal en si mismos,
haciendo abstraccién de la relacidn que pueden tener con el ma-
trimonio. Ven en él un placer grosero, comdn al hombre y al - -
animal. El que quiere elevarse sobre las debilidades de la car-

ne, debe ser capaz de abstenerse de ella." { 65 ).

Una cosa es cierta, el matrimonio para San Pablo es -
una puerta de salvacién a la condenacidén; la fornicacidén que en
€l se da, es disculpable simplemente; existié un verdadero pe--

simismo respecto de la unién carnal dada en el matrimonio, que-
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de todas maneras conduce al pecado: " Las diatribas de San Je~
rénimo, presentando el matrimonio como una verdadera puerta de
condenacidén, son muy caracteristicas"( 66 }, nos dice Leclercq
Por ello, concluye San Jerd6nimo aconsejando: " Cortar c¢on el -

hacha de la virginidad la Selva del! Matrimonio " ( 67 ).

"El cristianismo, mas particularmente San Pablo, in
trodujeron una idea del matrimonio enteramente nueva: que &ste
existe en primer lugar no para la procreacién, sino para pre--
venir el pecado " ( 68 }. O sea, es posible advertir que San -
Pablo considera al hombre con respecto a la fornicacién, peca

dor por antonomasia, y que era necesario la institucidén del --

matrimonio, maés que para el "Creced y Multiplicaos " que reza-
la biblia, para prevenir el pecado: "Mejor es casarse que que-
marse"”. " Los casados todos estaban habitualmente,en la pric--

tica, en estado de pecado, y su virtud consistia, sobre todo,-

en la virtud de la penitencia." ( 69 ).

" ; El matrimonio viene a ser una fornicacidén permi-
tida por la misericordia divina a los que no son lo suficiente
mente valientes para practicar la castidad ! ... el abandono a
la lujuria es fuente de todas las miserias, el lujurioso sufre
el debilitamiento de la voluntad, un oscurecimiento de la in--
teligencia, se convierte en una ruina. Hada mas fuerte para --
inspirar miedo a la lujuria en que viene a parar =el pecado=.-
Por eso ese acto grosero, repugnante, animal, se sabe practicg

do, sin embargo, en el matrimonio.” { 70 ).

" No sugiere {San Pablo) que éste (el matrimonio) es
enteramente tan agradable como la fornicacién, sino que piensa

que puede capacitar a los hermanos mas débiles para resistir -
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la tentacién; no sugiere en ningin momento que haya algo posi-
tivamente bueno en el matrimonio, o que el afecto entre marido
y mujer sea algo bello y deseable, ni se interesa en lo mas --
minimo en la familia; la fornicacion ocupa el centro de la - -
escena en sus pensamientos y con referencia a ella se orpaniza

toda su ética sexual." ( 71 }.

Come dijimos al principio de éste tema, gran parte -
de su catequesis la difunde San Pablo en forma epistolar, ocu-
pando para nuestro tema gran relevancia, la primera carta a --
los Corintios, que ya fué transcrita, y la Carta a los Efesios;
estos tdltimos, ubicados al margen del Mediterrédneo, también --
fueron paganos antes de su conversidn, y el cristianismo al ir
pasando de "moda”, dejaba paso al regreso de las conductas - -
" prohibidas ". Tuvo San Pablo que recriminar con sus cartas -

tal conducta; veamos:

{ Ef. 5,22-33 ) " Que las esposas se sometan a sSus -
maridos como al Sefior. En efecto, el marido es cabeza de su --
esposa, como Cristo es cabeza de la lglesia, cuerpo suyo, del-
cual es asimismo Salvador. Y asi como la Iglesia se somete a -
Cristo, asi también la esposa debe someterse en todo a su mari
do. Maridos, amen a sus esposas como Cristo amé a la Iglesia y
se entregd a si mismo por ella. ¥ la bafid y la santificé en la
Palabra, mediante el bautismo del agua. Porque, si bien es - -
cierto, desecaba una Iglesia espléndida, sin mancha ni arruga -
ni nada parecido, sino santa ¢ inmaculada, él mismo debia pre-
pararla y presentarsela. Del mismo modo los maridos deben amar
a sSus esposas como aman a sus propios cuerpos, El que ama a su
esposa, se ama a si mismo. Y nadie jamads ha aborrecido su cuer

po; al contrario, lo alimenta y lo cuida. Eso es justamente lo
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que Cristo hace por la Iglesia, pues nosotros somos parte de
8U cuerpo.

" La escritura dice: Por eso el hombre dejarid a su-
padre y a su madre para unirse con su esposa, y los dos no --
formarén, sino un sdélo ser. Este misterio es muy grande y yo-
lo refiero a Cristo y a la Iglesia. En cuanto a ustedes, que-
cada uno ame a sSu esposa como a si mismo, y que la mujer a -

su vez respete a su marido." { 72 )

Estas dos epistolas forman el cuerpo esencial de la
ética paulina respecto del matrimonio;:.su Autor? San Pablo; -
¢su inspiracidn? el ascetismo;isu objeto? el matrimonio; ; su-
obsesidén? la fornicacidn ; . su ideal? la abstencién y la --
castidad; ¢ su eje ? el pecado;.su circunstancia? el sepundo-
advenimiento; ¢ Su consecuenc¢ia? el matrimonio cristiano; - -

¢ su remedio? el matrimonio (mas vale casarse que quemarse).

Muchos se preguntan el por qu San Pablo escogid a-
la fornicacién como centro de gravedad de toda su ética matri
monial. Y por qué, respecto de clla, tendido al ascetismo como-
respuesta a todos los males. Russell aventura una hipdtesis -
que tiene visos de certeza: " San Pablo no se¢ digna decirnos-
por qué la fornicacidn es algo tan perverso, Se inclina uno a
sospechar que, habiendo desechado la Ley Mosaica y encontrdn-
dose por tanto en libertad de comer cerdo, quiso mostrar que,
a pesar de todo, su moral era tan rigurosa como la de los -~
judios ortodoxos. Guizd ¢l que lu carne de cerdo hubiera esta
do prohibida desde tanto tiempo atrds hizo que pareciera a --
los judios tan deliciosa como la fornicacidn. De ahi que San-
Pablo tuviera necesidad de ser tan enérgico respecto a los --

elementos ascéticos de su credo" ( 735 )
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Para concluir, veamos unos ejemplos de algunos que -

no se quemaron, se casaron, pero no ardieron:

* As{ ---para dar solamente unos ejemplos--- San Ni=
lo, cuando ya habia tenido dos hijos, fué poseido del anhelo -
ascético predominante y consiguié persuadir a su mujer, des- -
pués de muchas lagrimas, de que consintiese en la separacidn. -
San Amén, la noche de su boda, presentdé a su novia los males-
del estado matrimonial y su arenga resultd tal, que ambos de--
cidieron separarse inmediatamente. Santa Melania tuvo que tra-
bajar larga y activamente para que su esposoc consientiese en -
permitir abandonar el lecho. San Abraham huyd de junto a su --
mujer, la noche de su matrimonio. Segin una leyenda algo pos--
terior, San Alejo didé el mismo paso, pero muchos afios después-
retorné de Jerusalén a la casa de su padre donde se encontraba
su mujer, lamentando todavia el abandono; mendigd y como acto-
de caridad le dieron albergue; alli vivié hasta su muerte sin-

que nadie lo reconociese, despreciado e ignoradoe.”™ ( 74 1},

Este fué el marco de San Pablo para estructurar su -
ética matrimonial; de aqui partidé, de los ascetas y de los in-
cestuosos; de los degenerados y de los hipdcritas; esas fueron
las bases de su moral y hoy por hoy, la fidelidad se enmarca -
dentro de esos mismos cdnones; si el soltero, o viudo que for-
nica, se quema, ¢ qué serd del matrimoniado con relacion extra
marital ? . El infierno le queda chico para expiar sus cul- -

pas.
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La moral segin San Pablo a lo largo de los sigles
ha despertado infinidad de adhesiones.y criticas; respecto-
de las primeras no hay mucho por abundar, pues eéstas se re-
fieren a corrientes religiosas cristianas que invocan El -~
Evangelic como forma de vida, en una ortodoxia que a veces-

ya la quisiera San Pablo haber tenido.

Para la segunda de las posiciones, o sea la eriti
ca a la moral paulina, invocamos lo dicho por dos estudio--—
sos del matrimonio: Pilar de Yzaguirre y Manuel F. Chivez -

Asencio.

En su obra ™ LA PAREJA HUMANA ", Pilar de Jzagui-
rre, junto con fFernando Sancho nos explican que " La tradi-
cidén patriarcal, en la que el cristianismo se enmarca, es -
muy poderosa, y San Pablo es incapaz de liberarse de su men
talidad judia y sus argumentos tipicamente rabinices. S¢ -~
hard recaer la responsabilidad del pecado original sobre la
mujer como tentadora y corruptora que manchari su condicidn
femenina. Podemos sefialar que la iglesia catdlica, no obs--
tante lo anterior, nunca ha dejado de ser eminentemente - -
masculina, como reflejo de la misma socicdad en que vive., -~
Asi, el ideal cristiano de la época de San Pablo, se aseme-

Ja mucho al ideal helénico y romano. " ( 75 )

Parece que a la mestra Yzaguirre, no le falta ra-

z26n en lo que arguye; en efecto, como ya hemos visto, San =
., Pablo en su carta a log Efesios, capitule 5, versiculo 33, -
manda a la mujer gque respete a su marido; a éste s6lo lo --
manda a amar a su mujer; ya sabemos bien que los exégetas-—
de San Pablo, afirman que al mandar al marido a amar a su -

mujer, dicha expresién ya contiene el que deba respetarla,-
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Lo que no entendemos de estos intérpretes, es cuando omiten ex-
plicarnos por qué San Pablo fué tan abstracto en su mensaje al-
marido y por que tan explicito o especifico, el dirigido a la -

mujer.

Por su parte, en su obra " La Familia en el Derecho",
el maestro Manuel F. Chavez Asencio, opina respecto a San Pa- -~
blo: " Considerar que uno de los fines del matrimonio sea el —-
remedio de la concupiscencia equivale a ver pecado en la rafz -
migsma del amor humano, que en si mismo atestigua el amor de - -
Dios entre los hombres; el hecho de que el Apdéstol Pablo inten-
tara resolver uno de los problemas morales de los cristianos de
la Ciudad de Corinto, no da pie a formular una teologia del ma-
trimonio, como remedio de la concupiscencia. Pues si la llamada
a ser célibe es realmente un carisma, también es carisma, otro-
carisma, el amor vivido en matrimonio y no sélo un remedio o --
una tolerancia; resulta harto significativo que el Concilio Va-
ticano II no hable ya del remedio de la concupiscencia y afirma
en cambioc que "este amor tiene su manera propia de expresarse y
de realizarse. En consecuencia, los actos con los que los espo-
sos se unen intimamente y castamente entre si, son honestos y -
dignos ¥ ejecutados de manera verdaderamente humana, significan
y favorecen el don reciproco con que se enriquecen mutuamente -

en un clima de gozosa gratitud.” ( 76 ).

No cabe duda que hubieron de transcurrir muchos si- -
glos antes de ver transformados principios "inmutables" de la -
religidén; no sabemos qué mas habrd de cambiar, més pienso que -~
todo podra cambiar, incluso el concepto de fidelidad; sélo el -

amor es lo que habrd de quedar inmutable.
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3.~ EL MATRIMONIO COMO SACRAMENTO,

* La escritura dice: Por eso el hombre dejara a su =
padre y a su madre para unirse con su esposa, y los dos no for
mardn sino un sdélo ser. Este misterio es muy grande y yo lo re

fiero a Cristo y a la Iglesia." ( Ef. 5,31-32 ).( 77 )

El nuevo Testamento, en el libro de la Carta a los -
Efesios, no es otro méas que San Pablo, quien nos ha de ubicar

el matrimonio, como un sacramento o misterio.

Principiemos por sefialar, que la Iglesia en sus ori-
genes considerd al matrimonio come una Institucidn Natural; --
al respecto, Jacques Leclercq nos sefiala que " El matrimonio es
una institucién natural. Es decir, que existe, fuera de la re-
ligidén cristiana y hasta fuera de toda religién, como institu-
cidén social, regida por la naturaleza del hombre."” ( 78 }. En-
efecto, y como ya ha quedado afirmado en lineas anteriores, el
eristianismo encontrdé al matrimonio, y no el matrimonio al - -
cristianismo. Matrimonio lo hubo con los paganos, cuando se ca

saban conforme a sus reglas.

Ahora bien, hemos visto ya gue el matrimonio es una-
Institucidén Natural que el cristianismo 10 encuentra como obje-
to de la reivindicacidén pagana. Mas al regularlo en sus prin--
cipios, no fué elevado al caracter sacramental, pues en el re-
lato que ya hemos expuesto en tema anterior, respecto de las -
Bodas de Cana, no se menciona de modo alguno el aspecto sacra-
mental, del acto que fué Testigo Jesds y en el cudl hizo ey pri

mer milagro de su misién.
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Mucho estudiosos biblicos hén tratado de desentrafar
de las Sagradas Escrituras, el caracter sacramental de la ins-
titucidédn matrimonial; partiendo de que el matrimonio es una --
institucién natural, Leclercq, en su obra " EL MATRIMONIO CRIS
TIANO ", nos dice: " ... el sacramento es la institucién natu
ral divinizada.J { 79 ). Concluyendo, esta institucién natural
llamada matrimonio, se eleva a sacramento en tanto se encuen--

tra divinizada.

Mds todo lo expuesto no nos ubica en la nocidn primi
tiva de matrimonio-sacramento. Hemos transcrito al principio-
de este subtema, las palabras dichas por San Pablo en su carta
a los Efesios, en donde sefiala que el hecho de que el hombre-
deje a su padre y a su madre para unirse con su esposa y for--
men asi un sélo ser, es un " misterio muy grande ", que el - -
Apdéstol de los Gentiles lo refiere a Cristo y a la Iglesia. --
En efecto, sera necesario remitirnos al valor etimolégico de -
las palabras " sacramento " y "misterio ", para que entendamos

el caracter sacramental dado por e! apbstol de Tarso.

" En sentido etimologico, la palabra Sacramento tie-
ne su origen en la voz latina Sacramentum, que contiene la ex-
presidén Sacer que significa Sagrado. Parece que se incluyen en
ellas voces como A Sacro ( cosa sagrada o santa ),y A Sacrando
( cosa sagrada, santificante ) que confirman el origen grama--
tical de la palahra en el sentido de algo sagrado, digno de -~
reverencia.

" Encontramos también que esa expresidén es afin a -
la griega Misterio que significa cosa sagrada, oculta o secre-
ta; por lo que, aln en los tedlogos medioevales, es frecuente-
encontrar esa palabra usada para identificar los sacramentos."

(80 ).
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El maestro Magallén Ibarra, nos sefiala que entre - -
los paganos, la concepcién de "sacramento", tenia tres acepcig
nes:
1.- La injciacién a los misterios de la religidn.
2.~ El juramento que se prestaba al enlistarse en la
milicia y,

3.- La cantidad que dos litigantes depositaban, para
que una vez resuelto el litigio, el ganador reti
rase su parte y el erario pilblico se quedase con

la del perdedor.

El primero en traducir " Misterio Muy Grande ", en-
Sacramento, al referirse al matrimonio, fué Tertuliano, como -
lo afirma Lanza-Palazzini, en su obra " PRINCIPIOS DE TEGLOGIA
MORAL ", citado por el maestro Magallén Ibarra, asi como el --
Tedloge Eutiquiano Saldén, en su obra " EL MATRIMONIO MISTE--

RIO Y SIGNO "; en efecteo, Lanza-Palazzini nos sefiala:

" Tertuliano fué el primero que aplicé el término --
con un significado nuevo, al bautismo, a la confirmacién y a -

la Eucaristia." ( 81 ).

Por su parte, Eutiquiano Salddén confirma:

+
" E1 primero que utiliza el término

sacramentum "~
aplicado al matrimonio es Tertuliano, aunque en su lugar queda
dicho que sin el sentido técnico posterior, como es légico. "-

(82 ).

Santo Tomds de Aquino, al decir del maestro Magallén
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Ibarra, es quien afirmara, en la Suma Teoldgica, que la moral -
cristiana no es otra cosa que " el movimiento de la criatura --
racional hacia Pios ". ( 83 }; para el lopro de esa movilidad -
hacia la divinidad, son necesarios diversos elementos extrinse-
cos que han de ayudar al hombre hacia su objetivo; esos elemen-
tos o auxilios sobrenaturales, serdn los que conocemos como - -

sacramentos.

No siempre han sido sacramentos, los que conocemos --
hasta nuestros dias; hdn aumentado; asi, " La Ley Mosaica enume
raba los siguientes Sacramentos: Circuncisién, remedio de la na
turaleza, cordero pascual, consagracidn y ciertos sacrificios.-
El Concilio de Trento, como dogma de f¢é definidé solemnemente: -
=5i alguno dijere que los Sacramentos de la llueva Ley no fueron
instituidos todos por Jesucristo Nuestro Seficr, o que son menos
de siete, a saber: Bautismo, Confirmacidédn, Eucaristia, Peniten-
cia, Extremauncién, Orden y Matrimonio, o también que alguno de
éstos no es verdadera y propiamente Sacramento, sea anatema.z=".

{ 84 ).

Una vez analizado lo anterior, hemos de insistir que-
quien primero propone al matrimonio como gran misterio 6 sacra=-
mento, fué San Pablo en su carta a los Efesios; efectivamente,-
el "Apdstol de los Gentiles " " es el primero que hace directa-
referencia al " Sacramento " ¢ " Misterio " { en griego ) al ex
poner los deberes de los cényuges, quienes le hacen ver una fi-

gura simbélica de la unién de Cristo y la lglesia.” ( 85 },

La cuestién inmediata a tratar, es el por qué ubicar-
al matrimonio como un " misterio "™ o " sacramento "; hemos di--
cho, al analizar la etimologia grecolatina de ambos conceptos,-

que los dos, nos conducen a la idea de " cosa sagrada", "sagra-
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do ', " santificante ", " cosa oculta ", " cosa secreta ", u--
otras de equivalente sipnificacién; ; por qué el matrimoniec ha
de ser considerado una"“ cosa sagrada ", " una cosa santifican-
te ", " algo oculto ™ o " algo secrete "?. Un obispo del afio
398 de nuestra era, San Juan Criséstomo, es uno de los Padres-
de la Iglesia que mds han ayudado a comprender la doctrina - -
cristiana; el estudioso ya citado, Eutiquiano Salddn, en su -~
obra " EL MATRIMONIO, MISTERIO Y SIGHO ", al hablarnos de este
santo padre nos dice: " En las catequesis bautismales predica-
( San Juan Crisdstomo )}, dque San Pablo hablando del matrimonio
lo liama un gran misterio y cita las palabras del apéstol en ~
la epfstola a los Efesios en e) capitule 5,31 y siguientes, pe
ro el Crisdstomo al interpretar e) significado del misterio, ~
lo trata de explicar diciende que es inexplicable humanamente~
abandonar al padre y la madre para unirse a uns mujer qué no -
se ha conocido antes. Por ésto, y por las dificultades que - -
lleva consige el matrimonio resulta misteriosa la unidén conyu-

gal " ( 86 ).

Mas adelante, el autor citado, estudiande a San Juan
Criséstomo, nos dice que: " cuando habtla de la significacidén-
mistérica del matrimonio tratando de explicar el término usado
por San Pabla en el repetidamente citado texte de Efesios --
5,32, lo interpreta como arcane, oculte y desconocido para la-
tégica humana.... Ho se trata sélo de algo irracional por huma
namente incomprensible, sino que por medio se encuentra algo -
sagrado que se deduce de aplicar las palabras de San Pablo a -

1a realidad matrimonial.” { 87 ).

Para comprender mejor la elevacidn del matrimonio al

rango de sacramento, €s necesario ubicar el objeto de la doc--
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trina cristiana; nos dice el tratadista cristiano Jacques Le---~
clercq que:" la santidad es el fin mismo de la Redencidén y de-
la Iglesia. " ( 88 ). En efecto, como hemos dicho del Doctor --
Angélico, que afirmdé que la moral cristiana no era otra cosa --
que el movimiento de la criatura racional hacia Dios; ese movi-
miento, auxiliado por los sacramentos, no tiene otro fin que el
de la santidad misma. La vocacidn cristiana no es otra que la-
vocacién de la santidad; el matrimonio asi, no es otra cosa que
una via de santidad; " El conocimiento de la Iglesia se enrique
ce prodigiosamente con esta conciencia de la universalidad de-
la llamada a la santidad; y el caricter sacramental del matrimo
nio proporciona asi la confirmacién de esta vocacién de santi--
dad de todo cristiano, al mismo tiempo que muestra, en la es- -
tructura de la Iglesia, cémo obra la accidén divina sobre el alma
de los esposos, es decir, sobre el conjunto del pueblo cristia-

no, para elevarlo a la santidad." { 89 ).

Hemos visto que el cristianismo se encuentra con el -
matrimonio, purificdndolo y transformidndolo sustancialmente; la
unidén matrimonial ya existia; la unién cristiana nacié; su ele-
vacién a sacramento la santificé. ™ Es sabido que en la Iglesia
Catdlica se entiende por Sacramento unos signos sensibles que -
significan y producen la gracia en el alma, en virtud de la Ins
titucidén de Cristo. Producen la gracia, es decir, la vida divi-
na; son los instrumentos de la vida divina por excelencia... Pe
ro instrumento de vida divina quiere decir instrumento, medio -
de santidad. El matrimonio viene a ser en el cristianismo, ante

todo, un medio de santificacién." { 90 ).

Como vemos, el fin Gltimo de la vida cristiana, es la
santidad; el movimiento de la criatura racional hacia Dios, - -

constituye el fin del cristianismo; este se logra con ayuda de-
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un sacramento, auxilio al movimiento de la criatura racional -
hacia Dios, no quiere decir que el acto per se es bendecido y-
sin mas se alcanza el pacto divino; es la vida matrimonial, --
santa de los esposos, la que los hace alcanzar la divinidad --
por medio de la santidad. No basta celebrar el matrimonio ante
el testigo de Dios; se hace necesario vivir la santidad. Habia
mos dicho que el matrimonio sacramento, es la institucién natu
ral divinizada; pero como hemos dicho, a través de la vida - -
cristiana; no basta la bendicidén del consentimiento matrimo- -
nial; " Nada tiene, pues, de extrafio que a los ojos de un tan-
gran nimero de cristianos aparezca el sacramento como una es--
pecie de afiadidura del matrimonio, una bendicidén que confiere-
una consagracién y una ayuda divina, sin transformar, no obs--
tante, la institucidén, sin hacer de ella verdaderamente lo que

es un sacramento: un instrumento de santidad." ( 91 ).

El matrimonio como institucién sacramental, es de vi
tal importancia para la doctrina cristiana; dice el maestro --
Leclercq que nada mas humano que la unidn conyugal; " ninguna-
actividad del hombre es mias espontineamente natural, ni deriva
més inmediatemente de la naturaleza, que el amor de los espo--
sos y la comunidad de vida que de él1 deriva. Ahora bien, eso -
es lo que Dios transforma por el sacramento; todas esas cosas
simples y cotidianas, en las que la vida conyugal se resuelve,
son santificadas y llegan a ser, por el sacramento del matrimo
nio, instrumentos, manifestaciones de la vida divina en ¢l al--
ma." { 92 ). El esposocristiano, nos dice Leclerq, esti compro
metido en una empresa divina, aunque todo siga siendo humano -

en su unidn,

Cabrfa preguntarnos el por qué San Pablo y la Igle-

sia elevaron a tan alto grado, el instituto matrimonial; cierp

97
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tamente el matrimonio es una institucidn importante para la doc
trina cristiana; ciertamente, asimismo, las uniones sexuales, -
matrimoniales o concubinarias, fueron un problema social al na-
cimiento del c¢ristianismo; ciertamente el paganismo operaba con
fuerza en la sociedad judfa, origen del cristianismo, y sus - -
practicas conyupales rebasaban limites naturales; pero no olvi-
demos la moral Paulina, esa moral que vidé en la fornicacién, el
centro de toda relacién de pareja; la ética cristiana requeria-
de un refuerzo para evitar el desorden sexual de la época; no -
bastaba lo que Cristo habia dicho a los fariseos; no bastaba el
que hubiera abrogado la Ley de Moisés que permitia =21 despido-
de la esposa; en el Sermén de la Montafia se habia autorizado -
el despido para la mujer en caso de fornicacidn; Wateo lo tiene
asimismo contemplado; Marcos y Lucas recapitulan; el despido, -
bajo ningdn concepto; San Pablo lo confirma; las contradiccio-—
nes no se hacen esperar; habianlos que se apoyaban en Mateo; --
hubo ,los que se apoyaron en Lucas y San Pablo; mas la ética se-
guia teniendo un objeto principal: regular la conducta sexual -~
del hombre; el matrimonio, en la ética paulina, sélo era acepta
ble como remedio a la concupiscencia; nada mas, ni modo. Russell

nos ilustra: “

La fornicacién ocupa aln el centro de la escena,
¥ el matrimonio es mirado todavia como una alternativa algo me-
nos deplorable. La iglesia catélica hd tratado de encubrir esta
baja idea del matrimonio, con la doctrina de que el matrimonio-
es un sacramento. La eficacia practica de esta doctrina reside-

en que de ella se infiere la indisolubilidad del matrimonio." -

{ 93 ).

Elevado el matrimonio a sacramento, se instaura la --
teoria de la unidad y de la indisolubilidad en la institucién -
matrimonial; ahora si, una sola carne; ahora ya, por siempre y-

para siempre.
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Mas no toda la Iglesia siguié la doctrina sacramental
del matrimonio; "™ A Lutero lo impresiondé mucho el texto =Mejor
es casarse que quemarse=, y ademds, estaba enamorado de una mon
ja. Dedujo que, pese a los votos de castidad, él y la monja te-
nian el derecho de casarse, ya que de otro modo, dada la fuerza
de su pasién, llegarian a caer en pecado mortal. En consecuen--
cia, el protestantismo abandoné el elogio del celibato, caracte
ristico de la Iglesia Catélica, y en los lugares en que llegd a
ser fuerte, abandond también la doctrina del casamiento como --
sacramento y tolerd el divorcio en ciertas circunstancias." - -

(94 ).

Lo anterior, lo confirma el maestro Manuel F. Chéavez-
Asencio, quien en su obra " LA FAMILIA EN EL DERECHO ", nos --
afirma: " Negado el caracter sacramental por Lutero y Calvino,-
el Concilio de Trento volvidé a reafirmar, en 1563, que es un --
Sacramento instituido por Cristo que confiere la Iglesia (Se- -

sién XXIX Canon 1)." ( 95 ).

No hay que olvidar que unos afios antes del famoso - -
Concilio de Trento, la Iglesia Catélica se vidé envuelta en un -
escandalo con la realeza y autoridades inglesas; del mismo, el-
maestro Magallén Ibarra nos relata:

Cuundn Enrique Y111 pretendin diveorcia

na de Aragdén, c¢l Papa pidid a Tomds Wolsey que investigara si -
habia base legal para concederle a Enrique la solicitud de nulj
dad del matrimonio; pero la Corte Papal falldé en su contra y --
Wolsey caydé del poder en mil quinientos veintinueve siendo - --
substituido por Tomds Cromwell. En mil quinientos treinta y uno
los Obispos reconocieron al Rey como jefe supremo de la Iglesia

y el Clero de Inglaterra. Dos afios después Tomds Cromwell fué -
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hecho Arzobispo de Canterburry y concedidé a Enrique VIII el di-
vorcio. La ruptura con Roma fué total en mil quinientos treinta

y cuatro.” ( 96 )

Efectivamente, como ha quedado dicho, el Concilio de~
Trento, celebrado en el afio de 1563, ratifica la sacramentali--
dad de la Institucién matrimonial, al reconocer los sacramentos

para la Iglesia Catélica Cristiana.

Hemos de puntualizar que el Derecho Candénico sostiene
la sacramentalidad de la Institucidén Matrimonial, en su canon -~
1055, que nos dice que: .

" l.-La alizana matrimonial, por la que el vardén y la my
Jjer constituyen entre si un consorcio de toda la vida, ordenado
por su misma indole natural al bien de los cényuges y a la gene
racién y educacién de la prole, fué elevada por Cristo Sefior a-
la dignidad de Sacramento entre bautizados.

* 2.-Por tanto, entre bautizados, no puede haber contra-

to matrimonial vilido que no Sea por eso mismo sacramento."(97)

Para concluir con el presente subtema, y a manera de-
resGmen, considero pertinente reproducir el pasaje de Lanza~Pa-
lazzini, de¢ su obra "™ PRINCIPIOS DE TEOLOGIA MORAL ", y que ci-

ta ¢l maestro Magalldén lbarra:

" El matrimonio es un misterio. Su mids profundo sen--
tido no es accesible a fuerzas de reconocimiento puramente na--
turales; le es propia una caracteristica que la razdén humana no
puede alcanzar sin la revelacidn divina; se ha substraido de la

esfera puramente profana y se ha colocado en el ambito de lo sa
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grado. Las verdaderas profundidades de este misterio solamente
se abren al que reconozca su contenido en el sentido Paulino.-
En su sentido mds profundo, el matrimonio es un mysterium mag-
Aum, ya que es una imagen de la misteriosa unidn entre Cristo-

¥ su esposa mistica, la Iglesia.“ { 98 }.
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4.~ MATRIMONIO CRISTIANO.

Hemos analizado de manera somera, tanto el nacimiento
del matrimonio religioso, la moral paulina que se inscribe en -
la ética religiosa cristiana, asi como del matrimonio como sa-~
cramento; todo lo anterior, considero, es la base para poder in-
teresarnos en la esencia del matrimonio cristiano, asi como el-
deber de la fidelidad; pareceria que nos falta observar la le--
gislacién candnica para entrar a éste tema; me he permitido pos
poner la visidén de dicho tema al presente, toda vez que consi--
dero que va a ser dicha legislacién, concentrado doctrinal de -

lo que se ha expuesto.

Ya vimos que San Pablo va a tener primordial impor- -
tancia en la regulacién doctrinaria scbre el matrimonio; para -
el "Apostol de los Gentiles", el matrimonio en si, es un reme--
dio al pecado de la concupiscencia; su ética religiosa, va a ~-
tener por eje central, la fornicacidén; su estigmatizacién, su -
remedio-matrimonio; su satanizacién ( mds vale casarse que que-
marse); asimismo, no es otro sino San Pablo quien habla del --
matrimonio como un misterio muy grande, un sacramento; hemos --
visto que el matrimonio como sacramento, va a ser el instrumen-
to de los casades, para la santidad; los esposos se santifican-
no por el acto del matrimonio, sino por la vida matrimonial ---

imbuida de castidad.

Hemos de ver, asimismo, que esa regulacidén paulina -
va a dar paso a toda una reglamentacidn religiosa, gque se va a-
ver trasladada a la jurisdiccidén de la jerarquia eclesidstica,-
a4 través del Derecho Canénico. Jaime Ruiz de Santiago, en su --

obra " HATURALEZA DEL VINCULO Y DE LOS IMPEDIMENTOS MATRIMONIA-
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LES EN LA LEGISLACION ECLESIASTICA ", citado por el maestro ---
Chévez Asencio, nos dice: " La existencia del Derecho Candnico-
se explica, no por el poder de ensefiar, ~-magisterium--; ni por
el de santificar a los hombres, -- ministerium--, sino por el -

poder de jurisdiccién o gobierno: imperium." ( 99 ).

Bajo ese imperium, que muchos gobiernos reconocieron-
y siguen reconociendo al poder clerical, ha podido la Iglesia,-
por conducto de su jerarquia diocesana, imponer su doctrina, -
su ética, su cédigo y su jurisdiccidén. La iglesia dird lo que -
procede, lo que no procede y el castigo que deba recibir, el ~-
infractor de 1o que no procede, castigo que irda, desde una sim-

ple penitencia, hasta la excomunidn.

Hemos visto que hubo épocas en las que la Iglesia con
siderdé impureza el aseo diario; entre mds limpio se estaba de -
la carne, mas sucio se estaba del alma. Santificaron las cruza-
das, asi como la Inquisicidn; la mujer fué su victima por mu- -
chos siglos; antes de liberarse del hombre, la mujer tenfa que-

liberarse de la religidén y de sus mitos:

" Es inevitable que la ética sexual cristiana, insis-
tiendo tanto en la virtud sexual, contribuyese en mucho a de- -
gradar la posicidén de las nmujeres. Como los moralistas eran hom
bres, la mujer hicina el papel de tentadora; si los moralistas -
hubieran sido mujeres ese papel lo habria desempeiiado el hombre

{ 100 ).

Russell, en su excelente obra " MATRIMONIO Y MORAL ",
continia comentando que: "Uno de los grandes servicios del cris-
tianismo, habia sido desarraigar casi del mundo el amor antinatu

ral, pero mds de una vez se comenta su subsistencia en los mo--
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nasterios; y poco antes de la Reforma, las quejas contra el empleo
del confesionario como medioc de corrupcidén se hacen frecuentes y -

ruidosas.” ( 101 ).

Y con todo y todo, el clero continuaba ejerciendo su - -
Imperium. Pero no serfia otro aspecto, sino el sexual, el que el --

cristianismo victorioso tomase como materia a regular. Todo con -~

respecto al sexo. * En la alta edad media, la religidén y la barba-
rie se combinaron para degradar el aspecto sexual de la vida." - -
{ 102 ).

Mas ¢ cdmo va a regular la sexualidad la religién ? - -~
¢ cual serd su frontera ? ¢ El matrimonio, la persona humana, la -
prostitucién, el adulterio ? Surge de todo este conglomerado de --
conceptos, que vistos a través del cristal de la religiosidad, con-
forman una ética, dos puntos importantes de observacién: la casti-

dad y la fidelidad.

Hemos visto que una fuente definitiva del cristianismo,-
lo fué el ascetismo; la llamada castidad perfecta, fué préctica --
comin en muchas sectas ascéticas del Extremo Oriente, en la era --
precristiana. La abstencién absoluta de la carne se convirtid asi,
en sabidurfa tradicional; su contrario, el paganismo, con una fuer
za mayor, encontrd en el cristianismo rasgos de esa sabiduria tra-
dicional. Cristo vino a salvar al mundo de sus calamidades y una -

de ellas era el desorden sexual, inexistente entre los ascetas.

No es raro por tanto, ver en la moral cristiana a la - -
castidad, como norma ineludible de observancia. Es conveniente se-
fialar, que no fué Cristo quien magnificé la castidad absoluta como
ejemplaridad religiosa. Mas san Pablo la rehabilita, aconsejando a
los Cristianos la solteria y consecuente abstinencia, como medio -

de entrega total a Dios,
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El celibato consagrado a Dios, nos dice Jacques Le- -
clercq, es, pues, una forma de perfeccién superior al matrimo--
nio; el culto a la castidad total, rebasa, como se ha dicho, al
nacimiento del cristianismo, aunque éste en su momento lo exa--
cerba. Para los solteros y los viudos, el acto de la carne, tig
ne en su naturaleza, el estigma del pecado; para ellos, la abs-
tinencia total; 1o califican de fornicacién y de lujuria; anate
ma, pues. “ El matrimonio viene a ser asi, una fornicacién per-
mitida por la misericordia divina a los que no son lo suficien-
temente valientes para practicar la castidad. " ( 103 }. Cobar~

des, en conclusién.

Toda la doctrina de la fornicacidén, y de su permisi--
vidad, no hace otra cosa mas que ver al matrimonio desde el en-
foque de la castidad; y para algunos autores como hemos citado,
hasta el matrimonio es impuro, puerta de condenacién, pase al -
infierno, degenere en suma. Muchos pensarén que se exagera; he-
mos ya olvidado la cita de San Jerdnimo, aquella que dice que -
habia que " Cortar con el hacha de la virginidad la selva del -

matrimonio."

Por ello, fué necesario para los moralistas cristia-
nos, crear una nueva institucién, paralela al matrimonio, que -
fué la castidad conyugal. En " EL MATRIMONIO CRISTIANO ", - - -
Jucques Leclercq nos la explica: ™ La castidad, como toda vir--
tud carnal, consiste en el dominio de la pasidén por la razén. -
Supone la moderacidn de la pasién; es una virtud de sobriedad."
( 104 ). Hasta aqui, todo parece indicar que el desenfreno de -
la pasidn, peca contra la castidad; serd la razén la que ordene
continencia y recato; sobriedad en suma; desde el saludo hasta-~
el sexo; todo investido de regia sobriedad. El gue se deja lle-

var por la pasién, peca y se condena; atenta contra la castidad
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conyugal:vno hay que olvidar que hubo un tiempo, ; benditos - -
tiempos aquellos ! en que el acto sexual marital era exigido --
practicarse en la penumbra, sdlo en el lecho matrimonial, enfun
dada la mujer en un largo camisén con expresa abertura pubica,-
que tuviera su compuerta colocada al efecto, y en adanistica --
postura; esos si eran hombres sobrios, no los pecadores de aho-
ra. Y como colofén de todo ésto, la bendita fidelidad,

" El1 aspecto mas manifiesto de esta castidad conyugal
es la fidelidad...., primera forma del dominio de la razén so--

bre ta pasién." { 105 ).

Hemos ya visto los fundamentos de los moralistas - --
cristianos para sostener la fidelidad conyugal; la unidad en el
matrimonio, desplaza la posibilidad de la infidelidad; el Gene-
sis al relatar que el hombre abandonarid a su padre y a su madre
para unirse a su mujer, quienes ya no seran dos,sino una séla-
carne, resta toda posibilidad de interaccidén sexual extra-uni--
carnidad; finalmente San Pablo, con sus epistolas, a los Corin--

tios y a los Efesios, les exige un comportamiento de fidelidad,

El aspecto negativo de la fidelidad, visto desde la =~

teoria de la fornicacidén, lo serd el adulterio. Teodoreto de --~

Ciro, Obispo en Antioquia, en el afio 423 de nuestra era, y ci-
tado por Eutiquiano Saldén en su obra " MATRIMONIO MISTERIO Y -
SIGRO ", nos afirma de &l: " Explicando el Levitico, ensefia que

la secrecién seminal no es impura st se verifica en el matrimo-
nio, porque el mismo Dios ordend la unién conyugal y el Apdstol
escribe que el matrimonio es digno de honor. En la interpreta--
cién que hace de la Carta a los Hebreos distingue como bueno y-
legitimo el matrimonio y condena como jilegitimos la fornicacidn

y el adulterio. " { 106 ).
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Otros autores han tratado con mayor benevolencia tanto
el matrimonio como el acto carnal de fornicacién; para éstos, el
acto sexual ya no serd permisivo de la divinidad dentro de la --
institucién matrimonial; deja de considerarsele excepcién, su --
pridctica, para condenarse al infierno. Uno de ellos es el tedlo-
g0 que hemos venido estudiando: Jacques Leclercq, gquien nos ana-

liza ésta cuestién:

" Luego tratar de la vida sexual haciendo abstraccién-
del matrimonio, falsea completamente el problema. Estudiar el ac
to carnal, como si normalmente estuviese destinado a realizarse-
fuera del matrimonio y como si el matrimonio constituyese una --
excepcidén, es introducir la confusién en el espiritu y conduce a
soluciones que sélo pueden ser equivocadas. Para enfocar la cues
tién a su verdadera luz, hay que considerar el acto carnal no co
mo el acto de lujuria o de fornicacidn, sino como el =acto con--
yugal=, y examinar su alcance en el matrimonio... conviene desde
ahora sentar que éste acto, en el matrimonio, es bueno y merece-
en la vida conyugal un lugar tan importante como el que puede --
tener un acto carnal. Por otra parte, como todo acto, incluso la
oracidn, no e¢s bueno mds que dentro del 6rden, en su lugar, bajo
la direccidn de la razdén. El acto conyugal se hace culpable cuan
do es practicado fuera del matrimonio ( n.r. entonces ya no -
es acto conyugal sino extraconyugal }, porque entonces es desor-

denado." ( 107 ).

Pero no bastaba el acto carnal para encontrarnos en la
hipétesis de la infidelidad; recordemos lo que dice Mateo (5,27)
" Se dijo a los antepasados: = No cometerds adulterio.= Ahora yo
les digo que quien mira con malos deseos a una mujer ya cometid-

adulterio en su interior." ( 108 ), Luego invita a que si ya se-
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pecé con el ojo derecho, mirando " con malos deseos a una mujer",
" gsacatelo y tiralo lejos.". Habrfa que preguntar, mids a manera -
de censo que de otra cosa, ¢ quien habra de poblar, pues, el rei-
no de los cielos, sefiores Ministros del Culto religiosc ?. Entre-
tuertos y ciegos.

Como hemos visto en el desarrollo de los temas, la cas-
tidad, valor esencial en la moral cristiana, ha de verse ligada -
fatalmente al acto carnal; incluso en el ver " con malos deseos a
una mujer ", no tiene otra connotacidén que el deseo caérnico; y --
fué ésta, asi, la dimensién que habria de sujetar a la fidelidad.
No interesa mas a la religidn, que la fidelidad por la castidad,-
o gea, cl dominio de la pasidén por la razén. O como dijera San --

Agustin: " la fidelidad de la castidad". ( 109 )

Quizd la principal critica a hacerle al matrimonio cris
tiano sea esa, haber tomado al =acto conyugal=, =fernicacién=, --
=castidad= y =fidelidad=, como ejes de su doctrina y ética; pusie
ron al amor en segundo término, aunque no faltara quien asi no lo
considere; mis en los evangelios, mias que excitativa del amor, se
hacia énfasis en la inhibitiva del adulterio; nunca se propuso -
castigar al desafecto conyugal, mads si a la infidelidad conyugal.
Se le pidi6 tolerancia a la mujer, ante el acto exigente carnal -
del marido; era dentro de matrimonio, remedio de la concupiscen--
cia. " Por cl contrario, nos dice Jacques Leclercq, los teélogos-
se ocupan poco de las necesidades afectivas, mds desarrolladas en
la mujer, y, por consiguiente, no manifiestan ninguna severidad -
para el marido gque no responde a los deseos de ésta., Si el marido
se conduce como un bruto, los teblogos dan pocas muestras de emo-
cionarse, y cuando la mujer se queja de no recibir testimonios de

afecto, le dicen que tenga paciencia.” ( 110 ).
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Fué Pio XI, con su Enciclica Casti Connubii, quien -
nos deja uno de los pilares de la moral cristiana conforme al-
matrimonio; dice en ésta, que son bienes del matrimonio, la -~
Prole, la Fidelidad y el Sacramento; siguiendo la teoria de --
San Agustin, quien fundara en estos tres puntos, la solidez -~
del matrimonio cristiano; " Sefiala como bien del matrimonio la
fidelidad, consistente en la mutua lealtad de los cdnyuges en-
el cumplimiento del contrato matrimonial, de tal modo que el -
que compete a una de las partes, ni a ella se le niegue ni a -
ninguno otro se le permita, ni a la comparte se le conceda lo-
que jamds pueda ser concedido, por ser contrario a las divinas
leyes y del todo ajeno a la fidelidad del matrimonio. La fide-
lidad exige por lo tanto, en primer lugar: la unidad absoluta-

del matrimonioc." ( 111 ).

Resume Pio XI como virtudes comprendidas en benefi--
cio de la fidelidad: la unidad, la castidad, la caridad y la -
noble y digna obediencia. "Ellas promueven y aseguran la paz,-

la dignidad y la felicidad conyugal®,

Critica el "Papa de la Paz", la modernidad en las re
laciones del matrimonio con terceras personas, constituido - -
aquél por no pocos a quienes es congénita " una indole sexual-
que no puede saciarse dentro de los estrechos limites del ma--

trimonio monogamico." ( 112 ).

Encuentra Pio Xl la cispide de su moral cristiana --

respecto al matrimonio, en las siguientes palabras:

" El sentimiento noble de los esposos castos, adn si

guiendo sélo la luz de la razén, resueltamente rechaza y des«-
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precia como vanas y torpes semejantes ficciones, y este grito
de la naturaleza lo aprueba y confirma lo mismo el divino man
damient&: =No fornicards=, que aquello de Cristo: =Cualquiera
que mirase a una mujer con mal deseo hacia ella, ya adulterd-
en su corazén= no bastando jamds nipguna costumbre, ningin --
ejemplo depravado, ningin pretexto de progreso humano, para -
debilitar la fuerza de este precepto divino. Porque asi como-
es uno y el mismo =lesucristo ayer y hoy, y el.mismo por los-
siglos de los siglos= asi la doctrina de Cristo permanece - -
siempre absolutamente la misma, y ni una séla jota o apice de
ella pasard hasta que se cumpla perfectamente cuanto contie--

ne ". { 113 }.

Como vemos, Pio %1 no iba a contemporizar en cuanto
a la fidelidad moderna; ciertamente, aunque lo cite, seria to
lerable para el que mirase con malos deseos a una mujer; mas-
no transigiria nunca en entender castidad-fidelidad en otro -
escenario que no fuera el establecido por el "Apdéstol de los-
Gentiles": la fornicacidén. La fidelidad quedo asi, una vez --
mds, reducida a suv minima expresidén, la de la carne, la del -
sexo prohibido. Pasaran muchas centurias quiza, antes de que-
la Iglesia formule una nueva catequesis respecto de la unién-
conyugal; una nueva ética del matrimonio basado méas en el - -
amor que en la fornicacidn; una moral de fidelidad sustentada
ya no tanto en el ayuntamiento carnal, cuanto en la ayuda mu-
tua, la afectividad, la comprensién, lo que yo llamaré, la --

lealtad.

Para finalizar, he de citar al tedélogo que nos ha -
dado luz en nuestro tema: Jacques Leclercqg, quien, no sabemos
si por descuido o cen plena consciencia, desliza estas pala--

bras gque corroboran nuestra tésis:
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Los matrimonios donde la fidelidad carnal subsiste,
pero donde los corazones estdn separados, no pueden realizar el
ideal de la unién conyugal. Una infidelidad carnal es a veces =
menos grave para la vida del hogar que la ausencia espirituval -~
de aquel cuyo afecto y pensamiento estadn en otra parte. Y no --
obstante muchos esposos creen ser fieles por el hecho de no - -~

traicionarse carnalmente “.( 114 ).

Ni més, ni menos.
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5.- LEGISLACION CANONICA RESPECTO A LA FIDELIDAD,

Como hemos ya analizado, muchas fueron las leyes que
regularon el matrimcnio, en la historia del cristianismo; habla-
mos asi de Leon XIII y Pio XI; nos referimos a los primeros le--
gisladores del matrimonio: San Mateo, San Marcos, San Lucas y --
obviamente San Pablo; ahora toca el turno revisar algunos ordena
mientos que regulan la doctrina catélica cristiana en la actua--

lidad, y que tomaron como base, el Antiguo Testamento, los Evan-

gelios y las Enciclicas que como Arcanum Divinae Sapientiae y
Casti Connubii, han dado solidez a la ética cristina del matri
monio.

En primer lugar hemos de recordar lo ya afirmado en-
tema anterior, en cuanto que la existencia de! Derecho Candnico,
se explica, primordialmente, por el poder de jurisdiccidn o go--

. bierno: el imperium. Ha sido éste y no otro, el que le ha dado a
la Iglesia, apoyada muchas veces por los gobiernos civiles de -~
los Estados, el poder suficiente para exigir, desde un comporta-
miento hasta un tributo. Mas con respecto al matrimonio, Estado
e Iglesia han guardado una continua pugna, en la que no siempre-
ésta ha resultado triunfante; al efecto, Roberto de Ruggiero, en
sus ' INSTITUCIONES DE DERECHO CIVIL ", voldmen II, citado por -
el maestro Rojina Villegas, nos ilustra:

Profundamente diversa es la concepcidén del Derecho
Candnico, que reposa sobre fundamentos y bases distintas. La -=~
Historia de la institucidén a través de los cénones de la Igle--
sia es demasiado larga y compleja para poder exponerla aqui en -
todas sus faces; su evolucién estd influenciada en la lucha en--
tre la Iglesia y el Estado y sigue las viscisitudes de este con-

flicto secular. ... la regulacidén del matrimonio por normas cang
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nicas comienza en el siglo IX timidamente, hasta que por el Conci-
lio de Trento toda la materia matrimonial es regulada candénicamen-
te, afirmdndose corresponder a la exclusiva competencia de la Igle
sia, la disciplina del matrimonio, por el principio de que los ac-
tos concernientes al estado y condicién de las personas, son de la
competencia de la Iglesia... Mientras tanto, la Iglesia, avanzando
en esta direccién, se atribuye el conocimiento de las causas matri
moniales, afirmando la exclusiva competencia de los tribunales e--
clesiasticos, para dirimir las cuestiones matrimoniales y prepara-
el camino para extender la exlusividad de la jurisdiccién a la de-
la legislacidén, fijando en los oportunos cinones: los requisitos,~
los impedimentos, la forma de celebracidn, la nulidad de matrimo--
nio... Segin la concepcién canénica, (el matrimonio) es un sacra--
mento solemne cuyos ministros son los mismos esposos, siendo el sa

cerdote un testigo autorizado por la Iglesia. " ( 115 ).

Fueron siglos de dominio, de verdadero imperium; la --
Iglesia reconocia matrimonios, conocia de las causas matrimoniales
castigaba hasta la excomunidn y a veces, hasta con la muerte; en -
materia matrimonial, unificd en ella a los drganos del poder: fué-
ejecutiva, legislativa y judicial. Su poder era omnimodo y su des
potismo no conocidé fronteras; tendria que librar el Estado una ver
dadera lucha con la Iglesia, para recobrar la soberania en esta ma
teria; en éste sentido, en su obra " DERECHO CIVIL MEXICANO ", el-
ilustre jurista Rafel Rojina Villegas nos ilustra: " La reconquis-
ta del Derecho Matrimonial y de la jurisdiccién de los casos matri
moniales, por el poder del Estado, deriva de tres factores: el pro
testantismo, las idgas de la Iglesia Galicana, y las del Derecho-
Hatural.”. E! protestantismo influyd al rechazar la idea de que el

matrimonio es un sacramento: " Del Protestantismo, los reformado-~

res, aunque no sin vacilaciones, rechazan la naturaleza sacramen--

tal del matrimonio; principalmente Lutero califica el matrimonio ~
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como una =cosa externa, mundana como el vestido, la comida y la
casa, sujeta a la autoridad secular=, Ahora bien, con referen-~-
cia a la importancia moral y religiosa del matrimonio, exige -
el protestantismo que el poder del Estado ordene el matrimonio-
con espiritu evangélico. Las ordenaciones territoriales ecle- -
siadsticas del siglo XVI y posteriores se dictaron por soberanos
territoriales, aconsejados por los tedlogos. La jurisdiccidén de
las causas matrimoniales es atribuida a las autoridades territo
riales, junto a las cudles se sientan juristas eclesidsticos. -
El derecho matrimonial candnico se reconoce y aplica como dere-
cho supletorio en tanto no chocase con la doctrina evangélica.-
De la lIglesia Galicana, en Francia, durante el siglo XVI se di-
fundié una teorfia teolégica-juridica que separaba dentro del ma
trimonio el contrato del sacramento: 12 regulacidén del contrato
es competencia exclusiva del Estado, pero es supuesto para re--
cibir el sacramento, el matrimonio; y del Derecho Natural, sus-
teéricos de los siglos XVII y XVIII, niegan, igual que Lutero,-
la naturaleza sacramental del matrimonio y toman del galicanis-
mo, la concepci6én del matrimonio como un contractus civilis." -

( 116 ).

Como hemos visto, el imperium fué largo y ambicio--
so; dificil la tarea de menguar el poder clerical respecto del ma
trimonio; fueron durante ese tiempo, muchas las leyes, encicli-
cas, cartas pastorales, decretos, eto. que legisld la Iglesia -
para el comportamiento del hombre e n el matrimonio. Seria un-
verdadero tratado el que estudiase todas esas disposiciones que
rigieron la vida del imperium apostdélico versado en el matrimo-
nio. En este capitulo hemos de estudiar dos dismosiciones que -
actualmente se encuentran en vigor, y dan clara seial del tema-
que nos interesa: La Constitucién Pastoral Scobre la Ipglesia en-

el Mundo Actual =Gaudium et spes= y el cddigo Canénico, promul-
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gado el’ 25 de enero'de 1983 en Roma, por Su Santidad, el Papa -

Viajero, Ioannes Paulus 1II,

Nos dice el maestro Chédvez Asencio: " El 27 de mayo
de 1917, Benito XV promulga el Cédigo de Derecho Candnico que -
entré en vigor él 18 de mayo del siguiente afio, que fué susti--
tuido por el vigente, promulgado el 25 de enero de 1983 en Roma
por Juan Pable II y en vigor a partir del 27 de noviembre del -

mismo afio." ( 117 )

Respecto a la Constitucién Pastoral, el mismo autor
nos comenta: " La Gaudium et Spes, refiriéndose al sacramento y
amor conyugal expresa que "este amor, ratificado por la mutua -
fidelidad, y sobre todo por el sacramento de Cristo, es indiso-
lublemente fiel, en cuerpo y mente, en la prosperidad y en la -
adversidad, y por lo tanto queda excluido de él todo adulterio-

y divorcio." ( 118 ).

En fin, estas dos Instituciones de Derecho Candnico
son muy importantes en cuanto al tema de la fidelidad, pues - -
amplia un poco, la otrora concepcién fornicativa que a aquella-

se le daba.

En la Segunda Parte de la Constitucidén Pastoral a -
comentar, capitulo I, se habla de la Dignidad del Matrimonio y-
de la Familia. En el apartado 48, se dice que el ser cristiano-
estd ligado intimamente al buen ser de la comunidad conyugal y-
familiar; los hombres progresan en el desarrollo y cultivo de -
la vida de esa comunidad de amor; esa comunidad llamada matrimo
nio, que con ¢! sacramento se dignifica, es la que se cultiva;-

mds esa dignidad del matrimonio se ve " nublada por la poliga--
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mia, por la lacra del divorcio, por el llamado amor libre y --~-
otras deformaciones analogas. Ademas el amor conyugal se ve pro
fanado frecuentemente por el egoismo, el hedonismo y las préctj
cas ilfcitas contra la generacién." ( 119 ). Ante ésto, la Igle
sia convoca " a todos los hombres que se esfuerzan por proteger
y promover la intrinseca dignidad del estado matrimonial y su -

excelso valor sagrado." ( 120 ).

Hay que observar que especificamente la infidelidad
podriamos citarla, en este pasaje, como " una deformacién anélo
ga ". Si bicn es cierto que cita la Constitucidén a la Poligamia
hemos de adelantar que ésta viene a ser un sistema estructural-
familiar, y no una simple infidelidad; hacer anadlogos dichos ter
minos, si fué asi, fué un error. En los sistemas de estructura-
conyugal poligamica, ya sea en la especie de poliandria o en la
de poliginia, no podemos hablar de infidelidad. Nezahualcdyotl-
no fué infiel mil novecientas noventa y nueve veces con respec-
to a su " mujer legitima "; esta sociedad era poliginica, auto-
rizando al hombre a tener varias mujeres; que conste que tampo-
co en dicha sociedad estamos hablando de adulterio; todas las -
mujeres se sabian mujeres del Rey de Texcoco, por las dos leyes
la religiosa y la civil. Esa era una especie de poligamia, mas-
no de infidelidad. Ahora bien, si la Constitucidn se refiere a-
la conversién de una sociedad de estructura mondgama en socie--
dad poligamica, hemos de ver los fundamentos de tal transicidn,
pero no sélo los religiosos, sino habra que verse los sociolégi

cos y los juridicos.

El fundamento que ya se da para la fidelidad como -
derivante del estatus conyugal religioso, es mads preciso en la-

Constitucién que comentamos:
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“ La intima comunidad de la vida y del amor conyu--
gal, creada por Dios y sometida a sus leyes, se inaugura con el
contrato conyugal, es decir, con el consentimiento personal - -

irrevocable." { 121 ).

En efecto, Gaudium et Spes ya nos habla de un con--
trato conyugal, acuerdo de voluntades, " personal e irrevoca- -
ble ", que supone la " intima comunidad de la vida y del amor *
Ya no es el contrato conyugal, un remedio a la concupiscenciaj;-
ya no es un mal menor santificado; es el compromiso de amor y -
de comunidad de vida; todavia irrevocable, pero al fin y al ca-
bo, sujeto al amor. En este tepnor, es importante lo planteado -
por el tratadista Jacques Leclercqg, respecto del! matrimonio - -

cristiano:

“ No obstante, si se considera el conjunto de la --
vida, es indiscutible que cada uno de los esposos tiene el de--
ber grave de hacer feliz a su cényuge, de que ese deber es in--
cluso el deber primordial del matrimonio. ™ ( 122 ).Es esta te-
sis, quiza incuestionable, la que se puede analogar a la expues
ta por la Constitucién Conciliar; la contemplacidén del amor con
yugal en la intimidad, a partir del pacto matrimonial, es fac-
tor comun en ambas apreciaciones. Porque al hablar de "la inti-
ma comunidad de la vida y del amor conyugal " Gaudium et Spes'-
no hace otra cosa que hablar del deber primordial de la felici
dad mutua, e¢n el matrimonio. A} hablar de comunidad, infierec la
idea del pacto matrimonial mismo. Se acuerda caminar en la vida
y se acuerda caminar en el amor conyugal. No es acto contrac--
tual civil; es el pacto matrimonial, consensual en todo su tiem

po.
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Ho obstante lo afirmado, la Constitucién Pastoral --
Sobre la Iglesia en el mundo Actual borda el tema del amor con -
cierta timidez; no lo corona en el matrimonio como eje rector de
su vida; si bien como dije anteriormente, ya el eje rector de la
fornicacién ha sido suplantado, se camina con tibieza en el te-
rreno del amor. Se comparte el crédito con el otro bien al que -
Pio XI 1llamaba " LA PROLE ". " La institucidén matrimonial y el -
amor conyugal estdn ordenados, por su {ndole y naturaleza propia
a la procreacién y educacidn de la prole, gue constituyen su cum

bre y corona." {( 123 ).

Efectivamente, la doctrina cristiana didé un vuelco -
hacia la proteccidén familiar y en especial, la proteccién y edu-

cacidén de los hijos; ya no se instituia el matrimonio sino para-

tales fines; como dice la Constitucién Pastoral, "cumbre y coro-
na " del matrimonio, lo serd la procreacidén y educacidén de la -
prole.

.

Gaudium et Spes, en el tema que nos interesa, confirp
ma que, en la " perpetus fidelidad ", los esposos habran de amar
se:" Permanece ( Cristo ), ademas, con ellos para que asi como -
El amé a su Iglesia y se entregd por ella, del mismo modo los es
posos, por la mutua entrega, se amen con perpetua fidelidad." --

(124 ).

En un capitulo especial denominado El amor conyugal,
Gaudium et Spes nos habla del amor entre consortes, casto e indi
visible; lo wubica en tiempo y lugar, en su diversidad de manifes
taciones; ya no va a ser Unico, per secula secculorum; ¢l amor to
ma diversas formas de expresidn, espiritual y corporal, segin --

los tiempos que se vivan; pero siempre sujeto a honestas costum-
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bres. Ho se detiene la Constitucidn Pastoral a definirnos cua--
1€= eran esas honestascostumbres; es de suponerse que serian - -
aquellas que no fueran en contra de la unidad e indisolubilidad
de la unidén conyugal, de la monogamia, de la fidelidad y de la-
concepcién derivada de la divinidad. Pero no obstante esto, ese
ubicarse en lugar y tiempo para la manifestacién del amor, ya -
nos lleva a considerar una evolucién en la contemplacién reli--

giosa del matrimonio.

Dice Gaudium et Spes:
" Este amor, como cosa eminentemente humana, ya que
procede de un sentimiento voluntario de una persona hacia otra,
abarca el bien de la persona total y, por lo mismo, es capaz de
enriquecer las formas de expresidén corporal y espiritual con -~
una peculiar dignidad y ennoblecerlas como elementos y signos -~
especiales de la amistad conyugal.

" También muchos hombres de nuestra edad hacen gran
aprecio del verdadero amor entre marido y mujer, manifestado en
diversidad de maneras segin las honestas costumbres de tiempos-

y pueblos." ( 125 ).

¢ Incluira lo anterior a las tribus Nayar, en las -
que predomina la poliandria, y en donde un marido nayar no com-
prende las insinuaciones de infidelidad que le hacen los euro--
peos respecto a sus esposas ? ¢ Ho serédn mas deshonestas cos--
tumbres de los europeos esas insinuaciones que la ignorancia de

los melanesios de que cada persona tiene un padre 7.

La fidelidad que invoca la Constitucidén Pastoral, -

no es vista como la prohibicidén, la condena o el pecado; la ve-
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de manera inusitada, como la confirmacidn constante en el amor;
amor y fidelidad entonces, van a ir de la mano siempre, y ya no
contrato y fidelidad; con este planteamiento, la cristiandad ha
ce mds vulnerable el matrimonio, pero lo hace mds humano. El ma
trimonio cristiano va a tener asi su base, no en el contrato ma
trimonial, sino en el pacto matrimonial; aquél impone obliga- -
ciones, éste, compromisos. No se acepta adn la idea del divorcio
pero con €sto se la contempla, a muy larga distancia, quizéa, pe
ro se la contempla. Se va a ser fiel, no en virtud de que se¢ --
firmé un contrate, sino en virtud de gue se establecid un pacto
mismo que hay que ratificar, dia a dia y momento a momento. El-
contrato no se ratifica; se firma y ¢l a su vez sujeta, con - -
amor o sin €1, eso nada importa. E]l pacto en suma compromete, -
no nada mas en el consentimiento formado, sino en la voluntad -
personal de ser, que se traduce en la prueba del amor, Por ello
la fidelidad en el pacto matrimonial, no requiere de muestras -
evidentes; se da y punto. Se cumple el pacto no en la medida --
que se sea discreto, sino en la medida que se seca integro; en -
cambio el contrato es externo, mira hacia afuera, hacia el epn--
torno, hacia la discrecidn, no hacia la integridad.

" Ese amor, ratificado por la mutua fidelidad y san
cionado explicitamente por el sacramento de Cristo, permanece -
fiel indisolublemente en medio de la prosperidad y adversidad -
de cuerpo y mente y, por lo mismo, permanece extraiio a toda for

ma de adulterio o divorcio." ( 126 ).

Como vemos, la fidelidad ya no es deuda, es compro-
miso que ratifica el amor conyugal. En este sentido, es oportu-
na la cita de la Enciclica Casti Connubii de Pio AI, que nos ha

ce el maestro Galindo Garfias en su obra " DERECHO CIVIL ":

.
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" Esta que llama con mucho propiedad San Agustin, --
fidelidad en la castidad, florece mis facil y mucho mas agrada--
ble y noblemente, considerado otro motivo importantisiho a saber
el amor conyugal que informa a todos los deberes de la vida de -
los esposos y tiene cierto principado de nobleza en el matrimo-
nio cristiano... Caridad decimos, que no se funda solamente en -
el apetito carnal, fugaz y pereced:ro, ni en palabras suaves, Si-

no en el afecto intimo del alma.* ( 127 ).

Por su parte, va a ser el Derecho Canénico quien en~
forma de canon, de toda la legislacidén pastoral, nos establezca-

las definiciones juridico-eclesiasticas:
En el titulo VII Del Matrimonio, nos dice:

1055. - 1.La§lianza matrimonial, por la que el varén y
la mujer constituyen entre si un consorcio de toda la vida, urdg
nado por su misma indole natural al bien de los cényuges y a la-
generacién y educacidén de la prole, fué elevada por Cristo Seiior
a la dignidad de sacramento entre bautizados.

2.Por tanto, entre bautizados, no puede haber-

contrato matrimonial vilido que no sea por eso mismo sacramento.

Pedro Lombardia y Juan Ignacio Arrieta, anotaécrcs -
de) Cédigo Candnico, interpretan la alianza matrimonial como el-
pacto conyugal y lo describen como " una comunién total de vida"
{ 128 ). Comentan los anotadores, que en este cdnon se recoge la
ensefianza de la Gaudium et Spes en el sentido de que ella afirma

" Fundada por el creador y en posesidn de sus propias le- -

que
yes, la intima comunidad conyugal de vida y amor esti estableci-

da sobre la alianza ( foedus ) de los cédnyuges ..." ( 129 ).

o
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El CS6digo Canénico de 1983, contempla también como--
propiedades esenciales en el matrimonio, la unidad y la indisolu
bilidad; apuntalan las mismas, la imposibilidad de la infideli--
dad. La infidelidad, ataca directamente dichas propiedades esen-
ciales. Ambas, pilares del matrimonio, se refuerzan gracias a la
sacramentalidad del matrimonio. Unidad e indiscolubilidad, reves-
tidas de santidad, santifican la institucidn, Dicen los anotado-
res antes invocados, que: " lLa gracia del sacramento comporta una
ayuda especi{fica para que los cdnyuges se mantengan indisoluble-

mente fieles “. ( 130 ).

Es oportuna la cita de mérito, habida cuenta gque he-
mos mencionado que el Cédigo Canédnico apunta la sacramentalidad-
hacia el matrimonio entre bautizados; no desconoce el cristianis
mo la existencia de matrimonios naturales, reconocidos incluso,-
a favor de los paganos de la antiguedad; maés la gracia del sacra
mento, de la purificacidn, de la santidad, se otorga a aquellos-
que forman parte de la grey catdlica., Hemos dicho ya que los sa-
cramentos " son signos sensibles que significan y producen la --

gracia en el alma, en virtud de la institucidén de Cristo" e

Los sacramentos son instrumentos de vida divina ". ( 131 ).Pues-
bien, 21 sacramento del matrimonio viene a ser un instrumento de
wida divina en calidad de esposo; el cdnyupge en la situacidn ma-
trimonial alcanzard la santidad, con una vida de cdényuge en la -
santidad, no sélo a través de la santificacidén del acto matrimo-
nial; serd necesario siempre diferenciar entre el acto del matri
monio y la vida matrimonial; mas el sacramento, santifica no so-
lo el acto contractivo de la unién conyugal, sino la vida de la-

pareja matrimoniada en Cristo.

Seria interesante saber lo que les sucede a aquellos

que no siendo de la grey catdélica, ni estando bautizados, se con
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ducen dentro del lineamiento cristiano del matrimonio: unidad e -
indisolubilidad; indisolublemente fieles; con un acuerdo de volun
tades que no atiende a las leyes civiles, ni religiosas, procuran
do la procreacién y la ayuda mutua. Sin duda alguna, cumplen el -
matrimonio como instrumento de vida divina o cuasi divina., Mds --
luego entonces o qué sucede con esa ayuda especifica que a los ma
trimonios otorga el sacramento para procurar la fidelidad ?. 0 --
¢ es que la indisolubilidad y la unidad, caracteristicas esencia-
les del matrimonio cristiano, son cargas muy pesadas que requie--
ren ser auxiliadas por el sacramento, lo que hace que la fideli--
dad sea un compromiso mis con éste y con Cristo que con el cényu-
ge ?. No es de asombrarnos que se hayan dado casos de matrimonios
en donde reine la incomprensidén, pero en donde también reine ese-
respeto al compromiso con el sacramento y con la Iglesia, en la -

fidelidad.

Una cuestién es cierta; el sacramento es para los bau
tizados; es un instrumento de vida divina para alcanzar el reino-
de los cielos; el contrayente cristiano, acude al matrimonio reli
gioso, o mejor dicho, debe acudir a é1, bajo la normatividad que-
el cristianismo da a los matrimonios cristianos; el sacramento --
ayuda a reforzar los caracteres esenciales de unidad e indisolu--
bilidad en el matrimonio; estas propiedades esenciales concluyen-
con la fidelidad conyugal; luego entonces, ¢l esposo cristiano de-

be cumplir con el efecto matrimonial de la fidelidad conyugal.
Nos dice asi el Cddigo Canédnico:
" 1056.~ Las propiedades esenciales del matrimonio --

son la unidad y la indisolubilidad, que en el matrimonio cristia-

no alcanzan una particular firmeza por razén del sacramento.”
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" 1057.- 1.- El matrimonio lo produce el consenti- -
miento de las partes legitimamente manifestado entre personas ju
ridicamente hdbiles, consentimiento que ningin poder humano pue-
de suplir.

2.~ E1l consentimiento matrimonial es el ac-
to de voluntad, -por el cual el varén y la mujer se entregan y --
aceptan mutuamente en alianza irrevocable para constituir el ma-

trimonio. ™ ( 132 ).

" Se describe aqui ¢l objeto del pacto conyugal - --
( del consentimiento ). Este objeto no es otro que el varén y la
mujer en su conyugalidad, o sea, en las potencias naturales del-
sexo en cuanto se relacionan con los fines del matrimonio. Dicho
de otro modo, por el pacto conyugal la mujer se entrega como es-—
posa al varén y el varén se entrega a2 la mujer como esposo; y am
bos se aceptan como tales." ( 133 ). Esta es una explicacién de-
los anotadores al Cédigo Candnico Pedro Lombardia y Juan Ignacio

Arrieta a los canones apuntados. Dicha explicacidn no se extien

de al concepto de " alianza irrevocable ". Dan por explicado, lo
que es cierto, el concepto de la " unidad " y el de la " indiso-
lubilidad "; mds el término irrevocable que puede ser correlati-

va, es nuevo en el tratamiento de las propiedades esenciales del
matrimonio. El Diccionario de la Real Academia de la Lengua Espa
fiola, nos dice del verbo revocar, que viene del latin revocire,-
" Dejar sin efecto una concesidn, un mandato o upna resolucidn.'-

{ 134 ). Irrevocable serd, por amplia interpretacién, no poder =~

dejar sin efecto .

i uno de los efectos del matrimonio, consis
te en el deber y en el derecho de mantener la convivencia conyu-

gal; mas el céanon 1152 nos dice:

"1152.- 1.- Aunque se recomienda encarecidamente
que ¢l coényuge, movido por la caridad eristiana
y teniendo presente el bien de la familia, no -

niegue el perdon a la comparte adiltera ni inte
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rrumpa la vida matrimonial, si a pesar de
todo no perdonase expresa o ticitamente -
esa culpa, tiecne derecho a romper la con-
viveacia conyugal, a no ser gue hubiera -
consentido en el adulterio, o hubiera si~
do causa del mismo, © el también hubiera-

cometido adulterio.” { 135 ).

Luego entonces, es posible decir que la alianza ma--
trimonial si es revocable, pues es factible que guede sin el - -
efecto del deher matrimonial de la conviwvencia conyugal, aunque-

es indisoluble, término mds exacfo en cuanto la doctrina paulina.

Nos dice el Cédigo Candnico:

“ 1096.~ 1.~ Para que pueda haber consenti
miento matrimonial, es necesario que los -
cényuges no ignoren, al menos, gue el ma-~
trimonio es un consorcio permanente entre-~
un vardn y ura mujer, ordenado a la pro- -
erecacidn de }1a prole mediante una cierta -~
cooperacidn sexual.

2.~ Esga ignorancia no se presume después-

de la pubertad.™ { 136 }.

Del canon antes apuntado, para nuestro tems sobresa-
len dos conceptos: consorcio permanente " y * entre un hombre y-
una mujer ". En efecto, con respecto al dltimo concepto menciona
do, s6lo nos resta insistir que ¢l Derecho Candnico sélo acepta-~
la estructura monogdmica, por todas las razones expuestas en es-~
te capitulo. Hemos invocade insistentemente a la monogamia y a-

la poligamia, mas gue por estudiar las estructuras sexuales del-
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matrimonio, por dejar una precisién respecto a la fidelidad y a-
estas estructuras mencionadas; es factible, como lo vimos en el-
estudio del matrimonio precortesiano, que dentro de la estructu-
ra poligdmica se encuentre muy castigada la infidelidad o el - ~
adulterio., Cabe pues, a nuestro entender, el concepto de la fide
lidad en la poligamia; luego entonces, tal concepto no es priva~
tivo de la estructura matrimonial monogadmica; aunque parezca una
aberracidn, se puede ser fiel en la estructura matrimonial poli-

gémica.

Es interesante el primer concepto del canon a estu--
dioc; éste nos habla de " un consorcio permanente "; los anotado-
res del Cddigo Candnico ya reconocidos, nos dicen que: " Basta -
que los contrayentes no desconozcan que el matrimonio es: a) un-
consorcio, es decir, que implica aquél sentido de unién propio -
de tener un destino, proyecto o suerte comin; b) permanente, gque
tiene una estabilidad o duracidén de la que carecen las meras re-
laciones esporadicas, casuales o transitorias, sin ser necesario

el estricto conocimiento de la indisclubilidad." ( 137 ).

Consortfum, con, juntamente y sortium, sors, sortis,
suerte, someter a personas al resultado de los medios fortuitos-
o casuales."Participacién o comunidén de una misma suerte con uno
o varios. " (138 ). 4Yi, efectivamente, qué mejor definicién és-
ta de que " el matrimonio es un consorcio " de la vida; partici-
par el concurso de la vida con otra, en la prosperidad y en la -
adversidad, e¢sa quizd si sea, la verdaderafidelidad, pero fidelji
dad total, fidelidad que he definido con mids amplitud, fidelidad
en la lealtad. flo sélo centrandola en el cuerpo, en la vista o -
en el instinto; participandola de la aventura humana que es la -

vida y que es algo mas que cama, sexo, deseo, € incluso procrea-
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cién y educacidén de la prole. Es participar en el alma, en el -
suefio, en la vida. Que pobre seria el matrimonio, si sélo tuvie
ra por virtud la fidelidad corporal y por fin,la procreacién de
la especie y la educacién de la prole. Es, como dicen los ano--
tadores, " tener un destino, un proyecto y una suerte en comun"
én donde el prinbipio de la solidaridad encuentra su mas excel-
sa manifestacidn. Esa es la fidelidad, esa es, en suma, la feli

cidad de la fidelidad.

Cuando el Cédigo Candénico nos habla de los efectos-

del matrimonio, nos dice:

" 1135.~ Ambos cdnyuges tienen igual obliga-
cién y derecho respecto a todo aguello que-
pertenece al consorcio de la vida conyugal.-

(139 )

Hemos dicho ya con anterioridad, que el canon 1152-
recomienda " encarecidamente " al cényuge agraviado, " no nie--
gue el perdén a la comparte adiltera "; que tiene el derecho, -
para el caso de que no perdonase expresa o tacitamente la culpa
a romper la convivencia conyugal; méas si consintié en el adulte
rio o é1 también hubiera ya incurrido en adulterio, ese benefi-
cio no le alcanza; o sea, que si ya fallaste, ahora te aguantas
ojo por ojo y diente por diente. Todo en pro de la unidad y de-
la indisolubilidad. Si uno de los cényuges ha incurrido en adul
terio, con posterioridad al otro que ya incurridé, podemos presuy
mir, e insisto, es una simple presuncidn, que la affectio mari-
talis, como la llamaban los romsznos, ya no existe. Pero es sélo

una presuncidén iuris tantum, pues he de insistir que la fideli-
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dad, es algo mds que sexo, cama, deseo, instinto, algo mds que, cO
mo dijera Teodorato de Ciro, Obispo en Antioquia y citado por - -

Eutigquiano Saldén, " secrecidén seminal ".

El cdnon 1151, nos sefiala como deber-derecho de los -
cényuges, la convivencia conyugal, delacual se puede excusar, me
diando " una causa legitima ". Pedro Lombardia y Juan Ignacio ~ -

Arrieta, anotadores del Cédigo Candnico nos apuntan:

" ¢ Cudles son las causas justas de separacidén ? En -
el matrimonio, ademas de los derechos y deberes conyugales, en --
sentido estricto, existen los principios informadores de la vida-
matrimonial, o sea, las directrices generales del comportamiento-
de los coényuges. Estos principios son cinco: 1) Los cényuges de--
ben guardarse fidelidad; 2) debe tenderse al mutuo perfecciona---
miento material o corporal; 3) debe tenderse al mutuo perfeccio--
namiento espiritual; 4) los cdnyuges deben vivir juntos; y 5) de-
be tenderse al bien material y espiritual de los hijos habidos. -
Pues bien, son causas de separacién aquellas conductas que lesio-
nan gravemente alguno de esos principios. Por consiguiente, las -
causas de separacidn pueden resumirse en estos cuatro capftulos:-
adulterio grave, detrimento corporal del cényupe o de los hijos;-
grave detrimento espiritual del cényuge o de los hijos y subandono-
malicioso.”" { 140 }.

" Siendo el acto conyugal, el modo tipico por el gue-
los cényuges se expresan como =una s6la carne=, el adulterio supo
ne un atentado directo contra el cényuge inocente, equivaliendo a

negarle como cényuge." ( 141 }.

Como se verad, aunque los anotadores marquen una se- -

rie de causas legitimas, al tratar la de la fidelidad, la relacio
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nan fntimamente con uno de sus aspectos negativos, como lo es ~
el adulterio, al gue llaman " grave ", sin explicar el adjeti--
vo; es quizd un lugar comin desde San Pablo, acabar en el tema-
de " la fornicacién ", Aungue en las demds causas legitimas, -~
nos hablan ya de tender al mutuo perfeccionamiento material y -
espiritual, asi como al de los hijos, hablar de fidelidad para-
los tratadistas religiosos, no es otra cosa finalmente, mis que

hablar de fornicar.

Mas no todo es oscurantismo en esta adrea de la vida
que es la religién. Jacques Leclercq asi nos lo confirma con --

una cita que bien vale la pena repetirla en este punto:

" Una infidelidad carnal es a veces menos grave pa-
ra la vida del! hogar que la ausencia espiritual de aquel cuyo -
afecto y pensamiento estidn en otra parte. Y no obstante, muchos
esposos creen ser fieles por el hecho de no traicionarse carnal

mente.”" { 142 ).

No creo que haya mayor fidelidad que la del alma. -
Cuan diferente hubiera sido la vida religiosa y su influencia -
en los derechos positivos de las naciones en donde aquella fué-
impuesta, de haber atendido mas al amor que a Ja fornicacién al

regir el matrimonio, mas:

" Vendra el tiempo en que el matrimonio sca perfec-
tamente libre, se realizard sin intervencidén de funcionarios ni
sacerdotes, y durard tanto cuanto dure el amor que le da vida."

(143 ).



CAPITULO 3

LA FIDELIDAD EN LA

ACTUALIDAD
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1.- LAS CORRIENTES FIDELISTAS.

La fidelidad como elemento ecsencial del matrimonio, se
gin algunos tratadistas, hemos de ver que requiere para su estudio

de analizarla desde cuatro vertientes importantisimas:

a) E1l Factor bioldgico.
b) E1 Factor religioso.
c) El Factor econémico.

d) E1 Factor idiosincratico-cultural,

Hemos apuntado en primer término al factor biolégica,;
por ser éste punto recurrente de todos aquellos que pretenden ha--
cer trascendentes de Ja relipién, el elemento de la fidelidad en -~
la pareja; en efecto, existen trotadistas que opinan que el hombre
es un ser mondégamo por naturaleza; que su reproduccidén sexual ha -
de darse en los limites de la pareja-matrimonio, no tanto porque -
asi lo dictan las leyes religiosas, sino porque asi lo hacen las -
leyes naturales; la bigamia & poligamia, no son mas que desviacio-~
nes propias del desenvolvimiento civilizatorio, que atentan contra

la persona.

Cuando a dichos tratadistas se les ha ionsinuado la po-

sibilidad de la poligamia en una analogia con determinadas espe- -

cies de animales, nos han propuesto otras fanmilias del género ani-
mal, en las que es preponderante el concepto monogdmico. Y para --
respetar la estructura monogimica, la naturaleza bioldgica del ser
humano, la fidelidad es necesariamente imprescindible. Es tan im--
portante este factor biolégico, que enla raz; humana, especie ani-

mal superior del reino, la " hembra " " es la unica de todos los --
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primates que no tiene estro.™ { 1 ), " Desde hace menos de cuatro
millones de afios, época en la cual la biologia molecular sitia-
la separacidn entre los hominoideos y el chimpancé, perdié la fa
cultad, tan difundida entre los mamiferos, de atraer a los ma- -
chos sdlo en el momento oportuno para la reproduccién. Permanen-
temente atractiva, sigue siendo receptiva ain después de ser fe--

cundada, lo cual es una anomalia en el mundo vivo." ( 2 ).

Ciertamente, la mujer, en el proceso evolutivo, pres
cindié del estro, que no es otra cosa que el no entrar " en ce--
lo " al momento de su ovulacién. La mujer por ello, habra de lu-

char por su pareja, igualmente que el hombre, supliendo con arti

ficios, lo que la naturaleza le arrebatdé. " La cultura sucede a-
1a naturaleza ", nos dice Claude Masset, en su aportacidn a la -
obra " Historia de la Familia ", y afade: " En ¢)] hombre, frente

2 la innovacidon biolégica que fué la desaparicidén del estro, la-
respuesta de la especie fué quiza la formacién de parcjas mondga
mas. Tales uniones habrian podido disciplinar la rivalidad entre

sujetos del mismo sexo “ 3.

Ho son pocos los investigadores que ven en el factor
biolégico la explicacién de que el hombre debe ser monégamo y =--

fiel por naturaleza, para cumplir asi con ésta,

Hemos estudiado a fondo, la formacidn del matrimonio
religioso; hemos visto ese factor como predominante en la concep

cién de la fidelidad.

Hay quienes piensan como factor preponderante por el
que hay que explicar la fidelidad, - el econémico; al comprome-

ter el hombre su persona en la relacién matrimonial, comprome te,
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su patrimonio. Por tal motivo, la infidelidad es un atentado a la

‘economia familiar.

Procedente o no este criterio, lo que si es cierto es
que el elemento econémico ha jugado un papel muy importante en --
la formacidn estructural de la pareja; ya vimos que en los azte--
cas la monogamia que proponian los conquistadores, no afectaba -~
tanto su concepcién religiosa o idiosincritica, como cuanto a su-
estructura econdmica; entre mis mujeres se tenfia, mds brazos con-
taban para el trabajo. Al efecto, Frangoise Zonabend, en su apor-
tacién a la obra " HISTORIA DE LA FAMILIA ", nos comenta:

" Ahora bien, este acto oficial de matrimonio, no se-
produce por razones de moral sexual o por cualquier otro tipo de-
preocupaciones relativas a los placeres sensuales; responde, sa--

bre todo, a consideraciones de indole econémica." {( 4 ).

Mas si por la ecconomia afectada, es importante la fi-
delidad y monogamia, también por la economia, muchos piensan, se-~
fractura la monogamia primitiva: " Parece probable que lo primero
que llepd a quebrantar !a monogamia primitiva, fué la intrusionm -

del motivo econdémico. La influencia de este motivo sobre el com--

portamiento cezual .o riablerente e

inw

porque sustitu-
ye las relaciones basadas en el 1nstinto, por relaciones de escla

vitud y compra. En las comunida

apricolos y pastoriles primi--
tivas, las mujeres y los nifios eran una ventaja para cl hombre. -
Muchas mujeres e hijos constituyen una propiedad valiosa...". - -

(5.

Sin duda alguna, hoy en dia, que ha dejado dr existir-
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la esclavitud, y que el matrimonio genera obligaciones alimenti-
cias para con la pareja como para con los hijos, " muchas muje--
res e hijos " ya no constituyen una propiedad valiosa, sino una-
" carga " costosa, por lo que para esto, la fidelidad si ha de -

observar, aunque en minima medida quizad, el aspecto econdmico.

Respecto al factor idiosincratico cultural, este ha-

bra de ser analizado con mayor profundidad, en tema subsecuente.

® Nunca perteneci a esa gran Secta segun cuya
doctrina, cada uno debe seleccionar de en-
tre la multitud, una amiga o un amigo, y -
entregar al frio olvido todos los demds, -
aunque sean buenos y discretos; éste es, -
sin embargo, el cédigo de la moral moderna
y el sendero trillado gque recorren con pa-
s0o cansado, los pobres esclavos que se en-
caminan hacia su morada entre los muertos,
por la ancha ruta del mundo, y asi andan -
la jornada mas larga y mas pesada encadena
dos a un amipo, quizd a un enemigo recelo-

so." ( 6 ).

Creo que el anterior pensamiento, que fué transcrito-
asimismo en la excelente obra de Bertrand Russell, " MATRIMONIO Y
MORAL ", no es5 propiamente lo que se pudiera decir, una loa al --
matrimonio y a la fidelidad, pero bien leido e! asunto, se apre--

cia no poder parecernos del todo detestable.

Ya factores religiosos, ya econdmicos, ya biolégicos~
o culturales, lo cierto es que las sociedades requieren de una --

estructuracion ética de la practica sexual; ésto lo sabemos por -
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la Historia y por la diversidad de reacciones del hombre en su -
devenir; no podemos desconocer que hubo épocas de desenfreno to-
tal, de prdcticas monogdmicas o poligdmicas, incestuosas, degene
radas, contra natura, asi como las ha habido de un acendrado - -
ascetismo. La puntual presencia en la historia del hombre de to-
das esas corrientes, han dado el resultado de las sociedades en-

que vivimos. Al efecto, el maestro Russell nos comenta:

" La moral sexual de la comunidad se presenta cons--
tituida por varios estratos. Primeramente las instituciones posi
tivas incorporadas a la ley, asi como, por ejemplo, la monoga- -
mia en algunos paises y la poligamia en otros. Sigue luego un -~
estrato en donde la ley no interviene pero en el cual la opinién
piblica es predominante. Y finalmente hay un estrato que se deja
a la discrecién individual, si no en teoria, al menos en la - --
practica.” ( 7 )

" Los efectos de una ética sexual son de los mas di-
versos tipos: personales, conyugales, familiares, nacionales e -
internacionales." Respecto de lous efectos personales, Russell --
comenta: " Se debe tener en cuenta aqui, no sélo el comportamien
to del adulto a quien se hd inculcado un cdédigo, sino también la
primera oducnaciAn destinada a producir la obediencia al cédipo;-

y como todo mundo sabe, en este campo los efectos de Jos tLables-

primitivas pueden s

En este

specto, hemos de afirmar que con respecto a
la fidelidad, como herencia cultural, ha sido mids proveniente de

cédigos religiosos que de cddigos primitivos.

Los efectos conyugales de la ética sexual, que son -

¢n esencia los que nos interesan para nuestro tema, aparecen - -

cuando se¢ considera la relacidn hombre-mujer, Russell es de la -
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opinién que una relacidn sexual sera mejor, cuando en ella se im-
briquen elementos de caracter psicolégico, gque cuand sdlo inter--
vienen elementos puramente fisicos. Al respecto nos dice: - - - -
" Los hombres y las mujeres civilizados han recibido de los poe--
tas una visién del amor segin la cual, el valor de éste aumenta a-
medida que quienes participan en la relacidén amorosa comprometen-
en ella mayor parte de su personalidad. Los modernos en su mayo--
ria estardn de acuerdo en que el amor debe ser una relacién de -~
igual a ifgual, y que sobre esta base, ain sin tomar en cuenta o--
tras razones, la poligamia, por ejemplo, no puede ser considerada

un sistema ideal. * { 9 ).

Ciertamente la corriente que mas influydé para hacer -
de la fidelidad una institucidén irrevocable, fué la que surge una
vez conocida la paternidad en la generacién. Antes de ello, poco-
importaba la ridelidad. Otras eran las preocupaciones de las pare-
jas: la proteccidn de la tribu, la generacién de provisiones y --
mas tarde, la educacidén de la prole. Los melanesios y los islefios
de las Trobriand, desconocen la existencia de la paternidad. Pero
una vez gque el hombre toma consciencia de " su simiente ", surge-
espontdneo el conflicto de la fidelidad; ha dejado de ser desco--
nocida la participacidén masculina en la procreacibn, para dar pa-

80 a una relacidén paterno-filial hipotética y deducida.

El hijo sera el hijo, siempre y cuando se sujete la -
virtud de la madre; una madre no sujeta a la fidelidad, podrd en-
gendrar un hijo de otro padre; habra que cubrirla, encerraria, --
dejarla ignorante; imbuirle horror al sexo, anatemizarla por dis-
frutar del placer sexual, todo para asegurarnos que ese hijo, es-

el hijo.
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" Asegurar un grado de virtud femenina sin el cual la
familia patriarcal se vuelve imposible porque la paternidad seria
dudosa, ha sido el motivo primario de las éticas sexuales tales -
como han existido en la civilizacién occidental desde los tiem- -

pos precristianos.” { 10 ).

Como se ve, el papel mas dificil de esa sepuridad pa-
terno filial, lo vino a jugar la mujer; durante mucho tiempo, la-
filiacidén se sustentd en ella, la llamada filiacidn uterina, pues
era la Onica segura en el hecho de la procreacjidn-nacimiento. Sa-
biendo el hombre su participacidn al engendrar, la filiacidn ute-
rina deja de ser primordial, aunque importante; ya se puede saber
quien es el padre, siempre y cuando se asegure la virtud de la ma
dre, y como la madre es la que puede hacer insepura una paterni--
dad con una relacidn polidndrica, hay que guardarla y someterla ~

para poder asi, estar seguros:

" La fuerza extrema de los celos en las sociedades pa
triarcales es debida al temor de falsificaciones en la descenden-
cia... De aquf que el descubrimiento de la paternidad condujese o
la sujecidn de la mujer como Onico medio de asegurar su virtud; -
una sujecidn primero fisica y luego mental, que alcanza su maxima
intensidad en la época victoriana." ( 11 }.

" En Oriente, en épocas tempranas y hasta nuestros --
dias, se aseguraba la virtud de las mujeres secgregandolas. llo se-
hacia intento alguno por darles medios de autodominio; se hacia -
todo lo posible por alejar de ellas la oportunidad de pecar. En =
Occidente, nunca se adoptd ese método decididamente, pero a las -
mujeres respetables se les educaba desdr su mas temprana infancia

en el horror a toda relacién sexual ajena al matrimonio " ( 12 }.
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Ciertamente seria injusto no apuntar que este cédigo
de moralidad, esta ética sexual fidelista, no tenia la misma a--
plicacién en hombres como en mujeres; siempre fue ia posibili--
dad de concebir en las mujeres, lo que las hizo victimas de la -
severidad moral de la fidelidad. Russell opina que toda vez que-
los moralistas fueron hombres, el rol de tentacidn lo monopoliza
ban las mujeres; " si los moralistas hubiesen sido mujeres, ese-
papel lo habria desempefiado el hombre." ( 13

Yo no estoy de acuerdo en este punto con el humanis-
ta Russell; si los moralistas hubiesen sido mujeres,el papel de-
tentador lo hubieran desempefiado igualmente las mujeres. No por-
que €éstas no hubieren querido jugar un papel mas benévolo en las
primeras hojas de la historia humana, sino porque no serian sino
los métodos anticonceptivos quimicos, los que muchos siglos des-
pués habrian de quitarles el yugo de la concepcidn; ademds, es -
de experimentada contiencia, de que no hay mds severos jueces -

de las mujeres, gue las propias mujeres.

Fue labor de los intérpretes, asi como de los evange
listas, quienes equipararon las obligaciones de fidelidad del -~
hombre con las de las mujeres. Mds los derechos positivos de las
naciones continuaron castigando con mayor severidad la infideli-
dad fcm;nina; cierto, a veces el hombre fué perdonado porque la-
a

tentadora’ de la mujer, lo tents. Ha sido una larga noche la que-

ha vivido la mujer, con respecto al sexo; la lucha la han dado,-

y parece que la han ganado; | fidelidad de todos para todos ! o-
si no, § infidelidad de todos !. " Las feministas modernas, no =
ansian ya tanto, como las de hace treinta afos Yeducir los " vi-
ctos " de los hombres; piden, mas bien, que lo gue estd permiti-

do pora los hombres también lo esté para las mujeres. Sus prede-

cesoras buscaron la igualdad en la esclavitud moral, nos dice el
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maestro Russel}. mientras que ellas buscan la igualdad en la li-

bertad moral.," { 14 Y.

Ahora bien, no siempre las corrientes fidelistas han
encontrado eco en las sociedades donde se las ha propuesto, Mu--
chas de esas sociedades han considerado que esa corriente de fi-
delidad, sobre todo la que la proponfa para asegurar Jla paterni-
dad de la descendencia, arruiné el amor conyugal. " El amor como
relacién entre hombres y mujeres fué¢ arruinado por ¢l deseo de -
hacer segura la legitimidad de los hijos.", nos dice Bertrand --
Russell. { 15 ). No pensemos, por todo lo que hemos planteado --
de éste gran humanista, que estd en contra del matrimonioé de lo
que estad en contra, es de la concepcidén de fidelidad que ha regi

do al matrimonio. Al citarlio, el maestro Radl Carrancsd y Rivas -

dice de é1: " Bertrand Russell ha escrito acertadamente que - --
( el matrimonio ) = es la mejor y mds importante relacién que --
pueda existir entre dos seres humanos =.", Mids no obstante ello,
el Doctor Carrancd y Rivas cita que: ' Se ha pretendido, con par

te de razén, que el matrimonioc es la tumba del amor."™ ( 16 ).

" El amor, desde luego, no se opone al matrimonio; -~
pero al meditar en la institucidn matrimonial hemos de tener pre
sente que la misma suele oponerse a menudo al amor. Si recurri-
mos al! matrimonio, ha de ser como garantia del amor, nunca como-
esclavitud del impulso amoroso o como sujecidn de las mis nobles
pasiones. Los hijos s6lo pueden crecer en el seno de una familia
{ nuestro mundo occidental no ha descubierto hasta la fecha me—-
jor férmula, ni creo que la haya ). Pero en esa familia se les -
ha de ensefiar Ja libertad de amar y no la de reprimir el amar...

Huestra civilizacién, en consecuencia, se ha de preparar para me
jores férmulas sociales que interpreten nuestra naturaleza sin -
traicionaria.” ( 17 ).
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: En efecto, el matrimonio algin dia dejara de ser una
carcel bajo el cédigo de la fidelidad; debera aparecer aquél, co
mo el reino dnicamente del amor. No serdn las leyes, ni civiles-
ni penales las que eviten la infidelidad; serda el sentimiento --
del amor el que Ja evite. Dejard de regir la fidelidad, la casti

dad paulina o sanagustina. Al respecto Russell anota:

" Ho creo probable que el asunto se arregle con ac--
ciones Jepales que obliguen a contiunuar e} matrimonio. Lo que,-
a mi parecer se necesita es: primero, cierto grado de mutua 1li--
bertad que haga mis soportable e]l matrimonio; y segundo, darse -
cuenta de la importancia de los hijos obscurecida por ¢l énfasis

que San Pablo y el movimiento romdntico dieron al sexo." {18 ).

En su tiempo, las corrientes fidelistas fueron nece-
sarias; el mundo que se vivia las requiri6é., Hoy todo ha cambiado
y el concepto del matrimonio igualmente. La castidad conyugal co
mo puntal del matrimonio cristiano, habra de revisarse. Ese domji
nio de la pasidn por la razén, hizo quizd matrimonios cumplidos,

pero no sjiempre matrimonios felices.

" Es verdad que en cl sistema que recomiendo, se li-
bera 3 los hombres del deber de fidelidad conyugal, pero tienen-
en cambio la obligacidon de dominar los celos. La vida no puede -
vivirse bien sin autodominio, pero es mejor dominar una emocidén-
restrictiva y hostil tal como los celos que no una emocidén gene-
‘rosa y expansiva como el amor. La moral convencional no se equi-

ocd al exigir autodominio, sino al exigirlo en mal lugar." - --
(19 ).

Amor o castidad; eso, el tiempo lo dira.
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2.- LA POLIGINIA Y LA POLIANDRIA.

Hemos dicho con anterioridad, que es muy importante -
establecer las fronteras existentes entre la poligamia y la infi-
delidad; la fidelidad no es campo privativo de la monogamia; pue-
den existir sociedades estructuradas en la monogamia, que son emi
nentemente infieles y otras, como los Aztecas, con estructura po-
ligama, pero con alta estima de la fidelidad. Bertrand Russell a-
firma que todos los seres humanos somos poligamos en nuestros ins
tintes:

" Yo creo que tanto los hombres como las mujeres civi
lizados son poligamos en sus instintos. Pueden caer profundamente
enamorados y estar muy absortos durante afios en una persona, pero
tarde o temprano, la familiaridad sexual embota el filo de la pa-
5i6n y entonces comienzan a buscar en otras partes e¢] resurgimien
to de la antipua pasidén. Es cierto gue se pueda controlar este —-
impulso en beneficio de la moral, pero e¢s muy dificil impedir que
el impulso exista. Con el aumento de la libertad femenina se¢ pre-—
sentan muchas mads oportunidades de infidelidad conyupal que 1as -
que antes habia. La oportunidad da lugar al pensamiento, y el pen
samiento al deseo, y en ausencia de escrapulos religiosos el de--

seo da lugar al acto.” ( 20 ).

Son muchas las polémicas que ha desatada el estable--
cer antropolégicamente la monogamia o la poligania en la pareja-
humana. Parece que quien con mayor informacién determine que la -
pareja humana era monogimica o poligdmica en sus albores, estable
cerd la naturaleza del hombre en ese sentido. Si los mas remotos-
seres humanos eran monogémicos, luego entonces, el hombre por na-

turaleza es monogamico y de la misma manera, si se logra descu- -
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brir que los primercos habitantes del planeta practicaban la po-
ligamia, en consecuencia, el hombre es por naturaleza poligamo.
En lo particular, considero que el método cognoscitivo que se -
aplica, es erroneo.Tenemos conocimientos de sociedades tribales
con sistemas monogdmicos y las conocemos con la estructura poli

gédmica. Claude Masset, al respecto nos ilustra:

* No es posible decir mucho més sin caer en el te--
rreno de lo imaginario., Se ve, pues, que sabemos muy pocas co--
sas sobre lo que podia ser la familia en la época de la caza y-
la recoleccién, asi como en la de los primeros agricultores. --
Tanto mas cuanto que antafio, en todo el! mundo y durante muchos-—
milenios, las estructuras familiares han debido ser adn mucho -
més variadas que todo lo que ha seflalado en nuestros dias la --

antropoeloglia social."( 21 ).

No obstante lo manifestado por la investigadora, --
opina de manera diferente al maestro Russell, pues considera ella,
que con la desaparicidén del =celo= en la mujer, existen " bas--
tante bucnas presunciones a favor del predominio de la pareja-~

mondgama sobre las otras formas de unidén posibles.” ( 22 ).

Pasemos ahora a tratar el punto de la poliginia y -
de la poliandria, especies de la poligamia. Frangoise Zonabend,
en su aportacidén a la obra " HISTORIA DE LA FAMILIA * nos ex- -
plica con mucha claridad:

“ Todo el mundo sabe que existen sociedades en las-
que los hombres o las mujeres tienen la posibilidad de celebrar
uniones con mas de un consorte a la vez., Dichas sociedades se -
1laman poligamas. Se habla de poliginia cuando el varédn puede -
tener simultineamente mas de una esposa, y de poliandria, cuan-

do la mujer puede disponer de mas de un marido." { 213 ).
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Como se ha afirmado, no podemos decir que la poliga
mia fuera la estructura de las sociedades primitivas; lo que si
podemos decir, es que muchas de esas sociedades conocieron el -
estadio poligdmico y lo practicaron de diversas formas. Una de-
ellas lo fué el matrimonio por grupos, que abarcaba la exten- -
sién de la tribu. Los lazos que dichos matrimonios generaban en
la familia, no so6lo lo eran en el aspecto afectivo, sino en - -
cuanto a la defensa de la tribu y a un naciente sentimiento de-
solidaridad tribal. Todos eran padres de todos y la madre era -
madre de su hijo. Estas sociedades no conocieron el fendémeno de
los celos, pues se daba por descontado el que existiera el cam-
bio de genitores. Los hombres circulaban por toda la aldea, to-

mand la mujer que mejor le pereciera.

Federico Engels, en su obra " EL ORIGEN DE LA FAMI-
LIA, LA PROPIEDAD PRIVADA Y EL ESTADG ", nos dice gque:" La tole
rancia reciproca entre los machos adultos y la ausencia de ce--
los constituyeron la primera condicién para que pudieran formar
se¢ esS0s grupos extensos y duraderos en cuyo seno Gnicamente po-
dia operarse la transformacién del animal en hombre. Y, en efec
to, ¢ qué encontramos como forma miés antipua y primitiva de la-
familia, cuya existencia indudablemente nos muestra la Historia
¥y que adn podemos estudiar hoy en algunas partes?. El matrimo--—
nio por grupos, la forma de matrimonic en que grupos enteros de
hombres y grupos enteros de mujeres se pertenecen reciprocamen-—
te y que deja muy poco margen para los celos, Ademds, en un es-
tadio posterior de desarrollo encontramos la poliandria, forma-
excepcional que e¢xcluye en mayor medida ain, los celos, y que,-

por ello, es desconocida entre los animales." ( 24 ).

Ciertamente esta forma de matrimonio, no fué la - -
primera en darse en la pareja humana, pues reviste un cierto --

grado de dificultad en su dinamica; suponemos entonces, formas-
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mids simples de unién sexual, que no necesariamente puedan consi-
derarse matrimonios, simples encuentros ocasionales que los cien
tificoes los han ubicado en upna etapa que denominaron promiscui--
dad. No nos internamos en el estudio de esa institucidén, habida-
cuenta que tanto en la promiscuidad asi como en la poligamia, la
institucién de la fidelidad, tal y como la conocemos, no habia -
adn nacido. Podemos decir que ya existia quiza, una posesién del
hombre a la mujer, dada por la vielencia de aquél con otros o —-
con ella misma. Era irrelevante asi, la fidel}idad, pues ni el --
hombre la practicaba, ni la exigia como la entendemos. Bien pu--
diera poseer a su mujer otro homo transednte, que &l segufa sabo-

reando una pierna de mamut.

En fin, 1a poligamia ha sido una estructura familiar
que no pudiframos decir, incubadora del desorden y de la inmora-
lidad. Australia nos ha dado ejemplos magnificos de sociedades -
en las que la estructura familiar poligdmica es alin mds compleja
y reglamentada, que la estructura monogdmica con la ley fundamen

tal de la fidelidad,.

Federico Engels, en la obra ya citada con anteriori-

dad, nos da un repaso de esas sociedades autralianas:

" Entre los negros australianos del Monte Gambier, -
en el sur de Australia, es donde se c¢ncuentra el prado mas bajo-
de desarrollo. La tribu entera se divide alli en dos grandes - -
clases: los krokis y los kumites. Estd terminantemente prohibido
el comercio sexual en el seno de cada una de estas dos clases;-
en cambio, todo hombre de cada una de ¢llas es marido nato de to
da mujer de la otra, y reciprocamente. Mo son los individuos, --
sino grupos enteros, Quienes estidn casados unos cnn atros, clase

con clase. Un kroki tiene de derecho por esposa a toda mujer - -
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Rumite; y como su propla hija, como hija de uns kumite, es tam- -
bién kumite en virtud del derecho materno, es, por ello, esposa -
nata de tado kroki, incluido su padre.

" E)} matrimonio por grupos, que en Australia es ade--
mds un matrimonio por clases, la unidén conyugal en masa de toda -
una clase de hombres, a menudo esparcida por todo el continente,-
con.una clase entera de mujeres no menos diseminada; este matrimp
nio por grupes, visto de cerca, no es tan monstruosoc como se lo -
representa la fantasia de los filisteos, influenciada per la pros
titucidn.

' Hay que cansagrarle afios de estudio, como jo han --
hecho Fison y Howitt, para descubrir en esas relaciones conyuga--
les { que, en la practica, recuerdan mas bien a la genreralidad de
los europeos las costumbres de su potria }, la ley en virtud de -
Ja cual el negro australiano, a miles de kildmetros de sus lares,
no deja por ello de encontrar, entre gente cuyo lenguaje no com--—
prende --y a menudo en cada campamento, en cada tribu--, mujeres-
gue se le entregan voluntariamente, sin resistencia; la ley en --
virtud de l}a cual, quien tiene varias mujeres, cede una de ellas-
2 su huesped para i1a noche. All{ donde e) europeo ve inmoralidad-
y falts de toda ley, reina de hecho una ley rigurosa. Las mujeres
pertenecen a la clase conyugal del forastero y, par consiguiente,
son sus esposas natas; la misma ley moral que destina el uno & la
otra, prohibe, so pens de infamia, todo comercio sexual fuera de-

las clases coayugales que se pertenecen reciprocamente,” ( 2% )

Ahora bien, en otras latitudes 1a poligamia no siem--
pre existiéd coincidentemente en sus dos especies, la poliginia y-
12 poliandria; ciertamente hubieron factores de caracter biolégi-
ca, como lo era la filiacidn uterina; religioso como era la in--
fluencia de las religiones en su legislacidn sexual; econémicas,-

como 1o fueron el contar con mas brazos para e} trabajo, etcete—-
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ra, que determina la preeminencia de una de esas dos especies. -
Es también cierto que aunque fué conocida la poliandria, la poli
ginia logré ocupar un papel preponderante en las sociedades me--

nos civilizadas.

Francoise Zonabend, en su aportacién a la obra " HIS
TORIA DE LA FAMILIA ", nos ilustra al respecto: " Si nuestra so-
ciedad occidental esta muy familiarizada con la poliginia, aun--
que no la apruebe, ( recordemos que la lglesia cristiana la con-
dené muy pronto como signo de paganismo ), ello se debe a que --—
grandes civilizaciones vecinas de la nuestra, la han practicado-
siempre; es el caso de los musulmanes, a qQuienes el Islam permi~
te tener un miximo de cuatro esposas. Muchas otras sociedades no
islémicas, son poliginas,.. La poliandria nos resulta menos fami
lijar, nos comenta Zonabend, y sin duda la toleramos menos." - -«

( 26 ).

En su estudio, Claude Lévi-Strauss, cita dos socie-~
dades con base en la poliandria, y que son los nayar y los toda,
ambas, tribus de la India. Respecto de los primeros mencionados-
podemos ver que " ¢l marido no desempefia otro papel que el del -
discreto visitante ocasional de su esposa, libre por lo demas, -

para tener cuantos amantes desee." ( 27 ).

lgual que Enpels, Lévi-Strauss nos cita las socieda
des de los esquimales y de los australianos, practicantes de ma-
nera institucional del préstamo de esposas. Zonabend, todavia -~
nos presenta un tipo especial de relacidén polidndrica, que llama
fraternal, y que se da entre los miembros de la tribu pahari, -~
ubicados en los confines de Cachemira y Nepal: " al casarse una-
mujer desposa al mayor de un grupo de hermanos. Este representa-

a sus hermanos de sangre, pero todos tienen acceso sexual a la esposa ., --
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La mujer considera a todos los hermanos como maridos y ninguno -

puede reivindicar derechos exclusivos sobre ella." ( 28 )

Es de verse que en todas estas sociedades, ya poligi
nas, ya poliandricas, la institucién de la fidelidad es totalmen
te intrascendente; incluso, como hemos visto, ante los mismos -
negros de Australia, quienes si bien castigan con la pena de in-
famia al que tenga relacién con persona de una clase social dife
rente a la que en matrimonio se hd comprometido su clase, vemos-
que puede encontrarse a cientos de kilémetros de distancia, con-
una desconocida, con inclusq diferencia de idiomas, que siendo de
l1a clase conyugal que le corresponde, tendrd que prestarle en re

lacidén sexual.

Esta figura de la poligamia ha sido tratada en es-
te trabajo, sobre todo para observar que la fidelidad, como la -
entiende nuestra civilizacidén, no es una institucién connatural-
al hombre; mas adelante veremos si, en consecuencia, debe ser - -
observada o no, pero lo importante es saber que existen y exis--
tieron sociedades que no la conocen, y que sin embargo desarro--

llan con exito, todas sus demas potencialidades.

3.- LA MONOGAMIA.

Federico Engels, en su excelente obra " EL ORIGEN DE
LA FAMILIA, LA PROPIEDAD PRIVADA Y EL ESTADO" nos comenta que: --
" Por todo ln que sabemos, el vertebrado superior no conoce sino

dos formas de familia: la polipamia y la monogamia.” ( 29 )
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Caomo hemos afirmado, muchos autores, mds por razones
de adoctrinamiento que por razones verdaderamente cientificas, -
han afirmado que e¢s la monogamia la estructura connatural al hom
bre; respaldan su opinidén incluso, en los textos evangélicos asi

como en las antiguas escrituras.

Otros investipadores hacen sujetar la preeminencia -
de la monogamia, en virtud de las organizaciones socio-e¢conomi-~
cas familiares: " Han existido diferentes tipos de pgrupos fami--
liares, nos dice Russell, en distintas épocas y lugares, pero la
familia patriarcal ha tenido una amplia preponderancia y, en es-
pecial, la familia patriarcal monogadmica ha prevalecido mas y --

mas sobre la poligamica."™ ( 30 ).

A su vez, Claude Masset, a quien ya hemos citado, -=-
afirma refiriéndose o los albores de la pareja humana, que exis-
ten " bastante buenas presunciones a favor del predominio de la-

pareja monégama sobre las otras formas de unién posibles.”™ (31),

Engels propone que la evolucién del! hombre se puecde-
inscribir en tres estadios que son el salvajismo, barbarie y ci-
vilizacién; la familia grupal se presenta en el primer grupo, en
el gque quizd también surja previa, la promiscuidad; opina que a-
partir del matrimonio por grupos, comienza a evolucionar la fami
lia, tendiendo a la reduccién de sus miembros: “Por tanto la evo
lucidén de la familia en los tiempos prehistéricns consiste en --
una constante reduccidn del circulo en cuye seno prevalece la co
munidad conyugal entre los dos sexos, circulo que en su origen -

abarcaba la tribu entera.” ( 32 ).

Es en esa reduccidén de genitores, e¢n la que va sur--

piendo lo que Engels Jllama la familia molecular, la compuesta ~-

por los padres y los hijos: el matrimonin sindiasmicn, En esta -



148

forma de matrimonio, correspondia al hombre procurar la alimenta-
cién y los instrumentos de trabajo necesarios para ello, Fué asi-
que el hombre se hizo propietario de esos instrumentos de trabajo,

mientras que la mujer se apropid de los enseres domésticos,

Hemos de recordar que en la anterior forma familiar,-
la que se da en el salvajismo, con matrimonios por grupos, el cam
bio de genitores también e¢s grupal; 1a comunidad de maridos no --
fué ciertamente un privilegio para la mujer, sino una carga, pues
en ella, la mujer era poseida por dicha comunidad y no al contra-
rio, que la mujer poseyese a la comunidad. Se requeria entonces -
lo que Bachofen en su libro " DAS MUTTERRECHT " citado por Engels

" se libra -

llama el " rescate " de la mujer; por medio de éste,
la mujer de la antigua comunidad de maridos y adquiere el derecho

de no entregarse mas que a uno sélo." ( 33 ),

Por otra parte, hemos de apuntar que la situacién de-
la mujer en esa época sindidsmica, era en mucho, mejor, que la po

sicién que paso a puardar, en la etapa de la civilizacidn; ha si-

do decidida la lucha que los pensadores ¢ historiadores han dado,
para hacer aparecer a la época de la barbaric, como la etapa ini-
cial del sojuzgamiento femenino; ; falso y calumnioso !. Va a ser

después de muchos acontecimientos, ya dados en la época de la ci=-
vitizacién cuando la mujer quede reducida a objeto. " Una de las
ideas mas absurdas que nos ha transmitido la filosofia del siglo-
V111 es la opinidn de que en el origen de la sociedad la mujer -
fué la esclava del hombre. Entre todos los salvajes y en Lodas --
las tribus que se encuentran en los estadios inferior, medio y, -
en parte, hasta superior de 1a barbarie, la mujer no s6lo es li--
bre, sino que también estd muy considerada... La sefiora de la ci-
vilizacion, rodeada de aparentes homenajes, extrafia a todo traba-

Jo efectivo, tiene una posicién social muy inferior a la de 1a --
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mujer de la barbarie, que trabaja de firme, se ve en su pueblo ~-
conceptuada como una verdadera dama y lo es efectivamente por su-

propia posicién.” ( 34 ),

Se ha afirmado que la filiacién se establecia por la-
via materna en la etapa primitiva de la humanidad; la fillacién -
uterina que se le llamaba, era la uUnica cierta y conocida; como -
hemos dicho, pasada la familia a la época sindidsmica, el hombre-
se hace propietario de los instrumentos de trabajo y la mujer de-
los enseres domésticos; " Convertidas todas estas riquezas en pro
piedad particular de las familias, y aumentadas después rapidamen
te, asestaron un duro golpe a la sociedad fundada en el matrimo--

nio sindidsmico y en la gens basada en el matriarcado." ( 35 ).

Fué asi que, ganada la batalla del rescate de la mujer
de la comunidad de maridos, y aparecida la riqueza familiar, sélo
restaba el nacimiento del conacimiento de la paternidad; afianza-
do dicho conocimiento en la familia sindidasmica, esa riqueza sdélo
podia pasar por herencija, en ¢! sistema de filiacidén por via ma--
terna; esto es, el padre no heredaba a2l hijo, sino a los sobrinos;
los hijos heredaban de la madre y del tio materno; veces hubo en-~
que los sobrinos heredaban un caudal hereditario del tio, quedan-
do los hijos de éste, en !la total miseria; la paternidad vino a -
resolver una parte del problema; conocida la fuerza de su simien-

te, al hombre sélo le restaba asegurar la veracidad de su engen~-

drar, para asi, poder transmitir por sucesibn, a2 sus propios hi
Jjos: " La monogamia nacié de la concentracién de grandes riquezas
en las mismas manos -- las de¢ un hombre ~- y del deseo de trans-

mitir esas riquezas por herencia a los hijos de éste hombre, ex--
¢luyendo a los de cualquier otro, Para eso era necesaria la mono-~

gamia de la mujer, pero no la del hombre; tan es asi, que la mono
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descarada u oculta del segundo." ( 36 ) .

En efecto, como hemos dicho en el tema anterior de --
las corrientes fidelistas, habia que asegurar la virtud de la mu-
jer; habia que hacer que la mujer detestara todo lo que tuviera -
que ver con el sexo; los moralistas ateos o religiosos, mucho ayu
daron a eso; la mujer mds virtuosa, era la menos tentadora, la myu
Jjer sensual y libre, era la pecaminosa, condenada a las llamas --
del infierno por los siglos de los siglos; su horror al sexo, era

el mejor signo de su honorabilidad.

Un pasaje del libro " EL ORIGEN DE LA FAMILIA, LA PRO
PIEDAD PRIVADA Y EL ESTADO ", nos puede dar una visidén meridiana-
de lo que estamos tratando:
“ La familia monogamica se diferencia del matrimonio-
sindidsmico por una solidez mucho mas grande de los lazos conyuga
vlcs. que ya no pueden ser disueltos por deseo de cualquiera de --
las partes. Ahora sdlo el hombre como regla, puede romper cstos -
lazos y repudisr a su mujer. También se le otorga el derecho de -
infidelidad conyugal, sancionado, al menos, por la costumbre (el-
Cédigo de Napoleén se lo concede expresamente, mientras no tenga-
la concubina en el domicilio conyupal), y este derecho se ejerce-
cada vez mas ampliamente, a medida que progresa la evolucidn so-
cial. Si la mujer se acuerda de las antiguas prdcticas sexuales y
quiere renovarlas, es castigada mas rigurosamente que en ninguna-
época anterior... En cuanto a la mujer legitima, se exige de ella
que tolere todo ésto y, a la vez, puarde una castidad y una fide-
lidad conyugal riguresas... La existencia de la esclavitud junto-

a la monogamia, la presencia de jévenes y bellas cautivas que per
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tenecen en cuerpo y alma al hombre, es lo que imprime desde su -
origen un caracter especifico a la monogamia, que s6lo es monoga
mia para la mujer, y no para el hombre. En la actualidad, conser

va todavia éste caracter." { 37 }.

Como vemos, quizd hablar de monogamia sea hablar del
viacrucis de la mujer en el mundo de la relacidén sexual, mas pa-
ra la era " civilizada ". A nadie¢ nos e¢s ajeno que la carga de -
la moral, del reproche, del descrédito, del desprestipio, de la-
continencia, ha de ser para la mujer; la mujer que goza del pla-
cer sexual, tuvo el infierno, después el pareddn y hoy la estigma-
tizacidén; continuamos en ésto, que duda cabe, siendo peor gue --

los salvajes. Finalizamos e¢ste subtema, con el siguiente pasaje:

" El adulterio, prohibido y castigado rigurosamente,
pero indestructible, llegé a ser una institucién social irreme--
diable, junto a la monogamia y al heterismo. En e¢] mejor de los-
casos, Ja certeza de la paternidad de los hijos se basaba ahora,
como antes, en ¢l convencimicento moral, y para resolver la inso-
luble contradiccién, e}l Cédipgo de Napoledn dispuso en Su articu-
lo 312: =L'enfant congu pendant le mariage a pour pére le mari =
( =E! hijo concebido durante el matrimonio tiene por padre al ma
rido= ). Este es el resultado final de tres mil aflos de monoga--

mia." ( 38 ).
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Por todo lo que hemos visto, el ciclo de la fidelidad
femenina como fué entendida e imbuida en las sociedades, ha con--~
cluido. La mujer no nacid esclava del hombre; el hombre fué quien
la hizo su esclava para asegurar la herencia de sus bienes en fa-
vor de sus legitimos hijos. Se liberé de la comunidad de maridos,
pero se le encarceld en la monogamia femenina; se quiso incluso,-
alterar su naturaleza, condenindola @ la continencia y al horror-
al sexo y al placer. Ella no debia de gozar; el cumplimiento del-
sexo, no era parte de sus derechos matrimoniales; s6lo deber, al-
que acudia por mandato divino, con ¢! velo de la vergiienza., Su--
dltimo dominio, antes de entrar en la civilizacién, lo habia per-
dido: la filiacidon uterina. El derecho materno que dicha filia~ -
cidén le otorgaba, le habia incluso dado la oportunidad de estruc-
turar sociedades matriarcales. No pocos autores opinan que eso --
era una leyenda, que la mujer jamds goberndé, pues aldn cuando era-
la dnica que podia hablar con certeza de la filiacién, su situa--
cion estabha subordinada. Pues adn asi, un cierto grado de poder -
reinaba en Ja mujer. Si no en la tribu, por lo menos e¢n la fami--
lia. Perdido dicho poder con el conocimiento de la paternidad, --

vié reducida su condicion, al! minimo posible:

" £1 derrocamiento del derecho materno, fué la gran -
derrota histérica del sexo femenino en todo el murndo. El hombre -
empuiié también las riendas de la casa; la mujer se vié degradada,
convertida en la servidora, en la esclava de la lujuria del hom--
bre, en un simple instrumento de reproduccién. Esta baja condi- -
cién de la mujer, que sc manifiesta sobre todo entre los griegos-

de los tiempos heroicos, y mas aun en los de los tiempos clasicos
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ha sido gradualmente retocada, disimulada y, en ciertos sitios,
hasta revestida de formas mas suaves, peroc no, ni nucho menos,-

abolida.”™ ( 39 ).

Todo esto es cierto, pero consideroc que muy pronto-
podamos decir que eso era cierto, pero en su tienpo; seremos =--
testigos, que duda cabe, de una nueva revolucién feminista, La~
idea de la mujer como puerta de la condenacidén, paridora de to-
dos los males de }la humanidad, ha de ser trascendida. La ver~ -
gienza imbuida de su condicidn de mujer, algin <is serd estatua
de museo. Ya no mis continencia por el peligro de dar al matri-
monioc un hijo ilegitimo; vera el sexo como lo g:e verdaderamen-
te es, y no como un deber divino ineludible., Dejard de ser, en-
suma, el conducto de las maldiciones de Dios y alcanzara, ahora
s{, verdaderamente, su justas posicién en el entcrno de la huma-

nidad.

Los cambios que da la direccidon de la humanidad, no
son cambios que se midan por afios, son cambios gue se mensuran-
por generaciones; recordemos que la Revolucidén Francesa fué la-

gota que derramé ¢l vaso de¢ una insostenible ética moral:

" En tiempos completamente modernos, nos platica --
Rusgell, es decir, mas o menons desde la época de la Revolucidn-
Francesa, se desarrollé la idea de que el matri-<nio habia de -
ser el resultado del! amor romantico. La mayoria 4+ los modernos
al menos de los paises de habla inglesa, dan es=o por evidente-
¥y no tienen idea de que no hace mucho tiempo er= una innovacién

revolucionaria.”™ ( 40 ).

La tradicidn imponia la eleccidn de. cényuge por la

via paterna; eso fué ayer apenas, y ya estamos nablando de dos-~
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siglos; esas generaciones lucharon por establecer una nueva base
para la relacidn conyugal que era el mutuo consentimiento. Y se-
dié; muchos pensaron eso imposible, atentatorio contra la moral-
y contra la ética; el principio de obediencia, se estaba viendo-
fracturado; eso pensaron muchos, y sin embarpo, el cambio se - -

dié,

Muchos pueblos pensaron en un tiempo que si una mu--—
jer quedaba embarzada, ello se debia, no a una concepcidn geni--
tal, sino a que la divinidad, unida con los ancestros del lina--
je, se encontraban satisfechos con la alianza demostrandolo con-
la descendencia; " Los antiguos griegos, en cambio, pensaban que
la mujer no era mas que el recepticulo del semen depositado por-

el varén." ( 41 ).

Todo eso cambid; el hombre es un ser que evoluciona-
y la institucidén conyugal, ha evolucionado y tendrd quc seguir -
haciéndolo, en todas sus formas y caracteristicas; no ha de ser
1a fidelidad, excepcidén a c¢llo. Asistiremos a la construccién de
una nueva moral sexual. " Si dejamos que la nueva moral siga su-~
cursoc, nos afirma Russell, ird mads lejos todavia y se presenta--
ran dificultades que apenas ahora podemos apreciar. Si, por el-
contrario, intentamos dar fuerza en el munde moderno a las res—-
tricciones que eran posible e¢n una época anterior, nos vemos lle
vados a una estricta y enmarafnada reglamentacidn, contra la cual
pronto se rebelaria la naturaleza humana. Esto es tan claro que-
debemos contentarnos con gue ¢l mundo marche hacia adelante y no
hacia atrdas, cualesquiera secan las dificultades o peligros. Para
este fin, necesitamos una nueva moral. Quiero decir gue han de -
reconocerse oblipaciones y deberes aunquermuy diferentes de las-

obligaciones y deberes reconocidos en el pasado.™ ( 42 ).
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Muchos han de dudar que esto vaya a pasar; logque -
apuestan al inmovilismo asi lo consideran; otros creemos que ya
no es cuestidén de esperar, que esa nueva moral sexual, libera--~

dora de la mujer, ya esti aconteciendo.

Sostengo que nuestro siglo, es el parteagiias de la-
Historia de la pareja; en dos milenios, podrdn decir las futu-~
ras generaciones que el siglo XX, si algo dejo, fué el impulso -
del cambio de las viejas estructuras; asi como hoy lo decimos =~
de la caida del Imperio Homano, asi como lo afirmamos de la Re-
volucién Industrial, asi como se lo reconocemos & la Revolu- --
cién Francesa o al Renacimiento, el mundo con ellos cambié; asi

diran los hombres del siglo ¥XX1l,de nuestra era, la del cambio.

Pienso que e) cambio de la moral sexwal, dentro dgl
entorno de la fidelidad y de la fertilidad, se estd sustentando
en cuatro importantes variantes: la ]ibgracién femenina, la apa
ricién de los anticonceptivos, la inseminacidn artificial y el-
nuevo sindrome de inmunodeficiencia adquirida. Estos cuatro - -
grandes pilares, haran de la fidelidad y de la fertilidad, un -
nuevo concepto para las futuras generaciones. LlLegard cl dia,-~
como dice Bertrand Russell, que el padre dejard de ser biologi~

camente ventajoso; quiza llepue a ser prescindible, cuando ya -

no le interese tanto a la mujer, la certeza de la paternidad,--

José Castdn Tobefias, en su obra " LA CHISIS UDEL MA-
TRIMONIO ", nos comenta que en el Congreso Francés de 1900, se-
declaré gque: " Hosotros tenemos que asegurar !a abdicacién de -~

este rey conyugal que e¢s el maride y ¢l advenimiento de esta --
ciudadana que es la mujer; en una palabra, tencmos que hacer --~

del matrimonio una Repdblica ". { a3 ).
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Al paso que va la evolucién de la sociedad, conside-
ro dificil que veamos el paso de la ciudadana; es mas probable -~

que atestigiiemos el ungimiento de una tirana.

Tiempos hubo, diremos, en los que a la mujer se le -
sujetd para asegurar su virtud y la falta a ésta, le fué severa~
mente castipgada, sin comparacidn a la falta del hombre a la fide

lidad. Veamos lo que serd en poco, una reliquia juridica:

" ¢ Cuando la mujer es infiel al marido ?, se¢ pre---
gunta el jurista Arturo Valencia Zea; en su " CURSO DE DERECHO -
ClVIL COLOMBIANO. El simple adulterio de la mujer, o sea ¢l man-
tenimiento de relaciones sexuales con un hombre diferente a su -
marido, por secretas que sean, por ocasionales que se realicen,-

suponen siempre incumplimiento de la obligacion de fidelidad. Pe

ro es mas aln: la jurisprudencia francesa establec que la mujer
falta a su deber de fidelidad cuando, por su ligerezn, por su -
imprudencia y abstraccidén hecha de una traicidn sexual, comprome
te gravemente su reputacidén y causa un grave perjuicio o su mari
do ( Jossecrand I, pag. 477) Evidentemente: en la prictica habra-
casos e¢n que la conducta de la mujer haga presumir su infideli--
dad, como cuando huye del hogar acompafada de un hombre; porque-
la infidelidad de la mujer ves castigada no por ¢] hecho de las-
relaciones sexuales con otro hombre, sino principalmente porque-

ello arruina el honor del marido y de ta familia." ( 44 ).

Otro caso de reliquia de museo, lo tencmos en el - -
* CODICO CIVIL ANOTADO * Tomo II, de Eduardo Busso, quien afir--
ma qua2: Y Criterio que impone este deber en distinta medida al -

marido y a la mujer. Una opinidn doctrinaria compartida por algu
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nos ordenamientos juridicos, entiende que el deber de fidelidad
obliga en distinta forma a la mujer y al marido, porque la pri-
mera tiene a su carge obligaciones mas ri{gidas. Tal criterio ha
sido seguido por nuestro cdédigo penal, segin el cual la mujer -
" comete adulterio cuando realiza el acto carnal can otro hombre-
que sy marido, mientras que el marido s6la incurre en este delj
to cuando tuviera manceba dentro o fuera del hogar doméstico.%~

{ a5 ).

¢ Sera vwna mujer la que opine que no son éstas reli
quias juridicas ? " El derecho romano y el derecho francés ni -
siquiera admitian que la mujer pudiera llevar ante los tribuna-
les una acusacién de adulterio contra su marido. Esta diferen--
ciacidén se apoyaria en aquel sentimiento de la conciencia co--
lectiva que juzpga con teda severidad el desliz de la mujer, mi-
rando en cambio, con indulgencia, las faltas del varén. Se apo-
yaria también en el hecho de que la falta de la mujer puede - -
traer como consecuencia la incertidumbre respecto de la legiti-
midad de los hijos y la introduccidn de descendencia adulterina
en la familia.” ( 46 }. ¢ Y que me dirian de los anticoncepti--
vaes ?. Obviamente, parece que no los consideraron estos trata--

distas.

También Marcel Planiol, en su " THATADO ELEMENTAL-
DE DEHECHO CIVIL “, opina que el adulterio del marido es en -
mucho, menos peligroso que el de su mujer, " porque no hace =~
saspechosa la Tiliacién de los hijos." ( 47 }. Opina que desde
el punto de vista civil, en cuanto a divorcio, debe de haber -
igualdad en el tratamiento de los esposos ante la falta de fi-

delidad, pero en materia pepal, la pena deherd ser desigual.
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Por su parte, Bertrand Russel opina que el adulte--
rio no debe ser motivo de divorcio; el que existan impulsos - =
sexuales de un cényuge hacia una tercera persona, no significa-
que el matrimonio deja de cumplir con sus funciones, Ofrece el-
humanista un ejemplo de infidelidad producido por la ausencia -
obligada por trabajo, de uno de los cényuges en el hogar conyu-
gal: " En tales circunstancias, la infidelidad no debe consti-=-
tuir upa barrera para la felicidad subsiguiente, lo que en rea-
lidad no ocurre en los casos en que el marido y la mujer no con
sideran necesario entregarse a melodramiticas " orgias " de ---
celos.” { 48 ). S6lo una condicién impone Russell a esta apre--
ciacién de la infidelidad: " ... el adulterio no es un buen mo-
tivo de divorcio, excepto cuando implica una deliberada prefe--
rencia per otra persona, y no por el marido o la mujer, segin -
sea el caso. Cuando digo ésto, doy por sentado que la relacidn-

adiltera de que se trata es infecunda. " ( 49 ).

En efecto, la inclusidén al matrimonio de un hijo --
concebido extramatrimonialmente, viene a provocar una tensidn -
intolerable que ninguna razén puede pretender proponer al cényu
ge pasivo. Mis al referirnos a este tema, mds que tratar lo re-
Vlativo a una relacidén extramarital fecunda, nos referimos a una
relacidén sexual infecunda, en la que el cdnyuge infiel, no pone
su carga emocional preferencial en favor del tercero; el matri-
monio sigue su cauce, con amor y entrega, a veces con refrenda-

do amor y entrega.

* La emancipacién de las mujeres hace mas dificil -
el matrimonio en varias formas, nos dice el Doctor Raul Carran-
cd y Rivas, citando a Russell. En tiempos antiguos la mujer de-
bia adaptarse al marido, pero el marido no tenia que adaptarse-

a la mujer. Hoy en dia muchas mujeres, basdndose en los dere- -
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chos de la mujer a su propia individualidad y a su propia carrera
no quieren adaptarse a los maridos méas alld de cierto punto, - --
mientras que los maridos que todavia ansian que subsista la vieja
tradicién de dominacién masculina no ven razén alguna para hacer-
ellos toda la adaptacién. Este problema surge especialmente en re

lacién con la infidelidad." ( 50 ).

Efectivamente, la emancipacién de la mujer, que enar-
bola derechos de igualdad con el hombre, tenderda a la infidelidad
conyugal: " Con el aumento de la libertad femenina se presentan -
muchas mas oportunidades de infidelidad conyugal gque las que an--
tes habjia. La opornunidad da lugar al pensamiento, y el pensamien
to al deseo, y en ausercia de escripulos religiosos el deseo da -

lugar al acto." { 51 ).

Una vez liberada como para que se de lugar al acto,-
la primera decisidn de la mujer moderna en su relacidn extraconyu
gal, es el uso de anticonceptivos., HNo busca la mujer concebir un-
hijo, a! tener esa relacidn extraconyugal; busca una relacién - -
sexual y punto; a veces continuada, a veces fracturante de 12 ing

titucién matrimonial, otras veces, esporddica o (nica.

Por su parte, la inseminacidn artificial aparcce como
una ndeva forma de concepcidn extramarital. Desde luego que pode-
mos concebirla como una forma de infidelidad, no tanto per el ac-
ceso carnal de un tercero con respecto a la cényuge, sino porque-~
por naturaleza, el matrimonio civil estd llamado en uno de sus i
nes a la procreacidn de la especie producida por los miembros de-
la pareja matrimonial., Como se ve, tampoco en esta figura la infi
delidad es fornicacidn, aunque para muchos civilistas, es infide-

lidad marital.
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Finalmente, estamos concluyendo el siglo estrenando
nueva enfermedad, enfermedad sexual, enfermedad infamante: la -
ciencia nos dice que habra de pasar una década antes de que des
cubran la vacuna contra el sindrome de inmunodeficiencia adqui-
rida. Y aparcce ella, para dar un impulse a la transformacion -
de la moral sexual; la sociedad se escandaliza y se preocupa, -
y en poco tiempo, ha nodificado sus habitos; no falta quien le-
adjudique a su aparicidn, un flagelo divino, castigo por tanta-
conducts licensiosa. Los moralistas desempolvan sus togas para-
dictar catedra. Esta serd una era de recogimiento, donde deberid
reprimirse }!a conducta sexual a la mas nocturna y doméstica ex-

presidon; Ja infidelidad es merecedora de tal castigo.

Pues bien, con liberacidn feminista, anticoncepti--

vos, ‘inseminaci6n artificial y previsiéon al si . Ja mujer ha--
bra de pasar por 13 puerta grande a su época de emancipacién y-
tirania; muchos seguramente que no lo vercemos, pero el hombre -
habra de ser prescindible para la procrcacién y ocupari enton--
ces, el lugar que hoy aquellas ain ocupan, Ho Jo vaticino, lo -
interpreto. La derrota histérica del derecho materno, por par--
te del sexo femenino, de¢ 13 que habla Engels, e¢n futuro muy - -
préximo, serd la del hombre ante esos flagelos mencionados. He-

mos convencido finalmente a 1a mujer, los hombres, que e¢s in- -

trascendente la paternidad certera. Misién cumplida,.
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LA FIDELIDAD COMO FACTOR CULTURAL.

Hemos venido viendo, en el transcurso de toda la ex-
posicién, el papel que la fidelidad ha jugado en la relacidén de-
la pareja; en la antiguedad, en los albores de la civilizacidn,-
en tribus lejanas, asi como en socicdades precortesianas; la fi-
delidad expuesta por la Santa Biblia, y la entendida por Cristo-
y sus npéstoles{ la fidelidad en las estrictas normas de San Pa-
blo, las sociedades fundadas en la poligamia y en la monogamia;-
la fidelidad como aseguramiento de¢ la virtud femenina; en fin, -

la fidelidad en el vaiven de la humanidad.

for todo ello, considero que la fidelidad no es - --
otra cosa mas que un producto de la cultura del hombre, al esta-
blecer la pareja, al instituir la tribu, al constituir ¢l matri-
monio. E! hombre buscd en ella, quizid, amen de todo lo apuntado.
una forma de ser, una ética, una moral y una religidn; finalmen-
te un derecho. Se buscaba asimismo, reforzar el tejido social --
que en sus inicios es tierno, fragil, afecto a fisuras. Al vincu
lo lo reforzaba no nauda mis el afectn, ni al dGltimo,la filiacién
via maternidad y luego paternidad; lo vino a reforzar la fidelij-
dad que n final de cuentas se institucionalizé; se lepislé pro--
hibiendo y obligando; se obligd, lepislando:

" Para que la sociedad cxista no basta unicamente --
con que la unidén de los sexos y la procreacién establezcan vincu
los bioldgicos entre sus miembros. Es necesario, asimismo, que -
dichos vinculos no corran peligro de aflojarse y romperse en es-

te o aquél punto del tejido sociaj. La sociedad sélo permite la-
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perpetuacién de las familias en el seno de una red artificial de

prohibiciones.y obligaciones." (.52 ).

El socidlogo Eduardo Herrasti, opina que el proceso-
de acultur:amicnto de una sociedad, transmitird principios y valg
res a las generaciones venideras, formando asi el tejido socialw
due dara por resultado una idiosincracia especifica: " Toda cul-
tﬁra ( y este es su objetiva ) por primitiva o industrializada -
que sea, tiene y la conforman supuestos ¢ ideas aceptados por to
da la comunidad, tacita o explicitamente. Existen por ejemplo, -
culturas y lugares en los que se parte de la ideologia de que ¢l
individuo, a) alcanzar la madurez penital --determinada especifi
camente por la posibilidad de engendrar o por ciertos heches rea
lizados --, estd preparado para hacerse responsable, porque ya -
lo demostrd ahte la comunidad, posra entablar una relacién con un
hombre o con uns mujer, segdn sea cl caso, 0 con varias mujeres-
o varios hombres, sepin scan las costumbres y posibilidades de -

ellos.” ( 53 )

Opina dicho autor, que nuestra cullura occidental ha
propucste que  podrid responsabilizarse el individuo de una fami-

lia, ¢n cuanto el hombre posea una actividad remunerstiva, En -—

otras socicdades, con diferente sistema ccondémico ¥ oducativa, -

la familia podra ser tan extensa, como hombre o wmajer pucdan o

ponsabilizarse de sus parcjas. Lo que no quiees decip que, por

ser diferent a4 lo gque se nos ha enseiasdo, sean inmorales, inci

vilizados o suovaales. i que su cultura o

prear gue b naetie -
tra. Tan séln snn sus manifestaciones, diferentes a las de otras

como la nuestra lo es para quienes nos ven desde afue-

pudenoy decir sin temor a equivocarnos, gque no exis

ften ni verdades ni prohibiciones universales.” ( 1 ),



En efecto, nuestra moral sexual no es otra cosa, Ssino
resultado de la cultura heredada. . Seriamos iguales de fidelis--
tas como nos lo imponen nuestra religién, moral y Derecho, si en-
lugar de haber nacido en esta sociedad, ello se hubiera verifi-
cado en una sociedad islamica ?. Seguramente que no, lo mas proba

ble es que en esa sociedad serfamos tal y como aquella cultura -

nos impusiera ser.

Por e¢jemplo, seria dificil imaginarnnos en México, des
posandoe una mujer a un hermano mayor de una familia, pudiendo los
hermanos menores tener acceso carnal con aguella; los Hayar del -

sur de la lIlndia, si se¢ imaginan haciéndolo, pues es practica co-

min de su cultura. Tampoco nadie en este pais se imagina, el - -

" donar esposas para se¢llar alianzas politicas y pagar deudas de-

sangre, de honor o sencillamente de dinero.” Pues los Dan de Cos-

ta de Marfil, donan sus hi

para liberarse de sus deudas,(55) y lo
ven procedente.iAcaso es comidn para nosotros, lo que fué en la Ro-
ma cldsica pracltca corriente, esto es, el levirato, por el que --
una viuda fuera heredada o dada en matrimonio al hermano del marj
do fallecido?. , Que decir de los nucer del Sudidn que practican el
matrimonio entre mujercs, por el que una mujer puede ofrecer una-

compensucinon matrimonial a los parientes de la

iposa, con el fin

de desposarla, por ‘r squella estéril ?. ¢ 0O de su matrimonin --

fantasma, celebrado por una viuda en nombre de su familia ?. Todo
esto es, a final de cuentas, cultura, que,como dice Herrasti, no-
por ser diferente a la que se nos ha ensenado, e¢s inmaral, incivi

lizada o asocial.

Asimismo, no es ni mejor ni peor el movimiento ascéti
co, previo al nacimiento del cristianismo; mias es deber cientifi-

co entenderlo e¢n su espacio y en su tiempo, espacio y tiempo que-
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sirvié de entorno al florecimiento de la cristiandad. O qué decir
de la Edad Media, en la quesenos hereda el amor romdntica como --
forma reconocida de pasién. Fue en ese tiempo, que el amor cor- -
tés irrumpe en la pareja. " Entre la aristocracia y los caballeros,
nos dice el maestro Chiavez Asencio, la mujer llegara a ser digna-
de amor y respeto, como una concepcidn novelesca de la vida." - -

{ 56 ).

" Lo esencial del amor romdntico, consiste en que con
sidera al objeto amado muy dificil de poscer y muy precioso. Por-
consiguiente hace grandes y variados esfuerzos para conquistar el
objeto amado, por medio de la poesfa, de la cancidén, de los he- -
chos de armas, o por cualquier otro método que se¢ juzpue aprada--

ble para la dama." ( %7 ).

Asimismo, en el Renacimiento se emplea, aprendido del
amor platénico medioeval, la poesfa como medio de cnamorar. El -~
amor " dej6é de ser platénico pero-siguié siendo poético." ( 58 ).

Esto, en suma, también es cultura.

L;s hombrcsrégAunéﬁ‘én ﬁabeJa, con vincalos firmes --
que van tejiendo el oréunismo social; esc¢ organismo social se con
forma con base en la familia, en la religién, e¢n la costumbre y -
en el Derecho; y va a ser precisamente la familia, el nicleo s0--
cial por excelencia, en el que habra de desarrollarse la persona-
lidad de los miembros del tejido social, absorviendo la fdiosin--
cracia del prupo, la cultura. Dice el Marqués de Mirabeau, en sus
' DISCURSO0OS SOBRE LAS SUCESIONES ", citado por ¢l Doctor Raul Ca-
rranca y Rivas, que:" Es en los hogares domésticos donde se for--
man los sentimientos y los hdbitos que deciden la felicidad pablj
ca," ( 59 ).

" En la familia se forman los nucvos ciudadanos", nos

dice el maestro Chavez Asencio. ( 60 )
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A su vez, el maestro José Castdn Tobehas afirma res
pecto de la familia, que, " en su seno es donde se forman y de-
sarrollan los sentimientos de solidaridad, las tendencias al- -
truistas, las fuerzas y virtudes que necesita, pars mantenerse-
saludable y préspera la comunidad politica. Por esto los anti~~
guos, con frase muy conocida }lamaron al matrimonio, " princi--
pium urbis et quasi seminarium reipublicae { Cicerdén }, y al~ -
gln jurisconsulto moderno califica a 1»s familtia de =lazo elemen
tal, ¢l mas sélido de la sociedad, laboratorio fecundo de exis-
tencias humanas‘y campo inmediato donde sc¢ desarrollan los gér-~
menes de los vicios y de las virtudes, escuels de moralidad y ~

de costumbress (Cimbalil" ( 61 ).

Va a ser en la famifia, donde el hombre aprenda a ~
amar, a ser ciudadano, 3 ser hombre. “ En efecto, el rito que -~
podemaos llamar familiar, la relacidén familiar intima, tuvo como
punito de apoyo e¢l amor, Amor n los muertos, amor # los dioses,~
amor a los padres, amor a los hijos; y smor, por supuesta, en--
tre la parejs que engendra y funda la familia... Esto quiere de
cir, si bien lo vemos a 1a luz de un serio andlisis histérico,~
gque en ausencia del amor, se descaompone y derrumba toda la es- -
tructura familiar; porque el amor es, no sé6lo el aliento yue --
impulsa las mas poderosnas relaciones familiares, sino la heren-~-~
cia de sipglos, trabajadas afanosamente para que o)l hombre sepa y

pueda fevantar la frente."™ { 62 ),

Pues bien, en ese seno familinr, en esa incubadara-
de valgres y principios, llamada familia, se va a engendrar un-
principio fundamental de dnta, arraigado por ta influencia relj

piosa y moral, que e¢s 1la fidelidad.
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En ese nidcleo social, se va a someter a la prole a -
un proceso de aprendizaje condicionante; asi, cuando se presente
alguna situacidén a resolver, ese patrdén aprendido dara la pauta-
de la soluciébn a elegir. Siendo parecidos esos patrones en una -
comunidad, se va a dar lo que conocemos por idiosincracia. Los--
patrones como hemos dicho, son condicionados a reglas de carac--
ter religioso, moral, costumbrista o finalmente de Derecho; un -
patrén-principio, hemos dicho, es la fidelidad, que va a tener -
como fuente inspiradora de su institucidédn, para el caso nuestro,
a la cristiandad con todas sus caracteristicas que cn tema ante-

rior, hemos ya expuesto.

Esa condicionante de la que hemos hablado, no va a -
poder inculcurse en la prole de manera mas efectiva, que a tra--
vés de la restriccidn; restringiendo se norma y se pobierna, no-
dejando oportunidad ni a la critica ni al cuestionamiento; sc¢ -~
manda y se¢ obedece el principio, la verdad absoluta, sin impor--
tar Ja individualidad; " Despgraciadamente sc¢ ha insistido en es-
ta postura con tanta fuerza, que con frecuencia vemos en la parg
Jja como aspectos caracteristicos de la manera personal de ser,-
al no poder ser superados, por considerarseles asociales o inmo-
rales, se tornan cn elementos de batalla campal y de desintepra-
ci6én entre quienes comenzaron amindose realmente, creando ahora-
entre ellos ruptura verdadera y oposicién destructiva, al produ-
cirse un e¢fecto contrario al que se creyG estar controlando tras

una postura moralizante y rigida.” ( 63 ).

En c¢se contexto, como una verdad absoluta, algunos -
miembros del matrimonio han considerado a la fidelidad y en su -
nombre se han dado las batallas campales maritales que van desde

el desprecio, hasta el delito, pues genera, como dice Russell,--
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una verdadera " orgia de celos ",

Estando la fidelidad inscrita como principio fundamen
tal del matrimonio cristiano yhabiendosido instituido el mismo, en nues-
tra cultura, por la religidn cristiana, queda ahi, inmersa como -
institucién cultural propia de nuestra idiosincracia, la que qui-

z34 habremos de observar, pero no de cumplir,

Como hemos dicho, la familia va a ser el nido de los-
principios que repercutiradn en la sociedad felizi pero el matrimo
nio serd el principio de gestacidén de esos valores. En la unién-
conyugal hemos de ver, primeramente, antes de prole, antes de fi-
delidad, antes de todo, el amor generador de la decision de 1a --
que nos habla el Génesis, como un gran misterio. " Ese desco de -
fusién interpersonal, nos dice magistralmente el teédrico del amor
Erich Fromm, es ¢l impulso mAas poderoso que cxiste en el hambre. -
Constituye su pasidén mis fundamental, la fuerza que sosliene la -
raza humana, al clan, a la familia y a la sociedad. La incapaci--
dad para alcanzarlo significa insania o destruccidén --de si mismo
o de los demas--. Sin amor, concluye el artista de “ EL AKTE DE -

AMAR ", la humanidad no podrfa existir un dia mas.". ( 64 ).

Radl Carrancd y Rivas, eminente jurisconsulto, citan-

do a Pierre Teilhard de Chardin, dice que hn dicho; " ol anmar esn-

la mas universal, 1a s formidable ¥ 1a mas misteriosa de las --

energias coésmicas." (6% ).

Ci

5y citas pudieran hablar del amor por afios ente-
ros; todas nuevas, todas ciertas, interesantes todas para noso- -

tros que tratamos de desentrafiar al amor, para encontrar quiza la



fidelidad. Ese deseo

al matrimonio, no es
mo dice Kierkegaard.

espontaneo, nos dice

cidén amorosa son desde luego espontidncos,

cambio una decisién.™

Aunque si

jurisdiccién el Derecho,

constitucién del
"

Si

puede ser moral

Dificil cuestionamiento éste.

silogismo.
nocerlo, aunque
Garfias,

menta que " el

de responsabilidad y

tiende hoy en dia a debilitarse y revierte,

nios modernos, en la sola satisfaccidn de la

la comodidad de vida

Por su parte,

rior a la monogamia,
importa que
ahora interesa
reciproco ?" ( 69 ).

elemento que en

sumo en gérmen:

proclamado como derecho del

( 70 ).

matrimonio;

el Derecho
con esa claridad meridiana que lo caracteriza,

verdadero amor conyugal,

las uniones

ademds

la época en

el amor sexual
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de fusidn interpersonal, como llama Fromm -

otra cosa que " una extrafia invencién " co-

Mas extraiio, el que aparece como un paso ~~

Carranca y Rivas: El amor y la inclina-

el matrimonio es en

( 66 ).

bien es cierto que sobre el amor no tiene-

si viene a ser una condicidén moral de -

mads un problema se nos presenta:

el matrimonio fundado en el amor es el dnico moral, sdélo --
el matrimonio donde el amor persiste.” ( 67 ). -
Dificil también negarle valor al -

Mas cémo negarle valor al amor conyugal;icémo desco--

lo haga?. El maestro lgnacio Galindo-

nos co--

que requiere un sentido-

vocacioén de sacrificio entre los esposos,

en muchos matrimo-~

relacién sexual, de-

y de la conveniencia personal.” { 68 ).
federico Engels nos comenta que poste-
va a surgir el amor conyugal; ys no sélo --

Sexuales

secan legitimas o ilegitimas;

v si " ¢4 son hijas del amor y de un afecto-

"

Ahora interviene un elemento nuevao, un --

que nacid la monogamia existia a lo-

individual... En resimen, queda

ser humano el matrimonio por amor.
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Por dGltimo, concluye Federico Engels: " Pero dado que,
por su propia naturaleza, el amor sexual es exclusivista ~-atin - =~
cuando en nuestros dias ese exclusivismo no se realiza nunca ple-
namente sino en la mujer--, el matrimonio fundade en el amor - - -
sexual es, por su propia naturaleza, mondégamo. lHemos visto cudnta-
razén tenia Bachofen cuando consideraba el progreso del matrimo- -
nio por grupes, al matrimonio por parejas como obra debida, sobre -
todo, a la mujer; sélo el paso del matrimonio sindiasmico a la mo-
nogamia, puede atribuirse al hombre e histéricamente ha consistido
sobre todo, en rebajar la situacidén de las mujeres y facilitar la-
infidelidad de los hombres. Por eso, cuando lleguen a desaparecer-
las consideraciones econdmicas en virtud de las cuales las mujeres
han tenido que aceptar e¢sta infidelidad habitual de los hombres, -~

la igualdad alcanzada por !a mujer, a juzgar por toda nuestra ex

periencia anterior, influira mucho mas en ¢l sentido de hacer mo

négamos a los hombres que el de hacer poliandrias a las mujeres. -

Pero lo que sin dudn alguna desaparecerad de la monogamia, son to

dos las caracteres gue le han impreso las relaciones de propiedad-

a las cuales debe su origen.” (71 )

Gin duda algunis Jos cambios habrin de sobrevenir; el -
movimientn social es dindmico,!as transformaciones estan a la puer

ta. La cruecldad se distr:

de moral, sin atender la frustacidn de

los hombres por los il tados jnnatisfactorion del matrimonio. Se

prefirid ta ignorancia al conocimiento, y hoy pagamos la factur:

familias destrezadas, matrimonios mal avenidos, hijos desadaptados

Habremos de cambinr culturalsente; tundar nuestro matrimonio no en

la fornicacidn, ni en ¢l @ 2o, ni e la continene » ni en la fide

lidad y el adulterio; fundar ¢l matrimonio en el amnr, dnico garan

te de la unidn conyugal y de la familia. sa es la propuesta, cse-

es ¢l reto, que no por romintico, e€s menos necesario.



S CAPIT uLo a
ANALISIS JURIDICO DE LA

FIDELIDAD



170

1.- CONCEPTO DE DERECHO SUBJETIVO.

Aunque no es objeto de la presente tésis, analizar -
la naturaleza juridica del matrimonio, es de relevante interés -
para nuestro propdsito estudiar el acto juridico matrimonial ce

mo fuente generadora del deber jurfdico conyugal de fidelidad.

Para ello, hemos de detenernos un poco en los con--

ceptos de supuesto y acto juridico,

En su obra " DERECHO CIVIL MEXICANO ", Tomo I de las
Obligaciones, el macstro Rafael Rojina Villegas nos ensefia que:-
" El supuesto juridico lo hemos definido como la hipétesis norma
tiva de cuya realizacidén dependen las consecuencias de derecho.-
En tanto que el hecho juridico es un fenémeno natural o del hom-
bre, que realiza la hipdtesis normativa para que se produzcan --

las consecuencias de derecho.” (1 ).

En efecto, el supuesto juridico va a ser la norma -
hipotética, contemplada por la ley, genérica, la que se actuali-
zarda con el hecho juridico que realizado por ¢1 hombre con el ob
jeto de producir consecuencias de derecho, y que se llama acto -

Jjuridico, va a actualizar dichas consecuencias.

Por su parte, el jurista Eduardo Garcia Maynez, en -
esa excelente obra estudiada por todos, " INTRODUCCION AL ESTU-
DIO DEL DERECHO ", nos menciona que:" Hemos definido el supuesto
juridico como la hipétesis de cuya realizacidén dependen las con-
secuencias establecidas por la norma. La citada definicién reve-

la el caracter necesario del nexo entre la realizacién de la hi-
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pétesis. y los derechos y deberes que el precepto respectivamen-

te impone y otorga." {( 2 )

) Coma al hablar de supuesto juridico, no estamos ha
blando de otra cosa que de norma juridica, hemos de recordar --
gﬁe una de sus caracteristicas de éstas, es su cualidad impera-
tivo-atributivo; Garcia Miynez, al hablar de éstas dice que po-
seen Sierpre unma " estructura imperativo-atributiva.” ( 3 ) - -
Leén Petrasizky, citado por nuestro autor, dice gue los precep
tos de Derecho son normas imperativo-atributivas: " Las normas-
Juridicas son bilaterales porque imponen deberes corrclativos -
de facultades o conceden derechos correlativos de obligaciones"
{ a ). Dice Garcia Maynez, que las normas juridicas imponen de-
beres y correlativamente facultades; el deber juridico del obli
gado por 1a norma, no se consideraria una deuda, si correlativa

mente no existiese e] derecho de otra persona.

Es en c¢sta idea donde surge el concepto de derccho-
subjetive: 1a norma, imperativo-atributiva, va a comprometer en

concuepto

deuda al obligaodo a su cumplimiento, implicando co-
rreltivarente Ja existencia del derecho de " alguien " 2 gque se

produzca =s5e¢ cumplimicnto; no requiere que se eyija por el Lo

dor del derecho particularmente, el cumplimiento de la obliga--

cifdn; el zimple hecho de existir In posibiiidad del cumplimien-

to por viz de exipgencia, eonllreva la idea de que se tiene un --—
derecho; no se puede exigir un derecho que no se tiene, so pena

de caer ernoel ridiculo; ol que algulen se presepte a reclamar -

la entre; de un premio y asi lo exija, sin haber ni juicra -

comprads «] boleto que le permitiecse concursar en la rifa, es -

el ridicuzl» al que me reficro.
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" Derecho, en sentido subjetivo, es la posibilidad -
de hacer { o de omitir ) licitamente algo." { 5 )Es en esta defi
nicidén del maestro Garcia Maynez, en donde encontramos que el --
derecho subjetivo que nace con la actualizacidén del supuesto ju-
ridico, no requiere del ejercicio para su subsistencia; habla él-~
de posibilidad, ﬁo es su aspecto fdctica, sino en su concepto de

permisibilidad, de licitud.

Volviendo al! tema del supuesto juridice, la realiza-
cién de éstos, que las normas contemplan, van a producir de mang
ra fatal, la actualizacién de las consecuencias de derecho, " las
cuales pueden consistir en el nacimiento, la transmisidén, la mo-
dificacién o la extincidén de facultades y deberes.” { 6 ) Garcia
Maynez concluye: " Infiérese de lo dicho, que las formas esen- -
ciales de manifestacidén de tales consecuencias son el deber ju--

ridico y el derecho subjetivo ". ( 7 }.

Primero fué la conducta, que recoge ¢l Derecho para-
hacerla norma, con su caracter imperativo-atributiva, asi nace =~
el supuesto juridico; después viene el acto juridico, que el - -
maestro Rojina Villepas lo define como " una manifestacidén de -~
voluntad que se realiza con el objeto de producir determinadas -~
consecuencias de Derecho. En todo acto juridico encontramos una-~
manifestacidén de voluntad, e¢s decir, la exteriorizacidn de un --
propdésito gue puede efectuarse por una declaracidén de voluntad,~
o bien, por actos que revelen en el sujeto la intencidén de lle~
var g cabo acciones que el Derecho reconoce y a las cusles impu~

ta determinadas consecuencias.” ( 8 ).

Citando a Salvador Pugliatti, en la obra de éste, -~

" INTRODUCCION AL ESTUDIO DEL DERECHO CIVIL ", Rojina Villegas ~
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expone gue " los hechos humanos gque presuponen no solamente la -~
actividad del hombre, sino también la actividad humana conscien~

te o voluntaria, se llaman actos juridicos™{ 9 ).

Asi las cosas, los actos juridicos van a buscar en -
s mismos, la produccién de consecuencias de Derecho, a) actualj

zar la hipdtesis contenida en el supuesto juridico.

Por ello Garcia Maynez certeramente afirma que las--
consecuencias juridicas que se producen con la actualizacién de-
la hipdtesis normat.iva producto del acto juridico, tienen como -
formas esenciales de manifestacidn, " el deber juridico y el de-~

recho subjetivo.”

" No hay consecuencias de derecho sin supuestos jurj
dicos. Toda consecuencia de Derecho hallase condicionada por una

hipétesis que, al realizarse, la produce.” ( 10 }.

Retomando lo comentado, primero fué !a conducta que-

recogida por ¢l Derecho, 1a hace norma, supuesto juridico impera-

tivo-atributivo; después viene el acto juridico, manifestacién -

de voluntad tendiente a la actunlizacidn de Ji bapdtenis normia--

Ltiva; posteriormente, una vez actualizada Ia hipdtesis normati--

va, Lendremos como resultado, el nacimiento, Lransmisidn, modi

ficucidn y extincian d¢ facultades y deberes; ostas, consecuen--

Juridicans que son de la actualizacion del supuesto normati-
vo, tienen como formas esenciales de manifestacidn al deber ju--

ridien y al derecho sobjetivn,

Existen en la doctrina, cuatro tesis que nos vienen-



174

a éxplicar el‘Derecho. Subjetivo y que vamos a .clasificar de la -

siguiente manera:

a) Teoria de la voluntad del beneficiado o derechoha-

biente.
b) Teoria de! interés.
c) Tﬁoria ecléctica.

‘d) Teoria de! Derecho Objetivo subjetivado,

En primer lugar, veremos la teoria de la voluntad del
beneficiddo o dercchohabiente; Bernardo Windscheid, es quien sos-
ticne esta teorfa. " El Derecho Subjetivo es un poder o sefiorio -

de !a voluntad, reconocido por el érden juridico.” ( 11 ).

Desarrolla su tesis este aulor, sefalando que ¢l con-
cepto Derecho Subjetivo, tiene un empleo en doble sentido. El pri
mer sentido tiene como base, la facultad que se ticene para exipgir
de otro, un determinado comporlamiento, una conducta, ya positiva
de accidn, yu negativa de abstencion, cuando ésta se halle frente
al titular del derecho; va a scr ¢! drden juridico quienprescribi

rd en ¢l supue

to normativeo, las circunstancias determinads

parn
que se hapgs o se omits el hacer unia co:za, “poniendo a disposicidn

de otro sujeto el imperativo que conticne dicha érden ®

Vo er ba voeiuntad del derechohabiente, actuntizar -

el imperativo de la norma, valiéndose del precepto que -
lo legiting o bien poner en aceidn la maquinaria enercitiva que -

el supuesto normative le otorgn.

" Kl derecho objetiva se convierte de esta guisa, re-

lativamente al sujnte a quiern !: nnenyg pratege, en derecho subje-
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El derechohabiente, en .virtud de

tivo, se lo ha determinﬂdo.’égllé'ﬁé a
vo, al expresar la vuiuntad.
jetivo como algo etéreo, que psﬁgfa Ia
ra luego venir a convertirsereniagr

Visto lo anterior, en'donde el . Derecho Subjetivo es -~
Ia voluntad que exipe un comportamiento transformiando asi el Dere-
cho Objetivo, ha de verse asimismo el otro sentido gue al concepto
de referencin nos hace este autor; é! nos dice que asimismo, la vo
luntad va a ser decisiva para el nacimiento de facultades o modifi
cacidn o extincion de las preexistentes. Al contratar, expreso mi-
voluntad de hacer subjetivo, el derecho objetivo y serd aquella, -
Ia fundante de) Derecho Subjetivo; pero puedo asimismo, y en vir--
Lud de la propia voluntad, hacer que nazcan nuevas f{acul tades, co-
mo en el caso del reclamn do dafios y perjuicins anle ¢l incumpii--
miento de una obligacién, o mpodificar o extinguir las preexisten--
tes, como en el caso de t:Oncude;‘ unilateralmente unis quita o condo

nar un papo.

Nuedd o carpgo de Hans Kelsen, en su ohrs " PROBLEMAS -
CAPITALES DE LA TEORIA JURIDICA DEL ESTADO “, Ja critica a estia ~-
teorin de 1a voluntad del drerechohabicnte. ¥elsen, pour pluma de --

Garcin Maynez nos arpumenta:

I- Bien podemes estar ante un caso de un titular de un
berecho Subjetivo, que no diesea ejercerlo, lo que no destruye, la-
facultad concedida. $i 21 Derecho Subjetive quedara pendiente de -

la voluntad, la desestimacién de ésta, implicaria la extincién de-
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2- Numerosas personas, carecen de la

tiva en su aspecto psicolégico;

juridicas o morales, quienes no obstante dicha

tan facultades y las constriiien-deberes; para el

tal es el caso de las personas

carencia,
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capacidad voli-
deten-—
el-

caso de¢ que

Derecho Subjetivo tuviera por fundante la voluntad, tendria que-

negirseles a dichas personas esta personalidad en sentido juridi

co.
3

no son - requisilos ‘fundamentales para Ta existenci

Subjetivo, pues éstos ‘existen, aidn y cuando se

existencia,

4- Tan es

del Derecho Subjelivo, que la renuncia de elios,

trascendente, como lo puede ser la renuncia a les

ral del

trabajador, que por 6rden pablico, san

En hemos de

segundo lupgar, analizar )

terés, sustentada por Hudolph Jhering, en el

"
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SPIRITU DEL DERECHO ROMANG ", Este autor

cristen ¢n todo derecho, dos clementos importante

formal y un o« Jementa sabstaneial, Bl Derecho

definir como * un interds

Juridicamente protepgido

representa el elemento anteras ( substancial ) oy

ol

mal ), protector del derecho subjetivo., Uuarpge

Lrins o] conacimiento de lous conceptos valor o

lor es 1o nedida de la utilidad de un bien; cl
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5us

proeuliar
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Existen asi derechos que tienen un valor por si mismos
pero que en su relacidn particular con el individuo y sus aspira--
ciones, ellos carecen de interés, Tal seria e] caso de una servi--

dumbre de vista para un invidente.

El interés como elemento interno, substancial, no es--
suficiente para el concepto del Derecho Subjetivo; se requiere del
elemento formal, que consiste en quue el interés se encuentre juri-

dicamente proteaido por medio de la accidn.

Garcia Méynez repite a esty tésis, las mismas obje- -
ciones que se le hacen a la de Berdard Windscheid, toda vez que --
no es el interés, nota esencial del Derecho Subjetivo, pues de - -

faltar aquél, no existiria éste.

En efectlo, de carecer en el derechohabiente ¢l inte- -
rés en cobrar, su derecho subsistird, lo cual prueba que éste no -

dependia de sus intereses.

Mis el otro clemento, el formal que interviene en la -

Lica esencial en el De-

tésis de Jhering, si revista una caracteri
recho Subjetivo, la proteccidn juridica que se le da a éste por me

dio de la accién.

En sintesis, las criticas a esta tesis, como se dijo, -

se identifican con las hechas a la tésis de Windscheid, pues final

mente, interés es querer o voluntad; " sd6lo sc quiere aquello en -

que se tiene interés; sélo se tiene inter

re.m ( 14 )

en aquelleo que se quige

La Teoria Ecléctica, la representa el eminente juris--
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ta Jeorpe Jellinek; resume en una frase, las teorias de la volun-
tad del derechohabiente y la del interés, pretendiendo con la sin
tesis, fundamentar su tésis: el Derecho Subjetivo, consiste en --
*“ un interés tutelado por la ley, mediante el reconocimiento de -

la voluntad individual." ( 15 ).

Es obvio que con la sintesis, Jellinek no hace otra -
cosa que repetir los vicios de las tésis aglutinadas, sin superar
las objeciones planteadas, ni dar luz, al concepto de Derecho -~

Subjetivo.

Finalmente hemos de detencrnos = analizar la que he -
llamado Teoria del Derecho Objetivo Subjetivado; su exponente es-
ni mds ni menos que Hans Kelsen; Kelsen nos ensefia que al Derecho
Subjetivo hay que estudiarlo con un criterio exclusivamente nor
mative y formal, prescindiendo de cualquier concepcidén de cardc--

ter psicoldgico.

Considera Kelsen que se ha incurrido en un error al -
analizar el Derecho Subjetivo de manera independiente, autdénoma,-
diversa al Derecho Objetivo. Se han preocupado los investigadores
por estudiar al Derecho Subjetivo, desde ¢l punto de vista de lo-
que protege o reconoce, o sea, desde su elemento substancial, re-
legando a sepundo término, el elemento formal. "™ El derecho es -~

forma, no substancia; la proteccidn, no lo protegido." ( 16 ).

Dice Kelsen que el Derecho Subjetivo no es, ni puede-
ser, entidad distinta del supuesto juridico; " es el mismo dere-—-

cho objetivo en una relacién sui-géneris con un sujeto .
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Interpretando a Kelsen, el maestro Garcia Maynez nos
dice: “ El Uerecho Objetivo transférmase en Derecho Subjetivo -~
cuando estd z la disposicidén de una persona, o sea, cuando aquél
hace depender de una declaracibén de voluntad de ésta, la aplica-
cidén del acts sancionador.” ( 17 )

“ Derecho Subjetivo es el mismo Derecho Objetivo en~
relacién cor el sujeto de cuya declaracién de valuntad depende -
la apliéuclén de] acto coactivo estatal sefialado por la noarma.”

(18 j.

Zn efecto, existiendo un supuesto juridico 1lamado-~-~
norma, como Zerecho objetivo, reiacionada con un sujeto que emi-~
te su voluntad, invocandola, hace suyo ese derecho objetivae, - =~

subjetivandola a su persona.

i fucultad corpelativa del deber derivado de 1a nor
ma sccundariz que posibilita la couceién en la conductna del - ~~
obligado, nc ¢s para Kelsen un derccho independiente del deber -~
substancial. “ No sc¢ trata de dos derechns distintas, sino de un
mismo derech: en dos relaciones diferentes.” { 1% ). Hada mis -~
que 1a priwery facultad, la del) dercchn a la prestacion, tendrda-~
validez y ey:istencia en la medida que exista 1a sepundn facultad
del titular del Deirecho Sobjetivo, el derecho de couccibdn. Es re
quisito indispensable que ese dererho de coaccidn o de accidn, -~
se produzcs conmo resnftado de una declaracidn de voluntud, paca~
que podamos -ntenderlo derechs subjetivo; sin esa manifestacidn~
de volunind :=! titular del derecho de Ja accidn, su derecho ya-

no serd un firecho subjetivo.

tiade Kelsen a su tesis, que cada supuesto normativo
estatuye un Ifeber, @45 no sievmpre supone un derecho, toda vez -~
g

que }a volurntzd de que la sancién se actualice, no queda pendien
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te de una accién. Asi, el Hebebvjufidica seréa siemﬁre una forma
subjetiva del supuesto juridicé,'envtahto dhé el -Derecho Subje-
tivo serd solo una forma . posible de‘manifestaciﬁn de la norma-

de Derecho.

También Kelsen fué criticado en su tesis; la eriti-
ca que se le hizo, radico en su identificacién de los derechos-
subjetivo y objetivo, confundiéndolos a veces; traslapa los --
conceptos de norma y facultad en un afdn sintetizador y agluti-
nador.

El Derecho Subjetivo no es otra cosa, mas que una -
posibilidad de accién, conforme a un precepto o supuesto juridi
co; es en si, una autorizacién concedida por 1a ley; en cambio,

1a reglao normativa viene a ser la fundante de tal posibilidad.

Es falso el que se requiera de la manifestacidn de-
la voluntad ( derecho de accién ), para qQue exista ¢} Derecho -
Subjetivo. Se equivoca, dice el maestro Garcia Miynez, Kelsen -
al decir que c¢) derecho a la prestacidn y el derecho de la ac-
cibén, no son derechos distintos, sino uno mismo ¢n dos relacio-
nes diferentes. Tal es asi, que el supuesto que condiciona la -
existencia del derecho de accidn, ¢S Ia inebservancia del deber
correlative del derecho de prestacién. Imbricadoes al maximo - =
los dos conceptos, no son un mismo derccho en dos relaciones di

ferentes, sino ambos colocados en una misma relacidn sucesiva.

L.os derechos de accidn y de prestacién no pueden --
ser un mismo derecho, habida cuenta que si desaparcciera uno, -
necesariamente tendria que desaparecer ¢l otro. La ley como la-
doctrina, han reconocido derechos de imposible ejercicio concti
vo; tal c¢s el caso de las obligaciones naturales; pueden inclu-
so coexistir obligaciones sujetas al imperio de la coaccion y -

obligaciones naturales. En las primeras se tiene al imperio ju-
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dicial; en las segundas subsiste el derecho a la prestacién, que
gse convierten asi, en obligaciones de cardcter ético; las prime-
ras son més deuda, dice Radbruch, las éticas son mas deber, - -~

M.pura y-simplemente ".

Ahora si, hemos visto que respecto del Derecho Subje
tivo no podemos partir de la voluntad del derechohabiente, ni -~
aef‘lﬁéérés. ni de la conjuncién de tales conceptos, ni del dere
Eho bhjeéivo subjetivado, por 155 razones que han sido expuestas;
nos aproximamos asi, a la definicién del maestro Garcia Maynez -

'queVEAE dice que: " El derecho subjetivo es una posibilidad de --
accfﬁd de acuerdo con un precepto, o en otras palabras, una auto

rizacién concedida a una persona." ( 20 ).

Coincidimos con la apreciacidén expuesta, toda vez --
que como. ha gquedado establecido en las criticas a los otros tra-
tadistas, esa misma posibilidad conlleva ¢l concepto de factibi-
lidad que contempla la ley; Lanto para que se genere el derecho-
subjetivo, camo para que no se generce; es totalmente independien
te a la norma, pues mientras una consiste en el supuesto hipote-
tico, fundante solamente de la actualizacidon de éste, el otro es

la factibilidad de esa actualizacidn, factibilidad que no desapa

rece ni por voluntad, ni por falla de interés ni por renuncia, -

subsiste como posibilidad, adn y cuando no le quiecra actuali-

ZAar.

En su “ INTRODUCCION AL ESTUDIO DEL DERECHO ™, el ma
e#5tro Garcia Miynez clasifica el Derecho Subjetivo, en dos ver--

ticntes:

l.-" Derechos a la propia conducta

2.- Derechos a la conducta ajena
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Los derechos subjetivos a la propia conducta, son -
aquellos que se refieren al comportamiento particular del titu-

lar del derecho; estos a su vez se subdividen en:

1) Derechos de hacer algo: facultas agendi

2) Derechos a no hacer algo: facultas omittendi.

Los derechos subjetivos a la conducta ajena, son --
aquellos que no se refieren al propio comportamiento del titu--

lar del derecho y se le conoce como facultas exigendi.

A su vez, los derechos contenidos en la facultas --

omittendi, se refieren:

*) Derecho a la omisidn de la conducta ilicita.

**} Derecho de todo el mundo, a no ejercitar sus pro
pios derechos, cuando no se funden en una obliga

cibén propia.

Los derechos subjetivos a la propia conducta, son -
correlativos de un deber universal de respeto; todo mundo debe-

abstenerse de interferir en el ejercicio de csos derechos.

"En cambio, frente a los derechos a la conductan aje-
na, hemos de ver que seran correlativos del! dcber de una o mas-
personas, individualmentec determinadas. En este caso, el concup

so del obligado se hace imprescindible.

“ En el caso de las facultades de hacer o de omitir,
licitamente alpo, el derecho subjetivo implica sicempre la auto-
rizacién o facultamiento de cierta conducta, positiva o negati-

va, del titular." ( 2y )
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Cabe una clasificacién mas a los derechos que hemos -
venido estudiando: los derecho relativos y los derechos absolutos;
un derecho es relativo, cuando la obligacién correspondiente in--
cumbe a uno o varios sujetos, individualmente determinados; sera-
un derecho absoluto, cuando el deber correlative consiste en una-

obligacién universal de respeto.

Claude bu Pasquier, citado por Garcfa Maynez, dice --
que " Los derechos relativos valen frente a una o varias personas
determinadas, mientras los absolutos existen frente a todas..." -
Los derechos rcales:" representan el grupo mis caracteristico de-
los absolutos. lLa distincidén se funda en la naturaleza del sujeto
pasivo y de la prestacién. El derecho es absoluto, cuando los su-
Jetos pasivos constituyen la universalidad de las personas, a - -
quienes se impone una obligacidn negativa, es decir, de absten---
cidén® { 22 ). Huestro autor dice que Kelsen opina que la conducta
del hombre con relacién al ordenamiento juridico, puede ser de --
tres categorias:

Relacidn de sometimiento a la norma, que viene a ser-
uns relacidén de pasividad; o bien, el hombre produce la norma, --
participando de algin modo en su creacién, y entonces la relacidn
serd de actividad y finalmente puede que el hombre esté libre - -

frente a la norma y entonces la relacidén sera de negatividad.

51 nos encontramos en el caso de que el hombre guarde
una relacidén di: pasividad frente al dérden juridico, su conducta -
no serd congruente al ejercicio de un derecho, sino que se tradu

cird en el cumplimiento o violacidn de un deber

Cuando el hombre procede a la formacién del ordena- -
miente juridico, esto es, cuando produce el Derecho, su relacién-
se manifiesta en la formulacién de normas genéricas o de normas -

individualizadas.
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Siendo la creacidn de normas genéricas, estaremos en
presencia del ejercicio de un derecho polftico; la creacién en -
cambio de normas individualizadas, podrd darse unas veces por la
actividad del Estado ( Sentencia Judicial ), o por la actividad-
particular ( contratos ). En este proceso de creacién de normas-
individualizadas, el hecho condicionante del deber, o sea la ma-
nifestacién de voluntad del oblipado, puede existir o no, segin-

sea la generacién por un acto unilateralo bilateral.

Serd unilateral el acto del Estado por ejemplo, en -
donde no interviene la manifestacidén de voluntad del obligado pa

ra que se genere ¢l deber,

" El caso tipico de la fundacidén bilateral de debe--
res constitliyelo el negocio juridico del contrato. Las normas ge
nerales prescriben que, siendo dada la condicidén de la manifes--
tacidén coincidente de la voluntad de dos hombres, ambos, o sélo-
uno de ellos, viene obligado a comportarse de acuerdo con lo pac

tado." ( 23 ).

Hemos expuesto todo lo relativo al derecho subjetivo,
no con el fin de acreditar que el matrimonio sea un contrato; po
drd ser un contrato, un acte juridico, un acto de poder estatal,
una institucidn o un estado juridico, pero lo que de todos es de
nominador comin, es ¢l hecho de que siempre habra de requerir, -

un acuerdo de veoluntades invocantes de un estatuto juridico.

fPues bien, hemos visto una de las formas esenciales-
de manifestacidn de las consecuencias juridicas, que lo es el -~
Derecho Subjetivo; veamos ahora la otra, igual de interesante --

gue ésta y que es el deber juridico,
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2.- CONCEPTO DE DEBER JURIDICO.

Hemos visto que una de las formas esenciales de mani
festacién de las consecuencias juridicas, lo es el deber juridi-

co.

Dice asi el maestro Garcia Maynez: " Los impuestos -
por un imperativo son siempre deberes de un sujeto. Este recibe-
siempre el nombre de obligado. Obligado es, pues, la persona que
debe realizar {u omitir) la conducta ordenada ( o prohibida ) -

por el precepto.™ ( 2a ).

En efecto, como ya ha sido planteado, las normas ju-
ridicas tienen un caracter imperativo-atributivas; a la par que
confieren derechos, imponen deberes; y puede ser, como ha queda-
do establecidno, que no confieran derechos, aunque siempre sera -
impositiva de 6rdenes: " El deber juridico es, por ende, una for
ma subjetiva necesaria del precepto, mientras que el derecho - -
subjetivo es una forma posible de manifestacién del propio pre--

cepto." { 2% ).

En 1a definicién de deber, Kant, e¢n su obra " FUNDA-
MENTACION DE LA METAFISICA DE LAS COSTUMBRES ", nos dice de - --
aquel que es " la necesidad de una accidén por respeto a la ley *
( 26 ), entendiendo por necesidad, 1a obligatoriedad en la reali

zacidn de la conducta. Ya hemos dicho que la conducta que impone
e} deber juridico, no es potestativa para el obligado del misno;
puede el titular del derccho subjetivo, no ecjercer su derecho; -
en cambjo, el obligado del deber juridico, no sélo tiene la obli

gacidén de cumplirlo, sino también, el derecho de cumplir con ella.



El tema del deber juridico, en la Filosofia del Dere--
cho, siempre ha despertado un gran interés y polémica; en efecto,-
los tratadistas a final de cuentas se han ubicado en uno de dos =--
campos de comprensién del deber juridico: los que identifican el -
deber juridicoc con el deber moral y los que sostienen que ambos --
deberes son auténomos, uno del otro. Dentro de los del primer gru-
po, el maestro Eduardo Garcia Miynez ubica al filésofo de Koenigs-
berp, Emmanuel Kant, quien de acuerdo a la " FUNDAMENTACION META--
FISICA DE LAS COSTUMBRES ", nos dice que para que un precepto le--
gal se invista de obligatoriedad, serd indispensable que derive de
la voluntad del sujeto que ha de cumplirio y tenga, a la vez, va--

lor universal:

" Para que una regla de accién me obligue, debe ser au
ténoma, es decir, tener su origen en mi voluntad.” ( 27 ). Esto es,
hemos de ver que obligacidn, no va a ser sindnimo de bilateraliidad
o coercidn; la norma serd moral, y por tanto intimamente obligato-
ria, en la medida que la norma tenga por fuente a la propia volun-
tad; el hombre es bueno por naturaleza y buena ha de ser por cnde-
su voluntad, lo que permite inferir que esa voluntad bondadosa, sg¢
rd origen de normas que constrifian moralmente, verdadero motivo de

obligacién.

En su analisis kantiano, Garcia Maynez afiade que: - --
" el hombre puede, en uso de su auvtonomia, aceptar las d6rdenes del
legislador, convencido de su validez universal, la observancia de-
la ley llega de esta guisa a convertirse en contenido de un deber"

(28 )

Hemos de ver asi, que no sélo estamos frente a2 la au--
tonomia de la voluntad, sino ante la supremacia de la autonomia; -
es tal la soberania de ésta, que convencida de la validez de la -

norma, es dable el acatarla, y al observarla, he de conformar el -
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deber.

" Los sibditos, procediendo auténomamente, estan capa
citados para transformar los mandatos legales en normas verdade--
ras, Esto ocurre cuando les reconocen validez y se someten volun-
tariamente a ellos. Sélo que en este caso el individuo, mis que -
cumplir con el Derecho, cumple con la moral, o mds precisamente,-

acata la ley por razones morales."( 29 ).

Como es posiblc desprender de lo anteriormente expues
to, la obligatoriedad de la norma deriva de la voluntad del que -
havde observarla, no de un dispositivo ajeno, estatuido por un --
tercero, o bien que ecstatuido por éste, el obligado, en uso de su

autonomia, decida observarlo.

Otro tratadista del deber juridico, analizado en la -
“ INTRODUCCION AL ESTUDIO DEL DERECHO, es Rudolph Laun, gquien en-
su obra " RECHT UND SITTLICHKEIT " contradice lu postura kantiana
respecto de la heteronomia de lo jurfdico. Sostiene que una norma
eminentemente heterénoma, no puede expresar un deber; para que di
cha norma exprese un deber, deberd coincidir fatalmente con su ca
pacidad de obligatoriedad; con ello se resume que una norma juri-
dica serd auténtica, no en tanto provenga o no de una voluntad --

ajena, sino en cuanto coincida con mi constrefiimiento auténomo. -

" Un imperativo en sentido lingilistico ¢s o heteréno-
mo, en cuyo caso no puede expresar un deber, o expresa un deber,-
pero entonces no puede ser heterénomo. Si tratamos de traducir es
te sentimiento de los fildésofos al lenguaje cotidiano, podremos -
decir aproximadamente lo que sigue: una frase que me ordena algo-

es, o la expresion de una voluntad ajena, caso e¢n ¢l cual no me -
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puede obligar, o me obliga, pero entonces no puede ser la expre--

sién de una voluntad ajena." ( 30 ).

Esta tesis, aunque interesante, adolece de un extrema
do espiritu utépico. La norma obliga, independientemente de que,-
a quien vaya dirigida, la considere acorde a su particular axiolo
gia. Asimismo, es comin observar que los destinatarios de las nor
mas las observan de mancera espontinea. M&s en este 6rden de ideas
es.conveniente apuntar que los miembros del cuerpo social sostie-
nen un sentimiento, unas veces mas profundo y otras menos, pero -

siempre existente, respecto del deber.

No seria exitoso criticar la tésis antes apuntada del
jurista Laun, sosteniendo que el imperativo juridico tiene su - -
principal sustento en la coercitividad, acorde aquél o no, con el
sentimiento de la comunidad. En el tema de la presente tesis, no-
bastaria que una ley estableciera la obligacidn de la prédctica --
poligamica o polidndrica, para qQue esta norma se acate de manera-

general. El maestro Garcia Maynez sefiala a este respecto que, "

ra que una conducta constituya la realizacidn de un deber juridi-
co, la norma que lo establece ha de derivar de la voluntad del ~-
obligado. Cuando el sujeto convierte en maxima de sus actos deter
minada regla, convencido de su validez universal, si puede hablar

se de un auténtico deber juridico."” ( 31 ).

El interesante tema del deber juridico y moral, tiene
entre sus tratadistas al fildésofo Nicolai Hartmann; en la " INTHO
DUCCION AL ESTUDIO DEL DERECHO ", Garcia Maynez hace gala de una-
clarisima concepcidén de las diversas tesis filoséficas del presen
te tema de deber juridico y moral; a guisa de c¢jemplo, analiza a-

Hartmann partiendo de la obra de éste, " ETHIK “. Garcia Maynez -
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hace una severa critica a la tesis que sostiene la autonomia de la
voluntad y a la voluntad pura del genio de Koenigsberg; en efectao,
Hartmann sefiala que: " De acuerdo con la interpretacidén kantiana,-
resulta invertida la relacidén entre deber y querer. El deber no de
termina ya a la voluntad, sino que ésta es la que determina al de-

ber." ( 32 ).

Hartmann, en su andlisis correspondiente, al referirse
al deber, se ciiiec al concepto normativo heterdnomo del acto legis-
lativo; el imperativo legal, dice, no es ya el regulador del ac- -

tuar humano; es la voluntad del hombre, sepidn Kant para Hartmann,-

la que determina al imperativo legal. En esta que llama " tesis --
de! subjetivismo trascendental ", es imposible la libertad. Kant -
establece que, " sdlo es buena sin restriccién la voluntad que --

obra no dnicamente conforme al deber, sino también por deber.“ - -
(33)
La voluntad pura, infiere Garcia Miynez, sélo puede --

obrar por deber, y si no, ya no seria voluntad pura, sino querer -

empirico. " Una voluntad que obra exclusivamente por deber, anali-
za el preclaro jurista, no es libre ya que no puede apartarse de-
aquél. Y si no es libre, tampoco es buena, ya que sin libertad no-

hay moralidad."™ ( 34 ).

Cumplir, sin la posibilidad de poder incumplir, e5 to-
do, menos actuar en libertad. Esto, concluye Garcin Miaynez, nos re
sume en la jdea de que " el querer puro de! filésofo alemdn, no es

bueno ni malo, ( ni moral ni inmoral ), es amoral." ( 35 ).

En conclusién, si sélo es libre el querer empirico, --
que puede actuar por motivos diferentes que no sean conforme al y-

por deber, en cste actuar en libertad de acuerdeo con un imperativo
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categdrico, éste Gltimo resulta ser heterdnomo. La moral, en sin-
tesis, una vez lo analizado, no puede ser auténoma. El deber ten-
dra, una validez absoluta, independientemente de lavoluntad del - -
obligado. Recuerda Garcia Maynez a Kant: " La buena voluntad es -
la que obra no sélo conformemente al deber, sino también por de--
ber ". Puede, en interpretacién a Kant, la voluntad obrar confor-
me al deber, aunque no por deber, lo que carecera para Kant, de -

significacién ética.

Mds si ésto puede suceder, o sea que alguien actide de
conformidad al deber, aunque no por deber, ello " equivale a sos-
tener la objetividad de los valores frente a la voluntad del suje

to y demuestra la heteronomia de la legislacidén moral." ( 36 ).

Dentro de los tratadistas que conceptdande manera au-
ténoma deber juridico de deber moral, encontramos a Gustavo Rad--
bruch; Garcia Miynez lo cita y dice: ' Segdn Radbruch, el deber -
moral difiere del deber juridico en que el primeroc es inexigible,
en tanto que e} segundo se caracteriza por su exigibilidad...; la
obligacién moral es deber, pura y simplemente; la juridica no es-

s6lo deber, sino deuda." ( 37 ).

La bilateralidad enunciada caracteriza a la norma ju-
ridica asi como al estatuto de Herecho: establece de manera preci
sa, ¢l doble caricter imperativo-atributive, que tienen las nor--
mas legales; ¢l imperio que se ha de acatar y ¢l atributo que se-
reconoce., Entre ¢l deber juridico y el derecho subjetivo que nace

frente a aquél, se pguarda una relacidn estrecha de conexidad.

Podemos concluir que independienlemente que exista u-

na norma imperativa que constrifia el comportamiento al cumplimien
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to, adn con la facultad coactiva que la caracteriza, hay un ele--
mento mas a observar: el sentimiento del deber que nace de nues--
tra voluntad, entendiendo que el cuerpo normativo tiende a la ar-
monia entre los componentes del edificio social. Cumplir el deber
es mas que cumplir frente y con el Estado, quien ha legislado di-
cho cuerpo normativo; cumplir con el deber juridico, es cumplir -
ante una sociedad de la cual formamos parte y a la que pertenece-
mos; invade esta tesis, las relativas al concepto de nacidén e - -
idiosincracia, gue regula de igual manera, la produccidn legisla-

tiva.

3.- CONCEPTO DE DEBER-DERECHO.

Contamos hasta este subtema, ya, con dos definiciones
muy importantes para nuestra tesis; de las dos formas e¢senciales-
de manifestacidn de las consecuencias juridicas; recordemos que -
ia realizaciton del supuesto hipotético contenido por la norma, --
produce e¢sas consecuencias de Derecho, que consisten en el naci--
miento, transmisién, modificacidén o extincidn de facultades y de-
beres; ese¢ nacimiento, o transmision, o modificacion o extincién-
de facultadesn y deberes, se cxpressn y manifiestan magistralmente

en una férmula: el deber derecho.

Dijimos asimismu, que el derecho subjetivo, consiste-
en una posibilidad de accién, de acuerdo con un precepto o, en --
otras palabras, una autorizacidn concedida. Que esa posibilidad -
de accidn puede consistir con respecto en la conducta propia, o -

con respecto en la conducta ajena; que e¢n 1a propia, puede ser --
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una doble facultad, la de hacer y/o la de omitir; con respecto a
la conducta ajena, la facultad es de exigir; que frente a ese de-
recho subjetivo, siempre vamos a encontrar un obligado al deber -
Juridico; es mis, dijimos que un precepto normativo podri prescin
dir del titular del derecho subjetivo, pero que siempre ira diri~

gido en su caracter imperativo al obligado de la érden.

Pues bien, entre esos conceptos siempre vamos a tener
una relacién directa y reciproca; frente al deber, el derecho; -~-
frente al derecho, el deber. Esta reciprocidad, es clara en los -
derechos a la propia conducta, en tratindose de derechos absolu--
tos; en tratadndose de la facultas agendi, el ejemplo clasico es-
el derecho real, de usar y disponer de la propiedad, por citar un
caso; en la facultas omittendi, el tenedor del derecho podra abs-
tenerse de hacer tal o cual! conducta; en ambos derechos subjeti--~

vos, es correlativo un deber universal absoluto de respeto.

Mas en el derecho subjetivo relativo a la conducta -
ajena, es mds claro adn la vinculacidn entre deber-derecho; ante-
la facultas exigendi encontraremos un obligado al que se le recla

ma la conducta, o bien, coactivamente se lec exige su cumplimiento.

Hemos visto asimismo, Ja tesis kelseniana de la rela-
cién del hombre con el ordenamiento juridice: una relacién pasiva
de sometimiento a la norma, una relacidn activa, de creacién de -
la norma o bien una relacién negativa de no subordinacidén a la --
norma; que en el proceso de creacién de la norma individual, unas
veces la recalizarin los érganos del Estado y otras los particula-
res; que en dicho proceso de creacién, el hecho condicionante del

deber, consistente en la manifestacidén de voluntad con objeto de-
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provocar la conducta debida, unas veces podra contener la manifesta
cién de voluntad del! obligado, otras veces no. Ha de interesarnos -
aquella intervencidén del hombre en la produccidén del ordenamiento -
Jjuridico, de normas individualizadas, en la que interviene la mani-
festacién de voluntad que tiene como fin la produccién de la conduc

ta deseada, y la manifestacién de voluntad del obligado.

" El caso tipico de la fundacidén bilateral de deberes--
nos dice Kelsen, constitdyelo el negocio juridico del contrato. Las
normas generales prescriben que, siendo dada la condicidén de la ma-
nifestacién coincidente de la voluntad de dos hombres, ambos, o so-
lo uno de ellos viene obligado a comportarse de acuerdo con lo pac-

tado” ( 38 )

De acuerdo con lo pactado, dice Kelsen en su " TEORTA -
GENERAL DEL ESTADO "“. Manifestacién coincidente de la voluntad in--
fiere; yo diria manifestacidén de voluntades coincidentes, para el -

tema que nos interesa.

En el andlisis de Derecho Subjetivo, Kelsen nos dice -

que: " La facultad correlativa del deber, derivado de la norma sccun
daria, no es un derecho independiente de la facultad de pedir 1o --
aplicacidon del acto coactiva. o se trata de dos derechos distintos,

sino de un mismo derecho en dos relaciones diferentes. Pero la pri-

mera facultad, ( a la que suele darse el nombre de dorecho a la - -
prestacian ), sAle existe en cuanto existe la segunda { derecho de-~
aceian Y. { 39 ). E) derecho subjetivo asi, va a estar investido -

de los dos derechos especificos, el derecho a la prestacion y el --
derecho de accidon; frente a ellos, existird quien deba realizar la-
conducta ordenada por el precepto, ya cumpliendo la exigencia de la

reclamacién, ya sometiéndose al imperio de la accidn.
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El nexo que unirad derecho-deber, deber-derecho, sera
inexorable, impensable de manera fracturada. Entre el deber ju--
ridico y el derecho subjetivo, se guarda una relacidén estrecha -
de conexidad. El maestro Garcia Mdynez analiza acertadamente es-
ta cuestidn cuando afirma: " Cuando un deber juridico nace a car
go de un sujeto, este pierde, al mismo tiempo, ya el derecho de-
omitir lo que se le ordena, ya el de hacer lo que se le prohibe.
Lo que llamamos deber juridico es, por tanto, la restriccién de-
la libertad exterior de una persona, derivada de la facultad, --
concedida a otra u otras, de exigir de la primera cierta conduc-
ta, positiva o negativa, Expresado en otro giro: tenemos el de--
ber de hacer { o de omitir alpo ), si carecemos del derecho de -

optar entre hacerlo y omitirlo."” ( 40 }.

Frente s la facultad de otros, la restriccidén de la-
libertad de uno {( s ); nos constrefiimos a hacer, por medio del! -
deber juridico, en tanto no tengamos la opcidn de hacerlo y omi-

tirlo; ese es el vinculo que nos interesa, el del deber-derecho.

Mas es curioso, pero ademis del concepto del deber -
juridico, vamos a encontrar en el obligado " su derecho " a aca-
tarlo; en efecto, como dice llusserl citado por Garcia Maynez, --
" todo deber juridico se funda en el derecho de acatarlo." (al)}
luestro autor lo llama " el derecho del obligado ", por ser éste
quien deberd cumplir con su deber. En contraposicién, no podria-
mos hablar del deher del derechohabiente, habido cuenta que ¢l -

derccho subjetive de &

e, vn modo alguno s basa en una obliga-
cién a su vargo: el derecho de crédito gque tiene el titular del-
derecho subjetivo, no contiene una obligacidn a su cargo, pues -

incluso puede abandonar su derecho.
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4.~ LA FIDELIDAD COMO DEBER-DERECHO.

El tema de la presente tesis, es estudiar a la fide-
lidad como deber-derecho entre los cdnyuges; al restablecer esta-
timitacidn, o sea la fidelidad entre los céayuges, estamos invo-

cando la legendaria institucidn del matrimonio.

En el transcurso de! presente trahajo, hemos visto -
la relacién de la pareja humans desde los albores de! homo erec-
tus, pasando por la pareja biblica, la pareja religiosa, la rela

cion de pareja precortesiana, hasta la pareja en nuestro dias.

Muchas definiciones de o que es el matrimonio, con-
templan de manera expresa o la fidelidad como su fin, otras como
su esencia, otras vomo efecto de la institueién, algunas ni la -
mencionan siquicra, otras ta implican; a gritos o en secreto, e}
tema de la fidelidad en el concepto de¢)l matrimonio, ¢s razén la-

tente.

Definiciones del matrimonio en la historia de }a hu-
manidad, se¢ han dadao muchas; hemos de citar algunas que cierta--

mente son de suyo interesantes.

Y Los romanos delinion ol watrimonio asi: " Indivi--
dua vitsme consuetudo, consortium ompis vitae, divine atgque huma-
ne juris comunicatjo” ( 1 ). Es preciso e! maestro Galindo Gar--
fias al comentar que aungue la vision del matrimonio por los ro-
manos era diferente a la nucstra, Y referencia a la unidad de -
vida cntre los consortes, " a2l consorcio que existe entre ellos,

para toda la vida ", ya nos arrojas un dato relevante.
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" El Cédigo de Napoledn reprodujo la definicidén qu Por-
talis dié del matrimonio: " es la sociedad del hombre y la mujer,-
que se unen para perpetuar su especie, para ayudarse mutuamente a -

llevar el peso de la vida y para compartir su comin destino.” ( 2}

Como se vera, tampoco esta definicidén conlleva la esen-

.cialidad que la fidelidad debe tener respecto de! matrimonio.

" Lo esencial en el matrimonio, desde el punto de vista
juridico, radica en que a través de él, la familia como grupo so- -
cial,cencuentra adecuada organizacién juridica; la seguridad y la -
certeza de las relaciones entre los consortes, la situacién y esta-
do de los hijos, de sus bienes y sus derechos familiares. El estado
de matrimonio, a través de la seguridad y la certeza que le imparte
el Derecho, fortalece al grupo familiar y permite que cumpla las --
finalidades sociales éticas y aun econémicas que le competen dentro

de la comunidad." ( 3 ).

Como s¢ ve de lu anterior definicién del maestro Igna--
cio Galindo Garfias, respecto de la esencia del moatrimonio, ya nos-
habla de " la seguridad y la certezs de las relaciones entre los --
consortes *; presumimos que esta definicidn es incluyente de la re-
lacién sexual y la fidelidad, mas al hablar de seguridad y certeza,
pudieramos inferir que nuestro autor se¢ refiere mids bien a la idea-
de fatalidad y certidumbre de que esas relaciones se den, y no pre-

cisamente a que se guarde la relacidn carnal monogamica.
El jurista Augusto C. Belluscio, en su obra " DERECHO -
DE FAMILIA ", cita a la doctrina argentina que define al matrimo- -

nio:

*. Para José Alvarez: =Uni6n legitima indisoluble del --
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hombre y la mujer, con el fin de procrear, alimentar y educar a =~
sus hijos y auxiliarse los esposos reciprocamente en la vida.=

" Para Prayones: =Institucidén social, mediante la - -
cual se establece la unidén entre dos personas de distinto sexo, -
para realizar la propagaciéon de la especiec y los demds fines mate
riales y morales necesarios para el desarrollo de la personali- -
dad. =

" Para Borda: =Es la unidn del! hombre y la mujer para
el establecimiento de una plena comunidad privada.=

" Para Logamarcino: =E] matrimonio es la institucién-
social fundada en la unién entre el hombre y la mujer, tendiente-
al nacimiento de la familia legitima, a la propagacién de la espe
cie y al cuirdado de la prole y como matrimonio-acto, ¢l contrato-
del Derecho Familiar, en virtud del cual un hombre y una mujer --
formalizan una unifn reconocida por la ley con base en la familia

legitima,." ( 4 ).

oY de la fidelidad? nada.

A su vez, el jurista espafiol, José Castan Tobefias, s
adhiere a la definicién que da Pe Diego del matrimonio: " El con-
trato solemne regulado exclusivamente por las leyes civiles, por-
el cual se¢ unen perpetuamente el varon y la mujer para ol astuo -

auxilio, procreaciédn y educacidn de los hijos." ( 4 )

¢ Y la fidelidad ?., Nada.

El maestrn Pafael Rojina Villepas, ticene la palabra:-
* Dijimos al comienzo de e¢ste capitulo que es matrimonio, 1a - --
unién, suncionada perdurablemente por el Derecho, entre un hombre
y una mujer." { 6 )} Aiflade que Aubry ct Rau, lo definen como : "la

perpetua asociacidn que establecen ontre si, dos personas de sexo
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diferente con el fin de imprimir un cardcter de moralidad a su -
propia unién sexual y a las relaciones naturales que de la misma

han de nacer." ( 7 }

¢ Y la fidelidad, donde ?. Nada.

* Entiendo que el matrimonio en sentido propio, nos-
refiere el jurista Chavez Asencio, es lo que se llama una comuni
dad conyugal, o sea, ¢l matrimonio estado, al que se refieren --

los autores citadoes." ( 8 )

Por su parte el jurista espaiiol, Rafael de Pina, en-
su obra " INSTITUCIONES DE DERECHO PROCESAL CIVIL ", nos define-

al matrimonio:

" El acto bilateral solemne que produce entre dos --
personas de diferente sexo, una comunidad de vida destinada al -
cumplimiento de los fines espontineamente derivados de la natura
leza humana y de la situacidén voluntaria aceptada por los cényu-

ges." (9 ).

Finalmente, todas las definiciones del matrimonio, -
no son otra cosa gue concepciones religiosas cristianas, eleva--

das ya a doctrina, ya a derecho posjtivo; Castin Tobefias remata:

" Todas estas definiciones recogen la idea moral del
matrimonio, propia de la civilizacién cristiana y moderna y que-

inspira las legislaciones positivas." ( 10 ).

A mi entender, de todas las definiciones con que con
tamos, una sobresale por su extensién, claridad y positle juste-
za y objetividad, que es la que da el maestro Manuel Chavez Asen

cio en su tratado de * LA FAMILIA EN EL DERECHO ":



199

" El matrimonio no es sélo un vinculo de unidén, sino

un varén y una mujer unidos entre si. El matrimonio es mucho mas
que estructura juridica, que vinculo juridico o que derechos y -
deberes. El matrimonio es la unidén de ellos, varén y mujer, a --
través de la integracidén de las diferencias naturales propias de
la distincién de sexos. Y un sbélo varén y una sdéla mujer, por --
ser la singularidad, propiedad esencial suya. El matrimonio nace
en relacidén con la sexualidad y s6lo en este 6rden tiene posibi-
lidad de existencia; su fundamento, del matrimonio, se recibe --

del caracter complementario de los sexos." ( 11 }

Si, el matrimonio tiene como propiedad esencial su--
ya, la singularidad, la monogamia, pero ¢ y la fidelidad ddnde -
cabe ? Recordemos que es importante insistir en evitar la con- -
fusién entre monogamia y fidelidad; siempre a este respecto he--
mos de evoecar a nuestros antepasados, los Aztecas, Que muy poli-
gamos, pero asimismo, muy fieles por un lado, y muy drasticos --

en contra del adulterio, por el otro.

Chivez Asencio, citando a Javier Hervada y Pedro Lom
bardia, nos dice de ellos: " las exigencias intrinsecas de la di
mensién del verdadero amor conyugal y, por ser personal --propio
de la persona-- y referirse a otra persona se vierte en relacio-
nes de solidaridad, fidelidad y responsabilidad mutua. Relacio--
nes que, e¢n la medida en que se¢ dan centre dos personas y compar-
tan ine<cusabilidad y exigencia ( la personalidad es exigente an
te los demds ) son relaciones de justicia conceptuables como re-

laciones juridicas." ( 12 )

Si bien es clerto que el matrimonio va a tomar su ba

se en el amor conyugal, es de referir que a éste, el Derecho no-
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lo regula, quizad lo infiere. Hablan estos autores de exigencias
intrinsecas dables en el amor conyugal; cierto es ello en parte
para exponer a la fidelidad; esas exigencias no son entonces -=~
presupuestos del matrimonio, sino del amor conyugal; hay enton-
ces que presumirlas en éste y no que exigirlas en aquél. Son ~-
dirfa yo, esas exigencias entre las que destaca la fidelidad, -
connaturales al amor conyugal, pero no podria decir que el amor
conyugal es connatural al matrimonio, ni siquiera que la exis-~
tencia de éste, presume la vigencia de aquél. Cierto, el amor -
conyugal refieriéndose a la pareja, nos conlleva a los concep--
tos de solidaridad, fidelidad y responsabilidad mutua, pero en-
tonces estamos estudiando el amor conyugal y no al matrimonio;-
y yo iria aan mas lejos, estamos analizando el amor, simple y -
llanamente, que ese si, lleva connatural a él, los conceptos -
de solidaridad, fidelidad y ayuda mutua. Pero no sélo esos con-
ceptos son dables en el matrimonio, luego entonces no son priva
tivos de éste. Esos conceptos son dables donde sea dable el - ~
amor, llamese matrimonio, llamese concubinato, llamese poliga~-

mia.

Dicen Hervada y Lombardia que esas relaciones de fi-
delidad, solidaridad y mutua ayuda, seran relaciones de justicia
en tanto comporten los cdnones de la inexcusabilidad y exigencia.
Hubo un lema en los afios setenta respecto del amor, que no por -
cursi,deja de ser verdadero: " amor es nunca tener que pedir per
dén ". Lo traigo a cuento, porgue eso es el principio de inexcu-
sabilidad, o sea, imperdonabilidad; donde impera la imperdonabi-
lidad y la previa amenaza de ésta por conducto de la inexcusabi-
lidad, existird vinculo juridico, se hablard del vinculo legal,
pero no podria asegurar que se hablarfa del vinculo del amor.- =~
Mas que el principio de la fidelidad, es el principio de la inex

cusabilidad, junto al de la exigencia, el que ata, oprime y as--
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fixia, al mds importante de los principios, el principio del amor

conyugal.

Como ya anteriormente quedd precisado, el tema de és=:
ta tesis no es el de la naturaleza juridica del matrimonio, ya --
contrato, ya institucidén, ahora acto de poder estatal, ahora esta
tuto jurfdico, quizéd acto juridico; méAs lo que nos va a importar,
el el comin denominador de tOQEs estas teorfas cual es la volun--

tad y el acuerdo de voluntades, esto es, el consentimiento.

Ciertamente desde esta perspectiva, la voluntad nos -
viene a ubicar en la teoria del acto juridico, o sea, " lo mani--
festacién de voluntad que se realiza con el objeto de preducir de

terminadas consecuencias de Derecho.® ( 13 ).

Dice ¢l maestro Chivez Asencio, en su tratado de -~ --
" LA FAMILIA EN EL DERECHO ", que " el acto juridico conyugal po-
driamos considerarlo mds espec{ficamente como un pacto conyugal,-
que es la causa eficiente del matrimonio.™ { 14 )}, En efecto, mas
que hablar de un acto juridico, el matrimonioc con su cauda de de-
beres y facultades, nos habla de un pacto matrimonial. Dijimos en
el transcurso de esta tesis, que el pacto nos genera compromisos,
mientras que el acto da nacimiento a las obligaciones; ciertamen-
te se podrd contradecir lo anterior, argumentando que aquellas -~
obligaciones sin contenido patrimonial, serdn deberes y que estos
son los que nacen del matrimonio; mas cncontrandonos ante una ins
titucidn cuyas aristas no son Gnicamente de céracter juridico, sji
no gue las tiene de caracter socioldgico, moral y ético, preferi-
mos ubicarnos en el Lérmino de pacto matrimonial, que imbuye a --

todas ellas.
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Leon Deguit considera al matrimonio como acto-juridico-
condicidén, definiéndolo como " el acto juridico que tiene por obje-
to determinar la aplicacidén permanente de todo un estatuto de dere-
cho a un individuo o0 a un conjunto de individuos, para crear situa-
ciones juridicas concretas que constituyen un verdadero estado, por
cuanto que no se agotan en la realizaci6én de las mismas, sino que -
permiten su renovacién continua... Por virtud del matrimonio se con
diciona la aplicacién de un estatuto que vendrd a regir la vida de-
los consortes de forma permanente., Es decir, un sistema de Derecho-
en su totalidad puesto en movimiento por virtud de un acto juridico
que permite la realizacidén constante de consecugncias mOltiples y~

la creacidén de situaciones juridicas permanentes."( 1% ).

Esta es, a opinidén del suscrito, la verdadera esencia -
de la voluntad matrimonial, o por lo menos, la que considero debie-
ra ser. Hemos dicho con anterioridad, que al realizar el acto jUfi-
dico de la compra, éste no se realiza con el fin de que no se lleve
a cabo la produccién de los efectos de la compra; - pago, al com--
prar, y manifiesto mi voluntad de compra, para que no se me entre--
gue la cosa comprada, seria una perogrullada. Se ha afirmado que-
la realizacidén del acto juridico, actualizando la hipdtesis de la -
norma, hace producir los efectos que la misma contempla y que pue--
den ser el nacimiento, transmisidn, modificacidén y extincidén de fa-
cultades y deberes; consecuencias juridicas todas ellas, previstas-
por la norma, y que para el caso de no desear se produzcan las mis~-
mas, bastard no actualizar el supuesto juridico, absteniéndonos de-

realizar el acto juridico.

Mds ejecutado el acto juridico y actualizado en conse--
cuencia el supuesto hipotético, no seria congruente no esperar la -

produccidn de las consecuencias de derecho; el acto juridico ejecu-
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tado, produce esas consecuencias, siendo una de ellas, el nacimien-
to de facultades y deberes, que toma como forma esencial de manifes
tacién, el deber juridico conyugal y los derechos subjetivos conyu-
gales, siendo uno de ellos, la aplicacién del estatuto juridico c¢con

yogal.

" El matrimonio como acto juridico, genera una relacién
jurfdica. Esta se integra, fundamentalmente, por un conjunto de de-
beres juridicos conyugales y en forma complementaria por obligacio-

nes necesarias para que los consortes puedan vivir en comin.”™ (16).

En efecto, el matrimonio visto como un acto juridico, -
va a ser fundante de una relacién juridica; toda relacién juridica-
va a estar integrada por un conjunto de derechos y oblipaciones. De-
bemos tener cuidado al hablar de la naturaleza juridica de esa re--
lacién, a la que no podemos llamarla * obligacién " en todo el sen-

tido de esa palabra.

El maestro Manuel Bejarand Sanchez, en su obra " OBLIGQ
CIONES CIVILES ", nos dice que " ... el puro respeto de la porma de
Derecho, el llamado " deber juridico ", respeto que no es en prove-
cho de alguien en especial, sino en beneficio de la comunidad y del
é6rden juridico." ( 17 ). Hemos de ver, que en esta consideracién, -
el maestro Bejarano se estd refiriendo propiamente a la obligacién-

con su contenido especifico patrimonial.

" Porque como apunta con toda propiedad Gutierrez y Gon
zélez, la obligacidén es una especie de deber juridico y mientras --
éste es, en términos generales, " la necesidad de observar una con-
ducta conforme a una norma de derecho ", la obligacidn supone que -
la conducta necesaria deba prestarse en beneficio de otro sujeto de
terminado o indeterminado con el cual se estd ligado --de ob, por,-

y ligatus, lipado-- de modo que el deber juridico que implica una -
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relacidén entre el sujeto que soporta el débito y aquél que puede -
exigir su cumplimiento --la relacidén acreedordeudor-- toma el nom-

bre de obligacidén.” ( 18 ).

Por su parte, el maestro Manuel Borja Soriano, en su -
obra " TEORIA GEfHERAL DE LAS OBLIGACIOHES. ", expresa que " Las -~ -
obligaciones siempre han estado comprendidas en el derecho patrimo
nial; asi pues, la prestacién que constituye su objeto debe tener
valor econémico, debe ser valuable en dinero." ( 19 ). Asi las co-
sas, al hablar de las relaciones juridicas que genera el matrimo--
nio, hemos de ver que las fundamentales y primarias, son relacio--
nes personales, mientras que las obligaciones propiamente dichas,-

son complementarias.

" Podemos decir que los efectos personales del matrimgo
nio, nos dice el eminente jurista Federico Puig Pefia, de alcance -
reciproco, estédn constituidos por un complejo de deberes y faculta
des situados en la persona de cada uno de los cényuges, desprendi-
dos, por as{ decirlo, inmediatamente de la naturaleza y esencia --
intima de la institucién, son lazos de unidn instalados en la mis-
ma pareja sin trascendencia exterior y no se conciben sin el matri
monio ni tienen otro alcance que dar realidad a los designios fun-

damentales del mismo." ( 20 ).

En efecto, el matrimonic va a tener determinados efec-
tos, no de caracter patrimonial, los fundamentales y primarios, que
consistirdn en deberes y facultades de cada uno de los miembros de
la relacién conyugal. Dice Puig Pefia que sélo son concebibles di~--
chos efectos en la institucidn matrimonial, pero como ya hemos ex-
presado, no compartimos ¢sa opinién, pues el deber-derecho de la -
fidelidad, es aable en otras instituciones diferentes al matrimo--

nio, con tanta o mas fuerza que en el matrimonio monogamico.
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Hemos dicho que el matrimonic como acto juridico seré
fuente generadora de derechos y deberes, que son su consecuencia-
juridica; mas ese acto juridico no tiene otra cosa mis valjosa, -
que la expresién de voluntad tendiente a producir consecuencias -
de derecho y que es coincidente con otra voluntad con igual inten
cién, formando asi el consentimiento matrimonial; hay capacidad -
de querer y entender para actualizar la norma y por consiguiente-
provocar sus consecuencias de Derecho que se llaman estado matri-
monial, Ho se va a aplicar ese estado matrimonial al que no ha --
expresado su voluntad de matrimoniarse, ni, en consecuencia, lleva

do a cabo el acto juridico del matrimenio.

Se puede hablar del matrimonio, nos dice Arturo Car--
los Jémolo, " reconocido por el Derecho estatal como fuente de de
rechos y obligaciones, no sélo entre los que lo contraen, sino --
también entre ellos y los que nacen de su unidén, generadora por -
tanto, de un grupo familiar; vinculo que nace del consentimiento-
de las partes, que no puede sustituirse por ningln otro consenti-
miento,..; vinculo que presupone, por consiguiente, en los contra
yentes, la capacidad de entender y de querer en S6rden a los obje-
tos del vinculo...; vinculo no a plazo, en el que es un naturale-
negotii el tener que durar mientras dure la vida, y en el que la-
disolucidén, cuando se la admite, sélo podrd ser fruto de una vo--
luntad manifest;da después de nacido el vinculo, nunca en ¢l mo--

mento de su nacimiento.™ { 21 )

Se dice asimismo del matrimonio, que " es la unidn --
irrevocable de un hombre y una mujer dirigida al establecimiento-

de una plena comunidad de vida." ( 22 ).

Pedro Bonfante, a su vez, en su obra " INSTITUCIONES-

DE DERECHO ROMANO ", nos dice del matrimonio que, " era un consor
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cio o comunidad de vida entre los cényuges: viri et mulieris con
Junctio individua consuetudinem vitae continens." ( 23 ). El ma-
estro Galindo Garfias precisa: el modo esencial del matrimonio -
" es precisamente la intimidad y comunidad de vivir, ideal e in-
tencionadamente perpetua, entre los cényuges. Esta y no otra co-

sa significa individua vitate consuetudo." ( 24 }.

Como se pﬁede desprender, la fidelidad se infiere, -
pero no forma parte expresa o esencial de las definiciones del -
matrimonio. La individua vitate consuetudo, es quizi el mas im--
portante elemento del matrimonio; " comunidad significa un grupo
de personas entre las que hay concordia y posesiones comunes y,
por lo tanto, relaciones de solidaridad. Lo importante son las -
relaciones de posesién comGn ( participacidén ) y en una relacién

de solidaridad.” ( 25 )..

Siguiendo con esta idea, es conveniente citar a Her-
vada, quien opina que: " Por lo tanto, el matrimonio integra en-
s{ a dos personas que partiéipéndose mutuamente en las naturale-
zas, se hacen solidarias de un destino comin. En resdmen, a la -
pregunta: ; Cudl es la naturaleza juridica y social del matrimo-

nio?, la respuesta es: una relacidon dc¢ comunidad." ( 26 )

" En resimen, nos dice el maestro Galindo Garfias, -
el matrimonio forma un estado entre los consortes constituido --
por un conjunto de vinculos que imponen deberes y derechos, que-
no pueden ser renunciados por la séla voluntad de las partes." -

(27 ).

Considero que el estado matrimonial, no lo forma el-

matrimonio, sino precisamente la voluntad de las partes que han-
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coincidido en su constitucidn. Parece una diferenciacién intras-
cendente, pero no lo es, si tomamos en cuenta que al estado ma--
trimonial se lo ve como una cadena, como upa chrcel de la pare--
Jja, siendo que es, en concreto, un estado de vida, no impuesto -
por la ley., como pudiera ser la obligacién fiscal, sino conveni-
do por las partes. Al respecto, Chavez Asencio opina: " El matri
monio crea un estado de vida que origina deberes, derechos y - -
obligaciones.” ( 28 ). Creo que serfamos més responsables de ese
estado de vida, si no dejdramos al contrato matrimonial, todas -
las fuentes en sentido kantiano, de deberes y derechos., Recorde-
mos que Kant nos habla de actuar conforme al deber y por deber.-
Cuando decimos que el matrimonio crea.,.., estamos hablando de --
que con el contrato matrimonial, sus deberes y facultades deri--
van del actuar conforme al deber, pero no por el deber. S5i lleva
mos a cabo el acto juridico, unicamente conforme al deber, acep-
tamos sus consecuencias juridicas porque son resultado del ac- -
tuar conforme al deber; pero si llevamos a cabo el acto juridico
por el deber, sus consecuencias juridicas las estaremos esperan-
do y acatando, no porque sean producto de una voluntad ajena co-

mo es la del legislador, sino porque invocamos su produccién.

Pues bien, el matrimonio sera asi el acto juridico -
generador de wun conjunto de deberes y facultades juridico-conyu
gales; esa relacidén juridica que nace con el matrimonio, ha de -
tener dos sujetos activos y dos sujetos pasivos, dependiendo del
titular del derecho subjetivo de fidelidad. Pero ambos cényuges,
tanto en su rol activo como en el papel pasive de la relacién, -
han de tener un principio de igualdad. Durante muchos siglos, --
por todo lo que socioldgicamente ya hemos expuesto, la relacion-
Juridica respecto del deber-derecho de la fidelidad, fué desi- -
gual, no obstante que la religidén aparenté tratar igual a los --

dos sexos.
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No habia igualdad entre los cdényuges. José Castén To-
befias, en cita a Schopenhauer, dice: " Es evidente que por natu--
raleza la mujer estd destinada a obedecer, y prueba de ello que =
1a que estd colocada en ese estado de independencia absoluta, con
traria a su naturaleza, se enreda enseguida, no importa con qué -
hombre, por quien se deja dirigir y dominar porque necesita un --

amo.*" ( 29 }. ; Haganos el favor !.

Y veamos a don Juan Jacobo, por supuesto, Rousseau, -
en " EL EMILIO " lo que dijo: " Cada uno de los esposos debe siem
pre ser dueiio de su persona; la mujer estd hecha, sobre todo, pa-

ra agradar al hombre." ( 30 ).

Castan Tobefias es quien cita al jurisconsulto fran- -
ces, Pothir: " El matrimonio al establecer entre marido y mujer -
una sociedad cuyo jefe es el marido, confiere a éste en calidad -
de tal, un derecho potestativo sobre la persona de la mujer, el -
cual se extiende asimismo sobre sus bienes... Por derecho natural
el poder del marido sobre la persona de su mujer consiste en el -
derecho de exigirle todos los deberes de sumisidén gque a un supe--

rior son debidos." ( 31 )

" El1 predominio del hombre en la pareja estd presente
a través de la historia. Asi lo observamos en las culturas de la-
India, de Egipto o la Griega, o en las religiones judeo-cristia--
nas o islamica, donde encontramos mundos patriarcales, con dioses
masculinos, aln cuando la figura de la madre amante no falta en -

ninguna de ellas. " ( 32 )

Por todo ello, hoy podemos hablar relativamente de --
igualdad de derechos, pero seria mentira decir que la ha habido -

en la historia de la humanidad.
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" Diffcil serfia que se cumpla el objeto del matrimo-
nio, que consiste en la creacidén de deberes, derechos y obliga--
ciones conyugales, que se contienen en el vinculec juridico que se
origina por el acto jurfdico, y dificil sera también el ejerci--
cio de los derechos y el cumplimiento de los deberes y obliga- -
ciones dentro del matrimonio-estadoc, como comunidad intima de --
vida, si no hay entre los cényuges igualdad y libertad en una --

institucién matrimonial permanente." ( 33 }.

Bien, no hay duda de que el acto juridico del matri-~
monio, va a ser fuente generadora de deberes y facultades entre-
los consortes; van a ser deberes juridicos conyugales aquellos;-
derechos subjetivos éstos; recordemos asimismo que dijimos que -
los derechos subjetivos van a poderse clasificar en relativos y-
absolutos, siendo los primeros, aquellos en los que la obliga- -
cién correlativa incumbe a uno o varios sujetos, individualmente
determinados; en cambio los derechos ebsolutes, son aquellos - -
cuande el deber correlativo es una obligacién universal de res--
peto. Iksta clasificacién mira al sujeto pasivo de la relacidn,
y al tipo de prestacién; asi, serad derecho absoluto si los suje
tos pasivos constituyen la universalidad de las personas a quie-
nes se impone el deber, consistente a veces en la abstencién. No
obstante lo anterior, hay quienes piensan que todos los derechos
son absolutos, pues su ejercicio debe ser respetado universalmen
te. Mas en ello, se estd hablando de dos derechos y no de uno --
s6lo; el de la prestacidn y el del respeto; el primero relativo,

el segundo, absoluto.

Respecto de los derechos nacidos por el matrimonio, -
veamos que nos dicen Kipp y Wolf, citados por el maestro Rojina --

Villegas:
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“ El matrimonio es una relacién jurfdico-familiar, -
en virtud de la cual cada uno de los cdényuges obtiene sobre el -
otro un derecho personal absoluto, este es eficaz erga omnes, de
él derivan pretensiones para cada uno de los cényuges dirigidas-
al establecimiento de la plena convivencia y pretensiones de in-
demnizacién frente al que contra todo derecho y por su culpa, --
impide a un cényuge el cumplimiento de sus deberes de tal cuanto

estd dispuesto a cumplirlos." ( 34 )

En este 6rden de ideas, es aceptable concebir un de-
recho personal absoluto, oponible universalmente, pudiendo ejer-
cer algin tipo de accidn contra aquél que impida el cumplimiento

. de sus deberes a uno de los cényuges, siempre y cuando, esté dis
puesto a cumplirlo; &ste no es el caso de la fidelidad, pues por
su naturaleza, nos es difficil concebir que alguien impida a uno-
de los cdnyuges el cumplimiento del deber de fidelidad; respecto
de é1, la voluntad es fundamental, pues contra la voluntad del -
obligado a la fidelidad, que incumpla su deber, no concebimos --
otra situacién que la de la violacidén, figura que no nos puede -

ubicar en la del incumplimiento del deber de fidelidad.

Hemos dicho al inicio de este tema, que el acto juri
dico del matrimonio, que para su formacidn requiere del concurso
de dos voluntades coincidentes, invoca al constituirse, la apli-
cacidén de todo un estatuto juridico. Dijimos que ese acto juridi
co tiene por objeto determinar la aplicacidén permanente de todo-
un estatuto de derecho a un individuo o a un conjunto de indivi-
duos, para crear situaciones juridicas concretas que constitu- -
yen un verdadero estado: el estado matrimonial; hablamos asi de-
permanencia, o sea, de una relacién de derecho y no de hecho. E!l
concubinato es un estado de hecho; el matrimonio es un estado de
Derecho. Los estados juridicos, nos dice el maestro Rojina Ville
gas, producen situaciones juridicas permanentes, que van a per--

mitir la aplicacidén de todo un estatuto legal a situaciones de--
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terminadas " que contindan renovandose en forma més o mepos inde-
finida."; " El estado matrimonial, tiene consecuencias importan-—-
tes respecto a la vigencia del matrimonio, a sus efectos, y a su
disolucién, pues aidn cuando se inicia por un acto juridico, en -~

realidad se perfecciona a través de la vida en comGn.* { 35 ).

El estatuto matrimonial, impondra a los cényuges debe
res, y a ellos mismos facultades; siendo el matrimonio la entidad
responsable de formar a los ciudadanos en base a valores propios-
de la idiosincracia social, tenderd el matrimonio, formador de la
familia, respecte de los ednyuges,aprincipios axioldgicos de va--
lor universal; mds no s6lo en la formacién de tales principios in
terviene la ética; vemos asi, la intromisién de la moral, de la -
religién y de las costumbres; son instituciones sociales que bus~
can normar a otra institucién social. Los deberes en el matrimo--
nie entonces, no s56lo podran coincidir con principios éticos, co-
mo el de la ayuda mutua; también coinciden con valores morales, -
como cuando se establece el débito carnal entre los consortes,--
o bien, coinciden con la religidn, como es el casc del deber de -

fidelidad.

Al respecto, el maestro Galindo Garfias nos estable--
ce:

* Las relaciones conyugales gque configuran el estado~
juridico matrimenial, presentan con mucha claridad, la caracte-~ ~
ristica general que hallamos en todo el Derecho de Familis: los -~
deberes que el ordenamiento objetivo impone a los cényuges, tie-~
nen un contenido fundamentalmente moral. El Derecho, para dar fir
meza y solidez a la institucién misma, ha egtablecido sanciones -

juridicas para lograr en su caso, por medioc de la coaccidn, cuan-
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do ello es posible, el exacto cumplimiento de los deberes, que --
siendo de contenido fundamentalmente ético, informan la estructu-
ra ergédnica de}! matrimonio, desde el punto de vista juridico.," --
{ 36 )

Por su parte, Roberto de Ruggiero comenta que, " res-
pecto de los deberes derivados de la relacién matrimonial, tienen
un caracter marcadamente é€tico, porque se confian al sentimiento-
y a la corciencia fintima, el cumplimiento de tales deberes." - -

( 37 ).

Ciertamente el Derecho en esta materia, concursa con-
la morAl, con la ética o con la religién, sobre todo con ésta si-
recordamos que durante siglos, fué la lepisladora, interpretadora
y ejecutora, de las normas de derecho civil relativas a las perso
nas y a la familia. E1 Derecho positivo, hereda muchas de sus - -

instituciones y no pocos de sus principios.
A su vez, el maestro José Castdn Tobefias nos comenta:

" A diferencia de las relaciones patrimoniales o eco-
némicas, que son de pronunciado caracter juridico, las relaciones
personales entre los cényuges tienen fundamentalmente caracter --
moral y s6lo son incorporadas al Derecho, en la limitada medida -
en que es posible lograr su sancidén y efectividad por los medios-
legales. Se suelen desdoblar estas relaciones personales, o lo --
que es lo mismo, los efectos del matrimonio relativos a las perso
nas de los cényuges, en derechos y obligaciones comunes a ambos -
cbényuges y en derechos y obligaciones especiales de cada uno de -

ellos." ( 38 ).

Como vemos, es univoca la opinién de que las normas =~
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juridicas que contienen los deberes conyugales, recogen de la mo-

ral Bu pirédmide axioldgica.

Ahora bien, internidndonos en los deberes-juridicos--
conyugales~derechos subjetivos, hemos de decir que los derechos-
subjetivos familiares son poderes de voluntad y no interés del -
tutor del derecho; dijimos que derecho subjetivo, es posibilidad
Jjuridica de actuar en cumplimiento de tales deberes. Por ello, -
Antonio Cicu " define el derecho subjetive familiar como potes--
tad de querer, pero afirma que no estd fundado sobre un interés-
individual, apartdndose asi de la tésis de lhering y siguiendo -
en ésto la afirmacién de Von Tuhr: =Derecho Subjetivo Familiar,-
bajo este primer aspecto, no es, pues, libertad de querer: es no
obstante, potestad de querer. Esta no estd referida a un interés
individual del titular=; pero contra Von Tuhr afirmamos que la -
misma tiene, sin embargo, como fundamento suyo, un interés: el -

interés familiar." {( 39 )}

o desconocemos ni un apice la importancia de la Fa-
milia, ya para el Derecho Familiar, ya para el Derecho en gene--—
ral, ya para la sociedad; tampoco desconoccemos que la célula fun
dante de la Familia es el matrimonio, y que ambas instituciones-
caminan de la mano, casi sin desprenderse nunca. Pero no podemos
confundirlas o asimilar los derechos y deberes de una, en los de
rechos y deberes de la otra. Reconocemos que 1la transgresidn de-
una institucidén, incide forzosamente en la otra. Mds sintetizar-
ambas figuras, unas veces para defender a una y otras para defen
der a la otra, no es camino recomendable al conocimiento. El De-
recho Subjetivo Familiar, debe mirar si, a un interés, el inte--
rés familiar, pero ese no debe ser, indefectiblemente, el interés

del derecho subjetivo conyugal.
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Mas para estudiar la fidelidad, tendremos que asomar
nos principalmente a su aspecto de deber juridice, antes que al-
de derecho subjetivo. Lo que nos va a importar de la institucién
es su posibilidad de cumplimiento y de coaccidén, no la de la exi
gencia de una conducta esperada, Para el caso del derecho subje-~
tivo, mas que el reclamo de una conducta al otro cényuge, éste -
se refuerza con el derecho subjetivo de la accidon, el que puede-
ser en la via civil en la demanda de divorcio, o en la via penal
a través de la denuncia de adulterio. Por ello, la fidelidad di-
go, ha de ser vista y estudiada desde el angulo imperativo de la

norma y no desde el atributivo de la ley.

Citado por Rojina Villegas, Antonio Cicu identifica-

' pues en

las relaciones familiares con las relaciones piublicas,
ambas el centro de gravedad radica fundamentalmente en el deber-
més que en el derecho; las distintas funciones que el ordenamien
to juridico reconoce para lograr la solidaridad familiar, exclu-
ye toda idea de libertad individual. Por consiguiente acepta que
el centro de gravedad en tales relaciones radica en los deberes-
Juridicos y no en los derechos subjetivos, pues para entender --
bien la estructura juridica de la familia, deben tomarse en cuen
ta las funciones que sus distintos miembros deben realizar, bien
sea por virtud del parentesco, del matrimonio, de la patria po--

testad o de la tutela." ( 40 ).

Ciertamente las obligaciones patrimoniales limitan -
la libertad del deudor, pues éste no cuenta con la potestad de -
poder cumplir. Ho se sujeta a su voluntad, la extincidén graciosa
de la obligacién, fuera del cumplimiento de ella. Este deber, no

importa en relacion de la ética, de la moral o de la religién; -

Gnicamente del Derecho. En cambio, las relaciones juridicas fa--
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miliares, si tienen un contenido moral, ético o religioso y su -
cumplimiento " depende més de la conciencia que del frio precep
to legal", como nos dice Ruggiero. Ciertamente ya no existe una-
libertad absoluta al sujetarse al estatuto familiar; sobre de e-
se valor, se encuentran los valores de la familia; recordando -~
las clases de Infroduccién al Estudio del Derecho, recuerdo que-—
se decia que el Gltimo acto de libertad y soberania plena que hi
zo un estado, cualquiera, de nuestra Federacidn, fué ese, firmar
el Pacto Federal, compromiso que aleja toda idea de libertad ab
soluta, para formar parte del cuerpo de la federacidén y en base -
a la comunidad y a la solidaridad, hacer un ente mds grande y po
deroso. Ask asimilo a la libertad en el matrimonio; el acto mas-
libre, mas soberano que hace una persona respecto de su libertad,
es la decisidn, el compromiso que se asume, a través del acto ma
trimonial, que llamo yo, el pacto conyugal. Bien puede faltarse-
a los fines de ese pacto, que ello nos llevara a socavar la comu
nidad y la solidaridad., Va ser por ello, en la colaboracién, en
la solidaridad, en la ayuda mutua, en donde vamos a observar la-
necesidad de preciar el concursc del sujeto al deber, mds que el
del titular de! derecho subjetivo. Mds que ver quién puede exi--
gir el cumplimiento de una conducta, me interesa observar a - --

quien la esta cumpliendo.

Hemos de ver que los derechos y deberes entre los --
coényuges, guardan determinadas caracteristicas, que diversos au-
tores han clasificado; asi por ejemplo, Arturo Valencia Zea, en-

su " CURSO DE DERECHO CIVIL COLOMBIANO ", nos dice:

" 1.- Son derechos y obligaciones del érden piblico-
y no simplemente de orden privado; los cdényuges no pueden renun-

cior a elleos ni antes ni durante el matrimonio; la cldusula que-
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se estipulase en sentido contrario a uno de esos derechos u obli-
gaciones o a la manerade su ejercicio no produce efectos de nin-
guna clase, se debe tener como no escrita.

" 2.- Toda persona tiene libertad para casarse o no -
{ aquf termina la parte contractual del matrimonio ):; pero una --
vez casada ha terminado su libertad; queda sometida a reglas im--
perativas que no le es dable violar o modificar. La ley ha esta--
blecido una serie de obligaciones y.derechos entre los cényuges -
en vista de la realizacién de los altos fines morales y sociales,
que se ha propuesto con la institucién del matrimonio.

" 3.~ Esas obligaciones y derechos descansan sobre --
estas dos bases: la. Igualdad que debe existir entre los cényu- -
ges ( obligaciones y derechos reciprocos ); 2a. Principio de di--
reccidén y autoridad que debe haber en toda sociedad. tanto mis en

el matrimonio ( institucién de la potestad marital}." ( 41 ).

Como vemos, este autor incide en el concepto de li- -
bertad que ya hemos venido exponiendo; la ley no prohibe a nadie-
casarse, se es libre para matrimoniarse, con quien sea, salvo los
casos de impedimentos; hay, ahf si, libertad para casarse en sen-
tido absoluto; la pareja puede ser de mi ciudad, de mi pais, de -
otra ciudad, de otro pais, de mi raza, de otra raza, de mi condi-
cién social, de diferente condicidén econémica, de mi religidén, de
otra religién, de mi nivel cultural, de diverso nivel cultural, -
en fin, la variedad es inmensa, la libertad absoluta:"Toda perso-
na tiene libertad para casarse o0 no " dice Valencia Zea. Ho exis-
te la obligacién de matrimoniarse, pero si lo hace, si ejecuta el
acto juridico de matrimoniarse, si actualiza la hipétesis conteni
da en la norma, " se somete a reglas imperativas que no le es da-
ble violar."., Un estribillo popular dice: " ya se casd, ya se --
amold "; obviamente no compartimos esa sabiduria pepular; corri~--
giendo diriamos, ya se cas6, ya se sometié a un estatuto juridico

que nadie le ha impuesto, que el cényuge sélo ha invocado,



217

El maestro Chdvez Asencio, en su tratado de " LA FA-
MILIA ENXN EL DERECHO ", nos dice que los deberes jurjidicos son --
" fundamentales en la relacién juridica conyugal " ( 42 ) De los

deberes juridicos conyugales, éste autor da sus caracteristicas:

* a) Contenido no econémico. Como primera caracte--
ristica que diferencia el deber juridico de las oblipgaciones, --
estd que el deber no tiene contenido econdémico. Son deberes con-
yugales tipicos del Derecho de Familia que se diferencian de las
obligaciones en general e inclusive de las obligaciones familia-
res. A titulo de ejemplo, afiade Chavez Asencio, podemos sefialar-
la fidelidad que es un deber conyugal y que no tiene, ni puede -

tener, contenido econémico.

" b) Influencia de la moral y religidén. Los deberes
Juridicos reconocen como origen deberes morales, sociales y re--
ligiosos, que por considerarse de fundamental importancis para -
la convivencia social, el Derecho los asume, los integra a la nor
ma juridica, pasando a serdeberes jur{dicos, independientemente -

de continuar siendo deberes morales, sociales o religiosos.

" ¢) Los deberes juridicos no son coercibles o son -
dificilmente exigibles. Esta tercera caracteristica diferencia
los deberes de las obligaciones. Es decir, es sumamente difjicil-
exigir un deber juridico conyugal, pues adn cuanpdo tedricamente-
y haciendo una abstraccidn, pudiéramos imaginar la posibilidad -
de acudir a los tribunales para exigir, por ejemplo, el cumpli--
miento del deber Jde fidelidad, en la practica vemos la dificul-
tad evidente de lograr su cumplimiento; ... estimo que es inmo--

ral el aseguramiento del deber conyugal mediante penas o sancio-
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nes econdémicas,

" d) Distinto es el concepto del acreedor. Como cuar
ta caracteristica estd sefialar que, a diferencia de las obliga--
ciones en relacidn a las cuales encontramos siempre un acreedor,
en los deberes juridicos. conyugales no le encontramos en el mis-
mo sentido, ni con las mismas facultades que en las relaciones -
Juridicas de cardcter econémico.... Dentro de esta relacién ju--
ridica conyugal, mds que un acreedor frente a su deudor, encon--
tramos dos obligados o responsables a satisfacer el mismo deber-
en forma reciproca, tal como acontece en el matrimonio con la -~
fidelidad. Un cényuge es fiel al otro, y éste al primero, en for

ma reciproca y en igualdad juridica." ( 43 ).

Roberto de Ruggiero, en sus " INSTITUCIONES DE DERE~
CHO CIVIL ", comenta que " Guardar fidelidad, cumplir los debe--
res de mutua asistencia, de afecto y estimacién reciprocos, de --
convivencia y de cohabitacién, etc, ( asi ), son obligaciocnes cu
ya observancia depende mias de la conziencia que del frio precep
to legal."” ( 44 ). Asi, desparpajadamente, Ruggiero cita las - -
" obligaciones " derivadas del matrimonio, colocando en primer -
lugar * guardar fidelidad ". Es de justicia apuntar, que incluye
un deber éste jurista, que pocos invocan y que es el de " afecto
y estimacidn reciprocos ". Ver a éste, como un deber del matrimo-
nio, nos trae a la mente el! querer imponer como deber juridico,-
el de dar los buenos dias al cényuge, mas, qué diferentes serian-
las sociedades en las que mas que por actuar conforme al deber,-
actuar por el deber, como nos indica el genio de Koenigsberg, --

observédramos siempre un " afecto y estimacién reciprocos ".
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os deberes impuestos a los c6nyuges, que forman el

contenido esencial del complejo de relaciones juridicas de esa co

munidad de vida entre los cényuges, tradicionalmente se designan-

como:

A)
B)
c)

La

lindo Garfias,

Por su parte, e

f] deber de cohabitacién.
El deber de fidelidad.

El deber de asistencia." { 45 )

anterior clasificacién, es del maestro Ignacio Ga-
quien identifica a los deberes en tres especies. -

1 maestro Rojina Villegas clasifica atendiendo al-

derecho subjetivo y no al deber juridico. " En el matrimonio ta--

les derechos subjetivos principalmente se manifiestan en las fa--

cultades siguientes:

subjetivos,

El derecho a la vida en comin con la obligacidén -
correlativa de la cohabitaciodn.

El derecho a la relacidén sexual, con el débito --
carnal correspondiente.

El derecho a la fidelidad, con la obligacién co--
rrelativa impuesta a cada uno de los esposos.

El derecho y obligacidn de alimentos, con la fa--

cultad de exigir asistencia y ayuda mutua." (46).

Todos los deberes juridicos, asi como los derechos -~

nac

ientes del matrimonio, van a fundarse en el prin-=-

cipio de reciprocidad, que a su vez implica el principio de - - -

igualdad del que ya hablamos con anterioridad.

El maestro Galindo Garfias nos comenta:
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" Los deberes que incumbe cumplir a cada uno de los —-
cényuges, son reciprocos y hoy en dia colocan en situacién de - --

igualdad a2 la mujer y al marido." ( 47 )},
Por su parte, Roberto de Ruggiero nos comenta:

" Los derechos y deberes derivados de la relacidn ma--
trimonial, son aqui especialmente reciprocos porque incumben y co-
rresponden a ambos cényuges a quienes se estima en situacién de pa

ridad, sin que se oponga a ésta el poder marital." ( a8 )
Finalmente, José Castdn Tobefias confirma:

" Los efectos comunes ( a ambos cényuges en el matrimg

nio ), estan fundados en el principio de reciprocidad." ( 49 ).

En conclusién, se ha asegurado ya, " la abdicacidn --
de este rey conyugal que es el marido y el advenimiento de esta -~
ciudadana que es la mujer; en una palabra tenemos que hacer del --

matrimonio una repablica." ( S0 )
¢, Serda ? Tienen la palabra las otrora sometidas.

Fidelitas, observancia de la fé que uno debe a otro,-
nos dice la Real Academia de la Lengua Espafola. " Guardar la Fe-
conyugal." ( 51 )., Fe es:" Palabra que se da o promesa gue se ha
ce a uno con cierta solemnidad o publicidad. La primera de las -~
tres figuras teologales: es una luz y conocimiento sobrenatural,
con que sin ver creemos lo que Dios dice y la iglesia nos propo--
ne " { 52 ). En sintesis, que fidelidad vamos a entenderla como -

guardar la fe, la fides romana, la palabra empefiada, el compromi-
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so contraido. E)l acto de fe teoldgico, es creer sinver,Santo To--
mas de Aquino nos propuso ver para creer, Ya no hay fé, hay cono-

cimiento, maés no fé.

Vamos a encontrar en el matrimonio, de caracter pre--
ponderante, obligaciones de no hacer, que va a estar gravando la-
conducta de ambos cdnyuges, y cuyo esencia es determinada en rela
cién al derecho subjetivo del otro., El deber de fidelidad, es uno
de esos deberes juridicos de no hacer, traducido en " hechos y --
abstenciones, principalmente en la no ejecucién de aquellos actos
que implican relaciones de intimidad con personas de otro sexo."-

(53 )

Recordemos Casti Connubii de Pio XI, que decia que no
habia por que contemporizar con la modernidad; que la amistad de-
una pareja con una tercera persona libre de matrimonio, implicaba
un atentado a 1la armonia conyugal. El alcance que se da al térmi-
no intimidad, lo desconocemos, porque si hablar de ella, basta --
con referirnos al acceso carnal, es entendible; pero puede haber-
intimidad sin acceso carnal, con simples tocamientos erdticos;o -
bien intimidad al compartir pléticas erdtico-sexuales; hay intimi
dad en una simple pliatica; hay intimidad en el heso de saludo; --
bueno, hay intimidad en el confesionario | y que si a veces esa =-
sf que es intimidad ' ; Que intimidad es la referida ?. ¢ A la --
que se refiere Casti Connubii que proscribe incluso cualquier ti-
po de amistad 7.

" En el deber de fidelidad podemos fundar la obliga-
toriedad del Derecho, nos dice el maestro Rojina Villegas, sos--
teniendo que se apoya en los valores juridicos que debe realizar

cada institucién. En el matrimonio, es facil comprobar que tal -



222

deber no depende de la voluntad de los consortes y ni siquiera del
arbitrio del legislador, es decir, de la heteronomia del Derecho.-
Se funda exclusivamente en la naturaleza misma de la institucidon -
que exige seguridad, &rden piblico y buenas costumbres, indepen- -
dientemente de los propésitos personales de cada consorte y de la-
mayor o menor fuerza con que el ordenamiento juridico pueda impo--

ner la observancia de esa obligacién.” { 54 ).

El matrimonio estd fundado, no nada mds en el Derecho,
sino - - en la moral, en la religién e incluso en las costumbres.-
Tan es asi, que al concubinato lo dnico que le hace falta, es la -
sancién sclemne del Derecho, para ser matrimonio. Los concubinos,-
no actdan de una manera disimbola a los cényuges. Guardan incluso
quiza,mis la fidelidad, que éstos; precrean y educan a la prole; co--
habitan y se prestan ayuda mutua; es més, se tienen afecto y com--
prensién reciprocos. Sélo les falta la sancién legal. Pues bien, -
as{ el matrimonio estd llamado para, constituido en base a valores,
proteja éstos y los inculque en la familia. Son sus principios, --
a veces también son sus fines; el maestro Rojina Villegas nos dice
que uno de esos valores es la fidelidad, deber que no depende de -
la voluntad de los cényuges, ni siquiera del imperio de la ley; es
connatural a la institucién matrimonial, institucidn que cxige se-
guridad, oOrden piblico y buenas costumbres. Pasa a segundo grado--
la voluntad conyugal; es secundaria la voluntad del legislador he-
cha norma y el udltimo lugar lo ocupa el ordenamiento juridico que=-
puede coaccionar para el cumplimiento de dicha conducta fiel. Lo -
que lo hace fundante de obligaciones a la fidelidad, es la instity

cién natural del matrimonio.

Por su parte el jurista Juan Carlos Rébora, en sus - -

* INSTITUCIONES DE LA FAMILIA " nos comenta que " 105 €8-w— - - -
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posos estdn obligados a guardarse fidelidad, sin que la infideli-
dad de uno, autorice al otro a proceder del mismo modo...Sin ella
ademds el vinculo matrimonial perderfa su sentido, lo cual basta-
ria para comprender que su violacién traduzca del punto de vista-
individual consgcuencias juridicas muy graves, y del punto de vis
ta social, no las produzca menores... En plena integridad del ho-
gar, la violacién del deber de fidelidad produce consecuenclias --
morales de enorme trascendencia y abre la perspectiva de conse- -

cuencias juridicas no menos graves... {( 55 ).

Como se puede desprender, la fidelidad viene a ser --
o bien connatural a la institucidén matrimonial, o bien, esencia -
del vinculo matrimonial. El género del amor, estd ausente en es--
tas consideraciones; no importa; diran sus defensores que se¢ re--
fiere ya al amor, al hablar de fidelidad; yo creo que es al con--
trario, si hablamos de amor, comprenderemos a la fidelidad. Se -~

puede ser fiel sin amor; es mds dificil amar sin fidelidad.

Dice el maestro Rojina Villegas:

“ E1 derecho a exigir fidelidad y la obligacidn co- -
rrelativa, implican fundamentalmente la facultad reconocida en la
ley para exigir y obtener del otro cényuge una conducta decorosa-
¥. por lo tanto, excluye la posibilidad de que existan relaciones
de intimidad, con personas de otro sexo, que sin llegar al adulte
rio, si implican un ataque a la honra y al honor del otro cényuge."

( 56 ).

Cuando en el juego del balompié se comete una falta,-
se dice "Foul". Es momento de hacer un alto aqui tambié&n, por una-

falta; * la honra y el honor ", no son términos propiamente Juri-
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rales, la institucidén pasa a ser una simple subjetividad de la rela
cién; en efecto, para el senor del campo, que su mujer no baje la -
vista o que intercambie platica con hombre desconocido, es un ultra
je, ya no digamos un deshonor. Parece exagerado esta reflexidn, pe-
ro si nos detenemos un poco a leer la pagina roja de cualquier dia-
rio, veremos cuintas muertes no se producen porgque uno de los - - -
cényuges haminado " la honra y el honor " de la comparte. No consi-
dero que podamos hacer depender a la fidelidad, si la queremos de--
fender, de conceptos de caracter moral; debemos buscar otra esencia

para su permanencia y vigencia y no simplemente a la moral.

* Ahora bien, el ordenamiento juridico acepta a través-
del concepto de " buenas costumbres ' las reglas de moral social --
que tienen vigencia y valor en una sociedad determinada. En conse--
cuencia, por lo que se refiere al matrimonio, es evidente que el --
principal control en el deber de fidelidad debe buscarse no en pre-
ceptos juridicos consagrados expresamente en un cédigo, sino en las
reglas que se derivan de las buenas costumbres imperantes en una so
ciedad. Aqui tenemos oportunidad de comprobar la intervencién de -

la moral en el Derecho." { &7 ).

Repetimos la misma critica que hace unas lineas; si - -
bien es cierto gue las buenas costumbres influyen al Derecho, no lo
es que ecllas lo determinen; para el caso de la fidelidad, muy lejos
quedamos de entender cudles serian las buenas costumbres y quien se
ria su legislador. O bien sepuimos las buenas costumbres de nuestra
sociedad, en cuyo caso, siendo la nuestra una sociedad en buena me-
dida infiel, la buena costumbre seria la infidelidad, o bien vivi--
mos en una sociedad con malas mafias y costumbres, que habremos sélo

de quitarnoslas a través del derecho y lo coaccidn. ¢ La fidelijdad es-
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valor que podamos hacer costumbre e imbuir en nuestra sociedad con
base en el Derecho y la coaccién? O mejor ahi lo dejamos y vivimos
con un cbédigo moral, uno civil y otro penal, con definida corrien-
te fidelista, aplicado a una sociedad de infieles. Aqui si es di--

ficil decir quién tiene la palabra.

Porque hemos de ver que aunque existan las sanciones -
civiles y penales, ya no digamos las morales y religiosas, los de-
beres jurfdicos conyugales no son coercibles o son dificilmente -
exigibles, como nos lo dijera Chdvez Asencio, Ademds, no olvidemos
su remote: " es inmoral el aseguramiento del deber conyugal median

te penas o sanciones econémicas."

Francesco Messineo, citado por el maestro Rojina Ville
gas, dice de las obligaciones reciprocas entre los cényuges, que--
“ slendo tales deberes del 6rden personal, no son coercibles; su --
violacidn implica sanciones solamente indirectas y a veces sancio-

nes penales." ( 58 ).

Arturo Carlos Jémolo, citando a Castiglione Humani, --
nos dice de &1 que en el matrimonio, " la esencia primaria, es la-
atribucién del hopor matrimonii y la esencia secundaria consiste -
en el ius in corpus, considerando como la obligacidén de todo cényu

ge a no tencr relaciones con terceros." ( 59 )

Pero ahora veamos (¢ qué es la fidelidad en su aspecto-
jurfdico ?. La definicién nos la da el maestro Manuel F. Chavez --
Asencio, en su Tratado de " LA FAMILIA EN EL DERECHO ", guien nos-

dice:



La fidelidad " nace del matrimonio y comprende, no -
sélo actos de no hacer relativos a abstenerse de relaciones géni
to sexuales con persona distinta del cényuge, sino en especial-
al cumplimiento de la promesa dada y al compromiso diario y per-
manente entre cényuges; comprende la permanencia del matrimonio-
como forma y camino de vida., La fidelidad es un deber que se da-
en igualdad, complementario y se exige como reciproco; es in- --—

transmisible, intransigible e irrenunciable.™ ( 60 )

Esta definicién, es la que mas se acerca al concepto
de amor conyugal; no es, la fidelidad, la observancia al, como -
dijera Ruggiero, "frio precepto”; no es el deber juridico, seco-
y 1llano de la relacién juridica matrimonial; no es el derecho --
subjetivo a exigir la conducta ordenada por el precepto, la nece
sidad de una accidén por respeto a la ley, como dijera Yant; es -
mads que relacidén sexual o injuria, mas que relacidn de intimidad
con persona de otro sexo, como dijera el maestro Rojina Villegas;
es el cumplimiento de la promesa dada y al compromiso diario y -
permanente; es el conocimiento del verdadero alcance de la connu
bio romana; es un camino de vida, una forma de vivir intrinseca-
en los cdnyuges, A las caracteristicas de intransmisihilidad, --
intransigibilidad e irrenunciabilidad que le da Chavez Asencio a
la fidelidad, yo le agregaria la caracteristica de que dicho de-
ber es de tracto sucesivo. No se agota mas que con la muerte, pe
ro la del amor, esa es su vigencia; tanto dure ¢l amor, tanto du
rard la fidelidad con ese caricter de tracto sucesivo; podra mo-
rir el amor y subsistir la fidelidad, pero e¢s improbable gue - -
pguarde tal cardacter con toda la dimensién con la que se la re- -—

clama.
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La vida conyugal, el camino de vida matrimonial, el -
amor conyugal, la intensidad en la donacidén mutua, la entrega y -
responsabilidad de los esposos para cumplir con su deber conyu--—-
gal, va a ser el verdadero termdometro de la observancia de esos -
deberes conyugales. Las diferentes parejas, hacen diferentes los-
grados de ese cumplimiento. Hay quienes imbuidos de un férreo es-~
piritu relipioso, acatan la ley de Cristo, de que el que ve con ma
los ojos a una mujer, ese ya adulterd; ni voltean siquiera, cum--

plen asi, el deber de la fidelidad.

Eduardo Busso, citado por el maestro Rojina Villegas,
nos sefiala que los deberes conyugales pueden ser sustancialmente-
comprendidos en uno séloe: " en el reciproco afecto, que es la ba-
se y fundamento de esta institucidn.” En efecto, nos dice con - -
respecto a la fidelidad, " no se trata de una obligacidn pecunia-
ria, sino del compromiso de la reserva del propio cuerpo; y mas -
adn, del propio ser, en limites tales que no se conciben en ningu
na otra institucidn juridica y que exceden en mucho del marco de-

las obligaciones convencionales.” ( 61 )

El maestro Chavez Asencio respecto de la infidelidad-
nos dice que ¢s " una grave ofensa que se hace al consorte que --
busca el cumplimiento de los deberes y obligaciones conyugales."-
{ 62 ). En efecto, como dice Busso, es el compromiso de reserva -
del propio ser, que cuando se viola, se hiere gravemente la con--
fianzs en la edificacidn del cuerpo comin llamado matrimonio. - -
" Toda violacidn al compromiso, continia este autor, asi como la-
terminacién del matrimonio, no sélo reduce a nada la fidelidad ma
trimonial, dada y aceptada, sino que dafia también a la otra parte
que ha construido su propia vida sobre la confianza depositada en

el otro.™ ( 63 }.
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Y es compromiso jigualitario para ambos cényuges, sin
que agraven © atenden concepciones de caracter filiatorio. Los -
dos se la deben, en igualdad de grado y circunstancia; " aunque-
se alegue tolerancia que rodea frecuentemente en nuestras costum
bres al adulterio del marido, y se pretenda que no infiere al --
corazén de la esposa una lesidn tan viva como la que experimenta
un marido engaiiado por su mujer, ante la moral, la culpa es - --
igual; ambos esposos se deben mutuamente fidelidad y no en gra--

dos diferentes." ( 64 ).

¢ Qué comprende la fidelidad ?, (qué alcances tiene?
Frente a la infidelidad en prado de contacto sexual extramarital,
tenemos a la sancidn penal o civil derivadas del adulterio; frente a-
la infidelidad por actos que presumen faltas al principio de --
unidad y fidelidad, tenemos a la sancién civil por concepto de -
injuria. No todo acto infiel es adulterio; siempre el adulterio-
es un acto de infidelidad; no siempre el adulterio, sostengo yo,

es un acto de deslealtad.

" En ciertos casos no s6lo implica la abstencién de
contactos sexuales extramaritales, sino que desde el punto de --
vista civil y atendiendo a las condiciones sociales, culturales-
y personales de los cényuges, comprende la abstencién de todos -
aquellos actos que ain cuando no lleguen a la consumacidn del -~
adulterio y ain no conduzcan a relaciones erdticas entre un cén-
yuge y una tercera persona, puedan constituir una violacién al -
deber de fidelidad ( de alli su contenido moral }, en tanto esos
hechos o actos revelen que se ha roto o que se ha lesionado gra-
vemente la unidad de vida que debe existir entre los consortes."

{ 65 ) .

La concepcidén es diferente a la expuesta por el ma--



229

estro Rojina Villepns: éste autor nos habla de que la fidelidad
" excluye la posibilidad de que existan relaciones de intimidad -
con personas de otro sexo, que sin llegar al adulterio, si impli-
can un ataque a la honra y al honor del otro cényuge ". Como he--
mos ya criticado, esta descripcién incluye elementos de carbcter-
moral y social, que rebasan la terminologia juridica que debe de-
contener un concepto en esta materia. En cambio, la transcripcidn
del concepto ampliado de fidelidad que hemos hecho del maestro Ga
lindo Gerfias, nos comprende abstenciones de otros actos, diferen
tes al adulterio consumado, asi como de relaciones erdticas consu-
madas, que revelen una ruptura o lesidn grave de la unidad de vi-

da que debe prevalecer entre los cényuges.

fiotese que no se hace referencia ni a la honra ni al-
honor del conyuge inocente; repito, para algunas sociedades que -
la mujer de un beso en la mejilla a un hombre diferente de su es-
poso, es sinbénimo de¢ deshonra y deéhonor; para otras, los hombres
se besuguean, con la aprobacidén y aplauso de la comunidad; y no -
hay deshonra ni deshonor; luego entonces, la terminologia es vul-
nerable, dependiendo del meridiano. Mas un acto que indique ruptu
ra o lesién en la unidad que se presume de la pareja, ya nos pue-
de facilmente transportar a la idea de una infidelidad; un hoambre
que comente con otro de la honra de su mujer, de su viptud o bien
que la calumnie, también estd cometiendo un acto de infidelidad,-
pues evidencia la ruptua y lesién de la unidad que significa en -

la relacién matrimonial.
Completa el maestro Galindo Garfias:
" E! concepto de fidelidad tiene una connotacién mas-

amplia ( la séla abstencidn impuesta a los cdnyuges de tener rela

ciones carnales con persona distinta de su consorte }, cuya vio--
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lacién no se agota en los delitos de bigamia y adulterio, porgue
no sdélo tiene un contenido sexual, sino de clara esencia ética."

(66 )

Ciertamente, el principio de la fidelidad en el ma--
trimonio, tiene una esencia de cardcter ético; no moral, no reli
gioso, no juridico, o si se quiere, moral, religioso y juridico,
pero eminentemente ético. Hemos sostenido que dificilmente se ==
puede asegurar que la monogamia es connatural al hombre; no por-
los similes que hagamos con el reino animal, que las tiene, espe
cies mondgamas y especies polipamas; tenemos sociedades primiti-
vas igualmente de uambas estructuras familiares. Sostengo que la-
monogamia ¢s una estructura producto cultural, y que la fideli--
dad es el cinturén que sostiene esa estructura. Pero si a esa es
tructura y a esa fuerza sostenedora, lesqueremos implicar esen--

cias morales, religiosas o juridicas, empazamos ya a perjudicar-

las., Estas materias, mds que mirar al principio o a su cumpli-
miente, miran a su incumplimiento; en cambio, la ética va a mi--
rar al cumplimiento y al principio, pero no por el cumplimiento-
y por el principio en si, sino por el aspecto integral del ser -
humano. En efecto, los compromisos de mayor trascendencia, son -
los sustentados con base en la ética; los morales se transforman,
los religiosos se inobservan y los juridicos se¢ transgreden., En-
cambio los éticos son, pura y ilanamente. Hemos hablado del com-~
promiso de! hombre, ne de la obligacidén ni del deber; ese compro
mise €5 la manifestacién de una conducta ética. Seré fiel, no -~
por un principio moral, de que la infidelidad la ve mal la socie
dad, ni por un principio religioso de que e} infiel traspasa las
pucrtas del infierno, ni porun principio juridico de que ¢l add]
tero traspasa las puertas del presidio; seré fiel, no por no ser

infiel, como parecen recomendar estas materias; seré fiel porque
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he comprometido mis esfuerzos, mis recursos, mis proyectos a una-
empresa, que €5 el matrimonio; y si la empresa hubiera sido de --
una estructura poligdmica, la fidelidad seria para con esa estrugc
tura, ese seria el principio ético, sin importarme la existencia-
de la fidelidad. Entre algunas tribus de la India, el hombre tie-
ne que ser fiel con sus esposas, cumplir con ellas en todos los -
renglones de la vida y su incumplimiento no es otra cosa que infji
delidad. En nuestra estructura socio-juridico-cultural, la empre-
sa que se empefia, es una empresa monogdmica, que requiere de la -
fidelidad, no la exige, ne la reclama, pues ésta no es otra cosa-
que producto de la conducta ética. Mis si me comprometo por razo-
nes econdmicas, por razones politicas, por razones psicolégicas,-
sera dificil que podamos hablar de un principio ético, pues el ma
trimonic no tiene eso como fin. Si upn matrimonio se realiza por--
que la hija ya quiere salir de su casa y ser independiente, con -
esa motivacién no estarda cumpliendo con la esencia ética del acto
matrimonial, luego entonces sera dudosa la produccién consecuente
de la fidelidad; y podrd ser fiel externamente, hasta su muerte,-
pero esa fidelidad respondera mas a represiones personales, cultu
rales, sociales o de conveniencia, que a las consecuencias del --

acto ético del matrimonio.

Mas ese aspecto interno de la voluntad, es dificil --
que en este tema, el Derecho lo pueda preveer; " Es exacto que el
Derecho no puede sancionar las malas intenciones de cada uno de -
los cényuges, que desde el punto de vista ético implicarfan un --
verdadero " adulterio mental ", pero tampoco puede limitarse sélo
a regular los actos puramente externos que guardan dentro de los-
limites formales, una observancia forzada al deber de fidelidad.-
Por su naturaleza misma, este deber implica un estado de animo, -

que de no existir puede ser considerado por el juez en el caso de
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controversia, como una verdadera violacidén-del mismo, adn cuando
no se ejecuten actos que en forma externa hagan ostensible dicho

estado de &nimo." ( 67 ),

Considero gque esta apreciacién va muy lejos de lo re
comendable; ya no sélo se inteiran a la problemética juridica, -
elementos morales y religiosos; ahora ya hablamos de eclementos -
psicolbégicos, que no es otra cosa eso del " estado de animo ". -
Dentro de l% jurisdicciédn que en materia familiar se concede al-
Jjuzgador para resolver en lous casos de controversia familiar, el
mirgen de interpretacién, ciertamente es bastante amplio. Mas --
nos pareceria aventurado declarar procedente una accién civil --
que tenga por objeto, reclamar el " estado de dnimo " de uno de-
los cényuges; y lo que es peor, seria gravisime que algin dia --
llegase el Estado a través de su Grgano legislativo, a normar --
los " estado de animo adulterinos " que se lleguen a dar en un -
matrimonio. Tendriamos que empezar por proscribir la television-

quec en algunas ocasiones alebresta el estado de animo ",

De esta conflictiva, surgen muchos cuestionamientos-
que seria de suyo interesntes hacernos: Para el caso de un matri
manio en el cual la mujer decide por la inseminacidén artificial,
sin acto carnal masculino (. estamos hablando de infidelidad, de-
adulterio o de¢ nada ?. Hemos de ver que el matrimonio es un ac-
to de suyo apto para la generacidén de la especie. Mis si ese fin
del matrimonio no se da, ya porque el vardn es estéril, ya por--
que unilateralmente ha decidido no tener mas hijos, ¢ qué pasa -
con esa mujer que llepue a X clinica y solicita se le impongan -
espermatozoides de fulano de tal 2. Es adultera, es infiel 2. --
La respuesta la esboza ¢l maestro Berndndez Cantdén, en su obra -
" LAS CAUSAS CANONICAS DE SEPARACION CONYUGAL ", citado por el -

Doctor Galindo Garfias:
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* Ahora bien, si la experiencia y los avances cienti
ficos han demostrado gue puede haber actos de suyo aptos para la
generacién de la prole, sin consideracién de relaciones carnales,
el Derecho debe considerar como lesivos a la fidelidad matrimo--
nial, no sélo los actos de suyo aptos para la generacidén de la -
prole, secundum naturam ( cdpula ), sino también los actos de --
suyo aptos para la generacién de la prole contra natura { insemi

nacién artificial )." ( 68 ).

Remarca el maestro Galindo Garfias, volvie.do al te-
ma que hemos venido desarrollando de la infidelidad en los casos
de no relacién carnal:

* Empero, el deber de fidelidad no se agota en la --
séla abstencidén impuesta a los cényuges de tener relaciones car-

nales con otra persona distinta de su consorte." ( 69 ).

" ... Y es que la injuria se entiende en un sentido-
amplio, para considerar gue todo acto o toda palabra que en al--
gun sentido ofenda gravemente al otro cdényuge y cause su deshon-
ra, su deshonor, su desprestigio, es causa suficiente para el dj
vorcio. Ha sido hasta la jurisprudencia actual, como en realidad
se han admitido motivos que en verdad, ni los cédipgos que como -
el nuestro, que ticnen ¢l mayor nimero de causas, permiten la di
solucién del matrimonio. Por ejemplo, hay injuria grave en la --
amistad intima entre uno de los consortes con persona de otro --
se¢x0 que por su edad y circunstancia pueda implicar infidelidad-

sin llegar al adulterio.”™ ( 70 }.

" El intente de adulterio, segin Chavez Asencio, es-
decir, las relaciones amorosas que se sostengan sin llegar a la-

cépula carnal, no pueden ser aducidas dentro de esta causa de --
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divorcio, pero si como injuria grave al cényuge inocente u ofen-

dido." { 71 )

No existe ni en nuestro Derecho, ni probablemente en
ningdn lugar del planeta, un cédigo que nos establezca las con--
ductas injuriosas, que no siendo adulterio, si son infidelidad.-
Hemos insistido que lo que en una parte puede ser conducta inju-
riosa, en otra parte no lo es. Ncsviene a la memoria, el trato -
que por voz popular, se da entre la familia alvaradeiia de Vera--
cruz; muy seguramente si un matrimonio de aquellos lares viniese
a radicar a nuestra Ciudad, mds de uno se presentaria ante el --
Ministerio Publico o ante el Juez de lo Familiar, para pedir su-
intervencidén en esa familia wveracruzana, y salvar de ella a la -
mujer, o al hombre, segin el que hable mis rapido y fuerte, del-

vocablo soez de su consorte. Conducta injuriosa.

Mas lo cierto, es que la fidelidad en nuestra cultu-
ra, tiene a su principal verdugo en ¢l adulterio. No vamos a tra
tar el tema del adulterio desde el punto de vista del é4rden pe--
nal; todos los ordenamientos juridicos de estructura monogdmica-
lo condenan, en todas las materias, en 'odas las religiones y en
todos los tiempos, En algunas ocasiones los adilteros fueron de-
sigualmente tratados, ya sea por condicién de su sexo, de su ra-

za y hasta de su rango social y/o econémico.

La condicién diferenciadora que mas prevalecid, fué-
la del sexo, por todas las raznnes que en el transcurso de este -
trabajo hemos desarrollado. Mas hay criterios y doccrinas que --
sostienen que esa diferenciacidén debe sufrir una subdiferencia--

cién; es decir, trato igual entre los sexos, en materia civil; =

trato desigual entre los sexos en materia penal.

El maestro René Foignet, en su " MANUEL ELEMENTAIRE-
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BE . DROIT CIVIL ":

" Leg époux se doivent mutuellement fidélité, secours,
assistanéé,,ilé doivent cohabiter ensemble.

" Leidevolr de fidélité comporte une double sanction: -
.une aanctién pénale ‘et une sanction civile.

" Sanction pénales.- Inédgalité de !'homme et de la fe--
mme., La violation du devoir de fidélité qui constitue 1'adultére --
est un délit correctionnel. Mais, A cet é&gard, la femme est plus --
séverement traitée que le mari, A deux points de vue.

" 12 L'adultére du mari n'est un délit que lorsqu’'il -
entretient une concubine dans le domicile conjugal. L'adultére de -
la femme est toujours punissable, en quelque lijeu et dans quelques-
conditions qu'il se produise.

" 22 L'adultére du mari n'est punissable que d’' une - -
amende, tandis que l'adultére de la femme entrfiine la peine de 1'-
emprisonnement, dont la durée peut &tre portée a deux anndes.

"... Mais cette différence se justifie par les consé- -
quences différentes qui résultent de ]'adultére du mari et de celui
de !a femme. L' adultére de la femme a pour conséquence de faire --
considérer comme enfant legitime de son mari l'enfant qui nalt de -
ses relations coupables, tandis que 1'adultére du mari ne produit--
pas un semblable résultat. ( 72 )

" Le point de vue du droit civil et celui du droit - --
pénal sont bien différents; il est naturel que les solutions soient
également différents. En droit civil, les deux ¢époux sont l'un et -
l'autre tenus du devoir de fidélité; il est équitable que la sanc--
tion soit la méme pour tous les deux, et gque 1'adultére soit, dans-
les m&mes conditions, une cause de divorce pour l'un comme pour = =
lt'autre. Il e¢st facile de comprendre qu'il en soit autrement au - -

point de cue pénal, oG l'intéret privé n'est pas seul pris en con--
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sidération, mais od l'on tient compte avant tout de 1'utilité so~
ciale.

" L' adultére de la femme est reprimé d'une fagon - -
plus séveére que l'adultére du mari, parce qu'il est de nature a -
entrafner des conséquences beaucoup plus graves ainsi que nous --

1*tavons expliqué antérieurement.” { 73 }.

En otras palabras, o mejor dicho, en nuestras pala- ~.

bras:

" Los esposos se deben mutuamente fidelidad, 'seguri--
dad, asistencia:vellos deben cohabitar juntos.

" El deber de fidelidad comprende una doble sancidén:-
una sancién penal y una sancién civil.

" Sancién penal.- Desigualdad del hombre y la mujer.-
La violacién del deber de fidelidad que constituye el adulterio,~
es un delito correccional. Pero desde este punto de vista, la mu-
jer es mis severamente tratada que ¢l marido en dos puntos de vis
ta:

" 12 Kl adulterio del marido no es un delito, sino --
;uundo €1 mantuviese una concubina en el domicilio conyugal. El -
adulterio de la mujer es siempre punible, en cualquier lugar y en
cualquier condicidén en que éste se produzca.

' 22 E] adulterio del marido no es punible, sino ame-
rita una amonestacién, en tanto que el adulterio de la mujer en--
trafia Ja pena del encarcelamiento, cuya duracién puede alcanzar -
hasta dos afios.

" Pero esta diferencia se justifica por las consecuen
cias diferentes que resultan del adulterio del marido y de la mu-
Jer., El adulterio de la mujer tiene por consecuencias de hecho, -
el considerar como hijos legitimos de su marido, los hijos que no

son de sus relaciones responsables, en tanto que el adulterio del
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marido no produce el mismo resultado.

" E}l punto de vista del derecho civil y el del derecho
peﬂal. son bien diferentes. En derecho civil, los dos esposos es--
tdn, el uno y el otro obligados al deber de fidelidad; es justo --
que la sancibébn sea la misma para los dos y que el adulterio sea en
las mismas condiciones una causa de divorcio para ¢l une como para
la otra, Es facil! de comprender que sea de otra manera el punto de
vista penal, donde el interés privado no es sélo tomado en conside
racidén, pero donde se tiene en cuenta, ante todo, el interés so- -
cial.

® El adulterioc de la mujer es reprimido de una forma -
mis severa que el adulterio del marido, porgque aquél es de natura-
leza tal, que acarrea consecuencias mds graves, de tal manera como

se tiene explicado anteriormente."

Hlemos ya dicho, que nos acogemos a la causa del maes-
tro Chavez Asencio quien ha dicho: " Es inmoral el aseguramicnto-
del deber conyugal mediante penas o sanciones econémicas.", Consi
dero que es mayor la inmoralidad, cuando del deber de que se tra-
ta, es el de la fidelidad, la que no sc pide, ni se reclama ni se
exige; se recibe y se da. Punto. Es dificil concebir a un cényuge
que después de haber sido denunciado de adulterio por su esposa,-
ante la mesa de la " comisaria ", y que purgue reclusién, cuando-
salga del embrollo, vaya corriendo a los brazos de su amada espo-
sa porque ya entendid su falta adulterina. Foignet lo ha llamado-
delijito correccional, dudo mucho que una conducta de adulterio ten
ga por purgatorio de la correccién, las cidrceles y mazmorras; - -
i Y si el presunto delincuente adulterino, es detenido por los --
agentes judiciales, con sus sutiles y corteses medios, es que al-
guien creerd que dicho individuo al salir, podrda llevar una comu-

nidad de vida con su mujer ? ; serad pues un delito correccional ?
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o ‘bien g serad una conducta sancionada por la ley penal de carac-

ter preventivo ?. Sabra Vargas, dice la voz popular.

Marcel Planiol, en su " TRATADO ELEMENTALDE DERECHO-

ClVIiL ., citado por el maestro Rojina Villegas nos dice:

" Es éste { el deber de fidelidad ), desde el punto-
de vista moral, el principal de los deberes que engendra el ma--
trimonic y la falta méds grave que uno de los esposos puede come-

ter es la violacidn de este deber: el adulterio." ( 74 )

En fin, que la fidelidad mads que un deber juridico,-
ha de verse como un valor en el matrimonio, asi como el respeto,
as{ como la comunicacidén, asi{ como la ayuda mutua. Vale por si -
mismo, no dependiendo de un “frio" precepto penal, llamado deli-
to de adulterio. Valor en plano de igualdad para ambos cényuges,
no liberalidad igualitaria para su transgresién en ambos cényu--
ges. Integridad en esos valores que tanto requiere el matrimonio

y la familia.

La fidelidad no s6lo pasa su principal prueba en la-
vida en comin, o en los afios corridos; desde la eleccién del cén
yuge, la forma en que esa cleccidn se da, lo intrinseco de esa -
eleccidén va a ser también determinante en ecse valor llamado fide
lidad. Hemos de aprender en ese momento de decisidn, a amar y no
a estar enamorados; la diferencia va a distinguirse " entre ena-
morarse, que tiene caracteristicas de obsesidn y es poco realis-
ta y, por consiguiente,constituye un estado neurdtico y amar, --
que es personalista, basado en la realidad y no demasiado ego- -
céntrico... La esencia del ideal romadntico es la exclusividad, o
sea, el deseo de sentir que uno estd llenando las necesidades --

del ser amado en forma tan completa, que no tiene, ni pedria te-
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Este serd quiza, el principio psicoldgico de la fide-
7 1fdad. que por ser romantico, se destaca extemporaneo. Mas es el~
qué hubo heredado nuestra cultura y es al que hemos de atender y-
qu{zé modificar; fué bello, como bella fué su circunstancia; en -
atencidén a ésto, yo opino que a la fidelidad contemporianea, se le
extravidé su padre, el amor romdntico; y en ese extravio, se izé -
la bandera de la fidelidad, sin saber la causa; y olvidando, cla-
ro estd, su verdadero engendrante, el amor. Es véalida la fideli--
dad, qué duda cabe, pero siempre y cuando conozcamos la circuns--

tancia en que se nos presenta.,

Dice el jurista Arturo Carlos Jémolo, que " la fideli
dad en el sentido mas clevado ( que ) consiste en reservar al - -
cényuge €l puesto que se suele designar como " compaficro de la --
vida ", ( 76 ) Bien mirada la definicidén, nos parece con suficien
cia acertada, y nos llama a un término de una definicidén mas com-
pleta que ¢l de la fidelidad: la lealtad. Han sido la religidn, -
la moral y el derecho, quienes cayeron en la trampa en conside- -
rar a la fidelidad en su aspecto sexual. Todas han querido recti-
lficar y en la rectificacién, muchas veces se hunden mds; la ética
en cambio, ha seguido un rumbo fijo, sin variar, porque no ha vis
to a la fidelidad desde su punto de visto negativo, la infideli-~
dad, sino desde su punto de vista positivo, de valor. Al efecto,-

recordamos al Premio Hobel de Literatura, Gabriel Garcia Marquez,

quien en su obra " EL AMOR EN TIEMPOS DEL COLERA ", refiere un --
pazaje en el que un eterno enamorado platénico dice: " yo podré -
serte infiel, pero nunca te seré desleal ". Ciertamente mds de -~

unc dird que la infidelidad, viene a ser una deslealtad y en par-
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te no les falta razén; si, la infidelidad puede ser una forma de
deslealtad, pero no es la deslealtad absoluta. En cambio, ésta,-

la absoluta deslealtad, siempre sera una forma de absoluta infi-

delidad.

AsiAlo interpreta incluso el literato cristiano, - -
Jacques Leclercq, quien dice: " Y adn en el caso de esos hogares-
cristianos en que el adulterio es raro, | tudntos hogares se apa

gan por la mutua incomprensién !." { 77 ).

Esa incomprensién que refiere Leclercq, es muchas ve
ces peor, que una infidelidad carnal, Yo creo que tanto la reli-
gién, como la moral! y el Derecho, cometieron un error histérico-
al gquerer vincular el matrimonio por c¢onducto de la fidelidad-a-
dulterio; quisieron ascgurar la institucién y en el empeifio la en
cadenaron; hablaron del deber y soslayaron el amor. Llegaron in-
cluso a proponer el amar como deber y también se equivocaron. Re-
primieron el amor por el deber, y ahi una vez més se equivocaron,
Rechazaron al sexo por ser camino del infierno e instauraron el-
matrimonio como remedio a la concupiscencia y cayeron asi tam- -
bién en el error. Bertrand Russcll nos comenta, que: "™ Quien pien
sa que es su deber amar, toma el camino mds seguro para llegar a
odiar." Lastima que su prédica es contempordanea. Y qué conste --
que la palabra de Russell no es la de alguien que inoportune en-
la investigacidn; hemos de recordar que fué Premio Hobel de Lite
ratura. " El amor, nos dice, sélo puede florecer en tanto es li-
bre y espontineo; el pensamiento de que es un deber tiende a ma-
tarlo.”™ ( 78 ). Y es que la fidelidad nunca pudo haber sido con-
secuencia de un supuesto normativo actualizado; y qué digo nunca
pudo, ingenuo, nunca debidé haber sido asi; la fidelidad no puede

no podrd ser nunca mas que consecuencia del! amor.. Bien ha dicho



241

el maestro Radl Carrancd y Rivas: " Se ha pretendido, con parte de
razdén, que el matrimonio es la tumba del! amor." Dice el doctor, --
del amor, que " si lo hemos encasillado ha sido por necesidad, por
necesidad social que corresponde a un imperativo histérico." (79).
Opina que el amor no se opone al matrimonio, por supuesto, aunque-
éste si suele oponerse al amor " sujetandolo mediante convenciona-
lismos y prejuicios arcaicos. Si recurrimos al matrimonio, ha de -
ser como garantfa del amor, nunca como esclavitud del impulso amo-
roso o como sujecién de las mas nobles pasiones... Nuestra civili-
zacidn en consecuencia, se ha de preparar para mejores férmulas so

ciales que interpreten nuestra naturaleza sin traicionarla." (80).

Herbert S. Strean, en su libro " LA PAREJA INFIEL ™, -
nos sefiala que " Un matrimonio feliz, se compone de dos personas -
felices " (81), aunque reconoce que " el amor heterosexual mondga-
mo, es probablemente una de las relaciones humanas mas dificiles,-
complejas y exigentes." ( 82 ). Leclercq al respecto dice que: --
" E] marido y la mujer, responsables mutuamente de su felicidad,-
estdn obligados por igual a procurarse mutuamente lo que esa fe--
licidad exige." ( 83 ). Y Russell confirma: " Por lo tanto, es po
sible que un hombre y una mujer civilizados sean felices en el ma

trimonio..." ( 84 )

En fin, que hemos de lograr algin dia hacer del ma- -
trimonio, la catedral del amor y no su carcel ni su tumba; que su
centro de gravedad no lo sea ni la fornicacién, ni la fidelidad,-
ni el adulterio; que lo sea el amor y la ética. Recordemos lo que
dijo Federico Engels, muy cierto, de que " si el matrimonio funda
do en el amor es el Gnico moral, sdlo puede ser moral el matrimo-
nic donde el amor persiste.”" ( 85 ). Esa si que es una verdad de-

dificil cuestionamiento.
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Hay que insistir en el hecho de que la unidad del ma--
trimonio no la garantiza la pena al adulterio o la fidelidelidad com deber
juridico, aquella tiene su mejor garantia en el amor y fuera de --
éste, todo lo demas serd inmoral.

Dice el maestro Carranca y Rivas, que la Historia -~
de la humanidad, es sin duda, la historia del amor humano." (86).-
Cudnta raz6n le cabe al eminente penalista. Estamos terminando el=-
siglo y el milenio; entramos a su Gltima década; ¢ que filosofia -
heredamos a nuestras futuras generaciones respecto del amor ? - --
“ E1 mundo del siglo XIX no sabia uamar. ; Ha sabido amar el del --
siglo XX ? Hadie duda que una profunda transformacidn se esta rea-
lizando en la conciencia occidental. Anhelamos la libertad con to-
dos los peligros inherentes a su conquista. Cambios muy profundos-
se han operado, en el curso de los Gltimos decenios, en las estruc
turas psicolégicas de hombres y mujeres de nuestra civilizacidn. -
Hay una dificultad creciente en nuestros medios sociales, para con
ciliar el matrimonio y el amor." ( B7 ). Reafirma esta tésis el -~
humanista Russell, cuando comenta: " El matrimonic come combina- -
cidén del amor y los lazos legales, se frusta al vacilar entre dos-
rumbos.”" ( 88 ). Y es gque no fueron lazos, son a veces cadenas que

hay que llevar en la vida, en algunos casos.

En fin, que considero que no hemos de entregar buenas-
cuentas al siglo AXI, que aunque nns pese, algdn escritor del afio-
2090 podra afirmar " El mundo del siglo X% no supo amar ". Mis - -
siempre quedarad la esperanza de que ¢l amor vivird por siempre, de

que el hombre tarde o temprano habra de alcanzarlo.

En esta que Russell llama como " la mejor y mas impor--

tante relacién que puede existir entre dos seres humanos " ( 89 },-
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algin dia sera imperio el amor, en donde sera fundada la familia
como incubadora de los mis nobles valores del ser humano. " Ha -
faltado, nos dice el maestro Chivez Asencio, al legislador la --
promocién de sus valores humanos ( de la familia }, la promocién
e integracién conyugal y familiar * ( 90 ). Cudnta razdén tiene -
el tratadista familiar; llegard el dia, mas temprano que tarde,-
en que en el matrimonio, se aprecie mas que la fidelidad, cémo -
"

el tiempo puede acrecentar los valores { y } no deshechard con

ligereza una comunidad tal, por un nuevo amor." ( 91 ).

Para finalizar este tema, he de precisar que su obje
to nunca fué desvalorizar a la fidelidad; su objeto fué hacerla-
mas humana, mds entendible, mas en su realidad social, no para -
dejarla de practicar, sino para practicarla ya no como un deber,
sino como un valor del matrimonio; propongo asi, que si ha de re
gularse en esta materia, sc legislen mas que los fines del matri
monio, mas que los deberes y derechos juridicos de los consortes,
los valores que gueremos para nuestra sociedad, en su exacta - -
realidad. No como entes regulados e inalcanzables, sino como pos
tulados actuantes. La fidelidad no puede ya aparecer en nuestra-
codificacién como un deber juridico, y mucho menos come un bien-
jurfdico tutelado por la norma penal; es inmoral que asi exista,
como bien nos dice el maestro Chavez Asencio; hagamos que la fi-
delidad devenga mds del amor que de la ley; mds de un valor que-
de un deber juridico. Ya muchas lezgislaciones evolucionaron y --
han derogado las disposiciones relativas al adulterio. Sigamos -
apoyando tal linea y en cuanto a ~ateria civil, que se legisle -
a la fidelidad como derivante del amor, y al amor, algin dia es-

pero que se lopre, como valor maAximo del matrimonio, porque:

"VENDRA EL TIEMPO EN QUE EL MATRIMONIO
SERA PERFECTAMENTE LIBRE, SE REALIZA-



RA SIN INTERVENCION DE FUNCIONARIOS
NI SACERDOTES, Y DURARA TANTO CUAN-
TO DURE EL AMOR QUE LE DA VIDA “.
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1.~ CODIGO CIVIL DE QAXACA DE 1828.

" OAXACA, CUNA DE LA CODIFICACION IBEROAMERICANA". --
Asi tituld su obra, el maestro RalGl Ortiz Urquidi, y no le faltd-
razdn para ello; en efecto, va a ser Oaxaca la fuente brotante le
gislativa, mds poderosa y rica, primicia de leyes, gque se de en—-
Iberoamérica., Ejemplo digno de ello, sin duda alguna lo es, el --
Cédigo Civil de Oaxaca, del afio de 1828, Siendo Gobernador de di-
cho Estado, ¢l seifor José Ignacio Morales, dicha ley fué promulga
da el dia 2 de noviembre de 1827. Aunque es el antecedente de mu-
chas legislaciones de carfcter familiar, las posteriores deforma-
ron la fidelidad, de débito, a obligacidén, siendo que esta dispo--
sicidn " arcaica ", ubica a la fidelidad con mayor exactitud.En -
un s6lo articulo este cdédigo nos ubica a la fidelidad; en otros -

al adulterio.

" Art, 100.- Los esposos se deben mututamente

fidelidad, ausilios { asi ) y asistencia.”

Como se puede ver, a la fidelidad se le ve aqui como-
un deber; los cényuges son deudores mutuos de la misma, en igual-

dad de situacidén con su respecto.

E!l cédipo a estudio, no contempla la posiblidad del -

divorcio vincular, sino solamente del divorcio separacién:

" Art. l44.- Por divorcino se entiende solamen
te la scparacidn de marido y wmuger ( asi ),
en cuanto al lecho y habitacidn, con autori

dad del juez, tay divorcio perpetuo y tempo



ral,"

Art. 145,- El marido puede pedir divorcio
perpetuoc por causa de adulterio de su mu-
ger. De la misma manera la muger puede pe
dir divorcio perpetuo por causa de adulte
rio de su marido."

Art. 146.- De las demandas de divorcio --
por causa de adulterio conocerd esclusi--
vamente el tribunal eclesiastico.({ Asi ).
Pero este no podrd admitir dichas deman--
das sin que se le haga constar que ha pre
cedido el juicio de conciliacién y que --
las partes no se han avenido."

Art. 147.- La accién de divorcio serd es-
tinguida ( asi ) por el perdén y reconci-
liacidn de los esposos, verificada des- -
pués del adulterio; y adn cuando dicha re
conciliacién haya sido hecha después de -
intentada 1a demanda y aln en cualquiera-

estado en que se halle el juicio”.

Como sc verd, la desigualdad del hombre y la

no siempre es

246

mujer,

dable en la codificacién civil. En este primer gran

cédige civil, no sc‘contvmpln esna diferenciacidn sexista derivada

de la posibilidad de la concepcidn de un hijo ilegitimo;

no era

necesario quiza, pero lo dificil de resolver serd saber qué fue

primero, la conducta licenciosa, o la disposicién caracterizada

de desigualdad que la condenaba y a la vez auspiciaba.
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2.- LEY SOBRE EL MATRIMONIO CIVIL DE 1859.

Corria el 23 de julio de 1859: era Presidente Interino
Constitucional de los Estados Unidos Mexicanos, ¢l Licenciado Bmito
Judrez Garcia. Ya corrian por la Repiblica, los vientos liberales-
que traeria la Reforma, Judrez, conocedor a fondo del clero, sabia
que su poder, en buena parte, se lo debia a la jurisdiccidén que se
arrogaba c¢n materia de las personas y de la familia. Y como en mu-
chas partes, dicha jurisdiccidn debia recuperarla el Estado, por -
ser de €éste, funcién primordial su regulacién. Fué en esta ley pre
cisamente, y en esa lucha por convertir el sacramento en contrato,
por la que se did naturaleza contractunl al matrimonio, con las --
criticas de muchos doctrinarjos que consideraron y consideran que-
el matrimonio no puede ser un contrato, pues no le es aplicable, -
las reglas generales de los contratos. De la ley que comentamos, -
nos interesan aquellos articulos que le dan forma al matrimonio --
monogdmico y que observan o no, dentro de los deberes de los cényu

ges, el de la fidelidad:

" ART. 3% E£1 matrimonio civil no puede ce-
lebrarse mas que por un sélo hombre con
una s6la mujer, La bigamia y la poliga--
mia, contindan prohibidas y sujetas a --
las mismas penas que les tienen sefala--

das las leyes vipgentes.

Y ART. 4?2 El matrimonio civil es indisolu--
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ble; por consiguiente, sélo la muerte de
alguno de los cényuges, es el medio natu
ral de disolverlo; pero podrdn los casa-
dos separarse temporalmente por alguna -
de las causas expresadas en el articulo-
20 de esta ley. Esta separacién legal no
los deja libres para casarse Eon otras -

personas.” ¢

Hemos de observar, que los preceptos transcrites, pros
criben la bigamia y poligamia, por lo que la estructura familiar -
que se propone, se continde, es la de la monogamia; asimismo, el -
inico medio natural de disolver el matrimonio, es la muerte de uno
de los conyuges; unidad e indisolubilidad, es lo que se propone. -
A continuacidn, transcribiremos la segunda parte del articulo 15¢-
de esta ley, que actualmente conocemos con el nombre de “Epistola-
de Melchor Ocampo”; amén de ser toda una pieza literaria, la epis-

tola da luces muy claras del amor conyugal, como hemos de ver:

" Que este es el dnico medio moral de fun-

dar la familia, de conservar la especie-

y de suplir las imperfecciones del indi-

viduo, que no puede bastarse a si mismo-

para llegar a la perfeccidén del género hu-

mano.

Que éste no existe en la persona séla, -

sino en la dualidad conyugal.

" Que los casados deben ser y seran sagra-
dos ¢l uno para el otro, ain mas de lo -
que es cada uno para si., Que el hombre,-

cuyas dotes sexuales son principalmente-



el valor y la fuerza, debe dar y daréd a
la mujer, proteccidn, alimento y direc-
cidén, traténdola siempre como a la par-
te mas delicada, sensible y fina de si-
mismo, y con la magnanimidad y benevo--
lehcia generosa que el fuerte debe al -
qébil. esencialmente cuando este débil-
se entrega a él, y cuando por la socie~
dad se le ha confiado. Que la mujer, cu
yas principales dotes son la abnegacidn,
l1a belleza, la compasiédn, la perspica-f
cia y la ternura, debe dar y dard al marji
do obediencia, agrado, consueclo, asis--
tencia y consejo, tratandolo siempre --
con la veneracidn que se debe siempre a
la persona que nos apoya y defiende, y-
con la delicadeza de quien no quiere --
exasperar la parte brusca, irritable y-
dura de si mismo. Que el uno y el otro-
se deben y tendrdn respeto, deferencia,
fidelidad, confianzs y ternura, y ambos
procurardn que lo que el uno se espera-
ba del otro al unirse con &1 no vaya a-
desmentirse con la unién. Que ambos de-
ben prudenciar y atenuar sus faltas. --
Que nunca se diran injurias, porgque las
injurias entre los casados deshonran al
que las vierte y prueban su falta de ti
no o de cordura en la eleccidén, ni mu--

cho menos se maltrataran de ohra, por--
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que es villano y cobarde abusar de la --
fuerza. Que ambos deben prepararse con ~
el estudio y amistosa y mutua correccién
de sus defectos, a la suprema magistratu
ra de padres de familia, para que cuando
lleguen a serlo, sus hijos encuentren en
ellos buen ejemplo y una conducta digna-
de servirles de modelo. Que la doctrina-
que jinspiren a estos tiernos y amados la
zos de su afecto hara su suerte prdéspera
y adversa, y la felicidad o desventura -
de los hijos serada la recompensa o el cas
tigo, la ventura o desdicha de los pa- -
dres. Que la sociedad bendice, considera
y alaba a los buenos padres, por el - --
gran bien que le hacen dindole buenos y-
cumplidos ciuvdadanos; y la misma, censu-
ra y desprecia debidamente a los que, --
por abandono, por mal entendido carifo o
por su mal ejemplo, corrompen el depési-
to sagrado que la naturaleza les confid-
concediCndoles tales hijos. Y por Gltimo,
que cuando la sociedad ve gque tales per-
sonas no merecian ser clevadas a la dig-
nidad de padres, si no que sélo debian -
haber vivido sujetos a tutels, como inca
paces de conducirse dignamente, se duele
de haber consagrado con suautoridad, la -
unién de un hombre y una mujer que no —--
han sabido ser libres y dirigirse por si

mismos hacia el bien."
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Ahi esta, ellos la legaron a estas generaciones del
siglo XX; nosotros la apartamos y la declaramos en desuso; arrin
conada y empolvada, algin dia volverd a surgir, con toda la - -

fuerza inspiradora que la engend:r A,



3 .- CODIGO DE VERACRUZ DE 1861).

El Gobernador Constitucional del Estado de

Manuel Gutierrez Zamora, en el afio de 1861 expidié una

implicitamente en uno de sus articulos nos habla de la

esta ley, del

siete de enero de 1861, va a respetar la

cién matrimonial como sacramento, pero va a reservarse

cidén contractual.

£l articule 20 de esta ley nos dice:

"

Art. 20. La autoridad pdblica no inter-
vendra en los ritos y practicas religio-
sas concernientesal matrimonio. Peroc el-
contrato de que esta unidn dimana, queda
exclusivamente sometido a las leyes. ~ -
Cualquiera otro matrimonio que se con~ -
traiga en el territorio nacional, sin ob
servarse las formalidades que las mismas
leyes prescriben, es nulo, e incapaz por
consipulente de producir ninguno de aque
llos efectos civiles que ¢l derecho atri
buye solamente al matrimonio legitimo, -
Fuera de ests pena, no se impondrd otra-
a las uniones desaprobadas por este arti
culo; a no ser cuando en ellas intervi--
niere fuerza, adulterio, incesto o enga-
Ao, pues en tales casos se ohservara lo-

que mandan las leyes relativas a esos de

lites.,"
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su regula
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El tres de mayo de mil ochocientos sesenta y uno, Fer-

nando Jesas Corona, Presidente del H, Tribunal Superior de Justi--

cia del Estado de Veracruz, y a la sazdn, en ejercicio del Poder -

Ejecutivo

local, promulgé un decreto en el que podemos ubicar al -

delito de adulterio o incontinencia como le llaman, asi como su --

penalidad:

se exigia

" Art. 19 ...

En los demas delitos de incontinencia conte-

nidos en la seccidn Sa. del mismo titulo del

expresado cdédigo, la pena que se imponga se-

réd de uno a cuatro afios de los mismos traba-

Jjos.

" Art., 3? Los jueces procederan a la averigua-

cidén y castigo de aquellos delitos a peti--—

cibén expresa del esposo; no existiendo éste,

a peticidén de los padres; a falta de éstos,-

de los tjios; y en este 6rden, a peticidén de-

los hermanos, tutores y curadores, quienes -

no podran dirigir su acusacién solamente con

tra uno de los dos delincuentes.”

Hemos de ver asi, que la fidelidad de aquellos afios, -

so pena de prisién y trabajos en hospitales.

Ho expresan

estos articulos la calidad que ha de tener la fidelidad, si como -

valor del

to del act

matrimonio, naturaleza de éste, su fin, objeto, o efec--

o matrimonial o deber de los cényuges.
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4 .- CODIGO DEL IMPERIO DE 1866.

“ HMi querido Ministro Escudero:

" Hace tiempo que estamos convencidos de la urgente
necesidad de dar a la luz el Coédigo Civil, pues sin él no pueden
existir, ni la familia, ni la sociedad...". Con éstas palabras,
el iluso emperador de Miramar, Maximiliano de Hasburgo ordena a
su Ministro de Justicia, el veintiuno de diciembre de mil nove-
cientos sesenta y cinco, la constitucidn de la comisidn redacto
ra de lo que seria el Cédigo Civil de! Imperio. Aunque condicio
nado por sus invitantes, el clero y la alta burpuesfia, las i- -
deas de Maximiliano no pudieron dejar de tener un decisivo sen-
tido liberal que encontraba su principal influencia, en el Cédj
go Napolednico. En dicha ley, la naturaleza que se daba al mo--
trimonio también fué en un sentido contractualista, como lo era
en el Cdéddipo Francés, Aunque fué efimera la vigencia de este -
Cédigo, no podemos dejar de detenernos en su lectura por ser --
un ordenamiento juridico que por si contemplé a nuestra instity

cidn a estudio, la fidelidad.

Esta ley fué aprobada el dia seis de julio de mil -
ochocientos sesenta y scis, habiendo sido publicada en el Srga-

no oficial del Imperio, ¢! boletin de las Leyes:

" Art. 9%, El matrimonio es la sociedad le-
pitima de un sélo hombre y de una séla mu-
Jjer, que se unen con vinculo indisoluble -
para perpetuar su especie y ayudarse a - -

llevar el peso de la vida.
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" Art. 131, Los cényuges estdn obligados a
guardarse fidelidad, a contribuir cada --
uno por su parte a los objetos del matri-

monio y a socorrerse mutuamente.

Art. 151. El divorcio no disuelve el ma-
trimonio de manera que alguno de los di--
vorciados pueda contraer otro matrimonio,
o faltar a la fidelidad debida a su con--
sorte; suspendiendo s6lo algunas de las -
obligaciones civiles que se expresan en -

los articulos relativos de este cddipgo.”

Como se puede apreciar, también en el Cédigo Civil del
Imperio, la fidelidad fué considerada como una obligacion; "estan-
obligados" nos dice el articulos, los cdnyuges a guardarse fideli-
dad. La estructura de la monopgamia, nos la da el primer articulo -
transcrito que nos habla de la sociedad de un s6lo hombre con una-
s6la mujer. No aprueba el dicorcio vincular; por lo tante, c¢sto --
que autoriza no serd divercio sino separacidén; no es dable un se--
gundo matrimonio, previa separaciéon con e]l primer ecédnyuge, so pena

de caer en la infidelidad.
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§ .~ CODIGO DE VERACRUZ DE 1868.

El cédigo Civil de Veracruz, del afio de mil ochocien-~
tos sesenta y ocho, va a ser mas explicito en las deberes de los -
consortes, que su antecedente ley de 186). Establece de manera cla
ra y precisa que la familia se va a fundar en upa estructura mono-~
gamica; que el adulterio sigue siendo una conducta penada y gue -~
la bigamia y poligamia contindan prohibidas; habla expresamente de

la idelidad como obligacién naciente del matrimonio:

" Art. 175. El matrimonio es una copexidn na-
tural, reducida a sy pureza primitiva, por -
la cual uu sélo hombre y uno séla mujer se u
nen para establecer entire los dos, la mds es

trecha existencia coman,”

Es poco exitosa la definicién que este cddigo hace del
matrimonio; el término de conexidn, no parece ser de lo mas juridj
co que sea posible, pues es sindnimo de enlace, atadura, trabazén,
concatenacidén de una cosa con otra; eh cuanto a su reduccidén pura-
primitiva, pensamos que lo que gueria decir el legislador, es gue-
se justificaba el que fuera monogdmico, presumiends que as{ fué en

los albores del hombre.

" Art. 177. Sb6)o los que contraigan moatrimonio, cone-
forme a las leyes civiles, gozan en ¢l Estado de los derechos y -~
prerrogativas que las mismas conceden a los casados. Fuera de la «
privacién de esos derechos, no se jmpondrd otra pena a las uniones
no aprobadas por la ley sino en los casos de fuerza, adulterio, in

cesto o engafio y demds expresos en ¢l cédigo penal.”
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Como se puede ver, este articulo reproduce la ubica--
cidén de la infidelidad, via adulterio, en el dmbito penal, que ya

contenia la ley de 1861.

" Art. 182. La bigamia y la poligamia, continian pro
hibidas en el Estado y sujetas a las penas establecidas por las -

ieyes vigentes.

Esta ya viene a constituir una proscripcidn total de-
la posibilidad de la bigamia y de la poligamia, innovando con - -

ello, la ley civil de 1861,

" Art. 204, Los cényuges estan obligados a vivir jun
tos, guarddndose fidelidad y socorriéndose mutuamente.
" Art. 205. El marido debe proleger a la muger ({sic)

y esta obedecer la voluntad racional del marido.”

Como vemos, este 2ltimo articulo refrenda la desigual
dad juridica que privé en la legislacidn positiva hasta el presen
te siglo. Ya se habla de un principio de fidelidad nmutua, pero --

queda preciso que a ella se le ve como obligacidn,
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6.~ CODIGO CIVIL DE 1870.

El ocho de diciembre de mil ochocientos setenta, se
decreta el Cédigo Civil del Distrito “ederal y Territorio de la
Baja California, por el C, Presidente Canstitucional de los Es-
tados Unidos Mexicanos, Licenciado Berni:o Judrez Garecia; dicho-
ordenamiento legal, comenzé a regir el 1? de marzo de mil ocho

cientos setenta y uno.

En su exposicién de motivocs, el Cédigo de referen--

cia nos declara:

" Trata el capitulo TIIl de los derechos y obligacio
nes que npacen del matrimonio. En &1 =e han prevenido la fideli
dad..."

" El adulterio de la mujer siemnre serd causa de di
vorcio; perv :uando el marido haya core¢-ido igual delito, queda
a la prudencia del juez decretar aquél, porque no €s justo que-
¢l culpable tenga ese terrible derechz.

“ El adulterio del marido <ara causa al divorcio, -

s6lo en ciertos casos. La razdn de es diferencia, que a prime

ra vista parcce injusta, es la de que s: bicn bajo ¢l aspecto -
moral la falta es la misma, bajo el cto soncial es menor la-
del marido. La mujer siempre introduc: <n la familia un vistago
extrafio que usurpa derechos legitimos, v disminuye las porcio--

nes que la ley ha designado, Hay sin

a mayor inmoralidad en-
el adulterio de la mujer, mayor abuso <= confianza, mds notable

escandalo y peores cjemplos para la fz-:lia, cuyo hogar quedas -
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para siempre deshonrado.”.

Como hemos de ver, la influencia napoleénica de este
cédipo es evidente; recordemos que el cédigo napolednico autori-
zaba la infidelidad del marido siempre y cuando no tuviera a la-
concubina en el domicilio conyugal. Recordemos asimismo a Foig--
net, quien proponia la severidad del cédigo penal, en gravedad a
las mujeres que cometfan adulterio, y la igualdad a ambos consor
tes en materia civil, bajoel mismo argumento de la introduccién-
por parte de la mujer, a la familia de un vastago extrafio; cuéan-
to ha cambiado la humanidad, ahora reitero, a partir de la apari
cidén de los anticonceptivos. No es, creo yo, por ello, trasnocha
do el pensar que los anticonceptives, la inseminacidén artifi- -«
cial, la liberacidén femenina y el sindrome de inmunodeficiencia-

adquirida, son los grandes motores del cambio de! siglo XX.

Y dice asi el capitulo I del Titulo Quinto de este -

cddigo a estudio:

* Art, 159.~ El matrimonio es la sociedad
legitima de un sbélo hoﬁbrq una séla mu-
jer, que se unen con vinculo indisolu--
ble para perpetuar su especie y ayudar-

se a llevar el peso de la vida.

Art. 198.- Los cényuges estan obligados
a guardarse fidelidad, a contribuir ca-
da uno por su parte a los objetos del -

matrimonio y a socorrerse mutuamente,®
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" Art. 240.- Son causas legitimas de divorcio:
la. El adulterio de uno de los cényuges.

* Art. 241.- El adulterio de la mujer en sien-
pre causa de divorcio, salvo la modificacién
que establece el articulo 245.

{" Art. 245.~ El adulterio no es causa precisa-
de divorcio, cuando el que intenta éste es -
convencido de haber cometido igual delito, o
de haber inducido al adulterio al que lo co-
metidé. El juez, sin embargo, puede otorgar -
el divorcio, si lo cree conveniente, atendi-

das las circunstancias del caso. )

Art. 242.- El adulterio del marido es causa-
de divorcio solamente cuando en &l concurren
alguné de las circunstancias siguientes:
la.~ Que el adulterio haya sido cometido en-
la casa comin;

2a.- Que haya habido concubinato entre los -
adGlteros, dentro o fuera de la casa conyu--
gal;

3a.- Que haya habido escandalo o insulto pu
blico hecho por el marido a la mujer legiti-~
ma .

Aa.- Que la adtltera haya maltratado de pala
bra o de cobra; o que por su causa se haya --
maltratado de alguno de esos modos a la mu--

jer legitima."

Como hemos podido observar, el cédigo del '70 no hace

otra cosa mds que reproducir lo establecido en el articulo 131 --
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del Cédigo del Imperio; asimismo, como ya dijimos, la desigualdad
de tratamiento juridico con respecto a la infidelidad que se da -
entre el hombre y la mujer, incide en su aspecto injusto ya criti
cado. Véase que el articulo 242 no es enunciativo, si limitativo-
a esas cuatro circunstancias que sefiala, para hacer causa de di--
vorcio, el adulkerio del marido; el de la mujer, " es siempre cau

sa de divorcio.".
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7 .- CODIGO CIVIL DE 1884.

Corria el 14 de diciembre de 1883. Manuel Gonzilez, -
Presidente Constitucional de los Estados Unidos Mexicanos, decre~
taba el Cédigo Civil del Distrito Federal y Territorio de la Baja
California, que derogaba el hasta entonces vigente Cédigo Civil -
de 13 de diciembre de 1870. Como sus precedentes, éste cddigo co-
pié lo que los anteriores dijeron; asi, al definir el matrimonio-

nos dice:

" Art. 155.- El matrimonio es la sociedad legiti
ma de un s6lo hombre y una sdla mujer, que se-
unen con vinculo indisoluble para perpetuar su

especie y ayudarse a llevar el peso de la vida."

Al igual que el Cédigo del Imperio de 1866 y del Codi-
go Civil de 1870, este codigo de 1884 reproduce la definicién del-
matrimonio, bajo la estructura monogidmica de un sdlo hombre con --
una sGla mujer, unidos en vinculo indisoluble, en una sociedad le-
gitima, con el fin de perpctuar su especie y ayudarse mutuamente. -
Lo mismo sucedié con respecto al principio de la fidelidad. El - -

siguiente articulo lo denuncia:

" Art. 189.- Los cényuges estdn obligados a guar
darse fidelidad, a contribuir cada uno por su-
parte a los objetos del matrimonio y a soco- -

rrerse mutuamente.
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" Art. 227. Son causas legitimas de divorcio:
I.- El adulterio de uno de los cényuges.

* Art, 228.- El adulterio de la mujer es siem
pre causa de divorcio; el del marido lo es-
solamente cuando con &l concurre alguna de-
las circunstancias siguientes:

1.- Que el adulterio haya sido cometido en-
la casa comin;

Il1.- Que haya habido concubinato entre los-
addlteros, dentro o fuera de la casa conyu-
gal;

111.- Que haya habido escdndalo o insulto -
piblico hecho por el marido a la mujer legi
tima;

IV.-Que la addltera haya maltratado de pala
bra o de obra, o que por su causa se haya -
maltratado de aslguno de esos modos a la mu-

jer legitima."

Se repite todo, hasta los vicios; no se debe hablar de
divorcjio sino de separacién, pues el vinculo continGa subsistiendo
aun y cuando se presecnten estas causas. Repito una vez mas, la cri
tica a la desigualdad existente en esta sociedad en 13 que tuve --

vigencia este codigo.
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8 .- LEY SOBRE RELACIONES FAMILIARES.

Venustiano Carranza, Primer Jefe del Ejército Consti-
tucionalista y encargado del Poder Ejecutivo, bien es cierto, --
era un hombre cﬁlto. Se le ha criticado mucho su actuacidén y a ve
ces no sin falta de razén, pero no podemos dejar de sefialar que -
su paso por el poder, dejdé una profunda huella en lo que a legis~
lacién se refiere; desde la convocatoria al Congreso Constituyen~
te para la elaboracidén de lo que seria la Constitucidn de 1917,-~
hasta las leyes gue regirian en su tiempo, la materia matrimonial:
a) la ley de 29 de diciembre de 1914 y b) la Ley Sobre Relaciones

Familiares del 9 de abril de 1917,

Es de gran trascendencia para nuestro estudio, la Ley
del 14 de diciembre de 1914, pues en ella reforma lo relative a -
la indisolubilidad del matrimonio, anulaba la figura de la separa
cién de cuerpos que mantenia el vinculo matrimonial y se pronun--

cia por el divorcio vincular:

" Que el matrimonic tiene por objetos esenciales la -
procreacidén de la especie, ia educacidn de los hijos y la mutua -
ayuda de los contrayentes por soportar las cargas de la vida; que,
en esa virtud, se contrae siempre en concepto de unién definitiva,
pues los conyuges al unirse entienden conseguir por ese medio la-
realizacidén de sus mis altos ideales pero, desgraciadamente no --
siempre se alcanzan los fines para los cuales fué contraido ¢l ma
trimonio y por excepcionales que puedan ser estos cusos, la ley -
debe justamente atender a remediarlos, relevando a los cényuges -
de la obligacidn de permancncer unidos durante toda la existencia,
en un estado irregular, contrario a la naturaleza y a las necesi-

dades humanas... Que la experiencia y el ejemplo de las naciones~
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civilizadas, ensefian que el divorcio que disuelve el vinculo, es
el dnico medio de subsanar, hasta donde es posible, los errores-
de uniones que no pueden subsistir; ... (que } la desunidén moral

de los cényuges es irreparable..."

Por todo ello y mads, Carranza decretd que el matrimo
nic es disoluble, echando a tierra una institucién religioso-ju—

ridica que databa de siglos atrds, y que un dia se vino abajo:

" Fraccién IX.- El matrimonio podra disolverse en --
cuanto al vinculo, &a sea por mutuo y libre consentimiento de --
los cényuges cuando el matrimonio tenga mas de tres afios de cele
brado o en cualquier tiempo por causas que hagan imposible o in-
debida la realizacidén de los fines del matrimonio, o por faltas-
graves de alguno de los cényuges, que hagan irreparable la desa-
venencia conyugal. Disuelto el matrimonio, los cdnyuges pueden -

contraer una nueva unidén legitima."

Esta ley fué la apertura mental propia de una socie-
dad convulsionada; de la crisis, o bien se recrudecian los ana--
cronismos, o bien se daba un gran paso; s6lo se podia huir, pero

5610 se lopodia hacer hacia adelante.

"... prepguntando después a cada uno de dichos pre- -
tendientes, si es su voluntad unirse en matrimonio, y, si cada -
unc de ellos respondiere afirmativamente, los declararid unidos,-
en nombre de la ley y de la sociedad, con todos los derechos y -
prerrogativas que aquella otorga y con las obligaciones que impo

ne..." (Art. 3% de la lLey Sobre Relaciones Familiares)
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A diferencia del! Cédigo Civil de 1884, gque establecia
que el matrimonio " es la sociedad legitima de un sdélo hombre y -
una séla mujer, que se unen con vinculo indisoluble para perpe- -
tuar su especie y ayudarse a llevar el peso de la vida ", la Ley-
Sobre Relaciones Familiares ya adopta la teoria contractualista -

del matrimonio:

" Art. 13.- El matrimonio es un contrato civil
entre un s6lo hombre y una séla mujer, que -
se unen con vinculo indisoluble, para perpe-
tuar su especic y ayudarse a llevar el peso-

de la vida.”

Ho seria justo decir que la tesis contractualista del
matrimonio, era obra de los legisladores del presente siglo; el -
veinticinco de septiembre de mil ochocientos setenta y tres, el -
entonces Presidente de la Repiblica, Sebastién Lerdo de Tejada, -
tuvo a bien publicar el decreto que " DECLARA ADICIOHES Y REFOR--

MAS DE LA CONSTITUCION DE 1857 *:

" Sebastian Lerdo de Tejada, Presidente Consti-
tucional de los Estados Unidos Mexicanos, a -
sus habjtantes, sabed:

* Que el Congreso de los Estados Unidos Mexica-
nos, en ejecucién de la facultad que le conce
de en articulo 127 de la Constitucidn Politi-
ca pronmulgada el cinco de febrero de mil ocho
cientos cincuenta y siete, y previa la aproba
cidén de la mayoria de las legislaturas de la-

Repliblica, declara:

Son adiciones y reformas a la misma Constftu-

cién:
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* ART. 1? El Estado y la Iglesia son indepen
dientes entre si. El Congreso no puede dic-
tar leyes estableciendo o prohibiendo reli-
gidén alguna.

* ART. 29 E] matrimonio es un contrato civil.
Este y los demads actos del estado civil de~
las personas, son de la exclusiva competen-
cia de los funcionarijos y autoridades del -
6rden civil, en los términos prevenidos por
las leyes, y tendran la fuerza y validez --

que los mismos les atribuyan.”

Con respecto a la " obligacidén * de fidelidad entre -
los coényuges, la Ley Sobre Relaciones Familiares, reproduce el --
contenido del articulo 189 del Cdédigo Civil de 1884, que ya hemos

expuesto:

" Art. 40. Los cényuges e¢stan obligados a guardarse-
fidelidad, 2 contribuir cada uno por su parte 2 los objetos del -
matrimonio y a socorrerse mutvamente. Como se puede apreciar, la-
lLey Sobre Relaciones Familiares no evoluciona, ni con respecto ul
principio del deber-derecho de la fidelidad, ni ajusta los concep

tos de obligacidén que debicra ser en una codificacidn juridica.

Hlemos dicho que la trascendencia de esta ley que co--
mentamos, con respecto al Coédigo Civil de 1884, ¢s que ya acepta-
el divorcio vincular, prosperando sl divorcio-separacién; mis co-
mo quedd precisado, fué la ley de 29 de diciembre de 1914, ante--
cedente de la Ley Sobre Relaciones Familiares, la que considerd -

procedente el divorcio vincular:
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" Art. 75.- El divorcio disuelve el vinculo del
matrimonio y deja a los cbényuges en aptitud -

de contraer otro."

* Art. 76.- Son causas de divorcio:

I.- El adulterio de uno de los cényuges.

Como se ve, se acepta ya el divorcio vincular, a fin -
de que los esposos, una vez disuelto el matrimonio, puedan contra-
er uno nuevo, sin importar la calificacién religiosa de ello. Asi-
mismo, hemos de ver, continda considerandose al adulterio, como cau
sal de divorcio. Mds la desigualdad entre el hombre y la mujer, no si
guid la misma suerte evolucionista, que el del concepto de la indi
solubilidad; en efecto, la Ley Sobre Relaciones Familiares repro--
dujo la sentencia de que el adulterio de la mujer, es siempre cau-
sa de divorcio;

"... el del marido lo es solamente cuando con €1l

concurren alguna de las circunstancias siguien-
tes:

1.- Que el adulterio haya sido cometido en la -
casa comin;

II.- Que haya habido concubinato entre los adidl
teros, dentro o fuera de la casa conyugal;
11I.- Que haya habido escandalo o insulto pabli
co hecho por el marido a la mujer lepitima;
IV.- Que la adiltera haya maltratade de palabra
6 de obra, o que por su causa se haya maltrata-
do de alguno de esos modos a la mujer legitima.”

{ Arx, 77 dr la Ley Sobre Helaciones Familiares)
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El Derecho, siendo una ciencia humanistica en constan
te movimiento, unas veces avanza lento, otros a grandes zancadas;
pero siempre avanza, reglando asi, la vida de la comunidad. lLas--
disposiciones contenidas en el c¢ddigo Civil de 1928, fueron una -
muestra de ese andar presuroso, de ese evolucionar juridico. Si -

_comparamos las disposiciones que en materia familiar contenia la-
Ley Sobre Relaciones Familiares, con las que contiene éste cddigo
podrd parecernos que norman djferentes sociedades; pero eso no --
es cierto, es la misma que evoluciond y q © obligo a su legisla--
dor que con su ley, evolucienarz con ella. Si bien la Ley de 1914
relativa al divorcio vincular, dio un gran salto en materia fami-
liar con respecto al Cédigo Civil de 1884, el cédigo del '28, do-
otro enorme salto con respecto a su antecedente, la Ley Sobre Re-
laciones Familiares; esos saltos no son otra cosa que evolucidn y

dindmica juridica.
Dice el maestro Rafael Rojina Villegas:

" Respecto del adulterio hay una innovacién muy impor
tante en el Cédigo Civil vigente, frente a todos los ordenamien—-
tos anteriores, exceptuando la ley de 1914, que no menciona cau--—
sas especificas; pero en el Codigo de 1870 y en el de 1884 y en -
la Ley Sobre Relaciones Familiares, se¢ hacia una distincién entre
el adulterio del hombre y el de ia mujer. El adulterio de la mu--

jer siempre fué causa de divorcio en e¢sos ordenamientos como en -

el cddigo vigente lo es. En cambio el adulterio del hombre no fué
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siempre causa de divorcio.,” { " DERECHO CIVIL MEXICANO ”, tomo II,
Derecho de Familia, Rojina Villegas Rafael, Editorial Porrda, S.A.

México, 1987, pps, 440-44}) ),

Como se verd, este articulo ya representa un adelanto
en la concepcidn igualitaria juridico-familiar, del hombre y la ~
mujer, que las anteriores codificaciones no contenian.

“ A diferencia de los cédigos de I1B70 y 1884 y de la-
Ley Sobre Relaciones Familiares, que sefialaban que los cdnyuges -
estaban obligados a guardarse fidelidad, el Cédigo Civil actual -
no hace referencia tan precisa, pero estd incorporado en la legis
lacidn ia necesidad de la fidelidad entre cényuges, que €s una ~-
consecuencia ineludible del caricter monogdmico asignado a8 éste -
por la mayor parte de los poises del mundo.” { " LA FAMILIA EN EL
DERECHO " T. De las Relaciones Juridicas Conyugales; Chavez Asen-

cio, Manuel F., Editorial Porrda S.A., México, 1985, pag., 146 }.

En efecto, el concepto del deber de fidelidad no apa-
rece contemplado en el Cddigo Civil vigente, aunque en muchas de-
sus disposiciones, lo contempla. En el capitulo 1II del Titulao -~
Quinto, se contienen " De los Derechos y Obligaciones gue nacen -~

del matrimonio ™.

“ Art. 162.- Los cényuges estin obligados a
contribuir cada uno por su parte a los =«
fines del matrimonio y a socorrerse mutua
mente.

Toda persona tiene derecha o decidir de ~
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manera libre, responsable e informada sobre
el naimero y el espaciamiento de sus hijos.-
Por lo que toca al matrimonio, este derecho
sera ejercido de comlOn acuerdo por los cén-

yuges."

“ Art. 164.-...
Los derechos y obligaciones que nacen del -
matrimonio serdn siempre iguales para los -
cényuges e independientes de su aportacién-

econdémica al sostenimiento del hogar."

" Art., 168.- El marido y la mujer tendran en-
el hogar autoridad y consideraciones ipua--
les, por lo tanto, resolverdn de comin a---
cuerdo todo lo conducente al manejo del ho-
gar, a la formacidén y educacidén de los hi--
jos y a la administracion de los bienes --
que a éstos pertenezcan. En caso de desa- -
cuerdo, el juez de lo familiar resolverd lo

conducente,”

El Cdédigo Civil de 1928 reproduce un error que todos
los co6digos precedentes han repetido; lo mismo son los deberes -
Jjuridicos conyugales, que las relaciones patrimoniales nacientes
del matrimonio; asimismo se incluyen en ésta Gltima concepcidn,-
a los derechos subjetiveos; lo mismo en cuanto alimentos, en cuan

to administracidén de los bienes de los menores que el derecho a-



272

exigir fidelidad. Habla asi, indeterminadamente de las " obliga
ciones " de los cbébnyuges. Mas considero, que excluir de las - -
obligaciones a la fidelidad de manera expresa, es un acierto, =
toda vez que el principal deber del matrimonio, para los cényyu
ges, es el que menciona la legislacidn vigente: el concurso pa-
ra el logro de sus fines, por parte de los cdnyuges, y el soco-
rro mutuo; en estos dos conceptos, se imprimen toda una serie -
de deberes-derechos, que debe contemplar la unién conyugal: el-
afecto, el respeto, la comunicacién, la solidaridad, la cesi6n-
de derechos, la tolerancia, la fidelidad en su amplio espectro,
quedan contenidas en eso que llama la codificacién vigente, los
fines del matrimonio y el socorro mutuo. Habria ésto, cuando se-

implique aquello.

" Art, 266.- E! divorcio disuelve el vincule
del matrimonio y deja a los cényuges en ap
titud de contraer otro.

* Art. 267.- Son causas de divorcio:

I.- El adulterio debidamente probado de u-

no de los cényuges.

Art, 269.- Cualquiera de los esposos pucde
pedir el divorcio por el adulterio de su -
coényuge. Esta accidn dura seis meses conta
dos desde que se tuvo conocimiento del a--

dulterio.”

Gran paso en la legislacidon mexicana, este de ijgua-

lar la mujer al hombre, en lo que a adulterio se reficre.

Hemos de ver que en todo nuestro cédigo, no se defi

ne el concepto de adulterio., El Cédigo Penal, en su articulo --
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273, sostiene la punicidén penal de la conducta de adulterio, pero

al legislador se le olvida tipificar dicha conducta:

" Art. 273.- Se aplicard prisién hasta de dos
afios y privacién de derechos civiles hasta
por seis afios, a los culpables de adulterio
cometido en el domicilio conyugal o con es-

candalo.”

Supuestamente, habra que aplicar la interpretacién -
linguistica, para describir 2l adulterio, pero no olvidemos ﬁueu
en materia penal, no cabe la interpretacién. Las Partidas, nos -
dice el maestro Rail Carranca y Rivas, nos lo definen como: - -
" Yacimiento que ome faz a sabiendas con mujer casada o desposa-
da con otro " ( " CODIGO PENAL ANOTADO ", Carrancd y Trujillo, -
Radl, Carrancd y Rivas, Raul, Editorial Porrda, S.A., México, --

1978, pp.535.}

Por su parte, e¢l maestro Manuel F. Chivez Asencio,--
confirma nuestro aserto: " En el Cédigo Civi! no encontramos de-
finicién del adulterio." { " LA FAMILIA EN EL DERECHO " Tomo de-
Las Relaciones Juridicas Conyugales, Editorial Porrda, S.A., - -

México, 1985, pp.a72 ).

Ciertamente, con la legislacidén comentada, el Derec--
cho Familiar avanzd sin duda alguna; pero aiGn falta mucho por --
legislar y si vamos a conservar al adulterio como causal de di--
vorcio, tendremos que regular su contraria positiva, la fideli--
dad, pero no como un deber en el matrimonio, sino come un valor-

de éste.
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10 .- CODIGO CIVIL DE TLAXCALA.

El cédigo Ccivil de Tlaxcala, en su articulo 52, pro-
cede a ennumerar los deberes gue los cényuges observarin en el -

matrimonio. Dice asi el mencionado numeral:

" Art., 52.- Los cényuges deben guardarse [i-
delidad, vivir juntos en el domicilio con-
yugal, contribuir cada uno por su parte o-
los fines del! matrimonio y ayudarse mutua-
mente.

" Cualquier convenio contrarioc a la ayuda mu
tua que se deben los cdényuges se tendrd --
por no puesto, ya se haya pactado antes de
celebrarse el matrimonio, en el momento de

su celebracién o después de ésta.

Cualquier pacto contrario a la perpetua~ -
cidn de la especie serd ilicito si se con-
vino antes o en el momento de celebrar el-
matrimonio; pero los cdényupes pueden, des-
pués de celebrado el matrimonio y de comin
acuerdo, planificar el nimero de sus hijos

y la diferencia de edades entre éstos.”

Como se podra advertir, en este cddigo de Tlaxcala,-
no es una obligacién, sino un deber, un deber juridico se entien
de, al que los cényuges se encuentran constrefiidos. Vemos que --

dicha disposicién no entiende a la fidelidad como un fin del mua-

trimonio, sino como un deber en el matrimonio.
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* Art. 123.- Son causas de divorcio:

I. E!l adulterio de algunoc de los cényuges."

En este c6digo, la consecuencia del adulterio, co-
mo en muchos otros, es la pérdida de la Patria Potestad con res-
pecto de los hijos; consideramos que esSta sancidén es moralmente-
injusta, no por supuesto para el coényuge culpable, sino para los
hijos, quienes no tienen por qué soportar las consecuencias de -
un actuar adulterino de¢ uno de sus progenitores; si bien se pri-
va al padre de un derecho como una sancién a su proceder, tam- -
bién se castiga al hijo gue no ha cometido falta alguna, pues es
su derecho, poder convivir con su padre y ser educado bajo su --
patria potestad. Es procedente que se dé una causa de divorcio -
en favor del codnyupe inocente, pero es inmoral que la condena al

infractor, consista en una pena trascendente a los hijos:

" Art. 131.° La sentencia de divorcio fijara-
la situacidén de los hijos, conforme a las -
reglas siguientes:

PRIMERA.- Cuando la causa del divorcio estu
viere comprendida en las fracciones I, ....
del articulo 123, los hijos quedaran bajo -
la Patria potestad del excdnyuge no culpa--
ble. Si los dos fueren culpables, gquedaran-
bajo la Patria Potestad del ascendiente o -
ascendientes que corresponda, y si no los-

hubiere se nombrara tutor.”.

Mucha gente acusard tal disposicién, a un criterio -
moralista en cuanto que un adiltero no puede tener la capacidad-

moral para criar a un hijo; no olvidemos todo lo que se ha dicho
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respecto 8 la fidelidad y a su.origen moralista-relipgioso, no

ético.
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11.- CODIGO FAMILIAR DE HIDALGO.

Larga ha sido la lucha que han tenido que sostener,-—-
quienes piensan que el Derecho Familiar, por su importancia, debe
ser regulado por disposiciones especificas a su materia; un paso-
adelante que dieron los impulsores de tal tésis, fué la creacién-
de los Juzgado de lo Fanmiliar, en el Distrito Federal asi como en
alpunos municipios de la ReplGblica, y las Salas especiales que co
nocen en esta materia; mas lo logrado, aln na satisface la inquig
tud de tales partidarios; su mayor anhelo es, que logre imperar -
un Cédigo de Derecho Familiar que permita igualar las disposicio-
nes que en materia familiar se requieren, en toda la federacidn;-
el reto es grande, mds no obstante, se avanza. Un ejemplo de ello
lo es ¢l Cédigo Familiar Reformado para el Estado de Hidalpo, ---
legislado en el periodo pubernamental del Arquitecto Guillermo --
Rossel! de la Lama, y que fué publicado en la Gaceta Oficial del-

Estado de Hidalgo, el dia B8 de diciembre de 1986,

En dicho cédigo, se va a apartar el matrimonio de 1a

idea del contrato, para instaurar la de la institucién:

" Art. l1l.- E! matrimonio es una institucién so-
cial y permanente, por la cual se establece 1a
unién juridica de un s6lo hombre y una séla muy
jer que con igualdad de derechos y obligaciones
originan el nacimiento y estabilidad de una fa
milia asi{ como la realizacidén de una comunidad

de vida plena y responsable.".
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Aunque en la definicidén antes transcrita, este cédigo
define al matrimonio como una " institucidén ", los cierto es que-
se resiste a abandonar la doctrina contractualista de la unién --

conyugal, lo que reafirma en el articulo sipguiente, o sea el 12:

* Art, 12,- El matrimonio ‘es un acto solemne,
contractual e institucional.
I1.- Es un contrato de sociedad civil, por-
que hay consentimiento .de los futuros espo-

sos en relacidn a un objeto: los bienes.*

Como se desprende, la corriente contractual no va a -
abarcar toda la institucién, incluyendo los débitos juridicos, si
no que se va a dirigir al matrimonio en su implicita sociedad de-

bienes.

Este cbdigo va a establecer una igualdad hombre-mujer
tanto en lo relativo a los derechos y deberes de los cdnyupen, --

asi como en relacidén a la falta adulterina:

Art. 43.- El matrimonio crea a la familia, y
establece entre los esposos igualdad de dere
chos y obligaciones."

" Art. A44.- El matrimonio impone como derechos
y obligaciones a los cdényuges, la fidelidad-
reciproca, la vida y asistencia comunes, y -
la relacidn sexual, siempre que no exista --
causa justificada para la rea- - - - - - - =

tizacién de ésta Gltima." { sic ).
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Como se aprecia, incurre el articulo anterior en el
error de considerar a los deberes juridicos, como obligaciones.
Considero una reiteracién innecesaria, hablar de fidelidad - --
" reciproca ", tomondo en cuenta que en ¢l articulo anterior,--
ya se habia hablado de igualdad de derechos y obligaciones en--
tre los esposos y en Este a comentario, se dice que “ impone ..
a los cényuges “.

" Art. 110.- Divorcio es la disolucién del
vinculo conyugal, a peticién de uno de -
los esposos, o de ambcé. dejdndolos en -

aptitud de contraer un nuevo matrimonio."

Art. 111.- E} matrimonio se disuelve:
I1.- Por divorcio legalmente pronunciado

y declarado en sentencia ejecutoriada."

Art. 113.- Son causas de divorcio necesa
rio:
IT11.- E] adulterio debidamente probado -

de uno de los cényuges."

flasta aqui lo relativo a la fidelidad y a la infide-
lidad en la especie de adulterio, que contiene el vanguardista -

Cédigo Familiar para el Estado de Hidalgo.
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CONCLUSIONES

Teniendo evidencias de sociedades ancestrales con es-
tructuras polipames, o mondgamas, y siendo escaso ~
nuestro conocimiento respecto de las parejos ya for
madas, en su aparicidén en sociedad humana, nadie pucde
afirmar que el hombre es por naturslezd mondgamo © po

tipgamo.

f.a cristinndad aparece ¢n una sociedad que tenia con-
ductas sexuales muy relajadas, a las que hay que re--
primir y conducir; en este caos, se legisla lo relati
vo a} matrimonic y & la fidelidad. Todo ello, con ba-
se en que el matrimonio serd sélo un remedio 2 1u con
cupiscencia y 1a practica de) sexo en ¢)] mismo, seri-
simplemente tolerable. Se establece que el matrimonio
va 8 ser un sacramento, o ses, instrumento de vidn ﬁi
vina. La religion se refirid mnis uvla fidelidad, cono
manifiesta abstinencin de relacidn carnal extraconyu-

gal.

La institucién matrimonial

3 niwestras Lierras, -
a través de la congquista; con ésia, se impone fa cre-
encia religiosa cristiana, asi como las concepciones-
de matrimonio y fidelidad; mas los conquistadores no-
fueron ficles observantes del deber de fidelidad y --
los conquistados poca importancia le dieron @ }la mono
gamia, pues ésta arruinaba su economia, aceptando so-

io e} establecimiento de la " mujer legitima ',
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La fideljdad visto lo anterior, no es otra cosa més
que un praducto cultural y no natural del hombre; -
el méds fiel de los fieles, que haya nacido en una -
sociedad de estructura poligdmica, observard de ma-
nera diferente a ésta asi como a la fidelidad. So--
mos asimismo testigos, los hombres de este siglo, -
de una transicidén histérica de la hamanidad, la rei
vindicacién de la mujer; cuatro son sus impulsores:
la liberacidén femenina, la inseminacidén artificial,
el uso de los anticonceptivos y la aparicidon del --
sindrome de inmunod:ficiencia adquirida; ellos ade-
mds habran de modificar nuestras costumbres sexua--
les y la ética sexual imperante, en la que se ubica

a la fidelidad,

El matrimonio visto ya sea como institucién, acto -
de poder del Estado, contrato, acte juridico, en --
fin, tiene un comdn denominador, que es la manifes
tacion de una voluntad coincidente entre los --
contrayentes, para invocar la aplicacidén - de un -
estatuto juridico; esa aplicacién del estatuto ju--
ridico no es otra cosa que una {orma esencial de ma
nifestacidén de las consecuencias, producida al reali
zarse el supuesto normativo del matrimonio. Dentro-
de esa forma esencial de manifestacidn, han de dar-
se los deberes juridicos y derechos subjetivos con-
yugales.

La mayor parte de las legislaciones tradicionales, -
incluyen a la fidelidad como un deber-dercecho deri-
vado del matrimonio; su incumplimiento en la espe--
cie de fidelidad en la produccidon sexual, nos gene-

ra la figura del adulterio; la inobservancia de - -
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aquella, que fuera del caso anterior, evidencie la
fractura de la unidad que debe existir en el ma- -
trimonio, nos puede traer a cuenta a la injuria.
Otras legislaciones dentro del capitulo de los - -
" derechos y obligaciones " de los cdnyuges, ubi--
can expresamente a la fidelidad, como una obliga--
cién reciproca de los cényuges,

Los Cédigos Civiles de )JB870y 1884 asi como la Ley-
Sobre Relaciones Familiares, sefialaban que los cén
yuges estaban obligados a guardarse fidelidad. El-
Cédigoe Civil de 1928, no hace una referencia preci
sa respecto del deber de fidelidad, mids incorpora-
en la normatividad, su necesidad. En su afdn moder-
nizador, el Cédigo del '28 suprime la definicidn -
del matrimonio y acierta al igualar al hombre y la
mujer en la falta a la fidelidad, en su especie de-

contacto sexual.

Siendo el derecho ¢l cuerpo normativo que va a re-
gular a las personas en su vida social, no puede -
desconocer al principal motor en ¢l macrimonio: el
amor conyugal; nuestra legislacidén observa por ia-
mirilln de sus ojos, este valor y justifica su no-
contemplacién juridica, en tanto que es un senti--
miento; el Derecho no puede regular sentimientos, -
aduce; ciertanente la premisa e¢s valida, siempre -
y cuando ubiquemos al amor conyugal como un senti-
miento; mds si concebimos la idea de entcnder el -
amor conyugal, ya no como un sentimiento, sino co-

mo lo que es, un valer, por ser inmutable, eterno-
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y oponible a cualquier tercero, la cuestidén se mira-
ria diferente; ¢ Y dbonde ubicamos en todo esto a la-
fidelidad ?. La fidelidad no puede, no debe ser un -
deber juridico; no debe ser una causa; la fidelidad~
es consecuencia légica, natural, esa si, del amor —--
conyugal. El amor conyugal, por necesidad légica, in
cluye a la fidelidad y no ésta a aquél.

£l Derecho no regula sentimientos, ciertamente, pero
si puede enunciar valores; ¢ qué otra ciencia, sino-
la juridica para reconocer valores y tratarlos de im
buir en la sociedad, para alcanzar una idiosincracia
que se pretenda ?.

La infidelidad y el adulterio no se evitaran impo- -
niendo deberes, penas y sanciones; " es inmoral el -
aseguramiento del deber conyugal mediante penas o --
sanciones econdmicas ", El amor conyugal, reconézcag
lo o no los legisladores, sera el dnico garante de -
la unidad conyugal.

La fidelidad no ¢s un supuesto que concluye en el -~
amor; sera el amor ¢l que va a traer a cuento la fi-
delidad. Hagamos del matrimonio la catedral del amor,

tanto conyugal, como filial y social, y no su carcel

o su tumba. " Quien piensa que su deber es amar, to-
ma el camino mads seguro para llegar a odiar. ".
SEPTIMA .- No considero que cl Cédigo Civil de 1928 haya erra--

do al suprimir como deber a la fidelidad; errdé, creo
yo al ignorar al pénero de aquella, el amor conyugal
en la legislacién que se planteaba. Mi propuesta es-

que el Derecho normando al hombre social, busque in-
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és de la legislacién, para lograr la -
queremos; que se legislen el reconoci-
valores a los que debe tender el matri
ando en primer lugar por el amor con--

insisto, llegara el tiempo en que el-

durard tanto cuanto dure el amor que -
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