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Dwecc*&on Onto oqgica

%

en el Conommlento

Der Herr~Doch ifr, die echten Gotter sohne,
Erfreut euch der lebendig reichen Schone!
Das WERDENDE, das ewig wirkt und febt,
Umfass’ euch mit der Liebe holden Schranken,
Lind was in schwankender Erscheinung schwebt,
Befestiget mit dauernden Gedanken! !

L R S T I T I I R TN Y

Wagner.—Aflein die Welt! des Menschen Herz und Geist!
Mocht’ jeglichen doch was davon erkennen.

Faust.~Ya, was man so erkennen heisst!
Wer darf das Kind deim rechten Namen nennent 2

..................

«Faust» von CGogethe

1. El Sefior.—Pero vosotros, verdaderos hijos de Dios, rego-
cijaos en la espléndida belleza viviente. Que lo que eambia cons-
tantemente, que perpetuamente obra y vive, os circunde con dui-
ces barreras de amor, ¥ 4 lo que se cierne en el aive cual flotan-
te aparicion, dadle j';zezu.. comn pensomientos duraderns.

2. Wagper.—Pero jy el munde y el corazén humano v el es-
piritu? jquién no desea saber de ello alguna cosa?

Fausto:—Cierto, jlo gue asl denominan saber! JQuién se atre-
ve a Hamar al nifo por su nombre verdadero?
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CAPITULO PRIMERO

Necesidad de una conprensién sintética de las
épocas y aspiraciones de la Filosofia

l. El problema epistemolégico, como doctrina del
conocimiento real, presupone problémas profundosen
los campos de la Sociologia, de h Lébgica, de Lx Psi-
cologia y de la Metafxsrca.

La Ontologfa o doctrina del ser, puede ser estudja-
da desde diferentes puntos de vista. Asf, en el campo
metafisico, elabora doctrinas de existencia y de prin-
cipios universales. En el campo de la teorda del cono-
cimiento, su papel adquiere especial significacién, den-
tro de las doctrinas de valorizacién. ¥z no es el ger
antepuesto al suceder, sino la exncta correspondencia
del ser con el pensamiento. Pensamiento que, con de-
terminadas caracteristicas, corresponde a la ob]etw;-
dad o a la existencia real de los fenémenos %mm‘xcos

2. Kl estudio de la prqtemologm debe crear un
amplio criterio, para la determinacién de sus miltiples
problemas; y la distincién, a través de la historia de
los sistemas, de sus semejanzas, sus diferencias, sus
finalidades y sus soluciones. Aspiraciones diversas que
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terios de Eleusis o en'los estados dionisiacos; en el eros

owrantos platdnicoy o-on el sor, la inteligencia y el al-
ma de-la escuela alejandrina de Plotino. Y una nueva
aspiracién se le presentard on el Renacimiento, con el
amor a la Naturaleza, de Giordano Bruno; en las caba-
listicas  palabras de Paracelso, o en la concepcion de
Dios como comncidentia opposttorum de Jacobo Boeh-
we. Y las palabras profundas y obscuras del Maestro
Eokhart, de Juan Tauler, de Enrique Suso o de Nico-
lis de Cusa; armonizarin con las tranquilas de Tomds
de Kempis, 1as delicadas del flamenco Ruysbroeck, o las
piadosas de Novalis. $Y me Luis de Granada, y el
erdtico San Juan de la Cruz y Fray Luis de Leén? §Y
la moderna mistica de bchlmmdcher, con valor vitalis-
t2 del mundo, y de Oat}o, con su teorfa de lo mwwna.sa,
en donde lo santo ocupa la categoria apriori del sen-
timiento ! ¢

La mistica requiere la comprensién del sentido de
Dios, ya por inmersién contemplativa del Universo, co-
mo lo hace Ruysbroeck, cuando interpreta en su <Ade-
rezo de las Bodas Espirituales» la frase de San Mateo
«fcee sponsus venity exite obviam ei*; ya, por nueva
comprensién del gnoti seauton, en wu formajde «Deum,
et animan seire cupio; scondere ad Deum hoc est in-
trare in ge 1psum, habita tecum», de ban Agustm,

Nadie osard profundizar el pmsam:enﬁo de los pi-
tagéricos, de Newton o de Bmu;roux, sin que antes
haga un completo anahsxa de la ie,y oientifica y de la

especulacién matemdatica en sus més altas manifesta-

1 Rud. Otte. ““Das Heilige”.
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CAPITULO SEGUNDO

Bl ontologismo en {a Metafisica y en la Episte~
mologia como direccidén racionalista

L. El ontologismo, en los campos de la Metafisica
o de la Epistemologia, adquiere un valor elevado y su
estudio, estimo debe comprenderse: | |

@) En la indagacién de la existencia del ser, obgem
del conocimiento, como idealismo objetivo;

%) En la determinacién del conocimiento de la rea-
lidad, en cuanto méiodo racionalista;

¢) Como conciencia del Yo, en el conocimxento de
ia idealidad; y '

d) Como direccton epystemoldgica Jum;o al &pnon
rismo y al panlogismo. :

2. En su primera forma se encuentra en ls filoso-
fin renacentista de Descartes, al desarrollar el concep-
to eristiano del alma como substancia pura y opuesta
a la substancia material, y establecer su sistema de
ideas, que ocupa un lugar intermedio entre los de Pla-
té6n y de San Agustin; y en la teorfa monadolégica de
Leibnitz, que dan una sclucién metafisica de la eancep~
cién del mundo. :
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dad-Falsedad con determinadas condiciones; Su tesis
resuclve la pregunta: §Qué pensamiento es verdade-
rot, y su solucién adguiere un valor de estimacion de
In idea respecto de la cosa pensada. Es una conbinua-
cién de las especulaciones rasionalistas presoverdticas,
y del realismo platdnico; y an- transito a los pensa-
mientos del ddealismo subjetive de Fichte y absoluto
de Hegel; a la wdentidad absolute de Schelling y a la
simpleicidad absoluta de Herbart.

Bl racionalismo aprioristico, como dirveccion
epl\ten‘l()loﬁlba, ge inicia en Grecia con los (*lt‘&bl(:()q y
won Herdelito en donde <el pensamiento p(»rmanerc
completamente aislado, en la solitarin elevacion de
sus conceptos encontrados a priori»;! y llega a su cum-
bre en Platén. que elabora la doctrina de la Idea como
reapondiendo siempre a la realidad; en el Teetcte en

al Gorgias, en el Tnmoo oenla Repubhm, B

7. Bajo el criterio ontolégico, gae constituye un
adelanto enorme sobre el racionalismo apriorista; se
ve, si el ser corresponde exactamente al pem&mlentav
v para ello, se trata de encontrar una base segura con
la que se pueda afirmar la identificacién de la funcién
pmma nte a la misma naturaleza del esse, diciendo aiO‘G ,
mas que la fé6rmula aprioristica del esse ¢st percipe.

Se afirma constantemente que la ideologia-de Pla-
tén corresponde & una ontologia y esto es verdadero
si se trata del campo metafisico, no del epistemolégi-
co. Alguien ha estimado la oriteriologia de Berkeley

1 Wund ““Einleitung in die Philosphie’’.
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des  denwhenden und wertschatzenden Bewwsstsein
ither sich selbst, als Beajahung desyenigen, was s bei
dieser Reflexion, oder als was es bei dieser Refleaion,
sieh findet. - .

Dados estos principios, estd dada a la vez, COmo
dice Petrone, la inmanencia panteista del mundo, en
Ja conciencia, y del ser, en el pensamiento,!

8. Junto a la especulacién aprioristica y ontelégi-
ca, nace con posterioridad la tesis panlogistica, des-
arvollada ampliamente por el idealismo aleman? . He-
gel pone por encina del ser y del no ser el devens». La
diferencia del ser ¥ del no ser es accidental, no asf en
el sistema ontoldgico, donde sirve de fundamento a
todos sus postulados. El panlogiamo sugiere dos iden-
tidades: del pensamiento y del ser; y del fenbmeno y
del ser. Y por lo tanto, relaciona el pensamiento con
la experiencia. Su contenido es empirico y su método
aprioristico. El panlogismo frente a la ventaja de la
necesidad mental, o criterio de certeza, gue el ontolo-
gismo tiene, presenta un principio de apriorismo,
Mientras el ontologismo leva la incomprension del
devenir, bajo la forma de un conocimiento inadecuado
u obscuro, el panlogismo, salva dicho escollo identifi-
cando ser y devenir. Devenir como sintesis de la tesis
ger y de la antitesis no ser.

1 Schuppe, en su “FErkenntnistheorstische Logik”, expone
su ideologfa en forma completa.

2 Hegel “Tnzyklopadie d. philos. Wxssensehaften “imn Grun.
driss'’.

Fichte " Einleitung in die Wrssmsdmfts lehere””.
Schelling “Bruno oder iiber d. gottl, u. natiirl. Prinzip der
Dinge"’,

15



fundamentaoién de la mmortahdad del {a ma_en el
«Fedéns de Platén; e segunda, enla espeoulam n.-pa*f,
tristion y en la e%alast.ma primera del siglo x1 (con
espevialidad en las Hases ontol6g10as de San Agustin
¥ San Anselmo); la fercera, en los fundamentos ma-
temfticos del Renacimiento, en Descartes, Spinoza y
Leibnitz; y la cuarta, en las meditaciones del saber
culto y de salvacion en las modernas escuelas de Sche-
ier y Weininger.

17
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CAPITULO TERCERO
L.as principales épocas del ontologismo

a) In el Fledion de Platon. Inmortalidad del
alman.

1. El racionalismo aprioristico se funda en las es-
peculnciones presocriticas, pero su desarrollo mds ex-
tenso lu encontramos en la doctrina de las Ideas de
Plat6n. Sin embargo, debemos notar una gran dife-
rencia en cuanto a la demostraoidn de la realidad de
dichos pensamientos, ya se trate de cualquier didlogo
como el Georgias, ol Teotetes, el Fedro, ete., o ya se
tenga en cnenta el Fedon. En los primeros se nota el
aprivrismo; en el sgegundo las bases de un verdadero
ontologismo. En este dltimo se busca, ya no sélo Ia
existencin de la idea que corresponde a la inmortalidad
del alma, sino que se trata de davle efectividad me-
dinnte ciertos caracteres mentales,

Se argumenta, por ejemplo, que toda cosa viene
de su contraria, la vida nace de la muerte, como la
muerte nace de la vida; supuesto que la existencia de
una iden requicre la existenoia de su contraria, Entro
dos coutrarios hay enlace genético. $Mas cémo la ma-
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siempro la misma, porgue estd unida a lo gue no cam-
bin jamds, y participa de su naturaleza; y este estado
del alma es Jo que se lama sabidurias» (Fedén),

3. La doctrina platénica tiene por bese tres gran.
dea principios, como los distingue Goedeckemeyer en
su «Platon»: 1. La tnmortalidad del alina con su
transmigraciéon (metemsycosis), o su estado solitario
(katasin); 2 La consideracién del euerpo como prision
del alma (ensomatosis), Egta por su facultad apetiti-
va (epithymeticon), y gracias a su saber, viene a revi-
vir los cuerpos. (Kste principio deberin ser ¢l prime-
ro, como lo propone Landsberg, en su espléndida obra
«Wessen und Bedentung der platonische Akademies,
en donde hace una comparaciéon con el Kharma indio.
Schopenhauer llama a este fendmeno la libertad del
esse). El anhelo supremo es la separacion del alma
del cuerpo (Lyein ten psyjen apo somatos), logréndolo
por el contacto con el ser (efaptestni) de las cosas mas
elevadas; por medio de la semejanza (omoiosis), y de la
purificacion (catharsis). Dando preferencia a su cali-
dad de razén (logistikon), para alcanzar la mayor vir-
tud: ver a Dios (teoeides), en una vidasanta (bios teo-
réticos); y 3. La contemplacidn de las eides. que estin
en el lugar suprasensible (topos hyperuranius). Esta
sabiduria de las esencias (ton eidon sofia), como resul-
tado de la facultad del pensamiento (tes fronesios kta-
4is), da la base para llegar el alma a ser semejante a
Dios (omoiosistheo), mediante un completo ejercicio
el alaa (gymnasia tes psyjes). ,

Por el pensamiento (fronesis) y el amor (eros), se
aproxima el alma a ser que es (ontos on) de la verda-
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nera a la empleads en la existencia de las ideas; que,
aprioristicamente, corresponden a-todo pensamisnto;
al asegurar como prineipio, que el alma dando vnda #
todo lo que tiene que rermvzwse, por su continuo ir de
Ia vida a la muerte o de ésta a aquélla, debe e‘nstlr
como ser inmortal,

b) Lorma en la Patristica v en la p:f'(,mf,rre Ksco-
lastioe.

Los desarrollos de la teologia y de la filosofia en la
Patrologia, tauto griegas como Iatinas, se ven ampa-
radas por las influencias esencialmente piaténica y
alejandrina. '

5. San Agustin inicia un nuevo cardcter en el pla-
tonismo, al afirmar la existencia de las verzées vel ra-
tiones aeternae, como intuitivas, Parte de la certeza de
la existencia del espiritu por ls duda y el pensamiento,
y congidera, a la experiencia, como un instrumento su~
gestivo y ocasional, que sirve para incitar al espfritu a
volver hacia la regién que se encuentra en el interior
del alma. Estas verdades no surgen del alma, ni son
formas aprioristicas como en Kant, sirio que revelan Ia
existencia del ser eterno que las crea, porque el espi-
ritu es incapaz decrearlas, ya que es finito y no paede
ser la causa de algo infinito y eterno. - ,

El conocimiento del alma con sus verdades, presu-
pone el conocimiento del ser. Pues lo verdadero debe
existir con las mismas leyes que las del pensamiento.
8 Y quién puede crear en el espiritu estas series de ver-
dades eternas? Sélo un ser infinito que es Dios,

He aquf la prueba noética de la existencia de Dios,
praeba que se basa en la pasividad del espiricu y enla
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idea de orden ed contemplada con tanta vida, que San
Agustin eree incluso posible fundar sobre la realidad
Ia oxistencia de Dios, aun cuando en su periodo ¢ris-
tiano esta existencia no neeesxtabrt tal fundamenta-
cién.» b SRR :

San Agustin toma sus basg& neoplaténicas; del
«filésofo de la. nostalgia mistica», como le Hama Euc-
ken, 2 al padre de la ortodoxia oristiana: San (:rreﬁo-
rio Nazianceno., :

Pnrtiendo de la duda Hega a la afirmacién del
Yo y de aqui que toda verdad debe buscarse, no en la
experiencia, no en log sentidos; sino en la conciencia
y por intuicidn del espiritu, Junto a la existencia de
la duda encuentra «la vida, el recordar, el conocer, el
pensar, el saber, el juzgars. «Porque quien duda, vi-
ve. Quien duda, recuerda aquello de que ha dudado.
Quien duda, quiere tener certeza, Quicn duda, piensa.
Quien duda, juzga que no debe agquiecer sin recapaci-
tar; quien duda, de algin modo, no puede dudar de
nada de esto. Pm'qm 8i nada do esto o}ustiera 1o po-
dria dudar de nada.» 3
Y dando las bases ontolégicas asu pénsa,nii.‘iento,
estima como criterio de certeza la inmediata aprehen-
8i6n o contemplaciony y la evidencia de esa intuicién.
Solo la verdad se puede conquistar por la via intaiti-
va, y ella se presenta al espiritu didfana, inmutable e

1 Landsberg ““Wesen und Bedeutung der phatonischen Aka-
demie”.

2 Kuken ‘‘Die Lebensanschauungen d. grossen Denker”,

3 San Agustin “De Civitate Dei” “De ()umo” “De Inmor.
tulitate Animae” “De beata vita”



tro entendimiento.  Ahora bien, si existe en nuestro
entendimiento, éxiste tambidn en la realidad fuera de
nosotros. Porgue V(_}()n"mﬂquim“a' que existir en la reali-
dad sea una perfeceién y existic ideal y realment;e do-
ble perfec mc’m que ol existir BUI() 1dtalmenr& sﬁruebe
que si el mayor sor qne puede Loncﬁbxrse no existiere

realmente, ya no. sema, ¢l mayor Qm:s pueda concebir-
se, contra lo antes supuesto.» !

Afirma San Anselmo el principio Airustmzano
eredo ut intelligam, que encierra la afirmacién de que
«6lo por la inteligencia se puede llegar al conocimien-
to de lo divino. Demuestra la existencia del bien ab-
soluto, no por la existencia de su contrario el bien
relativo, sino por la misma definicion del Ser Supre-
mo, idea qu: no sblo es coneebible sino atdin mds, ne-
cesarie.

Aqui se inicia el eriterio de necesidad mental que
miés tarde ha de tener brillantes desarrollos en el Re-
nieimiento.

11. La Escolastica hace degenerar el ontologismo
v mezela un apriorismo con un empirismo sacado de
la filosofia aristotélica.

‘Sin embargo de ello, Alejandro de Hales y San Bue-
naventura, de la orden de los franciscanus, aprovechan

1. Ban Anselmo “‘Monologium™, “Prosclogium’”’. Los esco-
listicos van contra ¢l argumento censurando el transito ilfcito
que se hace de lo ideal alo real'y absoluto. Consultar Ia obra de
ffontheim “Institutiones Theodicae” Nog. 87,99; para ver las
diferentes formas del argumento ontoldgico y los vicios que en-
sierra. Véase la erftica de esta prueba entoldgica en le Dialéetica
Traseendental de Kant; en que niega Ia existencia como propie-
i
dad.

W} ?



ia que conviene al sentido perceptivo, aungue el co-
nocimiento de la verdad sea una funcidén eminente-
mente intelectual. Kl concepto es una elaboracion hu-
mana, no asi para San Agustin, que se debe a una
irradiacion divina; y para Avicena, a una imanacion
de la Gltima inteligencia, o sea de entellectus agens. !

_En la prueba do Dios emplea Sto. Tomds cinco ra-
zonamientos, cuatro con bases cosmoldgicas, y una,
con supuesto teleologico. Averiguando su naturaleza,
per viam remotiones et per viam excellentiae, y men.
cionando el pensamiento que mdis tarde Spinoza habia
de afirmar, de que el concepto y la definicién de Dios
no pued:n darse ni equivoce, nl univoce, sino sola-
mente analogice. 2

La forma ontolégica del conocimiento degenera,
en cuanto que se afirma que la esencia de lo verdade-
ro estd dada a la inteligencia por medio de la expe-
riencia.

Pero si en la escoléstica se ha percibido el andlisis
del pensamiento, en cuanto éste corresponde a la rea-
lidad; no asi en la direccién racionalista que se inicia
en Descartes, para alcanzar pleno vigor en el ontolo-
gismo ubsoluto de Spinoza y el moderado de Lieibnita.

1. Consaltar: M. Grafmann “Tomas von Aquin”, Wichmann
0. “Die Scholastiker.”

2. Véase la refutacion hecha por Want, en su Dialéetiea
Trascendeutal, a lo prueba cosmoldgica, basindose en que el
principio de causalidad, solo rige para los cambios, procesos
ocurridos en el mundo, ¥y no para las substancins. Asimismo, a la
prueba teleolbgica le concede mayor valor, aunque no del todo.
“Die reinen Vernunft” . Recuérdese la causalidad de la substancia
en Loeke.



pueda aplicarse, de una manera directa, a un universo
desproviato de pensamiento? !

14. A esta dificultad contestan Spinoza, Malebran-
che y Leibnitz. Malebranche, basindose en datos reli-
giosos; Spinoza, en el méas puro idealismo platénico;
v Leibnitz, en la ley do generacién de lo finito por lo
infinito.

Malebranche, distinguiendo 2 la matemdatica como
la visi6n de la esencia de Dios, porque <«P’application
4 ces sciences est l'application de Pesprit 4 Dieun», I.
Cap. V: y la fisica como forma contingente, a causa
de ser la unién del alma y del cuerpo establecida bajo
relagciones irexplicables,

Spinoza,® formulando que la idea verdadera, debet
cum suo tdiato convinire, que corresponde siempre
una adecuacion exterior a una pensante, pues <per
ideam admguatam intelligo ideam quee, quatenusg in
re sine relatione ad objectum consideratur, omnes ve-
ree idewe propietates sive, denominationes inérinsecas
habet®», y que el pensamiento corrvesponde a la reali-
dad siempre que renna condiciones esp-. ::des de nece-
sidad mental, Ver Freutenthal «Spinoza und die Scho-
lastik>,

1 Nosotros creemos que esta reduccién del pensamiento a fa
materia la soluciona Descartes de una manera implicita, en su
notable descubrimiento de la Geometria analitica,

Ademds, frente a la tesis dc Boutrux “‘L'imagination et jes
mathématiques selon Descartes”, debemos considerar la notahi-
lisima de Cagsirer ‘‘Das Erkenntunisproblem’’.

2 Malebranche “Recherché de la vérité”. Libro I1.

3 Ypinoza “Lthica”, “Tractatus theologico politicus”.
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nata progressione ¢jusque regula saltemn appareat
nubguam srituram contradictionem, propositio est pos-
sibilis. (Guod si appareat ex regula progressionis in re-
solvendo eo rem roduci, ut differentia inter ea qus
consideret debeut, sit minug qualibet data, demons-
tratum erit propositione esse veram», aunque <Petri
notio est completa, adeogue infinita involvit, ideo
nunguam perveoir potest ad perfectam demonstratio-
nem, attamen semper magis magisque acceditur ut
differentia sit minor quavis data», Necesitando, en to-
do caso, la condicién de inheréncia del predicado en el
suseto (semper enim notio preedicat inest sujecto in
propositione vera), forma de necesrdad mental, exi-
gencia ontolégica, como la enuncia en su carta A. Ar-
neauld, ! «Toujours dans toute preposition aflirmati-
ve véritable, nécessaire ou coniingente universelle ou
singuliére la netion de prédicat est comprise en quel-
gue facon dans celle du sujet, predicatum inest sub-
jeoto, été bien je ne sris ce que c’est que la vérité»; y
en su <«Initia ¢t specimina Scientiee Generalis» V11,
62 «Jam in omni veritateo mnia requisita predicati
gontinentur in requisitis subjecti, et requisita effectus
que querito continent artifitia necessaria ad eum pro-
ducendums.?

1 Correspondance de Leibnitz et d'Arnauld. Hanoberce, 14
juillet, 1686. :

2 Es necesario estudiar detenidamente esta nesesidad wien-
tal, y para ello, son excelentes las obras de Erns Cassirer ‘‘Leib-
witz Sistem in reinen wissenschafteichen Grundiagen’; Walter
Kinkel “Leibnitz”, Lutwig Stein ‘Leiboits in seine Verhaltniszu
Spinoza auf Gmncilagé unerdites Materials und wickelungsges-
chichteich’’; Schmalenbach ., “Leibnits”; Lippa L. “Der Aufs-
tieg von Kant zu Gosthe”, y Foucher den Careil ‘Leibnits,
Descartes et Spinoza’.
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ponde al juicio.donde el sujeto recibe su contenido de)
predicado (tanto en verdades de razdén,; como en verda-
dos de hecho). Esta continencia del predicado dentro
del sujeto (practicatum inest subject), en el juicio, co-
rresponde a ln verdad absoluta de razén o a la frag-
mentaria de hecho. Jin la verdad de raz6n se satisface
como una identidad; mientras que <en - las verdadea
contingentes, ¢l predicado se halla ciertamente conie-
nido en el sujeto, pero no puede sefialdrsele nunca co-
mo pert,enem(,m:e a 61, de modo que no cabe reducir
aqui ol juicio a una xgualdad e identidad, antes bien
Ia solucién se prorroga indefinidamente».

Asi es que. en lag matematicas, como verdades de
razén, su cardcter estriba en la exacta continencia del
predxwao dentro del quzcco.

16, La ciencia requiere, sigue dxmendo Leibnitz,
dos clases de definicioneg: lag nominales y lag roales,
Siendo las mds fecundas las segundas, gue nos hacen
ver ¢6mo es posible el objeto y que pueden ocurrir
en dos formas: aposteriori, mediante la experiencia, y
apriori. (Es un caso especial de la forma apriori;
se puede expresar la manera en que se produce el ob-
jeto (produei), que constituye la verdad necesaria o de*
finicién causal.) , .

Admite dicho filésofo sdemds: el espacio, la ﬁgura
y ¢l movimiento, como «idées de Pentendement pur»,

Y, asimismo, Ia magnitud la eleva a la esfera del
pensamiento, alejandola de la realidad sensible, logrdn-
dolo, al dar la ley delo generacidn de las moagnitudes
indoviduales en forma de cdlevlo infinitesimal, § en
donde la ley de continuidad toma un papel essncial.
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en formea contingente por-no-explicarse la relacién de
espiritu y materias y por ltimo, en Leibnitz, satis-
fecho aste problema por la teoria metafisica de la ar-
monis pra&%ablemda y de_su concepeidn mumzdxst;ma
(&demas de sus dxstmmones entre las verdades y las
Geﬁzmmms}, coxmluve en un verdadero andlisis d@l in-
finito, en una comprensién de la extensién por Ia ley
de la continuidad (ley descubierta por 61), v en resu-
men, en la demoatr*aoum de la ley universal que hace
de lo real una oreacion de lo ideal.

18. Pasemos a las consideraciones generales de la
forma mental del concepto en Descartes, de la substan-
cia en Spinoza y de la continencia del sujeto en el pre-
dicado y de la progresién al infinito en Leibnitz. -

La furm& mental del concepto en Descartes,! saca-
do de su postulado cogito, ergo sum, nos lleva a la
consideracién de las ideas claras y destentas, inmedia-
tas ¢ intuitiwas, como verdades evidentes, En Spino-
za, la idea clara y distinta exige una nueva moda-
lidad: que sea adecuada. La certeza de estas ideas
adesuadas es una consecuencia del prineipio del para-
Jelismo metafisico entre lo real y lo ideal. En Leib-
nitz,? la existencia de la moénada, primera realidad,
ge traduce en una necesidad mental, bajo la forma de
substancia simple absoluta, que da e} eriterio de certe-
za que corresponde a las verdades de razén sometida
a log principios de identidad y de contradiccién. Dife-

1 Descartes. Consultar sus o’br&s Y ademda las espléndxdas
de Brockdorff *‘Deseartes und die Fortbﬂdung der kartesmm»

schen' v Koyre Degcartes und die Scholastik”.
2. Lippa “*Der Aufstieg von Kant su Goethe’’.
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20, BEn Spinoza se pregentan dod teoriag especia-
lest la de la substancia y la del céaocimiento conforme
a la idea adecuada. Su sistema es eminentemente onto-
l6gico. Substancia es, segin su expresién, un concep-
to intuitivamente conocido por si mismo. «Per subs-
tantiam intelligo id quod in ce est, et per concipiturs.
Sus manifestaciones son infinitas; pero el espiritu sélo
percibe dos de ellas, es decir, se le presenta como res
awtensa y como res cogitans. El verdadero conogimien-
to 8o encuentra en el concepto abstracto de substancia
de la causa en sf, y no es, como en los otros sistemas,
an conjunto de verdades preferentes.

Ei conocimiento del ser es el dnico verdadero, y
éste ge refiere dnicamente a Dios como sustancia infi-
nita, Negdndose o él por el amo intellectualis Dei. Il
conocimiento del mundo es siempre inadecuado,

Establece el principio del paralelismo metafisico,
<ordo et conexio idearum, idem est a¢c ordo et conexio
rerum>; y formula su criterio de verdad,! al decir
<todan idea que es absoluta, es decir, adecuada y per-
fecta, es verdadera»,? y <todas las ideas consideradas
en su relacién con Dios, son verdaderas», Constituyen
el conocimiento dado por la razén, en forma de ideas
adecuadas, y el conocimiento intuitivo, que procede
de la esencia formal de ciertos atributos de Dios o co-
nocimiento adecuado de la egencia de las cosas; las foi
mas inicas de certeza, frente al confuso conoecimiento
entregado por 1a experiencia en forma de opinidn.

1 En la proposicién 34 de su ‘“‘Ethica’,
2 En la proposicién 32. “Ethiea’.
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nativm negatio est. Kl conosimiento del yo es imper-
fecto, noast en'Descartes, que es la evidenecia miswma.?

22. Kl ontelogismo en Leibnitz es moderado, pues
lu necesidad. mental debe a.poyarsc en la existencia del
eOnjanto que 8o da en forma empirica, La certeza de
ana idea no nace tanto de su evidencia, cuanto de que
la experiencia la imponga. Se acerca al método onto-
l6gico de la escoldstica, que hemos someramente ana-
lizado en Santo Tomds de Aquino. Descubre el prin-
sipio de continuidad de los conceptos (como ya lo
dijimos), que sirve para unificar los datos de los sen-
tidos a pesar de su diversidad e incoherencia; y expli-

1 por su sistema de los infinitamente pequefios: el
reposo y el movimiento mediante el coneepto de la ve-
Jocidad; la igualdad, como diversidad infinitamente
pequefiag la recta, como un efreulo de didmeiro infini-
to; y el punto, como circulo infinitamente pequeiio.
Principio que establece una constante progresién 16-
gica de los conceptos, por diversos que sean y una
rencillez, unidad y uniformidad dentro de la hetero-
reneidad de lo percibido. En suma, como ya vimos,
establece el cdleulo infinitesimal como resolucién dni-
ca de su principio de continuidad.?.

1 Véanse las obras de Fischer Xuno “Spinoza’”; L. Stein
“Philosoph. Btroemungen der Gegenwart”’; y las no menos inte-
resantes de C. Stumpf “‘Spinozastudien” y Erhardt **Die Philo-
sophie Spinozas im Lichte der Kritik".

2 Consultar las obras: Fischer ‘‘Leibnits, Leben, Schrift. und
Lehre” y Schmalembach ““Leibnits”, que han profundizado su
pensamiento metafisico, como Gerlach ““Kritik der Mathemat.
Pernunit” y Czuber “ Die Vhilasoph, Grundlagen der Wahrschein-
lichkeitsrechnung” su pensamiento matemaitico.
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egofsta, va transformando el hierro y chacero; sacando
fuerza del-carbon o del petréloo; y las Afyronteras pre-
sentan ol aspecto de enorsmes fortalezas, Bl espiritu se
pierde entre las teorfaz del nositivismojdel evolucio-
nismo o de la plasmogenia; y el mundo ¢gmina con el
vértigo de quien destroza la realidad vzvzente y espi-
ritual.

Terminada la guerra, el corazoén, lo iﬁjisma que el
brazo destrozado, levanta su voz lastimera:y furiosa
en todes lag conciencias. Y lo mismo gue el'slma rusa
va a desgarrarse por idealismos sublimes, on"ili,s parla-
mentos, como el de Alemania, se oye el r(,prov e ade los
Rathenaus: «Kstamos muy alejados en espiritu y ¢arde-
ter en estos tiempos dificiles, de tal camino. .. a f,u*.“x
de discernimiento de la fo simple, ha ﬁucedxdo a fal-
ta de discernimiento de la ineredulidad, a 1a eselaviiud
sin autoridad, la esclavitud con autoridad, a la menti-
ra de arriba, la mentira de abajo. .. El rio cstd helado
como en ¢l mas c¢rudo tiempo, charla todo ¢l mundo,
el que mds creses en sf mismo, el pueblo se anegaen fra- -
ges. .. Hay quetener poco corazén y poca fe para mari—'
tenerse en el presente, en los extravios de !'a moda: y
no desesperar del pueblo, ». L40 que estamos viendo ¥
realizando es una parte de la eterna generacién.del al-
ma del mundo que transforma materia para libertar
egpiritu»,!
n Alemania, al lado de las palabras pesimistas, gue

pregonan la decadencia-de nuestra cultura, como las de

1 Rathenaus “La triple revolucién’, traduecidén del senor J.
Percs Banees.
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Reysorling y Spengler, que, irracionalistag, tratan de¢
golucionar log problemas sctuales con criterios de ver-
dadera comprension animica, 'Y el mundo actual con-
templa con veneracién y respeto las palabras de Fede-

rico de Hardenherg, ¢l mistico de los «Cantos Hspiri-

tunles»r «Todo cuanto experimentamos es una eomu-

nicacion, una revelacion del espiritu. Ya no son estos

los tiempos en que el espiritn de Dios era comprensi-

ble. Se ha perdido el sentido del mundo, nos hemos

quedado en las letras, .y mirando a la mauifestacién,

hemos olvidado la realidad que se manifiesta, Antaiio

era todo manifestacién del espfritu. Ahora no vemos

8ino repeticién muerta, que no comprendemos. Falta-

nos el sentido de los jeroglificos. Vivimos todavia de

los frutos que dieron mejores tiemposs, -2

25. El estudio do las tendencias modernas para una i

fundamentacién en materia epistemoldégica es labo-
rioso y requiere un completo andlisis. (Reservamos
dicho estudio para mas tarde). El maestro Max Sche-
ler, profesor que fue de lag Universidades de Heidel-
berg y de Munich, y actualmente de Berlin, repre-
senta unc de los elemeritos intelectuales mds robustos
de la Alemania actualy figurando al lado de Spengiler,
Steiner, Spranger, Vierkants, ete. n sus profundas
meditaciones *ha llegado & formular un ontologismo
verdadero. <Ks preciso definir el saber como tal, dice,
sin utilizar en la definicién una clase especial de saber,
o alge que, como el juicio, la representasifn, la con-

1 Véase mi estudio: “‘La intuicién y el concepto’.
2 Novslis ““Werken".
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micento metafisico-hiolbgico en H. Driesch; en una Ge-
genstandstheorie en Meinong: en una solucién inter-
mediaria entre realismo e idealismo en Alois Richl; y
en forma relativista en Simmel.

Tendencias neokantianas la mayor parte de las ve-
ces, que tratan de hacer surgir un nuevo mundo ins-
pirado en la soberanfa del espiritu, en el valor de los
problemas éticos y en la solucion de los postulados
gnoseoldgicos, basados en datos sgociolégicos y a la
vez representativos de aspiraciones y de fuerzas ani-
micas,

Mis tarde trataré de hacer un estudio detenido de
estas interesantisimas especulaciones, que, a la par
de las investigaciones matemdaticas, fisicas, quimicas,
biolégicas, eto., modifican la estructura del mundo

intelectual bajo conceptos totalmente distintos a los
que actualmente imaperan.

26. Tratemos ahora someramente de la tesis del
maestro Scheler, que, fomando en cuenta el devenir,
en su forma fenomenolégica, a la manera de Husserl,
acepta sin embargo el conocimiento ontoldgico bajo la
denominacién de ciencia de las csencias. 18

Empieza su labor con el estudio de las funciones
eapirituales del hombre, haciendo una diferenciacion
con las funciones animales, Niega que la inteligencia
practica y téenica dé el carjcter de difersnciacidon-
vy afirma: que lo «que constitituye la novedad en
el hombre es la posesion de actos, sujetos a una ley

19 Véase mi estudio: ““La Escuela de la “Clicncia de las Fsen-
cins” de Schelor, Husser]l Lipps, Reinach, Lessing y Weininger'”,

7
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Bl hombre puede distinguir entre lo que una cosa es
(su esencia) y el hecho de ser (su existencia); y en esa
<asencia» (que, por decirlo asi, se descubre anulando
y seccionando nuessra relacién apetitiva con el mun-
do, y borrando la impresién de la existencia, que va
enlazada con dicha relacién), puede verificar intuicio-
nes que tienen validez y son verdaderas para todas las
cosas y casos contingentes de la misma esencia {intui-
sidén apriori). Por lo tanto, el que niega al hombre
la intuicién apriori, hace de él, sin saberlo, un ani-
mal®, (pensamiento idéntico al de Leibnitz).

Son recesarias estas funciones para tener una con-
aiencia del mundo y poseer un concepto constitucioneal
del hombre: «el hombre es, por si, un ser mds alto y
sublime que la vida toda y sus valores, y aun que I
naturaleza entera; es o ser en quien lo psiquico se ha
libertado del servicio a la vida y se ha depurado ascen-
diendo a la dignidad de «espiritu», un espiritu a cuyo
servicio entra ahora la vida, tanto en sentido objetivo
como en sentido subjetivor. Y le asigna al ser huma-
no una finalidad teleologica al decir: <El hombre—bre-
ve fiesta en la ingente duracion del desarrollo univer-
sal de la vidu—significa, pues, algo para la evolucidén
del mismo Dios. Su historia. no es un simple espee-
thoulo para un contemplador y juez divino, eterna-
mente perfecio, sino que estd entrelazado con el adve-
nimiento de Dios mismo.»

«Toda actividad histérica remeta, no en mercan-
cias, no en obras de arte, ni siquiera tampoco en el
progreso infinito de las clencias positivay, sino ey
este ser del hombre, en esta noble y perfecta forma de
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en contraposicién al saber de caperiencia; de Goethe
de James, de Nicolds de Cusa, de Nietzche y de Kant
lo define como <el conocimiento de nna esencia, ok
tenido -y estructurado sobre wn solo cjemplar o po
108 ejemplares buenos y caracteristicos de una cosa
este saber esencial se ha convertido en forma y regl
de la concepcién, en «categoria® de todos los hecho
contingentes que pueda traer la futura experiencia d
esa misma esencia.» : '

Y antes de formular sus tres clases de saber, ¢
un concepto general de él: «desgraciadamente, la teo
rin filoséfica del conocimiento nos ofrece, no uno, si
no muchos y enteramente diferentes. Saber y conocer
dice la antigua escueln del dogmatismo,-es copia
osas que estdn fuera de nuestra conciencia, No, re
plica la escuela de Margurgo: conoeer- es-produci
los objetos por el pensamiento, segiin reg}as;intéma
del pensamiento mismo. Conocer, dice a su vez Ja es
cuela del sudoeste alemédn, es dar forma a un materia
mediante ¢l juicio. Conocer es pronunciar juicios qu.
conducen n acciones iitiles, dice el pragmatismo. - Co
nocer es, segiin Bergson, una penetracién natural in
tuitiva en el proceso evolutivo del mundo, Conocer
en opinion del «realismo critico», es aprehender rela
ciones entre representaciones que, 'omo - tales repre
gentaciones, no son iguales a las cosas, pero, de suer
te que, por lo menos, las relaciones entre las cosas so
homogéneas a las relaciones entre las representacio
nes, Conocer es sdlo desoribir Jos hechos perceptible
por intuicién, con un minimo ‘de conceptos. y leye
(que economizan intuiciones, o es volver a encontra;
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Cree que el problema de relacién entre la concien-
cin y el objeto no-ha sido solucionado; y considera al
amor como el saber extdatico, a prioviy y lainbuicién
y el pensamiento como las dos clases de actos que
constituyen nuestro espiritu: <La <concicncia», en
efecto, o sabar del saber (con-scientia), presupone ya la
posicién de un saberextdtico (nifios, hombres primiti-
vos, animales), y 86lo puede darse mediante un acto re-
flexivo, dirigido especialmente alos objetos que propor-
ciona el saber. Si el ente que <sabe» no tiene la ten-
dencia a salir fuera de si mismo para participar en
otro ente, no hay en absoluto ningdn esaber» posible.
Yo no veo mds nombre para denominar esta tendencia
sino el de «camor»; dijérase que el amor rompe losg If-
mites del propio ser y del propic modo de ser. Y el
mismo modo de ser es aprehendido en las dos clases
principales de actos que constituyen nuestro espiritu:
intuieidn y pensamiento, y respectivamente, posesion
de imdgenes y posesién de significados, Y es aprehem
dido «el mismo», en el mds estricto sentido de esta
palabra (si bien unas veces por entero-y,,obras,;sfolan
mente en parte), cuando lo significado coincide. com-
pletamente con lo intwido, y respectivamente, cuando
todas las intuiciones parciales (que proporcionan. las
diversas funciones modales del ver, el oir, ete.) covn-
ciden entre st y ademds con los recuerdos y las expec-
tativas; y cuando andlogamente, coinciden las signifi-
caciones parciales con que integramos sucesivamente,
en un significado total, elzésigniﬁcadoi objet;ivgfc]e-}&
cosa. En esta impresién de coincidencia (evidencia),
entre la intuicién y significacion, o en esta serie de
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oulto hasta el saber de salvacibn, es-decir, hacia el
sabar en el cual nuestro nideleo personal intenta adqui-
rir participacion en el ser y fundamento supremo-de
lag cosas, 0 que les sea otorgada por esta dicha parti-
cipacidon, O dicho de otro modo: en el saber de salva-
oi6n el fundamento supremo de las cosas, sabiéndose
a 81 mismo y sabiendo el mundo en nosotros. .y por
nosotros, llega el mismo al fin intemporal de su deve-
nir (como ensefiaron Spinoza, primero, y despuds He-
gel y Eduardo Von Hartmann); llega a alguna mane-
ra de unidn consigo mismo, resolviendo asi una €opo-
sicibn», un antagonismo dualista que originariamente
reside en €l». e
Hace notar el saber fecnoldgico, cuyo fin es el
mundo vital, y con una claridad sorprendente da
¢l verdadero sentido al pragmatismo y positivismo, di-
ciendo: <el positivismo y ¢l pragmatismo no. son si-
no las formulas filoséficas, muy parciales, de este es-
tado real de Ia moderna cultyra occidental, ambos sin
darse claramente cuenta, hacen de la ciencia téenica el
unico saber posible». Y estima con mayor valor a
la teoria pragmdtica, pues el <pragmatismo tiene la
importantisima ventaja de ser mds consciente; mien-
tras que los representantes de la science pour la scien-
ce—los cuales, de facto, 86lo se preocupan de ciencias
téenicas, es decir, de ciencias que (prescindiendo de
los motivos psiquicos de los investigadores) carecen en
ahsoluto de sentido y fin objetivos, si no sirven para
modificacién téenicoprdctica del mundo-—, dificultan
mucho mis que el pragmatismo la abolicién de - esta
inmensa pavcialidad; porque su prefendida ciencia
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concepto dela filosofia, que-es: <el intentode adqmri r
un saber cuyos objetos no son existencialmente relati-
vos a ln vida, ni relativos a los posibles valores de la
vida?; mientras que la ciencia tiene por objeto <al
mismo tiempo, el mundo de la «modalidad eontingen-
te» con sus tleyc%» yla czxisténeiad(al: mundo en rela-
cion @ la vida». : o

Como vemos, el saber para Scl }eier tiene fases de-
terminadas. Ya es el saber de dominio que se especia-
liza en la ciencia, ya el saber culto, o ya el de snlva-
¢ibn, que invade el terreno de la filosofia.

El saber culto ha sido estudiado minuciosamente
por Windelband, que distingue las ciencias nomotéti-
cas de las ideogrdficas,; y por Rickert, al establecer ola-
ramente los métodos de investigacién en la ciencia
cultural y en la natural. La intima relacién entre los
conceptos abstractos y las intuiciones vivas ha sido la
mira de la escuela fenomenoldgica de Husser], que
admite, ademas, la intuicién de las ésencias, bajo uns
conciencia absoluta o trascendental», y la <actitud
natural> ante la realidad, que forma la «ciencia de los
hechos»,

Especulaciones que dan lugar a las geniales con-
cepeiones de Scheler en la determinacidn de lo eterno

I De la obra:*‘Saber y cultura”, de Max 8cheler, traducida
por el sefor J. Gomez de la Serna. Véanse, ademds, las obras de
Seheler: ““Wissen und Gessellschaft”, ‘‘ Der Formalismus in der
Ethik und die materiale Wertethik'”, **Vom: Ewigen im Mens-
chen”, “Vom Umsturz der Werte”, “Wesen und Formen der
Sympathie”. Y, sobre todo, su capftulo magistral “ Versuche zu
ciner Soziologie des Wissens”.
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CAPITULO CUARTO

Conclusiones

Después del estudio somero y superficial del onto-
logismo en la epistemolegia, urge que saquemos algu-
nas conclusiones personales.

1. Recordemos el pasaje de Platdn, en el «Fedébns.

«jNo seria una desgracia deplorable, Fedon, que
por haberse dejado llevar de esos razonamientos, en
que t3do aparece tan pronto verdadero como falso, en
lagar de acusarse a s mismo y de acusar a su propia
inegpacidad, vaya uno a hacer recaer la falta sobre Ja
razén, y para pasarse la vida aborreciendo y calum-
niando la razén misma, privandose asi de la verdad y
de la ciencia > «Fstemos, pues, en guardia para que
esta desgracia no nos suceda; y no nos preocupemos
con la ides de que no hay pada sano en el razona-
miento. Persuadimonos, mds bien, de que somos nos-
otros los autores de este mal y hagamos decidida-
mente todos los esfuerzos nosibles para corregirnoss,

.y temi perder los ojos del alma, si miraba los ob-
jetos con los ojos del cuerpo, ¥ si me servia de mis
sentidos para tocarlos y conocerlos. Me convenei de



nas manifestaciones, de neokantismo y nechegelismo !;
y panlogistica, en cuanto considera el devenir como
sintesis del ser y del no ser, como realidad que lleva
en si la solucién de determinados elementos y finali-
dades.

Y el conocimiento zntuitivo, con base absoluta-
mente ontologiena, pues trata de encontrar en el pensa-
miento la realidad del esse, la verdad eterna que debn
llenar de vitalidad la vida del hombre.

3. Estimamos, por otra parte, como lo hemos he-
cho en nuestro ensayo: «Del método que debe emplear-
se en la Bociologin®, que el mundo se rige en formst
orgdnica, como lo ha pensado el Hilozoismo ?; con
Goethe al frente, v en forma animica, como 1o supone
el pensamiento de Platén, de San Agustin, de Scheler,
de Max Weber o de Keyserling.

Creemos, por lo tanto, que la comprensién del sen-

1 Véanse las escuelas modernas del neokantismo en Swicki
“Tebensanschauung alter und neuer Denker” IV ‘‘Moderner
Denker”. Oesterreich distingue siete dirccciones neokantianas
modernas.

2 La tendencia hilozoista ha imperado con ¢l nous de Anax4-
goras, con el fuego divino de Herdelito, el empsyji de Platén;
hasta Goethe con su naturalismo, Schopenhauer con su Willenp-
sychismus; Hartmann con su Philosophie der Unbewussten;
Lotze con su Mickokosmus; Pleilstisker en Das kinenesystem;
‘Driesch-en Die orgunischen Iegulatione; Zeise en Makrokosmus
und Blikrokosmus; Oersted en su historic Nutural o para no ci-
tar mds en el sistema sindmico de Redtenbacher o en el fisiopu-
lolGgico clinico de Grasset.



tido del eriterio verdad--falsedad,’ debe ser estudiado
desde los puntos de vista de las culturas, de los pue-
blosg, de las aspiraciones y de las direcciones metafi-
sicas.

Y que la comprension de las indoles, y de las fina-
lidades de los periodos histéricos, requiere formarse
al amparo de las visiones sociolégicas y del senti-
miento amoroso y profundo que la aspiraciéon perpe-
tua del espiritu imprime en el corazon humano,

¥n el conocimiento ontologico, estimo gue no sélo
debe incluirse la pregunta: {qué condiciones debe po-
seer el pensamiento para corresponder al objeto de co-
noctmiento (objetos nouménicos, fenoménicos e idea-
les)?; sino adn més: squé condiciones son necesarias
para que lo subconsciente, la intuicidn, la facultad de
juzgar, la revelacion divina, la fe, el éxtasis, el amor,
cte., correspondan exactamente al objeto penwd() (en
casos particulares al esse)??

Y, en general, en los tres campos del saber gque yo
postulo, recomiendo el estudio de los conceptos, tanto
del conocimiento como del objeto de conocimiento con
su cualidad trascendente y principalmente en su for-

1 Existen, como lo establece la escuela de Scheler, varios cri-
terios; entre otros el de lo aprioristico y el del grado absoluto,
como decisivos para despertar lag fuerzas espirituales del a per
sonalidad.

2 Ks necesario establecer una base epistemol6gica,; amplia y
profunda, en la especulacién filoséfica de las funciones espiritua-
les, que quedan fuera del dominio de la conciencia. Estimo que
deberfa crearse una psicologia filoséfica que estudiara en cuanto
problemas de valor todos los dominios espirituales.
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ma de realidad; quo Hartmann ! elabora admirable- -
mente en su Methaphysik; y de los problemas que se.
refieren al conocimiento de la realidad, que Kiil-
pe? y Freitag,® principalmente, cfegzm'o'll'an de manera
acertaday y al conocimiento de o ideal y de lo feno-
ménico que urje especular. |

iCudntos campos inexplorados del conommxento
humano se presentan a la vista del que contempla
amorosatmente: el Universo, como una admirable ar-
monia mecdnica; la vida, como un eterno crear; y el
espiritu, como un anhelo supremo de aprehensién de
lo eterno para la realizacién de la finalidad del hom-
bre!

1 “Grundzuge einer Methaphysik der Erkenntnis”.
2 “Die Realieserung” ‘“Der Jinleitung in die Philosophic’’,
3 ‘' Deer Realismus und das Transzendenzproblem™.

Nora:

Reservo vara un estudio especial la filosoffa de Parménides,
ya que es eminentemente ontolégica (desde el punto de vista me-
talfsico; y requerir un detenido examen su tesis gnoseolégics
dentro del campo del apriorismo). Asimismo, ¢l pensamiento pi-
tagérico es estudiado por mf, en mi tesis: “‘La matemdtics como
Intuicién y como Religion”,
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