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TESIS CON FALLA DE ORIGEN



A la memoria de Jorge Guillermo Federico Hegel
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INTRODUCCION

La primera nota referencial que se debe dar acerca del pre
sente trabajo es que se trdta de un intento, bien que limitado y es-
cueto, de palpar la significacion y las determinaciones principales-
que la filosofia de Hegel establece a propdésito de la historia., Es -
este, literalmente, un internto, que de antemano estima pertinente --
hacer reconocimiento de los limites y condiciones que caracterizan -
su-conterido. Amén de dificultades de indole mis particular, cabe se
fialar que las priieras con quc se ha de tropezar este trabajo son =~
las propias prevenientes de .la concepcion filoséf}ca que nos dispone
MNos -a examinar, la que indudablemente entrafia un grado de .compleji -

dad especial que no ha sido del todo contrarrestado por 1os numero=-=

sos cstudios de que con frecuencia es objeto. Hay que ajiadir a ello-

la circunstancia de que el asunto propuesto reclama una alucidn cons
tante a las obras mas relevantes del persador, cada una de las Cuame
les constituye un motivo suficientemente volwiinoso y arduo ccmo pa-
ra llevar a cabo una investigacidén -que con grun facilidad rebasaria-
las proporciones que tiene asignada la\presente.

A reserva de precisar a continuacién el tema especifico --
que ha dado pauta a todo lo que sijue, parece adecuado conerzar por-
indicar el marco problemitico en que se erncuentra localizado, a fin-
de terer presernte desde ahora los puntos limitantcs que contexipla su
‘analisis. Se busca aqui indagar la nocidn que adquiere dentro de la-
concepcidn hegeliana el devenir histérico, asi como las. implicacio=«
nes wmds notables que dicha nociln encierra particularucnte con res--
pecto a la comprension de este devenir en tanto que proceso no cance

lado. Ve acuerdo con nuestro punto de vista, todo planteamiento que-
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incida er el terreno correspondiente a la filosofia de la historia -
desemboca —directa'o‘indirectamente, sea 0 no el propbsito de su for
mulador~- en una proposicidn ontolégica de la realidad histérica, -es-
to es, una explicacidén de lo que constituye el ser histérico del sen
tido esercial y peculiar que .éste posee. No se precisa de exhausti-
vas deliberaciones para convenir. en que el pensamiento de Hegel invo
lucra de modo expreso una ontologia de la historia, y mis aun, que -
ésta puede ser considerada como el eje o la parte medular de toda su
concepcidn., lero precisamente debido al caricter central que posee,
la dilucidacidén de lo que vale ser llamado la ontologia hegeliana de
la historia se halla estrechamente ligada a aspectos y problemas que
en atencion a nimero y naturaleza, escapan al cometido trazado para-
este trabajo, por 1o que de ellos sélo podri hacerse a lo sumo algin
esbozo o sugerencia, buscando de esta manera evitar apartarnos de la
cuestién sefialada. Uno de los aspectos que habrdn de quedar margina
dos a causa de esta delimitacidn serd el concerniente a las tesis de
Hegel sobre economia politica y las consecuencias que se desprenden-
del conjunto general de su doctrina para este caapo de importancia =
fundamental. Nos parece casi obligatoria esta aclaracién en virtud-
de que un gran promedio de los estudios que hoy en dia se dedican a-
esclarecer la filosofia hegeliana se interesan primordialmente por -
esta materia, al punto de que a juicio de muchos podria resultar in-
completo e incluso carente de sentido un ‘examen de Hegel que no abor
de su problematica en primer lugar. Lo mismo debe advertirse por lo
que toca a problemas de teoria politica e ideologia, mismos que a pe
sar ‘de encontrarse en forma latente y de que puedan salir a relucir-
ern omentos determinados de nuestro desarrollo no serin abordados en
funcidn del interés que adquieren er el marco de la materia a que co

rresponde, sino que en mejor de .los casos, serdn tomados en cuenta -
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en couformidad con la significacidén que guarden en.el ambito del te-
ma propuesto. Una vez reconocida la importancia que indiscutiblemen
te asiste a aspectos como los mensionados dentro de 1u comprensiém -
actual de la filosofia hegeliana, es justo hacer mencién de la que -
posee el problema ontoldgico en la reflexidén filoséfica contempori--
nea, toda vez que de no ser asi esta ultiina podra preciarse de tener
un desempefio solvente con relacidn a los requerimientos tdcticos y -
practicos que determinan a la realidad sccial de nuestros dias, pero
al mismo tiempo tendria que admitir la escasez de sus fundamentos --
propiamente filoséficos, de los que dependen y emanan, sea de modo -
expreso o inferencial, las altermativas tedrico-practicas que ahora-
reclasian su atencidn. Fundanentos sin los cuales estas alterrativas
verndrian a ser opciones puestas a consideracidn de las citcunstan --
cias y factores imumediatos en que deberan surtir efecto, o bien .de -
los estudiosos de las ciencias sociales encargados de la comstata---
cion de ‘tales procesos, pero que s6lo en un sentido muy discutible -
ataiien al quehacer filoséfico.

La participacién de la filosofia -tal es al uenos la idea-
que tomamos como punto de partida- en los problemas constitutivos de
ila realidad historico social no se limita el. manera alguna a la con-
sderacién formal de las opiniones vertidas por los contingentes que-
.levan a cabo accioncs determinadas, coio tampoco se cornforma con el
apel, ciertamente pobre, de practicar un andlisis légico de las pro
osiciones aportadas por las disciplinas cientificas particulares, -
wues, de ser cse el caso, por reflexidén filoséfica habriamos de en--
ender un aditaimento de que disponen los discursos politicos y los -
ratados cientificos para adoptar un cardcter mis doctoral en favor-
e sus fines persuasivos. 3in desdeiiar en nin.una medida el véiiculo

ue este nivel mentiener las actividades mercionadas con la filoso--
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fia, es indispersable a nuéstro juicio comenzar por reparar en que-
esta ultima se propome dar cuerta de la fealidad histdérico sucial --
presenite como de un momento determinado perteneciente a un proceso -
en desarrollo, en cuyo corocimiento filosdéfico pone de manifiesto la
cxistencia de ciertas condiciones y elementos generales que explican
el sentido objetivo de cada momento particular. En suma, el objeti-
vo perseguido por la reflexidén filosdfica respecto de la existencia-
social presente estriba en comprender a ésta.como formando parte de-
una totalidad, dentro de la cual habrid de poner al descubierto su ~-
significacién y 1la procedencia de su contenido concreto, No es nece
sario insistir en que esa perspectiva de la totalidad que presume la
filosofia surge -y no puede tener otro origen deé la praxis que carac
teriza a cada momcnto.histéticq determinado, de suerte gue ésta otor
:ga nccesariamente la factura que asume en cada caso la explicacién -
filoséfica, gracias a la cual esta dltima: tiene acomodo y surte efec
to dentro de. las alternativas de la accién prictica. Lo que en este
caso nos interesa subrayar es la diférencia de niveles y éi caracter
distintivo y peculiar del conocimiento filoséfico. Por ontologia de
la historia no queremos dar a entender otra cosa que no sea ese éngg
lo desde el cual la realidad histérica se concibe como una totalidad
susceptible de ser explicada con base en ciertos principios y refe--
rencias emanados de ella misma a través de su decurso. Tal es, por-
lo que hace a nuestra opinidén, la perspectiva que define al cono --s
cimiento filoséfico de la historia. La concepcidr hegeliana ofrece-
un ejemplo singularmente ilustrativo al respecto.

Con todo, pese a las restricciones tematicas ya apuntadas,
es necesario agregar que cste trabaj? no asji;:ira a realizar una expo-
sicién completa y pormenorizada de lo que podria ccrsiderarse como -

la ontologia hegeliana de la historia, que evidertemcnte ameritaria-



un. esfuerzo imucho mayor y iids docusucntado del que nos fue posible --
llevar a efecto aqui. En lugar de ello, orientamos los planteamien-
tos que siguen a la dilucidacidn de un problema que, por decirlo asi
equivale a la clspice y al punto medular de la filosofia de la hListo.
ria foraulada por Hegel. Nos referimos a la idea del proceso histd-
rico realizado, que suscita la necesidad de resolver si para el fild
sofo en cuestién el saber de la historia implica la terminacién de -
la misma, o si por el contrario concibe a ‘ésta en términos de un de-
venir abierto. Este es por cierto el punto que requiere ser allana-
do a fondo si se quiere contar con una pauta objetiva y raqical de -
la onologia hegeliana. No es gratuito qu¢ la discusién que se ha en
tablado en torno a Hegel desde los cuestionamientos de sus aluwnos -
directos -1los hegelianos de izquierda y de derecha- hasta los que da
tan de las fechas mas recientes se enfrentan a esta cuestién y hacen
depender de ella el cuerpo completo de esta concepcidn filoséfica.
Ahora bien, a 1o largo de esta prolonjada preocupacidén se=-
puede notar una tendencia mayoritaria de los tratadistas a conside--
rar que en la concepcidn de Hegel la historia aparsce concluida, con
notivo de lo cual se.torna posible para este pensador elaborar el --
proyecto de una ciencia de la totalidad, proyecto cuaplido a través-
de su propio sistema. En contraste con tan difundida y regularmente
aceptada versibén, el contenido del presente trabajo esta entregado -
al intento de nostrar que<éa dialéctica hegeliana equivale a un desa
rrollo profundo y valedero que alcanza a descubrir los fundaientos -
ontoldgicos del devenir histérico superando de manera eseucial las -
premisas en aue cifraban la respuesta al probleama de la historia las
wditiples corriei:tes .etafisicas  teoldgicas precedentes, de suerte
que en la perspectiva instaurada por ella la historia no sO10 s2 =—-

afirma couo proceso abierto sino que, ademis, a consecuencia de ser-
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proceso abierto, la historia se erigé e:n la totalidad de lodkeal, --
Frente a una nutrida tradicién del pensamiento metafisico occidental
gue de diversas .ianeras procede a idertificar a la historia con un -
sustrato ontoldgicamente derivado y dependiente, la concepcidén dia--
léctica de Hegel inau ura la opcidén de captar los rundamentos ontold
.gicos de la realidad histdrica suprisiendo touo requerimiento de ~«-
trascendencia en ese nivel de fondo.

Como se puede suponer desde ahora, un propdsito de esta indole recla
ma un tratamiento amplio y minucioso al que no podemos acceder en es
te lugar y contexto, lo mismo por lo que toca a la extensidén que al-
grado de complejidad en que debe inscribirse este estudio., (uedare-
mos satisfechos en el caso de lo:irar exponer los prjncipales eleyen-
tos y reflexiones que apoyan nuestra proposicion. De antemano esti-
mamos que esta Gltima umerece un desarrollo librado de cualquier tipo
de;pre§cripciones académicas o de fines puramente expositivos, Con-
esto, admitase a éste en calidad de primer enrsayo eucaminado a la ob
tencién de ur resultado ulterior mias acorde con la relevancia propia
del problz.aa.

Tratandose Jdel intento de convalidar una interpretacién de
terminada que se halla en desacucrdo con las exégesis reconocidas, -
nos veremos obli.ados a considerar criticamente alzunas de las tesis
mis sobresalisntes que establecen dichas exégesis, confrontandolas -
asi con las correspondientes de la nucstra. Entre los estudiosos --
contemporaneos de Hegel quc sostienen la postura de una dialéctica -
cerrada en la corcepcidn del fildsofo heinos considerado pertinente -
recurrir al autor francés ioger Garaudy para llevar a cabo la éon-—-
frontacidén mencionada sin aludir a otros que con diversidad de mati-
ces y sentidos participan de esa .iis.aa linea de opinidn.

Tuvimos que proceder de esta manera en atencidén a la circunstancia -
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de Gue Son deilasiados los aitores y las obras que suscriben la co--
réiéété,intgrﬁrefﬁfiVa que deseamos discutir y el emprender su revi
giép rcdqhdaéih en un_increncnto en volumen de nuestro trabajo, co-
sa{ﬁasta cib:thphnto'inneceSaria, puzsto que; por otra parte, su -
objeto promordial mo es tanto dar pauta a esa discusién como congig
nar 1o miéfaggcuédamente posible -1la alternativa de interpretacidn -
jﬁejasuiimOS.

’Pa:% gﬁadi: un ultimo seflalamiento con respecto a la pto-
11&m§ticg que se trata de abordar aqui, diremos que en buena medida
/1 origen.de las discrepanciaé surgidas en el marco de interpreta--
:ignes de la filogofia hegeiiana se enquenfra-en esta misma filoso-
"{a, -en la dificultad que-ofrece su anilisis. Amén del cargcter -
:omplqu e intrincado que envuelve a la mayor parte de sus obras, -
,i} ‘que tomar én cuénta el hecho de que Hegel ocupa dentro de la --
.istoria filqgéfiqa un sitio ciertaménte peculiar; representa, por-
;i'debitlby una é§p¢¢ie de gozne o punto de confluencia entre él -
éﬁ;;ﬂiéqtp;tradicional y el cortempordneo. BEn €1 ¢s posible sefia~
ar, en efecto, planteanientos y mane jos ‘que le unen-a aquciia tra-
iciém, i;i-é6mo a1 propio tiempo de testimonio de  las premi;as que
6stieﬁqn-una aifq}nétiva radicalmente nueva que comienza por some-
;E,axggiji¢§ 1os ptﬁﬁcip;ps fundamentales de la metafisica anterior
{im;lqﬁe_g§ §gTépoéa~g6zaba’de»p}gpa vigencia -partitularmente la -
%ﬁiiiﬂi&i _Siéhdéagsi ia:situaé}én;A;ééulti,en principio legitima-
aéxpllééﬁiehi?wgiisﬁgﬁcia.de mﬁ;@iples~veisiones-en torno de -esta-
ihééhﬁi%ﬁ; SEA;n¢ﬁ;;§;gngn su:seno eélementos que autorizan a con-

;gg;dﬁia Edné hqéIQueQE‘cxptesién del pensaniento anterior, pero -
%iﬁisﬁb cabe tomat ‘nota de aspectos esenciales que indudablemente-
mstituyen una c&ﬁal superacidén dqlésfe. Nuestro empefio consiste-

i poner de manifiesto que en dltimo anilisis, ‘al cabo de un careo-

.
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entre estas dosrtendencias inscritas en su contenido, la filosofia-
de Hegel resulta ser una concepcidén esencialmente renovadora, cuyo-
pé;ito capital estriba en haber aportado una visidn dialéctica de -
la realidad merced a la cual los grandes temas de la reflexién filo
s6fica -en especial el problema ontoldégico- habrian de experimentar
10'?ismo en su configuracion que en su desarrollo, una reformula---
cién de raiz, la que serd pauta para las corrientes y alternativas-
mis determinantes del horizonte actual. Tal como nostros lo estima
mos y buscare:uos mostrar, es prgcisamente en el terreno concernien-
te al saber de la historia donde la concepcibén hegeliana alcanza su
definicién uds padpable en el sentido indicado., Sin eiibargo, o an
terior debe tenerse ﬁresente a efecto de justificar el sentido polé
mico que adquieren entre si los estudios consagrados al fildsofo, y
'sobre todo para partir del entendido de gue todas las coriclusiones-
emanadas de esos estudios, por puntuales-o rigurosas que se propon-
gan ser, significan frutos de correspondientes interpretaciones, --
hechas estas dltimas a la luz de'ciertos parametros y referencias -
extraidas de criterios actuales, es decir, posteriores a la proble-
midtica afrontada por Hegel, aunque muchas veces ya implicada en :=-
qlla‘po: lo menos en gerisen,

A ese respecto, reconociendo en nuestro propio ciso lo di
¢cho, coyviene advertir quc:;aAexégesis del pensaaiento. hegeliano --
practicado qqpi no se llcva a cabo toiando comc base la doctrina de
algin otro pensador a..terior o posterior, sino que se pretende abor
darlo por si mismg y cnqteqplar dentro de su propio contexto las ==
consecuencias a2 que conduce,

Por lo deads, segin sec podra constatar en su oportunidad, nuestra -
atencidn estard prcfersntemgnte encaainada al exa.aen de las obras -

que intezran el sistema de f{legel o que se inscriben en ese nivel de
(=4 .
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su concepcidn., illo se debe a la nccesidad de refutar la tesis. se-
gin la cual es en ¢l dnmbito del sistema donde Hegel imprime un giro
adverso al sentido de su Fggomenologia del Espiritu y remata en la-
cancelacion de la historia. Contrariamente a esta hipbtesis, peusa
nos qus’gi\gzpcisamente en las obras integrantes del sistema donde-
la dialéctica del devenir abierto alcanza su fundamertacién y expo-
sicién .ads estrictas y determinantes, por 1o que esas obras, lejos-
de contravener la orientacidn de la Fenownenolo {a, la prolongan con
ygruentemente y la confirman con mayor rigor.

Ya advertida la discuion obligatoria que habrd de susci-
tarse entre las interpretaciones habituale$ y la pucstra, esperamos
ﬁéc ténga a bien disculpar;el tono categdérico que algunos de nues—--
tros planteamientos tendrin.qug adoptar. 3aste reiterar una vez -~
mas que estz e¢s sdlo un intento limitado y sujeto a préximas recon-
sideraciones. ‘Por lo demis, debemos dejar constancia desde ahora -
de nuestra propia suspicacia respecto a. este ‘trabajo. Ln la iltima
revision que pudimos hacer hemos encontrado en él considerables de-
ficiencias: nos parece ei algunas partes reiterativo y elaborado --
con una terminologia poco apropiada, en otras resulta mas articula-
do y desprovisto de claridad. Con todo, los planteamientos y jui--
cios de fondo que intentanos hacer er, él nos siguen pareciendo vale

deros.
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I.- ESTRUCTURA DE LA CONCEPCION HEGELIANA.

a) Sefialamiento General
1. Como ya antes se anuncid, el motivo de egte trabajo no es -

ofrecer una descripcidén integral de la doctrina hegeliana sino }htentar una
reflexién acerca de algunas consecuencias‘fundamentales que de ella se des-
prenden. No obstante, ese propdsito exige que primeramente se proceda a -
una caracterizacidon global en la que se hagan manifiestas desde ahora las -
premisas y las perspectivas fundamentales que-¢onfiguran el pensamiento de
flegel. Este primer planteamiento estd destinado a dar constancia de aque-
.los elementos que, segiin sostenemos, otorgan el perfil mas determinante de
.a filosofia hegeliana, mismos que-deben ser ad;cuadamente asumidos de en-
'rada a fin de cobrar una nocidén.cabal de aquélla y, particularmente, para

dvertir los motivos que.prestan apoyo a la presente interpretacidn.

2. Asi, pues, si antes que nada es menester apuntar aquello que
5 el objetivo que mueve 2 toda la concepcidén hegeliana y que asimismo cons
ituye el elemento sustancial de ella, tenemos que afirmar que ese no es- =
tro que el devenir.
Ciertamente, .es el devenir, el movimiento o el desarrollo en seant
A~ :
ido dialéctico, lo que funge como la razdn de ser que da pie al pensamien-

> de Hegel; lo que le confiere su caradcter mas peculiar y lo Qque represen-

a el oﬂjeto especifico de toda su obra. Cada parte de ésta, desde las pri

:xras consideraciones de la Fenomenologia del Espiritu.hasta las formulacio
s mas-graves y filtimas del sistema, se encuentran animadas por tal objetqg
devenir no es tan s6lo lo verdadero de la realidad sino, sonsecuentemen-~
, Lo verdadero del conocimiento., "La verdad es el movimiento de ella en
la misma" (1). La definicién inicial que puede establecerse a propdsito
la obra hegeliana en su conjunto, es que cada una de sus partes o divi-

ones se halla consagrada a dar cuenta de algin aspecto o manifestacién -
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del devenir, de tal suerte que en su organizacidn unitaria la filosofia de
Hegel equivale al conocimiento del devenir en su totalidad. EL devenir es
lo verdadero; y el saber que le corresponde consiste en sacar a luz la uni-
dad coherente y sistemitica.a la que se integran las diversas formas, grae
dos y expresiones que adquiere el .devenir a lo largo de su infinito decursa
Dicpo saber, por tanto, estriba en mostrar la indole racional que caracteri
za al.devenir de la realidad, entendida ésta en su acepcidén més genérica, -
-que luego habremos de apreciar con mayor detenimiento. Ello mismo ya po-
ne de manifiesto que el devenir no puede estar asociado a la idea de movi-
miento inercial o cadtico. En él es posible y aun indespensabie =puesto -
que tal es la ciencia propiamente dicha- descurrir un sentidp racional, un
orden y una consistencia que resulten accesibles para la razdén. Pero en -
igual medida, se hace obligatorio admitir que la razén es devenir, que sélo
posee Garta de legitimidad en tanto-que se asume como razdém de la realidad
en desarro}lo. De no ser asi, en el caso de que por razdn se proponga un -
Aentgamado de principios generales allende &l devenir de lo real, entonces -
ocurre que no se estid hablando del conocimiento verdadero en sentido propia
la razén es distinta y ajena a su objeto y éste es 'indiferente con respecto
a aquélla. Si desde el comienzo tenemos que convenir en que ﬁay un saber -
verdadero (es decir, racional) se impone por si mismo el hecha de que la ra
z6n se desarrolla de acuerdo con el devenir del' objeto, y todavia mas, como
guego se hard evidente: no hay mis razdén o racionalidad gue la producida =~
sor la misma realidad. Siendo esta diltima devenir, no queda ,sino entender

Jue la razén, la ciencia, es igualmente ‘desarrollo.

3. En lineas posteriores tendremos que advertir hasta qué punto
oinciden el saber y el objeto de saber.

Entre tanto debemo; continuar buscando la significacién y los al
ances de esto que se nos aparece como el principio fundamental del pensa-

iento hegeliano. El arraigo que cobfa en Hegel la nocidén del devenir pue-
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de ser rastreado desde sus escritos de Jjuventud; prueba de ello la tenemos
en la reiterada preocupacidén que inspira a esos primeros desarrollos: la po
sitividad, que Hegel denuncia através de su examen de la conciencia religio
sa cristiana y judia, asi como poco despiiés en sus cuestionamientos sobre -
el derecho histérico de los pueblos en contraposicién con las teorias pri-
mordialmente reacionalistas del derecho natural*. En esa primera gran eta-
pa-de su formacidn, Hegel define a lo positivo como aquella determinacién -
que quedé establecida con cardcter apodictico, que es impuesta por la ace
ccidén de la costumbre o de la autoridad y que exige la conservacién de su -
validez pese a que las nuevas experiencias vitales de los pueblos no corres
pondan a ella. Con respecto al Cristianismo Hegel subraya la existencia de
esa positividad considerdndola como la -evidencia del decaimiento y la ago-
nia de un auténtico espiritu religio§o. ‘La vida de Cristo, cuyo valor his-
térico habia consistido en mostrar que Dios, lo infinito, existia en unidad
con el horizonte de los hombres y los pueblos, terminaba convirtiéndose en
una simbologia muerta o inanimada. EL cristianismo de los siglos ulterio-
res se fincaba en la adoracidén de una imagen exterior, que coneggraha la se
paracién de Dios y los hombres: el uno confinado a una subsistencia mustia
: inmévil, los otros inmersos en su estrecha finitud sin tener otro paliati
70 que el culto a un Dios muerto, extrafio a las pulsaciones de la existen-

sia terrena.

4, Sin embargo, mis. que por medio. de la positividad, Hegel- mani
'iesta su decidido interés por el devenir através de la intuicién de la vi-
a, y en el periodo de juventud ésta no podia ser sino una intuicién que ha ..
ria de compartir con.su compaiiero .ghelling y que recibia en esos afios una
onnotacién procedente: del romanticismo imperante. Lo que al respecto re-

ulta relevante para nosotros es que la vida viene a-convertirse.en el obje

Sobre este particular cf. Hyppolite, Filosofia de la Historia, y Diltey,
agel.
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to de sus reflexiones: "Pensar la Vida". Si quisiéramos penetrar en la sig
nificacién puntual que alcanzaba en Hegel esta expresidn nos tropezariamos
co;.una.densa marafia de opiniones discordantes.qué los intérpretes del fild
—50fo han tenido.a .bien robuestecer. De cualquier manera, en el presente ca
o se trae a cuenta sélo.a efecto de palpar la profunda identificacidn que ‘
mjesde sus albores registra el pensamiento .dé Hegel con el problema del deve
1iir. Por encima dé¢ todo matiz tedrico, la vida es concebida por Hegel éomo
miespliegue de accidn y cambio. Lo viviente tiéne vedada la ocién de conser
rarse igual a si mismo; su caracteristica esencial es la inquietud, en su .=
-iropio ser esta inserta la necesidad de negar su condicién y devenir otra -
osa. Pensar la vida es la inquietud vy -el constante transformarse de lo vi
iente. "El ser o la vida no es la sustancia -escribe J. Hyppolite-, sino
—A4s bien la inquietud del si-mismo. Segin un reciente comentarista de la -
ilosofia hegeliana (ref;éfese.g H, Marcuse), la intuicién fundamental que
—io origen a la filosofia hegeliana seria la movilidad de la vida. Nos pa-
ece .que es0 no es suficiente. EL epiteto que mis se repite en la dialécti
=3 hegeliana es el de unruhig. La vida es inquietud, inquietud del si mis-
>.que .se ha perdido y vuelve a encontrarse en su alteridad; ello no obstan
—2, la vida no llega nunca a coincidir-consigo misma pues siempre es algo e
.ro-para ser ella misma: se pone siempre-en una determinacidén y se niega =~
.empre para ser ella misma, porque esa determinacidn en tanto que tal es -
\ su primera negacién" (2).
Eso que aparece como lo propio de la vida seréd igualmente lo pro
0 e inprescindible de todos lo temas u objetos a los gue se refiera la ré
exidn hegeliana, mismos' que en el fordo constituyen uno sdélo: la realidad
épo devenir. 'Y de hecho, todos los planteamientos contenidos en el presen
trabajo tienen el propdsitlo de hacer ver que esta sentencia, tomada en -

sentido radical, es la divisa de la filosofia hegeliana.

5. El devenir es lo verdadero de la realidad. Pero en seguida
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es g#eéiso,réparar en lo que debe‘entenderseipog devenir en la dcepcidn de
ﬁegél. -Ahtes.gue“haday si con este térrino no se quiereé aludir_ﬁl'compoxtg;
-miento mecénico o iQmediqt;¢ae lséﬁobjetOS naturdlés, sino a una coiaiciégh
més profundé que quina~inciuso“a'lasfdeterhinacibneS'més é}évédhandéy espi
ritu yla'razén, es decir, si: se. trata dél desarrollo diéiécticn=gegi, en-
a£9g¢q;~hai‘qpeurgnarah.gn que: suorigen no se'enéuentra.ehjgl_giutactqusxg
tepgp y“agé£§¢n;al de“lqs~quetos'matéfiales y.detlészdéterminaciynésAeépi;
'ritpalés; ﬁi%p gnALa-natgralgga;mi; intina de la cosa. Elfaqunii de ésta
cosnstituye su necesidad esencial. Por lo tanto, es en el interior de la -
cosa mi§p3~dbgaq es preciso ‘buscar 1556ausé-d§ su desarrdlio. La naturale-

za o el interior de la cosa es la contradiccidn.

6. El sefialar que la vida es la inquietud que experimenta lo -
real.en si mismo significa precisamente que lo real se desarrolla en virtud
de que su fondo iltimo es la Fontradicciéq,,la lucha de la cosa consigo mis
ma, .su au;onegaciéﬂ.y su necesidad de trascender su condicidn inmediata.
Sera, pues, menester el reconocer en la contradiqciép el motor del devenir
en todos los niveles de la rgglidgd. de modo que podamos .afirmar con Hegel
que la contradiccién es lo mis universal que existe: "Ahora -declara ngg
-gel—y por lo que se refiere a la afirmacidn de que no existe la contradic-
qién; que no es algp presente, no .necesitamos Preocuparnos por: una afirma-
cioén de ese tipo. Una QetenmipaciéhAabsoluta de la esencia tiene que ha-
ilgrgq en cualquier experiencia, en; todo 10 .real como en cada concepto. Ya
récordamos anteriormente la misma .cosa con respecto al infinito, que es la
ontradiccién tal como se presenta en el ser. Sin embargo, la gﬁfgriencia
ﬁqmﬁn manifiesta ella misma que. por lo menos hay una multitud de cosas con-
.radictorias... “Adem&s no pupde-gonsidérérselq solamente como'pna'anormalg
dad, que se49j95entase s6lo aqui o alld, sino que es lo negativo en su‘'de-
;erminacidn esep¢ial, el principio. de todo automovimiento, que no consiste

m. otra cosa sino en ura manifestacién de la misma contradiccidn" (3).
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7. Asi como el desarrollo es la verdad de lo real, la contradic
cidn es la causa motriz del dqsarrollo,y,#en consecuencia, el alma de lo
real. Como Hegel demuestra en varios lugares, la contradiccidn no es una -
categgria del pensamiento reflexivo sino algo que manifiesta lo existente;
es la ley que rige lo mismo a la naturaleza que al espiritu. En igual medi
da, la contradiccidén no es una etapa t;ansitoria o un acontecimiento even-
tual: toda vez que lo real es desarrollo, la contradiccién se erige en su -
determinacidn mas constante y firme,

Para alcanzar una nocién suficientemente explicita del desarro-'
1lo no basta, sin embargo, con sefialar que su origen radica en la naturale-
za contradictoria de la sustancia y del pensamiento. Por lo menos es nece=
sario afladii los rasgos éqracteristicos que hacen que la contradiccién sea
propiamente dialéctica. EL primero de ellos ya ha qiuedado apuntado: la con’
tradiccién es una determinacidn esencial.de la cosa. Es en ‘el interior de
#ésta donde se presentan contenidos y tendencias cuya satisfaccién ‘implica -
1a nggacién de estado preseénte, La cosa experimenta en si misma lainsufi-
siencia o la limitacidn que afecta a su sér ahi actual, surge en ella la ne
sesidad.de dar cumplimiento pleno a las apetencias de su contenido y niega
su configuracién en pro de una mas completa y acorde con su naturaleza.

Je esta suerfe, la negatividad equivale a ose’movimiqitb progresivo, involu
ra la negatividad en todos sus momentos; el tramsito de uno a otro. ‘El pa
io de una figura determinada a otra mis amplia trae aparejada la negacién &
e la primera. La cosa se niega a.si misma en cada fase de-sp devenir deja
e ser la gue es y pasa a ser otra que antes no era: e y no és al‘mismo -
iempo, tal es el significado de su inquietud-esencigl. El desarrollo gene:
erado por esta naturaleza negativa o contradictoria de la cosa no es, por

anto, un movimiento lineal como el que tieme cabida en la cgpcepp;én'necé-
ica, movimiento cuyo transcursa deja inalterada la canstitucién de su agen
e, sino que es un proceso critico que altera los fundamentos mismos de -

quél. Ademds, su directriz consiste en el enriquecimiento o el incremento
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:ualitativo del contenido, y en ello se ciﬁra.particnlarmente el caracter -

\ialéctico del desarrollo.

8. En;sgguidg, hay que destacar dos elementos consustanciales -
e la contradiccion, que aunque a primera vista se antojan excluyentes son
iertaménte complementarios ¥ en su ¢umplimiehfb_simulténeo,radiba la pecu-
iar factura dialéctica de aquélla. Estos son la supéracién y la conserva-
ién. La cosa se supera en su devenir, se niega.a si misma, deja de ser lo
ue es y se convierte en otra. Pero en este mismo ac;;.de trascenderse se
antiene, esto es, la:negatividad que afecta a su esencia {su esencia es la
sgatividad)} no conduce a su aniquilacidn-absoluta, sino que s6lo da lugar
16tamente al despliegue de su contenido. Dicho despliegue es un -poner en
- plané de la existencia las deteriminaciones q;e-eh principio se encontra-
i 'en ella de manerd germindl pero cuya explicitacién era exigida por la <
ecesiﬂad.de la cosa misma, "sta dltima se niega.a la vez que se afirma en
negacién: la cosa negada 'se conserva en la cosa deieni@a, en virtud de -
e la negatividad es interior. Es la cosa misma la que procede a sn nega-
'dn y ‘pervive en su ser otro, aunque superada. "La palabra Aufhében (eli-
nar). tiene en el idioma (alemin) un doble sentido -explica Hegel-: signi-
ca_tanto la idea de conservar, mantener, como, al mismo tiempo, la de ha-
r cesar, poner fin. El mismo conservar ya incluye en si el aspecto nega-
vo, en cuanto se saca algo de inmediacidén y por lo tanto de una existen-
2. abierta a las acciones exteriores, a fin de mantenerlo. -De este modo
que se ha.elihinado és a la vez algo conservado, que ha perdido sélo su

nediacidn, pero que no por esto se halla anulado" (&4).

9. Sera menester en nuestro caso que-.el cardcter interno de la
itradiccidén no se pierda de vista, porque sdlo gracias a él se explica

el desarrollo se manifieste como autoproduccidn y que entonces lo auto-

ducido se convierta en sujeto. En una primera aproximacién, la cualidad

tintiva de aquello que puede llamarse sujeto estriba en que la razén de
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su desarrollo se halla depositada'en é1 mismo y que, en consecuencia, seme-
jante desarrollo constituye su propia afirmaciénm (dialéctica); es decir, es
un desarrollo de si mismo a partir de si mismo. Y ello ﬁnicgmente es posi-
ble cuando el motor de dicho desarrollo, la contradiccidén. y la negatividad,
se revela como la determinacidén més propia y esencial del sujeto.

El desarrollo, que planteado a raiz de la negatividad interna se
erige en autoproduccidén, queda entendido como el daspliegue de las diversas
determinaciones de contenido y el retorno-a la unidad simple de las mismas.
€s un doble momento mediante el cual, de manera progresiva, se alcanza una
msayor concrecidén, lo mismo en el plano del.conocer que en el de lo real.

Il primero representa la manifestacién de la diversidad interna o de las di
‘erencias que encierra en si el contenido, la oposicidn y launegatividnd -
jue entra en el terrenc de la eiistencia. ] segundo es la superacidn de -
icha diversidad, la eliminacién de las diferencias y el arribo a una unisa
ad que sélo relativamente puede qquiparse con el punto de partida inmedia-~
o, ya que esta unidad conquistada es fruto-deé la. mediacién sufrida- por el
ontenido; es, pues, una unidad mis desarrollada y pléna.

"Este doble aspecto del devenir dialéctico tendrd lugar en todos
os niveles de la obra hegeliana. El numeroso repertorio de categorias que
n ella tienen cabida proviene justamente de la presencia ininterrumpida, -
xcluyente e implicante, de estos des momeqtos.n-La dialéctica de lo uno y
> miltiple, de lo singular y lo universal, de lo abstracto y lo concreto,
21 todo y las partes, de lo mediato y lo inmediato, etc., responde a la --
siterada aparicién de la unidad y la diversidad, que por lo tanto debemos

stimarlas como las protagonistas mids asiduas en el pensamiento de Hegel.

10. "La sustancia viva es, ademis el ser que es ‘en verdad suje-
» 0, lo que tanto vale, que es en verdad real, pero s6lo en cuanto es movi
.ento del ponerse a si misma o la mediacidn de su devenir otra consigo mis

#s, en cuanto sujeto, la pura y simple negatividad y es, cabalmente =
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or ello, desdoblamiento de lo simple o la dﬁp%}cadién que contrapone, que
s de nuevo la negacion de estd indiferente diversidad y de su contraposi-
ién: lo verdadero es solamente esta igualdad que se restaura o la refle--
ién en el sér otro en si mismo, 'y no una unidad originaria en cuanto tal o
1a unidad inmediata en cuanto tal" (5). Con estas afirmaciones de Hegel
snsideramos confirmado 16 dicho hasta aqui. Pero lo .que el fildsofo esta-
-ece en el prdologo de la Fenomenologia conserva una significacidn igualmen
» radical en todos los momentos del propio sistema. Tal como Byppolite.lo
+iala el absoluto no puede concebirse sin esta’ clase de negativida&. Si -
i ‘absoluto ello obedece a que es la unidad lograda en el seno de un con-
icto continuo y. una perpetua superacién" (6). De ahi que en la concep-

6o hegeliana el desarrollo y la negatividad répresenten el eje vertebral.
b). Fenomenologia y Ldgica: Génesis y sitema.

1. En atencién a que nos parecen particularmente importantes -
ra los fines perseguidos en este trabajo las reflexiones gue intentaremos
continuacién hemos optado por ofrecer primeramente una visidén sumaria de
s mismas. Primordialmente nos interesa descartar la corriente de opinién
2 crée encontrar una linea divisoria radical en el contexto de la obra he
liana y, por ende, en el seno de la concepcién fildsofica de que ésta es
>tddora. En numerosos estudios superficiales dedicados al tema. se insiss
en hablar de un Hegel "dialéctico™ y de otro "metafisico". La doctrina
reliana queda si escindida en dos.regiones que se oponen en forma irreduc

1le. Mientras la Fenomenologia del Espiritu queda consagrada como la fi-

iofia del devenir, la Ciencia de la Ldgica y los demis trabajos correspon

ntes al sistema hegeliano constituido son calificados de pensamientos es

icos y antidialécticos. En contraposicién a interpretaciones de esta in
i

e, basta un somero exdmen de la Logica para advertir que en ella, como -

ninguna otra, no existe el minimo elemento que autorice la suposicidn de

difinicidn estética del saber o de la realidad. Y“ntre la Fenomenologia
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la Légica media una vinculacidn orgénica que no es-.posible soslayar si es
ue el propésito es efectuar un estudio. serio ‘del pensamiento hegeliano.

Para. vislumbrar esta relacidén orgénica resulta adecuado volver &

o menejo del caridcter conmtradictorio del’ desarrollo. Efectivamente, entre
=5 dos obras capitales mencionadas estd presente una contradiccién, pero -
2 -naturaleza dialéctica. .Entre ambas inside una relacidén de continuidad y
2 superacién. Estos dos momentos capitales del pensamiento de Hegel co-
an ante todo identidad por cuanto que ellos es”el desarrollo el objeto =
?ptral; en ambos la negatividad y la superacidm ocupa el sitio prepondeéran-
E]l motivo especifico del proceso fenomenoldgico es la dialéctica enta-
.ada entre la conciencia inmediata y su objeto. En el sistema de la cien-
a esta dialéctica se da en ia sustancia del saber cuyas diferencias son -.
orden conceptual -en sentido propiamente hegeliano-. Asi, en un caso la
ferencia es externa: un sujeto y un objeto que se relacionan y niegan de
do extrinseco por concebirse reciprocamente extériores. En el segundo se
ata de una oposicién interna. EL espiritu, que es la verdad del sujeto y
ijeto anteriores, despliega su propio contenido-en‘si mismo), .cuyas de=:
‘rminaciones son totalidades determingdas que tienden a gu unidad concreta

La continuidad estriba también en que el proceso de ambos momen-
S Be implica y corresponde estrechamente:. el resultado dltimo de la Feno-
—Qlogia no es sino el punto de arranque del sistema. La unidad realizada
la conciencia inmediata y el objeto, el espiritu, es el nuevo sujéto que
sarrolla su contenido en lé dialéctica de la Légica.

Sin embargo, el trémnsito del saber fenomenolégico al del sistema
rolucra una superacién que equivale a un profundo cambio cualitativo del
iceso: la oposicidén que la conciencia inmediata concibe.como exterior a -
misma, puesto que es la diferencia nacida entre elia y un objeto indife-

te, en la esfera del saber realizado deviene interna. La conciencia ter

na reconociéndose como su propio y verdadero cbjeto. La dialéctica del

eto y el objeto se revela como la dialéctica del espiritu universal que
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no se enfrenta a un mis alla o a la exterioridad, .sino a si mismo. YEn es-
te sentido -afiade Hegel- la légica presumone la ciercia del espiritu fenome
noldgico, ciencia que contiene y demuestra la necesidad y en consecuéncia -
ila prueba de la verdad, propia del punto de vista del saber puro, y también

contiene su mediacidén en general"™ (7).

12. Por lo que concierne al primer aspecto aspecto consignado &
de la relacién contradictoria, la continuidad, la. Fenomenologia no puede re
cibir la simple denominacidén del saber del devenir, porque ello no indica -
en manera alguna su propdsito especifico. Ella es el camino o el proceso ~
seguido por la conciencia para arribar al ambito de la ciencia. La Loégica
25, -por decirlo asi, la.continuacidén de ese camino; es el desarrollo de la
siencia alcanzada. "Por eso es mediado, en cuanto puro saber es la ultima,
ibsoluta verdad de ia.conciencia" (8). De esta suerte, cabe admitir la lg .
:itiﬁidad de la densa discusién que subsiste én torno a los diversos nexos
€ implicaciones metodoldégicas provenientes de la unidad que reune a los -
os grandes momentos del pensamiento hegeliano; lo que resulta insestenible
s el intento de colocar una barrera infranqueable .entre ellos, por mas gue
on ese-fin se preconice de manera exagerada la factura "idealista" de He-
el. Un caso tipico de esta corriente lo tenemos en Garaudy: "EL contras-
e .entre la riqueza de recursos del método dialéctico y las exigencias abs-
ractas del sistema idealista no se han'presentado jamds con mayor contras-

(9).
Aunque la discusién en torno a las diversas interpretaciones del
.stema hegeliano corresponde en el presente trabajo a un lugar muy postes
.or, es conveniente notar que el punto que ahora nos ocupa equivale a una
las raices vitales del problema, toda vez que la omisidén o el escaso in-
rés concedido a esté relacién de continuidad que anima a los dos momentos
telares del pensamiento hegeliano da lugar al deésconoc¢imiento de su arti~

lacién y coherencia intermas, y una vez ocurrido esto no existe ningin c-

ey,
e,
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sbstaculo para arribar a ia‘conclusién, a nuestro juicio improceddnte y sim
1lista, que: postula una ruptura radiéal de los dos momentos, ahorrando asi
1 trabajo de buscar un sentido mis profundo en ese "sistema idealista'.
En cuanto al sefialamiento de la continuidad que por lo pronto -
os interesa subrayar, ésta se pone 'de manifiesto mediante el juicio gue He
€l emite acerca del papel de la‘Fenomenologié dentro de la estructura del
istema. El proceso fenomenoldgico, el que afecta a la conciencia inmersa
n.ia.inﬁediatez ¥ que le eqpujé a su transformacién en conciencia univer-
al o espifitu. no es un acontecimiento marginal que se desenvuglﬁé allende
i ‘sistema, sino que constituye la primera parte del sistema de la ciencia.
ara el Hegel .del sistema, que habla desde las,premisas y exigencias de és-
2, la Fenoméhdlogia no representa.un devenir simplemente superado cuyo ani
» récuerdo valédero fuese el de_ﬁaber sido un acontecer previo al inicio -
1 sébér!Verdadero, sino que es el comienzo de la ciencia misma. De esta
‘erte; sin se quiere apuntar con rigor la ubicacién de la Fenomenologia i-
ente al sistema, habrd que empezar por suprimir el término "fremte" y a -
itnar que'es'la primera parte del propio sistema. "En mi Fenomeihologia
1 Espirifd“edi¢e Hegel en la Enciclopedia-, que por esta misma razén, al
blicarse, ha sido designado como la.primera parte del sistema de la cien-
A4, se'ﬁa trazado éurmétodo! el cual congiste en partir de la primera y -~
3 sénCi}lgiﬁanifestaCién del éspiritu, la conciencia inmediata, y a desa-
5llar su dialéctica hasta llegar al punto de vista del conocimiento filo-
'ico cuya necesidad es puesta de manifiesto por este mismo desarrollo"
1)e Tal como Hegel.lo sefiala, el motivo por el que la_FenomenAlogéa man-
ne su unidad con el resto del sistema, no se reduce a la circunstancia -
‘ser para él una primera parte en sentido cron?légiqo o temdtico, sino en
6n de que es a través .del proceso fenomenolégico que surge y se muestra

su necesidad -el método que habrd de regir el desarrollo de los momentos

tantes del sistema.
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No se concibe, pues, la creacidén del sistema si se deja de lado
a la Fenomgnologia o si se olvida la vinculaci@n que la une a ésta como a -
su fundamento; porque, vale decir, el sistema de la ciencia es el fruto de
seme jante proceso fenomenolégico. Para hegel esta unidad viene a ser una -
‘exigencia de primer orden. El partir del saber de lo absoluto es tanto co=-

mo un "pistoletazo a la razén", como el propio Hegel dice a propdésito de -

Schelling. Asi, no es indebido considerar que hay una fenomeqologia a lo

largo del sistema en tanto que tal.

13. El que esto {iltimo sea cprrecto se prueba por el lecho ‘de

jue -en-el seno de la Lidgica, la conirqdiccién,‘lg fuerza de la negatividad

sigue siendo el alma del movimiento, y Hegel dirige una certera critica a

las formulaciones de la Légica tradicional en virtud de que para ellas la

.denyiéad4es el principio determinante, lo que les condena a proponer no -

stra cosa que formas légicas muertas, aceptables para €l pensar abstracto
rero repelentes a la captacion de la realidad efectiva, que es devenir.

'Pero es una de las ideas preconcebidas fundamentales de la légica aceptada-
asta ahora y dé la representacién habitual el creer que la contradiccién .=
0 es una determinacidén tan esencial e inmanente como la identidad; mis -
ien, cuandg se tuviera que hablar de un orden Jerarquico, y cuando ambas -
eterminaci;nes tuvieran que ser mantenidas como separadas, entonces la com

radiccion tendria que ser considerada como lo mds profundo y lo mis esen-

ial" (11).

14, El pasaje de la Fenomenologia al sistema (es’decir, al con~

2xto de.la Ciencia de la Légica, la Enciclopedia de las Ciencias Filosbfi=-

as y.las demds obras que se instalan en este nivel) conlleva, empero, un -
ambio cualitativo de consecuencias radicales.- El examen detenido del mis-
>, que se efectuard mis adelante, arrojara resultados de gran importancia

:ntro de nuestro andlisis. Trataremos.de mostrar que el cambio cualitati-.
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o. que- involucra este. trdmsito no ¢ircunscribe su.significacién al itinera-
io filoséfico de Hegel, sino que mas bien lag implicaciones que alcanza en
ste son repercusiones ‘de un cambio sustancial ‘suscitado en-el devenir de -
\ realidad histérica. En una palabra, el paso de la Fenomenologia a la Lé
Aéi es correlato y expresién de iuna transformacidn histérica qué causd en
filésofo una acendrada impresidn y que de hecho se convirtié en la bujia
toda su.reflexidn.

En este apartado inicial nos conformaremos en esbozar la manifeg_
cién de esa transformacién radical en el contexto problemitico de las
ras.aludidad. Ya antes hemos dicho que tal acontecimiento inacide princi-
lmente en la forma contradictoria del desarrollo. La contradiccién por -

que una conciencia y un objeto se enfrentan i se relacionan exteriormen-
se cancela como oposicién externa y deviene razén interior de.una reali-
d.cuélitativamente superior:~La del espiritu, en el que.han quedado:sgpri
1os €l sujeto y el -objeto unilaterales. .Se trata del advenimiento de la
;alidad, o mejor, de la realidad en tanto que totalidad. La conciencia -
corresponde a este nuevo horizonte es una conciencia’ universal cuyo ob-
‘0 esella misma, lo que significa gue para la contradiccidn se instéla,
tanto, en el seno de esta sustancia que es sujeto (porque se sabe en si
or si), y se presénta. como su necesidad interior. El verdadero fruto -
cambio cualitativo expresado mediante la superacidn externa es la con-
sta :de la totalidad que se sabe a s°i misma .como lo .finico real, es decir,
se produce -a &1 misma a partir de si misma. EL superar la contradic-
u ekterna equivale a descubrir la no verdad o la unilateralidad propia -
Los momentos precedentes. A raiz de que €l sujéto eés la totalidad, la -
tradiccidn no puede concebirse sino como lo interior del mismo, su razén
icial, que impulsa. a esa totalidad alcanzada a penetrar cada vez mis den
de s{ hasta cobrar un saber pleno de su infinito contenido, tal es la -

icia de la totalidad. Los momentos de esta nueva contradiccién ya no se
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réan, como antes, determinaciones parciales que jor no poder sostenerse en -
si mismas se hundian y desaparecian en su mediacién, sino totalidades deter
minadas que tienen a la mediacién como. un motor de sp;autoproduccién, de -~
suerte que su negatividad no significa ya una mera caécelacién de si mismas
sino un continuo enriquecimiento.

Asi, dicho brévemente, el cambio cualitativo en cuestidém consti-
tuye la irrupcién de la totalidad que se sabe a si misma. A medida que -
avancemos en el plghteamiento-de otros aspectos de la filosofia hegeliana -
podremos palpar de manera explicita~su§ implicaciones mis relevantes. Nues
tro empeiio en mencionarlo deéde_ahgra responde al imberativo,de contemplar
en su interrelacién la continuidad y la diferencia (ue median entre los dos
nomentos fundamentales de la obra hegeliana sin caer en.la apariencia de un

rompimiento, que en 4ltimo analisis tornaria incongruentes a ambos.

15. Dado que el tratamiento de los problemas que animan nuestro
.rabajo nos obligara al manejo de los ﬁextoq4referidos.prioritariamente al
sistema, conviene ;edicarlgn esta parte algunas lineas a la definicién glo-
)al ‘de la Fenomenologia del Espiritu, buscando sobre. todo su ubicacién en -
1 marco de la problemdtica hegeliana posterior.

Como ya antes hemaos dicho, el proceso fenomenoldogico es aquél -
ue experimenta la conciencia inmediata en su esfuerzo por .conocer a un ob-
eto que se le antoja exterior e independiente de ella., El momento culmi-=
ante de esta experiencia gradual estriba en el reconocimiento de que su -
erdadero objeto es el espiritu: una totalidad que incluye como momentos su
o8 eliminados a ese objeto inmediato y a esa misma conciencia unilateral.
L resultado es, en consecuencia, la unidad del espiritu infinito y del es-
{ritu finito. En estos uno y el mismo; €l primero estaba presente e impul
aba al segundo, de modo que dicha unidad es mis bien la conversidn de ese
.nito en el sujeto universal cue en adelanie se entrega, por necesidad in-

irenie, al saber de su infinita realidad. Esto es la ciencia, cuyo comien
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5 no puede hacer apstraccién del camino recorrido, so pena de perderse nue
—amente en. la exterioridad ya superada.
De esta suerte, la Fenomenologia es €l camino de la conciencia,
—.en si misma un saber, es, estrictamenfe, lacciencia de la experiencia -~
-le progresivamente hace la conciencia sobre si misma hasta verse coronada
n el saber4abspluto4de si misma, a la que lé corresponde una realidad uni
rsal o total: En otros términos: al principio nos encontramos con una -
nciencia inmediata y abstracta que en si contiene el concepto del espirie
universal, su experiencica sucesiva (fincada- en el trabajo de la negati--
dad) le conducird a poner en la realidad semejante contenido. Logrard -
e tal espiritu universal se revele en si y para si, esto es, la totalidad

ncreta que se sabe como la unidad de: todo el despliegue efectuado.

16. Lo queidebe destacarse a propdsito de esta camino 'de la con
:ncia ‘es que su sustancia no es de indole puramente teorética, es decir,
» 86lo se refiera al conocer, sino que’en cada caso remueve las premisas
su seri tampoco, ya lo advertimos, es éim?lemente progresiva, sino, por-
dialéctica, involucra al dolor y a la negatividad. Es la concienciene
la que, sin saberlo, se opone asi misma, se "esconde" su objeto y dis-

gue su certeza de la verdad. La Fenomeénologia del Espiritu es el deve-

-de la listoria concreta humana visto en su necesidad; también constitu-

la ﬁrayectoria formafiva del individuo, que asi reproduce la empresa his
ica del espiritu. Es, en suma, un proceso a la' par ontoldgico y episte~
5g§co indisolubie que somete a la conciencia a un constante sacudimiento
éico por el que se pierde y se encuentra reiteradamente, "Pero, como se
sidera inmediatamente como el saber real, este camino tiene para ella un
\ificado nmegativo y lo que es la realizacién del concepto vale para ella

‘bien como la pérdida de si misma, ya que por este camino pierde su ver-

Podemos ver en él, por tanto, el camino de la duda o, mis propiamente,

:amino de la desesperacidn' (12).
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17. La Fenomenologia es una ciencia. Pero‘es una ciencia que =
supone an desarrollo posterior que se inaugura ¢on eloresulﬁado iltimo arro
jado por ella. Asi como el sistema de la ciencia sup;ne sl proceso .fenpmes
nolégico, este iltimo reclama aquel sistema; de no existir, la fenomenolo~
gia resultaria una empresa truncada y fallida.

Su contenido primordial ha sido la dialéctica de la conciencia y
‘el objeto, la solucién dé ella sélo puede -contemplarse cabalmente en el sa-
ber verdadero del espiritu. Las filosofias de Kdnt y de Fichte pueden con-
siderarse, a juicio de Hegel, como inmersas y atrapadas en la ecquién feno
menolégica, toda vez que en ambas tiene lugar la oposicidén del sujeto y el
objeto sin que sean capaces de arribar dialécticamente a la‘unidad'absoluta
y contemplar su nuevo y superior desarrollo. "La filosofia kantiana -expli
ca ﬂogel en la Enciclopedia- puede ser considerada mis determinadamente co-
»mo.ia que ha concebido el espiritu como conciencia y que contiene solamente
determinaciones de la fenomenologia, no de la filosofia del espiritu ..."
(13?. Schelling, por su parte, aporta la reflexidén que pertenece al abselu
to realizado, perc en el fondo adolece de.la misma limitacién que sus %redg
sesorea: én él se echa de menos el preceso originario de ese espiritu. Sin
:mbargo, no sale sobrando aqui.  la advertencia de que la conciencia que Kant
aborda no es en principio la que arranca de la inmediatez, sino ¢ue es una
:onciencia universal en la que se descubren las condiciones y posibilida-
‘es también universales de conocer.

De cualquier manera, tomando -como lo hace el propio fildsofo-

a filosofia hegeliana como punto de referencia y criter;o, cabria decir -~
ue mientras Kant y Fichte quedan instalados en el primer estadio (el feno-
snoldgico), Schelling se coloca de una vez en el segundp, de suerte que am
os casos resultan parciales e insuficientes. La filosofia hegeliana repre

entaria el proceso expuesto en su. integridad.

18. Todo lo planteado nos lleva a concluir ciertos puntos gene-
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ales. Existe una liga vertebral entre la Fenomegologia'y el sistema qQue -
> es tan sélo temdtica o nominal, por cuanto gue examinados en una perspeé
tva de conjunto adquieren la calidad de ‘etapas necesarias e implicantes de
1 proceso tnico, o bien, son dos procesos que reciprocamente se solicitan.
1 su aislamiento, los dos resultarian insostenibles: uno inconcluso, el -
iro infundado.

Su identidad sustancial radica en que tienen un alma en comin: -

devenir dialéctico, que es, como ya se destacd, el elemento central del

nsamiento hegeliano.

Pero asimismo, entre la Feuomenologia y el sistema de la ciencia
nstituido se intercala un cambio fundamental o cualitativo, mismo .que en
do alguno autoriza la opinién que proclama un rompimiento y una incon=
aencia entre ambos momentos.

Bor 16 demis, es importante hacer ver que los dos coinciden en -
*tud de un hecho evidente: ambos, la Fenomenologia lo mismo que la Légics,
;4n formuladas desde la éptica del saber absoluto. £llo se prueba en ra-
1 a que.cada momento de la descripcidn fenomenoiégica incluye un‘"para no
;ros",. qie capta la necesidad que rige las vicisitudes del proceso en que
halla inmersa la conciencia, necesidad que permanece inadvertida para se
jant e sujefb ¥y que s6lo es inteligible desde el marco de la totalidad ya
quistada. "Es esta circunstancia la que guia en su necesidad a toda la
ie de las figuras de la conciencia. Y es s806lo esta necesidad misma o el
imiento del nuevo objeto que se ofrece a la conciencia sin que ésta sepa
o ocurre ello,/lo que para nosotros sucede, por asi decirlo, a sus espal

Se produce asi en su movimiento, un momento del ser en si o ser para
otros, momento que no estd presente para conciencia que se halla por si
ma inmersa en la experiencia..." (14). Ese "para nosotros" es justa-
te el testimonio de que la descripcidn se sitiia desde el principio en el

sr absoluto o saber de la totalidad, toda vez que solamente este sitio -
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permite ccnocer la verdad a la que apunta el proceso ya efectuado y que la
Fenomenologia reproduce,

Tal punto de vista se justifica merced-al principio metodoldgico
Yegeliano, segin el cual el saber filoséfico (saber de la totalidad) sélo -
es practicable en présencia del proceso realizado,.en el que se muestra su
despliegue comp%efo fincado en su necesidad racional. Este postulado meto-
dolégico serd objeto de un examen detenido al final de este trabajo, pues -

»n 8l sé encuentra la explicacidén de varios aspectos esenciales del pensa-

niento de Hegel.
¢} El sistema hegeliano: un modelo de la ciencia de la realidad.

19. Después de haber hecho hicapié en que el devenir representa
1 principio cardinal y el objeto peculiar de la concepcién que nos ocupa,
.oca pbstrar ahora. que estpg;hamente ligado al devenir Hegel se propone co-
0 fin el saber de la realidad en su totalidad. Para este pensador la cien
ia verdadera o la disciplina que propiamente merece este titulo es aquella
ue versa sobre el desarrollo de la totalidad. ILa exposicién sistemitica -
e la racionalidad que rige el despliegue de la totalidad -es decir, el de-
arrollo o la realizaqién progresiva de su concepto fundado en su necesidad
amanente-, equivale al saber .verdadero o a la.-ciencia. Y tal es la empres
a gue'ﬁeggl busca llevar a buen término en el curso de su obra. El mismo
dvierte que éste es el-afén'que ha precidido a todas las concepciones que
itegran la historia de la filosofia. EL amor a.la sabiduria quiere decir
spiracién algsager de la realidad en su totalidad. EL cumplimiento de tal
iber no depende de la feliz y eventual aparicidén de una personalidad.genid
no dé que la propia feaiidad logre llegar en su desarrollo al momento en
¢ se manifieste su naturaleza racional no sélo en si sino para si, o en -
:rds palabras, que la realidad por si misma llegue a erigirse en totalidad
1yo saber consista en poner de relieve su unidad racional. Hegel estima -

e por fin la historia se ve premiada por ese momento. Los acontecimien-
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naturaleza ya alude directamente al hecho .de .que la.totalidad sélo existe -
en desarrollo. Por esta condicidén de base, Hegel rechaza la idea de que la
totalidad pueda encontrarse al comienso como una realidad ya de por si con-
figurada 'y definitivamente establecida. Tampoco es un fin inerte que pueda
sostenerse y valer por si mismo al margen del proceso que ha ‘desembocado en
él. La totalidad no consiste sino en la unidad de estas tres instancias.

El principio y el fin forman parté de la totalidad sélo por cuanto en si -
mismos remiten al desarrollo :ue media entre ellos y en el cual se halla su
verdad. "En efecto, la cosa no se reduce a su. fin, sino que se halla en su
desarrollo, ni el resultado es el todo real, sino que lo es en unién con su
-devenir; el fin para si es lo universal carente de vida, del mismo modo que
1a tendencia es el simple impulso privado todavia de su realidad, y el ree:.

sultado escueto simplemente gl cadiver que la tendencia deja tras sil (16

21. ILa totélidad,-en tanto que dialégtica, no es concebible si-
<0 como- despliegue de un contenido mds rico y concreto en cada momento. En
:ogsecnenéia, cabe decir que la.totaliddd-e? 1o constanég,‘pero que . no es -
‘guél,a'si misma en cada caso; se supera y ;nruqnece a medida que se cugple
cu-gesarroilo néceqario. Su movimiento afecta a su contenido interno, es -
ransformacidn de la cualidad y la cantidad y; por tanto, no es ecuiparable
on el simple desp}aiamiento en el -espacio y en el tiempo que sdlo atafie a
a. superficie y a ;u forma exterior. En el comienzo del desarrollo,.pese.a
ue no muestra otra cosa que la pobreza y la inmediatez de lo universal abs
racto (lo no desérpoilado). la totalidad ya eat§ presente, pero sélo en su
oncepto no devenido, esto es, tenemos ahi una totalidad sélo en si,:com to
a la imperfeccién y la insuficiencia propias de lo que se encuentra en la-

encia. En seguida se hace valer la necesidad de su devenir. Cobran reali
ad sus' diferencias internas, sus miltiples.determinaciones que reciproca-
ente se niegan y reciprocamente se i@cluyen, de tal suerte que su ap?riv

idén y permanencia no puede ocurrir fuera de esta su relacidn contradicto-
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‘ias Es justamente esta necesidad interna por la que las determinaciones -
ypuestas se solicitan mutuamente, dentro de su oposicién, la tue representa
:sa unidad orgénica gue es la totalidad. ‘Esta -iltima es entonces la unidad
ialéctica de los términos diferenciados, y es asi como se pondade manifies
0 que dicha totalidad no tiene gque ver con la mera suma exterior de elemen
os que entre si- se manifiestan ¢omo exteriores. La unidad contradictoria
e 'desarrolla en esta multiplicidad de elementos ‘que ya estaban contenidos.
n. el germen abstracto del principio y que ahora se hacen presentes para' -
ostrar el verdadero contenido del todo. La diferencia que media entre e -
llos es la actividad real inherente de la totalidad por la cual ésta se -
utoproduce. No obstante, el despliegue de dichas determinaciones puestas
n su diversidad conduce por si mismo al momento en cue se revela en toda s
u fuerza la unidad esencial‘que .constituye el interior de los: opuestos.

a contradiccion se resuelye con la produccidn de una totalidad gue inéluye
as determinaciones~difqrénpiadas. Estaé no han sido simplemente cancela-
as, sino -que se mantienenm en pié; no obstante, ahora se encuentran puestas
o su-unidad: Se impone deesta manera la tosalidad Queé es unidad dialécti
a dgilo.diverso. Es la misma que teniamos -al comienzo del desarrollo, pe-
D aqui'aparece expresada en su verdad, -es decir, mostrando la riqueza de -
i.contenido. Siendo, pues,. la misma del principio, ahora se revela, empe-

3, como. una totalidad concreta.

22. Es precisamente a la vista de la totalidad, o mejor dicho,
a el seno de ésta, como la contradiccién y la negatividad se convierten en
rinéipios positivos. La negacién da por resultado una determinacidén més -
aplia que la negada en virtud de que tiene lugar dentro de la totalidad.
or el hecho de que.los opuestos son atraidos a esa unidad orginica que es-
todo la superacién que sufren en un momento dado no significa la nada de
nbos, sino la produccidén de un contenido superior que ha canelado la unila

sralidad de ambos. Da totalidad es inherente a las partes, por ello la

.

e
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merte de ellas no quiere decir solamente su no existencia sino su incorpo-
‘acién a un contenido mis amplio y concreto. Asi, la negacidén no es la pu-
a nada, sino la nada determinada, la negacién de acuellos elementos deter-
inados. Lo que, en suma, es negado no es el contenido propiamente dicho,
inpo la condicidn unilateral y el cardcter limitado con gue éste aparecia
o un momento precedente.

De esta suerte, por la inmanencia de la totalidad en las ‘distin-
as determinaciones contradictorias el transito-de este momento a otro del
roceso redunda en.un énriquecimiento del contenido. La unidad orgénica
1e es el todo implica que un momento podterior, que en si mismo es la nega
ién ‘de los anteriores, és a la vez laprecuperacién del verdadero contenido
3 aquéllos, contenido que antes se ‘encontraba disuelto en la diversidad de
>s términos contradictorios.

Por lo demds, esto que acontece en el plano de la realidad obser
« un cumplimiento puntual en el proceso del oonccer. EL saber cientifico,
lo que es lo mismo, el saber que concierne a la totalidad real, es aquel
e se desarrolla y progresa de acuerdo con el propio devenir de su objeto,

modo: que también en él la negatividad presidiré el pasaje de unas deter-
naciones a otras. Cada nuevo momento de este conocer implicaré un saber
s completo de la realidad. "Por consiguiente, en el resultado estd conte
do esencialmente aquello de lo cual resulta; lo que en realidad es una
utologia, porque de otro modo seria un inmediate, no un resqltado.\‘ﬂl -
smo tiempo que la resultante, es decir, la negacién, es ung negacidén dew.r

rminada, tiene un contenido. Es un nuevo concepto, pero un cencepto supe

>r, mis rico que el-precedente; porque se ha enriquecido con la négacién
dicho concepto precedente o sea con su contrario; en consecuencia lo con
:ne, pero contiene algo mis que él, y es la unidad de si mismo y de"su
itrario™ (17). Si la totalidad no estuviera presente en el devenir y en

solucidén de cada momento contradictorio no seria posible esta unidad en
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el contenido de los momentos. MAs ain, la sucesion-de éstos no formaria un
verdadero proceso; cada uno téndria por destino la nada o la pérdida escue-
ta de todo el cortenido. ILa totalidad de las -figuras del conocer e:uivale
al sistema de ellas, donde se pone de relieve la necesidad interna por la -

cual se presentar como momentos implicantes de yn 'mismo desarrollo.

23. Si esto es'asi, debemos definir a la totalidad como la uni-
dad dialéctica del desarrollo experimentado por la realidad en todo su des-
’liegue y en toda su profundidad. Es la unidad de todos los aspectos y de-
;erminaciones que conforman a lo real en un momento dade y la unidad orgini
ta de todos los momentos que conforman su devenir. El saber cientifico que
rorresponde a seme jante Abjeto es el saber que da cuenta del sistema racio-
al que la propia totalidad ha producido en si misma en su desarrollo, por-

ue en esta forma racional recide la necesidad, la coherencia y la legitimi
ad de dicho devenir.

Asi, en atencién a que la obra de Hegel se propone llevar a efec
o la formulacidén de un saber aemejante, es justo reconocerla como un modesx
o de la ciencia de la realidad. "Desde este punto de vista -declara acer-
adamente Garaudy- la concepcidn hegeliana de la cienciay cuya totalidad

oincide con-la totalidad de lo real y de la vida, aun si este elevado
jeal entrévisto por Hegel no ha sido alcanzado por él, sigue siendo un *mo
2lo! indispensable para quien desee mantener la dignidad de la filosofia.

1 su sentido méds elevado" (18).
d) Superacién de la metafisica anterior.

24k, La denominacién de este apartado obedece al sefialamiento de
. aspecto original de la filosofia hegeliana en. el Que se hace patente la
‘ectiva superacidén lograda por ésta sobre el pensamiento tradicional. A
estro juicidé, el caracter distintivo y comin a toda doctrina metafisica -
dica en la postulacidén de un saber estdtico y acabado, marginal al des-

rollo de la realidad; un saber que desde su condicidén de intemporal, y re
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estido con apariencia de absolutamente vdlido y completamente concluido se
retende imponer como la verdad de lo no concluido, es decir, de yue lo
xiste como devenir, buscando de varias formas que la realidad se someta y
uede constrefiida a la jurisdiccidén de férmulas abstractas, sustancialmente
«trafias al objeto que pretenden explicar. En una palabra, 16 mis caracte-
istico de toda conceycidén metafisica estriba en presentar un esquema de-
»stuldados fijos que olvidan su propia géresis real y se hacen valer como
‘incipios superiores a loscuales hay que someter la realidad misma.

Hegel viene a ser en este respecto la superacidén del pensamiento
tafisico, por cuanto que .su filosofia representa un esfuerzo satisfacto-
amente cumplido por demostrar que el conocimiento de la realidad posee =~
a naturaleza tan dindmica y negativa como el objeto que se propone apre-
nder. El saber de la realidad.es un proceso, no.un acto que esté pkéna-
nte consolidado desde el principio y allende lo real. Dicho proceso es
proceso mismo de la realidad, y no hay saber superior sino a efecto de -
e su objeto, lo real, se ha elevado por si mismo a una dtapa cualitativa—
ate superior en su devenir. Si el ser es uno con el conocer: este princi
> que'a simple vista delataria una postura iéealiata, saca a luz una rela
5n repetidamente comprobada por la filosofia mis actual y aun por la préac
sa de las ciencias particulares mas confiables. ~Porque asi como el ser
uno con el conocer, inversamente, el conocer es u.o con el ser, lo que -
;mnifica primordialmente que el saber no pruede sobreponerse y trascender -
liga con la realidad. Se desenvuelve a la par de su objeto; el conteni-
corporta en cada uno de sus moméntos le viere dado por el contenido de

es capaz la realidad en los correspondientes momentos de su despliegue.
ello, el saber verdadero es el desarrollo o la historia del saber.

La certeza inmediata se torna en verdad cuando experimenta en si

ma el movimiento de su objeto y se percata progresivamente de gue dicho

eto incluye a la misma conciencia y junto con ella se desdobla en una -
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multitud de contenidos que en su unidad necesaria forman una totalidad. La
verdad es el movimiento de ella misma. O dicho de otra manera, el conoci-
miento es un resultado gradualmente alcanzado por el propio objeto que bus-
ca conocerse. El saber cientifico es el que arranca de esta premisa y se -
bhunde en el devenir del objeto. qu lo tanto, para él carecen de valor las
jeterminaciones aprioristicas en gue se cifrg el enténdimiento puramente re
flexivo, mismo que solamente contempla la tarea de establecer una estructu-
*a conceptual que una vez fijada a partir de sus propios fundamentos forma-
.es, se consagra a si misma como el juicio verdadero de lo real, y cuanto
:ste filtimo no responde a semejante esquema abstracto (ahistérico) entonces
.eclara que lo imperfecto se‘encuentra en el objeto. La "verdad" formal se
rig:é en un deber ser inasequible para el ser real. Pero desde el momento
n que la ciencia es sabe{ de 1o que es, su auténtica factura estriba en su
nidad con el objeto en devenir. "EE cogotimiento cientifico, en cambio, -
xige entregarse a la vida del objeto o, lo que es lo mismo, tener ante si

expresar la necesidad interna de él. Al sumergirse asi en su objeto, es-
e.conocimiento se olvida de aquella visidén general que no es mis que la re
lexidn del saber -en si mismo. fuera de contemido" (19):

Esta.exposicidn queHegel hace de la caracteristica capital del -
aber cientifico en el &mbito de la Fenomenologia, es reiterada con la mis-
a firmeza en la Ldgica. También em ésta el conocimiento es el desarrolle
i lo real. Los conceptos fijos que pretenden integrar un saber aprioris-
.co del oﬁjgto ya desde su misma condicidn'resultan repelentes e inadecua-
8. para la comprensidn gfectiva de aquél, pues aunque su finalidad sea la

consignar las determinaciones mds generales de la totalidad, al no ofre-
r mds que una representacidn estdtica del todo su dltimo resultado se re-
ce a la consignacién de un momento aislado de ls verdadera totalidad, la
e se conforma de todos los:momentos del desarrollo. ElL fruto de este sa-
r es, pues, una nocidén abstracta del objeto, la que de inmedia%o revela -

falsedad al quedar establecida como un conocimiento finito de la realie
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2d infinita. "Pues los conceptos, considerados asi, como puras formas, -
.stintas del ccntenido, se aceptan como fijados en una determinacidén que -
:5 da un aspecto de algo limitado y les hace incapaces de abarcar la vere.:

1d que es en si infinita" (20).

25. La consecuencia determinante que emana de esta propiedad -
lencial del conocimiento redunda en la necesidad de desechar todo esquema-
smo'y elemento formal ayrioristico. EL conocimiento es una actividad que

invierte en la tarea de cabtar la racionalidad (la necesidad y la cohe-
ncia racional) en el devenir del propio objeto. Luego, en consecuencia,
1

cha racionalidad no es un elemento trascendente impuesto ;.13 realidad a
rtir del sujeto que conoce; el objeto no asume un comportamiento racional
lo de modo aparen?e, sino que en si mismo su devenir es racional, o mejor,
‘dnica razén verdadera es aquella que se desprende de este devenir del ob
4o reak. Toda vez que el objeto y el conocer no son escindibles &ino que
znifican dos aspectos concomitantes de un mismo proceso, la }azén no resi

eh ninguno de ellos por separado; es la verdad de esta unidad dialéctica
3u origen es la progresidén de momentos en que se empresa esta unidad.

No es improcedente encontrar en esta explicacién del conocimien-
la conclusién de que, ante todo, éste es activo, y que su actividad es -
misma que funda la naturaleza de la cosa. No es en modo alguno la ?ostg
contemplativa que postulaba la filosofia precedente. Conocer equivale a

produccidn, que es una y la misma produccién del objeto. Pero. hay que
istir en que no es una produccidén teorética o subjetiva sino efectiva -
acién de lo real mediante la dialéctica inmanente de lo ue se busca co=-
er. La razén, que es en si mismo lo verdadero, no es una facultad aprio
Zue de antemano, al margen cel conocer, esté puesta en el sujeto. Por -
contrario, el sujeto adquiere una comgrensidén racional del objeto porcue

el devenir del objeto el que constituye la fuente de la racionalidad.

o, como antes se advertia, lo cierto es que resulta invadlido en princi-i
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pio plantear el problema en términos de sujeto y objeto, como si se tratara
de sus instancias independientes que tomaran contacto en un momento dado.
El conocer es la manifestacién mismo del desarrollo real: la razén es al -
mismo tiempo resultado y contenido real de semejante de .semejante desarro-
1lo. Asi, cuando este objeto es la totalidad de lo real sélo resta asistir
al despliegue de la razén.;ue actia en el interior del propio objeto. "Con
siderar algo racionalmente, no significa ‘traer la razén al objeto desde fue
-ra y elaborarlo con ella, sino significa que el objeto es, por si mismo ra-
cional; aqui es el espiritu en su libertad la ¢ulminacidn suprema de la ra-
z6n autoconsciente, la que se da realidad y se crea como mundo existente; -
<la ciencia s6lo tiene la tarea de llevar a conciencia este trabajo propio -

-le la razén de la cosa" (21).

26. Esta es, en iigor, la premisa que habré de regir a toda la p)
toncepcién hegeliana. La pauta que determina lo falso o lo verdadero que -
1ay en el conocimiento en cada uno de sus momentos es algo que 'se localiza
m el mismo objeto, lo que en otros términos quiere decir que el conocimien
0 se determina y supera a si mismo desde; s{ mismo. Todo intento de esta-
lecer criterios formales queé tiendan a juzgar y a dictaminar su contenido
erdn alteraciones, carentes de validez.

EL ritmo que adopta el proceso de conocer no-es arbitrario ni es
4 a expensas de consideraciones svbjetivas;. es el ritme que el desarrollo
el objeto se da a si mismo. El sujeto no tan s6lo estéd impedido para esta
lecer criterios o pautas, sinc también tiene vedada la facultad para juz-
=r garlas o- compararlas con sus resultados, pues este trabajo estéd igual-
»nte reservado-para el propio conocimiento y lo.efectiia:de acuerdo con las
sigencias de su desarrollo.

Por obra de todo ello, la fuacién y la determinacié? metodoldgi-
1+ que Hegél propone para suprimir cualq.iier manejo de tipo metafisico con-
.ste en dejar que el conocimiento se desenvuelva por si mismo sin.interfe-

®. 84 decurso: el conocer avanza y se supera.en conformidad con la vida de
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objeto, de modo que el fildsofo sélo tiene el cometido de asistir a ese
venir, presenciarlo y ofrecer una exposicidén completa de él a partir de
racionalidad emanada de él mismo. "Abstenerse de inmiscuirse en el rit-
inmanente de los conceptos, no intervenir en él de un modo arbitrario y
rmﬁhdemauﬁhﬁaﬁwhﬁa“ohomh:wuamumﬁnwmﬁ@
de por si un momento esencial de la concentracién de la atencidén en el -

ncepto" (22).

27. Amén de esta determinacién metodolégica que da constancia
la peculiaridad que distingue al pensamiento hegeliano, es indispensable
=nder a la inmanencia que Hegel recalca a propbsito del proceder de la -~
:ncia. Sin embargo, tdl como observaremos en su oportunidad, esta inma-
acia perterece principalmente a la realidad en su totalidad. Si es vAlie
afirmar que en ﬂ;gel tiene lugar una superacién de la metafisica ante=-
v, ello se debe a que en su concepcién de la realidad queda refutada to-
funcién trascendente que hiciera -depender el todo real de un mas alld -
no a su-propio deverir. La inmanencia, por tanto, no se limita a ser -
préscéripcidén metodoldgica;..es por cierto el fundamento central de la -
cepcién hegeliana, del que se desprende su caracter efectivamente dialéc

Oe

28. Al cabo de estas primeras consideraciones podemos de jar sen
o que, visto en su conjunto, el pensamiento hegeliano se funda en dos -
icipios cardinales e irreductibles que entre si rmantienen una correspon-
zia estrecha, o mas tien, que en el contexto de esta filosofia se supo-
mutuamente. Ellos son el devenir, instaurado por la contradiccién in-
éa; Yy la totalidad, asumida como unidad orglnica de lo real. Cualquiera
sea la regidn de la concepcidén hegeliana que se someta a examen, se des
1 la vertebra formada por estos dos principios fundamentales que dan pie
1 comprensidn dialéctica.

Devenir y totalidad se incluyen en si mismos. Constituyen un so
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o. fundamento que se manifiesta en miltiples asrectos y sentidos. El deve-
ir testimonia la naturaleza contradictoria de lo real, y no hay que olii-.
ar -que la realidad es, en estricto sentido, el desarrollo infinito. Pero

un en sus expresiones mis elementales, la contradiccidn se erige en motor

-1 enriquecimiento progresivo a condicién de que tenga lugar en el .seno: de
= totalidad. Los elementos contradictorios devienene un contenido mis com
Leto en ragén de que cada uno en si mismo incluye al otro, lo niega pero a
1 vez tiene necesidad de él y lo solicita. Hay entre ambos esa unidad or=
inica que impide que la negatividad de lo real derive en la nada, -en la de
iparicién atsoluta de los términos en contradicciém, lo que significaria -

caida en la inmovilidad, es decir en la desaparicién de lo real.

Por su parte, la totalidad ya ha quedado entendida como la uni-

4 orgénica o diaiéctica de las determinaciones opuestas que lo real mues-
a en cada momento dado, pero al mismo tiempo tambiém como la unidad orgé-
ca de la progresién de los momentos por los que ha transitado lo real.

este caso la totalidad constituye la necesidad racional y la fuerza gue
ntiene en unidad a los momentos desplegados.

Asi, el desarrollo es desarrollo de la totalidad, y la totalidad
totalidad del desarrollo. La raaliddd-eqﬁiva}e a la sustancialidad viva
esta ecuacién. Si la concepcién hegeliana es estudiada desde esta perps
stiva cabe encontrar en ella algo mds que una simple construccidn espeéﬁ-
;civa. Por lo que respect: a nuestrc intento es preciso asumir con un sen

40 radical los apuntamientos hechos aqui, con el bbjeto de.constatar si -
;o8 se confirman a la vista de los grandes temas que conforman a la filo-~
‘{a hegeliana; y sobre éodo, si con base ex .ellos es practicable otra in-

'pretacién de la misma.
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II.- SER Y CONOCER.
a) Antecedentes.

29. Bajo este rubro se intentard ventilar una cuestién guyo re
stro abarca en general a todos los grandes momentos de la historia de la
losofia y Alcanza un punto culminante en el seno de la filosofia clésica
emana. EL problema ontoldgico, desde el primer-caso en que fue explicisa
nte planteado a manos de la escuela eleatica, hizo abigrtamente manifies~

su intima relacidén con el problema epistemolégico.

El principio consagrado por Parménides parecid tipificar desde
stonces una de las vertientes conflictivas de caricter mds determinante ra

todo el pensamiento filoséfico occidental. La réflexion sobre el ser in
ducra de raiz la pregunta concerniente a su mejor via de acceso. Antes -
= el conocimiento pudiera. equipararse eon un "instrumentoﬁ, el fundador &
la doctrina eledtica le concibe .como camino, y entonceg es menester inda
+ .y decidir cudl es el camino cognoscitivd que verdaderamente- conduce al
wer del ser. La razém y la experiencia semsible constituyen las dos al-
*nativas que:debeﬁ someterse a consideracién. Parménides encuentra que
verdadera via‘es la'razén, y ello a iﬁstancias de un motivo fundamental:
1o que se busca es el conocimiento del ser en tanto que tal no podemos -
=2lar a ios sentidos, cuyo desempeno se halla referido a los entes o fend-
108 singulares afectados por el cambio incesante. Yl ser es lo mis firme
sonstante, vale decir, lo mégAuniversal, de suerte que su captaciéi reaul
imposible por una via que, como los sentidos, se encuentra por naturale-
circunscrita al domino he lo estrictamente:singular. En cambio, el pens
niento posee la virtud de trasponer la/esfera de los fendmenos inmediatos
instalarse en una perspectiva universal. EL pensar propio de la razém ,-
‘ticipa, pues, de la universalidad del ser, uno y otro presentan la misma

dole. A despecho de la inestabilidad esencial que recae sobre la expe-:
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encia sensible y sus correspondientes objet&s, la razdén posee una ampli-
d y una permanencia idénticas a las del ser. Es asi como queda estableci
la premisa de esta primera formulacién ontolégica:
",.,. que son una y la misma cosa el Pensar y el Ser.
‘Asi que no me importa por qué lugar comience,
ya que una vez y otra a los mismos deberé arribar" (23).
El principio eledtico ha sido objeto de numerosas interpretacio-
w que a la postre no llegaron a hacerle mayor favor cue el de catalogarla
-mo ura prescripcién metafisica e idealista digma .de quedar olvidada en su
1idad de fruto premature del pensamiento ingenuo. Desgraciadamente no es
te el.lygar apropiado para averiguar su significacién mis valedera; sin -
‘bargo, no podemos pessm por alto el hecho de que en ella se torna mani:.
esta e ineludible la liga existente entre el.ger y el saber del ser. En
2or, ni siquiera conviene hablar de una ligq;/él pensamiento del ser no -

un afladido sino una condicién constitutiva del ser. Parménides afirma -

-

- ‘son la misma cosa, lo cual se comprueba en virtud de que no tan sdlo el
>blema del ser involucra de entrada al del conocer, sino que por su parte
ando se aborda el anilisis del conocimiento salta a la vista la necesidad
atlarar qpé es lo que se conoce.
La relacidén del ser y el conocer, segﬁn comenzamos diciendo, en-
*na a una de las problemiticas cardinales en.la»histpria del pensamiento
.oséfico. De acuerdo con la postura adopta respecto de ella, diversas -
acepciones serén consideradas realistas o ideaiigtaa, objetivistas o subse
,ivi§¥as. Nuestra tarea no consiste en llevar a cabo una exégesis histd-
:a de las miltiples salidas ofrecidas por la tradicidén a propésito de es-
particular. En conformidad con los fines perseguidos aqui bastara con -
irtos sefialamientos escuetos acerca de la manera en que se plaritea el pro

:ma en cuestidén dentro de la filosofia moderna. En ésta, el racionalismo

31 empirismo conforman el primer momento decisivo. Independientemente de

Y\
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.05 motivos especificos que dieron lugar a su aparicidn, ambas corrientes -
ueden ser examinadas a partir de la perspectiva gue nos ocupa. La discu-
ién que entablan estd orientada primordialmente & la dilucidacién de la na
uraleza propia del conocimiento. Aunque en sus aspectos formales las te-
is racionalistas y empiristas parezcan interesarse sobre todo por indicar
1 camino verdadero y originario del conmoocimiento, lo cierto es que em el -
‘ondo sdbyace el propésito de allanar la condicidn de ésté en su relacién -
on lo real.

Las discrepancias_que median entre las dos tendencias no son obs
adculo para que contemplen un acuerdo de base: el conocimiento y la reali-
ad a conocer, el sujeto y el objefo, se presentan en principio con-el ca-
4cter de entidades esencialmente distintas y séparadas. Tanto es asi que
escartes se vié obligado a permiiir el ‘ingreso de Dios en su concepcidén -
on el fin de que sirviera de enlace:entre las dos sustancias, las que en -
qzén de su diversidad cualitativa no eran capaces por si mismas de propi-
jar algiin encuentro. Asi, el desacuerdo no se cifra en la identidad 6 no
dentidad de los elementos implicados. Lejos de ello, se trata de determi-
ar la indole del conocimiento o del sujeto "frente" al objeto y, consecuen
emente, de explicar el papel de uno y otro a propésito de su relacidn.
or el lado del empirismo se instaura la tesis de que son los sentidos el -
rigen del conocer, de modo que el sujeto viene a se el agente pasivo encar
-ado de recibir 'y asociaralos datos empiricos emanados del objeto exterior-
ente dado,al .cuall por contraposicién, se le confieren las funciones deter
inantes. EL racionalismo elabora un escuema inverso. Mientras que en el
aterior el objeto se impone y determina el contenido del sujeto, en éste e
—s el sujeto racional el encargado de dictaminar las propiedades esenciales
‘e la res extensa. Gracias a ello, el mundo puede scr expresado mediante -
as ecuaciones de la geometfia analitica. &1 objeto es una miquina someti-

a a los principios de la razdén, la que se configura en sujeto propiamente
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licho através de la luz natural pu sta en todos los ‘individuos.
Asi, la discusién en torno a la actividad o pasividad .del sujeto

7 'del objeto sbélo se convierte en problema a résdiver cuando,. implicitamen-
.¢ al menos, al sujeto y al objeto se conciben en forma de sustratos inde-
>endientes, es decir, que subsisten en sf mismos al margen de su relacién.

iello se debe que en ultima instancia la relacidén de que son capaces tenga
1ye darse er términos de:subordinacién. En todo- caso, por tratarse de ele-
lentos reciprocamente extrinsecos, la presunta relacién en que desembocan -
Qé acuerdo con las proposiciones empiristas yjiacionalistas no podra sus-
;}aerse en definitiva al resuliado de :ue uno entra en contacto con el otro

condicién de que llegue a ser determinado ‘o determinante. Aun-ue el pa-
€l de ambos resulte complementario son desempefios opuestos cuya diferencia

bedece a la diferencia esencial de las entidades de que provienen.

30. Con -Kant se hizo poéiblegia cancelacién. de la disyuntiva
oncerniente a la primacia de la razén y la experiencia. Se demuestra en -
rimér lugar la unilateralidad y la insuficiencia en que, incurrian en igual
2dida las teorias precedentes. EL-conocimiento no logra ser adecuadamente
tplicado si se recurre a uno sélo de estos factores. EL punto de arrangue
joptado por Kant permitia una visualizacidén mis amplia. La finalidad que

jorga pauta.a la Critica de la Razén Pura consiste en dar cuenta de las po

bilidades y los limites del conmocimiento propios de todo sujeto raciomal
1al o posible. Comiengza por reiterar que elipunto de partida y el Iimite
1 conocer estén circunscritos al &mbito de la experiencia. Esta ltima,
ipero, no agota en si misma el hecho, y cabe sefialar que en estricto- senti
la experiencia sensible no es conmocimiento propiamente dicho sino tan sd
el punto de partida indispensable para el mismo. "Mas si bien todo nues
o conocimiento comienza con la experiencia -advierte Kantf, no por eso

iginase todo &l en la experiencia. Pues bien podria ser que nuestro cono

miento de experiencia fuera compuesto de lo cue recibimos por medio de im
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‘esiones .y de lo (ue nuestra propia facultad de conocer (con ocasién tan -
’lo de las impresiones sensibles) proporciona por si misma, sin gue distin
mos: este afiadido de aquella materia fundamental hasta que un largo ejerci
0 nos ha hecho atentos a ello y hdbiles en separar ambas cosas" (24)
La facultad de conocer kantiana esti integrada por las. formas u
s de la sensibilidad y.las categorias puras del entendimiento. Si bien -
les categorias s6lo adquieren existenc¢ia actual én su contacto con el ma-
rial sensible suministrado por la experiencia, no constituyen un mero --
endice de ésta; son principios reacionales de ‘naturaleza a prioriccuyo -
igen y validez se hallan librados de la experiencia sensible, al punto -
e ;?presentan un:supuesto previo a ella. Las formas y las categorias pu-
3 a priori equivalen al sujeto trascendental kantiano. EL conocimiento -
es, pues, éexclusivamente empirieco ni racional; es la sintesis trascenden
l-kes decir, ni inmanente ni ‘trascendente) de lo emanado de la experien-
1 y de lo .puesto por el sujeto. Siendo asi, el resultado del conocimien-
es una construccion, o en lenguaje de Kant, un fendémeno, la cosa para no
iros. .En el fenémeno tenemos la qristdlizaéién de las posibilidades uni-
‘sales del comocimiento, pero asimismo en él encontramos su limite insupe
le. Asi como los principios a priori subsisten al margen de la experien
, por otra parte hay que admitir que semejantes principios carecen de al

ces cognoscitivos allende la experiencia; por si mismos nada pueden cono

Ciertamente se trata de un limite, por cuamato que el fenémeno es
real "para nosotres". Lo que sea la realidad en si, el noiimeno, se toca
2 justo al otro lado del limite. Para conocer a la cosa en si seria pre
o trasponer el terreno de la experiencia, o sea. suprimir el nexo cognos
ivo necesario que mantienen las categorias puras con el material seénsi-

y lograr que actuaran en su pureza, condicidén que en vista de todo lo -

:arior debe estimarse imposible.
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31. Por lo que toca al nolimeno incognoscible Kant habré de asig

rle un sitio preeminente en la razén practica. Se convertird en una idea
zulativa y sobre todo estarad resguardada de la experiencia. EL problema,

n embargo, queda en pié. Las conclusiones de la Critica de la Razdén Pura

s6lo son cualitativamente superiores a las alcanzadas por las concepcio-
= histéricamente anteriores, sino que conforman un criterio epistemolégi-
de gran valor para todas las ciencias positivas y experimentales. Pero
mismo tiempo significan, respecto del problema ontoldgico, una nueva con
gracién del desdoblamiento, EL ser y el comocimiento se erigen en reali-
des distintas: el ser entendido como cosa en 8i es ajeno e inasequible pa
.el conocimiento; entretanto, el conocimiento produce su propio ser. Las
'‘siones que se interesan en suprimir esta duplicidad manifiestan 1a opi-
mn de que para Kant el noéimeno no es concebido como una sustancialidad de
go-ontoldgico sino simplemente como una hipétesis o una determinacién no
al y negativa. No obstante, en este punto el fildésofo es suficientemen-
~egp1itito: "Sin embargo, y esto debe notarse bien, queda siempre la re-
va de que esos mismos objetos, como cosas en si, aunque no podemos cono-
los, .podemos al menos pensarlos. Pues si no, seguiriase la proposicién
urda de que habria fendmeno sin algo que aparece" (25).
La presencia de fendémeno hace necesaria la existencia del nofime-
La dificultad no radica en afirmar o negar-dicha existencia $ino en la
osibilidad de su conocimiento en conformidad con las bases establecidas
la formulacién kantiana. Las antinomias de la razdén pura aportan la -
sba de que el conocimiento es impotente cuando se fija por objeto el ac-
>r a la cosa en si. En ausencia de la experiencia sensible se pueden em
tir juicios contradictorios y excluyentes acerca de un mismo objeto y am

poédrén contar con fuerza aprobatoria.

32, De, esta manera, examinado en la vertiente del problema que

>8 abordado, Kant representa un notable avance frente a_doctrinas tales
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»mo la,empirista y la racionalista en atencién a que logra refutar la pos-
1lacién unilateral de los priﬁcipio puestos én conflicto (la experiencia y
1 razén). Ello no obétanté, ed éL se conserva e incluso se torna extrema
i separacién entre el ‘ser y el conocer. El suﬁetoftrgscendental kantiano
; sin dada activo, pero su actividad, lejos de conseguir'la consumacién de
1a efectiva relacién con el ser, tiende a crear un abismo radical gue sélo
lede subsanarse mediante la produccién del fendmeno.
En esta linea, y a la vista de.esos mismos resultados, se ubica

t postura de Fichte. El Yo que proclama y que estd llamado a figurar ¢omo
e de toda su concepcién es el sujeto kantiano que ya ha tomado nota de su
:tividad propia y que en consecuencia se dispone a crear el mundo que le -
wresponde a espaldas del ser en si. ELl no-yo de Fichte es el fenémeno -
ntiano elevado al titulo de reaiidad constuida por el Yo y para el Yo.
sintesis de la que se puede. hablar en este caso es un acuerdo tomado por
sujeto y sdlamente respetado por él; desde el momento en que es el Yo -
ie@ funda su mando (el no-yo) y lo funda para:él, s0lo basta con que este
.decida entrar en-conciliacidén con ese mundo construido para que tenga
ecto la sintesis. De cualquier manera, la cosa en si se halla muy al mar
n de estos.manejos, motivo por el que Fichte tiene a bien conceder un am-
io margen de libertad (lo mismo practica que ontolégica) a su sujeto. Lo
e importa destacar de todo-ello no es sino qna.conseégencia previsible -
1 punto de partida adoptado: la diferencia esencial del ser y el comocer.
a vez que se dd por sentada tal distincidon no es dificil convenir en la
-posibilidad de una relacién efectiva. Si el sujeto y el-objetp son Bus-
ncias en principio diferentes, las relaciones gue entablen tendrén que -
r problemiticas y de cardcter externo, como en el caso de los plantea-
entos prekantianos. Y en seguida, al quedar definitivamente decretada la
posibilidad de que el sujeto acceda al objeto o que el conocer aprehenda

ser, parece no haber mids solucidn que la consistente en yue el sujeto di
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fie una cosa para él y el Yo se encargue de su respectivo no-yo. El idea-
smo subjetivo de Fichte tiene por origen el idealismo trascendental de -
nt. En los dos casos la sintesis que tiene verificativo no es la del su-
to y el objeto, sino la de aguél con un objeto creado por él mismo. Por

tanto, la sintesis sigue adolesciendo de unilateralidad, toda vez que 88
se cumple en el sujeto o en su saber. EL ser o la cosa en qit atendien=~
a su naturaleza irreductiblemente distinta, permanece confinqdd en si -
sma. En el mejor de los casos se hace presente para recordar que el como

miento se tropieza con limites infranqueables.

33. En contraposicidn a esa prolongada tradicién, la divisa de
el habrd de ser la que antes encontramos en Parménides. Ante todo es -
-2ciso acabar con la presuniple rivalidad gue priva entre lo rgal y el pen
mento. De manéra particular, Hegel recomienda poner en tela de juicio -

propio suspicacia con que se asume al conocimiento. Vista en un perfil
abal, la ténica de las consideraciones epistemoldgicas anteriores es ague
4-que, supuesta ya la separacién del ser y el conocer, a la vista de jui=-
28 0 conclusiones contradictorias, se inclina de inmediato a declarar que
‘0 se trata de un resultado efréneo engendrado por el conocer.
El ser o lo real quedan excentos de sospecha alguna, de suerte -
el origen de toda manifestacién contradictoria tegdré que ser atribuido
modo de conocer y a las limitaciones naturales de todo conocer -posible.
} antindmias kantianas son un ejemplo claro-de este proceder, pero no se-
dificil reunir una gran cantidad de casbs.aemgjantes en el curso de la
itoria de la filosofia; los cinicos y los megarences, al lado de los eses:
tticos, ilustrarian fielmente la misma actitud: frente a la multiplicidad
‘nociones y proposiciones suscitadas por un mismo objeto se llega a al re
wcidn de que el conocimiento es de raiz impotente para dar una noticia -
dadera de lo real.

Esta condena del conocimiento obedece al divorcio con lo real.
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-2 no ser ese el caso, se careceria en principio de -inconvenientes para con
iderar la posibilidad de que lo contradictorio, por un lado, no sélo sea -
roducto del conocer sino que atafie a lo propio conocido; por otro lado,l #
-1e la contradiccién no sea sinémino de error o deficiencia, sino que, por
{ contrario, se conciba como la fuente del desarrollo interno de lo real.
:gel arranca de esta base para ratificar.su critica de Kant en.la Légica:
"nfinitamente mis ricos de significado y mis hondos que las concideradas
1itinomias kantianas son los ejemplos dialécticos de la antigua escuela ¢ =
.ata, especialmente las referentes al movimiento (...) Ellos hacen el

8 alto honor a la razdon de sus inventores; y tienen por resultado el puro
ix de Parménides, al mostrar la resolucidén de todo ser determinado en si -
smo, y son por lo tanto en si mismos el fluir de Heréclito. Por eso son
mbién dignos de una consideracién més honda de la explicacién habitual -
. declara que.son precisimentg.sofismas; la;cual aseveracién se mantiene
herida, al percibir ‘empirico de acuerdo con el procedimiento de Didgenes,
n - evidente para el intelecto comin de los hombres' (2&).

La contradiccién, gque frecuentemente hubo de ser empleada én ca-
dad de arguneﬁtq irrefutable en contra del conocimiento, representa para
gel, segin. lo expresa en numerosos lugares, la esencia propiamente dicha
1 ser. S8lo en el estrecho marco del criterio empirista inmediato, lo -
néiadictorio.peté refiido con lo real, -pero 9ntonces.§eré menester someé:
ra juiéio 1la acepcidn de realidad que sostiene a ese criterio. En todo
80, el carécter contradictorio del pensamiento no es sino expresién y re-
nstruccidn racional de la naturaleza contradictoria de la cosa pensada, -
cual se muestra comq»efectivamente.es (o sea, como integrada por determi
ciones contradictorias), en el nivel del pensamiento, mivel que implica -

superacién de la ¢aptacidén sensible inmediata. O en formulacidn kantia-
la contradiccién o el cardcter contradictorio no sélo es una cosa para

sotros, también lo es en si.
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Este salto, cuya drasticidad resultaria inaceptable para la filg
fia critica trascendental, es practicable a condicidn de comenzar por eig
nar criticamente el punto de partida, 'a saber: la postulacién de un suje-

¥ un objeto, un conocer y un ser como entidades extrafias reciprocamente
diferentes en sentido esencial. Las anteriores aluciones a la tesis eled
ca obedecen a que Hegel retoma la posibilidad de adoptarla como premisa -
base. Que ser y pensar sean una misma cosa tendrd que adcuirir un senti
‘radicalmente dialéctico a.fin de que esta otra premisa no sea absorvida
-r la interpretacién simplista y parcial que la.presenta como mera consig-
idealista. Ser y conocer pueden plantearse en esos términos porque no -
0 sustancialidades distintas y mucho menos auténomamente preexistentes (o
_\\?alabras de Hegel: no son en si\y para si puestas separadamente). Suje
y\pbjetb, ser y conocer aon.qoneéfos intrinsecos de una unidad en desa-
olloa Este dltimo, cuya necesidad es igualmente interna tiene por origen
aiférencia y.la oposicién que los momentos mencionados en el seno de la
idad. Por lo demis, dicha-unidad no es otra cosa que lo real en su tota-

=ad.

34. EL comenzar-por-palpar esa unidad y su desarrollo impide -
incipalmente elfriesso de dobreestimar la diferencia al gra&o de votverla
ja e irreductible (fosilizada). Consecuentemente, se salva la posibili-
d de caer enuuna concepcidén implicita o explicitamente dualista. La cri-
:a de que son merecedoras las teorias de Kant y Fichte no consiste en que
slen o supongan una diferencia ientre los términos, nb giquiera en que ha-
4 extralimitado’la gravedad deiésta-(porque para Hegel existe y com na me _
5 radicalidad), sino en que la hayan concebido con demasiada unilaterali-
d; tanta, que con ella se obstruia el acceso a comprender- €l aspecto dia-
sticamente opuesto: la unidad de aquellos términos problematicos, la exis
1cia implicante que los revelaba como determinaciones de una misma y fini-

realidad. Esta unilateralidad les condujo a la definicidn ontolégica, --
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.gualmente unilateral, en que habia caido toda una Igrga tradicién metafisi
‘a y teologica, segfin la cual el mundo, la totalidad de lo real, cefifa su -
xistencia al supuesto de un sujeto cristianamente creador llamado concien-
ia -0, segun representaciones histéricas anteriores, Dios, Logos, el Uno,
tc-.. La conciencia o el conocer terminaban siendo presentados como el nii-
leo ‘de lo real o como su:linica determinacidén esencial, mientras que el ser,
1 mundo, fisico y fenomenolégico quedaba reducido a la condicién de cons:.
ruccidn o creacién derivada -lo inesencial-. Tal es 3a nota distintiva -
el idealismo de toda la tradicidn, especialmente de la gue tiene por pri--
er facturador a: Descartes.

En nuestra consideracién, Hegel se libra de esa clase de idea-
ismo. El suyo podrd ser descubierto en otro nivel y correspondiente a --=
tra  indole. -Por lo pronto,: é1 parece percatarse claramenie del riesgo men
tonado cuando ataca de f&rmaligtas a estas concepciones,e intenta por su -
arte superar la unilateralidad del principio .por ellas asumido. "Para.li-
arar el idealismo fichteano de su subjetividad: -sostiene Garaudy-, de su -
aréétqg-upilaferal-y formal, era necesario unir la idea de racionalidad a
1 de-la,aystanéia, pensar-lo absoluto -como una suétancig inteligente que -
xera,g-l;.vaz el principio de.la naturaigia,y’del conocimiento" (27).

Schelling, segin explica en seguida el miemo autor, trata de al-
\nzar antes gque Hegei Ia-qutacién-@e.esa-identidad esencial. Su absoluto
s el qué se piensa a si mismo. Y ciertamente.a échel}ipg hay que atribuir

‘mérito- de iniciar la reflexién sobre la unidad del ser y el conoéer. 58
que seme jante unidad aparece en él revestida-de una armonia casi idiali-
la naturaleza se muestra inmediatamente afin con la razdén y ésta es ca-

z.deilegislar sobre aquélla sin el menor obstédculo. EL ser, la ‘naturale-

, es un todo orgdnico cuyos fendémenos se pueden deducir de la ley gene-

1. En suma, se trata de una identidad inmediata, un absoluto ya realiza-

que ha expulsado la diferencia de su entrafia.
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35. Hegel manifestara su inconformidad con este nuevo manejo.
"o su critica no se traduce en una simple objecidn apoyada en los inconve
ntes tedricos incluidos en las concepciones prededentes. Antes que eso,
sel se empefia en indagar el origen histérico-filenomenolégico de esas con-
sciones. EL sentido y el auténtico fruto de la critica estriba en hallar
tho origen y el significado que adquieren en el contexto de la formacién
itérica del saber real. Asi, la filosofia kantiana, que se propone pun-
lizar las condiciones del conocimiento para todo sujeto posible, es de-
-y 'una_estructura valedera en todos los casos 'y momenﬁoa, no es sino un -
enio determinado 'del proceso formativo del sujeto universal: el momento
entendimiento, Contemplado con relacién a su respectivo antecedente, -
entendimiento es en si mbsmo una superacién necesaria, pues niega o mar-
los limites del conocimiento inmedikto sensible, mismo ¢ue pretende ago-
al objeto através de la captacién estrecha y superficial de los. sentido
Egta inmediatez, que habia sido consagrada por .el empirismo anterior
ant, revela sus limites e insuficiencia con el advenimiento de un prinei
superior. El entendimiento descubre y puede identificar }as determina-
1es mediatas del objeto, las distintas categorias y principios que lo tw
dan y que escapan al dominio de la inmediatez y la fugacidad de la expe-
icia de los sentidos. ELl entendimiento separa y distingue esas determi-
.ones suprasensibles, las analiza en su aislamiento y de ese modo esta-
‘e el esquema universal de principios intelectivos fundantes de.la cosa.
lo uno y lo miltiple resultan ser los dos principios extremos en que o
itua la "construccidon" del objeto. Cada cosa es, o bien el conjunto de.
rosas propiedades relacionadas, o bien, la entidad unitaria de la cual
an aquéllas a manera de expresiones aparentes. La esencia y la aparien
son, pues, dos categorias primordiales para la construccién intelectiva
objeto, que por obra del entendimiento ha podido rebasar el rango de -=-

tividad solamente inmediata y sensible.
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Sin embargo, asi como este primer -estadio del conocer fue supera
o por el propio del entendimiento, a su vez ‘el entendimiento comnstituye un
omento que en virtud de sus respectivds limites tendrd que se sometido a
u negacién, tarea que habra de ejecutarse a instancias de un momento més -
esarrollado del proceso. El entendimiento, que tiene por acierto el haber
escubierto los principios fundantes del objeto, conlleva el error de con-
ertir a tales principios en determinaciones fijas y aisladas. Su resulta-
5 es el cuadro de su unidad formal, la cual, dado su caricter exterior, no
iede ser otra cosa que una "construccién". El saber del entendimiento dig
*epa de la vida propia y esencial ‘del objeto, no liega a notar que los -
sincipios por él consignados son productos del devenir real del objeto! ye

1e éste los .extrae de si mismo a medida-que se cumple. su desarrollo.

36, Lo primero que importa destacar en el presente planteamien-
> critico es el hecho de que paré Hegel cada forma de concebir el problema
¢ la relacién ser-conocer, y su correspondiente solucién, equivalen a un
omdnto\@el.propio‘proceso del conocimiento, asi como a un nivel o una for-

especifica dentro de la totalidad del comocimiento alcanzado.

:La explicacién de un significado tan comple'jo la tenemos en la -

nomehqlggigﬁdéi ggpiritu. Ella es en rigor la pxpogicién de la historia
la formacidén de la' conciencia: las ‘etapas de que se compone corresponden,
r un lado, a las instancias integrantes del conocer efectivo (sensibili-
dy entendimiento). y por otro, a las teorias filoséficas que explican al
hocipiento con Lasé en una de esas instancias (empirismo e. idealismo tras
gdéntal). En suma, el problema del conocimiento es un problema fundamens
lmente ontolégico; cualéuiera que sea 'su exposicidn tedrica, y mis ain, -
alquiera que sea la premisa epistemoldgica de.que se parta, en cada caso
trata de una exposicidén coincidente con un mqmento determinado de la his

ria formativa del sspiritu.

9 37. Por lo que toca al resultado de la filosofia kantiana, qqui
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alente al proceder del entendimiento, queda claro gue, en cuanto momento -
aterminado del proceso referido, queda ciaro-que, en cuanto momento deter-~
inado del proceso referido, solicita su propia superacidén. La filosofia -
:geliana representa la figura siguiente. Su sentido positivo'estriba en -
1 superacién de la abstraccién resultante del entendimiento. Bero ante to
). hay que advertir que la superacidn seri de naturaleza dialéctica. A la
gacidn del Hivel -sensible llevada a cabo por el ‘entendimiento correspghde
superaciéi de éste a manos del conocer racional. Es una negacién de la
gacidn: una recuperacién sustancial de los momentos anteriores. EL cono~
r de la razon es aquel que se eleva por encima de la unilateralidad sensi
e ¥ la abstraccién del entendimiento para instalarse en un horizonte mas
plio. Lo real no es el sujeto que conoce ni la cosa conocida sino la uni
d de'ambos. En el plano de la razén, entonces, se hace posible el aaceso
niicleo de'lo real. La unidad se muestra como verdadero punto de partida
después como verdadero resultado) al constatar que los elementos aparen-
mente distintos y contrapuestos no se sostienen ior.Si mismos en su exis-
acia: en el seno de cada uno se pone de relieve La necesidad del otro.
ser es siempre y sélamente lo conocido (puesto que inc}uso el ser es una
;egoria del conocimiento); pero en igual medida el conocer tiene cabida -
.0. porque hay algo que conocer, de modo que es conocer del ser.
'ﬁ# unidad demuestra .ger la condicidén originaria de lo real y el
.dadero punto de partida por medio de :la dialéctica de la esencia y la -
iien&ia. Hegel ‘consigue evidenciar que ambas no son mds que determinae:.
nes de una relaciém, y que por tanto sglo en ella poseen sentido. Por -
o una deviene la otra.: No son dos suétanciak@dades que siendo primera-=
te distintas y estando separadas én su origen tiendan luego a su unidad,
b al contrario, integran en principio una unidad indisoluble que a exi-
cia de su necesario desarrollo engendra la diferencia (interna) de sus -

ectos, mismos que, por diferenciarse sbélo en el interior de tal unidad -

4
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ndamental, admiten el traspaso reciproco: '"La esencia, que se origina en
ser, parece hallarse en contra de aquél; este ser inmediato es en primer
gar lo inesencial (...) Pero en segundo lugar, es algo mds que simplemen
ineséncial, es ser carente de esencia, es apariencia (...) En tercer lu
r, esta apariencia no es algo extrinseco, o diferente de la esencia, sino
2 en su propia apariencia. El parecer de la esencia en si misma es la re
exién" (28). La esencia es.devenir que se manifiesta, sus manifestacio-
3 o apariencias son, valdria decir, esenciales a la propia esencia; por-
2 8blo mediante ellas ésta es ella misma, o sea, reflexién. Si se quisie
suspender el planteamiento en el punto de la diferencia extlusiva y los
‘minos quedasen replegados en su escisién, ia apariencia ppdriq conside~
*se como inesencial sin mds, pero siendo asi la esencia terminaria conver.
4 en una abstraccién tan etérea e irreal como aqpélla, a la manera del -
,endimiento y de las coneepciones dualistas.

La proposicidn eledtica segin la cual ser y conocer son la misma
sa, adquiere sentido positive cuando con ella se enuncia la unidad, o en
*as palabras, la inmanencia del pensar en el ser, y viceversa.

En resimen, la superacién llevada a cabo por i;\IIIGEBfia hege-
na sobre la anterior, concebida en la Gptica histérica del propio Hegel,
isiste en el trénsito del saber del entendimiento al de la razémn. EL tro
z0 sufrido por esa tradicidn proviene del puniofinicial que adopta, es -
ir, la diferencia y el aikslamiento del ser y el conocer .(del nolmené y ~
fendmeno, del Yo y el no-yo, etc.), diferencia que en vir?ud de su radi-
idad cierra en definitiva la opcién a una verdaaera unidad de los té;mif

en conflicto. Una vez gue se ha dado crédito a tal premisa de base,. -

intentos emprendidos en pro de la sintesis sdélo arrojan resultados pre-
ios y artificiales, pues la unidad de dos entidades radicalmente diferen
das tendrd que se una unidad extrinseca, una relacién ocasional y ajena

contenido interno y a la necesidad propia de las presuptas entidades.
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a cosa en si es prueba de que la unidad'asi'procurﬁda es parcial y limita~
a. Por afadidura, a causa de este aislamiento ingénito de los términos, -
stos no denotan ur desarrollo comfin o reciprocamente implicante. La uni-
ad concebida se presenta en forma esté£ica, marginal al proceso de su pro-
uccién, y las relaciones que aqui pueden tener cabida se cifran en unameca
ismo puramente-formal,ccemo corresponde al contacto de un sujeto previamen
2 constituido con un objeto en prinéipiq,renuente a todo conocer p}eno.

a dialéctica de'Hegel se funda en el hécho de que el punto de arranque ade
1ado es juste a la unidad esencial: ser y conocer, objeto y sujeto, cosa -
1 8 y cosa para nosotros, no son entidades originariamente escindidas y -
iténomas, sino momentos consustanciales de un proceso unico. Su distin-
.6n ocurre en el interior de esa realidad inica, la cual se desarrolla por
)ra de esta contradiccién ihterna.

COnviene! empero, hacer un sefialamiento de importancia. La uni-
td esencial y originaria, pese a ser el verdadero punto de partida, es a -
+ vez el verdadero resultadg. Y esto es asi en atencién a que en el co-
.enzo la unidad es sblo en si, estid puesta pero no desarrollada; es ya una
italidad pero aiin carece del saber de si misma. En su interior la concien
a se separa de su correlato, el objeto, y sus numeroscs empefios de borrar

distancia habrdn de caer reiteradamente en soluciones unilaterales e ins
tisfactorias. Sin embargo, dicha insatisfaccidn (neggtiv%dad) es la pau-

para reanudar el camino progresivo que llegard a coronarse con la reali-
cidén en si y para 'si de la unidad inicial. El resultado ya estaba "pues-
M en el principio, ainque s6lo en si; de ahi su necesidad. La Fenomenolo
a_del Espiritu es la .descripcién del camino histérico-formativo efectuadq
es ciencia debido a yue, la vista del resultado, palpa y da cuenta de la
cesidad del mismo -necesidad que, como veremos oportunamente, no excluye
posibilidad y mucho menos implica teleclogia-.

En Gltimo andlisis, el susodicho resultado estriba en la unidad
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la realidad o en el saber que la realidad en una sola cuyo desarrollo -

ovocado por una contradiccidén interna) es su autoproduccién.
b) Ta experiencia ontoldgico-epistemologica.

38. Escribe Hyppolite: U"El gran aedid, decia Hegel en una nota
sonal, es que las cosas sean como son, que ao hay que ir méé alli de -
as, sino simplerente tomarlas en su fenomenalidad, en vez de ponerlas co
cosas en si. La esencia de la esencia es manifestarse y la manifesta-
n es manifestacidn de la esencia. Asi, pues, el término de nuestra dia-
tica serd reunir de nuevo lo sensible y lo suprasensible dentro de la in
itez del concepto absoluto" (29).

La critica que opone Hegel a la cosa en si kantiara tiene como -
uesto indispensable la conclusién a que antes hemos llegado. En idltimo
lisis, lo que se encuentra a discusién no es la distincién de la existen

independiente del objeto y su reconstruccién racional, tampoco la dis-
cia que media entre dicho objeto y el sujeto que busca aprehenderlo. A
58 que seazproceda a una interpretacidén literal, y por tanto erronea de -
el, puede sostenerse que para él la conciencia crea el objeto mediante -
acto de su conocer. Més bien, la preocupacidén del fildsofo en este pune
se orienta a impedir que dichas distancias y separaciones adquieran pro-
siones extremistas. Si bien es cierto que en cierto sentido la unidad -
sujeto y el objeto sGlo viene a ser un postulado, en la misma medida la
;rencia que los sépara es un postulado, y todavia mds, un postulado que
‘esado en términos absolutos promete conducir al comsabidc callején sin
da de la metafisica anterior.

Ta cosa en si, que se presenta como un limite irrebasable para -
ionciencia ya desde su propio enunciado resulta ser una determinacién -
ita para ella y:sighificativa sélo para ella. Cierto que el saber no se
)pia del ser mediante una operacidén instanténea y definitiva, por lo gue

.en admitirse aspectos desconocidos del ser -justo en razén de ello el -
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nocer es un proceso-; sin embargo, tal situacidén no autoriza en modo algu
la sentencia de un limite insalvable, o dicho de otro modo, de eso no se
gue que el ser sea incognoscible. "La conciencia sabe algo, y este obje-
es la esencia o el en si; pero éste es también el en si para la concien-
Ress” (30). Asi, el problema de raiz estriba en superar los enfoques -
rciales de la relacidn. Unidad y diferencia no son’ excluyentes. Muy por
contrario se solicitan mutuamente a condicidén de que se advierta el sen-
do dialéctico que poseen de suyo. Unicamente lo puesto en unidad es sus-
ptible de diferenciarse, de otra manera no se trataria de una efectiva di
entia y oposicidén. Por su parte, la unidad es posible en tanto que sus
terminaciones se diferencien y entablen una oposicidn en funcién de la -
al uno se afirme y confirme en el otro. En caso contrario, si tales dé-
sminaciones son de por si idéqticas y se hallan excentas de diferencia,. =
se estaria hablando de unidad sino de una.sustancia indiferenciada. Si
1 base en estas dos escasas y simples categorias se quiere atisbar el re-
.tado Wltimo de la concepcidén Legeliana seria permisible decir: es la me-
icién de la unidad y la diferencia, unida oexpuesta en su concepto racio-

., lo verdadero.

39. Sin ehbargo, es preciso tomar en cuenta que el problema que
mantiene ocupados no es en modo algunq de indole puramente teorético ni
campo de verificacidén se encuentra en la deliveracién légico-formal. Es
modo primordial ur problema onto%égico, dentro de una acepcidn radical -
la palabra, y atafie a la realidad humana, y en consecuencia histérica; o
leando la terminologia hegeliana: implica a la vida total del espiritu.
TLineas arriba sefialabamos algo de suyo evidente para cualquier -
mulacidén dialéctica. EL conocimiento del ser no consiste en una operasei
n inmediata e instantinea; se efectiia através de un largo y diffcil pro-
o. Es un camino accidentado en el que la conciencia tendrd que sufrir -

serie de “experiencias™, y en cada una de éstas habréd de afrontar la ne
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tividad de su objeto y de s misma. Si la experiencia de gue habla Hegel
tuviera constrefiida al plano estrictamente epistemdlégico -0, en conformi
d con nuestro planteamiento, si el saber estuviese escindido del ser- la
nciencia que la experimenta permaneceria inalterada, lo mismo. que su obje
, ¥ entonces todo se reduciria a la adecuacién o inadecuacién de los dos,
conveniente un tanto secundario. Pero Hegel insiste en ue la experien-
a de la conciencia eyuivale a su. propia negacién juuto con la del objeto
nocido. Por cuanto que es conciencia de un determinado objeto, .de vera -
encialmente superada a la par que aguél. La unidad de ambos incluye esta
nsecuencia. Uno y otro s6lo subsisten por su referencia y corresponden-
a, 'de modo que cuando el saber se revela como no verdadero, tiene lugar -
a cancelacidn de la conciencia que conoce y ei objeto que conoce. "Pero
vida del espiritu -apunta Hegely no es la vida que se asusta ante la - -
erte y se mantiene pura en la»desolacién, sino la que sabe afrontarla y -
ntenerse en ella. El espiritu sélo conquista su verdad cuando es capaz -
encontrarse -a si mismo en el absoluto desgarramiento. EL espiritu no es
ta potencia como lo positivo que se apartaide lo negativo, como cuando de
mos de algo que'no es nada o que es falso y, hecho esto, pasamos sin més
otra cosa, sino que s8lo es esta potencia cuando mira cara a cara a lo ne
tivo y permanece cerca de ello" (37). Por sujeto o conciencia no debe
tenderse un sustrato o una estructura prefigurada, compo tampoco la cosaj;
tanto que tal, pervive en aislamiento indiferente. Es la relacién inter
termirante, la experiencia, lo que fija el contenido de las dos. EL suje
que conoce delimita al objeto en su conocer, pero asimismo sus alcances
edan..establecidos por dicho objeto. Por tanto, la experiencia de la con-
2ncia no es el camino de la simple progresién del saber tedrico, es el ca
no de la formacidén de la conciencia y el objeto. En cada caso ocurre es-
trastocamiento de los términos y de_lg relacidén misma, y lo gue se pone

cuestién son los fundamentos mismos. La negacién de un determinado sa-



50.
conlleva la negacién de la conciencia y su objeto. Ese mantenerse en -
négatividad constituye la propiedad tipica de la conciencia, merced &
0 es capaz avanzar mas alla de su inmediatez. Pero su actividad es el -
eto, y por tanto, deja de ser subjetiva para convertirse en la actividad
lo real. Asi, la experiencia es a un tiempo superacién del saber (de la
ciencia que sabe) y del ser. "Si este movimiento esté iepresentado como
ino del saber, entonces este comienzo del ser y el progresar, que lo li~
a .y que llega a la esencia’como a algo mediato, parece ser ‘una actividad
conocimiento, que fuera extfinseca'al ser, y no atinente en nada a la -
uraleza propia de’ él ... Pero este camino representa el movimiento del
‘mismo.- En-éste se mostré que por su naturaleza se interna y se convier

en ésencia mediante este ir en si mismo" (32)..

4o, La refutacién de'la cosa en si equivale, pues, a la eiiming
n de un sustrato que pretende sostenerse en si mismo, de un mis alli iné
erente a la experiencia que determina al sujeto y al objeto reales, 6 me
s significa el cuestionamiento a toda entidad cuya finica determinacién -
la no objetividad, la diferencia con ¢l objeto real que se desarrolla =
unidad con el sujeto. Se trata.en definitiva de eliminar el prurito hi-
$tico en que se apoya el pemsamiento dualista y metafisico que aspira a
ordinar la realidad que se manifiesta efectivamente en su desarrollo a -
princiyio inaprensible y extrafio a lo real. Bien se podria anteponer el
imento kantiano segiin el cual la cosa en si sélo es un postulado que in-
a el limite del conocimiento y de ninglin modo tiene significacidén como -
trato ontolégicameite real. Con ello, sin embargo, no se estd en pose-
1 de un motivo plenamente justificatorio para tal postulado, pues amén -
que se incide con él de nueva cuenta en el desdoblamiento de lo real, -~
're que la cosa en si se propone en calidad de punto de referencia-y cri
io enjuiciador de la experiencia, criterio ajeno y exterior que desde su

traccidén inmdévil se haria valer sobre lo que es un proceso concreto (es-
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> es, una totalidad que se supera a si misma en funcidén de sus propias de-
srminaciones). Hegel sefiala ‘oportunamente gue la propia conciencia fenome
»Légica comprende en si misma la medida o punfo de referencia de su conte-
ido; ella y.su objeto se superan debido-a la negatividad que’ afecta.a su -
:diacién, el saber que en un momento dado se erigia .en verdadero a conti-

1acién se muestra contradictorio consigd.mismd,:tropieza con sus limites y
»licita el trénsito a otro nuevo y.mads compietq. E]l criterio valedero no

1ede ser exterior (tal como la teologia lo hacia antafio mediante ei’doéma)

rrque eso equivaldria a enjuiciar lo conocido: por medio de lo no conocido.

Pero es indispensable insistir em que la experiencia, cuyo motor
s la relacién y la oposicién de los dos-términds problemdticos, atafie a la
ytalidad de ambos, a lo real en tanto que tal. Es una experiencia ontold-
ca en el mismo grado que epistemolégica. La sucesién de experiencias es
despliegue de esta dialéctica por la cual el sujeto y el objeto, el cono
v y el ser, aspiran-a su.unidad (que ya es en si), misma que parece alcan
da. desde. el primer momento, pero gue una y otra vez se muestra como falsa
limitada. La verdad, consiste en la unidad cumplida, es una conquista
mlatina que exige la transformacién del saber (sujeto):y del ser (objetok
resultado: del proceso fenomenolégigo es la unidad realizada: el sujeto -
.ega a descubrir que el mundo, que aparentementé. se le oponia y se le pres
mtaba como extrafic no es nada distinto de él, es su propia obra; del mis-
modo que €1, en tanto sujeto, se ha objetivizado.y el objeto se ha con-
rtido en sujeto. La unidad que el principio sélo era en si ahora deviene
rdad en 8 y para si, o lo que es lo mismo, la realidad ha dejado de ser
atributo ostentado unilateralmente por el sujeto .o el objeto en forma al
rnada, para revelarse como realiqad total y verdadera.
Una vez consumado este resultado es deble hablar del saber real,
la ciencia del espiritu, entendiendo con ello al conocimiento que la to-

lidad posee de si misma, el saver de la unidad racional de la que se han
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iginado sus diversas determinaciones y en la que ahora quedan integradas.
una palabra: el fruto ultimo del desarrollo fenomenolégico es la apari-
6n del concepto racisonal de la totalidad real.. "Al llegar aqui, termina
Fenomenologia del Espiritu. Lo que éL;espiritu se prepara en ella es el
emento del saber. En este elemento se despliegan ahora los momentos del
piritu en la forma de la simplicidad, que sabe su objeto como si misimo.
chos momentos ya no se desdoblan en la contraposicién del ser y del saber,
no que permanecen en la simplicidad del saber, son 1o verdadero en la'fog
de lo verdaderp, y su diversidad.es ya solamente una diversidad en cuan~
al contenido ..s. (33). He:aqui como la diferencia, antes tenida como
nto de aeranque y supuesto fun&amental, viene a ser sdlo. propiedad inter-
de una sustancia tnica, de la realidad en su totalidad, que por saberse

ora como tal se torna en sujeto.

k1. A la vista.de semejante unidad realizada se pone de mani-
#5to un hecho que” a nuestro juicio debe ser tomado en -cuenta de manera -
iﬁogdigl. Ser y conocer provienen de una unidad sustancial ¥ desembocan
la realizacién plena de la misma debido a que en ambos se presenta una -
$ma-natpra}eﬁa racional. ﬁaArazéﬁ,-para Hegél%np constituye la propiedad
suliar del ‘sujeto o de su conocer,_sino la esencia misma de.lo- real, inel
180 cuando éste se presenta bajo la forma de-objeto separads y opuesto a
conciencia; vale decir, la razdn es la razdén de ser cardinal de todo lo
lstente. En éste punto Hqsei puede conciderarse un desacuerdo con la cla
*a defin}cién que~i;s griegos ofrecen del hombre en términos de animal ra
,nal,.e; caso ‘de que esa-rac;onalidad quisiera reservarse sélo al ente-hu
10. Mas atin, cabria~op;nerlo a la concepcidn cartesiana que separa a la
tlidad en res extensa y res pensante, sugiriendo asi (ue eLspensar racio-
{e8 una funcidn particular. Asimismo, en la.perspeptiva de ‘Hegel el
‘or del kantismo y de toda otra explicacién‘dualisfa (empirismo y raciona

smo). aquello que les lleva a dificultades insalvables, consiste en conce
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de esta manera al pensamiento, por lo que rgsulté ser un pensamiento &«
tracto, o sea, una funcién unilateral puestaisélo en uno de los miembros
lécticos de lo real, un proceder estréchamen&e antropolégico -ceiiido al
tido mas positivista y cientifisista del tér;ino. Lo real, en consecuen
, tenia a la razén a la manera de'acciﬂente.g Lo racional, una vez més,-
aba en oposicidn y diferencia (ontoldgica) Aespecto de una realidad irra
mal, una cosa en si (material o.espiritu#l,Jteépica o practica, poco im-
ta) separada de un modo absoluto, una realidad fuera de la realidad en -
macién. EL prurito paturalista o sensualista de la ciencia oriunda del
lo XVIII que aporté una definicién psicolég{ca de la razén no es un sus-
to suficientemente sélido para'jugtitipar g# error filosdfico ya cometi-
repetidas veces. j
La tesis central de la concepcién hggeLiana estriba en superar -
concepto limitado de razén y plantear una racionalidad de la totalidad.

ne jor, proponer que una y. otra son lo mismo, proponer la unidad esencial
\ .
ser y el comocer; o que lo real es en &1, & luego en si y por si, racig

"o interior, afirmé”ﬂegel, es la razén!de ser, como es cual mer, f-
na de un lado del fendmeno y de la relaciénr la forma vacia de la refle-
a2 en si, a la cual la existencia se pone en?rente también como la forma

otro lado de la relacién -con la.determinakién vacia de'la reflexion en
>-, como lo exterior. Su identidad es la iLantidad plena, el contenido;
mnidad de la reflexidn en si y de la refleﬁién en otro, .ue es puesta en
faovimiento de la fuerza; ambas son una fotélidéd misma, y esta unidad ha
de ellas un contenido" 34).

Asi, frecte a la critica segin la %ual el resultado alcanzado és
zgrécter espiritualista, debemos tener pyeéenteeque ese espiritualismo -
;an amplio como la totalidad. El~espirituies la totalidad expuesta en -
»sencia racional_-razén ciertamente dialécéica, puesto que se trata de -~

razdén de ser ontolégica de su desarrollo, ?e la vida propia de la totali

En ese sentido, coincidimos enteramentejcon R, Garaudy cuando sefiala:
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iy pues, enunciar una frase sin sentido, paralHegeL (como para cualquier
a persona) decir: el espiritu crea el mundo.] Porcue el espiritu para He
, €5 a la vez pensamiento y mundo" (35)ﬂ 1
También suscribimos sus lineas siguigntes: "La Fenomenologia -
Espiritu tenia por misién permitirnos tomaf‘conciencia que la realidad
egra esti entretejida de razén. Ia Légica dLﬁ;ré desplegar esta trama -
eligible, no ‘en categorias vacias que serian!la copia del ser, sino en -
egorias cargadas de gusthhcia, idénticas a ig‘vida misma del ser" (36).
La razén no es puesta por el conocer, es decir, por la concien-
o el sujeto unilateralmente considerado § escindido del ser; mis “bien,-
sonocer tiene la finalidad de aprehender la razén inmanente del ser. -
o por eso, la unidad del ser y del conocer aislados constituye el espi-
1, éi ser que se ha hecho sujeto total o en saber de si mismo; la auto-

siencia de lo real. La razén no es sdlo la‘"forma" y el saber intéleqti

|

‘ormal del ser, sino el contenido de éste. }"Solamente la naturaleza del

@nido puede ser la que se mueve en el conoc?miento cientifico, ‘puesto -

es al mismo tiempo la propia reflexidn del conterido, la qué funda y -
: | q )

su-propia determinacién" (37).

42. Otra consecuencia no menos imporitante que obtehemos de la de

cidén ontolégico eristemolégica hegeliana déiLa experiencia estriba emn -

\
r ver que el conocimiénto, lejos de reduciﬁée-a una operacién subjetiva
sujeto, un fendmeno psicoldgico, es un pro%eso objetivo. Més explitita
e: la razdén rno es proceder del sujeto unilJteral sino razén de lo real,
onocimiento significa aprehender la razén ﬂnmangnte del ser. En conse-
cia,cel conocer es el actuar del ser sobre!si'mismo. Si el ser es i_.a
1 al conocer ello quiere decir, entre otraé cosas, cue el conocer no es
vo. El ser que se conoce se autoproduce. La experiencia de la concien
constituye la formacidén de la conciencia alpartir de si{ misma. En su-

toda vez que se convalida la identidad eseJcial del ser y el conocer, -

|

!
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ste Wltimo, su desarrollo, tendra que ser un proceder prictico. La con-
. N
I
R . - . . I "
iencia fenomenoldgica se pone en juego cuando buséa alcanzar su verdad.
onocer lo real es actuar sobre ese objeto que aﬁarece como exterior para -
|

'

propidrselo. ’

En este trabajo tarde o tempranqlﬁos véremos obligados a mostrar
ue el conocer del ser es.el autoproducir5é~del espiritu ¥, por tanto es un
onocimiento para la praxis, o.mejor, ana pra;is. Tendremos que admitir -
ae Marx tiene razém cuando afirma,que, pese a todo, la formulacién hegelig
=1 se mueve en el plano abstracto, y por l? mismo recde sobre -ella al adje-
tvo de idealista. Nuestro empefio a ese r?spécto consistird en mostrar que

|
=te idealismo de Hegel es'cualitativamenqg distinto al qué caracteriza a

' .
1. filosofia precedente y, ademds, que su factura abstracta no se ppone a =

dialéctica concreta del ‘propio Marx. éobre esta base es?eramds contar
m elementos qué permitan sujerir que, e%-ﬁltimo andlisis, ambos pensado-
& fundan y se inscriben en una linea sd%erior de la comprensién filoséfi-

de lo real -en-la que queda superada lqlduplicidadAmet;fisica‘que:repeti-
mente habia pesado sobre la historia d;l pénsamiento- filoséfico. Desde
égo,nain preténder-por eso hacer pasarfa Marx como una .versidn matetiaiig
de Hegel, sino ‘muy por el contrarip}.éqfendiendo que el primero lleva a
-bo una ‘superacidn dialéctica del segunéo. El joven Marx afirmaba: ~"mo -
ﬂéié.éuperir la filosofia sin'realizar}a"’ (38)3 Dicha rea;iZacién corre
a cargo de él mismo. f

Por loﬂpronto, la unidad eseécial_del ser y el pensar, y sobre -

do0 el presentar el pensar como un cor%elato’necesario de lo real, pone de
1ifiesto ‘que Hégél nqo se refiere al bénjunto de operaciones psicolégicas

los cuales los individuos aislados %e acreditan como sujetos pensantes.
elemento del pensar es el propio elémento del ser ¥y no un accidente o un
cedimiento marginal. Asi, €l indiv%&uo es verdaderamente pensante en el

. . . | . . .
0 en que su contenido interior (su pensar subjetivo) trascienda sus pro-
I

|
|
|
|
|
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5 limites y se haga participe de la razén de lo real, pues s6lo entonces

i

¢ hablar de pensamiento. Este Gltimo, poﬂftanto, no es subjetivo ni ais

0 sino objetivo y propio de la totalidad, #e modo que se cometeria un -
or si se lo considerase como una suerte d#’visién contemplativa, privada
dstica. Por lo demds, en conformidad con;lo wue se ha dicho acerca de &u
experiencia, es evidente que insistir en él pensar subjetivo individual

i
n el pensar separado del ser sélo redunda;en la repeticién de una unila-
alidad insostenible, lo mismo que el propbner la supremacia del ser aje-
al pensar. Los dos serian intentos fall#dps.que obtendrian por fruto de
minaciones fijas, insuficientes para darfcuenta de lo verdaderamente. -
1. Esta insuficiencia es superable en l% medida en gue lo real asumido
su totalidad, esto es, que ser y.conocerﬂ no se eleven por_abs$raccién a
categoria de reslidad primera y separad%; porque asi no se alganzard si-
-una totalidad parcial y muerta en consecuencia. Se ha ‘visto iue la expe
ncia ontolégica-epistemolégica es la vepdadera totalidad porque  en ella
-da recogida la reflexién de ambas deterﬁinaciénes, en su seno superdn su
-in unilateralidad y afirman su unidad e;encial y originaria, unidad que
-concretiza por obra de la multipl;cida; de sus momentos y relaciones.
wreal es, pues, el proceso fialéctico, ia reflexién que }é totalidad en-
dAra en si misma y por medio de la cual se engendra a siimisma.ﬁ "Asi gque
movimiento réflejado,‘segﬁn lo queé sen&a obgervado, tiene que.ser consi-
4do como la repercusidn absoluta en si misma (...). El sobresalir de lo
2diato, de donde empieza la reflexién:éxiste més bien solamente.por este
vesalir; y el sobresalir de lo inmedi%to es la llegada a este mismo. El .
imiento como progreso se vuelve de iqhediatO‘a si mismo, y sélo asi es -

i

|
»movimiento, es decir, movimiento qué procede de si mismo, puesto gque la
|
’ 4 | 4
Lexién que pone es reflexi6n que presupone, pero en cuanto reflexién que
I
I

supone, es absolutamente reflexién que pone" (39).
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'
i

c¢) Objetividad y subjetividad, gﬁstraccién y concrecién.

i
43, Conviene traer nuevamente a icolacién el asunto concerniente

=L papel de la subjetividad del penéar_singélar con el fin de contemplar -
1estra problemAtica y la solucidn que Hege# brinda de la misma desde un &n
1lo paralelo, aunque ya implicado en lo qﬁ% llevamos expussto. En primer
igar, hay que subrayar el cardcter objetiv?.que la concepcidn hegeliana -

1
scubre en el pensar. La idea,.en cualguiera de los niveles en que es -

|
1

}
.anteada en esta concepcién, ain en el coqrespondiente al saver absoluto,
[

presenta indisolublemente ligada a surnécesario correlato; la subjetivi-
|

d en la que pareciera sucumbir cuando se?expresa como propiedad del suje-

v'individual habré de quedar atrds tan pronto como ella mismil'la idea, se
i
.pifiesta como la. verdad del .objeto en sq’unidad con la conciencia, pues e

asi como deja al descubierto su verdadéra naturaleza: la de ser mediaeil
6n y sustancialidad dialéctica de la unédad~de aquéllos. La idea és obje
va por ser ésta mediacién activa entre.él sujeto y el objeto; en cambio,
eda desplézada.a la esfera-de. lo meraﬂe?te subjetivo en cuanto se le hace
-pender de un sujeto aislado, que en vir#ud de la extrema abstraccién que

caracteriza viéne a ser tan irreal coﬁo su pretendida:idea, Pero recor-
mos que eéta.eﬁferh y su-insalvaﬁle qsérechez'sélo-tiene aceptacién para

discurrir del entendimiento formal, yrsi nos. instalamos en .ese .punto.de
sta no sélo la idea sino todos:los térLinos de la. relacidn resultan afec-
dos por unaASubjefividad crénica: la idea serd en este caso un apéndice -

- |

lvativo del sujeto, mismo (ue por su.éarte carecerd de facturacidém real -
*a resolverse en una serie de principioa,g categorias abstractas. El des
io del objeto. o del ser correrid a car&o de un nominalismo o bien de un -
ggcendentalismo gue a la postre culmi?an'eh e; callején sin salida ya men
ynado, es decir, el objeto terminarélgiegdo una construccioén abstracta -

sujeto abstracto, o de acuerdo con'|la opcidn mis afortunada, gozard de
|
I

.stencia, pero ésta tendrd que ser aislada e impenetrable. Ciertamente,
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el no deplora el hecho de que la idea encu%ntre su sede en el sujeto.
|
embargo, hace ver que el sujeto no la extrae de si mismo sino de su ex-

|
iencia con el objeto, experiencia ontblégi%amente formativa y epistemold
amente determinante. Por eso, la condicié% de base para la posibilidad
la idea es la unidad y la relacién préctic% de-los dos términos. En con
uencia, lejos de ser una invencién arbitra%ia, es el fruto de esa totali
gue se comporta activamente consigo mism# gracias a la unidad y la dife
cia de sus determinaciones intrinsecas: %La afirmacién de este punta_de
ta, es precisamente que ni la idea como m%roipensamiento subjetivo, nb -
o un mero ser por sf, es.la verdad; el se% s6lo por si, un ser gque no es
idea, es el ser sensible y finito del munho. De' este modo se afirma in-
|
ddtamente que-la idea sélo por medio del %er, y al contrario, el ser so-
ipor medio de la idea,»es la "verdad. El érihcipio del saber inmediato -
ere, con razén, no ya la inmediatividad indeferminada y vacia, el ser -
tracto o la pura unidad por si, sino la énidad,de la idea con el ser"
).. Asi, la verdad de la idea, lo mismo Aue la del ser, radica €n su uni
No son dos verdades, puesto que ambaa,serian parciales y limitadas, -
> una misma, No obstante, a pesar dé qub nuevamente.se confirma que la
dad es lo verdadéro y que ella subyace pa;o la diferencia, ‘no es algo in
.ato, esto es, precisa de la medigcién éue es actividad. De aﬁi que He-
afiada: '"Pero es una-candidez no ver q%e.la unidad de determinaciones -
;intas, no es sélola unidad meramente iﬁmediath; esto es, del todo inde-
rinada y vacia, sino que consiste propiémente en que una Qe.las determi-~
.ones sélo cuando es mediada por la otrL tiene verdad, o si se quire ca-
mma sélo por medio de la otra, es mediada con la verdad" (41).
Todo esto dicho en resumen equ%vale a lo siguiente: ni la idea -
1 ser por separado se sostienen, son %bstracciones repelentes a 16 real
lo verdadero. Su origen y razdén de sér se halla en la unidad esencial.

3 . | s . ‘a0 ]
al unidad ambos surgen como determinaciones que admiten su diferencia a
| 4
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, . : | . . .
in de superarse a si mismos (en tanto-que determinaciones diferentes). Pe
i
. 3 Ky ry l
> esta unidad originaria o en si vendria a ser a su vez un elemento unila-
|
. e . s -
rral si sélo quedara puesta como algo puesto .de antemano y de modo defini-
|

- Y . . | 3 Y -
.vo. .La unidad reclama su realizacidn,'y ésta unicamente tiene lugar me-

ante la diferencia o la mediacidén por la cﬁai la unidad adquiere su mani-

istacién efectiva. Asi, la unidad es lo-vefdadero porque su contenido com
|

|

ende a ambas.determinaciones y, por ende, a la totalidad de lo real. Pe-

|
) asimismo, la verdad de la unidad 'es la mediaciénm, su autodesarrollo.

|

[ .
44, Lo verdadero es, entonces, %o opuesto de lo unilateral y és

la antipoda del primero, poriue lo real 45 la totalidad. expresada en su

opio desarrollo. La deficiencia en que H?gel ha visto caer a la filaso=.

.

a precedente consiste en instalarse en la(unilateralidad de una determing

on y querer dar cuenta de lo real desde ella. El resultado siempre adole
|

o de esta unilateralidad sin -cue pudiera %ambiar en nada por la circuns-

ncia de que la determinacidén privilegiada fuese a veces la sensibilidad -
mediata o la razén mecanica, el sujeto osél objeto. |

Ahora bien, hasta aqui nos hemoé‘propﬁesto subrayar la unidad y
strar su prioridad esencial como una con&iciép indispensable parausuperar

duplicidad propia del pensamiento netaf%sico. En seguida es necesario -
jar sentado que ‘semejante prioridad'debe:interpretarse en una perspectiva
ndamentalmente dialéctica, so_pena de vo}ver a tropezar con la unilatera-
dad desprovista de vida. Si la unidad eg“la constftucién ontoldgica esen
al de lo real, ello es asi tan sqlg en %a medida en que esencia se entien
en la acepcidén hegeliana '"La esencia iparece en si ¢ es pura reflexién,
+ esto es sélo referencia a si, no como referencia inmediatz, sino como -
ferencia reflejada, identidad consigo m}sﬁa" (42). Es decir, una esen-

1 que, siendo unidad en si, manifiesta % la diferemcia como una razdén de

|
que es ella misma y a instancias de la cual ella misma es unidad en in-
|

1ito desarrollo, y por tanto, realidad En estricto sentido., Es unidad
|

|
|
[
|
|



60.

1 porque se mantiene en su diferencia y es la unidad de su diferencia
I

ma; igualmente por eso unidad es sindnimo de autodesarrollo y éste, a su

, de realidad. Asi, la prioridad de que hemos hablado no se cifra en an
| a
|

ioridad cronoldgica y mucho menos en una supremacia de cardcter ontoldgi
-l

a favor de la unidad, por la cual ésta incluyera a la diferencia o nega-
I

idad a manera de accidente o momento parti¢ular, sinp que solamente se -
I
ta de enunciar con ese término la egtructu#a unitaria que es inherente a

|
realidad aprehendida en su totalidad, a despecho de las concepciones en
|
tal realidad aparece disuelta en mundos y uitramundos que' s6lo se hacen
| .

. s .l
unes en su extrafieza y disparidad omtologica.
' |

Lo verdadero es lo cue supéra la dnilateralidad, la abstraccién

|
saber- intelectivo y logra recoger la riqﬁeza infinita de lo real; es un

. |
er que alcanza una comprensién concreta de' la realidad. La unidad es lo

creto porque constituye la esencia dialéc?ica de aquella multiplicidad -

=inita. En otras palabras, unidad y diferéncia son ias dos .determinacio-
.ontolégicas de lo real como totalidad. Una deviene la otra y no es mis.

la otra misma. Hegel, en definitiva,'deFine la unidad como identidad -

sla identidad y la diferencia. La primeré identidad es la totalidad, la

inda es un momento ontoldgico que deviene su contrario y sé hace concre-
|
"Esta identidad -sefiala Hegel- es idenﬁidad formal o sea del intelectq

suanto se detiene en ella y se abstrae de la diferencia, o mis bien, la

;raccidén es el poner la identidad formal, la tramsformacidén de una cosa
|

51 concreta en esta forma de la simpliciﬁad, ya sea que se prescinda de
-iltiple existente en el concreto (por m%dio del llamado andlisis), y 58
mo de los elementos sea puesto en evide%cia; ya sea que, abandonando: 3
‘variedades, se reinan en una las mﬁltiﬂles‘determinaciones" (43). Lo

.racto significa aquello que ha sido seéarado y se mantiene en tal esta-

Conviene, empero, advertir que io abstracto no es un proceder -
|

[
|
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ohibido para la ciencia ni una opcidén en todo casq erronea; antes bien, -
un momento necesario. Més .arriba apuntamos que lo verdadero era opuesto
lo unilateral o abstracto, formulacidén que es vadlida sélo en cuanto uno -
equivale al otro, pues lo segundo tendra que .desembocar en el primero.
conocimiento verdadero, cuyo objeto es la totalidad de lo real, una vez
-e ha conseguido acceder justo al nivel de esa totalidad, puede y esté
-ligado a comenzar su exposicién sistemdtica con el manejo de categorias o
-terminaciones simples (abstractas) para examinar su forma aislada su ¢on-
iido. Este momenio abstracto inicial habréd de dar luga;, por si mismo, -
ana: serie de momentos sucesivamente més. concretos, ya gue el contenido de
4s‘determinaciones simples solicita, desde cada una de ellas por separadq
conténido de las restantes. La unidad de .estos contenidos es la reali-

4 concreta. EL saber que consigna lo real concreto es el saber verdadera

45. Es asi que el saber cientifico, 'que incluso en su exposi-
5n es un proceso, tiene a'lo abstracto como principio y a lo concreto co-
su resultado. Sin embargo, después Qé iridicar la legitimidad que asiste
:a'abstraccién dentro de dicho proceso, se impone llamar la ateqcién so-
» el riesgo que trae aparejado su empleo. Ocurre que se suele confundir
* momento inicial del saber cientifico expositivo con la estructura esen-
41 de lo real o con la realidad misma. Entonces la totalidad queda despo
da. de su progresiva riqueza de contenido y pasa a replegarse en un esque-
de principios simples e inméviles, un esquema puramente intelectual inca

‘de ofrecer otra cosa que nosea una versidén estdtica, desprovista de vi-
0 autodesarrollo, lo cual equivale a un saber que discrepa de lo real y

por tanto es irreal. 'La superacidén de tal consecuencia se cumple en la
dida en que se capta el desarrollo inmenente del contenido de las determi
:iones y se suspende el estado de aislamiento en que inicialmente habia-

puesto a éstas; o dicho con brevedad, el saber aprehende la realidad, y

ende, se torna verdadero cuando lo abstracto como un momento de lo can-
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tto y no como resultado dltimo.

46. Con todo, la forma de lo abstracto no atafie Gnicamente a la
‘era del entendimiento suministrador de categorias simples. También la -
:ontramos en el terreno de la sensibilidad, a la que el empirismo ha toma
en.calidad de conocimiento verdadero y criterio de lo real. La primera
wura de la conciencia fenomenoldgica tuvo que sufrir en carme propia la -
reza de este saber inmediato. Tuvo-que constatar que el "esto" propore
'nado por los sentidos viene a ser, bajo su aparente concrecién, lo mis -
itracto. No es posible reparar la incapacida& que aque ja A'ia_sensibili-
{'y-al entendimiento abstractos frente a la realidad de otra manera que -
.ocando a ambos encel sitio- que efectivamenie les co;respoﬂde dentro del
iceso del conocer. Ya antes hemos visto que la razdén es un momento supe-
T’ que reine en si mismo a los anteriores. En él se pone de gpgifiesto -
desarrollo progresive que unifica el contenido de las categorias simples
itractas y de esta manera esté em condiciones de captar la necesidad ra-:
mal que caracteriza al propio desarrollo de lo r al en su totalidad, es
ir, alcanza el concepto, el saber racional de lo concreto. "Se ha habla
mucho en la época modérna del saber inmediato, del intuir, etc.; pero es
es sblo una mala abstraccidn unilateral. La filosofia tiene gue ocupar-
con lo real, con la comprensién conceptual. Lo inmediato es solamente -
irreal. En todo lo que se llama saber inmediato, etc. se.da la mediae..
n y es fédcilmente demostrable. En cuanto es verdadero, contiene la me-
cién en si, asi como la mediacidén, si..no.es solamente abstracta, contie-
en si la inmediacién" (44). EL saber propio de la razén es lo concreto
que consiste en la mediacién dé lo inmediato, asiste a la necesidad que
s{ mismas poseen las determinaciones aisladas que las obliga a manifes-
{ su dependencia reciproca, y con ello cancelan su abstraccidn para tomar

puesto en la vida de la totalidad en desarrollo.

k7. Merced a lo anterior cabe aclarar ue lo abstracto no es en
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dos los casos eguiparable con lo estrechamente subjetivo o arbitrario, co
tampoco con lo falso o con la opinidn iﬁcierfa. Hegel argumenta no po-
s veces en pro del eminente papel que juega.en'el proceso del conocer ver
dero. Deriva en conocimiento falso o ‘irreal tan pronto como se interrum-
el proceso en cuestidn (y en ocasiones en mompetencia con las demds) en
totalidad de lo real, esto es, cuando.ya &ea la sensibilidad o el enten-
miento pretenden comprender dentro de sus propios limites a la totalidad

lo real y no acceden a formar parte de una unidad superior, de lo concre

Por lo mismo, se confirma lo dicho lineas atrds sobre el pensa-
_ento. Este es objetivo merced a que proviene de la totalidad, es lo sus-
-nciai de la realidad. Hegel no niega que el’ pensamiento sea una determi-
cidén del sujeto humano, tampocé desconoce el papel que a este respecto de
sér asignado al pensar individual. -Sin embargo, la consecuencia que a
juicio se sigue de  esta .vinculacidén se -antoja un tanto inversa a la que
-ainmente se establecé. Que el pensamienfo sea -pensar ‘humano no significa
e se.reduzca a un fendémeno peculiar, privativo, y por ende subjetivo, si~
s por el contrario, ocurre que el hombrezse hace objetivo mediante el pen
-piento, pues gracias a él, a esa capacidad de pensar propia del sujeto hu
io, éste trasciende su inmediatez, su particularidad circunstancial, para
:orporar§é a la totalidad, que constituye lo verdadero y el fin inscrito
dicho puje%o. El pensamiento singular, constreﬁigo a su singularidad, -
lo abstracto, ‘lo inesencial por cuanto que no es la manifestacidén de lo
al; dée ahi que sea no verdadero. El remontar semejante abstraccidén con-
ste en colocar ese pensamiento-singular en su conexidn con la realidad
icreta, aquella que se produce con el deveﬁir de lo real. De esta suerte,
vhard patente que el pensamiento concreto de lo real es el verdadero ori-
1 del pensar individual. %] individuo participa de la objetividad y se -

*na en si mismo objetivo a instancias del pensamiento. "Una forma de apa
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:idn del pensamiento -escribe Hegel-, que estd relacionada con esto, es -
‘de- que el pensamiento es subjetivo. El pensamiento pertenece solamente
hombre, pero no solamente al hombre como individuo particular, como suje

tenemos que tomarlo en su séntido objetivo. EL pensamiento es princi-
mente lo universal; ya en la naturaleza, en sus leyes y especies, vemos

existen pensamientos; por consiguiente, no existen sdlo en la forma de
conciencia, sino que en si y por .si, con del mismo modo objetivos. La -
,6n del mundo no es una razén subjetiva. EL pensamiento es lo sustancial,
verdadero con respecto a lo particular, a lo que es momentdneo, a lo pe=
:edero, a lo paséjero" (45).

Asi, Hegel no desmiente el origen positivamente hugiano del pensa
nto. Este, por tanto, no posee. una factura trascendente frente al mundo
sujeto. Pero a cambio de ello, se hace notar su cardcter objetivo. EL
el devenir real, incluyendo a la naturaleza, no sea ajeno al pensar ra-
nal sino que logra expresarse en él, pone de relieve que dicho pensar es
determinacidn propia de lo real mismo y no proceder limitado al émbito
lo singular y subjetivo. Por lo demis, es innegahle que el pensamiento
fie a lo individual, y hasta-seria preciso aiiadir que e¢s en el individuo
de encuéntra &u primera.y necesaria manifestacién. Pero eso que parece
piedad ingénita del. individuo aislado no es por cierto el verdadero pen-
4 o dicho con mayor .claridad, si el pemsamiento quedf preso en las cefii-
paredes de semejante sujeto resultard ser sin remedio un.patos subjeti-
y abstracto, impotente ante lo real; y entonces no podria ser llamado -
samiento, puesto que no cumpliria ¢on su condicidn esencial, que es la -
eracidén de la inmediatez y la produccién de un contenido universal, la -
tacién de una totalidad en la cual lo inmediato y finito tiene su verda-
a razoén de ser. Si bien el origen orgénico del pensamiento es el indi-
uo, su con%enidb empero es. Lo universal, la realidad concreta gue se des

olla a instancias de sus miltiples determinaciones. El individuo, solo
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uiere cabal justificacién en su relacién dialéctica con lo universal, es
ividuo sblo dentro del todo y existe por ese todo. Lo gue diferencia
litativamente al individuo humano de cualguier otro ente natural es jus-
este contenido genérico, esta su referencia y dependencia directas con
totalidad. El pensamiento constitﬁye la sustancialidad en la que ‘los su
os aislados abandonan la pobreza de la inmediatez y asumen su naturaleza
versal torndndose asi objetivos. Marx podria a}irmar en este sentido -

el pensamiento es resultado de la experiencia social y no de la indivi-
lidad egoista. Pero precisamente por ello 16 es una determinacién subje
a, es un resultado concreto emanado de la experiencia ontoldgica-episte-
égica -histérica- de la totalidad, y su presencia en el individuo confie
a éste una identidad objetiva.

E1 indi;iduo no es, pues, primero o anterior a lo universal. -
bién seria discutible y susceptible de consecuéncias unilaterales el pro
er la preeminencia del todo sobre sus determinaciones p?rticulares. -
nteamientos de esa indole frecuentemente abren la puerta a lasiéonclusig

abstractas en que se finca el penéamignto metafisico.

48, Esto Gltimo debe ser conmsiderado en su adecuada significa-

n. Entre el individuo y el todo no priva un nexo de subordinacién, sino

relacidn dialéctica, esencial para ambos términos. k] igdividuo fuera
la totalidad no pasa de ser una falsa abstraccidén; pero la totalidad gue
ve despojada de sus contenidos individuales y particulares no es una abs
ccién mds afortunada. Una vez mas, es la mediacién lo verdaderamente -
creto, lo real. El pensamiento es el saber de la totalidad, y dentro -

proceso del conocer representa el mémento superior que niega a los mo-
tos anteriores, es decir, a la sensibilidad 'y al entendimiento. No obs-
te, al Lacer esta aseveracidén es importante tener presente el .sentido -
léctico que posee. En efecto, se trata de una negacidn gue obra sobre -

figuras precedentes del conocimiento y supera los limites de las mismas
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wrime su caridcter unilateral para llevar sus respectivas determinaciones,
.es confinadas a limites aparentemente insalvables, a un terreco mas am-
o donde se despojar de su antigua fijeza y pasan a ser de esta manera de
minaciones de la totalidad. ‘Por comsiguiente, el pensamiento racional -
el conocimiento concreto y verdadero, pero no lo es al margen del saber
sitle y del intelectivo. Cuando se habla de .su:papel negativo frerte a
ios sblo se alude a la superacién.de la unilaterdlidad de que los mismos
ilescen al erigirse en criterios de lo verdadero sin reparar en su aisla-
nto. En la razén se torna evidente y se realiza la unidad esencial de -
i distintos niveles, alcanzando asi la: comprensién concreta de lo real,
iprensidn, que no se conforma con la nocién abstracta y estdtica sino que
ga a dar cuenta del hovimiento_y del dutodesarrollo, es decir, de aque=i

por lo cual no real es una totalidad concreta. "Solamente la .naturale-
dél contenido. puede spi la,gpe se mueve en el conoéimiento cientifico, -
&to que es al mismo tiempo la propia reflexiém .del contenido, la que fun
y crea su propia determinacién® (465.
Siendo esto asi, puede ser erréneo suponer que la totalidad coin
e con la universalidad. La razdn, como hemos visto, es el saber que co-
sponde-a 1o universal. Sin embargo, témbién se ha constatado que este =
er s -consecuencia .-aunque no 86lo. és00 de los momentos por éL superados,
o riesgo de que, en caso contrario, quedara traducido en abstraccién se-
ante a-las gue presume haber superado. En idéntica medida, lo universal
iridido o indiferente respecto de la pa%ficulariQad;y la singularidad no
empefaria otro papel que el de un pobr%-uuiversalismo, tan vacio como -
deterﬁinacioneauexplnidae de él. La finica posibilidad valedera con que
cuenta para identificar lo universal con la totalidad se halla condicio-
@ por el sefialamiento de la unidad orgénica de la universal, lo particu-
¥ lo singular. Por esta via nos encontramos con lo uriversal concreto,
contiene en si a las determinaciones que antes eran opuestas. En tal -

versalidad el conocimiento adopta mna forma simple, pero no es la misma
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ipleza abstracta de la sensibilidad inicial, sino lo simple propio de la
dad de la unidad y la diferencia, esto es, la forma propia del concepto,
es el. saber concreto, la verdad de lo real. La razén que aprehende lo
versal corcreto, es la que recoge en si misma al contenido de los nive-
i que le anteceden y que es la verdad de los mismos. "EL intelecto deter
ia y mantiene firmes las determinaciones. ILa razén es negativa y dialéc-
.a, ‘porque resuelve en la nada las determinacioheS;dél.inteleéto; es posi
‘a, porque crea-lo universal, y.en. élL comprende lo- particular,..Asi como
intelecto ‘suéle considerarse en general algo-del todo separadperxla”ra+
1, asi también la razén dialéctica suele ser entendida como algo separado
'la razén positiva. Pero, em su verdad, la razén es espiritu, .que estd -
> encima de los dos, como razén inteligente e intelecto razonapte. EL es
‘itu es lo negativo, es lo que constituye las ¢ualidades tanto de la ra-
1 dialéctica como del intelecto; niega lo simpie! y fundahenta asi la de-
sminada diferencia del intelecto; al mismo tiempo la resuelve, y por tan-
‘es dialéctico. Pero no se detiene en la nada de esos .resultados, sino -
2 en esto es igualmente positivo, y de esta manera ha resultado lo prime-
simple, pero..como un univerqgl;,que es concreto en si mismo; bajo aquél
se subsume un particular, si;o que en esa definicién y .en la solucién de

misma lo particular ya se ha determinado" (47).
d) Dialéctica de lo Finito y lo Infinito.

k9. Ta relacidn del conocer y el ser, del sujeto y el objeto, &

ha mostrado en su configuracidn ontolégica como unidad y ‘diferencia de -

,real. De igual medo el conocimiento concreto y.el abstracto han deriva-
de la actividad de la mediacién ¥y esta actividad.del conocimiento ha le-

timado su cardcter de verdadera merced a qué es la actividad dé la reali-
d misma. Toca ahora mostrar cémo los distintos aspectos puestos .en cues-
én y el meollo de su solucidn reciben una radical 'y definitiva expresidn.

el problema de lo finito y lo infinito, problema que parece ser el vérti
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1is agudo de la concepcién hegeliana. Ciertamente, Hegel demuestra en -
‘adas ocasiones que lo real es desarrollo y autoproduccién, de suerte =.
no hay mis sustancialidad en el mundo gue .el incesante devenir. Y sin
argo, el fildésofo no desiste al mismo tiempo de aspirar 'a un saber abso-
) ‘cuya primera caracteristica parece ser la de una inmovilidad.acabada.
un lado lo real se presenta como coustante superacién de lo:dédo y en -
secuencia se resuelve en el plano de.lo temporal. ‘Pero por otro, se pre
2 que.sempe jante devenir temporal, constiﬁuido en c§¢a,casq dg detg;minq-
1es finitas .que- apuntan a.su negacidn, tiéné por correlato ung dipensiég
smporal donde el ruidd producido por las contradigcignes y las negacio-
cqéa su lugar a un pbqolutg_iﬁperturpgble e intemporql, A ggiﬁgﬁa}tﬁe
ya.no es posible dudar que la .realidad es una sola y gque la'éau;ande su
stir estd en elia,miaml}notivo.por el cual merece llamarse absoluta., -
3o entonces la dificultad con la que nos tropezamos toma la .forma de dis
tiva tajante: lo real queda perfectamente comprendido en términos de pro
? cuyo motor interno es la necesidad de superar fos timites que afectan
1 contenido en cada momento; pero esta.finitﬁd y temporalidad se antojan
qnciliébles con la naturaleza infinita e intemporal que con andlogo dere
10 reclama lo real para si, toda vez que mediante su auroproduccidn se -
la como totalidad en si y para si, amén de constante. "iNo se .juntan -
as las dificultades del sistema hegeliano en esta dltima relaciém entre
finito y lo infinito, entre lo singular y lo. universal, bajo la forma -
tiempo y la eternidad? -pregunta Hyppoiiter La-historia.soléménte nos
senta naciones que viven y mueren; y en esta vida y eén esta muerte el es
itu se encuentra a si mismo como 'lo que es igual a si mismo en su ser -
o' y se salva en el saber de si mismo que deviene su eterno saber de si,
filosofia. Pero la filosofia ies sélo un saber, o es al mismo tiempo -
accién?" (48)., Desde luego, no podemos dar marcha atrds para llegar -

acuerdo de que hay un saber desligado de la experiencia efectiva, de mo--
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que en &l tendriamos la posibilidad de ubicar:e:lo infinito, mientras -
e lo finito encontraria adecuado alojamiento en el horizonte del acaecer
stérico. De cualquier manera, el autor citado cuenta sélidas ragzones pa-
sefialar que este es el puntO'cruciai~de la filosofia hegeliana. La in-
rpretacidén y la postura que en general se adqpte sobre ella dependera en
an medida del resultado alcanzado en la deliberacién del presente pﬁpble-
Por lo que se refiere a nosostros, em esta parte nos proponemos una ca
cterizacién de la dialéctica de 1o finito y lo infinito, esperando obte-
r con ello la primera aproximacién de fondo -que serd reanudada en uh lu-

r posterior, de acuerdo con el plan.y los fines de este trabajo.

50. EL conflicto de la infinitud con la finitud no consiste en
e una niegue,a'ia'otra o que la posibilidad ;e una. implique la imposibili
d dé.Ia'restapte, pues facilmente podemos concebirlas por separado.y pun-
élizar sus respectivas propiedades peculiares. Pero ocurré gue si_la rea
&ad-es una totalidh&.se:é menester decidir si es iinita o infinita; pues-
‘que ambas  determinaciones. pretenden recaer con igual evidencia sobre lo
ice rdal,,ent9n9é34esipréciso que constituyan qpauaola; es decir, gue am-
S sean.una, lo cual a primera vista, y en caso de aténder a una larga he-
acia, vienefa‘ser:enpresa_imposible, amén .de sensurable éticamente. Des-
‘Buchos 8iklos atrés lo.infinito habia sido dignificaﬂo en una forma tal
e lo finito o,dgfégminado no.podia ocupar algén.sitia dentro de 'é1; mis -
1, entre ambos priwvaba una. rotunda disparidad de naturalezas. En. tanto -
2 unq;eraclo,aﬁsolutémente perfecto, ‘el otro, exhibido como su antipoda,
rsogéficabé a lo absolutdmente imperfecto, hasta llegar a lo. pparente y -
Lso. El divorcio se hacia sentir con mayor potencia en el expediente de
vida humana. Sometido a barreras infranqueables, el sujeto. humano hubo
resignarse a dirigir la mi.ada a un mis alld indiférerte donde lo infini
se hallaba instalado.

Hegel hace ver que en esa incompatibilidad de base sdlo tienen -
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bida dos entidades abstractas que, lejos de incidir efectivamente en lo -
al, se disolvian en el vacid, pues a la pobreza que embarga la entrafia de
finito visto en si mismo era necesario sumar la incongruencia de un infi
to que no es tal, toda vez que deja fuerza de si a lo finito y es incapaz
comprepderlo en su interior. La dialéctica hegeliana, a cuyo procedi-
ento ya hemos asistido particularmente a propdsito de la unidad y la dife
ncia, va encaminada a dar cuenta de la identidad sustancial de estos
uestos de gran importancia .ontoldgica. Si el principio més elevado qﬁe -
pira a conquistar el pensamiento hegeliano es el de la identi&ad de la -
entidad y la diferencia, en este nuevo contexto tendrd que lograr demos-
ar la infinitud de la unidad entre lo infinito y lo finito. Primeramente,
r lo que concierne al Ambito del conocimiento, habrid que observar el com-
rtamiento de lo finito y constatar el vinculo y el total reehazo que man-
ene con su opuesto. Lg.propigdad'distint%va de lo finito es la "inquie-
d", o sea, su incapacidad para sostenerse en si mismo y la consiguiente -
cesidad de negarse a si mismo, negar sus propios limites através de un
ro. Asi, lo finito eonfinado a si mismo es un .abstracto que desaparece -
su abstraccidn sin llegar a captar su objeto. Es esto lo que ocurre con
s determinaciones sensibles y del entendimiento, que al ser fijadas en su
ilateralidad se ven repelidas por la realidad concreta, cuya concrecién -
fruto de su desarrollo. Frente a ellas, la razén, gue es esencialmente
aléctica, lleva a cabo la necesaria tarea de la mediacién y con ello da -
trada a lo infinito del conocimiento, pues dicha mediacién no sblo consis
en un poner en relaciém lo separado, sino en mostrar la unidad (dialécti
) de lo aparentemente separado, su condicidén originaria dentro de la tota
dad concreta, la superacidn de los limites en que se repliega lo finito ¥y
inclusidén en el desarrollo, en la autoproduccidén del contenido. '"La re-
exidén consiste -afirma Hegel-, primeramente, en ir mds alld de las deter-
naciones aisladas, y una referencia mediante la cual éstas son puestas en

lacidén; perc, por lo demds,.son conservadas en su valor aislado. La dia-
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ica, por el contrario, es esta resolucién inmanente, en la cual la uni-
ralidad y la limitacién de las determinaciones intelectuales se expresa
lo que ella es, o sea como su negacién. La dialéctica forma, pues, el
motriz del progreso cientifico, y es el principio por el cual solamen-
a conexién inmanente y la necesidad entran .en el ‘contenido de la ciensi
asi como en ella, sobre todo, estd la verdadera, y no exterior, eleva-
sobre lo finito" (49).
Pero es indispensable entender que es:a elevacién sobre lo fini-
o es s56lo posible sino necesaria, y mas aln, cue tal necesidad se halla
1 propio interior de lo finito, es su esencia propiamente dicha. in la
ia condicion de la finitud se encuentra la necesidad de negacién 'y medi.
ién, ya que algo es finito a la vista dde\otro algo que fija sus limi-
Estos iltimos no son circunstanciales sino que estdn dictados por la
:raleza misma de lo finito (ppesto que lo finito es aquello que en si -
o contempla sus limites y su fin). Ya notamos repetidamente que lo uni
ral o finito tiende a negarse y pasar a sSer otro, lo que no significa -
estruccién absoluta sino la canceélacién de los limites que le impedian
er .su unidad con las restantes determinaciones uqilateriles. 4si, por
to que en el seno dé lo finito se localiza el principio de la negativi-
la mediaciodn constituye su necesidad interna; no es, pues,uuna fuerza
a que se le afiada. Por otra parte, la mediacién es precisamente lo in-
to, el saber concreto que se apropia de la totalidad objetiva de lo =~
y descubre la necesidad racional de su autodesarrollo. De estz suerte
one de manifiesto la unidad esencial de lo finito y lo infinito. Este
ndo, segin se destacd en pAginas anteriores, no es otro tipo de conoci-
to que viniera a sumarse al prededente (al sensible e intelectivo), si-
onsecuencia y configuracidén superior del mismo. EL saber unilateral o
to comporta en si la necesidad de su mediacién, su autosuperarse a par-
de sus limites; el saber infinito o concreto es justo esa mediacién de

inito, la unidad dialéctica de lo miltiple; que al negarse y devenir -



72.

> remonta su aislamiento y da lugar al despliegue del conocer, que asi -
1cide con la vida de lo real.. "Es uno de los conocimiento mis importan-
el entender y estabiecer esta naturaleza de las determinaciones reflexi
¢onsideradas, es decir, que su verdad consiste sdlo en su relacién mu-
5 ¥ por consiguiente sélo en el hecho de que cadz una, en su concepto -
@m0, contiene la otra. Sin este conocimiento no es posible, en realidad,
ningin paso en la filosofia" (50). La relacién mutua de las determina
1es finitas, esta actividad mediadora.que.redunda en' la supresidon de lo
> abstractamente y en el paso a su unidad dialéctica, es lo-infinito del
>cimiento, ‘el movimiento que hace del conocer una totalidad concreta.
En razén de esto, lo infinito no es algo radicalmente opuesto a
Ti;ito; es, por el contrario, su verdad esencial, su verdadera esencia.
s un sustrato éuperior, sino el resultado superior en que desemboca lo.
to mismo en virtud de su necesidad interna. En suma, el conocimiento -
itifico y concreto equivale a la vida infinita del saber, la mediacién -

.0 finito a instancias de su unidad orgénica.

51. Lo que ocurre en el horizonte del conocimiento tiene su asi
y en el dmbito de la realidad misma, y sobre todo en el devenir histéri-
lel-espiritu. Hegel advierte que la posibilidad de una forma intemporal
0 real no tiene su base en el abandono de lo histérico. De ser aqi; ie
riamos que precipitarnos nuevamente en el abismo creado por la separae
de dos mundos que, en comsonancia con su incompatibilidad oqtolégica,
odrian entablar otra relacidén gque la surgida entre dos contrincantes -
sg empefian en ganar para si el titulo de realidad verdadera en detrimen
el opuesto. Sabemos, por lo. demds, que ‘este tipo de rellqrtas no condu
a ningin resultado satisfactorio toda vez gue el elemento pretendidaﬁeg
riunfante estard en cualquier caso condenado a cargar con sus propios -
tes, es decir, con la ausencia del mundo excluido, de modo que ninguno

os dos podrd erigirse en totalidad.
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A reserva de penetrar con mayor amplitud -en este problema méis
:lante, por lo pronto atenderemos a las implicaciones que guarda el giro
1léctico impuesto por Eegel al planteamiento del mismo. Lo infinito se-
wmente concebido es idéntico a la totalidad. .Pero esta totalidad que adn
tiempos de Spinoza (y antes en toda la tradicidn escolastico-aristotéli-
y eledtica) lucia una faz indiferente e inmutable, ahora se veia precisa
a mestrar su actividad interna y .se revelaba como devenir; le estaba ya
sedido continuar tildando de accidental o aparente al cambio, a la neéati
lad que susc¢ita el nacer y perecer de los entes. La filosofia anterior a
tel -y en este sentido Kant vuelve a ser ilustrativo- hubo de situar lo -
‘inito en un mds alla suprasensible que no experimentara menoscabo alguno
i la factura finita y temporal que caracteriza a. todo lo natural y humana
obstante, el infinito rescatado de esta manera se torno cada vez mis 808
‘hoso e indigente. Bor Eupugsto, frente a la exigencia de resolver el -
flicto. de los dos dundos, bien se podia apelar a la subordinacién ontold
:a de uno para salvaguardar la supremacia imperturbable del otro, y asi. e.
mundo finito temporal, en tanto que accidente -0 fenpmeno, parecia no su-
istrar dificultades. Pero la inminencia de los hechos histéricos y la -
.eridad experimentada por el prépio conocer de la realidad lograban inver
gradualmente el orden de los términos aqui implicados. La Revolucién -
ncesa, el movimiento i}ustrado ¥ Lutero demostrqron’gue el orden de lo -
ino, representado por el monarca y la Iglesia, pese a toda lg.prepoten-
de su indole infinita, gozaba de vigencia sélo haétg'el momento en que
sujetos racionales humanos, a despecho de su finitud, decidieran trame-
marko. Resultaba si que lo finito afirmaba su principio -la negatividad
1 devenir- en lo real y desmentia la dignidad de dn infinito inmutable,
mo que a consecuencia de ello quedaba envuelto.en un contorno cada vez -
fantasmal e incierto.

La imposibilidad de seguir estimando a lo finito como accidente
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o real se hizo manifiesta con ocasién de la prbopia muerte histérica de ~
s. Lo infinito marginal a lo finito es una totalidad que no es tal, una
traccidn que no es capaz de imponer sus leyes sobre lo finito. Su sin-

tido se evidenciaba incluso a través de la légica formal, para la que es
dmisiblé un todo separado.de la parte. Lo real en su totalidad, que se

ine como unidad dialéctice de Yo miltiple posee a lo finito y a lo infi-
o en forma de momentos internos e igualmente reales. Mas claramente, lo
1 es finito e infinito. El infinito real no es otra cosa que la media-

a infinita de las determinaciones finitas reales. Estas Gltimas son rea
en efecto porque a través de su negacidn llevan a-babo la autoproduc-.

1. de lo real, la vida de la totalidad, existen en su perecer, por lo que
finito es la vida que se supera y accedé a niveles superiores de desarro
por.mediacidn de su muerte. La muerte de lo finito es una muerte infi-
iy es la vide de la totalidad. ‘La vida en su unidad y su totalidad es
pues, mis alla del individuo -sefiala Garaudy- y ésto sélo superandose y
indose a si mismo expresa la presencia de aquella. La vida, es-la muer-

Unicamente la negatividad 'de la muerte da vida a la vida" (51).

Si queremos identificar la vida con lo infinito, habremos de afia
que esa vida consiste en la actividad -nacer y perecer- de lo finito.
nfinito ajeno & lo finito en devenir esta destinado a ser extrafio a la
» Serd un concepto inmévil, vacid, y por tanto, muerto e irreal. ‘Se -
a, entonces, de encontrarnos con el infinito real, aquel que participa

hace verdadero en la vida de la realidad. #si, el infinito real no se
ta de lo finito sino-que lo tiene por contenido verdadero, el es en sen
estricto la mediacién de lo finito consigo mismo, mediacidén que es el
r y la esencia de la totalidad real. Aquellos dos mundos construidos -
la metafisica, cuya insuficiencia se debfa a la fijeza y parcialidad de
ustanc¢ia, pasan a ser momentos de una unidad superior en cuyo seno de-

en reciprocamente.
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Es por ello que la muerte de Dios mo significa la pérdida de lo
‘inito y-el predominio exclusivo de su antiguo contrario. Mas bien repre
ita el descubrimiento del infinito real, que afirma su verdad al recupe-
a lo finito y ser la esencia de éste. '"La muerte de Cristo -expresa
irtadamente Hyppolite- no es s6lo la muerte delcDios-hombre, sino también
muerte de Dios abstracto cuya trascendencia separaba radiclamente la ex=
stencia humana de su esencia divina. .La.vidaﬁy la muerte de Cristo sig-
‘ican 'que el espiritu puro o inefectivo del mero pensamiento se ha hecho
ctivo'. Lo que muere es la abstraccidén de. la esencia divina 'que no és-
puesta como su s{ mismo'. Dios ha'devenido, como espiritu, autoconscien
universal de la comunidad, que, en la mediacidén de la.historia, eleva -
particularidad de la universalidad y hace .de esta universalidad, en el -
o de la cual muere lo .particular, la universaiidad concreta y moviente"
). Esta.es la perspeqtiva que Hegel abre para la superacidn dialéctica
conflicto. Después de ella, la metafisica y la teologia temdrian que -

der todd derecho sobre la ontolégia y la histeria.



III.- EL ESPIRITU.
a) Definiciédn.

52. En lacexposicidén qué llevamos hecha se ha empleado varias
s la palabrs espiritu, y en general parece gue lo tratado hasta aqui re
ienta las determinaciones o aspectos distintos que se remiten a un mismo
eo. For otra parte, nos. hemos referido abundantemente a lo real, buse
0 precisar gradualmerite la estructura ontoldgica que la concepcidén hege
a .encuentra en 81, Sin embargo, lo cierto es que Hegel no se sirve tan
stentemente del concepto de lo real y en su lugar aparece el espiritu -
‘aquella entidad que. debe ser conocida en su naturaleza ontolégica. -
tarea es la que en forma expresa se propone acometer el filésofo. No -
pues, exagerad& decir que la: comprensidén cabal. de esta concepcién depen
n una gran medida de la connotacién que se asuma al concepto de espiri-
Con frecuencia se declara que la filosofia de Hegel es espiritualista;
'y independientemente del sentido peyorativo que anime al término, ocu-
que en rigor esto no es mAs que la aplicacidén de un adjetivo, la alueisd
a -una supuesta cualidad, siendo. que para Hegel el espiritu tiene que -
bir un muy diferente tratamiento. De cualquier modo, por 'lo que toca a
tros no podemos menos que intentar su definicién.
"La razén es espiritu en tanto que eleva a verda%’la_gnggzh de
‘toda realidad y es consciente de si misma como de su mundo y del mundo
y de si misma. El’gfzgpir del espiritu era presentado por el movimiento
diatamente anterior, en el que el objeto de la conciencia, la pura cate
a, se elevaba al concepto de la razén. En la razdén observadora, esta -
unidad del yo y del ser, del ser para si y del ser en si, se determina
el en si o como ser, y la conciencia de la razén se encuentra. Pero -
erdad del observar es mis bien la superacién de este instinto del encon
inmediato, de este ser ahi carente de conciencia de dicha verdad. La

igoria intuida, la cosa encontrada, entran en la conciencia como el ser
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a si del yo, que ahora se sabe en la esencia objetiva como el si misme"
). En lineas generales se puede estimar que el espiritu es el verdadero
ultado de la Fenomenologia, ya que todas las figuras asumidas por la con
ncia apuntan hacia la consecucidn dei-migmo, sin que antes de él la con-
diccidn entablada entre un sujeto que conoce y un objeto gue se tiende a
ocer encuentre solucién satisfactoria. Esto, empero, sdlo es acertado -
tomamos por punto de referencia el transcurso fenomenoldgico que sufre -
‘conciencia abstractamente individual y ubicada en el sustrato de la
stencia natural y mds inmediata; en esa perspectiva vemos cémo seme jante
eto se libera gradualmente de su unilateralidad y se remonta a la esfera
espiritu, donde consigue superar la diferencia limitada no le preceden
el tiempo, sino que estdn contenidas en &l y’ se desenvuelven en su inte-
r, de modo que cabe tomar.al espiritu como lo primero. Todos y cada uno
los movimientoe dialé@ticos_que integran la experiencia ontoldgica-epis=:
sldégica de la conciencia.constituyen momentos abstractos que inciden en
espiritu como en su unidad concreta. 'Esto es -asi sobre todo porque el -
zeso del que Hegel quieré dar noticia es el que atafie a la conciencia co
tiva e histdorica, pues es ésta la .ue en efecto lleva a cabo un proceso
>formative. DLa conciencia individual, ‘vista como tal, no es mis que la
jad atomistica extraida de'su contexto. TLa ardua y critica transforma-
1, que sufre en su paso de estado natural al-de la ciencia puede ilustrar
>tamente €l proceso formativo del espiritu, y por ese motivo cabe conve~
en que el individuo reproduce en si mismo la historia de la humanidad,
> aun asi esta-iltima sigue siendo el sustrato .objetive o la sustancia -

Zinaria por la cual se' justifica aquella reproduccién,

53. Asi, en primera instancia.el espiritu se nos presenta como
totalidad en su acepcidn més amplia. Se debe recordar que el sujeto y -
>bjeto con que da principio la Fenomenologia concluyen su larga cadena -
1egaciones y relaciones falsas en el momento en que la verdad no es pues

:n uno de ellos con exclusién del otro, ‘acaban con su aparente autonomia
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reconocen como los dos lados de una misma realidad, que es el espiri-
En consecuencia, el objeto, el mundo que antes se antojaba exterior, -
vela como elemento inmanente del espiritu; un elemento tan esencial y
‘minante como la conciencia, al grado de yue si se prescindiera de él -
.bgia manera de convertirsa la conciercia en un sujeto objetivo. No -
mte, la afirmacién de gue la naturaleza forma parte del espiritu tien=-
propiciar el juicio que .coloca al mundo natural .en calidad de predica-
) bien se concluye con la idea de que este mundo és naturaleza espiri-
.zada. En cambio, el espiritu comprende a la naturaleza en el sentido
1e representa la racionalidad (en si) del acontecer fisico. Las leyes
i 'naturaleza consignadas por la ciencia (al margen de su-mayor o menor
;8i6n cuantitativa) no son para Hegel sélo la cosa para nosotros, sino
»sa en si. La naturaleza forma parte del espiritu en virtud de que en
.sma es racional, y al mismo tiempo, la razdn ‘es la esencia o la verda-
totalidad a reserva de que la naturaleza no sea ajeéna, porgue de lo -
rario sélo se contaria con otra nueva falsa totalidad. Consecuentemen-
refiriendose a lo que llama "EL Espiritu Divino y El Espiritu Humano",

escribe: "Ambos tienén de comfn que son en si y por si espiritu gene
absoluto. Este es espiritu, pero abarca al mismo tiempo a la Naturale
1 813 é%_es &l mismo ¥ el concebir en si de la misma. EL no es idénti-
ella segiln el sentido superficial de lo quimicamenie neutral, sino ---
tica a ella (la Naturaleza) en si mismo o uno consigo mismo en ella.
5t4 en tal identidad con la Naturaleza, que ella, su negativo, lo real,
1esta solamente como ideal. Esto es el idealismo del espiritu. La uni
alidad absoluta, no la extérior, universalidad que lo penetra todo, gue
presente en todo" (54). EL espiritu en su expresion mas dilatada es
-sencia racional de todo el acontecer real. Sin deterioro a su esﬁécifi
d, las leyes naturales son racionales, aunque el movimiento que 'expli-

sea solamente ciclico. De no ser asi, la naturaleza asumiria un com-
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tamiento cadtico o inaccesible 'para el saber racional. En suma, la rea-
ad natural no es espiritual a instancias de un arribo del espiritu a .-
a. Ocurre lo csntrario: ella es espiritu en virtud de que constituye un
iento determinado de la racionalidad universal, .y ésta es verdaderamente

versal porque comprende en si misma a ese momento particular.

54, El espiritu es en principio la racionalidad universal. Pe-
seme jante racionalidad universal es idéntica a la realidad en su totali-
;4 por lo tanto, la susodicha universalidad de la razdn tendrd que ser -
versalidad concreta,. es aecir, universal.qué contiene dialécticamente a
singular y lo particular, o mejor, que no es distinta de éstos. Lo uni-
'sal no es un todo puesto de una vez por todas, como la sustancia de Spi-
;a, sino algo que se llena de contenido y se'hace corcreto por obra de un
1c850 , de manera que no es nada aparente de este desarrollo concreto. Si
.0 es asi, lo universal .se cumple en cada uno de los momentos y determina
mes. particulares integgéntes de su devenir. Cada uno de ellos recoge en
la sustancia de los anteriores y la eleva a un despliegue superior, mis
yrde con los nuevos alcances de que dispone la actividad del todo. La &
versalidad del espiritu es de esta indole y por ello es equivalente a la
alidad en su totalidad. "La universalidad del espiritu no debe ser conce
da- como"simple comunidad, sino comolo penetrante en séntido de la unidad,
la ‘determinacidén de si mismo y en la determinacién de lo otro. Esta es
verdadera universalidad. El espiritu universal es :( a) universal; b)
Jghig&g,pare-si,misng4—1-de—esta’ﬁ§ﬁ€ra el espiritu se:detefmina, deviene

espiritu particular. Por consiguiente, la verdadera' universalidad se -

npone -expresado vulga;mente- de dos, de lo universal mismo y de lo parti
{ar; la universalidad verdadera no existe solamente en lo'uno, en lo que

contrapone a lo otro, sino que estd en los dos momentos (55). Ly N

55. Una vez estableéido lo anterior es procedente sefialar que,

r otro lado, esta racionalidad universal que es el espiritu alcanza su

FILOBOFtaA
Y LETRAS



-80.
1a identidad y se torna real para &i en el espiritu humano. Valdria con
wrar que este dltimo es otra figura particular en que se expresa el espi
1, lo mismo que la naturaleza. Y ciertamente esta es la determinacién -
ria del espiritu humano en el ambito de la totalidad racional; pero en -
iida hay que afiadir que se trata de un momento cualitativamente superior
11 devenir del espiritu. En el espiritu humano el espiritu cobra con-
icia de s mismo, se reconoce como lo real. La racionalidad universal,
en el nivel de los acontecimientos ndturales s6lo era razén en si, como

existencia positiva, ahora .es en‘si y para si. Ha dejado de ignorarse

misma y considerarse como una fuerza ;itrhﬁaepafg.poncepirse'como la -
adera sustancia que se desarrolla a partir de su propia negatividad. =
1lo con lo que antes luchaba se muestra como su si mismo. EL espiritu
no puede por ese motivo equipararse a la totalidad del eapiriiu, puesto
;n él se encuentra el resultado més elevado y concreto arrujado por el
eso de la realidad universal. Es una figura particular que contiene a.
otalidad en su configuracidén completa. El espiritu humano no sélo co=c
conciencia de él mismo sino también de su mundo y sabe que su razén es
isma que la de dicho mundo; en atencidén a ello se sabe como razén acé.-
te y objetiva. -"Nos parece -resuelve Hyppolite- que a la pregunta gque
amos anteriormente -'Cuil es este.sujeto en el que se ha refléjado el -
ritu sustancial?'- sélo pgede responderse qs{: este sujeto es la Hﬁmani
considerada en su historia, puesto que inicamente esta historia decide

ca:de la verdad de una accidén que emana de un si mismo individual™®

La preponderancia dialéctica que adquiere el espiritu humano en
evenir del espiritu universal nos obliga a de}inear sus perfiles pecu-
es a fin de evitar interpretaciones abstrusas. Ante todo, este espiri-
o consiste ni se agota en los limites del individuo humano compuesto ‘de
s circunstancias empiricas. Si el espiritu en cuestidén se redujera a -

strechez de la individualidad contemplada sblo en si misma, tal espiri-
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uedaria convertido en una mocién abstracta que désignaria a una multi-
idad indeterminada de particulas dispersas y entregadas a la eventuali-
de sus determinacidnes privadas. Pero asimismo, el espiritu humano dis
mcho de ser la "sustancia segunda" de. que habla Aristoteles; no es una
@ afiadida a la pluralidad de hombres, que pueda permanecer indiferente
s experiencias y a la comprensién de éstos. Ese espiritu es un momento
icular del espiritu universal, pero en si mismo es un universal concres
e la manera antes expuesta. Es el espiritu que se produce a si mismo -
u historia, en cada nueva etapa da constancia de sus anteriores confor-
ones y el todo del espiritu.queda asi reflejado en si mismo. El presen
onstante de la historia es el momento que en su particularidad encierra
ontéenido de la universalidad histérica conq;istada. El eapiritu univer
es siempre espiritu actudl de un puebio, logrando ratificar 'y acrecen-
su cardcter de universal concreto -del universal que es particular-. A
ez, el espiritu de‘un pueblo vive y se manifiesta en-el espiritu subje-
de sus individues integrantes. De nueva cuenta, esta subjetividad del
to aingular es éspiritu porque en ella también esta presente la -razdn,
ue aqui lo esté ‘mezclada con la contingencia y el hacer inmediato. {e-.:=
ista). Entre el espiritu de un pueblo y el sudbjetivo impera una media-
que -resulta fundameéntal para ambos: por  parte del primero-la unidad =
el individuo le lleva a hacerse concreto y actual (real en estricto sen
); en cuanto al @hdividuo esa medincién equivale a la posibilidad de de
r objetivo, o sea, la posibilidad de ser efectivamenie sujeto al afiadir
niversal o verdadero a su existencia singular. "De aqui resulta ahora
élacién del Espiritu con el espiritu humano. Hi se representa todavia
ndividua&idad tan &spera, tan aisladamente, entonces se debe abstraer,
emnbargo, de este atomismo. EL espiritu'representado en su verdad, es =-
mente lo que se percibe a si mismo. La diferencia'de lo particular y -

o universal se ha de expresar entonces de manera que el espiritu subje-
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5, singular, es el espiritu universal divino en tanto que éste es perci-
5, ‘en tanto que éste se manifiesta en cada sujeto, en cada hombre. EL -
{ritu que percibe al espiritu absoluto es asi el espiritu subjetivo"
).
Este es el punto en que debe ser obgeevada con mayor agudeza y -
dcter critico la concepcidn hegeliana. EL poner el acerto en alguno de
términos involucrados, por ligera e involuntaria que sea tal inclinae:
n, significa derivar en el viejo trascendentalismo metafisico,”o en un -
esto pero igualmente intransitable atomismo'ciego. Se dehe decir que el
espiritu universal tiene sustancialidad propia, pero ésta es justo la -
ma sustancialidad del individuo. No hay singular fuera del universal, -
o tampoco universalidad concreta que no se afirme en lo singular. De la
dad formada por ambos obtienen su concrecidén y se hacen reales. Cuando
babla de tctalidad racional se pretende dejar sentado que no existen in-
igencias ultramundanas que desde su residencia etérea vengan a normar el
s0 de los fendmenos de esta realidad en desarrollo, sino que sélo.hay -
racionalidad que emerge y se realiza en ese mismo desarrollo. El presu
una razdén en la historia puede sugerir numerosas versiones, excepto
ella segin la cual los hechos. tienen una consumacién preestablecida y,
gﬂde, que el comprender.y obrar de los. hombres que en cada caso produ-
la historia viene a ser una funcién -mécanica. Pues la razén de la his-
ia es algo que se gesta en cada uno de los momentos gue integran la pro-
cién del mundo histérico. En consecuencia es la razén de los individuos
que defiene histérica .a medida que ellos la realizan teérica y practica-
te en la construccién 'de un mundo racional humano. "EL espiritu divino
plica Hegel- no es en si, sino que él esta presente en el espiritu del -
bre, en el espiritu de aguellos que pertenecen a su comunidn; y entonces
espiritu individpnal percibe al espiritu divino, esto es, percibe la esen
de su espiritu, su esencia, lo sustancial de si{; y esta esencia es pre-

amente lo universal, lo permanente en si y por si" (58).
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56. Dado que lo racional es la verdad de lo real en su totali-
¢Tiene algin sentido conferirle una denominacién tal como la de espi-
1? To tiene si se atiende al hecho de que dicha racionalidad ha logrado
zar hasta la unidad consigo misma y se erige en "una" totalidad, esto e
la unidad de lo igual y lo distinto. El espiritu es la razdn quée se-sa
si misma y sobre todo que se sabe como desarrollo, y a efecto de esto
mo se sabe también como negatividad y contradiccién confirmadas en su -
racidn, pero ahora la contradiccién se reconoce como determiracidén in-
@ y esencia, como la fuente vital del espiritu. La multiplicidad y la
ad son "una" y la misma sustancia. Los momentos opuéstos del contenido
€jan de patentizar su reciproca necesidad de superacidn, pero en adelan
starén desp&ﬁadas de la apariencia de exterioridad y -de autonomia que -
bién al principio. EL espiritu es, pues, tal merced a que la razén ha
mbocado en la unidad de lo diferente y en la diferencia dialéctica que
alla en el seno de la uni@ad, por lo cual se continua transformacidén ya
e le antoja como mera violencia dictada por alguna fuerza impalpable, -
la asume como la esencia de su propio existir concreto. A4si, la pro-
ién de lo real se vuelve antoproduccién. "Pero el espiritu no es aque-
contradiccién que es la cosa que se disuelve y traspasa a -al aparien-
sino qué es ya en i mismo la contradiccién que ha vuelto a su absolu-
nidad, es decir, 'al concepto, donde las diferencias no tienen ya gie .-
pensadas como independientes, sino s6lo como particulares momentos én -

ujeto, es decir, en la simple individualidad” (59). En una palabra, -

otivo por el cual se fustifica la designacidén de espiritu estriba en -
la razén universal, consciente de si misma, se ha couvertido en el indi

o verdadero, lo infinito estd puesto en lo fimito.

57. La propiedad determinante de este salfo cualitativo en el -
eso de la totalidad se encuentra en que el orden de lo real revela su =~

ura mundana. Lo divino tiene cabida sélo a condicidén de yue renuncie a
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5 atributos teolbgicos y se instale en el hacer histérico humano. No hay,
~ tanto, mds divinidad que la forjada por la razén de los hombres que -
través de su accidn’'se crean a si mismos y al mundo objetivo de la histo-
4. La razén, que en la esfera de la nmaturaleza solamente era apta para -
a2 realizacién ciega y exterior a si misma,-él_ascender a la forma de ra-
1 humana, autoconsciente, rompe .con sus antiguas ataduras y se produce 1i
2menteé., Esa libertad propia de la razdén, con la realizacién de la cual -
espiritu accede a su absoluta verdad y transforma en espiritu absoluto,
4 fésulnado de la historia universal. "Por consiguiente, cuando se pre-
1ita dénde se ha de buscar lo divino, la contestacidén sdélamente puéde ser
¢ lo divino se ha de encontrar principalmente en el obrar humano" (60).
:sto. es asi débido a que sélo el obrar humand instaura con sus obrar y ia
aprensién de las mismas el dominio de la razdém autoconsciente, licencia -
» en doctrinas antecesofas de Hegel sdlo le era permitida-a un dios intem
~al que tiranizaba el despliegue de la historia sin poder encontrar su -
stro en ella:; Por lo demis, la nocién de-espiritujhumano resultaba no me
3 ‘mecesaria . para-contrarrestar las premisas individualistas del materia-
smo antireligioso, para el que no habia otro sujeto que no fuese el hom-
singular, hijo del mundo natural, que movido por el interés de preser-
:8u individual ‘existencia decide celebrar un pacto con otros sujetos de
intica condicién.para dar lugar de este modo a Ia‘rBQIidad colectiva. EL
‘or-de tal alternativa consiste en buscar. eliminar una abstraccién por
‘a, pues.-el individuo aisladoe -en cualquier nivel, incluyendo el humano-
tan abstracto e indigente como el Dios trascendente de la religidnm.
El espiritu histérico, gue es la totalidad del hacer y el com-:
‘nder- humanos, es la entidad concreta gracias a que rebasa el individua-
mo y la inmediatez sin perder la inmanencia de la razén en la realidad -
se manifiesta en devenir. Como correctamente afirma Garaudy, "EL espi

iu no es otra cosa que el acto por el cual el hombre hace su historia, la
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cidén continua del hombre por el hombre. Hegel no admite nada que esté
a de esta historia humana, realidad ltima, o mis bien realidad inica
excluye todo tipo de trascendencia" (61).

Con el espiritu humano la razdén se desprende del aspecto contem-
ivo que le caracterizaba en la naturaleza y se torna actividad para si.
uerte del Dios extranjero indica el momento en que la razdm descubre el
o perfeccionismo que le proporcionaba la imagen de un absoluto inmévil.
istoria es entonces concebida en su jusia significacién; ya no seré.es-
da como accidente de la razén divina y quedara convalidada como matriz
a razén real del mundo humano. Por tode ello, el espiritu, como ya se

repetidamente, es la racionalidad concreta. universal, entendiendo que
erdadera sustancia, su origen y finalidad iltima, es la accién transfor
ra de los hombres. No hay en ella nada predeterminado, sus principios
stulados obtienen validez por medio de su cumplimiento. en el trabajo -
2ativo de los pueblos histéricos. De esta suerte, la transformacidén cua
tiva.a que nos hemos referido, el paso del ser en si al ser en si y pa-
i de'la racionalidad de lo real, debe ser referido en:itodos los casos a
istoria concreta del hombre, y en ese caso es algo por completo alejado
n acto intelectivo o de un trance mistico que la razén universal efecéu:
a sin experimentar la minima alteracién, al estilo de las doctrinas -
ntales. Por el contrario, la conquista de -ese para si del espirifu re-
enta la prolongada lucha sostenida por los pueblos de la historia uni-
al que tiene por finalidad la realizacién de la libertad y la autodeter
cién de los hombres, de manera que éstos, dentro de su particularidad,
an en acto la universalidad autoconsciente de lo real. '"Lo verdadero -
1 todo. DPero el todo es solamente la esencia que se. completa mediante
esarrollo. De lo absoluto hay que decir gque es esencialmente resulta-
gue sdélo al final as lo que es en verdad, y en ello precisamente estri-

u naturaleza, gue es la de ser real, sujeto o devenir de &i mismo"
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b). Objeto, Sujeto y Espiritu.

58. Con todo lo dicho quizds no se halle aun plenamente justifi
> el que lo real en su totalidad, puasto ya en su unidad esencial, deba
aarse espiritu, a sabiendas de que con este término se acarrea la impre-.
1 de que el saber filoséfico se vuelve espiritualista o teolégico. He-

sostiene que el espiritu es eterno, puesto gue lo real no depende de -~
creacién divina; pero de cualquiér manera, siendo el espiritu la racio-
idad de lo real, .tiene un advenimiento determinado. en la realidad. Este
15ito ya quedd explicado como el paso del ser puramente en si al ser en
¥ por si. Pues bien, con la aparicién del para si la racionalidad de lo
1 -adquiere los perfiles de. un espiritu propiamente 'dicho. Su determina-
1 fundamental serd la de poder .autodeterminarse, ‘su actuar no”fendré por
ivo una sustancia que se ie impone desde un exterior desconocido ni su -
ar estaré reférido a un objeto distante e inaprensible con el cual sdlo
‘posible una relacién subordinante o de una negatividad reciproca que
aine ‘siempre con la disolucidén de los miembros. Cuando la racionalidad
1o reai'supera su condicidén de ser sdlo en si y alcanza su ser para si,
're 4ue la actividad queda orientada hacia los pmopioé agentes de }a ae-
1, o en otras palabras, el actuar ya no seré& una pérdida de lo propio, .-
sstar fuera de si, en pro de un mis alla desprovisto. de vidaj por el con
~io, el devenir ejercido por la razémn que ya .es constiente de si serd én
sucesivo afirm?cién de ella misma, despliegue de sy contenido y enrique-
iento de su realidad. En suma, el advenimiento del para si quiere decir
lo real llega a ser sujeto o gque lo real se sabe como proceso (ue se
stia desde si mismo y para si mismo, y entonces es sujeto real; pues sb-
Lo que es sujeto, existencia para si, se determina a si mismo.

59. Antes se habia aludido a un sujeto, el sujeto singular que
anfrenta al objeto. Es claro, sin embargo, que un tal no es sujeto ver-

?ro, y asi se revela en su comportamiento fenomenolégico: comienza por -
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)ar un objeto con el fin de encontrar en él su verdad; pero en seguida
escapa de las manos a consecuencia de su ;nmediatez. A continuacién
por ponerse él mismo como lo verdadéro para colocar a su objeto como -
iesencial, lo que le conduce a disolverse en la abstraccidén. Asi, el -
‘o individual se finca en la premisa de la diferencia, el mundo circun-
+ es para él un no-yo, algo que alin estando sometido a. las determinacip
de la conciencia, conserva su exterioridad, su procedencia extrafia. De
que este sujeto individual se encuentre en todo caso encerrado en sus -
.08 limites, y que estos Gltimos se hagan mis estrictos en la medida en
se ratifica la individualidad. Se trata de un sujeto abstracto e insu-
inte. por natyraleza, impedido para encontrarse a si mismo en el mundo,
ae’ ese mundo le es siempre extraiio, de modo yue al tomar contacto con =

s extraia de si mismo.

_Por lo demis, el devenir de la realidad en su totalidad no puede
sonfiado a un seme jante sujeto abstracto, que por su incapaci&ad de -~
Jiarse del mundo y por su dependencia de éste, no es efectivamente suje
Lejos de ello, este individuo es una abstraccidon del sujeto real e in-
5> la mera posibilidad de su enunciacidén estd precedida de éstes

EL sujeto real es el espiritu objetivo, esto es, la sociedad his
:a humana que realiza su objetividad en la construccién de un estado Po
o y una cultura donde los hombres encuentran' su valor sustancial. Lo
importa en el presente caso es observar la manera en que la realidad de
? sujeto. Primeramente, segiin hemos tratado de mostrar, la razén esta
& naturaleza misma, y por eso se puede hablar de la racionalidad de los
aenos naturales sin que se piense ‘en una #fluencia metafisica a lo fisi
El ser, desmintiendo a Descartes, no se compone de una sustancia pene-

y otra extensa. Tia razdén es un orden inmanente de la natugéleza. por
le es insostenible la hipdtesis de una naturaleza irracional. Sin em-

5>, en este primer estadio, la razén de lo real sdlo tiene una existenw:
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en i, no se conoce a si misma. Estd puésta en’'el acontecer natural, -
o dicha posicidén se agota en el comportamiento del objéto. EL objeto es
ional, pues el movimiento que experimenta est4 acorde con su contenido -
ural y responde a la regularidad de toda la naturaleza; pero también, -
naturalmente, en el objjeto no hallamos rastro alguno de conciencia acér
de esa su racionalidad inherente. De ahi que ésta Gltima sea ciega. -
ndiendo a su progreso ulterior, sabermos que lo mids propio de la_razén -
el saber y precisamente el saber de si.y de su reaiidad,_ya que gracias
1lo ‘se puede desarrollar a si misma. En la vida ngtural la razén no se
pa a si misma, es como algo interior intangible. En una palabra: se en-
ntra extrafiada de si misma. el mundo material parece anteponérsele como
sustancia distinta. Es a causa de esto que cuando Hegel afirma que el
iritu, la racionalidad universal, se enajena en el mundo natural y gue -
€1 sélo ve su ser otro, ello.no significa en modo abguno que la razén
.una entidad &istin@a o .independiente -ontolégicamentg- del mundo mate-
1. Sélo pone de manifiesto que en ese mundo solamente se manifiesta la
on no desarrollada, ignorante de su verdad. Bu actuar es ahi imperfecto
cuanto no se reconoce en él ni en sus obras. La naturaleza es, pues, *
ragén que no se sabe a si misma. Su enajenacidn no consiste en caer en
augdo irracional{ §igo'en~ser-ella'misma un mundo que se extrafia de si -
no.
Pero esa misma racionalidad limitada e imperfecta habré de obede

a sus propios principios y se pondrd en desarrollo. Habra de superar -
limitaciones originales y pondrd devenir en la razén humana. Decir que
:acionalidad en su-totalidad se transform§ en racionalidad humana alude
ste paso por el cual el espiritu universal deviene espiritu humano y por
to espiritu propiamente dicho, es decir, razén gue se sabe a.si misma. -
Lcho de otra maner, con el surgimiento del espiritu humano la razén ha -

gresado al punto en que da cumplimiento &.la ¢ohdicidén esemcial que es
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e ser saber del mundo como saber de si misma. De esta suerte, el surgi
to del espiritu propiamente dicho equivale al cumplimiento dedl concepto
la naturaleza propia de la razén. Esto explica el siguiente fragmente
egel: "El espiritu ha devenido en cuanto verdad de la naturaleza. Es-
esultado, no sélo tiene en la ideaiénigeneral el significado de la ver-
¥, por tanto, vale como el primero respecto a lo ‘que le precede, sino
también el devenir o pasa;‘tiene, en el concepto, el significado mis de
inado del libre juicio. El espiritu que ha devenido tiene, pues, este
ificado: que la naturaleza se suprime en si misma como lo no verdadero;
i el espiritu se presupone como universalidad, no ya existente ‘fuera de
n individualidad corporal, sino simple en su comprensién_y totalidad.: .

El suprimirse como momento {inico y absoluto. de la racionalidad que -
11a misma sélo es la supresidn de los.limites..y- la unilateralidad en «&c
encontramos a la razén de lo natural.. Por otra parte, y mids importante,
rata de una supresidn por el propio desarrollo interno de la razén natu

la cual de esta manera rompe con la inmediatez y el movimienté mecéni-
quimico en que se hallaba puesta para adquirir un contenido méds comple
rico. Esto ya en la forma de razdén humana o espiritu. En dltimo ané-

s, su supresién es autosupresién que, en tanto dialéctica y racional, -
=———mboca en un resultado superior, una afirmacién mis plena de lo suprimi-
El espiritu es, pues, la negacién de la razén natural, pero por eilo -

o es la misma razén natural unida a su desarrollo.

60. Ciertamente, el espiritu se opone a la naturaleza, su fin -

egarla y afirmarse él como la Gnica realidad. Pero ésta negacién es de

]e cualitativamente superior a la llevada a cabo por la conciencia sin-

, que en todos los momentos se expresaba unilateralmente; es una nega-
dialéctica en la que afirmacidn y negacidén recaen en el mismo sujeto -
«rsal.. Pese a ello, dado que ese sujeto individual es reflejo y repra-.

6n del proceso espiritual, bien podemos servirnos de él para apreciar
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ite. Recordemos a este respecto la posicidn de la conciencia frente al
to, la negacidn o desobjetivacidén que efectila sobre el mismo y su con#
idén en autoconciencia. Sabemos que -dicha'negacidén obedece al hecho de
inicialmente la conciencia tomaba al objeto inmediato como lo verdadero
iencial mientras ella se pohia en el pépel de inesencial. EL objeto era
mces la negacién del sujeto, éste no se "encontraba" o identificaba en
1. Eran reciprocamente extrafios, por-lo yue entregarse al objeto signi
da par la conciencia una pérdida de si misma. un estar em otro. EL ob-
v, esencialménte extrado (y por. ello unilateralmente conocido), su condi
de objetivo, no podia significar en esas circunstamcias mis que lo ne-
vo-de aquélla. Lo objetivo era y sélo podia ser el no-sujeto. EL esex
en €l objeto equivalia a no estar la conciencia en si misma. Este es -
estino de la primera conciencia. -En seguida se percatard de la false-
que embarga a esa esencia objetiva extrafia, por lo cual la conciencia -
‘ecupera a 8i misma de la alienacién sufrida -encuentra el objeto en si
a- y se transforma en autoconciencia. El cambio de objeto aqui verifi-
) .suele denominarse desobjetivacidn puesto que el objeto exterior ha si-
egado-y la conciencia ha vuelto a si o a su subjeti#i&ad. Efectivamen-
tiene lugar una.desobjetivacidén; pero ella consiste en la.negacién de
objetividad inmediata que en contraste con su’pobreza empirica .se hacia
r por un en si absoluto, opuesto por naturaleza a la conciencia. To -
rido se resume en que el propio objeto puso de manifiesto el caradcter -
ararente deusu verdad escindida e impenetrable para la conciéncia. La
bjetivacidn estriba en la superacidén de esta objetividad, no la desapa-
6n o el olvido radical del objeto. Pero por otra parte, no debemos de-
pasar el hecho de que la vuelta de la conciencia a si misma implica un
io fundamental en ella. No es un regresar a su forma inicial; la.con-
\cia se recupera como autoconciencia. El objeto ha dejado su apariencia
'sterioridad y se revela como objeto interior. Ll objeto o la objetivi-

no desaparecen simplemente, tan sdlo han dado cabida a la actividad del
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eto y sus naturalezas ya no se ‘antojan incompatibles.

Desde luego, por 16 que hace a la'conciencia singular de la que
os destacado un episodio de su trayecto, serd menester sufrir a continua
n la experiencia de su unilateralidad, hasta que finalmente se supere a
wmisma y.al cardcter subjetivo de su objeto para remontarse a‘'la unidad -
creta en la forma de la razén. Por lo que toca al espiritu, al sujeto -
versal, la superacién de la naturaleza significa contenerla a si mismo.
desobjetivacidén en su caso consiste en da eliminacién de aquella raciong
-ad puramente en si, extrafiada de si misma, y la afirmacién de racionali-

en si»y‘pafa si. La primera queda comprendida como un momento o una de
minacién de la segunda. En ese sentido es vdlido asegurar que la natura
4 estd incluida en el espiritu, y que éste,'a la vez, la supone. Em-
ando otras expresiones: la racionalidad de lo real existe inicialmente -
o objeto o naturaleza -algo que éélo es en si-; posteriormente, a fuerza
su propio,desarroilo. niega esa configuracidén y se afirma como sujeto
&0 que,- amén de ser, sabe que es, en si y para si-. Dice Hippolite:

sustancia -se hace sujeto cuando el sujeto se hace sustancia" (64).

61. Asi, el espiritu es sujeto verdadero en virtud de que no es

@ subjetividad como el sujeto finito o singular, tampoco pura objetivi-
trascendente; sino objetividad y subjetividad puestas en su unidad. La
uraléza no deja su especificidad, es decir, mantiene su diferencia fren-
al espi;itu? pero se trata de una diferencia interior de la racionalidad
su totalidad, cue en su figura de espiritu adquiere dimensiones sﬁperio-
sin abdicar de las precedentes. Con el espiritu lo-real en su totali-
deviene: sélo sujeto:éorgue el objeto, la naturaleza -apelando a los tér,
os de la dialéctica fenomenoldgica-, a dejado de presentarse como la cos
en s{ kantiana; a-cambio de eso, se hh,incdrporadb a esa forma de desas:

llo mas elevado, cual es el propio.del espiritu. ™MEL alma es finita en

nto es determinada .inmediatamente por la naturaleza; la conciencia, en -
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to tieﬁg un objeto; el espiritu, en cuanto tiene' en su saber, no ya un
to, sino una determinacién; esto es, mediante su inmediatividad, y es -
iismo por el hecho de ser subjetivo, o sea cue es en cuanto concepto. Y
ndiferente lo que es determinado como su concepto y lo que es determina
omo realidad en él. La razén absolutamente infinita y objetiva puesta
concepto del espiritu, es.la realidad del saber o la inteligencia; o -
do elfsaber como concepto, su realidad es dicha.razén, y la realizacién
saber ‘es el apropiarse la razén. La finidad del espiritu consiste, por
0, en esto: que el saber no comprende al ser en si y por si su razén, y
ién, que la razdén no se ha dado plena manifestacioén en el saber. ILa Ta
es a la vez, en tanto infinita, s6lo eaccuanto es la libertad absolutaj;
esto se presupone a su saber de tal modo se.hace finita, y es el eserno
miento de suprimir esta immediatividad de .comprenderse a si misma yede

conocimiento de la razén" -(65).

62. Con todo, el advenimiento del: espiritu no.constituye un co-
rio final de lo real, Siendo este un proceso que sélo es en su desarro
‘ocurre que con el advenimiento del espiritu da principio otra dimen-

del devenir real, cualitativamente superior, y por ello mismo cualita-
mente mAs compleja y laboriosa.

El espiritu, que ha superado la diferéncia del objeto y el suje-
bStraqtos haciendo valer la unidad concreta de los dos, yauno tendra
enfrentarse, por lo mismo, con un objeto distinto. -Pero en cambio ten-
que enfrentarse consigo mismo. Antes ﬁqmos.uisfo que el espiritu huma-
e presenta en cada caso como espiritu de un pueblo histérico. Es el es
tu objéetivo o verdadero sujeto en virtud de que su sustancia es la uni-
concreta de los espiritus subjetivos o singulares. EL movimiento gue -
a de é1 tendra por finalidad la realizacidén gue exige su propio concep-
es el movimiento mediante el cual el éspiritu lLlamado objetivo se reali

somo tal. Hegel sefiala que se trata del movimiento del saber, debido a
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en su transcurso el espiritu se conoce a si mismo y llega a saberse co-
azén universal. Pero ya debemos estar advertidos de que semejante sa-
no consiste en la experiencia subjetiva que forma el contenido del indi
o, sino el saber que produce aquello que sabe, que es actividad trans-
adora. Y si la meta de este movimiento es el saber del espiritu, enton
todos sus momentos apuntarém a la construccién del mundo racional obje-
que equivale a la realizacién del espiritu. For eso, el sudodicho mo-
ento del saber del sujeto verdadero no es otro que el proceso de la his
a humana. Los momentos antes mencionados son los distintos pueblos his
cos, cada uno de los cuales en su respectiva oportunidad lleva a cabo -
ctividad objetiva del espiritu y asume la forma de espiritu un pueblo.
onsecuencia, la realizacién propuesta estriba en el cumplimiento del -
epto del espiritu en la historia; es, pues, una realizacidén histérica.
la vision del espiritu er cuanto tal, el espiritu es contemplado como -
e educase o formase en su concepto, y sus manifestaciones son considera
como los momentos de su produccién de si mismo, de unirseecpnnsi mismoj
eso por medio del cual el espiritu se hace espiritu real" (66).
aA estas alturas podemos considerar imnecesario explicar que la -
tividad del espiritu objetivo no es una determinacién que subsista al -
en del hacer singular de los sujetos humamos. En sustancia el espiritu
tivo y el subjetivo no se diferencian, Esa objetividad se encuentra en
obras histéricas. Estas Gltimas, por su parte, sélo pueden llevarse a
por la accién de los hombres singulares y finitos; por tanto, la subje
dad de estos no se contrapone a la objetividad del espiritu. ,Por el =~
rario, la segunda es resultado de la primera; no hay objetividad que no
enga de la multiplicidad subjetiva y que no sea la unidad de ella, pues
asi escapa de guedar reducida al puesto de categoria abstracta, irreal
dismo, lo subjetivo conquista su verdad solamente en el plano de lo obje

En su condicidén de entidad finita, lo subjetivo contemplado en si es
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ura inquietud que se ﬁiega a 5i misma, su.ser es. su desaparecer, de tal
» que el hombre individual yuedara retenido y abandonado a su subjetivi-
no tendria otro destino que la disblucién,.la‘categoria abstracta que -
jierde en su nulidad. EL individuo, lejps de' ver cancelada su individua
d en la realidad social de que procede, es en ésts donde la logra con-
—ar, se hace objetivo por el hecho de que 5u contenido se desprende. de -
determinaciones inmediatas y transitorias con que aparece inicialmente
;elto y acoge la sustancia universal, el pemsar y el actuar de la totali
; misma que por este conducto gana en actualidad y realidad éféctiva;
En resimer, la objetividad que solicitd el espiritu objetivo es-
:ifrada en la unidad de lo mediato y lo inmediato, unidad gue es un mun-
oncreto, La razén universal, expuesta en la configuracién de espiritu,
ae como cualidad distintiva y superior la de ser autoconciencia o la de
or'de si misma. Esa guioconciencia se verifica en, la conciencia y las -
*esas histdricas en que los hombres y los puebios invierten su existen-
El saber de si propio del espiritu-es el saber Qhe‘los individuos m'e
nbros de un estado histdérico -es decir miembros del espiritu objetivo- -
:en. acerca de ese mismo espiritu. Las obras de éste son producidas por
‘pueblos histéricos. "Una de las dos partes de la oposicién es la desi-
.déd del ser dentro de si, en su singylaridad, frente a la universali-
la otra, la desigualdad de su universalidad abstracta con respecto al
nismo; aquélla agoniza ante su sef‘para si y se enajéena, se confiesa; és
senuncia a la dureza de su universalidad abstracta y agoniza de este mo-
zon respecto a su si mismo carente de vida (...) Mediante este movimien
de obrar, el espiritu,: que solamente -es espiritu porgue es alli, porque
ra a su. ser alli al pensamiento y, con ello, a 1& absoluta contraposi=~
1, ¥, rartiendo de -ésta y pasando por ella, retorna a si mismo ~-el espi-
;_surge como -pura universalidad del ‘saber, que es autoconciencia-, como

>conciencia, gue es la unidad simple del saber" 67).
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La autoconciencia que presume el espiritu y que reclama como pPro
d esencial de su concepto no habrd de evitarle la adversidad.inherenée
recorredo. Su opuesto, no siendo ya exterior sino interior, reviste
ayor gravedad, porque es él mismo. El habrd de negarse & si mismo; se
ard a si mismo su verdad, a efecto de que ésta se énriquezca y afirme
vés de nuevas experiencias. Esta verdad, por tanto, no es aprioristi-
el proceso efectuado admite ninguna pauta teleoldgica. Iia trayectori
iistérica que describe manifiesta una necesidad interna o inmanente. -
segin advertiremos posteriormente una necesidad de esta indole, que es
‘opia racionalidad de lo real, no sufre menoscabo ni precisa la supre-
de. la posibilidad, y mucho menos aun es algo antagdénico .del espiritu.
:gatividad que impulsa el devenir el espiritu consigo mismo, ese nacer
‘ecer que constantemente le agueja a lo largo de la historia universal,
« mucho de ser un simple rodeo accidenta, un contratiempo que pudo ha-
t evitado en el saso de haber recurrido al juicio de la razén. E;ta sa
es una ilusién, puesto que no toma en cuenta que en ese proceso forlae-
se ha formado la razdén objetiva misma, la cual solamente seé emcuentra
.tada para emitir su juicio en el preciso momento en cue, alcanzando un
‘rollo pleno de su contenido, lleva a cabo una recapitulaéién de sus fi
s sucesivas y descubre la racionalidad que se movia en ellas. El trata
;0 de este intrincado problema corresponde a una parte especifica del -

»ma de la ciencia: la filosofia de la historia.
¢) Bspiritu y razén - La libertad.

63. Todo lo planteado en la exposicidén anterior da constancia -
1e Hegel no entiende por espiritu a una sustancia etérea y autosuficien
ue dispusiera su aparicidén en el mundo para apropiarse de él o para es-
ecer su reino. Contrariamente a esta nocidén teoldgica, el espiritu se

ha revelado como la figura superior de la racionalidad de lo real. Es,



960

i, oriundo de esta tierra, y dentro de ella constituye un movimiento més
lejo del ser. Mas importante aun es subrayar que &1 no es posible pos»
ir una imagen estdtica por el hecho de que solo subsiste mediante su des
»1lo; fuera de éste se reduciria al rango de enunciado carente de reali-.

8i es cierto que el ‘espiritu es la racionalidad de lo real en la for-
ie sujeto autoconciente, la racionalidad que ha arribado a su ser para -
se comprende que la finalidad que estimula su actividad radica en incor
w asia aquella racionalidad sustancial o s6lo en s{ que anteriormente
igotaba en el acontecer natural, extrafiada de si misma. Es decir: el -
»ésito de su accidén -cumplida a través de la historia- es el de llevar a
» la transformacidon de la razdén universal, transformacién (ue sefiala co-
sninto de partida el objeto o razén natural y por resultado al sujeto

o espiritu, o sea, razén histérica humana que es para si. En virtud -
jue este actuar del espiritu surge y tiene verificativo en el seno. de la
lidad real, su desarrollo, su historia omtolégica fOppativa es, de modo
iliar, un conocer de 81 mismo, al tiempo que tal conocer equivale a rea+
ir: o poner en acto su concepto. De hhi que su proceso o él mismo sea la
‘inua creacidén de un murdo espiritual. De esta duerte, resumiendo, el -
mmir- espiritual es el progreso alcanzado por la racionalidad de lo real
i ‘misma que ya se sabe como sujeto, y este saber equivale-a la libertad
progresar del espiritu, es desarrollo; en cuanto su.existencia, el sa-
tiene en si mismo la determinacién en si y por si, esto es, la raciona-
id, como su contenido y fin, por lo que la actividad del traducirse en -
» e en su pureza nada mis que el paso formal a la manifestacién y, con
v, el retorno 2. si mismo. En cuanto al saber afecto de su primera deter
cidn, es meramente abstracta y formal; el fin del espiritu es producir
;umplimiento objetivo, y con esto, a.la vez, la libertad de su saber"

te

64, De acuerdo con esto cabe decir queé la libertad del espiritu
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ste en su saber de si. Empero, debe agregarse gue semejante saber es
ber verdadero, toda vez que en él solo tiene lugar el conocimiento de
z6n por parte de ella misma. Pero antes ha quedado claro que la racio
ad de lo real incluye la objetividad y es la objetividad real. En el
se halla la litertad del espiritu o de la razén devenida sujeto; si ;«
saber sélo se le otorgara una acepcién epistemolégica o teérica, la 1i
d que preconiza el espiritu vendria a ser, lo mismo cue toda determing
unilateral, una aspiracién abstracta y quimérica en la que el espiritu
oporcionaria un consuelo artificial, contrapuesto al contexto objetivo
o del cual aquella libertad s6lo pensada sufriria refutaciones contis
Si ese riesgo no representa una amenaza para el cspiritu, es porque
presente nivel la racionalidad de lo real se ha reconocido como una =
ha quedado atrads el desdoblamiento en que incurre la conciencia y el
o unilaterales. Asfi, el espiritu se erige en la fuente de la objetivi
no de la objetividad natural propia de los objetos y fendémenos natura-
sino de aquella que corresponde al plano de la realidad histérica, es-
s al mundo del comportamiento y el pensamiento humanos., EL espiritu -
sujeto verdadero gracias a que genera su propia objetividad al crear
ndo histérico humano, rundo que es él mismo y no es nada fuera de él.
én. por ello se pone de relieve que la libertad del espiritu es verdade
ues dicha liberted no tiene otro origen.y residencia que el mundo crea
r los hombres, un mundo objetivo. "La verdad:én si y por si que es la
-apunta Hegel-, es la simple identidad de la subjetividad del concep-
de su otjetividad y universalidad. La universalidad de la razén tiene
sto el significado del objeto gue en la conciencia como tal es dado so
te, pero gue es ahora él mismo universal, y abraza y compenetra el yo,

més el del puro yo, 'de la pura forma Gue sobrepasa el concepto y lo en

a en si" (69).

65. Llegados a este punto nos parece indispensable puntualizar
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-2 mayor claridad posible la nocidém que Hegel sostiene acerca de la li-
i. Antes que nada se debe temer presente gque la libertad es el fin ﬁl
del proceso espiritual, en favor de ‘su consecucidén reciben legitimidad
las empresas, exitosas o fallidas, que integran la historia universal.
Bn es por ella y por su realizacién gradual que el desarrollo histérie
scribe una trdyectoria progresiva y-ba sucesién de sus miltiples momen
-enota coherencia. La libertad, dicho brevemente, significa la autode-
nacién, el ser ro tan solo en si sino también para si. Lo gue es para
precisa de remitirse a un otro, no depende de un algo exterior. Lue-
tonces, la libertad no podrd encontrarse en una entidad particular, -
su existencia no se mantiene en si misma, remite al contexto a que per
e y del cual hereda las determinaciones y finalidades ue le componen.
bertad, por taﬁto,'salo puede ser atributo de la totalidad, es decir,
racionalidad de lo real a la cue se remite todo el devenir del ser y
e afirma a si misma en este devenir. "... la razdén es el pensamiento
e determina a si mismo de un modo enteramente libre"” (70). T esto es
omardo en cuenta una vez mads el que tal pensamiento no es una funcidn
idual o subjetiva y, por lo mismo, ajena al objeto, sino el pensar Pro
e la realidad o en su totalidad. Es el pensamiento que estd en si mis
el devenir real, es este mismo devenir.
Ahora bien, la razén que anima el acaecer natural, segin quedd -
‘tido, tiene como limite esencial el conctrarse extrafiada de si. Esta
es un momento de la razdn universal; pero es un momento inicial, es -
s no desarrollado. Es razén pero carece de conciencia de si misma, no
be como razén. Los entes puramente naturales circunscriben su existen
« la inmediatez, de manera gue la racionalidad natural recae sobre = -
i como una fuerza exterior. EL espiritu humano es otrc momento de la -
»calidad universal cuya superioridad estriba precisamente er que en él

racionalidad que es el todo consigue hacerse consciente de 8i, y al co-
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autoconciencia le es posible estar el ella misma. Su saberse a si mis
quiere decir saberse como lo verdaderamente réal, o mejor, saber que es
‘ealidad misma, por-lo cual su pensar y hacer equivalen a su autoproduc-
1, ¥ en consecuencia es libre. Asi, el esviritu es un momento en el
la racionalidad de lo real no sdlo se percata de su concepto sino que
‘ealiza, por cuanto que la libertad es la esencia de la razén. "La mate
tiene su subsistencia fuera de si; el espiritu es el estar-consigo-mis-
Esto es cabalmente la libertad, pues si yo soy dependiente me relacio-
4 otra cosa que no soy yo; yo no puedo existir sin una cosa exterior; yo
libre cuando estoy conmigo mismo, ese estar-consigo-mismo del espiritu
autoconciencia, la conciencia de si mismo. En la conciencia hay que dis
guir dos cosas: en primer lugar, que yo sé, y, en segundo lugar, lo que
3é. En la autoconciencia.ambas cosas coinciden, pues el espiritu se sa-
a si mismo, es el juzgar de su propia naturaleza y es, a la vez, la acti
> N
ad de llegar a si ¥, de este modo, de producirse a si mismo, de hacerse

ello que &1 es en si™ (71).

66. Cuando mds arriba se afirmaba que el espiritu es la verdad
la'naturaleza se deseaba poner de manifiesto que esto .ocurre asi en aten
n a que el espiritu logra llevar a la prictica esa determinacién esen-

1l de la racional;dad en su totalidad, misma que en el ambito natural ﬁnl
ente es capaz de ser en si. Lo no desarrollado o inicial sélo llega.a -
ocerse plenamente a la vista de lo desarrollado. En el segundo se mues-
aquello que permanecia oculto o s6lo en germen (posibilidad) en el pri-
0. Al mismo fiempo, aquello que aparece claramente expuesto en el momen
desarrollado no es algo por esencia ajeno .e incompatible con el conteni-
interno del momento no desarrollado, ya que de ser asi habria necesidad
buscar su origen en algo distinto. Consecuentemente, la libertad o auto
ciencia que la razén .ha ganado para si- en su configuracién espiritual

ne a ser el momento desarrollado en el gque se supera la forma gue la ra-
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sumid inicialmente en la forma de naturaleza. En el espiritu la.razoén
face su propio concepto. El contenido de la figura mids desarrollada -
razon da cuenta por si mismo de la razén en su totalidad, asi como el
actual expresa en la forma mids plena y completa al contenido de la se
‘La libertad ahora se erige en la verdad de la razén, pues ella es -
ributo mds elevado y desarrollado de la racionalidad er su totalidad.
se interesa por hacer notar que, siendo la libertad la determinacién
esarrollada, todas las demis determinaciones producidas por el devenir
razén universal se hallan confirmadas y sé¢ remiten a ello como a su -
nto. "La naturaleza del espiritu puede conocerse mediante aguello que
contrapone absolutamente. De igual manera que la sustancia de la ma-
es la gravedad, debemos decir que la libertad es la sustancia o el -
él espiritu. Para cualquiera resulta inmediatamente comprensible que
piritu-posee, entre otras propiedades, la libertad; mis la filosofia -
nsefia que todas las propiedades del espiritu sdélo subsisten gracias a
bertad, todas son inicamente medios para la libertad y todos no hacen
ue buscarla y producirla; constituye.una verdad de la filosofia especu

a la tesis de que la libertad es lo dnico verdadero del espiritu" (72)

67. No obstante lo dicho, tiene que consignarse el caradcter on-
ico de la libertad propia del espiritu. Por un lado, hay que descar-
a opcidén de que la libertad signifique anuiacién o huida de la objeti-

En la autoconciencia del espiritu se encuentra recogida su efectiva
ividad, la cual no es nada marginal con respecto a los sujetos, hechos
cunstancias que integran la historia. La certeza que el espiritu po-
cerca de si mismo se funda y no puede existir sino fundada en la reali
oncreta de sus manifestaciones; ya sabemos, ror lo demds, que dicha
ecién implica tanto a la objetividad como a la subjetividad puestas en
idad. Si examinamos el significado de estos dos lados nos es permisi-
otar que la objetividad es la realidad dada y positiva del espiritu, -

r en si o su ser fuesto en desarrollo. Es la corroreidad del espiritu
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se forma su existir mediante el obrar y sus obrds realizadas. EL otro
0, la subjetividad, ciertamente distante de un sentimiento mistico y
lto de espaldas al mundc, constituye la conciencia de esa realidad espi-
ual, es una conciencia de la conciencia, y por tanto supone a la‘concieg‘
.objetiva que.se forja a si misma en su devenir real. Asi, esa subjeti~
ad es resultado de aguella objetividad, y no tiene otro sentido que dar
nta de la misma. Pero, a la inversa, esa subjetividad es la verdad de -
objeﬁividad, puesto que no es mds que dicha objetividad contemplada des-
el punto de vista segin el cual ella es lo que se produce a si misma, su
pio desarrollo. O todavia expresado de otro modo: sblo es la conciencia
1o objetivo tiene acerca de si mismo y por la cual se sabe como la li-
produccién de si mismo. EL espiritu, que es sujeto verdadero por conte
en su unidad a estos dos"lados, es el sujeto infinito, la realidad en -
y para si, o simglemente autoconciencia. "La autoconciencia, o sea ia -
teza de que sus deferminaciones, son tanto objetivas -determinaciones de
esencia de las cosas-, cuando sus propios pensamientos, es la razén, la
1, en cuanto es dicha identidad, es, no sélo la sustancia absolutas, sino
verdad como saber. Puesto que la verdad tiene agui por determinacion pe
iar, por forma inmanente, el concepto puro que existe por si, el yo, la
teza de si mismo como universalidad infinita. Esta verdad que sabe, es

espiritu" (73).

68. En oposicién a la libertad verdadera del espiritu, tenemos
a libertad que exige para su causa el sujeto singular. A este respecto,
postura hegeliana aporta una critica de alcances radicales. Su andlisis
ahorrari el riesgo de caer en interpretaciones parciales o extremosas.
designacion del espiritu como suwjeto verdadero, cuyos motives hemos in-
tado pléntear, tiene el cometido de poner -en cuestién justamente los li-
es inherentes de los sujetos individualmente considerados. Lo real o

dadero se define a través de la totalidad, la que dialécticamente equiva

{

X
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la unidad de lo miltiple. ELl-universal lleno de conterido es, pues, -
nidad de lo real. Frente a ella, el individuo, tal como su enunciado -
0 lo anticipa, representa una determinacidn singular y limitada a la
jalidad de su contenido. Es la unidad finita ‘que tiene por esencia a -
nquietud del aparecer y desaparecer. El valor. efectivo a que es acree-

estd cifrado en la relacién o complejo dé relaciones que le confirman
el caracter de miembro de la totalidad, lo cual significa que la razén
er que le asiste no se halla en él en tanto que sujeto reducido a su
mularidad, sino en su relaciénm con el todo, La individualidad en si es
determinacidn abstracta, incapaz de ponerse y sostenerse a si misma; de
que en ella se mueva la necesidad de alcanzar su mediacién con otras de
rinaciones en el orden de lo universal. Asi, a la individualidad abs-
:ta .s6lo puede corresponderse una libertad abstracta, es decir, aparente
lsa. EL motivo de e§t6 es que, mientras la libertad se ha definido co-
‘1 estar en si mismo (ser para si) el individuo es a todas luces depen-
ite; incluso su exigéncia dé libertad-es algo que le ha sido dado. A -
sa'de Bsu condicidon de ente finito, el ser que le caracteriza se halla en
> momento vinculada con otro ser, que para él es, en tanto que individuag,
sxterior. La libertad de semejante individualidad sélo puede convalidar
:n términos. formales, su justificacidn. se traduce en una apelacién a su
srioridad, a un yo subjetivo e irreal. "La independencia de lo uno exis
.e;-para- si, impulsada hasta su cumbre, es la independencia abstracta,
1al, que se destruye a si misma, es el error sumo y mds abstinado, Que -
oma a si mismo por la verdad mds alta -manifesténdose en formas més con
;a, como libertad atstracta, como puro yo, y por lo tanto luego como el

Es éstq libertad que se eguivoca hasta el punto de poner su .esencia -

ssta abstraccidén y se lisonjea de alcanzarse en su pureza dentro de. este
;en-lo-de-si misma. La independencia constituye de manera més determina

2l error de considerar ccmo negativo lo 'que es su propia esencia y mante
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asi mismo como negativo contra éL" (74).

Este error de considerar como negativec lo que es su propia esen-
Llude al comportamiento de la individualidad que prefende mantenerse al
1. de su mediacidén. No se percata de cue la negacidn involucrada en -
>vimiento de pasar a ser otro se refiere a su individualidad abstracta
le efectuar esta negacidn, la mediacidén desemboca en un resultado posi

cual es la unidad de lo individual ccn lo uvniversal, unidad por la
2 libera de su abstraccién. Esta es la via por la que ambos extremos,
agular y lo individual, se tornan objetivos.

Cabe afiadir que para éL la libertad no es siempre guimera sino -
ilidad real, siempre que su aspiracidén no esté dirigida a una libertad
ente singular. Recordemos que el espiritu es en todos los casos espi-
de un pueblo -espiritu objetivo-. La libertad real es aguella de que
el espiritu expuesto en:el orden juridico, la religiénm y la cultura en
al que forman un estado; es el orden racional que reina en las institu
8 sociales de los pueblos histéricos, pues dicho orden ecuivale al fin
rsal. Pero anteriormente quedd asentado que las instituciones socia-
on obra del hacer humano, de los individuos, quienes por enc¢ima de sus
eses y pasiones privadas -o incluso movidos por ellos- se. hacen porta-

del querer universal de la razén y se entregan a la tarea de hacer ‘en
los fines del espiritu en la realidad histérica. 'La razén es solamen
a; no existe ringuna segunda razén sobre humana" (75). Asi, la liber
el espiritu, puesto que es libertad verdadera y precisa de penetrar en
jetividad, involucra el trabajo humano individual, y carece de toda -~
dad si prescinde de éste. Por su parte, el individuo social, que ac-
n favor de la libertad espiritual, se convierte, por este mismo actuar,
.Jeto libre. Ha renunciado a esa libertesd subjetiva y abstracta que sé
sempefiaba un papel negativo para acoger en si mismo la libertad objeti

(]
la comunidad espiritual. Una vez que se reconoce como momento del es
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tu real se vuelve participe de la libertad verdadera que sélo pertenece
cho espiritu. Al trabajar por los fines universales de la razén queda
ado de su condiciéh inmediata de ser este finito y se eleva a la catego
de sujeto universal, pues en si mismo posee lo gque.es el para si del es
tus "Considerada abstractamente, la racionalidad consiste en la unidag.
ienetracidén mutua de la universalidad y de la individualidad; y aqui,
retamente en cuanto al contenido, en la unidad de la libertad objetiva,
» e, de la voluntad sustancial universal, con la libertad subjetiva, co
iquella del saber individual y de la voluntdad que busca fines particula-

¥, en cuanto a la forma, en un obrar que lo determina segin leyes y nor

pensadas, esto es, universales" (76):

69. La forma del pensamiento constituye el terrenc.en el que se
ra a cabo la transicién~dé la inrediatez singular a la objetividad uni-
jal del espiritu; o dicho de otro modo, en el pensamiento se da la- media
1 de lo singular y lo universal, mediacién cuyo resultado implica dos
idos, .segin se vea por alguno de los dos elementos mediados: por lo que
:ierne al fin universal la vinculacién con el individuo le permite pene-

sn la esfera del acontecer inmediato y dominarlo, es decir, ponerlo ‘en
Tormid;d c¢on la objetividad del espiritu y de la realidad en su totali-

Por lo que- se refiere al individuo, ademds de trascender su finitud -~
ediété‘ la ‘mediacién con lo universal le otorga. el caridcter de sujeto
sante, que en el dmbito del estado posee la dignidad de persona. La per
1 es el -sujeto reconocido que en si mismo acoge los fines universales
espiritu. Es libre a instancias de que ha pasado a formar parte de la
sn que sabe de si, es Aecir,'ha accedido al nivel de la autoconciencia,
a subjetividad que no se diluye en la inmediatez porgue mantiene su uni
con la objetividad. De eng modo, la libertad, la determinacidn esen-
L del éspiritu es una y la misma cosa que la autoconciencia. En seguida

autoconciencia verdadera (la del espiritu) se encuentra instalada en la
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:ncia de los sujetos individuales humanos que han asumido en ellos mis
>s fines universales de la razon, por lo gue han logrado superar la
accidn de su subjetividad. En suma: la libertad del espiritu no es
jue la libertad conquistada por los pueblos histéricamente actuantes y
1ifestada en la conciencia objetiva de los individuos. M"... la razén
autoconciencia de la libertad, la cual tiene una y la misma raiz con
1samiento. Como s6lo es el hombre quién piensa, y no el animal por
ambién es él solo quien tiene libertad, y linicamente porque piensa.
1ciencia comporta el hecho de que el individuo se entiende como perso-
sea, como algo universal en si aun dentro de su singularidad, como al
paz de una abstraccion y de una renuncia frente a todo lo particular;
zir, como algo en si infinito" (77). Creemos innecesario abundar -
a del hecho de que pensar y ser libre por el pensamiento no gignifica
parecido al modelo estoico de unalibertad cifrada enm la renuncia y la
erencia. Se trata del pensamiento universal emanado del devenir histd
y por tanto es pensamiento que se apropia del mundo real y lo trans-

confurme a los fines de la razén.
d) Causalidad, necesidad y Libertad.

70. El estudio de la libertad concebida en su naturaleza dialéc
no debe considerarse saldado con lo que llevamos expuesto. Hay que no
entre otras cosas, la oposicién y la aparente incompatibilidad con que
n ser presentadas la libertad y la necesidad, y a causa de ello se es-
que lo libre es lo no necesario, y a la inversa. De igual manera, al
ar que el espiritu se realiza libremenie a si nisiio se corre el riesgo
r a entender que dada la libertad -de la mencionada realizacién, se en-
ra excenta de necesidad, y por lo tanto es arbitraria o cadtica. La -
peidn hegeliana no pssa desapercibida la gravedad de estas conclusio-
que de ser aceptadas darian lugar a una nueva apertura de la duplici-

etafisica, ahora jersonificada en la discrepancia entre un reino de la
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ad y otro de la necesidad.
Con vistas a la refutacién de esta alternativa, conviene recor-
e a juicio de Hegel sdlo existe una realidad; la verdad de ésta es
z6n que por ser universal es también Gnica. El devenir de lo real es,
ez que racional, necesario. Fuera de esta determinacién sélo subsis-
un aigo dado del que no se podria saber si permaneciera inmdévil o en
ento, puesto que el devenir de lo real ccnocido es racional.: Se tra-
en una palabra, de la cosa en si cuya improcedencia ya se ha puesto
ieve en numerosas ocasiones. Ahora bien, si el desarrollo de lo real
ional y en consecuencia necesario, resulta.indispengablé pasar al exa
la necesidad. Hegel escribe; "La necesidad ha sido definida como -
dad de la posibilidad y la realidad" (78). Asi, en primera instan-
o necesario no se presenta como excluyente de lo posible. La necesi-
sitia en el movimiento o desarrollo de la cosa; consiste en la suje-
e los distintos momentos que componen ese movimiento y en la univoci-
su resultado. En presencia de un momento anterior con cierto conte-
etcrminado, adviere un momento posterior cuyo contenido esti necesa-
te -dictaminado por el que le precede. El segundo es la actualizacién
ello que estaba puesto potencialmente en el primero. Entre ambos. se
a una, relacién causal (de la que nos ocuparemos en péginas siguien-
La necesidad causal se funda en la correspondencia (necesaria) qﬁe -
entre las condiciones -causas- y la cosa devenida -efecto-; el momen
terior actualiza el contenido virtual del anterior; dados ciertos an-
ntes es necesario un cierto resultado. La necesidad es entonces la -
o la coherencia del objeto real y sus condiciones, el paso necesario
s al otro, de lo interno, o bien, de la potencia al aéto. "Cuando se
das las condiciones, la cosa debe hacerse real, y la cosa es.ellé una
condiciones, puesto que primeramen.e, como algo interino, €s solamen

supuesto. Esta realidad desarrollada, como la alternacién coinciden-
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de lo interior y de lo exterior, la alternacién de sus movimientos opues

s que se relnen en un movimiento dnico, es la necesidad™ (79).

71. 8i el poder de la necesidad causal se extendiera a todo el
ito de lo real y si dentro de éste figurase como la finica fuerza y ley =
la razén, el mundo tendria gque ser entendido como una ecuacién mecénica

repite en todos los casos el mismo proceder con los mismos contenidos.
embargo, la necesidad y la efectividad de la causalidad incluyen éh si
‘mas y suponen a su opuesto, a saber, la posibilidad. Es innegable jue -
stas las condiciones antecedentes la cosa:aparece como resultado necesa-
; pero antes de asistir a la produccidn necesaria de. la cosa es preciso
nder a la aparicidn de las condiciones, y- ocurre que dicha aparicién es
0 posfble. Las conditiones antecedentes soi, cada una por su parte,
stencias en si que pueden o no estar presentes. Son mutuvamente indepen-
ntes; de modo que su reunién es de indole accidental; la naturaleza pro-
de cada una no contempla el vinculo con las demds de modo necesario.
ndo esto asi, el cumplimiento de la necesidad emerge y estd condicionado
la posibilidad.

Los momertos que integran lsa necesidad son tres: la condicidn

‘antecedente), 'la cosa (el corsecuente) y la actividad (el agente y la -
:i6n que efectlia el trémsito). Hegei hace ver que la existencia de los -
imos. reviste dos aspectos. Por un lado, los tres se definen en conformi-
i con el pagel desempefiado en su relacién. La unidad a que dan lugar -
iivale a la neéesidad; la cosa o consecuente es tal y sblo se explica den
» de la relacidén mediante los otroe dos momentos; es decir, entendida co-
resultado, implica necesariamente a aguéllos. Lo mismo sucede con éstos
antecedente es tal sd6lo en funcidn del consecuente, es antecedente de.a;

La :actividad depende a su vez de aquello sotre lo cual se lleva a cabo
ie aquello a lo cual se orienta. Pero al lado de esté primer aspecto se

suentra otro que muestra la independercia de los elementos. La cosa, no
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mte su procedencia causal, es algo en si. En su presencia actual no -
:» al antecedente ni a la actividad, pues esta actualidad de la cosa im-
1 la supresién de ellos. El antecedente es en si mismo una cosa que
permanecer como tal sin que requiera adoptar el papel de antecedente,
1al, por tanto, es para ella accidental. Lo propio cabe decir para la
ridad, pues ella puede ser aplicada a otras condiciones y en favor de -
5 resultados, o simplemente puede no llevarse a cabo. "“En cuanto estos.
momentos tienen la forma de existencia independiente el uno con respec
otro, este proceso es necesidad extrinseca. Esta necesidad tiene un
:nido limitado por su cosa. Porque la cosa es esa totalidad en su sim-
determinacién; pero- ccmo la totalidad en su forma es ext;insgca asi, -
ambién por lo mismo exterior a si misma y en su contenido, y esta exte-
cdad de que estid afecta la cosa es la frontera de su contenido" (80).
BEs asi como se pone de manifiesto que la necesidad no es la uhi-
1erza determinante de lo real. Su existencia y verificacién se halla -
1da por su opuesto, al cual lo implica en si misma. La necesidad supo-
> posible, pues los elementos que reqpiere para su cumplimiento estén -
arados por la posibilidad-de su aparicién. Posibilidad y necesidad ter
2 siendo los momentos comstitutivos y esencialmente compléementarios denm
jel desarrollo de lo real. La razén no sufre mella ni se tropieza con
tes infranqueables a causa de la posibilidad. Su inclusién de la bosi-
dad significa solamente que su comportamiento no es mecénico ni determi

a, y con ello garantiza el incremento progresivo de su contenido.

72. De acuerdo con lo anterior valé decir que la necesidad re-.
enta la forma que surge y se aplica a un contenido sustancial, que con-
2 en la multiplicidad de los accidentes. Sin embargo amén de emplear -
inentemente este lenguaje, debe aclararse que la necesidad né es una
a artificial o nominal que venga a imponerse sobre el contenido a la ma.

de una estructura racional a priori. Estz opcién se descarta en cuan-
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ie advierte que la multipliciddd de los elementos accidentales son impul
s a. partir de si mismos hacia la conformacién de su unidad y de esta
'te proviene de su prorio actuar el nacimiento de la necesidad. Asi co-
intes se descubrid a la posibilidad como subyacente a la ngéesidad, en =
1ida debe advertirse que la necesidad estd puesta en el seno 'de los mo-
;08 accidentales. La relacidén causal que nedia entre ellos es exigida -
ellpa mismos, lo cual se hace comprensible por el hecho de que todo fi-
3, que tiene por esencia la inquietud implica er si mismo el paso a su -
otro. En su propio interior experimenta la necesidad de negarse a e -
no o negar su independencia, para llevar a cabo su relacidn cox lo que -
25 é1l. La sustancia de lo real queda constituida por la mediacidén de lo
esario y lo accidental, es el niicleo dialéctico al cual ambos se remiten
1 ‘el que uno deviene el otro.. "La sustancia es, por consecuencia, la to
idad de los accidentes, en los cuales se revela como su absoluta negati
ad; esto es, como potencia absoluta, y a la vez como la'riqueza de todo
tenido. Dicho contenido no es, sin dmbtrgp, otra cosa que esta manifes-
ién misma, ya que -la determinacién que se refleja ‘en si haciéndose conte
o es elIa-mismg s6lo un momento de la forma que es absorvida por el po-
de la‘sustancia. La sustancialidad es la absoluta actividad de la for-
¥ el poder de la. necesidad, y todo-contenido no es sino el momento que -
tenece solamerite a este. proceso, el absoluto converyirse de la forma y -

contenido una en el otro" (81).

73. La necesidad de la sustancia estriba en la causalidad; por
a -se hace. legitima la afirmacidén de que la sustancia es real, esto es, -
detérmina .a si misma éor»medio de su actividad. Como demuestra Hegel, -
necesidad se encuentra expuesta.en la identidad de la causa y el efecto.
segundo no es nada distinto, no contiene mas de loaqpe recibe de aqué-
1, la cual por su parte no es otra cosa que lo que de ella se manifiesta

el efecto. La causalidad equivale al desarrollo necesario de la sustan-
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Lo que en momentos precedentes sblo estd puesto en ella a titilo de -
bilidad (potencia) entra en actualidad en momentos subsiguierntes por

de dicha necesidad ecausal. A propdsito de esta Ultima, hay que medir
mportancia en razén de que mediante €lla la explicacién de lo real, que
evenir, puede prescindir de toda hipdtesis metafisica. Lo real se jus-
ca a si mismo gracias a que posee el principio de su movimiento. Por -
emis, la causalidad no precisa de una fundamentacidén previa, pues sus -
ntos constitutivos se implican reciprocamente, uno deriva en el otro y
te s6lo en relacidén con el otro. El efecté finicamente requiere remon-
e a su causa para quedar por completo convalidado -pues no contiene mis
lo que es aquélla-. Pero lo mismo sucede en el caso de la causa, que -
recisamente causa con relacidén a su efecto & que no guarda eh si nada -
no “esté puesto en -éste. “"EL efecto no contiene, por ende, en general -

que la causa no contenga.- Inversamente la causa no contiene nadg Gue
‘e halle en su efeétq. La causa es causa sdélo porque produce un efecto,

causa .no es otra cosa que esta determinacidén, la de tener un efecto, y
‘fécto no es otra cosa que el tener una causa. En la causa misma como -
se halla su efecto, y en el efecto se halla la causa; si la causa no ac
‘a todavia; o si hubiese cesado de actuar, no seria causa -y el efecto,
ido sh(dausa‘ha~desaparecidc. ya no es efecto, si no una realidad indife
:e" (32). Esta es la accién reciproca por la que los momentos de la
jalidad se recogen en su identidad de contenido y manifiestan su recipro
{eterminacidn. Con ello, sobre todo, queda expuesta la manera en que se
ra a-efecto la necesidad que otorga una coufiguracién racional al deve-
real.

74, La caisalidad, empero, tiene un limite. El devenir de la -

alidad ‘no podra resolverse en ella porque su determinacidén intrinseca se
‘de en una sucesidén infinita, de suerte que el punto de partida al gue -

.a siempre se ubica en un mds alld para el cual es menester postular
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més alla respectivo. El ente determinado o finite traslada la explica
de si mismo a su causa. Esto, de acuerdo con los dos aspectos especi-
os de su existencia, amén de presentarse er su-calidad de causa o ante
te respecto de su afecto, figura al mismo tiempo como una cosa -indife-
-su.ser en si-. Al igual que el efecto que se remiie a ella, la cau-
un ente finito y deierminado, motivo por el gque también ella es efec-
una causa'antgrioi, la que, de la risma manera, es causa.y efecto si-
neamente. Por esta via, como es nétural, se ini&ia un camino regresi-
el que la concatenacidén de las causas se‘pierde de vista, pues en -~
uier punto seguird vigente la exigencia de hallar la causa de la cau-
“Esta reunidén de las determinaciones ppuesias como en un sustrato exis
, constituye el infinito regreso de causa en causa. xSe empieza a par
€l efecto; ést; tiene, como:tal, una causa,’ésta tiene fambién una cau
asi sucesivamente. &Por que la causa tiene también una causa? es dee
épor que el mismo término, que recién estaba determinado como causa, -
estid determinado como efecto, y por eso se pregunta por una ﬁueva cau
Por el motivo de que la causa en genqral es algo finito, determinado;
minadg como un énico momento de la forma, frente al efecto; asi tiene
terminacién-o-negacién-fuera de si; pero precisamente por esto es ella
finita, tiene su determinacidén en si, y es, por tanto, un ‘ser-puesto,
un efecto™ (83). La causalidad ciertamente encierra la necesidad -
evenir de la sustancia, pero debe tenerse en cuenta que este devenir -
verificativo en y por los entes finito, de lo que se sigue que la cau
ad es la forma de la necesidad finita, aunque goce de cumplimiento en
los entes que integran la sustangia. Comenzamos diciendo que la nece
consistia en la identidad de la causa y el efecto, a continuacién se
‘que reparar en la circunstancia de que las dos determinaciones dé la -
lidad inciden en la cosa, la que entonces resulta ser causa y efecto a

z. Por Gltimo, nos percatamos de que la causalidad es una cadena in-
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=ninable en virtud de que toda causa es finita y_soiicita para su propia
*icién .una causa anterior.

Con todo, €l problema adquiere nuevas complicaciones al momento
=jue se hace notar que en el orden de los entes finitos cada uno de ellos
-ponde a distintas causas o condiciones antecedentes, y gue cbnsecuente-:
~te, é1 mismo. puede representar una causa respecto de varios efectos. De
-2 modo, la relacién causal se precipita en el terreno de la indetermina-

1 y la contingencia, ya que la aparicién de un efecto determinado po}
=1 de una causa igualmente determinada es algo que esté ‘en manos del mero

e

i el efecto pudo proceder de otra causa, asi como esta causa pudo habér

tido otro efecto y no éste. '"Asi, en general cada ser determinado puede
=er-varios fundamentos; cada una de sus'dete§mina¢iones de contenido com-
etra, como idéntica consigo misma, el todo concreto, y puede por ende
considerada como esencialj debido al cardcter accidental de las relacio
se abren -posibilidades-infinitas de miltiples sentidos, es decir, deter
-aciones, que se hallan fuera de la.cosa.misma. Que. un fundamento tenga
a y otra consecuencia, por lo tanto, es igualmente .accidental™ (84).
umidamente, la necesidad que ataiie a los entes finitos, atin deminando a

totalidad de los mismos, es finita.

75. Los limites con que tropieza la causalidad dan a entender -
la necesidad no es la verdad absoluta de lo real. -Sin embargo, ahora -
toca ver que la necesidad no se resuelve en lo posible o en la pura ac-

entalidad, sino en la libertad. Para mostrar este trémsito es preciso -
ertir que la iibertad. el estar en si y el autodeterminarse, no recae en
myndo distinto al que alberga la.necesidad, y no podria ser asi después

que reiteradamente se ha asegurado que sdlo hay una realidad. El mundo

iﬁado por la causalidad accede a la libertad cuando se pone de manifies-
su indole infinita, esto es, cuando ée revela como totalidad racional, =
ma que supera la exterioridad que priva en las relaciones de la determi-

iones finitas. Lo infinito-es el devenir de la finito, pero devenir -
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iado en sf y para si. La muerte de lo finito es la vida infinita de lo
asi, lo que en la causalidad es un traspaso. exterior de una causa a -
‘ecto, en la.dptica de la totdlidad es mediar consigo misma. La identi.
‘e la causa y el efecto es sélo en si -interna-, puesto gue una y otra
| la vez cosas reciprocamente independientes. Atendiendo.a este segun-
ido de' su determinacidn, el efecto recibe la accidn de la causa como ~
'uerza extrafia que altera su ser ahi, al tiempo (ue la causa, en su,pa-
mle:existencia independiente, parece llevada fuera de si hacia un otro,
»do que la relacién causal resulta ser sélo-una necesidad dictaminada -
.a ley. "El trinsito de la necesidad a la libertad -advierte Hegel- o
- realidad a la nocién es mds dificil, porque la.realidad subsistente -
-si debe pensarse que tenga su sustancialidad solamente. en el trépsito-y
- identidad con la realidad subsistente por si; asi también el c;ncepto
- mas diffcil, porque es precisamente esta identidad. Pero la sustan-
real, como tal, la causa, que en su 'ser para si no quiere dejar penetrar
s estid ya sujeta a la necesidad o al destino de pasar al ser puesto, y
sujecidén es mds bien lo que comstituye la gran dificultad" (85).
Algo distinto ocurre con este mismo transito desde la perspecti-
e la totalidad. Lo que para la césa causal finita se antoja "destino"
olencia sufrida desde el exterior, para la sustancia vista en su infini
otalidad constituye solamente ei libre desarrollo de su contenido, des-
1llo regido por la racionalidad que es la esencia de dicha totalidad.
do a que ésta recoge en si misma a la causa y al efecto, para.ella el -
ar de ambos es devenir interno_y libre, es u propio si mismo el que ac-
tanto en la causa como en el efecto. Lo que para la subsistencia de lo
to es el orden de la necesidad -puesto que este finito se ve impelido a
arse en otro finito distinto-, para la totalidad -equivale al.orden de
iberta, pues en el mediar de lo finito ella permanece en si misma, sin

ar a depender de otra cosa que no sea su propio contenido. De este mo-
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1o en el contexto de la totalidad se suprime la exterioridad, permi-
o que la causa y el efecto lleguen a su identidad sustancial. Todo el
causal queda puesto como actividad interna de.la totalidad inica que

si y para si.

La libertad y la necesidad no sén, por. tanto, dos realidades di-
adas ni dos comportamientos correspondientes a cosas diversas.. Mds -
_son dos aspectos o expresiones de un mismo devenir. Devenir (ue se
nta bajo la forma de necesidad en cuanto se contempla a partir de las

o momentos finitos y miltiples integrantes de lo real, pero gque tam-
asume la forma de la libeértad tan pronto como tomamos la referencia de
alidad en su totalidad. "La necesidad no se convierte en libertad por
‘esaparezca, sino solamente porque su identidad, que todavia es extrin-

se manifiesta -una manifestacién, que es el idéntico movimiento de lo
nto en si mismo, es la reflexidon en si de la apariencia como aparieme:
A la inversa, por esto la accidentalidad se convierte al mismo tiem-

"libertad, por cuanto los términos de.la necesidad, que tienen la for-

realidades libres por si que no aparecen una en la otra, se hallan -
05 ahora como identidad, de modo. que estas totalidades de la reflexidn
.4 aparecen ahora en su diferencia como idénticas, o sea estan puestas
como una y la misma reflexién" (86).

El espiritu es libre al cumplir la necesidad de su concepto; el
cer a sus propias leyes, es decir, -a las determinaciones racionales de
.sma sustancia, afirma su libertad. Esta es la realizacién de 'la nece-
«s puesto que la necesidad €s lo que el espiritu quiere para si mismo,
je estd dictado por su naturaleza verdadera -ld racionalidad de lo &

Planteado en otra forma, laﬁnecesidad es el en si del espiritu, el
1ir que se verifica conforme al contenido a través de las mﬁltiplés de-
.naciones finitas del contenido; la libertad es este devenir puesto pa-

por el espiritu, el captarse desde si mismo en su universalidad con-
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1. En este sentido, la historia universal, la tetalidad del espiritu -
;ivo, se presenta a los ojos de los individuos, en cuanto tales, como. ~
tontecer exterior dominado por la necesidad de las circunstancias y de
uerzas actuantes en el cual ellos son inexcrablemente absorvidos en de
-:nto de sus propdsitos y fines privados. En cambio, a los ojos del es-
=tu, la historia adquiere el sentido de su libre y positiva realizacién
resiva. Lo que parece coaccidén en el individuo se revela como libre -
ar para la totalidad racional, con arreglo a la sustancia de gize dispo-
1 cada momento de su desarrollo. Ya ha quedado firmemente establecido
-2l espiritu universal que se produce a lo largo de la historia no es na
-istinto ni marginal a los sujetos humanos singulares, pero la 6ytica de
5y de aquél difieren con relacién a su alcance. La posibilidad de li-
-ad para ellos radica en su incorporacidén al querer racional universal.
5 lo verdadero es la unidad de los opuestos; y tenemos que decir que el
ritu es libre en su necesidad, sbélo en ella tiéne su libertad, puesto -
-su_necesidad consiste en su libertad: Asi son puestas las diferencias
nidad (...) EL -espiritu no puede ser exclusivista. Cuando es concebi-
omo mera .libertad, sin necesidad, entonces es arbitrario, es libertad -
racta, o formal, vacia" (87).
La libertad del espiritu se cumple a través de la necesidad que
na a los individuos; pero a la vez la libertad objetiva y racional de -

mismos -es el devenir necesario del espiritu.
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IV. EL CONCEPTQ.
a) Exposicidn.
76. EL anilisis de la necesidad y la libertad nos obliga a man-

rnos en la problemdtica de la totalidad, y de ahora en adelante no sera

nuesto objeto. En los planteamientos iniciales hicimos referencia a -
ocidén de totalidad buscando develar la constitucidén dialéctica que debe
er para que llegue a ser sindnimo de la realidad. Después, en sucesi-
cuestionamientos, se hizo ver que sélo es posible hablar de totalidad -
aso de que la multiplicidad de elementos y determinaciones que integran
xistente s¢ remitan a un nicleo sustancial en el cual se muestren como
bros de una unidad. La unidad es la totalidad‘propiamente dicha; el ni

comin de 1b diverso es la racionalidad. Para Hegel es claro que la ra
mueve: al mundo y que.por tanto'ella es la verdad de lo real. Totalidad
zdn rbpresentan.lé premisa y la clave del pensamiento hegeliano en cual
ra de sus aspectos. La razén es el orden que refine y otorsa coherencia
-i5 momentog que forman la totalidad; pero.con respecto a ella debe desta
arse’ todo cardcter aprioristico, puesto que es razoém-de lo real y lo

es devenir. Siendo -asi, la racionalidad de lo real es fruto de la rea
d misma, es consecuencia del desarrollo y sélo tiene sentido cabal a
>6§ito-de éste. EIntonces, de la misma manera en que_sb6lo es posible la
1lidad merced a ese niitleo racional que estd presente en las miltiples -
srruinacioues de lo real, asi también sdélo hay racionalidad a consecuen-
-del devenir que constituye la vida de la totalidad. Razén y totalidad
.dentifican en virtud de que una se explica por la otra, o mejor, por la
Acacidn reciproca de .Lue son portadoras.

Totalidad y razén alcanzan su identidad al .devenir concepto, y -

éste, la concepcidén hegeliana considera plausible la exposicién sistema
1 del saber filoséfico, es decir, del saber que al arribar a la totali-

racional se transforma. en la ciencia verdadera, Si en el mowmento opor-
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se advirtié que el pensar no significa una operacién psicoldgica y sub
ra sino una determinacidn atinente a la propia realidad, otro tanto hay
aacer con relacién al concepto. "De la misma manera aqui tampoco debe
.derarse el objeto como acto del intelecto consciente de si, -es decir,
sbe considerarse el intelecto subjetivo, sino el concepto em si y por -
=ue constituye también un grado tanto de la naturaleza como Qel espiri-
La vida o sea la naturaleza orgénica es aQuél grado de la naturaleza. -
1e el concepto se presenta; pero como concepto ciego, jue no se compren
si misro, es decir, concepto que no puensa. Como concepto que piensa
2nece sélo al espiritu" (88).
La primera parte de la ciencia -que también vale ser entendida co
4 trayecto fenomenoldgico que va de la conciencia:natural inmediata a
diencia- se encargd de mostmar la manera en que lo real se despliega has
*igirse en totalidad racional.. ELl concepto resulta ser ese momento se-
40 er que la realidad, puesta ya er su configuracién espirituﬁl, recoge
cuenta de todos los estadios y mbvimientos transcurridos, los contem-
4 la luz de la necesidad racional gue;les-asiste ¥ los reconoce como su
%o ‘contenido.
El ser y su despliegue es el concepto en si. La auiodefermina-

mediante sus diferencias es el desarrollo que emana de si mismo. Esto
o es el desarrollo del propio concepto que se cumple de acuerdo con su
sidad interna. EL caricter interno de esta necesidad, y por ende, el -
la misma pueda ser llamada con plena propiedad autodesarrollo, obedece
e el ser ha entrado en su concepto, se ha tornado totalidad -o sea, se
esenvuelto hasta sacar a flote la unidad racional de su contenido, de -
miltiples determinaciones, de modo que éstas son tales sélo porgue no =
?stienen por si mismas y requieren ponerse en mediacién. Por el &onceg
la multijlicidad inmediata y dispersa en que aparece expuesto el ser Qg_

e totalidad mediada -superada- del ser. El advenimiento del concepto -
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1ifica la superacion de la inmediatez del ser, inmediatez gue fuera del-
epto redunda en la pérdida del ser em él.vacio, su disolucién en un fi-
> absoluto, en una-multiplicidad de finitos que a causa de su no media-
1 desaparecen en la nada, pero en ié-nada muerta carente de contenido y
realidad, Por lo tanto: MEl desarrocllo del concepto en la esfera del -
se hace la totalidad del ser; al mismo tiempo la inmediatividad del ser
2 forma del ser, como tal, es suprimida" (89).

‘Tenemos que repetir que este paso.es algo que atafie al ser y ‘que
Lo 1leva a. cabo. La ecuacién de semejante .trénsito la hemos descrito en
ios lugares: merced a sus diferencias el ger se interioriza a si mismo,
shace cargo de su propio contenido. Se apropia de su diversidad, de modo
ésfa cueda expuesta en su verdad, es el devenir interno del ser. Esta
ersidad ha dejado su falsa postura dé accidentalidad; el aparecer y desa
eter que somete a las determinaciones finitas no ‘tiene por destino la na
pues lo accidental se.revela esencial, el movimiento de la finitud es -
infinito, el niicleo vital del sgr‘ Fuera de esa actividad esencial, el
ya'se ha visto.reducido a un mero abstracto, lo carente de realidad y.-
dad. De ahi que si tiene algin sentido hablar del.se;, si el ser es ver
ero, lo es-s6lo en su unidén indisoluble con su esencia, con su actividad
erna que le permite ser autoproduccién y por tanto realidad. EL concep-
encuentra aqui mis cabal significacidén en tanto que totalidad racional.
conceépto es 'la unidad del ser y la esencia, y yor tanto la verdad de am-
A la inversa: el concepto es tal como unidad del ser y la esencia, -
que al margen de ese significado pueda conseguir otra connotacién vale-
a. Asi como ser y esencia sblo adyuieren realidad como concepto, este -
0 es concepto verdadero en tanto wiidad ‘de ser y eséncia, es la razén de
de ambos, lo cual solamente puede ser asi debido a ue él abandone su -
sa condicidén de ‘ser algo.puesto por un tercero, una determinacién subje~-
ra que viniera a afiadirse a aquéllos. Por el contrario, su génesis se ha

1 en el fondo de la mediacién entablada y su sentido efectivo consiste en
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-esultado de los téiminos mediados. Ll concépto emerge del ser y no es
cosa que el ser visto en su resultado verdadero a consecuencia de la -
1cibén consigo mismo. "Asi como el cconcepto se ha demostrado como a su -
| de ser, asi inversamente el concepto de ha desarrollado del ser como
1 razdn de ser. Aquel lado del proceso puede considerarse como un su-
.;se del ser en si mismo, cuyo interior es desoubierto mediante este -

:80; el otro lado como un salir lo més perfecto de lo mds imperfecto

77. En lineas posteriores nos enteraremos de que la forma pecu-
del concepto es la simplicidad. Pero antes de ocuparnos decididamente
se .aspecto conviene que pongamos el .acento en su condiciém de resultado
idero. ‘Hegel da comienzo a la exposicién sistemética de la ciencia con
ir, mismo que no obstante su prosumible equivalencia con el todo, pone
.mente de manifiesto su parquedad de base. EL ser, cuando se le conci-
1 los limites de su enunciado,.es Lo que e:td puesto, lo inmediato, la
puesta. De sobra sabemos que las pretenciones ae realidad absoluta
gue. inicialmente se hace presentar lo inmediato terminan confesando su
:za de contenido. El ser entendido como lo que estéd, lo puramente esén
¢+, se identifica con su opuesto, la n.da, de suerte que la finica opcién
Jque cuenta para afirmarse consiste en ser este paso a la nada. Con -
gana en vida y contenido, pues a partir dé'Fu simplicidad primera, de
mmovilidad, se tarna devenir y hace ver que el devenir es su esencia. -
imediato deviene mediato, lo puesto alude por si mismo al poner, ai,mo—
mto que rechaza la pobreza del ser abstracto puesto. Pero mis adelan-
iy Qque atender a las dificultades con que se topa este segundo momento.
sencia que es devenir, que ha logrado suprimir la unilateralidad del ser
z}mplemente inmediato, se muestra a su vez como una inquietud gueivista
misma es indeterminada. En oposicién radical eon lo estable puesto -

ssuelve en la pura inestabilidad: el poneér ‘visto sélo en si mismo, que
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-prescindir de lo puesto, tendrd que llegur a aceptar su propia unilate-
dad, es decir, la necesidad de su otro, su ihsuficieqcia,para mantener-
n si mismo. En semejante contexto, la doble unilateralidad solicita .-
nediada en un tercer momento: el concepto, esto es, la mediacién o la -
=d concreta, autosuficiente, de lo inhediafo y- lo mediato. Aéi.=el ser
¢ impelido hacia la esencia, pero el ser y.la esencia derivan en el con
7. Este es su resultado y su verdad. Decir que en el concepto desapa-
r.el sér y la esencia quiere tan sélo hacer ver que uno y otra se déspg
le su fisonomia abstracta y testimonian en.si mismos la unidad dialécti:
2 su contenido. Esta unidad verdadera hecha explicita es el concepto.
sste lado el concepto debe ante todo ser considerado como el tercero =
respecto al ser y la esencia, esto es a lo inmediato y la reflexién.

4 esencia, por lo tanto, .son momentos de:zsu devenir; pero él es la base
»dad de ellos, consiaefada como identidad, donde ellos han perecido y -
1-contenidos.. Ellos estan contenidos en el concepto porque éste es su
Ltado..." (91).

78. 'El concepto, lejos de ser algo adjunto, ‘es resultado verdade
1e disuelve la diferencia de los momentos precedentess Con todo, se in
iria en un grave error si se peasara que en presencia del concepto lo -
‘ha quedado -eximido .de toda actividad interna, o bien de toda oposicioén
sor el conirario. tenemos que ver en el concepto a la afirmacidon defeni

de la contradiccidn. Sin duda, lo diferente es diferente con vistas a
1idad, pero ahora es oportuno tomar nota del sentido inverso que‘conllg
a.relacién: la unidad es unidad de lo diverso o no es. La contradic-

es el alma de lo real y lo es en cualquier nivel que desee someterse a
Lderacién. &l concepto ya ha sido reconocido como la verdadera unidad
> real; lo que en seguida hay que advertir es el lugar gue ocupa la con
cccién en el concepto sin' ue esa presencia ;mpligue defecto y mucho me

4isolucién del concepto. Ciertementeé, cuando nuestro interés se halla
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ido a las cosas o determinaciones finitas habremos ‘de encontrar que la
adiccidn, afin siendo interna, conduce a la negacién de la cosa: *Las
finitas, en su indiferente multiplicidad son, por ende, en general, -
adiccioén en . si misma, que estdn quebradas en si y vuelven. a su funda-
(92). Desde la perspectiva de la contradicciém, las cosas”manifieg
u ginitud en cuanto solicitan en si mismas a un otro exterior que es -
mesto. Ta contradiccidén de que son afectas no conquista su solucién -
las mismas; mis bien ellas experimentan a la contradiccién como siise
ra de una eneggia que las empuja fuera de si y las supera, las trasla-
una esfera superior donde ella es solucionada. La contradiccidén que -
a la totalidad, en cambio, por ser la esfera mas elevada -luego apare
significativamente representada como una esfera de esferas-, es la que
irifica en el seno de la unidad. Es, pues, una contradiccién interna.
érminos por ella contrapuestos son. determinaciones de un todo, de modo
su reflexidén y superacidén son las propias del todo mismo, ka esencia de
talidad por la que ésta se supera y confirma a s{ misma. La racionali
4el concepto, por ende, es razén de ser de esta actividad contradicto-
la que pese a mostrarse con igual radicalidad en lo infinito y en lo -
io, es en el primero donde revela su sentido positivo. "EL proceso del
:pto -reitera Hegel- ni es ya el pasar ni-el reflejarse en otro, sino -
s el desarrollo, porque las diferencias son puestas inmediatamente co-
4énticas entre si y con elitédo, y la determinacién es pruesta como li-

ser de todo el concepto" (93).

79. Asi, por el camino de la contradiccién reencontramos la con=-
.0n extraida anteriormente, segun la cual La libertad es patrimonio de
:alidad en su totalidad devenida sujeto. dJunto con ella seguramente <
:abremos de topar con otras también anteriores, cosa que ocurre a.causa
1e todas ella confluyen justo en el concepto y se exhibern en éL como ..»

:n su verdadera significacidn, puecto yue el.concepto es el saber elevg
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rango de ciencia. Por ahora basta con atender al hecho de que la con
ccidn no acarrea menoscabo sino aporta el principio vital de lo real.
plano de los entes finitos constituye el umpulso .ue suprime los limi
uestos y posibilita un nuevo momento de éesarrollo; se traduce en un -
-bir que refrenda un nuevo nacer. Pero este dinamismo incluso violento
espierta la contradiccién en lo finito parece acallarse completamente
dmbito de lo infinito, lo que se antoja por cierto paradégico, toda -
ue si éste es la unidad esencial de aquél podria esperarse que -acusara
fervescencia con mucho mayor.intensidad. Y lo cierto es que bien cabe
ar que esto Gltimo es lo que en efecto ‘sucede. No obstante, la infini
tividad se hace pasar como la infinita quietud, con lo cual adquiere =
nte de perfeccidén que en versiones filosdficas anteriores ha suscitado
pejismo de la ‘absoluta inmovilidad. Hegel se dio a la tarea de sacar
la constitucidén dialéctica de semejante quietud. La totalidad es in-
en virtud de que es la totalidad de los cambios, retine y retroteae a
encia la multiplicidad del devenir. O en palabras mis definitorias, -
lagen apasible del concepto equivale al resultado jositivo.de la negati
{ gue ‘anima a 1o real en su totalidad, es el perfil afirmativo de la ne
m de la negacidn. Todo deviene, de suerte ue el devenir en tanto que
18 lo permanente, el pasar incesante de lo finito es la conservacién de
ifinito; todo cambia, excepto el cambiar mismo. Es asi como la totali-
ie lo contradictorio da lugar a la unanimidad del concepto. "Esta infi
1 .simple o el concepto absoluto debe llamarse la esencia simpie de la -
el alma del mundo, la sangre universal, omnipresente que no se ve em-
ia ni interrumpida por ninguna diferemcia, sino que més bien es ella -
1 todas las diferencias asi como su ser superado y que, por tanto, pal-
en si sin moverse, tiembla en si sin ser inquieta. Esta infinitud sim
:s igual a si misma, pues las diferencias son tautolégicas; son diferen

que Bo lo son" (94),

-—
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80. El silencio que envuelve a la totalidad tieme su correlato -
1 pluralidad de las eclosiones que de manera ininterrumpida tienen veri
tivo respecto de lbs entes particulares: Tal silencio, resumidamente,
- identidad que llega a coronar a la 'actividad de lo real una vez gue a
ancias de su despliegue ha extraido de si la forma de la totalidad. sg‘
*L arribar a esta configuracién sefialada se hacé en verdad legitimo hae
de identidad o de igualdad consigo mismo. Segiin la éxposicién hegelia
<l desarrollo pareceria que también al comienzo nos encontramos con una
-tidad, esto es, con la igualdad del ser y.la nada que inaugura el siste
e la ciencia. Pero es pertinente notar que en ese caso nos enfrentamos
a identidad vacia cuyo destino serd el de manifestarse como falsa iden-
4 y proceder a su disolucién, pues los términos en que se cifra son dos
ersales abstractos que precisamente en atencidn & su carencia de conte-
se ven impelidos a un traspaso reciproco, mismo que.por lo demis no -
e satisfacerse en si mismo y desemboca en una nueva: figura que apunta -
espliegue del contenido y al ejercicio de su negatividad: el ser y la -
» por tanto, no-se agotan en la identidad vacia merced a la cual uno ra
de inmediato a ser la otra, y viceversa, sino que se orientan a su ne-
6n -a la negacidn de su caracter abstracto-, la cual quedara en manos -
devenir, tercer momento en cuya vigencia podremos asistir al surgimien-
el contenido, surgimiento que en rigor es el .paso de una existencia sé-
atente a una patente.

.En todo caso, nuestra identidad inicial experimenta en si misma -
ecesidad de ser rebasada, por lo que merece el calificativo de falsa
tidad. Una identidad efectiva téndra que cnmplir(por.fuerza con el re
iito de sostenerse a si misma, no gracias a la'permanencia estdtica del
ienido y menos aun a la ausencia de todo contenido, sino en razén de que
i iltimo por ‘obra de su propia mediacidén -autodesarrollo- ha llegado al
1o mids elevado de su concrecidn. TLa conquista de esta cima significa -

la sustancia ha progresado sobre si misma hasta el punto de erigirse en
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-idad, o lo que es lo mismo, en un todo que se mantiene 'a si mismo sin
que ser empujado hacia una nueva determinacién gue esté ubicada fuera
Insistimos en que esta autosuficiencia que caracteriza a la identidad
dera de la sustancia no proviene de que a la sustancia.devenida se le
je de su mediacidén para dejarla confiada al estatismo de la muerte. -
ontrariamente, cuando decimos que la sustancia se ha desarrollado has-
consecucidén de su concepto, y que por ende ha arribado a su verdadera
idad, debemos entender que semejante progreso ha arrojado como resulta
unidad de la sustancia y su actividad. Lo real presenta a la activi-
mediacidn como su esencia, al tiempo que dicha-actividad demuestra .w
u resultado no es la nada o la disolucién sino la sustancia rea}. La
idad verdadera, que s6lo puede tener eéfecto enecel nivel del concepto,
que se entabla entre la sustancia y su reflexién. La consecuencia .&
:mportante dé tal identidad es gque la sustancia ya no ve a su reflexidn
si se tratase de una fuerza adversa que la empuja‘a salir de si misma,
que ahora la concibe como determinacion etérma que tienme por finalidad
¢+ poner a lo real como real en si y para si. Es decir, al llegar a su
:pto la sustancia se hace idéntica con su actividad, de manera que se =-
1 en su ser para si; ya no es una fuerza que impulsa hacia un otro sino
'uerza q&e confirma a la sustancia en si misma. Asi, la identidad al-
ida por el concepto equivale a que la sustancia ha logrado por fin' ser
( ¥y para si mediante la unidad interna de su reflexién. "La propia y -
saria determinacién progresiva de la sustancia es el ponerse de lo que
te en 81 y por si; ahora bien, el concepto es la siguiente absoluta uni
del ser y de la reflexidén, que el ser en-si y por si existe gnte todo -
1e es también reflexidén o ser puesfo, ¥y cue el ser puesto es el ser-en-
por-gi® (95).
‘81. EL "reino de la libertad" es el fruto supremo mis digno que

odido recoger lo real en su devenir racional. EL cumplimiento del con-
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o, segin hemos visto, es un trabajo llevado a cabo por la propia sustan
real y de esta suerte lo ha extraido de'si misma. El concepto, por su
e, ha cdnquista;o el "para si" de la sustancia, y con ello la libertad.
onsideracién unitaria de estas contélusiones resultantes nos lleva a una
clara y definitoria: la libertad es el momento ciertamente mids elevado
ado hasta ahora por el desarrollo de la sustancia. Se trata en efecto
.0oda una culminacién, por cuanto.que a partir de ahora el progreso de =
misma sustancia se realizard sobre un contenidé mucho mis denso y con-
0. La libertad de lo real no es mis -pero- tampoco es menos- que la i:.
itidad originaria de la sustancia y su reflexidn, identidad (ue debido a
esarrollo a dejado de ser sélo en si pare llegar a ser en éi y para si,
& 1lanamente, que ha realizado su condiciéi verdaderamente esencial, la
ier- una realidad finica que se determinana si misma gracias a su propia e
nente actividad. Esta racionalidad de lo real, que por ser el infinito
ir de lo real, es lo que mueve, del mismo modo gue es resultado del movi
ito, ha ahondado tanto en el desarrollo de si que ahora consigue adgui-
conciencia de si misma, como realidad total, sustancia que se sabe po-
iora de actividad interna o autodesarrollo y que en consecuencia llega -
fin a saber que el absoluto existir de la actividad es para si. Ahora
1, un aiber de esta indole -saber verdadero- no pudo surgir de un momen-
i otro, siibitamente, con toda su perfeccidén, pues ya tenemos entendido
todo logro de la realidad sobre si misma es coronacién de un porceso o
jornada de actividad mis o menos prolongada de la realidad sobre si mis
Por ello comenzd siendo sdlo conciencia unilateral que vivia con la s-
’echa de hallarse perdida en un mundo ajeno, ohtolégicamente extrafio a -
1« En tal caso su mediacién con ‘este objeto le parecia una adyersidad -
ilmente extrinseca, una mecesidad ajena a si misma y por ende arbitraria
ie su punto de vista. Pero .a causa de la propia mediacidén esa concien-

se ha extendido hasta la totalidad de la real, es decir, se ha reconoci
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mo determinacidn del propio objeto antes en apariencia distinto. La -
idad que ha conseguido despiegarse y abarcar esta dimensidn de la toig
| es el concepto. "Por consiguiente, en él_concepto se ha abierto el -
» de la libertad. El concepto es lo libre, porcue la identidad existen
1 81 y por si, que constituye la necesidad de la sustancia, estd al mis
.empo como superada o sea como un ser puesto, y este ser puesto, al re-
‘se a si mismo, es precisamente aquella identidad. La oscuridad de las
ancias que se hallan en la relacidn causal reciﬁioca ha desaparecido, -
la originalidad de su propio subsistir por .si ha traspasado en el. ser

;0, ¥y con eso se ha transformado en una claridad transparente a si mis-

La cosa originaria es esto, pues ella es .solamente la causa de si mis-

J'esfo es la sustancia liberada hasta convertirse en concepto" (96). =

sayado nuestpo). Bien se ve por lo que expresan estas iltimas palabras.
=21 "idealismo" de Hegel no es, por lo menos, aquel que busca un origen
Zio o metafisico de la racionalidad y de la conciencia de si Pisma; en -
« de eso consigna la manera en que tal racionglidad es verdadera sélo -
racionalidad de lo real y, vista desde su génesis, como resultado en-

rado por esa misma y iinica realidad.

82. Nos parece adecuado precisar que la concepcién'dialéctica -
‘Hegel nos ofrece vale ser tomada a modo de ejemplo apropiado para adver
la agudeza de la superacién lograda por el ‘propio fildsofo sobre el tra
ento problemdtico tradicional de esta cuestién. EL principio de_identi
facturado por la légica formal -desde Aristételes a Kant- tuvo que ser,
eceszrio arreglo a su punto de partida, igualmenie formal, pues este su
o de partida es el iuntelecto, la capacidad de fundar categorias que el
lecto se asigna a si'mismo; intelecto que por mis universal '¢ue reclame
no puede evitar a la postre poner de manifiesto (ue es pura subjetivi-
esto es, sujeto unilateral que deja fuera de si a un objeto igualmente

ateral y carente de sostén yropio. Una identidad de esta indole da- tes

- -
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mio de su formalismo ~que en el presente caso es sinénimo de irrealismo-
uedar replegado en su papel de categoria.valedera sélo para el intelec-
una mera forma aprioristica que el discurso intelectivo aplica por su -
€, sin el contenido del conocer, la cosa en tanto que realidad en si, -
irme tal proceder. Siendo asi una simple forma de la subjetividad, la
licidad de la identidad formal termina por resolverse en vacié e inmovi
d insalvables. La identidad légica formal pone de relieve su no verdad
| exterioridad respecto de lo real; la carta de ‘ciudadania de que es’ por
wa no puedé conferirle mds residencia que el mundo de la subjetividad,
fecir, un mundo que en razén dé su condicidn abstracta concluye mostrén-
como una pobre aparienciaj 'a despecho de su pretendida universalidad -
Ira-'que ser retrotraido a ‘su calidad de momento superado dentre del pro-
fenomenoldgico. Uno de_Ios resultados positivos ue este mismo proce-
rinda es el de la identidad verdddera que es el concepto. Es la identi
que corona y confirma la marcha de lo real,y que lo hace igual a si mis
m su devenir;-ya no es la categoria .de un entendimieﬁto unilateral que
wre figurar como legislador del objeto, sino el descubrimiento de la uni
ontoldgica de la realidad. La primera condicién de su legitimidad es-
1a en que es un descubrimiento llevado a cabo por la realidad misma y so
si misma, y por ello es una identidad inmanente, identidad real, Asi-
10, ¥y como corolario de todo esto, la i&entidad asi obtenida discrepa de
itra porque es identidad concreta. Su concreeidén estd desididamente ex-
ita‘en el concepto, al cual ya lo dejamos definido como identidad de la
:ancia y su reflexidn; y consecuentemente, identidad de un contenido in-
.to. De ahi que sdlo la identidad del concepto sea la verdadera identi-
Ma identidad} unida con lo absoluto, como sujeto de una proposicién,
iciase asi: Lo absoluto es idéntico a si mismo. A pesar de la verdad
encierra esta proposicéén, es muy dudoso que. cvando se emite se piense

su verdad; en su expresién es, por lo menos, incompleta; pues no se espe
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3 si se entiende por identidad la identidad abstracta del intelecto; -
es, en oposicidn a lgs otras determinaciones de la esencia, o, por ei

ario, como la unidad concreta en si; éste es, ccro veremos en primer -
, el fundamento o razén de ser, y después, en verdad més alt?, el con-

97).

83. La realidad devenida totalidad en si y para i es concepto.
todavia es preciso dar una noticia mds puntual acerca de esé para si -
a ganado la totalidad. Para ello nos serd itil recordar el sefialamien
cho anteriormente en el seantido de que la fotalidad verdadera o concre

debia tomarse por eqguivalente de lo universal, entendido éste como mo
puesto al lado de lossingular y lo particular. La totalidad se puede
r universal sélo a reserva de que se esté aludiendo a lo-universai con
, 0 sea, aquel universal que es 6l mismo mediacién (universal) de lo -
cular y lo singular. En el contexto de éstas determinaciones la tota-
significa mis bien la unidad y mediacién de dichos momentos, la intg;
racién de los mismos. Hay que descartar la idea de que la totalidad -
stamos buscando se funde en una suma .0 que consista en la 'relacidn.su-
dé lo dado, puesto que por esa via no encontrariamos otra cosa que no
la ideqtidad,formal que recién hemos desechado. El comprender a la -
idad real como concepto elimina este riesgo y abre la posibilidad de -
r en su estricto sentido originario la mediacién de los momentos' aludi
la consecucidén de la totalidad concreta. Cuéndq lo real ha devenido

pto de si mismo ocurre que la diferencia universal pparticular- singu-

eja de presentarse couo escisidén -abandonado, por tanto, su correspon-

¢ exterioridad- para tornarse diverdidad internamente gestada y inter-
ite superada en favor de la identidad sustancial de lo diferente. Es -
leva cuenta la identidad esencial por la ue cada determinaciédn, éun -

0 de su particularidad, contiene en si a la totalidad, por cuanto que

1vés de la mediacion experimentada los terminos hanppuesto de manifies-
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rrecisamente su comunicdad sustancial. La totalidad es verdaderamente
cuando, y s6lo cuando, ella misma ueda reflejada y actuante en el seno
:ada momento suyo.- S6lo asi el todo es en si -y para si, puesto que sus
irminaciones parciales retornan a su unidad mds profunda ¥ originaria Yy
xpresan en su absoluta afirmacién. Es de esta clase la totalidad que -
:umple con e_l concepto, pues-en este se lleva a efecto la identidad de -
‘eal; identidad que, en coﬁ&rastg con la formal,_es ‘concreta porque ha -
1ado y se ha verificado en un contenido, mismo Que gracias a ella se' eri
:n. plena totaliéad. "El concepto es lo Gue es enttodo y por todo concre
porque la unidad negativa consigo mismo, como ser determinado en .si Yy B
8i (Lo que es la individualidad) constituye, ella misma, su relacidm
sigo, la universalidad. Los momentos del concepto no pueden, pues, sepa
se: las determinaciones de la reflexidén exigen ser tokadas y valer .cada
por si, separada de la opuesta; pero, siendo puesta em el concepto su -
atidad, ninguno de los.momentos, de éste puede ser tomado sdlo inmediata
te por .y con los otros" (98). Esta.mediaciédn dialéctica entre lb uno -
[ mﬁltiple ha conseguido tal grado dé¢ penetracién que ahora lo uno sélo
de concebirse como unidad de lo miltiple y lo mﬁltipl? como despliegue -

10 uno.

84. Esta unidad entre lo uno y lo mﬁltiple es la que en el con-

to adquiere la forma de la simplicidad. Al referirnos antes.a la qu;g-
de la totalidad devenida concepto vimos que se trataba de una quietud -
e;namente'inqﬁieta. En seguida tenemos gue decir algo andlogo a propdsi
de la simplicidad Que le atafie al concepto. Frimeramente, Hegel habla -
lassimplicidad como una condicién ontoldgica tal que no tenga que remi-
se a-un sustrato condicionante y anterior: lo que se sostiene a si mismo
tener que pasar a ser otro. Por otro lado, se suele dar lugar a un ti-

[distinto de simplicidad a cuenta de lo. inmediato 'y finito, pero en este

undo caso se nos estd ofreciendo una simplicidad inerte y abstracta, ca-
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e de contenido; falsa, en una palabra. La simplicidad del concepto es
omento onbdlogicamente originario en el que lo ;eai logra sostenerse a
dsmo sin sufrir nuevamente el trance del devenir otro. Es evidente que
o momento es aquel en el que lo real és totalidad en si y para si, pues
para.si indica que su actividad esencial queda reconocida como efecti:
'uerza interna que es una con lo real qisﬁo. La actividad del devenir e
1 genérar lo infinito en lo finito, y por ende, actividad que rescata -
unidad originaria de sustancia y esencia §ue antafio era sélo en si. -
‘bien, si esta actividad es lo que se halla presente en_todos los nomen
y figuras de lo real, cabe conceder que se sostiene a si misma y que ee
pluralidad en que se manifiesta lo real se retrotrae a ella como a su -
te de origen; entonces es posible afirmar que semejante actividad mere-
ier definida como la condicién ontoldgica antes mencionada, y por lo tan
.enominarla simplicidpd verdadera o concreta. EL arribo a esta simplici
tiene verificative cuando aquella unidad originaria supera por obra de
ictividad propia el ‘estrecho "en siM ‘en que se encontraba puesta y crea
iueva figuga de. ser Men si y para si%; dicho brevemente, cuando deviene
iepto. Miaa al hablar del concepto, se moékro que, 8i se le considera -
‘elacion con.la supervivencia, indestructibilidad, e incorruptibilidad,
roncepto es més bien lo existente en-si y por si, ¥ es lo eterno, puesto
no_es.la'simplicidéd abstrdacta sino la simplicidad concreta, no es el -
-determinado que se refiere a .si de modo abstracto sino la unidad de si
oy d?,su otré; al cual (otro) el concepto no pnede,,por ende, traspa-
como si se cambiara en 81, precisamente porque el otro, gl ser determi

3, es 61 mismo, y porque en este traspasar sélo vuelve a si mismo" (99X

85. A continuacién toca.acoger al concepto en uno de sus senti-
nas seﬁaladds y también més envuelto en interpretaciones confusas y po-
:onsecuentes, a nuestro juicio. En la exposicién que venimos haciendo -

zoncepto se nos presenta en su aceptidén ontolégica: como la realidad que
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ara si su infinitud racionalidad. Sin embargo, el con¢epto es al pro
empo ciencia o saber verdad;ro en el sentido mAds rigureoso de la pala-
Esta ciencia sucede al sabet fenomenolégico, es la culminacién de és-
1 nuevo horizonte donde residen sus miltiples momentos -pero ahora =
8 en su unidad-. EL concepto entendido como ciencia .puede mxplicarse
do que es la racionalidad de lo real vista, a su vez, en su propia ra
idad. Una y otra vez hemos tenido oportunidad de ver que la razém, -
ncipionajena a toda conformacién aprioristica, es. el orden objetivo -
rge del devenir real, o mejor, el devenir mismo contemplado en su sen
utoformativo. Proponer gue el devenir de lo real es racional signifi
i tautologia, una relacién de dos terminos con idéntico contenido. EL
r no tieme a la razén a manera de predicado o cualidad particular, -
mo tampoco ella es predicado de ésta. Hecha tal aclaracién valdria -
mis bien lo siguiente: s6lo lo racional deviene porque sélo el deve-
; racional. La ciencia es justamente el saber racional dé esta razém,
»ién, el saber que dicho racionalidad ha adquirido de si misma. La ne
1d 1ldégica y la forma de sistema en que se e.tablece la ciencia, no es,
und composicidén de origen convencional Gue para combdidad nuestra ha-
otorgado a la racionalidad de lo real, no es un formalismo impuesto -
i sujeto cognoscente al devenir de lo rea; muy leﬁos de eso, es la ne-
ud y la forma qué esa misma racionalidad genera en su despliegue. EL
imiento de la racionalidad en concepto _uiere decir _ue su despliegue
izado ya el punto en que puede manifestarse como la simplicidad concre

1L uno simple de lo miltiple-. Asi el devenir racional convertido en -

pto posee la necesidad légica de su despliegue, necesidad ue en si -

es la razén o devenir real puesto para si. La ciencia que le interes
antear a Hegel es, pues, el sistema de las categorias simples en las <
1 contenido racional de lo real se expone en la forma simple -simplici

oncreta- del concepto. La necesidad légica de la ciencia, en suma, es

"N -

-
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¥ la misma necesidad del devenhir real. "En esta naturaleza de lo que &=
que consiste en ser en su ser su concepto, reside en general la necesi-
légica; s6lo ella’es lo racional y el ritmo del todo orgénico, y es pre
-amente saber del contenido en la misma medida en que el contenido es con
4o y esencia o, dicho en otros términos, solamente ella es lo especulati
(100). La racionalidad de lo real produce su propia forma légica -la
ma simple de su concepto-, y es preciso que la tarea de la ciencia sea -
ctuada con el suficiente tacto cientifico de suerte que pueda cefiirse a
exposicidn sistemdtica de esa forma inhererte a la sustancia racional de
real, absteniéndose de filtrar en ellas eaquemas categoriales extrinse-
s provenientes de una estructura subjetiva a priori. El celo cientifico
Hegél exige consiste en ilevar al rango.de(sietema la propia racionali-
de.lo real, de modo que -ella misma muestre su forma ldégica. "De ahi -
sea imnecesario -afiade Hegél- revestir dé formalismo al contenido con-
to desde el exterior; aquél, el contenido, es en si mismo el paso a éste,
formalismo, el cual deja, sin embargé, de ser un formalismo externo, por
la forma es ella misma el devenir intrinseco del contenido concreto" -
1). EL que esto sea asi constituye el movito fundamental por el que la
acia de la_Légiqa es un saber ontoldgico configurado ya a manera de sis-
a, ¥y no sdlo un tratado de los mecanismos intelectuales del entendimien-

formal.

86. Las implicaciones que esta concepcidn de la ciencia acarrea
a la interpretacién de la filosofia‘hegg;iéna las apreciaremos em un lu-
préxidot Nos contentamos por lo pronto con apuntar que el concepto, su
duccidn en el devenir‘de lo real, equivale-a.un cambio cualitativo radi-
, no tan sélo para el conocer (que se ha transformado de fenomenolégico
sistemdtico) sino sobre todo para la propia realidad en devenir, pues a
dr de ‘que aicanza la conformacidén dé concepto ese su devenir ya no es -
mir de una realidad puramente objetiva, sino devenir de lo real deveni-

sujeto.



133.

La constitucidn del sujeto y la identidad del mismo con su saber
or cierto el resultado @ltimo al iue conduce l. ciencia y la posibili-
de ésta sélo se puede situar sobre la.perspectiva del sujeto real, del
ritu. En el camino fenomenolégicc el destino de la conciencia natural
la ciencia; ahora que dicha conciencia ha accedido a la identidad con -
=bjeto y que por consecuencia se ha erigido en espiritu, la ciencia pasa
=r la propia conciencia -mejor dicho autoconciencia del sujeto que es =
=totalidad-. Tal saber es el para si de tal sujeto, el reconocimiento -
{ mismo como actividad infinita, actividad que desecha cualquier refe-
-ia fija y externa merced a que, siendo como es totalidad concreta, ella
iste en una reflexién que se supera a si misma; es actividad para si. -
erdadero sujeto de que estamos ocupdndonos es, por tanto, el concepto.
=dentidad, la simplicidad, la ciencia y la libert.d son expresiones pro-

del concepto que es sujeto: la sustancia que a consecuencia de su des-
=llo comsigue transformar su necesidad interna en libertad, su reflexién
i en para si. "Esta infinita reflexién en si misma, es decir,. que el -
en si y por s existe sdlo porque es un ser-puesto, es el completarse -
a sustancia. Pero este completarse no es mids la sustancia misma, sino
mis elevado, esto es, el concepto, el sujeto. El traspaso de la eleva
de sustancialidad se verifica por su propia necesidad inmanente, y no
tra cosa sino la manifestacién de ésta miéﬁa} por la cual se manifiesta
el concepto es su verdad, y la libertad es la verdad de la necesidad" =-
). Al cabo de todo lo expuesto podemos asegurarnos una coﬁclﬁsién que
-a el sentido peculiar de la naturaleza propia del concepto, con base en
estamos en condiciones de apartar de él cualquier conotacidén intelec-
ista y subjetiva. EL concepto gque establece el pensamiento hegeliano -
e indole ontoldgica en modo primordial. ™l sentido epistemoldgico que
ﬂnente le asiste se funda y sélo adquiere su cabal profundidad a.instan
de que se halla en indisoluble unidad con aquél. Fn atencién a ello, -

siguientes planteamientos podrén hacerse bajo el acuerdo de que toda =~
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cidn aliconcepto esti desprovista de manejos légicos tradicionales ¥ que

someterno a andlisis seguimos en el horizonte de la totalidad real.
b) Devenir del Concepto-La Ciencia.

87. En este lugar habremos de referirnos Ginicamente al comportar
nto cientifico del. concepto, y para ello nos es indispensabel comenzar -
esclarecer algunos supuestos que impomen especifididad a la ciencia pos
ada por Hegel. EL primero de dichos supuestos estriba en arrancar del -
cepto plenamente constituido y tomarlo tal como es en si mismé en su for
simple y racional. Debemos dejar de lado, pues, la consideracidén de su
stencia como resultado, esto es, poner entre paréntesis aquel proceso fe
-enoldgico precedente del cual ha emanado ey conceptc y por el cual la ra
nalidad de lo real ha conquistado su completa certeza de si al surgir co
concepto. El punto de~partida rropiamente cientifico supone la solucidén
itiva de ese trayecto fenomenolégico, mismo que contemplado desde la al-
a de esta nueva 6pt;ca’viene a ser el proceso formativo del concepto. -
e, por tanto, apela .a aquél como a su origen. Pero una vez que nos ins-
amos en.eI terreno dé la ciencia es menester que prescindamos de toda re
encia a tal gestacién, pues aqui el concepto ya no es resultado sino , -
necipio. Asi, el requisito primordial de la ciencia se cifra en la apari
n del:concepto en tanto que tal, es decir en su determinacidn simple y -.
su coqfigpracién racional debidamente cumplida, Por otra parte, tenemos
tomar nota del proceder peculiar de:la ciencia a. efecto de no vernos -
ig@doé a reiterar su aclaracién en cada caso. Seme jante proceder es el
pio del pensamiento racional. La ciencia no buscsrd otra cosa que lle-
a cabo la exposicién.bistemética-de la racionalidad inherenté del con-
to; se trata, pues, de extraer esta racionalidad y examinarla por si. mis
proceder a un recuento de sus formas y llegar a palpar la coherencia -
taria de las mismas. Dicho de otro modo, la ciencia se entrega a la ta-

de instaurar el sistema de la razén, habida cuenta de que la realidad -
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-7enido concepto. ngfgglidad en su totalidad ha llegado al momento en
-2 presenta como totalidad racional (el concepto); la ciencia toma por'

> a esta racionalidad vista en si misma -vale decir, puesta en su for-

cional-, colocando al margen las manifestaciones singulares y circuns--

ales que la misma adquiere en el acaecer real. Bien puede opinarse .=
-l objeto es abstracto porque no tiene otra jurisdiccién ni otro ele-
que no sea el del pensamiento conceptual o légico; es la razén puesta
y para si, estudiada sélo de acuerdo con su forma. Y en efecto, esta
.nte un objeto abstracto, pero un abstracto cientifico, que difiere de
straccién subjetiva repetidamente impugnada, por cuanto ha sido un re-
do del devenir de la totalidad real. Al ocuparmos cientificamente de
forma racional estamos ubicados de hecho en la verdad de la totalidad
El terreno del pensamiento, tnico terreno propicio para la construc-
dél sistema cientifico es em si mismo concreto en virtud de que es pem
nto de lo real. "El pensamiento no es nada vacidé, abstracto, sino que
terminante y precisamente determinante en si mismo; o el pensamiento -
encialmente concreto. A este pensamiento concreto lo 1llamamos.concep-
El pensamiento tiene que ser concreto en si, o tan pronto como el pen-
mto es filoséfico, es concreto en si? (103). ILa abstraccién en que -
leve la ciencia es una abstraccién procedente, pues lo que en-€lla en-
‘amos es la miltiple riqueza de lo real llevada a su simplicidad, lo -
mismo enfocado en su forma racional, de modo que es la forma racional
:ontenido, el concepto de lo real. Por lo demids, la validez de esta -
‘accidn cientifica se corrobora por el Pecho de gue su condicién no es
rmalidad estatica sélo susceptible de tratamiento mecdnico y exterior
3 determinaciones, sino el desarrollo de¢ la racionalidad a partir de su.

sidad interna. La racionalidad de lo real devenida concepto y elevada
—

sbito .de la ciencia es la razdn universal que se despliega en si misma

esta suerte demuestra su legitima factura, la de ser concepto de lo -
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o realidad puesta como concepto en la perspectiva de la ciencia. "EL -
ipto es un saber verdadero, no el pensamiento como puro universal; ade-
11 concepto es el pensamiento, el pénsamiento en su vitalidad y activi-
o en tanto que se da un contenido a si mismo (4..) Concepto. en el pen
:nto, el cual ha devenido activo, puede determinarse, a crear, produ-
tampoco es mera forma para un contenido, sino que se forma a gi mismo,
1 a si mismo un contenido y se determina la forma" (104). En resumen,
1ede estimar que el objeto de la ciencia, el concepto, es abstracto por
:s la racionalidad de lo real desligada del acontecer simgukar e inmedia
» real, pero en si mismo es concretg merced al propio hecho de ser ra-
dlidad de lo real o lo real expuesto en su racionaliddd. La prueba de
sorrespondencia la encontramos en el desarrollo que experimenta ypor si

» el concepto instalado ya en la esfera de la ciencia.

88. El desarrollo del concepto se origina en la. entrafia misma de
la su simplicidad que ya le conocemos. La identidad de la cual és re-
) esta fimplicidad se debia a la unidad esencial de lo adverso o a la -
‘acién de la diversidad. Pero el sentido dialéctico de esa superacién
.ste en que la identidad adquirida incluye a su opuesto, la diferencia,
: 86lo es identidad de lo diverso. Asi, la identidad verdadera o con-
+ es identidad de la identidad y de la diferencia; universalidad y par-
aridad en su mediacidén, o mejor, el despliegue de la. totalidad en sus
itos -despliegue que es produccidén de la totalidad misma por la media-
de sus momentos-. Esta identidad que se media con la diferencia y se
1 simple eén su mediacién, es la que atafie al concepto, y por ella es ac_
en si mismo. La diferencia que nace y conlleva en &) mismo eguivale -
:spliegue de las determinaciones que forman su contenido, las cuales al

de la ciencia figuran como determinaciones del concepto y conce}toa -
'‘minados. Ta identidad muestra la diversidad que tiene por contenido Y

:1 concepto procede a su propio desarrollo. "Por consiguiente la iden-
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ad en si misma, es absoluta no-identidad. Pero es también, por lo con-
*io, la determinacién de la identidad. En efectoi somo reflexién en si,
oone como su propié no-ser; es el todo, pero, como reflexidn se pone co-
su propio momento, como un sér puesto de donde ella es retorno em si"
5)e
El concepto colocado én la perspectiva de la ciencia deberd mos-
> el movimierito de los momentos conceptuales que integran su contenido -
sreto. La dialéctica que antes puso de manifiesto el proceso fenomeholé
> ‘ahora encontrard una nueva confirmacién, pero en este caso ocurriré en
forma légica propia de la ciencia. Seguidamente debemos llegar al andli
de esa forma ldogica en gue se expresa el movimiento del concepto, a sa-
, el juicio.
~EL Juicio es la forma.légica que asume e%ﬁgespliegue de las dife-
zias del concepto. Cgﬁe insistir, empero, en ‘gue es la forma puesto por
concepto mismo. Por decirlo asi, uno y otro poseen la misma externsidén e
snsidad. ELl juicio es.el propio concepto que se ‘expone a si mismo en zw
diferencias. Sujeto y predicado se presentan como contrapuestos y dis-
tos; el primero mantiene enlace con el segundo, pues en principio el jui
se define como relacién de dos cornceptos. Sin embargo, el enlace mismq,
directo 'y necesario que pieda ser, revela la diferencia que afecta a i.-
términoé, ya que sélo por ser diferentes éstos son phsceptibles de enla
Da mediacién de los conceptos determinados constituye la reflexidn que
concepto practica sobre si mismo para mantenerse: en su contenido y asi -
odeterminarse a si mismo. La simplicidad que le caracterizaba al princi
de su saber cientifiéo cede el paso-a la forma de la diferencia mediada,
es una especie de descomposici§n o desdoblamiento del concepto. Los =
mponentes™ que ahora se ponen a la vista se distingues mediante la rela-
a dél juicio. Su desempefio como sujeto o predicado representa la manera

que el concepto indica la diferencia de’ sus determinacionmes. "EL juicio
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eterminacién del concepto, puesia en el concepto mismo. Las determina-
es del concepto, o sea -lo que es lo mismo, como se ha mostrado-, los =
eptos determinados, han sido ya considerados por si (...) sin embargo,
oncepto es él mismo este abstraer; él ponerse una frente a la otra sus

rminaciones constituye su propio determinarse.. EL juicio representa es

onerse los conceptos determinados por medio del concepto mismo" (106).:
espliegue del contenido en la forma del Juiecio no debe induc¢ir a pensar-:.
es un despliegue puramente formal a cargo de diferencias hipotééicaé -
suelen recaer en una unidad inconmevible. -Los conceptos determinados -
tos en el juicio estédn muy lejos de tenmer una diferencia sélo nominal.
todo, ellos se distinguen con referencia a la cualidad: el sujeto se -
e en centro de gravedad de la relacién; el predicado por el conmtrario,
ce tomar el papel de atributo o determinacién dependiente; uno halla la;

bilidad de existencia en el otro, mientras gue éste da la impresidn de

istir en si mismo 'a manera de fundamento absoluto. No obstante, esa im%
ién se echa por tierra en seguida, pues -salta a la vista que el sujeto |
ujeto de algo, es sujeto a instancias de un rredicado, bajo pena de li--*
rse a la calidad de término abstracto y entonces. quedar impedido para -
elemento del juicio. La dependencia éue él ejerce sobre el predicado -
imulténea con la dependencia que por su parte padece a manos de dicho -
lemento. Las funciones de terminado y determinante se invierten. Asi

en algunos casos nos topamos con la capacidad del sujeto para ser tal
iecto de varios predicados, también llegamos a constatar la posibilidad
predicado de corresponder a diversos sujetos, por lo que se convierte --
mnto de referencia entre ellos.

DPe cualquier manera, la mediacidn que aqu{ se verifica ‘esta con-

:ada entre dos conceptos determinados que difieren en condicidn, aunque
puestos puedan intercambiarge: un singular que incide en un universal y
mestra perteneciente a él, y un universal que es tal univeral gracias -

jingular que integra su contenido. La dependencia reciproca, que es el
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idero fundamento de ;a relacidén, no es mds que la unidad mediada por la
‘encia. EL juicio equivale a la autodeterminacidén del concepto precisa

porque en él adquieren relieve las dos determinaciones esenciales del
jpto: la unidad y la diferencia, pero estédn presentes de modo tal que -
mpletan y suponen mutuamente. La diferencia del sujeto y el predicado
rpide sino que propicia el traspaso de uno en otro. De ahi que el jui-
icoja por finalidad la de hacer constar el contenido -concreto del conec
1$ saca a luz la diferencia que entrafia la identidad del mismo, y a la
ia constancia implicita de que las determinaciones diferentes arrancan
minan en la unidad, amén de que son diferentes sblo -dentro de la rela-
unitaria que las sostiene. "Este significado del juicio-tiene que ser
.derado como su sentido objetivo, y al mismo tiempo como la verdad de -
‘'ormas anteriores del traspaso. Lo existente surge de su- fundamento en
néreno y perece; el accidente manifiesta la riqueza de la sustancia, =~
iomo su poderio; en el ser hay traspaso a un otro, en la esencia hay -
cer en un otro, por cuyo medio se manifiesta la relacién necesaria
Poner la diferencia y aludir a su mediacién son, por tanto, el come

ldgico del juicio.

89. Toda vez que se caracteriza por este pone en evidencia lo di
«fe, el juicio merece ser comsiderado opuesto al concepto, si se toma -
.enta que la forma propia de éste es la simplicidad. El despliegue de
meva figura, si efectivamente es una autodeterminacién, implica la can
idn de la figura vigente; puesto que es en la medida en.que asi ocurre
1 contenido, aun en este horizonte de la ciencia, cumple con la necesji
€ su desarrollo y-enriquecimiento. La diferencia involucrada en el -
0 es la negacidn de la simplicidad del concepto. Desde luego, lo que
niega ha sido engendrado por lo negado, y en consecuencia es neéacién
te en si mismo. k1 juicio, empero, no es el destino definitivo del -

der cientifico, sino sdlo su segundo momento. La negatividad de que -
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resa la unidad y por.la cual lo idéntico se niega a si mismo por medio
a diferencia, reaparece en el seno de la'diferencia instaurada, de modo
la diferencia se supera a si miswa a través de la unidad. EL traspaso
concepto en juitio es secundado por él trspaso del juicio en silogismo.
na negacién de la negacién que tiene el valor-del resultado positivo, :
oncreto que ha recuperado el contenido que anteriormente se distingiia
‘colocaba a si mismo como exterior. Sin embargo, si ‘el silogismo viene
r négacién de la negacidn, hay que sefialar en primera instancia que su
mpefio no consiste iunicamente en superar la' forma del juicio o de la di-
ncia mediada para restablecer la forma inicial del concepto, puesto que
:15¢ caso no tendriamos en el silogismo una superacidén y un desarrollo -
laderos sino tan sdlo la concertacidén de una relacién cerrada y falsamen
nfinita -esto es, un ciclo eterno que repite sus momentos y su conteni-
La negacidén de la negacidn que se lleva a efécto con el silogismo
‘ce su funcidn negativa sobre los dos momentos precedentes por igual, -~
lo cual equivale ; una superacién y un momento culminante en el proceso
a ciencia. Por una parte, el silogismo proviene del propio movimiento
concepto y del juicio, es el resultado ldgicamente necesario a que és-.
apuntan y en el que ambos guedan incorporados como determinaciones de -
.enido pertenecientes a la figura mis desarrollada del saber. Por otra
e, decimos que el silogismo aporta el resultado mis positivo en razén &
we en &l logra cumplida realizacidén la unidad de la unidad y la diferen
que desde el principio se¢ nos ofrecidé como la condicidén esencial del -
epto y como la verdad de la ciencia. El primer momento de ésta quedd -
jonificado por el concepto simple, cuya identidad; aun siendo identidad
o diverso, se hacia definir a través de la unidad simple; el juicio, en
to determinacién del concepto, se instalaba en el lado de la diferencis,
‘wdo.que la unidad tomaba la.posicidn de exterioridad. En cambio, en el

gismo esta unidad y esta diferencia suprimen su relacidén excluyente
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;pasan -su alteridad) y arriban a su unidad. superior, a la totalidad con
| que solicita a ambas con idéntica necesidad. Asi, el silogiSmo es la
d del concepto y el juicio, y también, contemplado desde otra vertien~
11 desarrollo, es la plena determinacién y realizacidén del concepto en
lbito de la ciencia. "El silogismo ha resuelto algo asi como la recong
1ién del concepto en el juicio, y por eso como la unidad y verdad de am
El concepto como tal tiene sus momentos coro eliminados en la unidad;
juicio esta 'unidad es algo intrinseco, o, lo que es lo mismo, un ex-
jeco, y los momentos estén, si, relacionados, pero estdn puestos como =~
'mos independientes. En el silogismo las determinaciones del concepto
1 coro los extremos del juicio, y al mismo tiempor estd puesta la uni-

sdeterminada de ellos" (108).

90. El silogismo es, pues, el despliegue completo del concepto -
> Que es nés importante aun, representa la racionalidad del concepto
3. Sabemos que el saber se convierte en ciencia cuando en él.se pone -
:lieve la necesidad racional inmanente del objeto. En esté caso nues~
sbjeto es el concepto mismo, que al instalarse en la persyectiva de la
:ia debia hacer surgir de si mismo, de su contenido, la necesidad de su
rollo hasta conquistar su exposicidén satisfactoria como totalidad con-
2. Igualmente tememos por cierto que el Hespliegue de la necesidad ra-
1l que llega a erigirse en totalidad concreta es lo cientificamente ver
~0, pues de ese modo es un en si que se sostiene a si mismo y que, por
2sta totalidad autosuficiente (librada ya del traspaso a.-ua otro porque
lene a toda alteridad posible), es también para si. La.necesidad racig
leviene libertad de la totalidad racional: EL silogismo es el resulta-
>sitivo del saber cientifico porque en él tiene verificativo la comple-
«xposicién de la necesidad racional que anima al desarrollo del caﬁcepto
él dicha racionalidad se revela como totalidad en si y para si, como -

erdadero. "Por lo tanto el silogismo es el concepto totalmente puesto;
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onsiguiente es lo racional (...) en la razén, los conceptos determina-
stén puestos en su totalidad y unidad. Por consiguiente no sélo el &i
mo es lo racional, sino que todo lo racional es un silogismo™ (109).

convalida la afirmacién hecha en el sertido de que la ciencia es el sa

acional de la propia totalidad raciomal o del concepto.

91. Si atendemos a la estructura ldgica del silogismo, integrada
res elementos de los cuales dos son extremos ¥ uno término medio, po-
os suponer que en &l solamente se encuentra ratificada la diferencia y
terioridad que el juicio impone sobre la unidad simple del concepto.
sicién de los extremos indica por si-misma la separacién de los térmi-
iorrespondientes; mismos que se disponen para su_relaéiég justamente -
e se hallan contrapuestos. Por lo que tcca al término medio, en el -
se lleva a cabo la mediacidn de lo distinto, debe notarse que es un <
T elemento, o sea, sdlo un elemento del silogismo y no el silogismo en
vtalidad. Por tanto, la unidad que ese término representa es unilates:.
la unidad frente a la diferencia, o en todo caso, unidad exterior que
tiia  entre dos términos indiferentes respecto de su mediacién. Cada fi
légica del silogismo, -independientemente de la estensién que posean :-
;érminos respectivos, presenta esta misma desigualdad y exterioridad.
:mbargo, es un error y un vicio heredado del tradicional formalismo lé-
el examinar al silogismo mediante la especificacién de sus formas y no
>do del contenido sin proponerse asistir a la necesidad interna qué le
13 las varias formas del silogismo nxzcen del movimiento que realiza el
2nido, de suerte que existe unidad entre todas ellas. EL desarrolleo -
sontenido implica el traspaso de una forma en otra, por lo cual ninguna
1las se explica por si misma ni puede acreditarse como la mis idénea.pa
i contenido devenido. La pretencién de otorgarles valor légico a’cada
sor seéparado y hacerlas independientes del contenido sélo conduce al

alismo abstracto del entendimiento y a la pérdida de su sentido verdade
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El silogismo propio de la ciencia es la unidad de todas las formas si-
stices y su reciproco traspaso. Siendo ello asi, el silogismo cierta-
e consigue suprimir la unilateralidad de la unidad y la diferencia a
antes aludiamos. EL contenido pasa a ocupar el sitio de los tres térmi
Los extremos de una forma se convierten en término medio de otra, al
-po que el término medio llega a figurar como extremo. 4si, la unidad -
se obtiene no es aquella que parecia sobrepuesta y afiadoda como determi
6n unilateral al lado de la diferencia. Da unidad del silogismo es ‘el
ltado al cue llega la mediacién de los términos diferentes; es unidad -
adera por cuanto que ha surgido de la diferencia y es la verdad de és-
Identidad en si y para si que ya no tropieza con los limites de un ser
hAdemés, -concluye Hegel-, con respecto @ las determinaciones singus:.
s de forma se ha mostrade que en este conjunto de los silogismos forma-
cada una de ellas vino a ocupar la posicién del término medio. Este -
o estaba determinado de modo inmediato como la particularidad; después,
smedio de un movimiento dialéctico, se determiné como individualidad y -
ersalidad (...) EL resultado puramente negativo consiste en el apartar
e las determinaciones cualitativas formales (...) Pero lo que se haga
ente en verdad, es el resultado positivo, esto es, que la mediacidn no
erifica por medio de una determinacién de forma singular cualitativa, -
por medio de la identidad concreta de ellas" (110). La identidad que
ntramos en el nivel del silogismo es la totalidad racional o el conteni
ohdre?o del concerto, la expresidn cientifica no es equivalente a la ex
ién puramente formal, pues la racionalidad de que se hace portadora es
onalidad del contenido del concepto; las determinaciones formales han -
do mediarse entre si precisamente porgue son formas provenientes de un
o contenido y tiemen sentido s6lo con referencia a él. Por ese motivo,

iencia de la Ldgica es el saber de la totalidad racional, saber de lo -

reto, y no una nueva versién de las formas del intelecto abstracto.

lo demds, la identidad con la que concluye el desarrollo del silogismo
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ifica la recuperacidén de aquella simplicidad que lucia el concepto en -
omento inicial; pero ahora se trata dé una simplicidad mediada con lo -
rso y establecida 'a partir del despliegue.del contenido miltiple. Las

rminaciones diferentes desembocan, por la necesidad de su mediacidén, en

dentidad. Esta es, pues, lo diverso devenido -identidad.

¢) Lo absoluto:

92. Para seguir adelante precisamos de traer a cuentas un se?alg
to hecho al comienzo del apartado anterior. Ahi hablamos de¢ la abstrac
tipica del saber cientifico; se debia a que la ciencia se ocupa de la
1a légica de la totalidad racional, o, si podemos expresarlo asi, de la
1a racional de la razén. .Cierto que este n@vel abstracto en (ue se sie
la ciencia, amén de necesario, se legitima por cuanto ha sido producto
‘propio proceso real -histérico y fenmomenolégico- y porque esa forma ra-
1al abstraida es-en todo momento forma de la realidad. En el trapscurso
proceso cientifico apuntado hasta.ahora hemos asistido al progreso de -
1 forma racional de la razdén, es decir, del concepto, y dejamos de lado
i fealidad’actuante, en donde la forma racional se resuelve en un aconte
determinado. La siguiente esfe;a de la ciencia, por cierto la mis ele-
1 de todas, es aquella en la que, segin promete Hegel, la abstraccién de
etapas anteriores serd .suprimida. EL nivel de la razén tedrica, carac-
{stico de la ciencia, se tendrd que unir con el de la razén préctica, es
as..histéricgt. Paradogicamente, por lo que toca a su denominacidn, esté
la esfera de la idea. Asi como ‘el concepto y el juicio encontraron su -
lad en el silogismo, de igual manera el silogismo y la identidad concre-
del concepto habrdn de verse confirmados en su verdad en la idea. Pero

1" cuenta con contenido, que al guedar unido con el desarrollo completo
sonvertird en lo absoluto, Sin embargo, aiites de proceder a la conside-
ién de dicha unidad, debemos conceder atencidn al significado con que He

acoge el nuevo término.
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Como frecuentemente ocurre con las nociones scufiadas por Hegel, -
ja acusa dos acepciones opuestas. For un lado, la encontramos enun-:
> a la identidad para si de la totalidad, la unidad realizada que ya. -
apropiado de toda alteridad y que por ende permanece en su infinita -

-2cidn. En cambio, por otro lado la tenemos aludiendo a las determina-
3 superadas, a lo particular que en cuanto afectado por su diferencia
-prime .en la mediacién del todo, o también a lo inmediato sensible gue
=arece empujado por su esencial inquietud. "Asi como anteriormente el
sipio, lo universal ha sido llamado lo ideal, y aun mis, tiene que ser
do ideal el concepto, la idea, el espiritu, y asi como que luego las -
gensibles individuales se hallan como ideales, vale decir como elimi-
, en el principio, en el concepto y aun mds en el espiritu, de igual -
-hay que hacer observar previemente en esto la misma duplicidad que se
strado en-el infinito; vale decir que una vez.lo ideal es lo concreto,
istente de verdad, y otra vez al contrario sus momentos son igualmente
eal, lo eliminado en &1 ..." (111). Con todo; en ningin caso nos es-
rmitido confinar la idea al terreno de las funciones psicolégicas, co-
mpoco en general dejarla en manos de la subjetividad individual cual -
tratara de una propiedad mental de la misma. Ademis, pese a la oposi
que suéieren a primera vista, las dos acepciones apuntadas dlégan. a:.’=
ar su sentido coincidente y complementario. Hegel advierte seguidamen
ie la idealidad de los momentos o determinaciones eliminadas debe dis-
iirse de aquello en lo cual ellas se eliminan y que representa lo real.
de ser asi, la idealidad sélo seria un momento del todo, y por cierto
mento particular que ha sido suprimido frente a la unidad o lo real.
‘al aparece contrapuesto a la idea. No obstante, lo real mismo, que -
.derado como el todo resulta ser ese aquello en donde se eliminan-las -
‘minaciones liltimamente llamadas ideales, es por su parte la propia -

"Pero de este modo lo ideal vuelve a ser uno de los momentos y lo -
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el otro, pero la idealidad consiste en esto: que ambas determinaciones
de igual menera solo para uno, y valen.sdlo para uno, la cual inica
tidad es por lo tanmto indistintamente realidad" (112). Podemos afir-
jJue tenemos una solo idealidad que comprende dos aspectos consecuente-
: relacionados; uno negativo, que atafie a lo particular y finito, a la
racion la unilateralidad en lo concreté. Es lo ideal que se disuelve -
lo real. En seguida estd la idealidad positiva, la. totalidad concreta
si que es lo real en sentido radical, es el todo que estd puesto en -
ismo, es decir, ya no referido a un otro ni- descompuesto en sus determi
>nes particualares, sino lo uno concebido como tal. ".. en este senti-
La autogonciencia, el espiritu, Dios, son lo ideal, como infinita refe-
ia puramente a si" (113). Como es evidenté, la primera nocién desembo
1 la segunda, y sera ésta la que hegel habré de emplear preferentemente
suparse del estrato mﬁé elevado de la ciencia. La idea constituye la -
jacidén del sistema), por lo que una comprensién adecuada de éste requie-

sner en claro la naturaleza de aquélla.

93. -Para proceder a este esclarecimiento. es pertinente .empezar -
asociar la idea con lo incondicionado. Apelar a:lo carente de condicig
significa acudir a lo que ya ha recuperado a toda la serie de momentos
scurridos y colocar el resultado en-la forma de su mds desarrollada ob-
vidad. To que se ha puesto de manifiesto de modo cqnstante a lo largo
porceso emprendido es la fuerza negativa o la negatividad inmenente de
eal: todo lo que estd puesto en la existencia deviene, el fruto de una
racién se entrega a la vez a su destino del-ser‘superado tan pronto co-
i1, desarrollo: de su.coitenido logra rebasar el #ltimo gradé. Esa negati
d que nos obliga a decir que toufdo deviene encierra en si misma una posi
dad no menos determinante y total, a saber, la afirmacidén del devenir -
o; el devenir de todo ente, la actividad que le lleva del ser al no ser,

e que comprenderse desde este angulo superior, pues si nos contentdra-
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ion asistir escuetamente al incesante trédnsito de lo finito no podria-
witar el quedar atrapados en.el vacié o en una captacién inconsistente
éril de la realidad. La negatividad que afecta lo finito comporta la
lacién de la negatividad, en cada nievo -ente que deviene estamos en la
unidad de ver confirmado el devenir. La racionalidad de lo real tan-
reces mencionada no estriba en otra cosa que en la afirmacién de la ne-
idad -que viene a ser idéntica a la negatividad de la afirmacién-; lo
dicionado sélo puede corresponder a la razén en virtud de que es la ne
vidad afirmada en si y para s{ misma, o lo Gue es igual, la actividad -
» real aprehendida en la unicidad de su totalidad; en una palabra, la -
idad.

Lo racional es incondicionado merceéd a que equivale. a toda condi-
la multiplicidad de momentos y determinaciones que devienen, no obs-.
las diferencias que tes hacen éspecificos, acusan una misma y énica -

cién, el devenir, que es la razén del ser de todo lo devenido. Asi, -
26n es lo mismo que la idea o es vista en su idealidad cuando. se reco-
a si misma como lo tdnico, la condicién de todo lo condicionado. "-En
sentido lo racional es la idea- ella es lo incondicionado, ya que tie-
wmdiciones séla aquello que se refiere esencialmente a una objetividad;
no a una objetividad determinada por é1 mismo, sino tal, que esté toda
‘rente a él bajo la forma de la indiferencia‘y la exterioridad,.como la
el fin extrinseco" (114). También cabria decir que la idealidad de
20n se encuentra en su infinitud, recordando que lo infinitd'no es al-
entidad separada de lo finito sino la verdad de él, el para si de ese
que se niega y traspasa. Es innecesario a estas alturas insistir en
cho de que lo incondicionado, aun concebido en la unicidad que le es -
.a como totalidad, abriga a todo lo condicionado, o mejor, es lo incon=
mnado.sélo en atencidédn a que se revela como el fundamento permanente de

indado, de suerte que lo efectivamente incondicionado constituye la uhi_
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esencial de la condicién y lo'condicionado. La-racionalidad es incondi
tada y por ende es la idea’en cuanto adquiere la forma de totalidad que

te los dos lados mécesarios -la condicidén y lo condicionado-.

9%. Lo que en seguida nos interesa observar es la relacién exis-
;e ‘entre el concepto, Wltimo estadio de la ciencia examinado hasta ahora,
. idea. Desde luego, podemos sostener .en primera instancia que la ;dea
stituye el momento #As desarrollado en el cual nos encontramos al concep
nstalado en su verdad. Tal como ha quedado definido, el concepto, la -
.onalidad de lo real, es lo verdadero; lo que es en si y para si en tan-
jue ha superado toda exterioridad o mediacidn externa para revelarse co-
:1 niicleo de cualyuier mediacién determinada. Si a continuacidén declara
que la idea es la verdad del concepto -o lo que es lo mismo, la verdad
.0 verdadero-, eso obedece a que en ella el coiicepto se pone y se sabe a
fsmo como lo verdadero; la idea es el cumplimiento del saber para si -
conviene al concepto. Se trata de saber resultante del ppoceso cient{-
)y lq cual descarta la posibilidad de que su vigencia se limite al plano
.0 meramente subjetivo e interior a la manera de :una inspiracidn mistica
2 valor esté a expensas de la afinidad que los individuos experimenten -
ella.
Pero asimsimo, €l saber de la ciencia no puede llegar al cumpli-
ato satisfactorio si se le piensa como elemento teorético o contemplati
La- abstraccidén en que se han desenvuelto los momentos anteriores ree i
ire ser también superada en la etapa culminante de la ciencia,ipues sbla
;e asi ésta llegard a realizarse ¥ a ser por lo tanto verdadera. En la
a, el concepto que apérecia esclarecido tan sdlo para el pensamiento se
stra en.su unidad ontoldégica originaria don la realidad. EL concepto ha
> generaao por la realidad; de ahi que la realidad admita ser con su con
;0. La radicalidad. de esta unidad .originaria se advierte en la circuns-

sia de que concepto y realidad son expresiones con significado univoco.
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mfirmacién de la ciencia no se lleva a efecto por parte de la delibera
teorética abstracta sino en la realidad concreta, es decir, histérica
ctica en sentido también ontolégico. La idea.es, pues, la unidad del
pto y la realidad. Debemos reiterar que se trata de la unidad origina
que ahora se hdlla desarrollada y confirmada para si misma, no una fi-
ad postulada por una subjetividad abstracta ni la precencia trascenden
un principio teolégico: "Pe}o, dado que hemos logrado el resultado -
e la idea es la unidad del concepto y la objetividad, es decir, lo ver
o, no pueﬁe considerarsela sdlo como una meta, a la que hay que acer-
, pero que quede en si misma siempre como una especie de més alld; mas
hay que considerar que todo lo real existe mientras tiene en sf la -
y la expresa. EL objeto, el universo objetivo y subjetivo en general,
lo tienemen que ser congruentes con la idea, sino que son ellos mismos
-ngruencia.entre el concepto y la realidad" (115).
Estamos en condiciones de rechazar la interpretacién metafisica -
idea. pues la afirmacidén de que el concepto o la racionalidad no tie-
ro origen y sentido que la realidad trae por consecuencia que sdélo hay
aciomalidad de lo real. La idea es, en suma la identidad de la reali-
onsigo misma y la refutacién de su presunta dependencia en favor de al
entidad marginal. Hegel consiguié por esta via dar por terminado el -
smo ontolééico‘cuya prolongada longevidad habia abarcado de hecho a la

ria completa del pensamiento filoséfico.

95. Esto diltimo es algo mds que un simple dato significativo pa-
historiografia de la cultura. La historia de la filosofia es la his-
del espiritu concreto de los pueblos. EL espiritu, al que ya sabemos

la racionalidad de lo real devenida autoconsciente, tiene en la filosgi
1 pensamiento de si, de modo que el tramscurso y resultado de ésﬁe -
ituyen un fiel indicador del proceso que la identidad de lo real ha se

para transformarse en idea -identidad sabedera de si misma. ElL pen-
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iloséfico incluido en el espiritu equivale a la.subjetividad o autocon
ia de la racionalidad total que se pone frente a la objetividad o el -
de la misma. EL-coreolario de ese pensar es la ciencia, donde esta -
3idén queda superada o llevada al mis elevado: grado de su desarrollo: -
losidén de su unidad originaria. Asi como en el -proceso fenemenoldgico
jeto y el objeto devinieron espiritu al remontarse a su unidad, en la
ia, que es el saber verdadero de dichO'procgso,;la subjetividad y la -
ividad -esto es el pensar y el ser, el~concept6 Y la realidad- devie-
dea cuando son el para si y.el en si de la realidad en su totalidad.
embargo -explica Hegel-, la idea no tiene sdlo el sentido mis univer-
el verdadero ser, de la unidad de concepto y realidad, sino también el
do més determinado de concepto subjetivo y'de objetividad. El concep-
mo tal es, en realidad, .61 mismo y+a la identidag de si mismo con la -
dad; en efecto, la gxﬁresién irdeterminada "realidad" no significa -en
al nada mis que el ser .determinado. Pero estd, lo tiene el concepto -
particularidad e individualidad. Ademés, la objetividad es igualmen-
concepto que, -al salir de su determinacién, ha coincidido consigo mis
la identidad y es concepto total" (116).
yAfirmar que la idea es el concepto total quiere decir que la ra-
lidad de lo real o la realidad racional es el todo, la totalidad con-
puesta como tal. Con el advenimiento de la idea se pone al alcance -
estra vista de la manera mis expresa posible una tesis que permanece -
supuesto .y base sustentante de la concepcidn hegeliana en su conjunto.
a nos habremos de dedicar en la iltima parte dé este trabajo; por aho-
suficiente con indiear las implicaciones de su discusién y hacer céng
fu ‘permanencia, aunque esto segundo lo hemos venido haciendo desde el &
mzo: la.identidad ontoldgica de razén y realidad. Que semejante iden=-
{ sea lo verdadero equivale a negar radicalmente toda realidad fuera o

>endiente de la razdém, o como también valdria decir, equivale a conde-
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la realidad a no ser sino racional; pero a la vez conlleva la conse-
.a de que no.hay mas racionalidad que la realidad. Esta racicnalidad
‘ada como concepto en el dmbito de la ciencia posee sentido legitimo -
:n la medida en que desemboca en la idea y se muestra como 1o que efec
:nte es, la identidad de la realidad consigo misma. Sobre la base. de
*esultado concluyente, Hegel tiene derecho de asegurar que la realidad
concepto o la razdém, y que la idea es un momento culminante por cuan-
2 en él estd totalidad racional se llega a saber a si misma en su iden

"ambién esto constituye el sentido concreto de.lo que més arriba -
o designado abstractamente como la unidad de forma y contenido; por-
2 forPa, en su mis concreta significacién, es la razén qomo~conocimie2
2 concibe y el contenido es la razén como esencia sustancial de la rea

ética, asi como de la natural; la identidad consciente de.forma y con

> constituye la Idea filoséfica" (117).

96. La totalidad no se da en la idea sino gue es la idea; lo que
amente ocurre "en" la idea es la superacién de.las determinaciones, la
1cidén de las diferencias y de su correspondiente mediacién. Debemos -

ﬁiesente, empero, que la negacidén de mediacion en modo alguno es eqii
le.con la clausura de la actividad y el arribo a un ser inmévil; por -
atrario, constituye la incorporacién de la reflexidén al ser y el momen
su igualdad, momento que deja atris el desdoblamiento en que ser y re
én se hacian presentes uno al otro y establecian relaciones reciproca-

determinantes. La idea implica la supresidn del ser y:la reflexidn -
nto que determinaciones separadas -aunque mutuamente medidos< de la to
ad, conjuntamente con el poner a la totalidad como lo idéntico. En -
irtud, Hegel afirma que la idea es lo absoluto. Pero es preciso averi
de inmediato la connotacidén con que debemos asumir a este nuevo ;érmi-
De una parte, a juzgar por lo recién explicado, lo absoluto consiste -

negativo, aquella actividad por lo cual la totalidad niega las deter-
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siones particulares que integran su contenido y éste se eleva a su iden
=l. Pero por otra parte, el correlato de .dicho aspecto negativo es la -
=nacién de la unidad del todo consigo mismo, unidad llevada a 'su expre-
simple, es decir, enfocada .en su simple referencia a si misma. '"La
e, genuina identidad de lo absoluto es indeterminada, o mis bien se ha
-=Llto en ella toda determinacién de la esencia y la existencia, o sea u=
-ser en general, tanto como de lg reéflexidn. Por lo-tanto el determinar
<5 lo absoluto, resulta negativo, y lo absoluto mismo aparece sblo ¢omo
=gacién de todos los predicados y como el vacio" (118). La definicién
stenemos a la mano acerca de lo absoluto recuerda muy puntualmente la -
»n su oportunidad recogimos a propdsito del infinito. Pudimos apreciar
4o infinito estd en lo finito ¥y no subsiste fuera de €1, a la vez que -
{.misno-és la negacién.de lo finito. Ambas determinaciones coinciden -
L hecho ‘'de que lo finito es lo infinito gracias a la infinita actividad
2 perecer. Y es que lo absoluto es el verdadero infinito que se confir
.si mismo en la identidad .de su ,contenido. Esta simplicidad que se com
lwnskativémente;respeéto de lo determinado, como ya dijimos, se da a la
de un‘perfil positivo de lo absoluto, es decir, la:fqrma absoluta de la
tidad:.aguell& identidad que no se conforma con detemer la mirada en el
+rsal puro para la conservacién del cual no duda en sacrificar lo parti.
ry 8ino que lleva el desarrollo hasta el punto en que cada una de las -
'minaciones revelan y constituyen en si al todo, al tiempo que la uni-
alidad conlleva la particularidad superada. La idea, lo absoluto de la
tidad~real._es la forma que posee su prqpio contenido, motivo por el (=
#n: tal idea ha desaparecido la idealidad de las determinaciones media-
4 la identidad vacia., "ha identidad de lo absoluto, es asi, la identi-
absoluta, puesto que cada una de las partes de élL es.ella misma el to-
> sea cada determinacién es'la totalidad. Vale decir, que la determina
en generél se ha convertido en una apariencia transparente en absolu-

una diferencia que en su ser-puesta ha desaparecido" (119). Por iden-
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absoluta debemos, pues, entender la identidad del contenido y de la

de la realidad y del concepto.

97. EL concepto y la realidad que consuman semejante identidad

—

seder a la idea son cada uno por su parte esa misma identidad: en el

pto. tenemos a la forma racional de ella, mientras que .en la realidad
illa el contenido concreto de la identidad. Pero es en el nivel de la
donde se hace ver&adgramente patente la identidad absoluta, ‘cuya-carac
tica distintiva radica en no acudir mas al desaoblamiento .de forma-y -
fnido, su forma simple es la simple actividad de lo concreto,'del todo.
si. Es asi como en el nivel de la idea el concepto se libra de la uni
alidad que aun parecia acosarle en su cdnforgacién cientifica; la abs-
ién de su forma légica es remontadd por él mismo al momento en que se
diesta expresamente como racionalidad del devenir real y desecha -la apa
ia de la razon formal. La idea absoluta, definida brevemente es la ab
@ -actividad que es el todo, la absoluta identidad de la negatividad. -
mtraste con la propuesta de un absoluto inmévil .que tratase de imponer
rdad de una teorfa estatica del mundo que viera en el devenir a Lo apa.
o accidental, Hegel muestra que el absoluto verdadero, el que compete
totalidad de lo real, es el absoluto desarrollo; la actividad infinita
6lo-puede recogerse en si y llevar las miltiples determinaciones de su
nido a la simpliciddd en la medida en'que.ia idea gueda puesta como ab
a actividad. En suma, el verdadero absoluto es el que presenta el de=
de la totalidad como el elemento originario y como lo que en- efecto -
alterable. "Pero, puesto que estos dos ladog han mostrado ser lo idén
la relacién entre condicidn y fupdamento ha desaparecido; ellos han -
rebajados a una apariencia; el incondicionado absoluto, em su movimien
poner y presuponer, es sbélo el movimiento, en que esta apariencia se
na. Es la actividad de la cosa, que se condiciona y se pone como fun-

t4frente a sus condiciones; pero su relacidén, como relacidén entre las



154,

ciones y el fundamenfo, es un-aparecer en si y su comportamiento fren-
ellos es su confluir consigo misma"™ (120). La identidad absoluta de
ca estd cifrada en esa penetracidn que el .todo lleva a cabo sobre sus
wminaciones particulares merced a la cual cada parte es el todo mismo -
rmado en todos los momentos de su despliegue.. La actividad-infinita -
ige asi en lo incondicionado porque llega a descubrirse como la condi-
absoluta de todo lo real. Y este descubrir§e a si misma significa la

cusion del para.si que caracteriza a la idea.

98. Hemos declarado mas arriba que ‘es en la idea donde el concep
desembaraza de la abstraccidén, y en general que la idea representa el
no de toda abstraccién -es decir, de toda esciaiénly diferencia-. Pe-
1 aseveracion s6lo llega a justificarse adecuadamente en €l caso de -~
sa unidad del concepto y la realidad (la idea) sea concebida como rea-
ién del congepto; o en otras palabras, que dicha unidad no sea expues-
lo - en la modalidqa de conexidn légica necesaria .sino que ante todo se
n éLLg una eféctivé realizacién. En ese sentido, la idea es proceso -
proceso que se orienta a hacer del concepto una realidad y de la rea-
el concepto. La necesidad ldgica no se& presupuesto sino resultado -
e es posible atenerse después de que la idea ha obtenido cabal cumpli-
‘0. gracias al devenir de la totalidad real.
‘Siendo asi, la idea se nos hace visible en su .auténtica sustancia
l,. es decir, como proceso y fruto del proceso. La idea exenta de toda
‘accién es la idea de la vida, proceso en acto que abarca a la realidad
i-integra extensién, Primeramente, la idea es equivalente a la vida -
‘uanto su nocidn .mas elemental es la identidad, y la vida es justo la -
luta universalidad®, la condicién ontoldgica originaria que en si mis-
1 cuenta de la realidad en su totalidad, Cuando nos situamos en el ele
» de la vida podemos advertir que lo real deja de resolverse en el fun-

1to' y lo fundado, pues uno y otro terminan por confesar que solamente: -
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»s aspectos concomitantes del devenir. La realidad concebida como la
sonstituye la realidad que tiene en si misma a su concepto y por lo -
se halla en su ser absoluto; el concepto deja de figurar como lo dis-
de lo real, de la misma manera que éste abandona . su caracter o con=-
al. "La vida, considerada ahora mis de cerca en su idea, es, en si y
ly- absoluta universalidad; la objetividad; que tiene en si, esta compe
da en absoluto con el concepto; tiene sdlo el concepto como sustancia
Al remontarnso a la idea de la vida tenemos ante nosotros .la identi
>soluta, porque ella es la unidad de los dos términos universales. Es
tdad, puesto que es verdadera, ya no hace las veces de térpino medio -
la realidad y el concepto, sino que con su advenimiento ha{logrado»sg
~ los extremos. Pone de manifiesto que concepto' y realidad, lo subje-
« la objetividad, no se sostienen como tales (al igual que todas las -
i?res-figuraa fenomenolégicas y logicas), y que a consecuencia de su -
; desarro1l9 arriban a ella, a la vida, como su lugar de origen. Con-
y realidad conquistan su unidad tan pronto como revélap qye'én si mig
>h la vida y que sus respectivas uni?ersaliﬂades son aspectos de esa -

ssalidad absoluta.

99, Con todo! la vida, ¢h tanto que se le toma por unidad origi-
y es s6lo unidad eﬁ sf. Su caracter absoluto, -empero, reclama el paso
n si al para si. Este trdnsito es el proceso de la vida,.la actividad
£dio de la cual la vida produce su propia idealidad y deviene verdad -
ata.. Lo que nos ocupari en seguida es el apuntamiento de Zes momentos
g se compone el desarrollo que la vida lleva a cabo en -si misma hasta-
nar en ser para si. Cabe anticipar que tales momentos y la mediacidén

dan lugar no discrepa en nada de los procesos hasta ahora descritos;

incluso tenerse presente que todos los anteriores desarrollos se.ene.:..

ran resumidos en éste, o mejor, que han tenido verificativo dentro de

Por su parte, éL es todos ellos, pero confirmados en su acepcién abso-
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» pues el proceso de la vida es la totalidad real y conceptualmente ver
*a que ahora se pone a si misma como totalidad.

En un primer momento, la vida se halla presente como individuo -
actiia y sobreviene en medio de un mﬁﬁdo natural objetivo que se le anto
istinto e indiferente de él. Desde luego, a este nivel no podemos refgr
’s a la indiv;dualidad inmediata o conciencia natural con que daba co-
z0 el proceso fenomenoldégico. Se trata, enm cambio, del individuo vi-
te que es la totalidad del concepto, pero gue, al temer frqpte a si una
cividad indiferente -la realidad-, es totalidad subjetiva. Estamos en-
dos de que la idea consiste en la identidad de esta subjetividad y esta
tividad. Sin embargo, la idea de la vida no se limita al apuntamiento
o de semejante identidad, sino que exige éi cumplimiento concreto de -
isma. Su proceso es un llevar a efecto’de manera practica la unidad 16

£] segundo momento concierme a la mediacién de los términos, el pro-
vital en el que €sa objetividad indiferente ‘se suprime en cuanto exte-
idad. El individuo viviente se apropia de ella, pues su actividad vi-
pstriba precisamente en cancelar la diferencia del. objeto y afirma su -
a través de él. Ta objetividad resulta ser objetividad del sujeto, a
»2 que éste, también eximido ya de la exterioridad, seé convierte en la
ad negativa de aquélla; el principio de su actividad. En tercer lugar
instanéias de lo anterior, la negatividad recae -sobre la propia indivi-
idad viviente, misma que termina por reparar en que esa su aotividad vi
la mediacién que sostiene .con lo objetivo y la supresién de su indife-
ia, no redunda en la confirmacidn de su individualidad, pues ésta viene
r un momento de la mediacidén efectuada, sino en la del género. El pro-
del género constituye la totalﬁdad de la vida que se objetiva a partir
i misma y que no aspira a una instancia superior o distinta en razénm de
ha logrado erigirse en absoluta actividad en si y para si. "Por consi-

nte, la vida, en primer lugar, tiene que ser considerada como individuo
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ite, que es por si la totalidad subjetiva y gue estd presupuesto como
:rente, frente a una ohjeti%idad que se halla frente a él como indife-
también (...) En segundo lugar es el proceso vital, que consiste ‘en
1ar su presuposicidn, en poner como negativo la objetividad que estéd -
irente frente a él, y en realizarse como su poder y unidad negativa.
.e modo se convierte en lo nnijq;ﬁal, que es la unidad de si mismo y =
otro. Por consiguiente, en tercer lugar, la vida es el proceso del -
d,- que consiste  en eliminar su individuacidn, y referirse a su existen
2jetiva como hacia si misma"™ (122). Concepto y realidad se han elevg
su verdad y por eso es permisible decir que han guedado eliminados, es
» la‘exterioridad por la cual parecian distintos y podian ser menciona
)mo tales -ha sido superada enm el curso de la actividad vital. La idea
vida toma el puesto de resultado verdadero, sin olvidar por ello que
+ unidad ontolégica originaria y que su verdad, por ende, sdlo estriba

ser que ‘ese en si originario devenga para si.

100., Ahora bien, los momentos anteriormente elucidados tienen -
brar actualidad préctica, es decir, tienen que ser ejecutados en el -
de la realidad efectiva, ya que es en la medida en .ue asi ocurra co-
necesidad légica queda convalidada en su significado de verdad de lo

Conviene advertir igualmente que la idea de la vida, euntendida como
sjoluto, certifica su cumplimiento en el mundo natural; pero dicho cum-
mnto se lleva a cabo de modo explicito. en el mundo propiamente humano
espiritu, y esto es asi toda vez que la vida natural no se sabe a si

sus determinaciones -el objeto y ‘el sujeto naturales- son en si mis-
+ unidad en su totalidad, pero sélo en si. Por el contrario, el indi-
humano y el mundo objetivo al que se enfrenta es el sujeto que se sa-
u saber de si es el de su objeto. De esta forma, el proceso de;la vi
‘ontrard su mis sefimlada verificacidén en la vida humana, la actividad

nstituye su principio cardinal serd, por tanto, el trabajo humano. =~
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sto dltimo nos instalamos ensel terreno practico que hemos venido anun
0.

De acuerdo con el primer momento del proceso, tenemos al indivi-
iviente que coincide con la objetividad s6lo en atencién a la recipro
diferencia en que se hallan puesébs. No es es;a una indiferencia pura

de forma: el objeto, la realidad en si, es desde luego racional mer-
que su movimiento y existencia son determinados por leyes propias, a
, las de la mecanica y la quimica, las cuales bien pueden ser enuncia-
:cientifibamente formuladas por el sujeto, pero no creadas ni puestas
1. En esta circunstancia reside la indiferencia del objeto. Por.lo -
istingue consiste en actuar de acuerdo con fines que se traza para- si
por encima de la determinacidén natural, fines que redundan en su pro-
firmacién. La diferencia de esta actividad finalista con el mecanismo
mismo del objeto no quiere decir, sin embargo, que tales fines puedan
atisfechos al margen de éste Giltimo. El sujeto precisa de realizar -
ines para conservarse -reproducirse-; y ello sélo es posible mediante
jeto que tiene frente a si. La mediacién necesaria de ambos elementos
ale a.la negacién- del objeto en cuanto indiferente, es decir, la supe-
n del movimiento mecdnico y quimico por medio del trabajo llevado a cgf
bre el objeto por parte del sujeto y en conformidad con sus fines pro-
El trabajo o la actividad mediadora conduce a la realizacién plena -
bjeto en tanto que tal, pues le conviente en objeto para el sujetof al
tiempo, el sujeto se torna en sujeto objetivo. EL trabajo representa
ropiacién préctica del objeto y la realizacién del sujeto, realizacién
sentido estricto de la palabra, puesto que de esta manera confirma obp
amente su naturaleza, es decir, su ser para si. "Por consiguienfe, -
1 apoderarse del objeto el proceso mecénico traspasa al proceso inter-
or ‘cuyo medio el individuo se apodera del objeto, de manera tal, que -

iva de su constitucién particular, lo reduce a su medio, y le da como
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ancia su propia subjetividad™ (123).

101. Este resultado no es, empero, la totalidad sino sélo el pri
somento de ella. A continuacidén habremos de asistir al despliegue uni-
al de esa actividad mediadora que ha ‘sido capaz de suprimir la indife-
ia meddnica del objeto y ha convertido a ‘éste en .la determiancién obje-

del procesq teleolégico, es-decir, del. sugeto que es para si. EL ses
> memento es aquel en que el trabajb no tan sélo afecta negativamenfe -
>jeto sino que extiende sus efectos al mismo sujeto que hasta el momen-
parec{a beneficiado con él. A consecuencia del trabajo llevado a cabo
2l individuo, éste tendrd la oportunidad de advertir que los fines sus-
8y realizados a través de su actividad no son los propios de su .indi-
alidad; mis aun, tal individualidad ha quedhdo.negada y rebasada por la
widad realizada, que ahora se revela como el verdadero sujeto. EL tra-
es eséncialmente negaiivo:;especto del objeto y el sujeto iniciales de
a .que ambos pierden a causa de él su indiferencia y aparente autonomia
por otra parte, es lo verdaderamente positivo porque desemboca en la -
titucién'dg lo. absoluto, la identidad del concepto.y la realidad. Y es
)soluto. es sujeto verdadero en virtud de que lg identidad con que se co
la actividad universal negativa -la idea de la vida- es identidad para
0 en una palabra: el espiritu. "La verdad de la vida como absoluta -
ad negativa estriba, por ende, en eliminar la indiv@dualidad abstracta,
> que es iguél, la individualidad inmediata, y en ser idéntica cousigo
4 como un-idéntico, es decir, en ser, como género, igual a si mikma. -
@ bien, esta idea es el espiritu" (124).

A partir de esté momento, en el cual hemos Gomado contacto con el
+to verdadero, la idea tendrad que ser expuesta: en su acepcién practica.
5 .remontado la espera de la naturaleza y la del individuo abstracto, -
somo el del saber puramente tedrico. EL horizonte (ue se abre es el -
espirifu. Es el horizonte de la histéria y su finalidad es e; saber ab

to.
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EL SAHER ABSOLUTO I.
a) Disyuntiva de las interpretaciones
102. " Hacia en final de su vida -pregunta Jaoques D'Hondt-, Hegel to
2 visién menos atenta de la existencia y la historia?
la Fenomenologfa habfa entonado la dltima epopeya, ¥y después de la victo—
3 héroes fatigados se adormscen en la sombrfa quietud del Ssber Absoluto? -
s lectores femen .que en adelante nada quede por hacer al género humano —
:¥o habrd mds errores ni descuidos, fracasos "y repeticiones, intentos abor
interrupciones e iniciativas, accidentes?
radas inguietas, se vuelven haoia Hegels ]Saﬁgr, déjanos nuestro riesgo co
a1 (125),
El trayecto fenomenql&ico ‘que ha oonducido a la conciencia natural a -
figuracién objetiva como espfritu o sujeto verdadero, es reproducido y.ele-
su forma cientffica en ol sistemas el desarrollo cientffico del conceptoy—
1 hemos raai_:reaslo en algunos momentos esterares. Sin embargo, hicimos no——
© el .desariollo consignado por la filosoffa tiene en la realidad y las ac—
prioticas su auténtico lugar de origen. No es Sino en la histowia humana-
oourre la formacién del espfritu, la superacién de sf mismo hasta conseguir
lizapiﬁn_.d'e su. concepto. Tuvimos oportunidad de entender que el espiritu -
en.modo alguno oierta identidad advenediza que penetre en este mundo y se —
8a establecer aquf su reinos por el contrario, constatamos que el espiritu
prop_i'a racionalidad de lo real que en un momento,Sefialado de su despliegue-
-0 autoconciencia objetiva que se confirma a sf misma a través de -su histo—
No hay més espiritu gu§ el espiritu histérico, el que nace y se panifiesta~-
2 pueblo paticipante del proceso de la historia humana. Es la mediacién y-
tatividad que afectan internamente a los espiritus histéricos finitos el ¥mi
neipio motriz y el contenido propio del espiritu. A4sf todas las categorfas
mos circular primero en el Fenomenologfa y después en las obras del sistema

yivndas de este acontecer hist6rico, y sdlo en ateicién a tal origen obtie—
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éa de legitimidad. Ia serie de figuras que conforman el camino formativo-
ofritu, y sobre todo la insistente negrtividad de que éste es presd, queda-
comprendidas si se opinara que con ellas Hegel tuvo la intencién de brin-
un relato espectacular y dramftico acerca de un personaje inventado por la
lidad roméntica que en algunas ocasiones ha sidq atribuida al filésofo.
te romanticismo llega a ser desmentido tan pronto como se repara en gue el
amino que Hegel desoribe, los progresos y tropiezos que expone correspon—
a historia humana transcurrida, y que aquel personaje, al que no le es per
conservarse y avanzar sino a oandicidn de que en cada caso a negarse y per
es el canjunto de pueblos cuya obra ha exigido de ellos un nacimiento, un-
miento y un daqliva violentos por igual.

El motivo que otorga sentido al trabajo histérico del espfritu, segin -
es la realizacién de sf mismo. La racionalidad de 1o real que ha devenido
y impulsada por la necesidad de desarrollar plenamenté su propio contenido,
al momento en que se haga conscien:be de que la negatividad presente em ——
para ella misma. El proceso del espfritu, esto es, la historia humana con
canstituye no otra cosa que el proceso llevado a cabo por la racionalidad-
real, mismo que va desde el momento en que por obra de su desarrollo ante—
e ha transformado en sujeto -razén autoconsciente- hasta agquel otro en que-

n merced a su propia’actividad, logra dar cumplimiento efectivo a esa confi
G'n. superior suyas La historia universal puede ser definida como la empresa
rmativa del espfritu con vistas 2 la realizacién de su conceptos y esto es—
uente con lo anterior si se toma en cuenta qud tal concepto es inherente a~
ionalidad de lo real, pues una vez que ésta ha devenido sujeto se ve preci-
« realizar, es decir, hacer real, lo que permite a mm sujeto ser sujeto, a -

ser para sf, ser libre. Ila razén imperante en el orden natural es so-'lama_g ,
jetiva porque no sabe de sf, pero ella misma se torna sujeto en el horizente
historia mediante el trcbajo de los pueblos histéricos. Ia cultura y las -

tuciones politicas de estos Ultimos son la sustancia de la 'autoconciencia —
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stada por el espiritu. Se trata de una conquista gradual y en modo alguno-

‘da a tropiezos y retrocesos, pues 3619 por esta via el espfritu —que sélo-
- de sus propias fuerzas y alcances— puede gompér -‘oon’ su estado presente y-

* a otro més afin con sus nuevos contenidoa.

Ia finalidad de la historia es la realizacién de la libertad.

=8 grandes perfodos que Ia integran revelan la consecucién progresiva de —
stat en las antigllas civilizaciones orientales s6lo un hombre, el tirano, ~
‘e« Bs apenas el despuntar del espirituy por lo que s6lo.dispone de una —

wracién imperfecta y por ende se halla en gran medida sometida a la determi
natural, es decir, a la cop.figura.oién anterior de la razén. El segundo mo
=e sitda en la polis preco-romana, la juventud del -espfritu, donde "algunds"
yres. Por #ltimo nos eqcofntralﬂos con los pueblos europeos modernos, 10s —:
sudidos por la eclosién revolucionaria francesa instauran el reino de la li
t ghora se sabe que “todos" los hombres son libres. El espfritu, la razén-

‘como sujeto, verfica asi la realizacién de su coneopto. Ia historia asume

Jovimiento ‘la misma direcocién que el sol natural, va de oriente a occidente

1argo, el crepdiiculo de ese sol exterior coincide .con el pleno advenimiento

interno. la idea equivale a la forma del espfritu en la cual éste se sa-

s y para s{3 el espfritu histérico, al que antes vefamos sucumbir y Teapa—

+ instancias de su nega_tividad inmanenf:e, deviene espiritu absoluto.

Ia posibilidad de la ciencia se localiza en este precisoc momentos el es
que. Se:sabe en sf y para sf, reflexiona ahora sobre su propio contenido,—
'la al conjunto de las figuras que han integra_.iio- su proceso y descubre la-
lad racional que se hallaba'a la base.de su despllieg‘ue. Ia ciencia es el-
le ‘esa necesidad y su exposicién sistemdticaj es saber verdadero por ocuan—
iierme a la totalidad del proceso verificado, pero por ello nismo no pudo-
tparecido en wma etapa anterior; era memester que la propia totalidad devi-
somo tal y se supiera a sf misma como sujeto. ILa historia umiversal es el-

» en el cual la totalidad de lo real ha alcanzado su formacién mds elevada,
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anto representa su verdad. Pero ocurre que el proceso de la historia.ha

al momento en que.su finalidad se encuentra satisfactoriamente cumplida,
idad del proceso da paso a la libertad. El problema que resta ventilar, -
dado pauta al presente trabajo, consiste en decidir si en presencia de ‘es
tado el pensamiento hegeliano da por concluida a la historia, si el proce-
totalidad remata en una totalidad inmévil.
103. Huelga decir que este es el problema crucial en que se resume toda
;ofiadpﬂégelyenelquesuvalorsepmeenjuego.
der plantearlo exige primeramente reconocer que la propia obra hegeliana -
i elementos suficientes para llegar al convencimiento de que .las dos alter-
(la cancelacién de la historia y el devenir abierto de la misma) parecen -
les. Pese a eilo, la que nosotros habremos de suscribir tendri que enfren
«fticamente a su opuesta, la cual cuenta en su favor con una prolongada tra
nterpretativa. Como es natural, no podremos aludir en este lugar a los di
autores que la han expussto, y por tanto sélo abordaremos a wmo de ellos, a
raudy, en quien encontramos claramente planteada la postura que intentamos
i cuestién. la exposicién y los planteémieutos ‘hechos hasta aquf tienen —
io de servir como base de sustentacién para el examen del problema, razdn —
wal su correccidn o incongruencia se podrén palpar a la luz de la canclu—
ue llegemos en esta parte del trabajo.
-4ente, la validéz de nuestro juicio acerca de la historia depende en medida
.al de los anflisis llevados a efecto en todo lo que precede. BEsta corres-
a bilaterel entre el examen general de la concepcién hegeliana y la defini
1al a propésito de la historia debe tenerse presente con el objeto de evi—
la discusidn se concentre sobre un sector determinado dé la obra hegeliana
ienga que considerarse como el mds importante en detrimento de los aspectos
1tos restantes. Dicho de otro modo, segin nuestira opinién el probiema de —
»ria, justo por ser uno de los puntos cardinales del pensamiento hegeliano,

1o ser despejado desde la perspectiva total de este pensamientoj resulta,-
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-improcedente elegir algin sector delimitado para tratar de agotar en 8l la
1. que nos ocupa.
104. 8in embargo, la primera dificultad con que tropezamos se refiere-
=nente a la posibilidad de asumir la concepeién de Hegel a la mera de un to
ario. A juicio de muchos estudiosos del t‘ema, existe una diferencia deci-
tre la formulacién propiamente dialdctica a la que se consagra la Fenomeno
=gl Esp fritu y el sistema de la ciencia, donde esa dialéctica aparece cerra
= s{ misma y convertida en 'l;eo:.?a abs;racta. El divorcio quse se presume —
-gtas dos partes de la g'bra hegeliana expresa ‘él oonflicto suscitado entre-
én del devenir abierto y la instauracién de un saber concluido cuyo adveni
implica la supresién del desarrollo. Jean Hyppolite parece participar de-
terpretacidn cuando escribes No nos parece dudoso que haya ahora una opo-
entre la Fenomenologfa del Espiritu,que es el devenir del espfritu para la
-néia, devenir en realidad inacabado, ya que para la consciencia el movie—
de trascender es esencial, es efectivamente trascendida; creemos, en cam—
e tal oposicién se podrfa poner de manifiesto en el seno mismo del sistema
no, en su filosoffa de la historia o en su filosof;a del espiritu absolute"
A- la vista de wn conflicto aparentemente tan radical ubicado en el seno -
# la concepcidn hegeliana no es extrafio que quienes la atestiglian se sien-
la necesidzd de hablar de un Hegel de la Fenomenologfa y otro del sistemay
n seguida se les confronte a fin de elgi:; a uno de ellos y refutar.al otro
mejor de los casos para hacer depender al segundo del primero y proclamar
con un tftulo an{logo al de Hegel verdadero. En este sentido prosigue —-
te 3 "Si es cierto que el espfritu es historia y que la toma de conciencia
cial para el devenir del espfritu, parece imposible excluir completame‘nte—
menologfa. Bn realidad se trata de wn momento que presenta el riesgo de ab

en &1 a todo lo demis" (127).
BEn discrepancia con esta dltima consideracidn del autor debemos sefialar

hemos hecho antes, que el sistema de la ciencia mo supone en ningin caso
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-lusién_ del proceso fenomenolégico, sino que muy por el contrario constitu-
otra cosa que el saber de ese proceso. El mero hecho de que para Hegel el
iento de la‘ciencia. se lwa{Qioe al _qabo del acontecer formativo del esplri
-de que el mismo filésofo haya censurado a Schelling. por haber arrancado de
-ntidad absoluta, ya pone de manifiesto que entr\e ambos. prevalece una cone—
rgﬁniéas la Fenomenologfa es el devenir de la conciencia natural hacia la-
ay el sistema es, la ciencia de ese mismo devenir, de manera. que ninguno de
8 qude subsistir ni justificarse adecuadamente en forms marginal. Pero-
Ta parte, es incorrecto en igual medida pensar que entre proceso y sistema
ntercede una solucién de continuidad. Junto con la posterioridad cronolé-
o la ciencia es indispensable advertir, aunque se antoje paraddégico, la i
p:@.dah de su mlmplimien:lf‘o’“ 1a éienc:@._a:_stablecida no implica que por parte
omoieg:_cia' se hay'a«-a.b{mdmaﬂb ds‘t;na véz por todas la empresa autoformati-
+ rematd en la ciencia, y que, por ende, la aparicién de toda nueva concien
mga lugar en la esfera:de aemejgnte ciencia cmstitui(}_a:; tampoco significa
espfritu objetivo de un pusblo, cualquiera que éste _se';, se halle instala
é:_,!. momento del saber para sf y de la libertad por la mera circusntancia de
4 saber- absoluto se encuentre en la actualidad debidamente formulado.
2 mis bien concluir 1lo opuestos precisamente el cardoter de verdadero que -
el saber del sistema le vieme dado a instancias de que es saber de lo rea.l
Teal es lo _mte, lo actuzl, y el acontecer pasado sélo. tiéne realidad en
que se cdns'e‘r.va‘. en el presente y actia atravds de. §l. FPor lo demds, desde
rimeros’ apuntamientos subrayamos la cirounstancia de que el sistema, amén -
¢ ol saber cientifico del proceso, é1 mismo en tanto que saber sustancial es
Jceso, el movimiento propio del saber en su tatalidad; saber que en sf mismo
sarrollo y superacién -bien que no superacién én favor de una figura exte——
puesto que es saber de la totalidad y la mediacién de que es objeto tiene —
ar mediaciéh interna de su conteénido-. Asf, el "riesgo" consignado por ——

lite es en realidad una posibilidad recfproca que brinda una prueba de la —
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orgénica: que caracteriza al pensamiento hegeliano en su conjunto:s asf como

-nente la Fenomenologfa absorbe a los momentos restantes por ser la totali~—
< .

=ma del saber, as{ también el sistema o8'1a totalidad que da cuerta del pro
oceso fenomenolégico. Vele deoirz se trata de dos momentos necesarios:e im .
tes que, alin en su papel de partes, encierran a la totalidad de la concep—
egeliana.

No podemos desconocer, empero, que el devenir del sistema es él.d.el pu-
ocimiento. Un movimiento que acontece en el nivel abstracté de la idea, ce
wen sf mismo. Por lo que respecta a este pmto nos._festa. Vver en ~ﬂetalle la~

de cir‘cula.ridad_;_' sus derivaciones.. ;htre tanto dglfgp}os recordar que la -
-otine sus dos lados que bajo distintag fomag y aloax}c_;es pro;;icigron la dife

7 la negatividad a lo largo dsl procesoy. lo ob;:etivb ¥ lo subjetivos por -
a idea teérica de la ciencia tiene por correlato 19. idga. préctica, es decir
stgnoia. hist&ricq del esp:’.ritu., la cua.lha. gpiba.dg_a un l?;omento culminante
desarrollo. Ia libertad wniversal de los hombres coincide con el para si-
-noepto acufiado por la ciencia. Més adelante volveremos sobre la ,cues'%iéfx -
ber absoluto planteado como oonocimientq -abstracto. For ghora nos parece -
iente corcentrar la. atenoiégpreferenfe_mente en torno de ese lado préctico-
idea, el devenir del espiritu histéri'ct; que presume hazber llegado al des -
- completo de su ooptenido Y en conseousncia suscita el canflicto -de wma -
ia cerrada o abierta.

105. Garaudy sefialas "Con el orden napolednico y la toma de concien -
geliana de éste, la historia ha llegado a su dcabamiento finals lo real es-
al y lo recional es reai. No todo es santificado.por este exioma, pero en-
esivo ningin cambio fundamental es posible ni por .consiguiente legitimo" =

Aungue no todo es."santificado", de acuerdo con esta aseveracién la histo
quedado resuelta, cancelada, y la imposibilidad de cambios fundamentales -
negacién .del cacdcter esencial que desde su comienzo anim§ al devenir histé

devenir en el que el espfritu de los pueblos se vié tantas veces impelido a
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-eracién de sf mismo cuantas i;ueron necesarias de acuerdo con el contenido-
ial de ese sujeto histérico. El proceso histérico, la formacién del espi-
lcanzé el momento en que sabe de si mismo como totalidad en sf y para sf.
inante de semejante momento es el reconocimiento de que la libertad atafie
(no a la suma total de los individuos, sino a los individuos en tanto —
ticipan de la totalidad). Pero es preciso Teparar una vez mis en la natu
del sujeto histérico y del resultado a que ha desembocado Su Procesos
especto, tenemos por bien sabido que el espfritu no es ninguna sustencia -
dente que venga a instalarse en el mumdo humano; es, por el contrario, la~
idad engendrada por las acciones de los pueblosy la obra del trabajo huma--
para prevalecer requiere ser superada. FPor su parte, la libertad univeres
1 devenir y la negatividad, no puede entenderse a la manera de una entidad
enteramente positiva por cuyo advenimiento el espfritu quedase por comple-
sfecho de sf y entonces, merced a una causa de origen descanocido y extra—
-evenir, este espiritu se deshaga de su naturaleza -la negatividad y la ne-—
de superacién— para terminar puesto como lo cantrario de si, es deoir, oo
égmen consumado y positivo, solamente ocupado en la contemplacién del 81—
sultado aloanzado mismo que ahora no es més que una realidad inmediata, da
-ndo la condicién originaria del espiritu ha sido la negacién de la inmedia
8 lo dado. Io cierto es que la libertad es ante todo negaciém. Ia reali-
de la libertad del espfritu significa negacidn de la exterioridad, la refu
de toda trascendencia. Ia muerte de Dios equivale a la muerte todo ser -
eno al proceso y a la negatividad del sujeto histérico.
sf realizado no es otra cosa que el para sf del procesc. Que lo raciomal
ai ¥ lo real racional no puede ser interpretado a nuestro juicio.sino so-—
base de estas premisas en las que Hegel ha cifrado su concepcién. Ia,-ra-
es real —que ahora, por obra del proceso se ha mostrado como la verdadera

ta)- es aquella que se identifioca con la realidad, con ese objeto, sustan—

‘@turaleza que antes aparecfa separado o exterior a ella misma, peroc que =



— revelan como la realidad de la cual -la razén- es inmanénte; y por ello
—r la inmanencia de la razén en la realidad, la realidad es racional y no
>r tanto’una realidad trascedente para la razén, toda vez que por ‘razén-
1cibe al devenir y lo que existe es la realidad que deviene o la realidad
=venir.

Anén a lo anterior, también sabemos que esto que ‘shora es resultado, la

=1 de razén y realidad (objetivided y subjetividad)! ya incluso elevada al
la ciencia -0 sea d¢ su saber de sf-, es al propio tiempo la condicién -
samente ogiginaria, pues si ahora esa identidad se acredita como la verda
saber obsoluto -es precisamente porque dem_:estra ser esta condici&:_x_ ori-

Ia mdad qus en el momento actual e?.expuesta por la ciencia., esta :‘.n.n_i

de razén y realidad, es la misma identidad originaria que a consecuencia
:teni&o -antes s0lo en si- se ha desarrollado hasta este momento, Ileéan-
=sultado de que, ahora esa identidad ha devenido para sf, sabe de s{ misma-
=la totalidad, esto es, como de aquello que por su propei.a. afimaciﬁﬁ cig—
posibilidad de  trascendencia y exteriaridad.

Ahora bien, el proceso en que se ha llevado. a cabo la produccién del -
w08 la historia concreta del espfritu, o mejor, el espfritu es ese mismo
que.es resultado; resultado de la obra histérica de los pueblos, de su a
6bjetiva por la cual unos devienen en otros y superan asf las condiciones
as de su existencia. Bs el proceso por el que cada pusblo devenido se —
omo superacidén de las condiciones.limitantes de momentos anteriores y por

afirma como produccién de sf mismo a través de esta actividad negativa.
itu que se sabe en si y para sf es un momento de este proceso histérico,
es que no se trata mds que de wn estado polftico, instaurado por la —
oncreta y transformadora de los pueblos protegonistas de uma revoluci&n -
ue quedaba histéricamente negado y superado un orden social ya inconse..—
on las experiencias concretas de tales pueblos. El estado napoleénico de

considerado oulminante en el sentido de que con 8l se realizaba histérica

168.
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se -y s6lo podfa ser realizacién histérica- la oonfimac:f_tén de la autoproduc—

que llevan a cabo los pusblos mediante su actividad oconcreta, actividad esen
Zente negativaj motivo por el cual dicha confirmacién estriba en la negacién-
% régimen polf{tico amparado en el derecho divino, es.decir; en una fuerza —
scendente y exterior a esa pr‘odm:_c:f;én his‘i;Grif‘:ia_i de lospueblos.

De esta suerte, el que lo racional sea. real y »gv._.i..oeVe‘lﬁ'sa_,j ¥ que sea eé. -
-'.loAna.pole&:ico el que muestra esta verdad histGr_.-icamenj:?! lejos de implicar -
Srmino de la historia, representa la confirmaciéfi histérica de la realidad, -
ipresién de toda trascendencia y toda determinacién suprahistérica. Si la ra
38 el desarrollo, que lo real sea racional si@:zlfioa que la realidad posee en
sma el principio de su devenir y en consecuencia esta realidad que deviene -
rcosita apelar a un motor exterior a ella.

106. Recordemos, empero, que a juicio de Garaudy Hegel decreta la impo
idad y la "legitimidad" de nuevos cambios fundamentales a partir del orden-
.eénico. Can ello nuestro autor comienza a agentrarse en la lfinea de inter—
2cién no pocas veces transitada, segin la oual Hegel pérsigue la justifica —
del sistema politico implantados "Este m§todo termina en’la instauracién de
stema conservador.que justifica el régimen establecido" (129). El punto ex
) de esta versién sobre Hegel estriba en prosentar a §ste como un ide§logo de
10iedad burguesa y a su filosoffa como la justificacién filoséfica de la mis-—
8Sin embargo, 108 parece conveniente tomar en cuenta que en la Alemania cono-
por Hegel el orden napolednico no era precisamente él "regimen establecido "
el régimen en vias de establecerse en contra del poder feudal predominante.

asistié a esta lucha y no a la revolucién de 1848. Garaudy escribe: "Como
puede superar -y a comienzos del siglo XIX no puede superar sin utopia el -
onte histérico del capitalismo-, considera que esta.contradiccidén es eterna"
Al parecer, Caraudy estima que la eternidad de la contradiccién es igual
eternizacién de wna contradiccién determinada. [El reconocimiento de la ne—

ad histérioca que explica la aparicién de semejante 'estado dista mucho de ser
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i0elacibn de 1a historia y uha reconciliacidi cen lo eatablecido. Que la -
il ses Tacional sigiifica que es la historicided de la vida de los pusblos —
cual los hombres tienen que rTeconoiliarse con su realidad histérica sin in-
nuevamente en la g.paiéoi& a wn trasmmdo. Por ello Jacques D'Hondt sefiala
—lamente: “"Hegel desea que los hombres se Teoancilien no 86lo con la Prusia -
denberg - que a su vez estaba en plena gvolucién - o ocon la que constitu-
suefio de Hardenberg, sino con la historia entera, el mumdo humeno tal como -
=45 en él curso de milenios. A juicio de Hegel, la situacién actual del mundo
—m triunfo final de la razén sobre los extravios de la hostoria -una victo—
la razén contra la historia- sino el resultado de la evolucién normal del -
Iumano® (131). Por lo demds, la realidad no ;ieoegita ser justificada por -
discurso filoséfico, puesto que no es la filosoffa la que ha inventado a la
_ad. El tnico papel desempefiado por la filosoffa -y el inico que puede desem
es el de dar cuenta del proceso histérico que ha conducido a la realidad —
/. Desde el momento en qus esta §ltima remite por sf misma a su devenir —
ivo hey qua enterider que la realidad se justifioa por sf misma, y es en la' -
en que as{ lo hace que es realidad. Io que Hegel se propone es justo mos«a
=3ta neopaidad del desar ollo inmanente de la historia por la cual los diver—
=-tados polfticos establecidos encuentran su razén de ser. Ia sociedad forma=-
el poder napolednico es tan histéricamente legftima como en su momento la -
=sriega lo fue,_ y e_g'!;q' es as{ por cuanto que ambas -constituyen dos momentos-
=inados de wn. m'oees'a. Por lo tento, si mcaso algo tiene que ser justifioa~
-) al70 no es otro que el proceso mismo, no sus momentos aislados. FPensar -
Imperio napoleénico es para Hegel la olamsura de la historia no s6lo equi—
que Hegel ha calfdo en el error, tantas veces demmoiado por €1, de escindir
arte de todo, sino que serfa inevitable suponer que a sus ojos la realidad -
>r fin ha descubierto en sf misma la unidad con su devenir- se torna irreal.

=1 dejase de concebir a la historia como lo verdaderamente real y su concep-

stuviese animada por la consigna de justificer a un orden social determinado
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wvarlo al ranéo de ahistérico y absoluto, entonces resultarfa incomprensi-
bjecién acerca del punto de partida adoptado por Sohelling. Lo absoluto -
venir hostérico en unidad con sus momentos. Asf, cualquier intento de Jugy
lo real viene a ser tan improcedente como innecesario, pues de 1lo que Se -

de conocer a esa realidad por sf misma, esto, es, come proceso. En este—
respondiendo expresamente a la opinién de Garaudy acerca de la pregunta -
acién hegeliana, D'Honodt apuntas MAffrmase a veces -y se confiere a esta
el sentido de una censura- que Hegely o por 16 menos el viejo Hegel, justi .
orden establecido... . Corresponderfa abregar que justifica todos los ér-
tablecidos sucesivamente. Piensa que hay siempre un orden establecido, un
¢ jel problema es saber en que camsiste!" (132).

El-espiritu que se sabe para sf en el orden napolednico no puede confor-
n que éste sea el orden definitivo y el final de la historia, porque con -
arfa consininfiendo en su propia muerte, justamente ahora que se sabe a si
que es por tanto el sujeto que comienza a ser tal. Dicha muerte consisti-
:n permanecer estiticoy, y lo estdtico ha quedado definido desde antes como-

como una elaboracién del entendimiento abstracto. Para. llegar a una con-
tan inadmisible como ésta no es indispensable suponer que Hegel se imaginé
da de la inmovilidad absoluta —cuya procedencia y razén de ser quedarfa —
mpre descanocida-3 basta decir jumto con'Garaudy que Begel terminé con la
ia de.que en lo suvesivo nin:n cambio. fundamental serfa posible, pues de-
a existencia del espfritu, que a la mazén estaba cifrada en trensformacio-
anciales como san las de la historia umiversal, ahora retrocede sohre su ~
ontenido y se olvida de & pare limitarse a reproducir el movimiento repe~
ue tienme lugar em el mndo natural.e De aceptar esto, mis bien habrfa que-
1 convencimiento de que Hegel se equivocé al decirnos que el espfritu.es ~
d de la naturaleza, ya que a fin de ouentas oocurre que la naturaleza es la.
1tima del espfritu, o expresado brcvementes que el resultedo mds elevado —

arollo histérico es la reiteracién cfclica de la biologiae
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audy da la impresién de né sospecher que un.Hegel de Semejante fndole discrepa
la dbra hegeliana en cualquiera de sus aspectos; ¥ en lugar de entretenerse —
tales sospechas tienme a bien ratificar la oonclugién de un desconcertapte ——
1 nébioedigts + "Bn adelante, todo ingresa en el citlo del nacimiento, del de—
ollo, de la decadencia y de la muerte" (133).
Uha tal muerte es tan superficial e ilusoria como el nacimiento y vida -

espondientes: A de!anecho ds olla, Hegel habla de la negatividad y la.supera —

histérica. El desdrrollo de un nuevo pusblo s6lmmente ocurre mediante la ne-
6n de las Pormas' histéricas precedentes. Y ciertamente se trcta de una efecti
egacién, toda vez que tales formaciones (no obstante que son incorporados en -
«ontenido éositivo a la experiencia hostérica d_al' nusvo pueblo), no podrén mzig"
e. 1Ia justificacién de un momento histérico determinado sélo es posible a cn,
6n de que se justifique‘en igual medida la superaciln necesaria del mismo. Ia
8i6n de un pusbloien la historia no es casual ni milagrosa, se explica en cuan
omento que al aparecer supera el estado prevaleciente.

la legitimidad de este nacimiento es wma y la misma legitimidad que asiste a
ropia negacifn, puesto que a pesar del desarpollo por €l alcanzado sigue sien=
o/momento determinado del Proceso, tan d;etemina.do como los momentos que -han-—‘
superados por 1. "Poroy en general, Hegel'justifioa tanto el orden estable-
como el nuevo orden que lo reemplaza, la permanencia y la sustitucién, la su-
n do las diferenies estructuras polfticass la historia (...) se trata de wna-
ificacién histéz"ica. para cada etapa, una justificacién que siempre deperide de-

soordenadas de espacio y de tiempo, y de la pomicién exacta de la cadena de s

as. |Si las coordenadas cambian, desaparece la justificacién!" (134).

Sin embargo, las tesis de Gareudy no se limitan al plano de la problemi-
ideolégica politica para fundar su hipbtesis acerca de la historial cancelada~
sgel. Posteriormente se encarga de mostrar que esa cancelacién Sb hace palpa
m el terreno dé la reflaxién filoséfics, es decix, del conocimiento dialécti

3 la realidad, tarea que Garaydy lleva a cabo empleando las miamas caterorfas-
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que Hogel formila el sistema de la ciencia. Primeraments, el aitor sos— '
con el advenimiento de la totalidad, queda suprimida la negacién y,‘ por-
desarrollo; de suerte que el todo es fumdante de 1a negatividad y no és-
il, vale decif, que entre ambos hay una diferdnoia ériginaria, merced & -
sultan unidos como sustencia y accidente. En opinién de Garaudy debe en
qus para Hegel existfa uq‘m. preeminencia del todo sobre la negacién y; en—
tia, los momentos de ésta apuntan sblo a ratificar a*esa totalidad previa
aparece como scbrepuesta o ingertada en cada wmo de dichos nomentos. En
iotalidad resulta ser un Pinalismo debilo a que por su presunta preeminen
1 ser antolégicamente anterior a la negaecién, al mismo tiempo que su f£i-
timas todo ello para Hegel, ‘en opinién de muestro autor. "Aquf, *desde-
0, aparecen el finalismo latente de la d:ialéotica. hegeliana y su carfo—
sta. Para que la negacién de una reslidad determinada tenga contenido, "
sario cancebir esta realidad acsbada como una negacidn de.lo infinifo, °
que le confiere su realidad y su sentido. Bs el todo el que fmda la —
n lugar que la négacién sea un momento de Th construccién del todo. Ie-
‘o o5 nfis entonoes que wna Testmurasién de la totalidad. Bsta comecpoiln,
de la totalidad inmanente en oada momento de su desarrollo es lo que oa:
el pensamiento hegeliano" (subrayado nuestro) (135)s. ‘ ‘
107.. fon rTespecto a la teleologla camsignada aqyf por Garaudy (en vir—
representa un aspecto clave del pensémiento hegeliano a la vez que um—
© pmto de orftica) hemos de dedicar el anflisis del aparato diguiente.
debemos referirnps al manejo que se hace en el 'p‘Er.'rmto transorito Tefe— ..
totalidad y la negatividade;
a podomos adelantar qus las .consecuencias ahiaplmtadas serfan inevita—»
el proola;nara. esa preeminencia o condicién fundante en favor del todo y
mto de la negacién. Ia difiocultad se halla en que Hegel conciba de esa
cuei;stién. El todo, dialécticamente consideradi;, es la totalidad del dew

el todo de la contradiccién. Por el lado de esta Wltima hay gue decir'-



174,

trata de un accidente por el hecho de que es la totalidad misPa; en ca-
io, el devenir y la negetividad tendMan fue ser colocados en calidad de
%erminacién particular de la realidad total, la que en ese caso tendrfa
rla ’.nmonlidad como la otra de sus partes.
B efecto, ~,Ia. ngé;.tividad, yl el desarrollo en el cual se gxpreé'g,,- aloan—
wkultado verdadero a la totalidad, , 1o que. ere slgo indispenssble pare-
negatividad, ya que de otra manera no hubiera podido resblverse més que-.
itud ciega carente de, todo fundamento y semtido. * Pero este es un riesgo
wsoartar en razén de que totalidad y ca'nltrad!:itocién no son el uno. sin el
w.aun, anbes son la misma. la fotalidad resultante tiene el carfoter —
ra. (oo}iémtaj podque es la t@ﬂi&;ﬂ del procesq realizado ocuyos momen-
ocogidos en su wnidad. En seguida. se debe anvu-'tir"&ua es la udidad ple
-enidos en modo alguno se-trata del refrendo de..aquei inicio donde nos —
@os s6lo can una totalided indeterminada. En &sta podfa también hablar-
ta simplicidad, pero mfs que 0‘89 ahf habfa wm estado de latencis, una su
desarro lo que en virtud de su pobreza de contenidb_proﬁ;:iaba la impre-
r simple. la totulidad Wltimamente lograda es la que pane en wnidsd el-
ya desarrollado, paro no es nada fuera de ese cont_e_z;id;." Ademésg Hogel-
ntemente qla.rt; al asentar que esa totalidad ;psul!.f.‘aﬁte no. puede ser con-—
margen del desarrollo que le ba dado pie. Bs restltado s6lo en la medi-
por sf mismo da cuenta del desarrollo y es totalidad real (no abstrecta)
mantiene en unidad con el mismo ¥ porque, como se ha digho, ’I:o es. otra—

sta unidad. No hay, pues, otra totalidad verdadera que la totalidad del:

YEn efecto, & cosa no se reduce a su fin, sino que' se halla en su desa~

el resultado es el todo real, sino que lo es en uniéi con su devenir; =~

a sf es la universal carente de vi_&i,. del mismo modo que la teridencia es

impulsé privado todavia de su realidad, y el resultado escusto simplemeg;
ver que la tendencia deja tras de si" (136).r 7

8n,nuestra opinién, el erpor em que incurre Garaudy estriba en siuponer -
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négatividad o contradiccibh y totelidad son cosas. distintas, tan distintas:
ntre ‘ambos tienen que intervenir un nexo de fundante y fundado para que pue-
wlacionarsesnn todb que da cabida a la negacién 0 una negacién que indlde -
‘todo. Es por ello que Garaudy reprocha a Hegel qua el todo funde la ;mga.—
" e‘;x lugar que la negacién sea un mom*t}o d.¢ la con‘struog;i.az: del todo".
© que la negacién no es s6lo un momentosino todos los iinomantos de la totali
Tues de ser como lo pide nuestro autor a1 negacitn y el deven‘i;r 2.que da lu
uedatfan puestas como meros accidentes, :¢omo'pasos transitorios § eventiales
todo puesto de antemano. Algo ax;é.logo sucederfa si can base en esta pre'l:eg_;\
diferencia se buscara Tesolver el problema invirtiendo los papeles antes ad-
-adods de ocualquier manera firevaleceria la desiguallisd y la dépendencia de -
© los t§rminos, toda vegj qi:e ellos sigudn apareciendo ¢omo reciprocamente e;
Tes y sobrepuestos. I6'mfs curioso de esta postura est’k en la;.‘cirpuns_i:anoia.
# el propio autor habfa dado oconstancia en'piginas’ ante;éi_,oms del sentido —
ara Hégel posee la tota.]'.idaﬂ.: + "Roro la; totalidad en el sentido dialéctico -
iano del térming, no ®s una armonfa simples es la sintesis de la wnjdad y
._gatividpti': Enella el ser se afirma en.su identidad despuds de haberse nega
sf mismo® (137).

Lo que de acuerdo: con Garaudy debe .considerarse “concepcibn idealista —
totalidad" representa, segin nuestro planteamiento, la- superacién dia.l%cti-
1a totalidad metaffsica. I inmamencia del todo en cada momento del deve—

ignifica en primer lugar que este segundo no. serd presa de ninguna trascen——
ay esto es, que su resultade, lo mismo que su punto:de partida, no le son im
os desde fuera. Por lo demds, la inmanencia de.lize se habla aquf tiene que-
mplarse a través de dos apectos' voncurrentes. Por un lado, el todo se en—
Ta en cada paso de'la negztividad por el hecho de que es justamente el todo-
¢ se desarrolla y que se comporta regativamente respecto de si mismo; las de
naciones que en cada vaso entran en conflicto merecen ser tenides por contra

rias y constituyen un momento del desarrollo ‘debido-a que son determindcio—



176,

ertenecientes a una misma realidad. la negatividad de ninguna manera es el-
o de dos mundos, pﬁes si fuese asf no pasarfd de ser wn a.oantgoimieni;o for -
| @ innecesario para ambas partes. Si la realidad no prgoisa de ningiin sos—
Tascendente es porque en sf misma es una totalidad y porque en cada etapa de
ywenir se resuelve por su propio contenido. Pues‘l:? que no existe diferencia-
naria entre el todo y la negacién, results indebido pemsar en una totalidad-
tal y en wna final, como si se tratara de dos marcas lfmites:entre las cuales
leva & cabo el devenir. Ila totalidad es cada wmo de los momentos del devenir
en cada uno de ellos se pone de relisve la actividad concreta de la realidad
1 totalidad. Por ese motivo incluso resulta inadecuado emplear el término in
ncia en el presente contextos el todo no es inmanente a cada momento del deve
nds bien cada momento es el todo que se desarrolla. La necesidad que denota
desarrollo -necesidad que, segin esperamos demostrar, ng es teleolégica- sélo
xplica en atercién a-que-ceda wno de sus momentos intogrgntes es la propia to
dad, la realidad concreta que se supera.por.sf misma debido a que es ﬁnica.
o contrario, si por querer librarnos de toda sospecha metaffsica queremos su-
ir la perspectiva de la totalidad, nos tendremos que abocar a la tarea de ha-
una justificacién milagrosa para impedir que los momentos del desarrollo que
denen relaciones entre sf no caigan en la dispersibn. Ia totalidad resultanw=
0 es en modo alguno distinta a la totalid-d que es superada en cada momento -
a negatividad; su carcter distintivo sblo reside en el hecho, de que ésta se
\ como resultado, osea, se sabe como totalidad. »

Por otra parte, amén de que sea inmanencia del todo en cada momento del
air significa que es una misma realidad la que se supera a si misma a lo lar-
le su devenir, es preciso destacar esta misma idéntidad desde otro dngulo ocon
itantes la negatividad es inmanente al todo. El resultado del devenir es el-
pio devenir pero ya no visto como una.mera sucesién de momentos que se antojan
ticulares y transitorios, sino como una totalidad. Bl todo, es en este senti-

la unidad ds la negatividad, la afirmacién de sta en tanto que realidad to—
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4 inquietud de lo finito es la infinita actividad. BEn suma, la inmanen—
todo en cada momento negativo dista mucho de sugerir que. la negatividad -
especie de predmbulo para el establecimiento de la totalidad, como tam -<-

inversoj por el contrario, pane de manifiesto la identidad originaria de
De ahf que nos parezca wmilateral e infundada la interpretacién de.Garau-
te munto: "la negacién no es m4s entonces que una restauracién de la to-

(138). Si no partiere de la separacién -inacepteble para Hegel- de ne
ol y totalidad, tendrfa que .afiadir de inmediato y con el mismo acento con—
« que asimismo la totalidad no es sino wna restauracién de la negacién.
mte, Hegel parecfa estar suficientemente enterado de este tipo de inter—
mes y de sus consecuencias cuando sefialabat "la injusticia mfs comin con
“ensamiento especulativo, consiste en volverlo univlatezz'e.l, esto es, en po-
selieve 88lo wna de las proposiciones en que puede resolverse. Entonces —
» negarse que esta proposicién se halla afirmada; tan exacta como falsa es
nacifn, porque cuando se ha tomado wma vez una proposicién en la esfera —
wtiva, deberfa por lo menos ser tenida en cuenta y declarada igual y junta
a otra® (139).

108. 1Ia critica de Garaudy apunta particularmente a la significacién -
uiere el saber absoluto con relacién a la historia. Bn témminos generales
isa de que arranca consiste en estimar que la posibilidad del saber absolu

tiene cabida bajo el supuesto de que la historia haya llegado a su fin, -
que pudiese apreciarse en su extensién entera. "Un tercer ciclo queda —
orrer para terminar esta iniciacién. Al considerar Hegel acabada la his—
3 posible un saber absoluto, un saber total y puede entonces dominarse la
a entera para determinar, independientemente ‘del desarrollo histérico, los
iversos de captar la verdad zbsolutas el arte, la religiém y finalmente, -

r absoluto" (140).
Lo primero que se desprende de este razonamiento es-gue historia y sa—

soluto se colocan como términos excluyentes:s cuendo una esté en marcha ek -
|
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halla impedido, a la vez que cuando éste tiene verificativo aquélla ha—
llarse conclufda. Con todo, y pese a lo paradfgico que puede parecer, =
absoluto o el sistema de la ciencia versa sobre esa realidad histérica.
mmite Geraudy al cansiderar que paras Hsgel el saber absoluto requiere con
la historia entera. BEsta dltima s8lo puede ser objeto de la ciencia —-
ondicién de lo ya transcurrido, del pasado consumado, 0 en una palabra,
cosa muerta, que permite un examen exhaustivo e inequ:fvoco merced a que,
» aniquilada, ofrece la seguridad de no esperimentar ningiin otro cambio.
iteamiento se antoja congruente y podria admitirse como acertado si no -
1 el inconveniente de que Hegel entiende a la ciencia de wna manera cier-
listinta. Bl !:laber ds lo pasado equivale para é1 al saber de lo que ya -
en consecuencia es un saber falso. ILa ciencia se ocupa de lo real y lo
de 1o que es, a causa ds ello es saber verdadsro. "Io histérico, es de
»asado, como tal, ya no es, estf muerto. lLa tendencia histérica abstrac-
)arse con cosas muertas se ha propagado muchfsimo en la época moderna.
\ eaifar merto el ool'az&:l, cuando se. quiere encontrar satisfaccidn en ——
con lo merto y con los cadfveres. El espfritu de la verdad y de la vi-
jolamente en 1o que es (...) la posesién de los conccimientos simplemente
)8 es como la pogesi&n legal de coasa que no sirven para nada® (141 )..
ss asf, todo induce a pemsar que el saber absoluto en el qus Hegel ve wum-—
sulminante es un saber de 10 muerto y de lo que no es. Garaudy no se per
jue si el saber absoluto implicase la cancelacién de la historia, el adve
de tal saber traerfa aparejados su propia refutacién y negeciéns Hegel -
-msentido de esta manera en que el sistema de la ciencia cifrara su carac
1lminante en el hecho de que fuese el conocimiento de lo que ya no existe
da.
109. Desde luego, Hegel no desconoce el valor objetivo ni el significa-

ivo de la historia transcurrida. la historia es en efecto algo de lo ‘-

1@ cue ocuparse la cienciaj pero asf procede gor cuanto que .lo pasado se—
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1entra conservado y superado en la realidad presenté. Forque el presente en
ida del espiritu no es un instante ahst.ranto que reniegue de los anteriores;
sntenido es fruto del proceso histérico realizado. El saber absoluto, que &
1 saber de la totalidad histérica, se sitiia en un momento dddo de la misma -
sria y es resultado de ellaj tan lo es, que a juicio de Hegel no pudo haber-
ido en wna etapa anterior, esto es, ocuando la historia amn no alcanzaba las-
1wiones wniversales y la condicién de totalidad que ahora ostenta. La idea-
midad del oconcepto y la realidad) ha sido consecuencia de las acciones em—
didas por los pueblos modernos a partir de la reforma luterana y de la Revo-
n Francesa, pues fusron tales luchas lds que convirtieran en verdad histéri
-hasta donde y de la manera en gue ello era posible' en ese momento histérico-
dxima de que todos los hgmﬁm son libres. la nocién de la historia cerrada-
wvor de un ssbér-sbsoluto equivale a la negacién :lo mismo de la historia que
cho ssber. Bste es el saber que el espfritu ha cobrado acerca de si mismo.
¢ bien, tal como ha quedado. definido, el espfritu es la propia negatividad,~
1jeto que niega su ser inmediato en pro de una configuracién mfs rica y desa~
ada, la cual a su vez es superada tan pronto como pase a ser realidad fija e
iata.
| virtud de que el espiritu ha llegado a conocerse como 1o negativo para si-
v endey, como lo real que se autoproduce, que ahora ‘8e reconoce como una to—
ad y su saber de sf —que antes e;ra. unilzteral debido a que. crefa estar en=«e
ado a otro- escala a la jerarqufa de saber absoluto o cienciae Con base en
Tesulta por demfs inverosfmil la proposicién de que el mencionado saber —
uto suponga la cancelacién de la hsitorias esa ocancelacién representa el tér
de la negatividad, es decir, la muerte del espfritu, es decir, del sujeto —
el cual existe el saber absoluto, y por lo tanto, representa la desaparicién
te mismo saber ( a menos que pueda imaginarse a un saber que no pertenezoca:a
n sujeto).

Bl espfritu cifra su condicién de absoluto en‘el hecho de haber deveni-



180.

stalidade Sin embargo, la ‘totalided no tiene que ser confimdida con la can-
¥ién de]_.\ proceso. Que la historia de los pusblos haya alcanzado un punto su
sntemente elevado de su désgrrollo' desde el cual sea posible comprender al—
io desarrollo transcurrido y descubrir la wnidad concreta de sus momentos, y
4o este modo se transforme en totalidad que se sabe a sf misma; que al saber
io de ese momento pueda otorgéirsele una categorfa cualitativamente mﬁs alta
2zén de que ha sido testigo -y partfcipe— de varios acontecimientos histéri-
3on los que parece resolverse un inmenso episodio del proceso; que esto —
asf, decimos ello no acarrea necesariamente la terminacién delproceso. La -
lidad en que ahora se expone a sf misma la historia, lejos de tener motivo -
no para disolverse en la nada -esto es, quedar suprimida-, ahora se encuen—
on condiciones de afirmarse tal cual es, a saber; devenir que se sabe a sf—
0y la negatividad que ha llégado a saberse como la totalidad y merced.a este
r se manifiesta en la forma de sujeto, el espfritu. Cierfo que en realidad-
momento del proceso es wna totalidad a causa de la inmanenocia discutida an—
ormerit'e, ¥ que por ende el saber correspondidnte podrfa tener derecho a de—
ar la categorfa qué Hegel concede a este determinado; pero hay que tomar en-
#a que la historia no es una sucesién puramente cuantitativa de contenido —
@éneo. Algunas etapas son saturadas d; acontecimientos relativamente regu--
8 que se orientan a ratificar una forma de vida establecida, mientras que —
& abrigan la eclosién de nuevas fuerzas tendientes a romper con el universo-
;61}:'.90 vigente. De esta suerte, awnque la totalidad no deja de estar presen-
n cada momento del devenir, es valedero dar crédito a la significacién sefia—
. que poseen algunosi e'l episodio revolucionario. de Francia, no obstante su -
ny prolongada duracién, constituye un hecho mds determinente que 'ailgunos —
o8 periodos de la Eqad Media o de la Antiggedad oriental.
Sin embargo, toda vez gue el espirifu no tiene otra residencia ni otro

% de accién que no sea la historia, lo deeisivo que atafie a ciertos momentos

su devenir no puede 1llegar al grado de dar por términado al devenir mismo, so
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aniquilar al sujeto universal que ha venido formindose a través de 6l y-
s més que 81 (proceso). El saber absoluto es el saber de la totalidad —
a conquistada hasta el presente -sludimos evidentemente al presente vivi-
dogel-, y es absoluto respecto de tal totalidad, pues ha captado el conte-
i1 sentido sustancial, la necesidad racional de todo el proceso llevado a
%Tfo la totalidad del presente, que sin duda es la dltima realizada y, por
a verdadera, no en la ltima en el sentido de ser una totalidad final y -
va, lo.cual sélo podrfa ser admisible én el caso de que la totalidad —
«ca hegeliana fuese igual a la totalidad tija y vacfa del enterdimiento —

El todo concreto de la historia es esencialmente refractario de uma per—
de esa clase, perfeccién que ha sido refutada por la incesante actividad-
ial. Tn saber absoluto que desemboca en la comsagracién de la inmovilidad
nsostenible como cualquier conocimiento que comience por declarar inexis
nulo a su objeto. Historia trascurrida no es el modo alguno historia can
como tamroco el momento jue se afirma como una totalidad, por ser lo Tre-
e recoge el devenir efectuado en su wnidad rasional, ne;egita ser un dlti
10 para erigirse en esa totalidads a :é;"nos, -claro, esté, que se quiera-
> a Hegel la nocién de wna totalidad aritmética, a la que el propio £ildso
yuso resueltamente. -Todavia tendremos oportunidad de tocar este punto en-
posteriores.

110. Consecuentemente con el sentido de su .interpretacién, el autor -
mos. citando se refiere a la nocién de circularidad de la que Hegel se sir
caracterizar la unidad del sistemat "S8lo asf Hegel puede dar un funda—
lo que para 8l es el oriterio supremo de la verdads.la circularidad (...)
2ién de circularidad es indispensable a Hegel para justificar el método de
(lo de su sistema que es en sf mismo su propia prueba. Si existe en ver-
4 totalidad completa, acabada, de los conceptos y de las coasa, puede par-

s cualquier parte..." (142). En seguida, Garaudy insiste en hablar de um

10 en la dialéctica hegeliana, concibiéndolo como el fundamento de ésta.
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pronto, dedicaremos nuestra atencién al cuestionamiento de la circulari-——
dida para tratar mis adelante, segin prometimés, el problema de la teleo-
al que Garaudy se refiere tan continuamente. Ante todo, debe tenerse en-
que la concepcién hegeliana encuentra en esta circularidad la prueba de -
3titucién wnitaria adquirida por el saber una vez que se establece en la-
>tiva de la totalidcd y gana para sf el rango-de ciencia., ILa totalidad -
4tica del saber demuestra su consistencia propia, su estructura de siste-
diante la referencia que ocada una de sus pairtes o figuras hacen de las de-~
Ninguna puede precig.rse de ser autdnoma o de poseer significacién en ausen
1 conjunto orgénico. El saber que ha logrado la conformacién de sistema -
tingue de todo saber anterior en razén de qu:e su oontenido entero, la mul-
idad de elementos y detérminaciones que le integran, se presenta como una-
orgénica, un todo concreto que se sostiene en sf mismo. Una figurg escin
demis y preten@.ie_nte & ser valedera por sf misma serfa una recafda en el-
dento abstracto, en m_;ue_l que se po;_a'one agotar la verdad de 1o real en una
a muerta y unilateral. No obstante, este riesgo puede ser suprimido en la
i1 en que el conocimiento de lo real ya no corresponde sélo a un aspecto de—
eto -0 mejor dicho, que no confunde a una parte aislada con el todo, sino-
| en verdad saber emanado del todo-, y por ende se eleva a la forma de sis-
ouy‘a. autosuficiencia estriba en que cada una de sus determinaciones expli-
conjunto lqzitario y este por su parte da testimonip de la correspondencia-
)ral que priva entre los distintos momentos de su contenido. Para que ello
31 no se requiere que la alusién a un concepto de la ciencia sea acompafiada
spaso ds los elementc;s restantes, ya que esta unidad orgénica del sistema~——
ste en que cada concepto expuesto contiene en sf mismo a la totalidad del—
Puesto que su.origen se halla en el proceso realizado y fuera de este —
30 carece de significacidén alguna, .su contenido eguivale al proceso mismoj-—

posicién que hagamos de é1 nos conducird al encuentro de otros conceptos, -

de los anteriores como de los subsecuenies, puesto que nuestro concepto



183.

uede ser cualquiera de los que forman el sistema de la ciencia, sin impor—
sitio que en ella ocupe- es resultado de las determinaciones que le prece—
la verdad de ellas, y al mismo tiempo desempefia el papel de punto de -parti
la elaboracién de conceptos més desarrollados en los cuales el tiene su -
verdad. Asf, cada momento perteneciente al sistema es resultado y punto de
, comprende en s{ a los precedentes y est4 comprendido en los siguientess -
te estar comprendido en momsntos posteriores no es para él un destino exter
teralmente posterior que careciera de implicaciones con :elacién a forma y-
do 'eotua.les, sino que su propio contenido manifiesta la necesidad dé ser ex
do y desarrollado, de modo que acusa la presencia de conceptos mediantg los
habrd de tormarse mis concreto. En cuanto a su foima ocurre 1o propio, =t
forma es la de momento, esto es, una determinacién que sélo cuenta con una
e Ser en el senodl proceso en el que se ha originado.
El sistema de la ciencia es el saber concreto o verdadero gracias a que-
wnidad orgénica, la identidad de todos los momentos desarrollados; identi-
* la cual ninguno de ellos puede caer nuevamente en la gbstraccién -es dsoir
lusién de valer por sf mismo al margen de los restantes—, y que, por el can
tiene por contenido a la propia totalidad conquistada. A instancias do —~
sa totalidad del saber no es equiparable a wn sixgple agregado convencional-
teptos y categorfas, sino que es un sistema cuyd verd.ad ¥y autosuficiencia ra
+ que cada parte es inmanente al todo y el todo es inmanente a cada parte.
wlarided de que habla Hggel no es més que la expresién de esta identidad —
cual ‘la totalidad del saber se manifiesta como relacidén esencial o necesi—
ierna de todos los momentos. By apropiada la imagen del cfrculo en virtud-
con ella se ilustra la identidad recfproca del. todo y las partess giendo —
1a vez el saber ha podido asumir la configuracién de sistema de totalidad or
es indiferente el que se d§ comienzo a su exposicién a partir de un punto-

nado, ya que ocualquiera que &ste sea nos hcbrd de remitir al todo concreto.

in la ciencia lo esencial no es tanto cue el comienzo sea un inmediato puro
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0 es equiparable a un simple agregado convencional de conceptos y catero-
ino que es un sistema cuya verdad y autosuficiencia radica en que cada -
s inmanente al todo y el todo es inmanente a cada parte. La circulg.ridad
habla Hegel no es mis-que la expresién de esta identidad por la cual la-
24 del saber se manifiesta como relacién esencial o necesidad interna de
los momentos. Bs apropiada la imagen del circulo en virtud de que con—
ilustra la identidad reciprooca del todo y las partess siendo asf, wna -
el saber ha podido asumir la configuracién de sistema de totalidad orgé-
s indiferente el que se d4 comienzo a su exposicién a partir de un punto
nado, ya que cualquiem que &ste sea nos habri de remitir al todo concre=
‘%ro en la ciencia 1o esencial no es tanto que el comienzo sea un iz;media—
8ino que su conjunto see w recorrido circular en sf mismo, en el que el

-8e vuelve también el Ultimo, y el Ultimo se wvuelve también el Primero" -

111. Semejante circularidad sélo pueds ser prueba de una totalidad ce
condicién de que nuestra interpretacién acerca del concepto hegeliano de
ad reincida, como decimos, en esa acepcién limitada y mecénica, segin la-
‘todo solamente existe en tanto que sucesién numérice -el infinito pura—
Atem&itico y formal-, que por tanto precisa de estar oconclufdo, cerrado eén
ma unidad nimerica, para poder mostrarse como el todo.. De este modo, el-
de la ciencia expuesto bajo la forma de ofrculo vendrfa a coronar elimi-
del devenir histérico (entendido como suma de unidades cronolégicas). El
¥ el @ltimo de los momentos puede contemplarse al mismo tiempo y se les-
acer pasar por el pnto inicial y el final de una linea, misma que por -
zr con mis puntos o segmentos se cierra sobre sf misma. Sin embargo, es-
mente Hegel quien se encarga de refutar a esta.falsa totalidad -mal infi-
en su lugar propone la concepcién de wma totalidad dialéctica, esto es,-
lidad propia de un tiempo no artmético, formal y vacio, sino histérico,-

ee oontenido y forma. ILa totalidad histérica, para Hegel, no se Tesuelve
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jucesién entera de los momentos aritméticamente medidos, no es una suma —
. de etapas cronolégicas consumadas, sino en la obra llevada a cabo por -+
los histéricos, la unidad del proceso histérico cultural que ha dado lu—
econocimiento de la libertad universal de tales pueblos. Frente a este -
Wo, es dable apreciar el sentido que animé a los acciones y luchas emprené
or los hombres en las épocas transcurridas. Ia coherencia que ahora se —
manifiesto entre los episodios de esta obra humana, el hecho de que nin——
ellos pueda ser explicado al margen ds sus antecedentes ni de. sus conses=—
+ posteriores, permite afirmar que se trata de uma inisma-obra: El acaecer
=9 han aparecido y desaparecido immumerables instituciones y formas de —
ia social, creaciones que se antojaban accidentales y desprovistas de to-
do en virtud de aparente discordencia, han llegado a revelarse como momen
«n devenir, de una sola racionalidad; la unicidad de tal acascer llevada =

de la ciencia es susceptible de representarse por medio de wma figura en
;adapunto eorresponda con los restantes de suerte que ese, al igual. que =+t
v otro; sélo sea identificable en su relacién con la totalidad, en tanto-
iotalidad, el proceso histérico ecurrido, puede ser comprendido a través -
juiera de sus momentos constitutivos.

Mléntm la totalidad puramente oranolégica necesita sin duda tener a-
« su Gltimo instante, la totalidad histérica que se exhibe en el sistema
encia es aquella que da cuenta de la unidad orgénica ds lo devenido,-la -
acién interna que conllevan sus momentos realizadosj mientras la primera-
' verse concluida para denominarse totalidad, la segunda sélo necesita mos
iomo la unidad que es, ¥y ello lo puede hacer echando mano de cualquiera de
ntos integrantes. BE, suma: mientras una totalidad tiene la posibilidad -
'‘8e presente con el reqnisij;o de que halla sido cancelada, la otra es totg
irque se sostiene en ia identidad de sus momentos, y se confirma como tal
nuevo presente. I, totalidad que termina tiene que ser una nocién pEC

sterminada definitivamente; en cambio, la totalidad histérica suscribe la-
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sndicién opussta, en tanto que totalidad verdadera tiene que ser presente,-
-en acto, A ora bien, la identidad que mantiene entre si los momentos de la
ia -identidad que, por tanto es la tot lidad propiamente dicha- y que en el
de la ciencia se expone en la forma de cirouloy no consiste en otra cosa —
esa negatividad que esté presente en cada momento; es el devenir visto como
00 consigo mismo uno y el mismo en todos los casos. E; propio Gara}zdy sefiala
-pectos "E1l movimiento es um corolario de la interdependencia umiversal. Si
e conserva, todo se mieve. la larga refutacién de las aporfas de Zenén de—
onduce a esta idea fundamental: que es posible definir el reposo a partir -
viniento y no a la inversa. Por que el novimiento sélo es Teal mientras —

Teposo no es mis que una abstraccién (,..) El movimiento, aun el més ele—
» ol simple movimiento mecénico, el desplazamiento en el espacio, es una —
diceién vivientes supone que en un: mismo instante un ouerpo esté en un lu-
no en otro. Prefender'que se halle sucesivamente en 6} -gserfa falsos serfa-
‘bir el resultado del movimiento, pero no el movimiento mismo, producir el -
-ento oon una suma de reposos, es decir, finalmente, excluir la posibilidad-
viniento mismo" (444),

Egte acertado planteamiento del autor aporta el motivo por el que la —

dad histérica y la circularidad de su saber correspondiente no dan lugar a-
resién del devenir sino que ratifican la idéntidad de. Sstes presentar a la-
ia al estil_o de una sucesién de estados y etapas consumadas no es hablar de
toria sino de sus aspectos abstractos y superados. P,r el contrario, el mo
sn que la historia supera esa apariencia lineal y se revela como totalidad-~
momento en que el de‘vanir, en. tanto que devenir, se sabe a si mismo la ver-
las figuras recorridas. E, tal momento se recogen como en su fundamento-
teriores. I‘a totalidaed exhibida en la 6ptioq. de la ciencia puede represen-—
con un cfrculo, no porgue haya ar:ibado a su término, sino porque en la re—

ia que cada determinacién posee acerca de las demés —referencia sin la cual

fa condenada a la completa disolucién—, se halla confirmado el devenir en—
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totalidad.

112. No obstante lo anterior, Garaudy refrenda finalmente su te-
acerca de la historia cancelada. Sostiene que entre el método y el sis
a hegeliano existe una contradiccidén equiparable con la que se entabla -
re el movimiento y la inmovilidad: "La pretensidén de construir su siste
perfeccionado a pesar de esta insuficiencia evidente de materiales cien-
icos y a pesar de la imposibilidad de principio de erigir una totalidad
rada y definitiva del saber, hace estallar la contradiccidén fundamental
la filosofia hegeliana: la que contrapone su método y su sistema. K1 mé
D es dialéctico; implica la necesidad de ia contradiccidén, del devenir,
la superacién. Su sistema tiene la ambicidn vanidosa de .superar por el
samiento todas las contradiccidnes, de detener el devenir e impedir la -
dracidn real proclamando el fin de la historia para gozar de si msimo en
saber absoluto" (145). En conformidad con el plan de nuestro trabajo,
iremos que posponer la discusién concerniente a la oposicién del método
1 sistema hasta un lugar ade¢uado del capitulo siguiente. Pero conviene
signdr aqui la conclusidén obtenida por:Garaudy a efecto de apreciar la -
idable congruencia que hay entre ella y las premisas que le sirven de ba
Arrancando de la nocidén que preconiza un todo cerrado no es posible ac
ir a otra indole de saber sistemdtico. A nuestro juicio, empero, son -
sisamente las premisas adoptadas las que resultan incongruentes con el -
samiento hegeliano. El saber absoluto que cancela la historia viene a -
puntualmente distinto de aquél que hace recidir su cardcter de absoluto
funcidn de que es el saber de lo absoluto de lo real. ,Una dialéctica -~
desembora en un sistema inmévil no seria mas que una apariencia. &l
sar en un conflicto ente el devenir y el saber del devenir (saber que: -
lo deméds representa un momento sefialado de lo que ha devenido), qfliga-
en ltimo andlisis a suponer que hay en ambos elementos una insuperable

incia de fundamentos. E] método hegeliano, el desarrollo dialéctico de
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eal, no deriva en el sistema- de modo gratuito ni porque Hegel se haya -
elto a terminar su obra con un saber absolhto, movido por esa ambicidn
dosa que menciona Garaudy. Es debido.a que el devenir dialéctico no es
este autor lo sugiere, un momento-en la construccién del todo sino la
lfhad’misma, que el saber de la dialéciiéa asume la forima de,sistema.‘-
o ser asi, Hegel podria haberse ahorrado la denominacidén de saber abso-
'y pero entonces la racionalidad de lo reala esto ‘es, el desarrollo dia=
ico de la realidad o el método que pandera el autor, no pasaria dé ser
specto eventual, un fendmeno contingentg-adienedizo a una realidad cuya
cteristica primordial seria la de estar integrada por acontecimientos -
ersos y esencialmente cadticos gue lo mismo pueden llegar a observa un
ortamiento dialéctico que uno no dialéctico. Cuando el desarrollo dia-
ico ha demostrado ser la rgbionalidad de lo real, y por ende ha ganado
si ldlarticulaciégAéistgmétich de la ciencia, se ha superado aquella -

:epcidn ininteligible de la realidad.
b) Lo Absoluto y el Infinito verdadero.

113. isca,ahora'encarar el problema del infinito real y yer la -
bilidad de examinar de manera mis explicita el sentido propio de la to-
dad_dialécticamente concebida, aspecto en el cual se encuentra la pauta
.cadora de una historia abierta o cerrsda en Hegel. Hyppolité subraya -
su propic manejo teérminoldgico el cardcter decisivo que pesee el punto
nos disponemos abordar. "La dificultad del dltimo capitulo de la Feno-
slogia:-el saber absoluto- no es inicamente una dificultad que afecte a
.erminologia y a la exposicién hegeliana, sino que tiene Que ver con la
wraleza misma del problema: sobrepasar toda. trascendencia y conservar, -
embargo, la vida del espiritu es algo gue supone una relacidn dialécti-
sntre lo temporal y lo supratemporal, relacidn que no resulta fécilmente
sable" (146). La cancelacién de- la trascendencia corre el peligro de -

reducido el mundo real a un cimulo de hechos instantdneos.y fagaces gue
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tricto sentido no pueden aspirar al titulo de realidad. Hegel propone
tnica alternativa valedera la formulacién del infinito verdadero, el -
n principio tendré que-evitar la-reinciqéncia en cualquiera de:estos e
xtremos inpracticables para la determinacidén de lo real. Asimismo, la
ficacién cabal del ‘saber absoluto hegeliano en tanto que ciencia de la
idad habra de hacerse manifiesta aqui, a la luz de la naturaleza del -
real al que corresponde.

‘En un lugar anterior nos abocamos al examen de la dialéctica que
entre lo finito y lo infimito. Ah{ llegamos a notar qué la totalidad
unidad de ambos términos. Sin ‘embargo, no bsta con indicar que hay -

elacién entre lo finito y lo infinito para'boner en claro la naturale-
i1 todo a que dan lugar. Si nuestro punto de partida es la idea de que
eterminaciones finitas alcanzan a unirse con lo infinito una vez que -
ocede a la suma de todas ellas; es .decir, si este segundo solamente es
derado como el todo aritmético de lo finito, la unidad-a que habremos
istir serd de indole‘negétivda:'los elementos (ue pretenden emtrar en
idn de unidad se encuentran siempre contrapuestos, de suerte gque uno -
al otro como o que mo es él mismo. Este infinito sumario desempefia
pel esencialmente adverso a lo finito, pues esa totalidad de momentos
ivos que reclama para existir es en principio repelente a la condicién
Sgica de.su opuesto, el cual cifra -su ser .en su desaparecer. Lo fini-

suprime a si mismo y no se manifiesta sino en esta negatividad inceas

Bien podemos afirmar que lo infinito es la totalidad en tanto que
iito consiste en las determinaciones parciales de esa totalidad. So-
sta base, llegamos a la cuenta de que el advenimiento de lo infinito o
»do supone la terminacién completa de las unidades finitas. Como an-
ivertimos, la aplicacidén de este esquema al problema de la Jistoria -

Leva por fuerza a la conclucidén de que el saber absoluto cue postula -
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1, por cuando es el saber de la tosalidad y que corresponde a la histo-
ya entendida .como esa totalidad, es el .¢cierre definitivo de la misma; -
evenir consistente en el acaecer de lo finito, tiene que agptarse por -
ileto para ceder el paso al saber que contempla a los momentos recorri-
bajo .la seguridad de que ninguno de elios queda por realizarse, y entbg
tras esa suspensién final del desarrollo y ese registro sumario de los
tecimientos verificados, hace su aparicidn el saber absoluto de la his-
&y lo infinito. Sin embargo, este tipo de infinito en que se funda la
Jente.interprefacién del absoluto hegeliano-resﬁita ser aquel que -Hegel
mearga de refutar y desechar. Se trata del mal infinito que tropieza -
su propia negacién. La historia devenida totalidad, en esta éptica, no
mi¢ significar nada més que su aniquilaciéd, puesto que el contenido de =
dispone es precisamente lo que debe llegar a su final, el aecontecer fi-
» temporal. 4si, la totalidad de la historia, lo infinito, equivale al-
de lo temporal 'y la entrada a una intemporalidad.que quiere hacerse pa-
.por la verdad de la historia pero -Gue en realidad s6lo es la desapari-
A de éstf. La. verdad de la historia, tendria que. decirse, eéstriba en la
iistoria; el saber absoluto, en consecuerncia, sigﬁifica el absoluto no -
‘de aquello que es su objeto.
Desde luego, parece aceptable a primera vista, a efecto de -
=rnos & un resultado semejante, que simplemente ‘demos por inalcanzabke a
+totalidad y su saber, de modo que podamos mantenernos en el rubro del
_scurrir fidito. Desgraciadamente en tal caso la historia continfa figu
do como un no ser o como la nada; un absoluto perecer desprovisto de con

-tencia y fundamentos, lo mismo que de resultados positivos y de objetivi

Son estas las consecuencias a que conduce la acepcién matemdtica
la totalidad o del infinito. Se trata de la instauracién de dos mundos

se distinguen en razdn de su incompatibilidad. La unidad a que pueden
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r-acceso es sblo negativa; lo finito es lo no infinitq y viceversa. -
a contradiccién -dice Hegel- se présenta enseguida en esto, que lo fig&
ermanece como existencia frente al infinito. Eay por ende dos determi-
ones; se dan dos mundos, uno infinito y étro finito, y en su relacidn -
nfinito es sdlo el término de lo finito, y por lo tanto.sélo un infini-
eterminado, que es él mismo un infinito finito" (147).
La perspectiva -de solucién no radica en poner a opcién los térmi-
contrapuestos para prescindir de alguno,, pues, por lo demis, lo finito
es y se manifieste tal con relacién a lo infinito, y a la inversa; los
tecimientos son propiamente histdéricos (forman parte de la historia) -
el hecho de que, gracias a sus efectos en un conjunto de circunstancias
chos igualmente finitos, llegan a formar una totalidad histérica concre
Asimismo, la ‘totalidad histdrica, a la cual puede llamirsele lo verda-
s @8 no otra cosa que la rroduccidén de esa unidad de acciones y desarro
‘histéricos singulares y determinados. No pueden, pues, darde ni conce
e el uno sin el otro. EL verdadero infinito-no debe.sblo considerarse
inmanente a lo finito; sobre todo hay que subrayar.la consustanciali-
originaria -en sentido ontoldégico~ que mantiene con lo finito. EL cue
nfinito sea la verdad de lo finito no se debe a que mediante la suma de
8 los momentos finitos se nos ofrezca por resultado el todo numérico de
s ¥ a él le otorguemos el titulo de infinito. Este es verdadero porque
tituye la unidad de las relaciones y mediaciones que tienen lugar entre
‘momentos determinados, y por las cualés unos devienen otros. 8i lo fi-
es lo que deviene y se supera a si mismo, lo infinito es el devenir y
uperacién vistos como lo permanente. En otras palabras, es la identi-
de la negatividad esencial de lo finito. La negacidén de la negacién re
da a la cuestidén que nos ocupa es lo infinito que equivale a la afirma-
de la negatividad. Ella se encuentra (y sdlo puede encontrarse) en ca

eterminacién finita, pero vista en si misma y para si misma es lo verda,
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mente positivo; vale decir: lo negativo se afirma en cada momento nega-
es lo afirmativo de este mismo. Asi, lo infinito estd puesto en lo fi
, al tiempo que lo finito "es" solamente como infinito, éste es su en -
"Este infinito, como ser -regresado-dentro-de-si, o sea como referen-
a si mismo, es un ser, pero no un ser carente de determinacidn, abstr;g
porgue se halla puesto como negardo.la negacién. Es por lo tanto tam-
ser determinado, pues contiene la negacién en general y por ende la de
dnacién. Existe y existe aqui, presenté, actual. S6lo el falso infini
s el.-mis alld, porque es s6lo la negacién de lo finito puesto como real

(148).

114, El falso infinito, pese a su aparente lejania e indiferen-
es la negacién inmediata de lo finito debido a que simplemente es la -
ncia absoluta, de éste.’ Es lo indeterminado & indeterminable, pues, de
rrdo- con su naturaleza, dejaria de ser el infinito que es tan pronto co-
.ontuviera algunp’detefminacién. De cualquier manera, en virtud de su -
ia facturacién, tal infinito se suprime a si mismo en la misma medida -
jue lo hace coﬁ su opuesto irreductible. Amén de’ que por estar despoja~
le todo contenido determinado se revela como una entidad abstracta, aje-
lo real, por otra parte sélo basta palpar el contrasentido que-entraiia
‘ormulacidén misma para constatar gue es falso o dnicamente aparente. Al
.uir de si a lo finito (es decir, al preséntarse como diferente y ajeno
» finito) é} mismo se confina al papel de lado o aspecto unilateral, no
11l todo sino el lado infinito del todo. De esta suerte, lo (ue se nos -
:ce es5 un infinito frente g lo finito; un infinito que es finito. Su -
:ncia de determinac{ones se echa por tierra en cuanto gueda determinado’
> parte de un todo mayor en el que se halla incorporado su opuesto tam-
1 a la manera de.aspecto.
Esto mismo examinado en la perspectiva de lo finito nos lleva a -

1ltados andlogamente paraddégicos. El infinito finito termind siendo de=~
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ado, es decir, quedo situado en el terreno de su opuesto, lo determim

lo finito. Por lo tanto, ahora es lo finito, el ser determinado, el

erige en infinito. Es un finito que recoge en si a lo infinito a mo
-momento, por lo cual puede ser denominado finito infinito.

Esto que se antoja una traqsposicién de papeles y significados es
nera de mostrar la improcedencia que afecta de base a esta noc;én del
to, Sin embargo, al mismo tiempo pone de manifiesto la esencial iden
-que priva entre los términos involucrados. El hecho de gque el andli-

lo infinito nos remita a lo finito y nos presente a éste como funda-
de aquél, ecurriendo lo propio cuando tomamos el camino contrario, ya
er que el verdadero infinito es la mediacién y la unidad de ambos la-
"Por esta via se halla determinada la manera de la manifestacién de -
-nidad; puesta ‘en el ser determinado, estd como un-volcarse o traspa-
lo finito en el infinito y viceversa; de tal modo que sdlo se levan-
infinito en lo finito y lo finito en lo infinito, el uno en el otro,
ecir, que cada uno sea un inmediato prorio nacer em el otro, y 5su re-
mutua sea sélo exterior" (149).

Esta exterioridad de la relacidn mutua se debe a ue la unidad de
ito y lo infinito no proviene a consecuencia de un enlace concertado
sterioridad entre ellos a raiz de su diferencia. Ocurre mis bien lo
rio. Es sobre la base de la identidad originaria finito-infinito -y
obre esta base- que es posible la diferencia y la mediacidén de lo di-
e. De noser ese el caso, bien se puede intentar una serie de vincu-
aproximaciones, sin que los términos diferentes logren figurar mds =

relacién externa, artificial, incapaz de remover la oposicién esen-
e sus respectivas naturalezas. EL mal infinito puede suscitar la im-
n de que sentido es acorde con el movimiento sucesivo de lo.finito, -
determinaciones singulares que en su encadenamiento incesante dan lé

acontecer histérico tal como éste se hace presente a cada momento, -
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ndose asi del enfrentamiento con lo absoluto al poner lo infinito como
s allé inaccesible, de suerte que lo finito conserve el caracter de mo
nto "abierto". Sin embargo, este beneficio para lo finito del devenir
rico es unicamente aparente, pues al afirmar de esa manera su caracter
to de ké estd reduciendo a un mero tramsitar insustancial e inmediato
nado a disolverse instanténeamente. La historia concreta no seria «i=
cosa que un dnecdotario en el que tendrian cabida todos los hechos y =
-nstancias integrantes de la sucesidn cronoldgica; pero ello a costa de
65 hechos perdieran toda significaciém objetiva.y de que la historia -
se-reducida a un pasar indiferente y circunstancial cuya unica verdad
-el sin sentido. Al mismo tiempo, pareceria que a primera vista la -
pcidn examinada brindada una especie de marco protector en torno al &
ito, el cual tendria la garantia de no ver alterada su condicién de abp
0. el virtud de que se sostiene como un mis alla inalcanzable para tran
finito. Pero lo que-de este modo se consigue proteger es un infinito
1, un simple nombre que no alude sino a un deseo subjetivo ge trascen-
a. Su ausencia de manifestaciones sélo indica. su ausencia de realidad
verdad. "“Pero esta condicién de inalcanzable no es, su nobleza,.sino &
lta, la cual tiene su Gltimo fundamento en gue lo finitc como tal se -
mantenido como existente. Lo no-verdadero es lo inalcanzable; y es -

le ver que un tal infinito es lo no-verdadero" (150).

115. El verdadero infinito no se ume con lo finito porque es lo
o mismo visto en su verdad. Y esto es asi por cuanto lo finito, el de
histérico concreto, no es una pura sucesién lineal carente de conteni
Jetivo y positivo. 'La historia es el desarrollo de las fuerzas y del
jo generado .por los pueblos; y esta actividad no es sélo un hacer que
suelva en el tiempo, sino que junto con su ‘desaparicidén, en tanto com-
a de actos finitos, es ella misma la produccién de un mundo, esto es,

a totalidad histérica que da cuenta del sentido esencial de toda deter
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-ién finita, o lo que es igual, muestra que ecte devenir finito es en -
smo infinito, es en si un todo que se determina por si mismo sin preci
e ningin principio trascendente. Lo infinitot lejos de ser un mds -
gue consienta en hacerse perceptible para alguna imaginacién extravia-
onstituye la afirmacion de la actividad que es lo finito, el ser en.&f
=a 51 del devenir histérico. Un devenir que no se pierde en la nada y
ampoco es una etapa transitoria, sine que se afirma.como la inica rea-
y como una totalidad (infinita). Finito e i;finito no estéan en unidad
=1. hecho de que no son dos entidades gue subsistan por.separado y que -
ualmente procedan a relacionarse. Tan solo son dos aspectos implican-
e la realidad histérica expuesta en su verdad, es decir, expuesta como
-talidad que se produce a si misma merced a que es infinita actividad -
ada por la mediacién de lo fimito,
‘La totalidad histérica fipifieada por el saber absoluto no es, -
eén manera alguna la cancelacién del devenir, sino la confirmacién ab-
-a de éste gracias a que ha sido posible descubrir que tal historia no
simple fluir finito que tropieza en cada momento .con su nulidad, como
co es la nilidad de lo que fluye menesterosa-de un infinito inmévil -
igualmente vacio y muerto); el saber absoluto que concibe:a la histo-
omo totalidad, totalidad no mecénica ni aritmética que precice de su -
-nacién para ser proclamada, sino totalidad cue estriba en la identidad
s dos lados concomitantes del devenir cuya verdad se halla en el hecho
e es'en si y para si: lo finito es el ‘lado en que el devenir se mues-
n su existencia determinada y, por ende, negativa, un en si que al ser
o se niega; lo infinito es el mismo devenir pero visto en su absoluta
acidén, es el para si del devenir que se desprende de la actividad nega
dé lo devenido. Es, en pocas palabras, el aspecto positivo de esa ac-
ad negativa de lo finito; de ahi que lo infinito, la afirmacién absolu

1 devenir (del devenir concebido como totalidad verdadera) no reguiera
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conclusidn del Gltimo momento finito o temporal de la historia para -
su irrupcién, sino que se encuentra ratificado en cada uno de ellos y
—mostrarse en cualquiera una vez que el devenir de lo real ‘ha guedado
cido como totalidad, de suerte que, finalmente no sdélo no necesita la
acién del Gltimo momento de la historia o de lo.finito sino que, al -
=rio, necesita que tal cancelacidn no“'se lleve a cabo,.poriue de ser -
lamente quedaria en pie el mal infinito suficientemente refutado por
Asi, la historia concebida como totalidad o ¢omo devenir que es en
—ara si no niega sino reitera el desarrolloc abierto dé la misma. "Es-
erminacién del verdadero infinito no puede ser concebida en la forma
tigadafde una unidad de finito e infinito. L[a unidad es una mismidad
cta carente de movimiento, y los momehtos'se-hallan igualmente como -
ntes inmé¥iles. Pero el infinito, en cuanto &5 sus dos momentos, ese
-bien-esenciaipenté-sélo‘como devenir; peré ahora este devenir estd e
inado ulteriormente en sus momentos. Este devenir tiene, ante todo,
¥ la nada abstractos por sus momehtos; como. mutacidén tiene por momen
tes que existen, el algo y el otro; y ahora, comeo infinito, tiene lo

y el infinito ellos mismos como en deveénir" (151).

116. La suposicién de que, por haber llegado & suscribir la his-
como totalidad coincidente con él.saber absoluto, Hegel cierra la his
sblo. puede fundarse, ‘de acuerdo con lo antedicho; en la riocidn de -
infinitp que Hegel rechaza.. Se trata de una interpretacion que adopé:
premisa de una totalidad numérica, ;s decir, la:totalidad facturada -
matematica; una totalidad solamente formal o cuantitativa que se ha-
.er permaneciendo.1nhiferente respecto del contenido o de la sustancia
1ta sobre la que pretende aplicarse. Esa clase de totalidad, cuya le-
.dad no debe ponerse en téla de juicio con motivo de los propbsitos -

suidos por las ciencias naturales, resulta en cambio inadmisible para

rerir histérico. Los procesos que tienen verificativo en este ambito
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n reductibles a una relacién mumérica, toda vez que dichos procesos, -
-ntraste con la continuidad lineal de las unidades aritméticas, involu-
rompinientos, saltos. criticos y aun retrocesos. Fero incluso con reLg
al curso positivo existe una diferencia esencial entre ambos tipos de
ientos: mientras el cuantitativo se resuelve en la suma gradual de uni
idénticas, el histérico implica la transformacidn deﬂlo que se halla
wimiento, de la sustancia histérica misma, del sujeto kistérico. La -
ddad de un proceso. semejante es la identidad del .contenido. -el devee:
la verdad concreta del desarrollo, y no la cantidad de épocas. transcu
8 o la cifra total de medidas de tiempo invertido por el proceso. EL
nfinito referido a la historia es, por tanto, esta totalidad mateméti-
ton la cual ahora se suele interpretar“a la propia concepcidn dialécti-

1geliana.

A instancias del cuestionamiento del que Hegel hace objeto a esta
idad falsamente iqtinita le es posible someter a critica también la -
de la "progresién al infinito" que esti implicada en elia m@s@a y'en ~
1wl sus defensores creen encontrar la expresién del movimiento abierto.
-qgreéién infinita que tiene efecto en la sucesion numérica lineal equi
a una linea recta.que prometa no tener .fin, pero que sin embargo en ca
.80 no e€s siro un segmento cortado por un punto imicial 'y otro terminal
-8 circunscriben a un algo que no es ella,"esto es, el infinito ai que
*a llenar especialmente, no obstante que para ella siempre resultard -
in mis alla inalcanzable a causa de que sé}q se compone de una cifra su
=a de puntos; cifra que, a despecho de su mayor o menor ﬁenominaciég,;en
momento se halla limitada por un punto inicial y otro final. Asi, la
*esidén lineal al infinito, el segmento de recta en constante aumento, -
1 finito que tiene fuera de si a lo infihitp o un infinito absfrqhto.

2 historia fuese equivalente a la linea recta mencionada su movimiento

1 falsamente infinito, un proceso constrefiido a un principio y un fin;
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via mds como progresién lineal al infinito, vendria a ser una reali
nita que tiende o se encamina al cpmplimientu de una finalidad que es
ra de ella y qué jamis podra formar parte de @lla misma, un infinito
iy €l deber ser. Pero toda vez gue la historia es lo efectivamente r-
ierdaderamente.infinita, no puede ser representada por medio de esa -
recta; resulta mds conveniente emplear la figura del circulo para la
entacién, esto es, la linea cuyo movimiento no tiene-ﬁrinqipip ni fin
‘tampoco aspira a una finalidad dltima (la .que por afiadidura-es de an+:
» irrealizable), sino que es movimiento infinito. "La imagen del pro-
al infinito -escribe Hegel- esta en la linea recta, en cuyos dos tér-
‘solamente existe y siempre sdlo existe el infinito (justamente) ahi -
aquella linea_;a.pesar de ser un existir- no existe; en cambio, esta
hacia este no existir suyo, vale decir; a lo indeterminado. Como in-
1d verdadera, curvada en s{, su imagen se conviérte en el circulo, la
que:se‘hg(aléaqgado a sf misma, que esta cerrada y toda presente, sin
de. comienzo ni fin" (152).

.El significado mds propio y est;icéo déi saber absolutp, segin =
‘émos de mostrar dlaramente después, estriba en afiemar al devenir co-
1 totalidad que no tiene principio ni fin y que por tanto es lo abso;g
‘en otras palabras, en afirmar a’'la historia como infinito verdadero,

1¢pi¢. la temporalidad que en:si misma es la dnica intemporalidad -

c). Teleologia y finalidad dialéctica,.

117. En seguida, hahida cuenta dé lo recién planteado, estamos «
1diciones de afrontar: el proSlema del "finalismo" que habia quedado -
:nte con motivo- de la interpretacidén hecha por Garaqdy. Cabe recordar
ste autor habla de un "finalismo'latente en la &iéléctica hegeliana" -
serse cargo de la inmanencia del todo.en cada momento del desarrollo,

al se antoja congruenteé con la versidn de la concepcién de la historia
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=la que &1 mismo atribuye a Hegel. En efecto, arrancado.de-este supues
-ece indudable que el proceso histérico presuntamente cancelado se de-
a la vista de un fin realizado. La inmanencia del todo en cada ins-
particular facilmente puede pasar por una especie de providencia gque
i a los distintos momentos y les orienta en pro de un fin dltimo. En
jptica llegamos a la cuenta de que ei,proceso'no s6lo termina suspendi
.no que ademds nos enteramos de que sé trataba de un proceso teleolégi
‘edeterminado ¥ no dialéctico; -en suma, una simple apariencia de proce
espejismo inventado por una totalidad cerrada y consumada que tenia
1 engaflarse én atencidn a ciertos motivos oscuros.

Por lo que toca a la interpretacién gue intentamos sostémer, la -
jcidn hegeliana resulta ser por coipleto.ajéha a seme jante teleologia, -
v contrariamenie, constituye ;na cabal refutacién de todo planteamien~
1alista o providencial acerca del proceso histérico. La inmanencia -
»do en cada determinacidén del proceso, cuyo sentido diaiéctico trata-
- precisar mis arriba, tiene que ser ahora examinado desde el &ngulo -.
= e presta mayormente a una versién_finalista y cerrada. Nos referi-
‘la undad a que arriban la primera y la 1 tina figuras del procesd tre
surrido. Ya hemos visto la improcedencia en que se incurre con el em-
de términos tales como primcipio y fin. Sin embargo; el desﬁliegue de
is que conforman el proceso finomenoldgico:realizado hasta el presente
m ser recogidas y descritas progresivamente al nivel de la ciencia'una
ae lo devenido ha logrado tomar la perspeé¢tiva de la totalidad. En =~
:ntido, la Fenomenologia es la ciencia.de la experiencia. de la concien.
Pues bien, de estas figuras la primera y la Gltima se muestran como -
smo. Es asi como se advierte que el resultado ya se ercontraba enm el
tpio, o mejor, es el propio principio. La Gltima figura es la cthir—
1 de la inicial. Hyppolite, citando un texto alusivo de Hegel, expli-

"En efecto, en este texto Hegel nos muestra cémo la consciencia parte
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igualdad que después derd su fin, el objetivo gue se esforzard por al

o recuperar reflexivamente. Dicha igualdad es la de la certeza -sub
- y de la verdad -objetiva- (...) En este sentido habra que compa-

saber absoluto, capitulo final de la Fenomenologia, con la certeza -
le; capitulo inicial™ (153). De ahi éue la trayectoria expositiva -
ber se asocia analbgicamente com un-arillo cerrado. En este caso, em
lg’discusién no se encamina a la idea de circularidad sino a la de ts
{ia. La presencia del resultado en el comienzo, la igualdad de los de
mentos, parece autorizar la consideracién de que el proceso ha sido <-
do por un final preestablecido, un resuLtadQ que .es anterior y por en
no al proceso rismo, por lo cual éste es un camino predeterminado.

No obstante, a pesar de lo plausible‘hué promete ser esta alterna
.€leolégica, lo cierto es que la inmanencia de la totalidad en el pro<
ermite desmentirla. EL comienzo y el resultado son iguales por cuan-

en.-ambos es-la totalidad el contenido. Puesto que la realidad es -
la, su resultado es ella misma. Lo real es el todo que se desarrolla
lla misma en todos y cada uno de sus momentos, ya que en su desarro-
.genera y permanece en si misma. EL resultado no puede ser por tanto
digt;pto que el resto de los momentos, ghclyyendo al primero; no puede
.80 distinto de lo devenido, no es exterior ni trascendente. Asi, el
rincipio y resultado sean lo mismo ;o significa sinc que 1o real es :-
>talidad que se sostiene a si misma -y ello es asi por ser el devenir.
el primer mgménto<que.pueda ser apuntado, lo real es una totaiidad -
Lene la necesidad de desarrollarse. La totalidad desarrollada no ad-
hegninguna otra parte que no sea del desarrollo de la totalidad prime
no es ‘mis que la confirmacién plena de esta misma. "De acuerdo con -
into de vista -anota Hegel-, el primero es tmeién fundamento, y el 4l
s un derivado. En cuanto se parte del primero y, por deducciones co-

as; se llega al iltimo como al fundamento, éste es el resultado. Ade-
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. avanzar desde lo que constituye el comienzo, debe ser considerado aé
—no una determinacidén ulterior del mismo comienzo, de modo que aquello

le se comienza continfda como fundamento de todo lo tue sigue, y del

10 desaparece. EL avanzar no consiste en que se deduce algo distinto

(154).

118. La idea de un fin preestablecido és tan unilateral e inade-
como la de un comienzo posterior o puesto al final. En todo caso, -
se aplica al proceso real debe hacerse ver que esta totalidad prime-
ltima es la de cada momento. Pero todavia ¢s mas importante poner de
esto que, siendo el resultgdo-lo mismo que el comienzo, a la vez no -
mismo. Desde luego, es s6lo una totalidad, pero ahora es una totali-.
sarrollada, y sobre todo es una totalidad en si y para si, es decir,
sabe a si misma en cuanto tal. En el primcipio, la‘totalidad era in
a y su existencia sdélo era en si, una totalidad que se ignoraba. Asi,
licacion de Hyppolite antes aludida prosigue diciendo: "En el capitu
cial, verdad y certeza son inmediatamente iguales; en el capitulo fi-
-a certeza, es.decir, la subjetividad, se ha puesto a si mismo en el -
-mo verdad, y la verdad, es decir, la objetividad, se ha mostrado como
-a, como autoconscientia. La identidad no es ya inmediata s;go que pa
erlo a través de todo lo anterior" (155). Esa identidad es ia condi
utolégica originaria de la totalidad real, el resultado es la afirma-
-2 tal "fundamento", pero al mismo tiempo es la superacién de la inme-
¥y la identidad desarrollada. EL fin, por tanto, no es nada distinto
itenido de todo el proceso. En modo alguno debe ser éntendido como =
se una meta puesta frente al devenir histérico, pues ciertamente.es -
sio devenir histérico apreciddo en los alcances mis amplios coqquis-
»or €l mismo (y sobre él mismo) hasta el momento presente. Y justo -
1cidn a esta inmanencia del fin, o mejor, por esta identidad siempre

.e, aunque mis o menos desarrollada, el.resultado al igual que el co-
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no son puntos limitativbs,‘sino dos momentos-en estricto sentido.
mentos de una misma totdlidad que es proceso..

La postura de Hegel con respecto a la teleologia que se le achaca
radamente clara. Hablar de un fin'que se coloca frente a lo que tien
ia él, un fin distinto y anterior de aquelle para lo cual -es un‘fip,‘
le a "lo otro". Pero lo otro sélo tiene cabida en el terreno de lo -
s de los entes particulares para los que qi devenir representa uhna ne

Solamente lo finito no posee o no es su propio fin, sino qué tiene
1ikr de si para alcanzarle, y en ello se advierte su finitud. EL fin
1imite ¥y su negacién. Sin embargo, la finitud también recae sobre el
,;ho fin, el cual es un otro que se digtingue del medio. Tampoco el -
stiene en si mismo, requiere .de lo que no es .8l. A consecuencia de -
plvfin de convierte en medio que aspira a otro fin posterior y distin

que por su parte ser& objeto del mismo tratamiento; :aéi hasta el in-
p‘lim teleologia, aniéuma, se revela como el‘mal_infinito que ya ha -
AS'rétutadp. YEn la finalidad finita, el fin seguido.es tambii algo -
m 8i, como lo que era el medio y el fin inicial,'ffbr tal modo, -sélo
:obﬁinido-unq forpa, que es puesfa exteriormente ql}mgterial preexis-
3 la cual, con ocasidén del limitado contenido del fin, es igualmente -
sterminacidén accidental. EL finuéonseguido-es,»por tanto, 86lo un ob-
que es también, a la vez, medio o material para otros fines: y asi -~

€l infinito" (156).

‘119. De acuerdo-con lo anterior, la teleologia podria tener cabi
4dcamente en el dmbito de lo infinito o de 1a totalidad verdaderaj pero
4anto ésta es 5u'prqiio fin, .equivale a la eliminacidén de la teleolo-
por'lo menos de la teleologiaAqetdfisica. la que proclama un fin tras-
ate y exterior a lo real. Ahora,bien, resta por ver la manera en que

ce compatible en el seno de la totalidad el fin inmanente con el con-

de procesos diversos que se ponen en marcha por parte de las determi-
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mes finitas constitutivas de cada momento del proceso. Con ello pene-
s de lleno en el .andlisis del fin inmanente, de su naturaleza dialécfi
por esta via esperamos poder mostrar los motivos que permiten a dicho
nmanente superar todo plantéamiento propiamente teleolégico.
Lé inamanencia del fin no descansa %an s6lo en la circunstancia -
—le es la totalidad misma la-que se pone por 61 y es cada uno de sus mo-
)8, sino que es preciso apreciar ‘su convalidacién a la lug del conteni-
mcreto del proceso, es decir, tiene gue tomarse nmota del modo en que -
.n_es producido en la entrafia del procesv, lo gue ratifica el gue der-

=le 1la concepcién dialéctica del fin no hay predeterminacién ni providen

El devenir de lo real tiere por -finalidad realizarse a si mismo -
lo verdadero,’ esto es; como la totalidad racional. EL proceso histéri
jsee este sgntidoz Pero no se puede pasarrpor alto el que semejante -

-3¢ manifiesta como tal sélo ahora, cuando la realidad histériéh:se eri-
= totalidad y desdé alla es dable contemplar la unidad de.las etapas -
-scurridas y su convergencia en relacién con-el presenfé,resultado, el -
es susceptible de llamarse fin, no por ser el momento terminal del pro:
, Bino en virtud de que en la sucesidn contemplada se révela la necesi-
racional que condujo al resultado en cuestion; de bhi que éste sea la -
«ad del acontecer anterior. Asi, el devenir histérico se encue;txé ani-
por una necesidad racional, y gracias a esa necesidad se justifica el
o de que se hable de un fin y de su realizaciém,:y que ambas Cosas se -

tan al momento en que la historia se ha comprendido a si misma como to-

dad. Luego entonces, el fin de fundamenta' en la necesidad del desarro-
En términos generales, es la necesidad propid de una totalidad que 86

s en si, una realidad inmediata que llega a ser también para si, -plena

ontenido. La necesidad del fin conquistado es la necesidad de la natu-

za peculiar del todo, su desarrollo. ILo importante a estas alturas coﬁ

-
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en demostrar que tal necesidad no es trascendente, sino que en efecto
+ de la realidad sobre la que recae. Por lo demds, conviene también re

en la indole dialéctica de la necesidad en cuestién; ello a efecto de
ir cualquier enfoque o connotacién determinista sobre ella y sobre el .+
SO en que se circunqcribe.

Segiin Hegel lo ‘explica, el punto de partida es la realidad misma.

‘ta deben distinguirse dos aspeetos fundamentales: por un lado lo real
‘esenta como lo piro inmediato, lo inmediatamente dado; pero por otro,
al es actividad y reflexién, negacidén de lo puesto y el paso a otro de
nacién, la cual, en tanto que no actual y dada de.modo-inmedigtg, es -
dlidad. Asi, lo real es en si mismo lo posible, por cuanto es inte-
a la esencia de la verdadera realidad en su.actividad referida a supri
u ser ahi puesto como inmediato y a dar lugar a su autodesarrollo. ILa
ilidad es.ese lado esencial de la reflexidén constituyente de lo real.
ta. manera nos encontramos con dos aspectos distintos y opuesios, lo de
nado inmediato y la posibilidad. Desde luego, se trata de una oposi-
dialéctica, toda vez -que los dpneafos se implican reciprocamente y &c-

a la unidad. La posibllidad es un momento de la realidad, a la vez -
sta misma, considerada como iﬁﬁediata, se resuelve 'y supera por medio
a actividad esencial que equivale a la posihili&ad. La unided a cue. -
bocan y en la que alcanzan su verdad ambos elementos es- justamenfe la
idad, que es lo real mismo pero mediado por su contenido -lo puesto y
flexion de lo puesto-, y en consecuencia es-lo real concreto. 'La rea.
» por se ella misma una uridad formal inmediata de lo interior y lo ex
r, estd por ende en la determinacidén de la inmediacién, frente a la &é
nacion de la reflexién en si; o sea es una realidad frente a una posi-
ad. La relacién de ambas entre ellos es el tercero, lo real, determi-
también como ser reflejado en si; y es al mismo tiempo este ser como ‘=

ente de modo inmediato. Este tercero es la necesidad" (157).
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Es indispensabie notar que la necesidad no. es en modo alguno an -
no previq\ni una estructura fundante de-lo real, sino un "tercero" en-
ado por el devenir de lo real mismo. &Eg.la mediacién y el producto de
diacidn de los términos anteriormente destacados. Lo real inmediato,
er lo finito puesto, tieme que ser superado por un otro. Lo otro, el
ir, es negacidén de la détermimacién puesta, pero al mismo tiempo &l ~--

Tequiere determinarse como lo.real que es; en otras palabras, la re-
on en si de lo real, la posibilidad, reclama ﬁace;pe actual, puesto -
—& posibilidad real. La necesidad verdadera representa la unidad de es
os momentos; es la verdad de ambos, pero a la vez, éstos son su conte~
sustancial, dé manera ‘que en todo momento hace referencia a ellos y su

ter de verdadera estriba en ser resultado de los mimmos.

120. En consecuencia,,existe una relacidn dialéctica entre lo. -
inmediato, la posibilidad-y la necesidad. El querer planiear‘a‘alguno
los fuera de esta reldcién orgénica no conduciria a otra cosa-que no -

a un apuntamiento abstracto. Parficularmente, es menester subrayar -
idad y la dEtérmina¢i§n reciproca de la, posibilidad y la necesidad.
o que toca a-la primera, se pone de manifiesto que se halla dn depen-
a respecto de lo real inmediato, a menos que se aluda a la posibilidad
1 &ndeterminada. Ia posibilidad real es posibilidad determinada par -
r inmediato con respecto al cual ‘es tal. En tanto posibilidad, su ca-
ristica fungmgntal es la de podgr der junto junto con el poder no ser,
G¢ir, su reaiizacién es accidental o mediada por su no realizaciéns En
sentido escribe Hegel: MEL hombre es esencialmente razén; el hombre,
fio, el culto y el iﬁculto, es razdn; o mids bien, la posibilidad para -
para ser razdén, existe en cada uno, es dada a cada uno. Y, pese a

la razén no ayuda nada al nifio, al inculto. Es sélo una posibilidad,
e no una posibilidad vacia, sino una posibilidad real y que se mueve -

Solamente el adulto, el formado, sabe por la educacién lo que él:
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,a diferencia es solamente que la razén existe alli solamente como ap-
, en si, pero aqui existe explicitamente, ha pasado de la forma de po-
dad a la existencia" (158). Siendo asi, lo posible no goza de garan
.guna a propdsito de su realizacidn, no se halla montado en un mecanis
‘alible que asegure su trénsito a la actualidad, y por ello mismo .es -
jente posibilidad.
El tercer momento, la necesidad, se encuentra a su véz mediada y
—sinada por la posibilidad. Una vez jue la posibilidad ha cobrado rea-
.bn, y sélo hasta ese momento, tiene cabida la necesidad, puesto que -
10 es sino la. unidad de lo posible y lo real inmediato. Tan pronto co
she verificativo esa unidad Se hace permisible afirmar que esta misma
= es necesaria, de suerte que en estricto sentido la necesidad es pos-
Como veremos en el dltimo capitulo, esta ubicacién de la necesidad
directamente a la situacidn temporal de la ciencia. Por lo pronto, -
;a.claro que a instancias de lo posible la necesidad -la racionalidad
*oceso- se encuentra desprovista de vigencia previa, y por ende no acu
1gin significado teleoldgico degmitico; es resultado y no punto de par
una consecuencia y no una causa, Su origen estd localizado en la me-
=n de lo inmediato y la reflexién de la realidad, motivo por el cual -
+6n de ser es el devenir real mismo. En él se genera y solamente en -
juiere significacién objetiva. Mis puntualmente, la necesidad surge -
posibilidad, es la posibilidad realizada, de manera que en cada momen
yerde de la misma, es una necesidad sélo posible. 'La negacién de la
ilidad real es, por lo tanto, su identidad comsigo misma; y como de es
40, en su eliminarse, es el contragolpe en si misma de este eliminarse,
25 la necesidad real" (159).
La realidad consta de los tres momentos aqui involucrados. Y -
amente se trata dén rigor de momentos merced a que inmediatez, posibili

necesidad son determinaciones distintas en las cuales se manifiesta -
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venir de lo real. En este devenir acuellas descubren su origen comin
relacidn dialéctica; y descubren, todavia mds, que su valor efectivo -
a en la relacidén’ por la que una se resuelve en las restantes y es pues
r ellas, por lo cual ninguna puede ostentar primacia, amén de que tam-
-puede pretender sentido valedero por separado. Por ello, la necesidad
es necesidad relativa, determinada en cada momento del proceso. 'La .-
ividad de lainecesidad real se presenta en el contenido de manera tal
ste es alin sélo la identidad indiferente respecto a la forma, y por es
-diferente de ella y es en general un determinado cortenido. Lo real-
necesario, es por tanto una particular realidad limitada, gue pore es

mitacién es también en otro respecto, algo solaméente accidental' .2

La necesidad absoluta .es aguella que linicamente competa a la tota
de lo real. En pasajes precedertes tuvimos oportuni@ad de advertir -
sa, nécesidad de la totalidad es en si misma la libertad del todo en el

to en que llega a saberse como totalidad de lo real.
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VI.- SABER ABSOLUTO II.
a) Saber de la totalidad y totalidad del saber.

121. "De esta manera la filosofia es un sistema. En la época
1a lg palabra sistema ha llegado a ser una palabra de reproche, mien=-
se tiene la representacién de que se atiene a un principio exclusivis-
%ero la significacidn propia de sistema es totalidad, y. es solamente -
dero en tanto que la totalidad que comienza desde lo simple y através
2sarrollo se hace més concreto" (161).

A continuacién toca -estudiar el sentido y }a significacidén que =«
Ja historia posee el saber absoluto entendido ya como la ciencia de la
ddad, asi como las implicaciones que acarrea la nocidn de totalidad -
olada por la ciencia también respecto de la historia. No nos parece =~
1, empero, comenzar ‘por apuhtar'con mayor precisidn la sustancia carac
tica del saber abs;iuto a la luz de los elementos dltimamente explica-
ElL saber ha devenido ciencia debido a que eén un momento dado del des-
1o histérico la conciencia de los pueblos ha cobrado proporciones uni-
les. El devenir histérico es comprendido a partir de su necesidad: in-
s ¥ entonces el con;:;;;ento ¥a no se circunscribe al mememnto y a las
nstancias inmediatas presentes, sino yue desde 1 presente actual se ha
sible dar cuenta de todos los presentes anteriores y, lo que es més im
nte aun, se logra palpar la. unidad racionai que estd a la base de
Ahora se sabe que el acaecer histérico, el nacer y morir de las -
¥ los pueblos, no es un fendémeno periférico, ehdosado a una otra rea-
verdadera. Ha ocurrido mis bien lo opuesto: el devenir histérico se
nfirmado a si mismo como lo tdnico real. Es asi como el mundo histéri-
ahdona- larapdnieneiarfieruncser ahi accidental y se erige a si mismo en
o, deja se ser un ciimulo de sucesos arbitrarics y adquiere conciencia
mismo, se sabe como totalidad, pero como totalidad que, por abrigar -

seno él principio de su desarrollo o por poseer en él mismo su razdén
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,-es en si y para si; dicho brevemente: es el sujeto real. En este -
o sefialado, el saber, que en etapas anteriores era unilateral y frag-
io, se hace merecedor de la dignidad .de ciencia. Mediante este saber
totalidad histérica tiene de si las miltiples determinaciones produ-
s a 1o largo del proceso se liberan de la exterioridad por la yue se
ban unas frente a otras como distintas' e indiferentes. Una supera-
e esta fndole llevada a cabo en el planoc de la totalidad posee una im
cia cuya radicalidad no se aprecia a primera vista. En primer lugar,
le a la eliminacién de la pura reunién sumaria de las distintas eta-
tegrantes del proceso y el descubrimiento de ue la totalidad real es
iceso mismo en tanto que tal. Hemos visto que gracias a ello el adve-
to de la totalidad, muy contrariamente a’implicar la terminacidén de -
toria, acarrea su confirmacidén. Lo que ha sido eliminado es la tota-
exterior y formal§ en su lugar se ha colocado a la totalidad propia -
historia, esto es, la unidad dialéctica de lo miltiple, 4l devenir, -
.0 que es la. fuente de lo devenido. determinado j-gue subsiste y aun se
-<iece con la superacidn de eso determinado. La unidad .ue es totalidad
10 es.nada al margen de las determinaciones parcia;gs, pero tampoco es
;ible a la suma de las mismas. Se comporta negativamente frente a e: .
y €5 la negatividad por medio de la cual sé suprime en ellas lo unila-
y'ig fijeza que les envuelve a causa de .su posicioén inmediata y deter
1, logrando asi &ue retornen a su. verdadero fundamento, ¢ sea,-al deve
‘WPero adeﬁﬁs el todo es igual a las.partes;,sin:ehbargo, no a la mis-
>mo partés; el todo es la unidad reflejada, las partes, en cambio,
ituyen_el momento determinado o el ser otro de.la unidad, y:son lo -mal
diferente. EL todo no'ées iggal a ellas consideradas como diferentes
endieﬁtes, sino como conjunt;. Pero este conjunto de ellas; no es
cosa que su unidad, el todo como tal (.,.) el todo como todo, no es -

a las partes, sino igual al todo"™ (162).
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Esto que ahora se hace valer como una verdad de la ciencia cons-
un resultado del devenir histérico, mismo que desde ahora ya no ten-
e ser considerado como suma de momentos distintos simo como unidad ra
de los momentos y acciones que configuran la historia. El desempefio
ber cientifico Consiste en expresar dicha unidad en su forma légica;.
aramente, reproducir ‘el mismo movimiento que llevd a los momentos de=-
ados. del proceso real a su unidad esencial, reproduccién en la que
as determinaciones reciben la forma de categorids légicas determiha-
& qiae a instancias de su propio despliegue arriban a su unidad cbncgg
decir, a la idea, que, segin vimos, es el momento més elevado de la

a. La experiencia histérica, al devenir totalidad, pasa al terremo -

ciencia y se erige en saber .absoluto.

122.. Se ha hbghé ver ya que el nivel de la ciencia es lo abs-

Y sin embargo, Hegel insiste en que esta clase de abstraccién es -
ma en virtud de que es el pensamiento .de lo concreto. La forma logi-
en este caso la forma racional del contenido y ha sido establecida

propio- contenido -a eso sé debe que no permita ser asociado con los
los cpnéagrados.a los mecanismos formales del discurso intelectivo si-
: sea literalmente. una ontologia~-; si podemos convenir en (ue semejan-
ttenido ‘no es otro que la unidad racional del devenir, unidad que es =
;alidad de lo real, entonces habremos de ver en la ciencia a la forma
12l o la racionalidad misma ue se desarrolla a si misma con base en -
“ie de sus figuras determinadas, las que se presentan cada una como la
.dad misma, ya que ahora figuran como determinaciones de la unidad y -
.0 radica su verdad. La #iltima figura de la serie es aquella en la -
» hace explicita la unidad de todas. Es una determinacién simple, pe-

simplicidad es la forma que asume en el Ambito de la ciencia la uni-

sncreta o la actividad del todo que alcanza la identidad consigo mis-

Wa relacién -sefiala a este respecto Hyppolite- no se impone ya desde
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a las determinaciones sustancializadas, sino que es la vida misma de
s determinaciones. Entonces se comprende lo que implica la relacida,
ter, la vida dialéctica, puesto que la relacién no es unidad abstracta
versidad -igualmente abstracta- sino que es su sintesis concreta o, co
cia Hegel en sus.trabajos de juventud hablando de la vida: ‘el vinculo
‘inculo y del no vinculo!, 'la identidad de la identidad y de la no
ddad', " (163).

Tal vinculo o identidad que ahora se pone como el resultado ver-
‘0 lo mismo del proceso histérico real que .de saber cientifico, es por
‘0. la identidad originaria, la condicidén ontoldgica de lo real. en tanto
.al, condicidén gracias a la cual lo real, aun en sus estratos mis remo-

elementales hubo de ser una totalidad (bien que no desarrollada y -
iente s6lo en 5i) sostenida en si misma no menesterosa de ninguna fuer-
‘eadora trascendente sino sélo puesta a expensas de su propia necesidad
tsarrollo. El resultado arrojado por este su desarrollo estriba en que
misma, la identidad originaria de lo real, ha devenido para si, de mo-"
ie en el presente es identidad en si y para.si, o, de nueva cuenta, la
ddad- que se sabe a si misma como la énica realidad.

Para arribar a este resultado fue menester seguir el camino de -
liferencias hasta que ‘en el punto mis elevado de las mismas Zo diferen-
» reveld como lo gikual, como la manifestacién de la unidad. La idea de
da constituye la identidad originaria ratificada en su desarrollo: ije
;idad de la conciencia y la cosa, del conocer y del ser, de lo subjeti-
lo objetivo. £1 mundo que durante todas las jornadas anteriores pare-
somportarse como un otro para los sujetos actuantes ha llegado exhibir
dentidad con ellos, de la misma manera que la subjetividad es éstos, an
escindida, ahora se revela como pensamierto del mundo. En suma, la se-
de figuras contradictorias gestadas en el transcurso del proceso llega

1ifestar su sentido verdadero: es la serie de determinaciones asumidas
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racionalidad de lo real en desarrollo. La idea es la figura donde -
ionalidad reflexiona sobre la unidad de sus distintos momentos y acce
a identidad consigo misma. "La idea puede ser concebida como la ra-
ste es el propio significado, filosdéfico de la razén), ademds, como -
eto objeto, como la unidad de lo ideal y de lo rezl, de lo infinito y
finito, del alma y del cuerpo: como la posibilidad que tiene en si -
su realidad; como aquello cuya naturaleza s6lo puede ser concebida co
stente, etcétera; puesto que en ella, todas las relaciones del inte-

estén contenidas; pero en su infinito retormo e identidad consigo"

123. La identidad de la idertidad y la no identidad debe.ser -

a a la luz de un doble significado: siendo la condicién ontoldgica -
aria de lo real, es al propio tiempo el fruto mds elevado del proceso
o a cabo. La totalidad real no ha derivado en nada distinto de lo -
ella misma; su desarrollo y su resultado proviemen de su propio con-
Y sin embargo, entre la identidad como condicién originaria y la -
dad como resultado media un cambio de alcances radicales, una efecti-
neformacién cualitativa. La identidad originaria corresponde a la -
ad que sélo es en si, una objetividad no desarrollada .ue se agota en
ito de la naturaleza. Aqui, el todo es solamente un objeto. En cam-
a identidad del resultado concierne a la totalidad real que es la mis
principio pero ahora ya desarrollada, la racionalidad .ue ha supera-
extrafiamiento de si misma, o en una palabra, el todo devenido sujeto.
ha ocurrido es que la totalidad ha engendrado por ctra de su propio.
ollo una nueva esfera, la de la historia, e¢n la cual la razom o el de
producen el saber de si mismo; pero ya no a la manera de conocimiento
nte a la variedad de acontecimientos aislados, sino como saber 3el to
mo, es decir, del niicleo racional que es igual .a si mismo en su desa-

, ¥ que por tanto se sabe como identidad de la identidad y la no iden
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i,
b) Lo absoluto como cambio cualitativo.

124, El propdsito que anima primordialmente al conjunto de los
;eamientos hechos hasta aqui es el de dilucidar los elementos gue autos
1 la afirmacién de que el sistema hegeliano no remata con la termina<
de proceso sino con el ehtablecim;ento de una dialéctica abierta. El
) central de la argumentacién se cifra en la tesis de gue el momento de
1soluto -en el que lo real llega a saberse como totalidad en 'si y para
‘como espiritu- es un momento del proceso y no un limite del mismo.
mbargo, debe reconocerse que no se trata de un momento cualquiera; no-
’s. mismos hemos dicho en varias ocasiones que este es un momento "culmi
. EL problema que da E}? a las interpretaciones contrapuestas gira -
rno al sentido que se c;:fiera a esa culminacién. Nuestro empefio con-

en. mostrar que no existe incompatibilidad entre el cardcter sefialado
jomento resultante 'y la formulacidn del devenir abierto, lo cual se ha-
)sible en la medida en que se comprenda la naturaleza dialéctica del -
180 y se advierta que én &l tienen cabida estadios en los que se rompe
rgularidad de' los desarrollos rrecedentes. Justo en' virtud de la fndo-
.gléctidd que caracteriza al proceso de lo real, en él no puede habiap-
;Yo ‘de un movimiento progresivo, ﬁhqs‘éste constituye. un aspecto deter-
do del devenir, aspecto que no explica por completo al devenir mismo.
)ntinuidéd'tiene por correlato necesario a la discontinuidad; el proce-
:al -visto como es en verdad, es decir, como totalidad concreta, es por
> .continuo.y discontinuo. La serie-de sus figuras genera la negacién y
wperacién, de suerte el contenido no gquivale'a uha sustancia homogénea
te agote en el subsistir repetitivo de lo mismo, 8i fuese asi, el pro-
s6lo seria una sucesidén temporal o una.&adié¢ién de instantes referida a

1strato siempre igual, por lo que-en iltima instancia no seria mis que

tlso proceso en el que sin duda gozaria de plena legitimidad la idea de
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talidad puramente cuantitativa. No obstante,'si lo real ha quedado -
‘do como proceso verdadero, ello significa que el devenir de lo ;eal -
cra la transformacién del contenido, es~decir, experimenta cambios -~
ativos cuya eclosién suscita la clausura del orden progresivo que ve-
wservandose y la reanudacidén del proceso en una ésfera cualitativamen-
werior. "“Ningin salto se da en la naturaleza, se dice; y la represen-

ordinaria, cuando debe concebir un nacer y perecer, cree, como se re

haberlo comprendido al representirselo como un: aparcer -6 desaparécer
d. Pero se ha mostrado que las variaciones del ser en general no son
1 traspasar de una magnitud a otra magnitud, sino un traspaso de lo -
ativo a lo cuantitative y viceversa, un devenir otro, que es un intes
rse de lo gradual y el surgir de un btro'cualitativo, frente a la -

incia dntecedente" (165).

125. En_ el horizonte del devenir real, .el momento en que .tiene
.cativo -el saben'absol&to -momento en que la realidgd ha descuhierto -
pia racionalidad y se revela como el todo- ciertamente estd presente
rrminacién, algo que se cancela. Pero en modo alguno es el proceso, -
.0 absoluto estriba en el descubrimiento de que lo real es el devenir
;el'defénir es la }otalidad. Siendo esto.lo :absoluto, la terﬂinaciéq
da viene a ser un momento determinado del devenir, una determinacién
QQtalidad ¥ no la totalidad misma. En cosecuencia, la terminacién re
sbre una etapa del proceso. EL saber absoluto equivale a la superae
xualitativa ael proceso, el fin de un' prolongado estadio que ha llega-
punto extremo de su desarrollo y €l comienzo de uno nuevo, el cual no
a :epeticén del antérior por cuanto yue su comienzo, esto es, su momen
105 desarrollado y elemental, .es el resultado mis elevado, el dltimo -
de desarrollo de que ha gido capaz el estadio anterior. El hecho de
atar este dovle significado de fin y punto de partida es lo que otorga

nento del saber absoluto el caracter de "culminante" que ostenta. Su
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'icado respecto del proceso es el de un cambio cualitativo en el yue -
sintesis y la superacién del devenir anterior, la resolucidén de las -
sas en que se fundaba todo el acontecer previo. Contempiado desde es-
1to de referencia, el saber absoluto es un resultado que pone fin al -
*0llo, un momento final en que alcanzan su sentido mis elevado o su -
=l . 1os momentos tramscurridos. Pero comprender s6lo en esta .perspecti-
segnificado del saber absoluto equivale a efectuar una interpretacion
.eral, y por ‘ende falsa. Asi como es menester consignarle como el pumn
‘minal que es, también es indispensable pasar a concebirle en su papel
1to de arranque respecto dél nuevo horizonte que se abre para. el “deve-
= lo real. El saber absolutc, en cuanto momento culminante del proce-
alleva esta doble sentido, y en atencidn_a él puede afirmarse cue lo -
-ito es al mismo tiempo lo més desarrollado y lo mids elemental, es un -
0.2 la vez que un inicio. La tarea que nos toca realizar. con rela-
- este aspecto fundamental del pensamiento hegeliano habra de referir-
poner de nimifi_esto la manera en que tiene lugar este cambio cualitati
sde qué manera se manifiesta en algunos aspectos esenciales de la con-
S hégeliana.
En el terreno de la Fenomenologia, la experiencia de la concien-
8e pone de relieve la &ialéctica de la unidad y la diferencia que im-
a todo el desarrollo formativo del espiritu. La conciencia se -ﬁone -
distinta respecto de su objeto, la finalidad que persigue frente a él
egar a conocerle, apropiarselo, y arribaxf,a la igualdad. Sin embargo,
da etapa del proceso se hace patente la distancia gmenpriva entre los.
Brminos de la relacién. La certeza que tiene la conciencia no resulta
a la verdad del objeta que tiene frente a si., Y esto ocurre por cuan
punto de partida se halla en la separacidén esencial que impone _fl.a pro
onciencia. Verdad y certeza se presentan como el conocimiento contra-

rio que se supera en todo nuevo momento del proceso, pero que asimismo
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‘enda a causa de la diferencia que prevalece en la base. "En todo ca
lara Hyppolite- eés esta desigualdad, preéent¢ en la propia concien-
nin, lo que constituye el alma del desarrollo fenomenolégico y lo
i inexorablemente hacia su fin. ﬂay pues, una finalidad inmanente -
.revé el fildsofo y que caracteriza todo este desarrollo. Lo que ca-'
.za: a la fenomenologia con respecyo.a la ontologia, a la ciencia de -
>luto en si y para.si que presentara ya la ldégica, es precisamente =
-@iguaidad de la consciencia con su con¢epto, desigualdad que no es5 -

osa que la exigencia de una'perpetua trascendencia® (166).

126. La superacidén de semejarte conflicto no podré vislumbrarse
de que la desigualdad de fondo recorra todos los grados de la media-
A través de ello, el divorcio entre ver&ad y certeza va perdiendo su
lidad hasta que fihalmente queda suprimida y en su lugar se coloca la
dad esencial. La conciencia y el objeto demuestran ser dos determina
unilaterales que al ser su contrario. .Sin,embaggo. el acercamiento
ino no debe ocultar la profundidad del cambio ocurrido y de sus conse
as, sobre todo teniendo en cuenta.que el motivo.que impulsa al procéc
experiencia, no es un mero afan cognoscitivo en sentido corriente si
necesidad ontoldgica formativa:del sujeto y su mundo. EL resultado,
)er absoluto, noc es tan sélo el reconocimiento mutuo de los términos,
.a negacién de ellos y la afirmacién de un nuevo sujeto gue es la tota
La conciencia fenoménica y su correspondiente objeto encuéntran su
-] en el espiritu; pero por ello migmo la aparicidn de éste revela la -
rdad ex que se hallaban instalados aquellos e indica la. necesaria supe
1 a que deben someterse. Seria un error pemsar que el espiritu es la
ie los.protagonistas anterﬁorgs, o que el saber absoluto constituye la
-6n de los pasajes componentes del proceso fenomenoldgico. Cierto que
—piritu y saber supomen aquel proceso, pero lo suponen superado. La di

cia de indole cualitativa que distinéue\a los dos procesos en cuestidn
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a en que la premisa del primero es la duplicidad ‘del mundo y la exte-
ad de las relaciones entabladas, la diferencia esencial de los elemen
diados por la cual uno de ellos siempre figura como la verdad y la me
rascendente del otro; entre tanto, ¢l segundo tiene en la unidad su -
¢ sustentacidén, de modo que la mediacién de las determinaciones es -
erada desde el.principio como la actividad inmanente de la totalidad
En un caso, el panto de partida es la diferencia, por lo que la uni
que se aspira resulta condicional, es unidad de lo distinto, y por en
teradamente deriva en la exterioridad de los términos; en el otro, es
mtidad del todo el terreno en que acontece la diferencia, motivo por
1 ésta ya no apunta a ninguna solucidn trascendente sino que redunda
enriquecimiento del todo concreto, mismo que por ser lo real en si y
31 -la totalided gue sélo depende de su propia actividad-, esti en.con
1es de establecer su saber en la forma de sistema cientifico,. donde ca
4 de sus categorias determinadas es el todo mismo y contieng por tanto
demis, sin que éstas asuman el aspecto de un mis.alléd o de un ser -
"Al llegar aqui, termina la Fenomenologia_dei Espiritu. Lo que el -
ttu se prepard en ella es el glenénté del sabgr. En este elemento se
.egan ahora los momentos del espiritu en la forma de la simplicidad, -
abe su objeto como su si mismo. Dichos momentos ya no se desdoblan en
itraposicidn del ser y el saber, sino que permanecen en la simplicidad
aber, son lo verdadero bajo la forma de lo verdadero, y su diversidad
solamente una diversidad en cuento al contenido. Su movimiento, que
Janiza en este elemento como un todo, es la Ldgica o filosofia Especu-

ar  (167).

127. Acto seguido, debemos hacer abstraccidén de las implicacio-
ue guarda esta transformacion sustancial en el dmbito estricto del sa-
ilosdfico, y atenernos a la manera en yue se origina en el devenir his
o concreto y las consecuencias (ue suministra en él. En este caso te-

que reparar en las condiciones en que se desarrolla la existencia de
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blos y la consecuente nocidén que sostienen de' si mismos a través de

ar. En primera instancia, este actuar se encuentra referido a un uw

atural que se antoja extrafio y adverso. La explicacién de la vida

precisa de una cantidad superior creadora-y reguladora. EL hombre

iibe -a. i mismo como lo finito y lo limitado, cuya subsistencia no
—lejar de remitirse a un infinito remoto. Existen dos mundos gue se
sonen en forma irreductible. EL hacer de estos pueblos es sinénimo -
serécer, de su ser imperfecto ue se hallg en deuda con un orden frag
;e. Asi, el obrar histérico hubo de aparecer a lo largo de un prolon
sriodo como un sustrato derivado y dependiente, una suerte de acciden
necesitaba situarse frente a un sustrato inalterable, ahistérico, -
=il obfjenia su razén de ser. .A causa de tal insolvencia ontolégica, -
~tidad o lo verdadero se¢ instalaba fuera de ella, en un ordeén supratem
=l que podria denominarse Naturaleza o Dios. EL ser histérico,_el -
-mente humano, resultaba.un no ser, un acontecer nulo por cuanto care=-
fin propio y'coniemplnba lo absoluto ‘como. a lo otro.
Eb contraste con esta condicidén subordinada, hhy que apreciar el
o, que adquiere la existencia histdrica a raiz del momento en que los
desmienten el poder de la divinidad inamovible personificada en ‘el -
La caida del régimen monirquico represent yrimordialuente la supera-
el divorcio de lo finito y lo. infinito. Ia Revolgcién francesa y el
no napolednico son por cierto un momento culminante y un cambio cuali
del preceéb, y en tal virtud es preciso palpar sus dos aspectos im-
tes. De una parte, en este acontecimiento debemos ver la terminacidén
mundo, y si se quiere de una historia. El espiritu o la conciencia -
pueblos rompe con su existencia histérica alienada, pues la accién -
cionaria pone de manifiesto que la realidad del mundo se determina -
misma en conformidad con sus propias- fuerzas. Lo absoluto, que a lo
de todas las jornadas precedentes tenia por residencia un mis alla re

e para el acontecer finito, es ahora cancelado por ese mismo aconte-



218.

0 cual es prueba de su falsa consistencia. Asi,ypues, la historia -
.ega a su término es aguella que hubo de cdracterizarse en todos sus -
05 por su condicién dependiente y subordinada, o la histogia que se -~
léraba a si misma devenir accidental, simple conglomerado de circuns-
1s y hechos perecederos. En igual medida, junto con la clausura de es
storia, ha ocurrido la supresidén de toda verdad trascendente e intempo
.a ley divina cuya supremacia sobre el mundo humano estaba cifrada en
—encia eterna y prepotente, ha resultado ser un episp&id‘superable den
este mundo en devenir. En resumen, lo ue ha tropezado con su final
:dio de este momento histérico culminante es la historia dependiente y
jeto de su dependencia, el desdoblamiento de la realidad en dos. mundos
jatibles. EL saber absoluto no es otra cosa a este respecto cue la -
=nacion de tal resultado, €l <ue a su vez constituye el punto de parti
una etapa cualitativamente superior del proceso. Y es precisamente -
=ncién al caricter culminante de su conténido que este saver se distin
=1 saber propio de etapas anteriores y puede ser denmominado absoluto.
-2 Fenomenologia -escribe Jyppolite-, el 'saber absoluto® no parece que
ara Hegel solamente la edificacién de una légica especulativa, un. nue-
stema filosdfico que se afiada a los anteriores y los complete, sino la
uracién de un nuevo periodo en la historia del espiritu del mundo. La
idad ha tomado consciencia de si misma, se ha hecho capaz de arrastrar
endrar su propio destino" (168).

Cabe decir que este primer aspecto escel lado negativo del cam-
ealizado. La naturaleza dialéctica de éste es curplidamente comprend;
ando a continuacidn se procede a desentrafiar el lado positivo que ‘esta
ido en’él con idéntica necesidad, y que no es otro que la afirmacién.-

historia concebida en su verdad. La divisa hegeliana segiin la Gual -
cional es real y lo real es racional pone al descubierto su significa-

s relevante en el marco de la perspectiva histérica _ue se abre. A -
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ho de la antigua nocidn que’ presenta a la historia como el puro deve-
nito que tiene fuera de si el principio de su ser, el movimiento de -
sencial que s6ldo puede ser explicado‘en~fuﬁcién de una esencia distan
ntemporal, ahora es el propio desdarrollo histérico.el que se erige em
1, el devenir que en si mismo es racional, que produce su’ propia ra-‘

ser y que por ende puede prescindir de la racionalidad suprahistéri-
la.que antes parecia depender. EL que este ﬁlﬁi@a se encuentre supe-

la sazdn quiere decir que ha quedado determinada como un-nomentd ya

1ado del proceso; no se desconoce ni se.busca meﬁgﬁar la importancia °

.pel que desempefid en el curso de su vegencia, tqdi vez que merced a

.05 hombres y los pueblos pudieron otorgar un sentido a su actividad
.va. DPero una vez gue ia historia ha logrado desarrollarse hasta el -
en el cual pone al alcance de su propia vista la racionalidad inmanen
' poseé. aquella otra resulta insostenible. En lo,gucesivo la ﬁnica -
.alidad valedera es la racionalidad de lo real, esto es, la razsn del
.r histérico gue nace a consecuencia del devenir‘gismo. Planteado en
términos, podemos.notar que el cambio.cualitati;; al que corona el sa
»soluto concierne al paso de una historia puesta a expensas de un Lo-
‘agcendente a la historia concebida ya no como acaecer contingente si-
30 la verdadera reslidad, realidad que és en si misma racional. Esta
llamarse auténticamente historia, mientras que aquélla, tomando en -
1 su condicién subordinada, viene a ser una especie de. prehistoria, el
50 que ha c;hducido a la formacion del ser histéricq. El saber absolu
‘ia en este sentido la ciencia que explica a lo-real como devenir y al
r- como lo real, refutando asi la postulacidén de una diferencia sustan
:ntre ambos.
También con base en la presente perspectiva podemos apreciar el

do que comporta la concepcién de la historia referida a la formacién -
spiritu. Ante todo, tiene que subrayarse una vez mds la inmanencia.

aracteriza al desarrollo.y por la cual éste es efectivamente proaeso.
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—fnsito que experimenta la realidad desde la-condicidén de objeto a la -
jeto constituye un fendmeno especificamente histérico. EL espiritu es
cionalidad de lo real que ha logrado adquirir plena conciencia de si -

Seme jante autoconciencia debe ser considerada como el fruto arroja-
r la obra continuada de los pueblos histéricos. Eontemplada_en su tra
-ria completa, esta obra represente la autosuperacidén ¢ue va del ser -~
rico que atribuye el fundamente de su existir a una entidad divina dis
de él, a otro ser histdérico :ue reconoce en si mismo dicho fundaménto
cias a ello se concibe como sujeto, esto es, como un ente que os una -
idad y que en consecuencia se determina a si mismo merced a su propio
nido. El mundo de la historia se torna sujeto o espiriﬁu en la medida
e a causa del .desarrollo operado en el se pone de manifiesto . ue el -
ipio del devenir se halla en el propio devenir'y no fuera de él. A lo
de las etapas anteriores la conciencia religiosa de los pueblos daba
ia de un sujeto situado allende la realidad humana. Esta {iltima apare
rente a él a la manera de correlato pasivo, esto es, de objeto determi,
por- aquel sujeéto. A rafz de ese estado de ‘cosas, la experiénéia_histé
habra de consistir en superar la distancia que separa a los dos térmi-
e la relacidén: la intuicién del absoluto marginal es progresivamente -
'a;reatéﬁa por la conciencia que de si mismos cobran los hombres a tra-
. las acciones histéricas en que se ven involucrados. S8lo gracias a
flexién llevada a cabo sobre el acontecer concreto que define el desti

+ los pueblos la realidad de éstos muestra su naturaleza activa, y so-
0do muestra gue en su propio seno se encuentra el principio de tal ac-
dad. La realidad que demuestra ser actividad y poseer en ella misma la
i de su actividad, adquiere la configuracion de sujeto, o lo ue es lo
>, se revela como una realidad que es tanto en si como para siv inioia
gsente; este para si quedaba proyectado en una dimensién trascendente, a

.empo que el en si resultaba confinado al horizonte de la vida histéri-
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=f,a tarea que se emprende a partir de esta situacidén consiste en gene-
1l para si en el marco de la existencia humana., La produccién paulati-
este para 81 histdtico da la pauta para la anulacibén también paulati-
-1 para si trascendente. EL espiritu, o mejor dicho el proceso formati
s s0lc la serie de morentos de que consta semejante produccidn, entre
se destaca aquel en que por fin la tarea ha Quedado cabalmente reali-
el ser histérico llega a saberse a si mismo como lo reesl ern si y para
a dejado de concebirse como simple objeto puesto a expensas de un suje
terior y ahora se afirma él mismo como sujeto, y mds aun, como sujeto
dero ante el cual aquel otro no puede menos que confesar su inconsis-
-a, toda vez que su calidad de sujeto se hallaba también a expensas de
alidad objetiva (a la cual rechaza de si ,or considerarla como lo pura
finito). EL sujeto verdgdéro es el que erana de la misma objetividad,
1lo se determina a si misro, y su 4{ mismo es actividad, pero ya no -
tiva -como la ¢que denota la conciencia inmediata y singular-, sino ac-
ad objetivo-subjetiva, es decir actividad histérica humana, pues,sélo
se ha desarrollado al punto de poder superar el nivel de las determina
s unilaterales -pura objééividad y pura subjetividad- llegando a mani-
rse como la identidad originaria -la identidad ontoldgica del ser y ;«
r, del objeto y el sujeto- que es la realidad concreta o dialécticamen

rdadera, a saber, la que se autoproduce er si misma.

128. FEl cambio cualitativo que sufre la historia en ese momento
ado suyo consiste en la confirmacidén dél ser histérico,.como lo real -
eto, como sujeto verdadero o totalidad que existe en si y para si. La
de los puebkbs es la actividad objetiva que produce su propia raciona-

y se ha tornado en consecuencia activided objetivo subjetiva, reali-
acional. En la historia humana se ha puesto de manifie.to esto ;ue en

tudio filosdéfico del ser se plantea como la unidad originaria la tota-

real., Se trata en efecto de una transformacidén cualiiativa en virtud
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a partir de ahora el ser histdrico ha cancelado su dependencia de te-
ntidad ahistdérica que pretenda otorgarle sentido o racionalidad . desde
y se sabe a si mismo como autoproduccién, y por tanto como libre. En
itoria de las religiones, el cristianismo constituye el momento més de
lado respecto del pensamie.to ue los pueblos sostubieron acerca de :
ioluto. TLa muerte de Dios en la cruz en el cristianismo inicial equi-

la unidad de lo absoluto y lo finito y, por ende, a la supeesién de
ioluto ahistérico; en el moderno, la reforma luterana ha ratificado la
mecia de lo infinito en lo finito. Pero'es en &l terreno de los he=-
\istéricos objetivos donde la influencia de un absoluto trascendente -
.dado eliminada al echar por tierra el orden politico-social (ue se ha
iparar del derecho divino y que se denomiﬁabg a si mismo representente:
. poder .suprahistérico en.el mundo histérico. La Revolucién Francesa

ello merecedora de titularse momento culminante. Hegel ilustra elo-
mente -esfa t;aﬂsformﬁcién cualitativa de la siguiente manera:A "Con -
mcia s€é ha descrito la escena de un ciego que de repente cobrara la -
y viere el crepiisculo matutino, luego la luz que va inhundando el cie
por fin, el sol resplandeciente. EL infinito olvido de si mismo, en
wra claridad, es el primer olvido y es el asombro mis completo. Sin
0, a medida que el sol se va encumbrando, este asombro decrece; se e
+ @ Llos objetos que se tiene en derredor 7y, desdemestos, se asciende a
1gideracidén del propio interior personal; con esto dltimo, se avanza -
descubrir una relacidén entre ambos elementos: los objetos y la propia
ncia. Entonces pasa el hombre, de la contemplacidén inactiva, a la ac
d; y, al atardecer, ha congtruidO'ya un edificio (ue ha formado de su

sol interior; y cuando, al oscurecer, mira él este edificio, lo’esti

10 superior a acuel sol externo que vio al comienzo del dia" (169).

129. A nuestro juicio, dete concederse atencidn .efialada a este

con el (ue Hegel cierra la exposicién global gue ofrece sobre su filo
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de la historia en la introducciin de la obra .consagr.da a ese efecto.
ultado del proceso verificado es la superacidn de la exterioridad que
afectaba al nlicleo del proceso mismo. El descubrimiento de la racio-
4 interna da pauta para prescindir de ese sol exterior. Eh .el pre-
el ser histdérico se sabe como sujeto acfi#ow determinado s6lo por me-
su actividad: el ser en si ha devenido para si, el objeto ha logrado
ollarse hasta erigirse en sujeto o espiritu. &Significa esto que la
ia, que desde antiguo hasta la fecha ha sido el proceso formativo de
jeto, se habrd de suspender en el presente actual, donde el espiritu
uentra plenamente formado? Lejos de ello, significa que la historia
ificado en el presente su validez ontoldgica, se afirma como totali-
al y no subsidiaria de ningin poder.teoidgico o metafisico trascenden
o existe motivo alguno para hacer pasar la terminacién del proceso -
ivo del ser histégiéo -tqrminacién ciertamente proclamada por Hegel-
negacidén o la muerte del bropio ser histérico, principéimente ahora
concluir el camino de su formacién este ser (ueda afirmado como lo -

eroe.

130.. Es de presumirse que en una mayoria de casos. los andlisis
practican sobre la concepcién hegeliana de la historia propenden a -

ir éonfla idea de un devenir cerrado al pasar por alto la diferencia
iental Ultimamente apuntada. La notidén de cambio cualitativo de la -
)8 hemos servido permite visualizar con adecuada claridad la naturale-
.08 alcanceé de la culminacién gue Hegel aprecia en el acontecer histd
La transformacidén cualitativa -de la realidad histdrica, por cuanto -
itica, comporta un fin y un comienzo, es punto de llegada y de partide
12 un tipo de historia y da comienzo otro, vale decir, superior al pre
e, puesto que su momento inicial -es decir, el mis incompleto y menos

ollado- comprende en si el contenido mds rico de aquél.

Sobre todo, en este momento del prcceso histérico tieme lugar, -
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:to- de su comprensidn, el rechazo del mal infinito y el advenimiento -
ifinito verdadero, con lo cual la historia deja de aparecer como un -
1to secundario integrado por una sucesidn de anécdotas. Bajo el rubro
que Hegel denomina falso iufinito hemos wisto el fundamento comin de
>ncepciones que de diversos modos suscriben el desdoblamiento de lo -
Se trata -hay que notarlo- de las concepciones religiosas y metafisi
1e dominan por entero la vida de los pueblos y culturas occidentales -
como orientales, hasta esa época presente. Ha sido éste el pensamien
opio de los pueblos y debe tomarse muy en cuenta por ue es pensamiento
40 de la realidad concreta, la experiencia y la nocidén que los hombres
5 han adquirido acerca de ellos mismos, de su Lacer y del mundo gue l-
:termina. Pues bien, a través de esa prolongada tradicidén de pensa-
9 lo real, esto es, el hombye y su mundo eran puestos como escindidos:
diacidnude este sujeto (los pueblos histéricos) y este objeto (el mun-
jetivo) era tomada en calidad de prueba para sostener que uno y otro -
son existencias finitas que se agotan temporalmente y que en tal caso
istir viene a ser la manifestacidn dq lo verdadero real, a saber, un -
ito o un infinito inmdévil e intemporal, que por contener semejantes =~
1tos resultaba del todo ajeno y repelente a la temporalidad y media-
ie_aquéilos. A la vista de este existir finito, lo infinito se antoja
méds alléd de principio inalcanzable, pero un mas alld (ue es lo verda-
lo real, frente al cual el existir finito y temporal resultaba ser -
1, aparente, un reflejo o incluso un accidente de lo absoluto. Conce-
bajo esas determinaciones, la vida histérica de los pueblos quedd en-
da como lo.no verdadero, lo superficial o, en el mejor de los casos, -
una realidad imperfecta; la que a causa de su dependencia ontoldgica. ~
cto de un absoluto extrafio a ella mis bién confesaba ser falsa rqﬁli-
El acontecer histérico, el ser los pueblos y el mundo objetivo, se re

asi al puro pasar (o no ser) de lo finito, a la simple temporalidad -
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ja como la dimensidén de lo perecedero o del mundo aparente.

131. &£l propdésito de Begel se halla encaminado a rebatir las ba
ndaBtes de ese saber metafisico de lo real y particularmente del ser
ico. Ya nos hemos referido al sefialamiento critico con el que efec-
ta tarea: el infinito trascendente o lo absoluto inmutable es falso.

hecho de que no tal sdlo hace del devenir histérico finito un mundo
1 o excluido de lo verdadero real, sino que al mismo tiempo termina -
velarse como no verdadero (es decir, como el infinito que al ser dis-
de lo finito es solamente una parte frente a otra, un infinito fini-
e suerte gque lo real termina disuelto en el vacio. Por el coutrario,
uraleza dialéctica del infinito verdadero permite -advertir que lo -
o se encuentra cifrado en tal desdoblamiento.- Lo finito y lo infini-
"estan" en unidad; son la identidad origi.aria de lo real 'y por ende
icapaces de darse el uno sin el otro, su distincidn es valedera a con-
+ de que sirva para palpar dos maneras de ser de lo real: mientras lo
', lo que acontece poryue nace.y perece, coustituye la realidad vista
mo se desarrolla, lo infinito por su parte es el acontecer del nacer
icer y constituye la realidad vista.como el fesarrollo mismo. EL infi
:s en rigor el devenir infinito de lo finito, lo\propid finito que ya
concibe unilateralmente en la forma de puro no-ser sino que ahora se
:nde en su ser concreto, o sea, se pone dé,manifiesto como la unidad -
devenido o lo negado y la negatividad misma. Donde lo finito se nie-
i mismo se estd afirmando la negativldad, y esta afirmacién es la de-
nacién ontolégicamente positiva de lo finito; en igual .medida, la nega
ad o lo intinito s8lo es tal en tanto ue algo se niega, y es entonces
sultado de e.to Gltimo, resultado que en sl mismé es la verdad de aque
ue se niega. La afirmacién de la negatividad o devenir equivale-a la
iva negacidén de la negacidn, puesto yue es la superacién de las dos de

naciones unilaterales y su unidad concreta. Con ello el ser histérico
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verdadero infinit'o, el devenir que se confirma en cada momento deveni
lpero que por ser literalmente no otra'cosa que este devenir de lo deve
no es nada distinto ni puede subsistir fuera de lo devenido, a la vez
=ste tampoco puede desprenderse de'aquello. que es la determinacién posi
de su ser. Si ese fuera el caso, no hébria inconveniente alguno para
-inicamente en la historia una sucesién de hechos}de videndia instanté-
suyo saber quedaria satisfecho ¢on el recuento aritwmético de los mismog
odo que el saber absoluto constaria de su suma tetal.

El descubrimiento del verdadero infinito ¢orresponde al momento
ue la realidad histdérica logra ser entendida de esta manera. Ya no es
ero pasar de lo finito ni la suma de los momentos finitos; desde ahora
estra ser la infinita actividad de Lo finito, lo real. En adeiante,udg
shistéria es aludir a la totalidad real que se mantiene en si misma por
to qué es un acontgcér infinito no sometido a la dependencia de un absgo

distinto de &L. "Este infinito, como .er-regresado-dentro-de-si, o -
como referencia @ s 1 miswo, es un ser, pero no un ser carente de deter
cién, abstracto, porqué se halla puesto como negando la negacién. Es -
lo tanto también ser determinado, pues contiene la_pegacién en general
r ende la determinacién. Existe y existe aqui, presente, actual. Sbélo
also infinito es el mis alld, porque es sdlo la negacidén de lo finito -
to como real -asi es.la abstracta negacién primera; determinado sélo co
egativo, no tiene en él la afirmacién de la existencia; mantenido sélo

negativo, no debe ni siquiera existir- debe ser inalcanzable" (170).
aber absoluto expresa al infinito verdadero al ser la identidad de la -
tidad (el devenir en si mismo) y la no identidad (multiplicidad de lo -
nido).

132. Es asi.como ¢n nuestra consideracidén el examen adecuado de

oncepcidén dialéctica hegeliana de lo infinito conduce a la superacién -

conocimiento referente al ser histérico gracias a la cual éste alcanza
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erse como lo real. Lejos de ocurrir aqui una’cancelacién de la histo-

08 encontramos con su plena ratificacién ontoldgica.

-8in embargo, no podemos pasar desapercibidos ciertos”pasajes de
ra hegeliana en los que parece }onerse.ep.entredicﬁo el presente plans-
ento. Hegel llega a la aseveracidn de que el tiémpo ha sido suprimido

en su lugar ahora se instawra otro principios fﬂPpimeranente ha impe~
Kronos, el tiempo; la edad de oro; sin obras moﬁéles,.y lo que prgdujo

hijos de esta edad- han sido devorados: por ella;é@amaw S86lo Jipiter,

fe su cabeza engendrd a Minerva, y a cuyo circulg:pertenecen 8polo con

#usas, ha deminado el tiempo y ha puesto un férmi@o a su transcurso. -

% .eLl Dios politico, que ha producido una qbra-mo£gl: el Estado" (171)
rayado nuestro).
EL mantener eh pié 1a .alternativa de interpretacion que estamos
niendo requiere.atender expresamente a juicios como el anterior y dar
ta dé las implicaciones gue de ellos se-derivan. “Como primer paso hay
admitir la presencia de-ellos en los plantéaﬁieg&ép-de Hegel; pero .asi-
o debe hdcerse ver que en esté caso no se estd proclamando et cierre de
istoria. Ciértamente, este momento culminante que éonstituye el presen
el proceso histérico acarrea la ierminacién de un tiempo; nuestro subra
en €l texto recién citado obedece el.hecho de que se trata en efecto -
un" tiempo que ha sido superado, una forma de temporalidad que hasta ha
loco era congiderada como la historia misma, pero.que.ahora se ve anula-
Ta temporalidad aludida es la propia del falso intinito o de la totali
cuantitativa y geométrica que ya se sometieron a examen. En los luga-
correcpondientes ee pudo notar gue la historia asumida en esa forma se
icia a una sucesidn inconsistente: agragado de unidades cuantitativas ca
.es de contenido.
La historia real, el devenir concreto de los pueblos, ya no pue-

ser equiparado en el momento actual con la simple temporalidad formal, -
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a diferencia de la carencia de todo coutenido yue caracteriza a ésta
oria es actividad de un contenido. Lo que aqui se pome en conflicto
doble nocidén del tiempo. Una ha ‘sido facturada en la ciencia anti-
desde entonces, recibiendo una firme acogida por parte 'de la ciencia
moderna -fundada..en la mecénicaIpreponderantemente-, ha conseguido
* en todos los campos de la realidad; en ella tenemos al tiempo como
del desplazamiento de los cuerpos emeel espacio, o, dicho con breve-
=dida del movimiento. Pero es indispensable reparar en que es sdlo -
imiento mecdnico al que se estd aludiendo, el que registran los mévi-
la extensidén y que ha sido debidamente establecido por la fisica de
mteles y la geométria cartesiana, asi como por la medén;ca celeste de
Podemos decir de esta clase de tiempo que es sblo matemAtico y for
virtud de que consta de upidadeé sustancialmente idénticas entre si,
=r, de unidades que se identifican por la ausencia de toda sustancia;
=antos matemdticos indiferentes y ajenos a cualquier contenido, de -
que pueden ser referidos al cambio de lugar de los objetos y a todo
e operaciones mecidnicas en las que los agentes no sufren alteracién -
contenido, se conservan inalterados e independientes respecto de los
dos espaciales y de los aumentos o reducciones de cantidad. Semejan-
cepto de tiempo resulta a juicio de Hegel, amén de abstracto, exte-

1 movimiento réal, pero sobre todo en el .caso en que el movimiento de
entendido como transformacidén esencial, es decir, cuaudo no esté en
la modificacidn de cantidades ni el desplazamiento espgcial de los -
s geométricos sino la superacidén espiritual y material de los pueblos
:ancias de suscexpeiiencias concretas. En consecuencia, el tiempo en
.bn vieme a ser por naturaleza extrafio al ser historico; sin duda la e
mcia del espiritu "transcurre" en el tiempo y por ello es posible con
ennumerar sus distintas etapas formativas, pero lo especifico- de la -
*ia no radica en su duracidén cronolégica, sino en el enriquecimiento -

experiencia humana, la autotransformacién de los pueblos y de su mun-~
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—Tan pronto como el ser histdérico ha logrado conocerse en esta su espe-
—idad se percata de que mediante tal nocidn de: tiempo sélo se ofrece
eprésentacién externa de &1 mismo. El tiempo asi concebido es solamen
concepto vacio que el ser histéri¢o ha podido superar al llegar a co-
su verdadera sustancia. De ahi que Hegel afirme: MEL tiempo es el -
pto mismo.que es alli y se presenta.-a la conciencia como intuicién va-
de ahi que el espiritu se manifieste necesariamente en el tiempo y se
iesta en el tiempo mientras no capta su concepto puro, es decir, mien-
no ha acabado con el tiempo. EL tiempo es el si mismo puro externo in
» Do captado por el si mismo, el concepto solamente intuido; al captar
si mismo, el concepto supera la forma del tiempo, concibe lo intuido y

ttuicidn concébida y concipiente" (172).

133, Frente'a esta temporalidad que podriamos llamar cuantitati
¢ halla la temporalidad propia de la historia, que para quedar disting
= de la otra valdria denominar cualitativa, Lo que en ella se manifies
> ‘es incremento de la extensidén sino desarrllo de la profundidad del -
~iistérico, despliegue de su contenido. ‘La’ unidad es que se recogen los
=inos matemidticos &ino en la negatividad por la cual-cada uno de ellos -
=ne un nivel mis altamente desarrdllado‘a la realidad'histérica. Asi, -
npesién de figuras del espiritu dista mucho de ser la repeticién de una
a unidad -como ocurre en el movimiento me¢dnico-, puesto que toda nueva
ra es una Syperacién de las anteriores, cualitativamente superior. EL
ritu presenée, que es la negacidén de los espiritus pertenecientes a mo-
os anteriores, conserva a los mismos en ayuellos elementos suyos que ha
o pbsible la produccién de esta figura mis desarrollada. "Por tanto -
de Hegel-, si el espiritu reinicia desde el comienzo al mismo tiempo we

una etapa mis alta" (173).
En vistud de que el ‘espiritu o el ser histérico no es en modo al

> un objeto sometido a los principios de la mecédnica -y esto es asi por
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su devenir no se reduce al movimiento exterior que deja al contenido
al es-, la temporalidad de la historia no es idéntica al transcurso =
mte cronoldgico ni, por tanto, reductible a éste. Pues ella es deve-
lo real, devenir de la unidad concreta dg'lb objetivo y lo subjeti-.
— cual por ende se revela como sujeto real, esto es, como lo que se au
mjuce a partir de su propia actividad (la negatividad inmanente de lo -
La historia ha sido el largo proceso por el que los pueblos llegan
in a ser conscientes de si mismos, o con la terminologia de Hegel, lo
> 1lega a saberse a si mismo infinito. En resumen, la temporalidad -
sica pone de manifiesto su calidad de verdadera en cuanto constituye -
=gporalidad interna del devenir real, mientras gue la temporalidad mate
-a (con la que antes se solia medir al ser histérico) pome al descubier
cardcter abstracto y formal. La iinica manera valedera en que este -
o longitudinal pueda entrar en la sustancia histérica es que fuese con
o como determinacién particular de un tiempo ‘que es tanto extensidén co
ofundidad, es decir, como aspecto determinado de la temporalidad histd
YEl reino de los espiritus que de este modo se forma en el ser all{
ituye una sucesién en la que uno. ocupa el lugar del otro y cada uno de
asume del que le precede el reino del mundo. Su meta es la revela-
de la profundidad y ésta es el concepto.ébaoluto; esta rgvelacién es,
la superacidén de su profundidad o extensién, la negatividad de este yo
8 dentro de si, que es su enajenacidén o su sustencia, -y su tiempo, en
18l esta enajenacién se enajena en ella misma y es, asi, el si mismo -

) en su extensidén como en su profundidad" (174).

134. El tiempo de la historia, como de desprende de lo anterion,
schaza de si ni ignora al tiempo de la extensién o cronolégico, mds -
lo recupera y lo pone en relacidn con el devenir sustancial o ei des-
gue de la profundidad peculiar del ser histérico. Por ese motivo cabe

que el tiempo lineal se remite al tiempo histérico como a su concre=-
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manera que se torna verdadero con base en esta referencia. De cual-
manera, subsiste el hecho de que el descubrimiento del tiempo propia-
histérico tiene verificativo en un momento determinado de la historia
y que a raiz de él el ser histdrico ha experimentado ante sus pro-
1jos un cambio cualitativo: de simple acontecer contingente y disperso
v erigirse en proceso real consciente de poseer el motor de su desarro
por ende generador de su razdn de ser interna. Es el trénsito de la
*ia considerada como fendmeno secundario y subordinado a una fuerza
endente a la histdéria ya reconocida como la realidad efectiva que se =
a si misma y se tiene como su propia finalidad; en igual medida, en: e
-rénsito tenemos la superacidén del falso infinito en favor del infinito
dero. Desde luego, el advenimiento de un momento de tan sefialada sig-
agién debe ser correctamente interpretado en conformidad con el senti-
-e adquiere respecto de proceso real en el que adquiere la calidad de -
tado. Asi, el.snsodicho significado se encuentra estrechamente vincu-
con la configuracidén de totalidad que el ser histérico llega a conquis
Son dos los sentidos que adquiere la historia al revelarse como tota-
propiamente histdrica. De una parte se halla la acepcién de totali-
vor la cual se tiene oportunidad de rechazar toda dependencia onolégica
realidad histérica en’ favor de alguna entidad exterior: en la medida
ie lo histérico llega a saberse como el devenir infinito de lo finito -
dad esencial de lo finito y lo infinito-, capta su fundamento en si mis
rescinde de los nexos trascendentes que antes se antojaban indispensa--
para explicar su subsistencia y descubre su condicién ontolégica origi
4. En tanto que se sostiene a si mismo y &l mismo es su fin, el dev;;
iistérico ya no puede considerarse en términos de fendmeno o accidente
ser, sino que se manifiesta como el ser mismo, la realidud concreta; -
a que- lejos de requerir la apelacidén a principios extrinsecos e a un adb

to no histérico, ahora esos principioa yuedan reconocidos en calidad de.
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108 ﬁnilaterales (abstractos) de la realidad histérica.

135. Por otra parte, el ser histérico es totalidad verdadera en
.bn a .que es la totalidad del devenir real, o mejor dicho, constituye
:leo méds desarrollado (y por ende el mis verdadero) del devenir real.,
naturaleza, sin duda, también hay devenir y sblo a partir de é1 es po
hablar dé su contenidc objetivo; pero el movimiento que tieme lugar -
.a espera acusa limites que parecen insuperables, es un movimiento ci-
¥y repetitivo que recae .sobre los individuos naturales a manera de des
invariable: equivale al consabido nacer'creceriy perecer que afecta -.
=zcépcidén a todos los organismos. En el horizonte de la existencia his
-3 el devenir asume expresiones incomparablemente més complejas; en lu-
= la repeticién ciclica aqui’ impera la transformacién, es decir, el mo
-ato que supera el feFuitado de los momentos consumados y se orienta a
nseécucidén de otros ' mis elevados, por lo que cada -nuevo presente, no o=
nte ser consecuencia -de los anteriores, denbba un contenido més rico y
-rollado.. En tal virtud, el devenir histérico constituye la verdad del
ir real en su conjunto, pues ‘equivale & la forma de devenir mayormente
ado en la cual se hallan implicadas las restantes como determinaciones
ntenido o momentos precedentes que han sido superados y conservddos en
.no de una unidad mayor. Es asi como el ser histdérico llega a tornarse
;dad de lo real, el devenir visto en su infinita actividad. Pero no -
olvidarse que el ser histérico se hace totalidad‘del devenir s6lo cuan
ja de concebirse a si mismo como simple obgetividad contingente déming
i la temporalidad cronoldgica y se reconoce como sujeto, esto es, como
iir en 51 y para si infinito. El espiritu es el devenir yue ha cobrado
:iencia de si mismo y que se sabe como infinito verdaderoi S6lo a par-
de esto se erige en sujeto; el devenir deja de aparecer sometido al
0. lineal de los objetos mecénicos; puesto que como totalidad ha supera

>da determinacidn exterior, ese tiempo mecdnico ahora tnicamente puede
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iir su admisién en el devenir histdérico a condicién de que asuma su -
le aspecto unilateral del contenido y no pretenda desempefiar funcio-
solutas. Lo que de cualquier manera debe quedar suficientemente cla-
—jue tan pronto como la historia demuestra ser una totalidad real el -
cronoldgico o cuantitativo es superado dialécticamente (no literal-
sliminado o suspendido): abandona la dignidad.dé poder dominante de -
ies gozaba sobre el devenir real y pasa a.ocupar 1a condicién de de-

=acidn particular y limitada de:lo real,

136. La temporalidad prbpiamente histérica ‘es lo infinito del -
—r real, la pauta que legitimamente le corresponde no son las indica-
.numéricas que nosotros imponemos a la tfayectoria de un mdvil, sino
tenido concreto de que en cada caso dispone dl ser histérico. Val-
ecir gue-el tiempo grénongico ejerce su poder sobre lo devenido, o
obre los entes finitos que a causa de sus propios limites son rebasa-
Sucédidos por otros, de modo que en definitiva pueden ser entendddos
—omentos. del. devenir, :(Cada uno de ellos es en si mismo devenir, ya -
enen por determinacidén esencial la de comportarse negativamente consi
-mos, pero ninguno de ellos es la totalidad de la négatividad, por lo
-especto de ella vienen a ser elementos finitos que se dan "en" el ¢ -
iy que por lo mismo pueden ser fijados dentro de ese orden sucesivo.
-tbargo, el ser histérico es' el devenir mismo, la totalidad de la nega-
ad, y en cqnsecuencia se desarrolla libremente, no sometida a ninguna
’ia extérior. Justamente, el cambio cualitativo que experimenta el -
istérico estriba en descubrir que este su ser no se reduce al trédnsito
puro finito devenido del que puede dar cuenta el tiempo formal, sino
stancia infinita de ese finito ‘devenido, esto es, el devenir en tanto
al, la actividad en su totalidad por la qqe_ie existente se erige en -
idad real. Siendo ello asi, el ser histdrico no es un acontecimiento

e lleve a cabo en el tiempo; mds bien es el acontecer real, la negati-
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del todo concreto en la que se funda y de la cual emana el propio -
Este Gltimo no es una fuerza exterior e independiente a la que en-

e sometida la historia; en modo alguno el tiempo es la extensidn so-
cual quede instalada la historia. For el contrario, el tiempo es -

ncién del devenir histérico, éste instaura a-aquél. Por ello, supo-
e la historia es temporal equivale a pensar que lo concreto real se -
de un abstracto subjetivo. "Lo finito es pasajero y temporal, preci
/e porque no es, como el concepto en si mismo,-la negatividad total, -
=jue tiene esta negatividad en si como su esencia univerasal, pero no le
:cuada, sino que le es unilateral, y, por tamnto, se conduce fremnte a -

zomo frente a un poder que le domina. .El concepto, por el contrario,
%dentidad libremente exist:nte por si y consigo, yo=yo, es en si y -
={ la absoluta negastividad y.libertad; el tiempo no es su poder: domina-.
1i es en el tiempo y temporal, sino ¢ue, més bien, él es lo  ue-consti
el poder del tiempo, el cual es dicha negatividad, pero sélo como exte

dad" (175).

137. Para que la historia quedase agotada en el tiempo cronold-
seria menester que al hablar de ella nos refiriéramos la serie de acon
ientos cotidianos que van de nacimiento a la muerte del didividuo fini
Ocurre, sin embargo, que el devenir que efectivamente puede ser llama-
storia es la obra concreta de los pueblos, obra cuyos miltiples aspec-
stablecen por si mismos su unidad interna. Semejante devenir ha logra
r fin cobrar, nocidén de si mismo, se save como totalidad-en si y para -
1a desechado la idea de que su contenido es la relacién sumaria de indi
18 finitos y momentos rronolégicos y ha llegado a yercatarse de que ta-
.ndividuos y momentcs no son sino puntos abstractos que carecen de rea-
1 propia y sblo existen en su referencia a él mismo, es decir, a ia ac-
iad infinita de la totalidad real. La temporalidad en la que aquéllos

zben no alcanza al devenir histérico. For su parte, el devenir histéri
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oco es animado por la pretencién de rebasar a esta temporalidad, to-
que para ello seria preciso que ambos ‘sean equiparables, lo que exig
1 pasar por alto la diferencia esencial que los distingue.

Por lo anterior, es permisible sostener que el espiritu, el ser
co que 'se sabe en si y para,si, es eterno. Y resulta pértinente alu
a eternidad tratdndose de la historia a condicidén de gue por eterni-
entienda el infinito verdadero del tiempo, la identidad de éste con-
smo. Por lo tanto, afirmar que el éspiritu es eterno estd lejos de
decir que el ser histérico se encuentra mds alla o despiés del tiem~
gnifica que la historia ha dejado de definirse como sucesidén de mo-=
y ahora se sabe como la unidad concreta del devenir real. "EL con-
e la eternidad no debe ser entendido neg;tivamente, como la abstrac-
1 tiempo, de modo -que-la eternidad pueda existir fuera del tiempo, ¥y

en éi sentido de .que la eternidad viniese despiés del tiempo; de es
1y de la eternidad se-haria un futuro, esto es, un momento del tiem-
76).

c) -LO‘hﬁsolutoAy el Método.

138. La nueva nocidén de temporalidad que Hegei otorga a la his-
io tan .sélo trae consigo el apuntamiento de un cambio cualitativo en
mir real de 1los pueblos. Junto con ello, y a consecuencia suya, la.
lidad -propia de la historia suscita una fransformacién radical en re
con el saber de la realidad en su. conjunto. La.comprensién dialécti
.a existencia histérica impone principalmente la reformulacién del -
ta ontolégico y la §uperacién-de las premisas que el pensamiento teds
il hubo de adoptar y consagrar a propésito del mismo. Dentro de una
stiva panordmica la caracteristica comfin por la que se identifican
stintas concepciones pertenecientes a esa -tradicidn es aquella que en
> estudio ha sido mencionada con el @érmino desdoblamiento. EL divor

L ser y el no- ser inaugurado por Parménides pudo mantener su acento
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ictible durznte numerosos siglos. Lo real tenia por raiz la escisidnm,
idos contrapuestos debian disputarse entre si la preeminencia de su -
—i, Fra por tanto la diferencia el -eje sobre el cual giraba lo existen
,a unidad y la multiplicidad, lo inmdévil y lo cambiante, lo finito y =~
'inito, representaban otras tantas expresiones iddneas de la diferen-
sencial del ser. Sin duda alguna, se reconocia er la mayoria de los -
la necesidad de poner en relacidém lo onboldgicamente separado, e in-
puede darse por cierto que el planteamiento del problema y las teo-
:stablecidas se encaminaban a ofrecer una visién unitaria del ser, =
10 obstante, habida cuenta de que el supuesto basico consistia en di-
-iferencia ontédégica, la relacidén de que era posible hablar entre los
s niveles de lo resl resultaba ser de cualquier ranera una relacidén ex
=, el vinculo 'que entablan entidades distintas, las cuales retienen su
sificidad origimaria por encima de la mediacidén, de manera que esta il-
era incapaz de modificar el aislamiento de aquéllas y a.final de cuen-
o pasaba de ser un accidente que sélo afectaba a la sqperficie de lo -
-4onado. Por lo que toca a la unidad de lo redl, tomando nuevamente en
a que el punto de partida.es la diferencia, la totalidad no podia ser
cosa que reunidén scbordinante de lo distinto en faver de-una“ determina
privilegiada. Si el mundo suprasensitle quedaba acreditado como el ser
erdadero entoncés el mundo de lo cambiante (y dentro de &1 la historia)
quedar bajo l; categoria de reflejo o efecto de aquél. El todo se -
bia como la suma de dos mundos; lo absoluto -debia recaer en uno de e¢ -
, por lo que el restante no podia convalidarse de otra manera que no .-
la de hacerse pasar por consecuencia o sustrato derivado deliotro. -
el devenir real, pese a la oposicidn de principio que sustentabaccon -
soluto inmévil, tenia que tomar el papel de realidad secundaria y, por
carecia de sentido en si mismo. EL absoluto de la metafisica, yreten

o evitar todo riesgo de imperfeccidén, se situaba como un mis alla para
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sito del devenir, y sobre todo del devenir histdérico. Sin embargo, lo
inaba en materia de perfeccién e inmutabilidad lo perdia en exacta me-
—=n la realidad y en capacidad para dar cuenta de lo real.
La concepcién dialéctica hegeliana de lo aBsolnto,ﬁde ‘acuerdo con
iminado hasta aqui, tiene el mérito de superar esa perspectiva y mos-
—{a unidad originaria de lo real. Lo absoluto-se lbcaliza en gl deve-
mismo, es el propio devenir, y por ello .se sostiene a si mismo. To
—il o lo eterno equivale a la totalidad del movimienté, o mejor dicho,
vimiento en tanto que realidad en su totalidad o condicidén ontolégica
er, es lo finico inmovil. "Esta infinitud simple o el concepto absolu-
~be llamarse la esencia simple de la vida, el alma del mundo, la sangre
rsal, omnipresenie, que no se ve empafiada ni interrumpida por ninguna
encia, sino qie mis bien es ella misma todas las diferencias asi como
r superado y que, por tanto, palpita en si sin moverse, tiembla en si

er inquieta® (177).

139. EL absoluto hegeliano difiere primordialmente de las concep

s que le antecedieron en razdn de que con él no sdélo se ha superado el

icto entre la verdad y el movimiento, sino que ademis pone de manifies
e ninguno de estos términos poseen sentido por separédo: lo verdadero

movimiento. La idea, el momento mis elevado del sistema de EHegel, es
en la unidad del concepto y la realidad. Semejante unidad es acuella
 que desembocan la razdén, es decir, el devenir o la negatividad de los

real#s, y la realidad misma. Lo que por tanto se ha obterido en el -

de la idea o lo absoluto es que por fin lo real inmedjiato se identifji

ion el devenir y que vea en éste a su verdad. La dialéctica de lo fini
lo infinito represerta en este contexto la refutacion del dualismo on-
tico, asi como el cuestionamiento de toda doctrina empelada en un;abso-
ahistérico. Partiendo del infinito verdadero se hace claro que la so-
m del problema referente a la definicidén de lo real no estriba enm un -~

.0 disyuntivo cuyas alternativas sean la unidad y la diferencia o el de
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lo absoluto, del mismo modo que tampoco consiste en atenerse a una
m subordinante enire los elementos aludi&os, La idea, corolario de
icia, ha .uedado entendida como el vimculo ‘del vinculo y del no vincu
.dad y diferencia, totalidad y negatividad no son condiciones exclu-
ni caminos contrapuestos, sino las dos determinaciones ontoldgicas -
tles de 1o real. La verdad del vinculé fundamental del que da noti-
saber absoluto ahora se pone.de manifiesto-conféntera evidencia: -
‘que lo real es precisamente tal en lq medida epfque su ser no estd -
ml8 con ninguna entidad metafisica, es en si m:l.sm unidad; pero ld uni
*dadera es unidad de lo diferente, ya que en rigpr s6lo de ésfé se -
—:sperar aquélla; asimismo, la .diferencia no puede suscitarse sino 'a -
de la unidad esencial, pues sdlo sobre Ia hase @9 la unidad es posi-
surgimiento de lo distinto sin que se tropiece;;bn la duplicidad de
- a 1a manera del pensamiento metafisico.

Es por ello'que el absoluto hegeliano es la ‘unidad de la unidad -
<iferencia o la unidad cuyo contenido absoluto es:la actividad. La -
=ad es m?d sola, pero su contenido es el devenir. "La idea es esen-
-nte proceso, porqie su identidad sélo es la iden@i@ad absoluta y li-
1 concepto, en cuanto es la absoluta negatividad; ¥, por tanto, es -
tica. Es el decurso, que consiste en que el concepto, como la univer
d que es individualidad, se determina como objetiyidad y c¢omo oposi-~

éstaj y tal exterioridad, que tiene por sustancia el concepto, por -

de su dialéctica inmanente se reabsorve en la sﬁbjetividad" (178).

140. Apoyados en todo lo anterior, lo que habré de ocuparnos se~

sente es el intento de esclarecer con mayor precisién la indole del ab

en ‘que remata el sistema de Hegel, a fin de que posteriormente conte
m la posibilidad de apreciar las comsecuencias gue de él se despren-
specto de la historia, Y siendo e8¢ nuestro propdésito parece que lo

‘ocedente serd remitirnos directamente a la obra consagr da a la expo-



249,

del sistema, es decir, a la €iencia de la Ldgica, en particular a su
parte, donde queda consignado el resultado definitivo del saber sis-
co. EL proceder de esta manera resulta casi obligatorio si tenemos -
nta que en nuestra critica a la iﬁferpretgcién de Garaudy tuvimos que
r la respuesta acerca de la tesis sostenida por dicho autor encel sen
e que existe una contradiccién vertebral en la concepcién hegeliana -
el método dialéctico y el sistema, contradiccidn que a nuestro juicigq,
o de existir efectivamente, seria suficiente para declarar la invali-
raiz de dicha concepcidn, pues consideramos poco convincente la con-

m emitida por Garaudy, quien despiés de asegurar la presencia de esa
«diccidén tiene a bien agregar gue, pese a ella e.incluso por encima de
‘opésitos conservadores que animaban al filésbto, su pensamiento es =
=indamente revolucionario"., ILa amalgama formada por un método dialécti
=ie afirma a la realidad como deveénir, y un sistema que tiene por propd
tdetener el deiepir,é impedir la superacidn rgal~groclanando el fin -
historia", es a todas luces insostenible. Si la éialéctica.arroja co

sultado "final®™ una estructura inmévil y cerrada-en la que ella misma
=13 atrapada._ciértamente de ella no podemos evitar decir que es una -
e apariencia, un espectro en medio del desierto. Una vez mis la tota-

se encontraria escindida entre lo finito y lo infinito abstractos.

La Gnica alternativa que permite salvar un error de tal naturale-
triba.en mostrar que el sistema de Eegel no es la estructura cerrada -

mencionada sino, por el contrario, la expresién cientifica del deve-

sobre' todo de la dialéctica inmanente del ser histérico.

‘141. Una de las explicaciones mis accesibles y certerar que He-
frece acerca del objetivo perseguido por la Légica la encontramos ya -

prélogo de la Fenomenologia del Espiiitu, "Tal vez -apunta er ese -

- podria considerarse necesario decir de antemano algo mds acerca de -

iversos aspectos del método de este movimiento o de la ciencia. Pero
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«cepto va ya implicito en lo gue hemos dicho y su expdsicidn correspon

jpiamente a la Logica o es mis bien la Logica misma, ElL método no es,
icto sino la estructura del todo, presentada en su esencialidad pura"
(subrayado nuestro).
Resulta dificil pensar que un sistema -encargado de detener el de-
tenga por contenido el método del movimiento. Més bien, de las pala-
mic Hegel transcritas se sigue que el sistema no es en estricto semtido
zosa que la éxposicidén (sistémética, y esto es, en su forma cientificsg)
método; la linea que subrayamos agrega que -es el método mismo. La cien
-5 saber verdadero (ha remontado su antigfia categoria de aspiracién al
J en atencién a que es saber de la realidad. El sistema no puede ser
bido a la manera de una estructura fija que contenga y comstrifia al mé
pues, éste que en si mismo sélo es la racionalidad de lo real (deve-
ialéctico), es justamente método en el nivel del sistema, o mejor, es
o cuando adquiere configuracidn sistemitica; de ahi que Hegel afirme -
8 dltimas piginas de la Légica: "El método mismo se aplica ahora, de-
a este momento, en un sistema” (180). La ciencia es, pues, saber del
0.0 ‘el método expue-to en su forma sistemidtica. Lo absoluto de un sa-
jeme jante le viene dado en funcidén de gue su objeto no es ya un conteni
-alquiera, un momento determinado del proceso en el gque sgrié menester
icar aspectos y condiciones particulares, que al aparecer a la manera 4
1ltiplicidad determinada apuntan por obra de su propio movimiento a la
racidén reciproca, obteniendo como resultado la negacién de ese momento
transito a otro posterior. Un saber de este tipo atafie por cierto al
:nido verdadero del devenir real, pero no da cuenta de la totalidad co£
- del misno devenir. Que la ciencia tenga por objeto el método signifi
ue se ocupa de la racionalidad gestada y emanada-del proceso en su tota
d, racionalidad que en la dptica cientifica asume el cardcter de forma

luta, esto es, la confirmacidén dialéctica .ue el devenir se ha dado a -.
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smo (el concepto) y que ahora, ya plenamente desarrollada, puede ser -
ja por el conocimiento en calidad de estructura universal del devenir
sin que pera ese efecto sea preciso acdudir a una de sus manifestacio-
articulares; mds bien, puesto que es el resultado verdadero de éstas,
ce pPsible palpar el sentido racional de cada una a partir de esta ra-
—lidad universal, la~idea~absoluta, que por ser totalidad del devenir -
—puede elevarse a la categoria ‘de sistema cientifico o método. "La -
absoluta misma tiene -seiiala Hegely, con mas exactitud, sdélo lo Sigui
te como su contenido: que la determinacidn formal es su propia totali-
ompleta, es decir, el concepto puro. La determinacién de la idea y to

\

curso de esta determinacidén, han venido a constituir asi el objeto de
Por lo tanto, lo.-que-hay que considgnar7iodavia aqui, no es un conte
como tal, sino lo universal de la forma del contenido, es decir, el mé

(181).

142, En resumen, la ciencia tiene en la forma a su objeto, pero
no. es una forma abstracta que incida en lo real como determinacién uni
hi, no es forma que se adhiera a un contenido y que por ende sea susee
ble de separarse de él y estudiarse a titulo dé figuras vacias. La -
‘que -aborda la ciencia (y que constituye .la ciencia misma) es por si -

el contenido, es la racionalidad del devenir real, los principios ra-
les de desarrollo gracias a los cuales el_desarrpilo mismo se erige en
idad concreta, realidad racional, y evita guedar convertido en un-acae
rontingente y disperso. El dcvenir es regI y lo real es devenir.sdlo ‘enr
rtud ‘de que éste {ltimo ha producido su propia racionalidad, misma que
1 momento dado  de su despliegue deja de aparecer como una determinacidn
.al y demuestra ser la forma esencial (la constitucién ontoldgica) de =
s:al. Cuando su despiiegue le lleva a manifestarse como la totalidad -

35, este devenir dialéctico de lo real puede ser expuesto de manera sis
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za; su conocimiento pasa tomar las proporciones de ciencia y éL mismo

¢l cardcter de método. Asi, el sistema no es mis que saber del méto-

Conviene, sin embargo, aclarar el sentido en que' debe ser entend}
maétodo en cuestién. Sobre todo es preciso hacer constar la diferen-
stancial que hay entre éL y.lo que en la actualidad se ha dado en lla
etodo. dialéctico", mismo que no pasa de ser un conjunto de reglas for
(muy semejantes a las de la légica tradicionla criticada por Hegel) -
dad como instrumental o cddigo de procedimiento yara la solucién in-
ta de miltiples problemas particulares. Hemos de notar que un método
a indole discrepa en principio de la comprensién dialéctica de lo -~
La concepcidn hegeliana dista mucho de sustituir la légica formal -
ional por una légica igualmente formal y abstracta a la que se denomi
léctica. EL método que propone Hegel dista mucho de ser una herra-
para el conocimiento, un medio aportado por el sujeto (exterior al -
:ido o al objeto) y solamente idéneo para su fines epistemolégicos, -
divos. Un método-tal no es sino el proceéder abstracto del entendimien
'El método puede, primeramente, aparecer como la simple manera o forma
rocer, y, en efecto, tiene la naturaleza de esta manera.’ Pero la mane
*orma, como método, no es sélo una modalidad del ser, determinada en -
»or si, sino que, como modalidad del conocer, estd puesta como determi
sor el concepto y como la forma, por ser ésta el alma de toda objétivi
‘por cuznto todo contenido, determinado de cualguier modo, tiene su -
i1 sélo en la forma" (182). EL método emana del cortenido o es el con
> mismo que se hace presente en su racionalidad inmanente, aquella que
do creada a consecuencia del devenir, de }a actividad transformadora -
L contenido ejerce sobre si mismo. Asi, por tanté, la Ciencia de la -
a no es un tratado de metodologia formal ni su objeto, el métod;, un

umento; aquélla es ante todo una ontologia, el conocimiento de lo real.
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.0 que totalidad, éste (el método) es el nicleo de la totalidad real,
icia dialéctica del devenir, por la cual se determina a si mismo des-
rismo. Ya tenemos por sabido que éllo es posible hasta el momento en
realidad se ha desarrollado al punto de saberse poseedora de su pro-
icepto: el saber se torna entonces sistema ‘cientifico, pues la racio-
=} antes abstracta perteneciecte a un pensar contrapuesto al ser, una
=1 desligada de la existencia, ha puesto de manifiesto su no verdad, -
> suprimida tan pronto como ellserry la existencia han rrofundizado -
=iesarrollo hasta un grado tal se descubrenm a si mismas como. producto-
su propia racionalidad y pensamiento. La ciencia o el sistema son -
mabsoluto por el hecho de que eguivalen al prihiipio~on§olégico.que -
—1a la identidad originaria de ser y pensar, realidad y razén, princi-
_e supera la unilateralidad del ser dogmitico del empirismo y el pen~
=~tafisico de las concepciones ontolégicas anteriores ¢unilateralidad -
=nt logrd someter a critica de fondo, aungue a juicio de Hegel hubiese
dido en ella). 4si, que la realidad sea racional se debe a .ue la -
-racionalidad es la propia realidad; la razén es su propio devenir, el
to verdadero. Todas las disciplinas y ciencias particulares (princi-
te las histéricas y humanas) podian contar desde entonces la nocién -
gica de lo real. Lo absoluto es la identidad origineria de lo real -
devenir, identidad que en el plano de la-ciencia fenomenolégica se -
como identidad del ser y pemsar, en tanto que en el de la ciencia'sis
ca olldgica se expresa como identidad de lo finito ¥ lo infinito. El
es la racionalidad de lo real o el sentido dialéctico del devenir, -
ados como sistema. "Por consiguiente, el método no sélo es la poten-
iprema oy mejor dicho, la potencia dnica y absoluta de la razén, sino
n su supremo y inico impulso, que lo lleva a encontrar y conocer, por

ma, a si misma en-toda cosa" (183}.



245,
143, Hablar de ‘método dialéctico no conduce a la proposicién de
ema abstracto y mecanico siempre Gue nuestra.acepcidén de método se -
h esta perspectiva y no se mezcle con el sentido de aparato cognosii
—puesto por la subjetividad del sujeto que se dispone a aprehender al
eto. En tanto que racionalidad de lo real,. el método es un absoluto
a totalidgd concreta apreciada en el nficleo de su contenido, es dee
mprendida como actividad infinita o como devenir en si y para sij ra
dad de lo real. A la identidad que hay entré devenir dialéctico de
lidad real y.la realidad misma Hegel Ra .denomina concept6 absoluto.
do es el concepto gue se sabe como devenir reai en su totalidad y -
tanto puede establecer la unidad esencial de las determinaciones dia
8 (que integran el despliegue de su racionalidad.en a forma de sis-
"E]l método es el concepto puro, que se refiere sdlo a si mismo; por
uiente és la simple relacién consigo mismo, que es el ser. Pero aho-
;ambién un ser ileno,,o sea el concepto que se Concibe a si mismo, el
to totalidad concreta, y al mismo tiempo absolutamente intensiva -
ﬁero.leh la idea del conocer absoluto, el concepto se ha converfido
ropio contenido de la ciencia. Ella misma es el.pgro concepto, gque
= si mismo como objeto, y que, en cuanto recorre, como objeto, la to-
-1 de las determinaciones, se desarrolla er la totalidad de su reali-
» convierte en sistema de la ciencia" (184). Este sistema de la
no es, por tanto, en modo alguno una estructura cerrada e inmévil.
ecidamente 1; conviene la designacidn de- saber absoluto, ello 5619 -
que ver con la circunstancia de que el conocimiento del que ahora se
se refiere y emara de la identidad concreta de. ser y devenir o reali-
racionalidad que constituye la totalidad.
14, De todo lo prlanteado hasta'qqui-debemoé retener primordial-

dos afirmacidénes cuya importancia radica en que de ellas se deriva el

icado cabal del sistema hegelianc. Por un lado se encuentra la refe-
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a la ausencia de incompatibilidad de método y sistema; por otro estd
e alude la naturaleza ontoldgica del método (y en consecuencia, del
-ma). Lo absoluto del saber es uno y el mismo con lo absoluto de la -
dad, esto es, con el devenir, la infinita actividad de lo finito. Por
otivo, la ciencia no pretende detener el movimiento de la realidad si-
e, contrariamente, se propone impedir que dicho movimiento sea conside
como una determinacién colateral o secundaria de lo real. Para ello -
de a establecer el siotema de la racionalidad .que es ese rovimiento, -
erte que este mismo quede reconocido como.lo abscluto real, como tota=-
concreta de la que provienen las diversas determinaciones y momentos
‘real y al cual estos retornan como a su verdad. En tal sentido, por
ma no debe concebirse otra cosa que la formulacidén de la racionalidad
-ie ha hecho presente en el seno de la realidad una vez que ésta ha lle-
a manifestarse a si misma como devenir absoluto. El método equivale -

\a racionalidad contemplada en si misma.
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—/II.- DIALECTICA Y SER DE LA HISTORIA.
a) Historia Universal: Sujeto Absoluto.

145, "Segin mi modo de ver, que deberéa Justificarse solamente
=te la exposicidén del sistema mismo, todo. depende de que lo verdadero .
—aprenhenda y se exprese como sustancia, sino también y en la misma me
omo sujeto" (185). De acuerdo con los desarrollos llevados a cabo -
el momento, lo absoluto se nos ha revelado camo un momento sefialado -
oceso, es justo aquel en el que lo real se sabe devenir. Hemos busca
damentar la tesis que concibe al advenimiento de lo absoluto ¢omo el
en que el devenir experimenta una transformacidn esencial o cualitati
la que se hallan involucrados a la par un férmino y un comienzo. EL
r a lo absoluto significa la confirmacién de la unidad originaria que
a lo real a erigirse en una totalidad, suprimiendo asi toda dependen-
itologica respecto de alguna instancia marginal o metafisica. Lo abso
'quivale a la afirmacién de la inmanencia ‘de la realidad en si misma.
renir, que en el marco de las concepciones tradicionales debia encon-
=u principio motriz en un mundo exterior, o bien, gque era tenido por -
mparente y accidental, ahora demuestra ser real y 1o fnico real, una -
idad que produce y mantiene en su seno la razén de ser que le justifi-
10 que .por tanto ha sido cancelado en el cardcter subordinado que ante
2nte se adjudicaba al devenir real; junto con elld, lo que da comienzo
ismo ‘es la ratificacién del devenir como realidad absoluta. Este abso
consignado sistemdticamente en la esfera de la ciencia .es fruto y mo-
de la existencia h?stérica y es también.eén ella donde hay que' apreei
las consecuencias de su irrupcién. Tal como hemos visto, es a causa -
s movimientos transformadores emprendidos por los pueblos modernos que
r histérico se hace valer como lo- que -es. Eon la Revolucién francesa
rrumba de hecho el dominio de la autoriddd trascendente sobre la vida

’

1l y politica de los hombres. La historia rompe con su condicidn sﬁbo;
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a, deja de ser un objeto pasivo puesto a expensas de un sujeto suprahu
y entonces pasa a ser ella misma sujeto. EL saber absoluto es en este.
do la autoconciencia que el ser histérico ha adquirido y por la cual -

- o ——— M e R N A L e i e .

—ona su papel de simple objetividad contingente, un en si solamente , .-
ona su pape- ¢e s yjetividad co .
o, para tornarse en realidad en si y para si, La obra de los pueblos,

e L

—piritu, consiste en el proceso gradual por el que ellos mismos experi-
n la transformacidén de la sustantialidad en sujeto. Esto es lo absolu

=g idea.

146, Esta #ltima representa en el plano de la ciencig la identi-
el concepto y la realidad (el pemsar y el ser); pero en el ambito de -
storia se presenta como la libertad universal de los pueblos. En efec
na vez que la existencia histérica ha devenido sujeto, un ser en si y
si, es la libertad lo que constituye su determinacién primordial. Al
istérico le corresponde la categoria de sujeto, y demuentra que esa es
dole verdadera, s6lo en la medida en que se sabe libre, esto es, que -
oduce y determina en si y por si mismo sin reguerir ni admitir la in-
ncidén de alguna fuerza trascendente, Asi, pues, la transformacién :cua
iva o esencia que tiene verificatovo con lo absoluto es el paso de la

—ria como acontecer fortuito y dependiente a la historia como devenir -
8 totalidad concreta, sujeto autoconsciente que tiene a la libertad -
sencia. "Si el saber de la idea, esto es, el hecho de que los hombres

que su esencia, su fin y su objeto es la libertad, es saber especula-
esta idea misma, como:.tal, es la realidad de los hombres, no porgue =
tengan esta idea, sino porque son esta idea" (186).

La historia, la realidad concreta de los pueblos, alcanzan de es-
mnera su verdad. Cuando la libertad ha sido declarada como la propie-
isencial del ser histérico, éste deja de aparecer ante si mismo ﬂéjo la
'minacién de existencia provisional. Su devenir anterior:era medido

m absoluto inmévil y radicalmente exterior frente al cual no podia apa
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sino como lo imperfecto, y.en el mejor de los casos la linica razén de
ue justificaba su existencia era la de.servir para subrayar la perfece
de aquel absoluto, o también la de ser uh paso de transicidém, un esta-
revio en pro del mismo. Por el contrario, ya que el despliegue del de
histérico ha avanzado lo suficiente como para descubrir en su propié
a lo absoluto, €1 mismo es su medida. Su libertad se manifiesta prin-
mente en el ‘hecho de que el punto de referencia que sustenta el juicio
a de su contenido ya no es un mis alld, ni tiene a est; contenido por
dio tendiente a la consecucidn de fineg.extrinsecos. En tanto fue li-
el ser histdérico es un fin en si mismo; su meta no es un més alla eter

no la realidad actual.

147, 8Sin embargo, debe tenerse por'cierto que la existencia en -
‘para si o la libertad‘'que ha conquistado el ser histdérico no es en ma-
alguna una proposicién teorética ni la mixima extraida de una doctrina
1uista, como tampoco es nada semejante a una férmula esotérica que invi-
regocijo contemplativo. Es indiSpensable tener presente que la liber
-ie que ahora goza el espiritu es consecuencia del porpio proceso histd-
, Bu aparicidén se debe a la -accidn concreta de los hombres. Comunida-
=f épocas enteras han tenido que Ser sacrificadas pro esta causa. Por -
=mis, la libertad es fundamentalmente acthar objetivo, existencia prac-
‘que transforma la realidad inmediata en -obra humana. Cierto que no
accidn verdgderamente libre cuando falta la conciencia de la miesma, yu=-
libertad es conciencia de ejercer una ?ctién para si{ mismo, pero .esta
recisamente la caracteristica distintiva del actuar humano -histérico-,
ue le hace constituir un ente peculiar respecto ‘del actuar fisico y na-
1l y le convierte en un momento superior de lo real. EL hombre es el en
uyas acciones no sélo obedecen a ciclos vitales sino que ademis respon-
fines determinados por él mismo, de suerte que en este actuar suyo se

‘ma a si mismo, crea un mundo humano a partir de la objetividad natural
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que ahora puede diferenciarse -diferenciarse en la unidad ontoldgica
aria-. Por eso en esencia tales acciones son transformacién objetiva
realidad; merced a ello los hombres son sujetos.

La idea es practica por cuanto que es en este ambito del devenir
ico donde se lléva a cabo la unidad del contepto y la sustancia; es «
bre quien ¢n si mismo realiza y hace patente esta sintesis de lo sub-

y lo objetivo. Pero el adquirir conocimiento de que esta unidad la
en si mismo ha implicado para él un largo proceso enz&l cual, a medi-
se intensificaba su actividad transforsmadora, la unidad originaria -

e alganzar por fin su absoluta confirmacién, de modo que ya no sélo -
si, también es para si. Este para si o la libertad del dujeto histé-
\quivale a poner de manifiesto que es esa'actividhd lo verdadero, la -
wm concreta que es lo real en virtud de que de ella surgen lo objetivo
rubjetivo, merced a ?lla-ﬁq distinguen, sé superan .y devienen uno, Di
: otra manera: es el trabajo humano el que lleva a efecto la m;diacién
objetiividad y la subjetividad hasta lograr en su sintesis devenir su-

rerdadero.

148. 5Sin embargo, no es indtil recordar en seguida que semejante
5, cuya verdad radica en el praducirse a si mismo al transformar la ob
sidad natural, dista mucho de ser equiparable con el individuo'e el hom
singularmente considerado. De éste‘po?:moh decir que es lo finito en -
caso. Pero ya se ha mostrado que lo ;inito escindido de lo infinito -
simple ‘no ;er, lo que se niega a si mismo por carecer de contenido -
o. Y, efectivamente, cuando ponemos en qbservacién al individuo aislg
vertimos la nulidad.de su ser. En él no deja de cumblirse el mov;§1e5
clico de la vida natural, su existencia se halla cifrada en el mismo -
, crecer y morir en que se agotan todos lqs'entes orginicos. Sin em-
, Lo que en todo esto resulta errdneo es el punto de vista qQue se =i -

de a dicho sujeto y cree encontrar en &L algo especifico. El indivi-
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islado en una abstraccion del sujeto real. Los acontecimientos que: -
— la historia no han sido determinados y realizados por hombres singu-
, 5ino por pueblos y culturas que en si mismos son totalidades concre-
n cuyas producciones se revela su capacidad de ser para si. Es por -
la comunidad humana histéricamente establecidacel sujeto real que ha
ido libre. .A despecho del destino repetitivo en que los ind;viduos se
ntran confinados a la muerte natural,'la vida de este sujeto consiste
desarrollo infinito del que cada nuevo grado constituye el despliegue
contenido mds rico. EL para si que ahora le pertenece consiste en el
de remontar ese determinismo de la objetividad natural, apropiirselo e
érle fines propiamente humanos. Asi, la libertad compete al ser Listd
¥y no al hombre abstracto;- es la voluntad de un pueblo la que represen-

+ £fin en si misma.

149,  Ahora bien, esta voluntad sustancial se hace efectivamente
cuando. asume la forma de estadd politico; o mejor dicho, es €l estg@o
iico, la organizacién objetiva de la sociedad, el conjunto de institu-

-5 'y normas que forman la unidad qrgénica del pueblo, lo que constituye
Lbéréad en.acto del ser histérico. EL estado no es una forma convencio
=jue se afiada a la vida de los pueblos, sino la determinacién mis sblida
>s mismos, es la unidad concreta de sus miltiples esferas.y la concien-
jue ellos poseen acerca de si mismos en tanto qué sujetos libres. "El
do, como la realidad de la vbluntad sustancial que posee .en la concien-
de si, individualidad elevada a su universalidad, es.lo.racional en si
ra si. Esta unidad sustancial com6 absoluto e inmévil fin en si misma,
onde,la libertad alcanza la plenitud de sus derechos, asi como este fin
mo tiene el mis alto derecho frente a los.individuos, cuyo. deber supre-
s el de ser miembros del Estado" (187).

8i la existencia histérica de los pueblos no se diera sobre la ba

el estado o si no fuera ella misma la existencia de los estados, por -
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ria sélo tendriamos que entender a una masa. uniforme de hechos y cir-
ancias desprovistas de toda coherencia, los pueblos vendrian a ser con
rados de individuos o grupos dispersos empefiados en la satiafaccién'dg
eses_tan limitados y estériles como ellos mismos, por lo gue estaria -
te la identidad objetiva que les convierte ‘en cuerpo unitario. EL que
eblo:sé erija en sujeto histérico o espiritu se debe a que en si mismo
a entidad que se sabe comoital, cuenta ‘con una estructura propia, un -
objetivo bajo el cual se reunen las distintas instancias de la vida =
L, de manera que todas ellas yuedan determinadas como aspéctos o esfe-
e una totalidad. Asimismo, el que un: pueblo se establezca omo estado
ico y sdélo asi se haga participe del proceso histéricolpone de mani-
.0 que el ser histérico es lo primario, es decir, gue no es el simple -
icto de una suma de individualidades cuya voluntad haya sido la decoon-
ir un contrato social, tan como lo proponia el pemsamiento ilustrado.
1zén de que el pueblo se erige en estado politico adquiere el carédcter
1jeto en s{ y para si, una voluntad universal que depende solamente de
.sma y de la cual se derivan la legitimidad-o ilegitimidad de lés‘YoluE
s personales. Es la ley o la constitucidén politica el cuerpo real de -
roluntad universal del espiritu; los restantes aspectos y actividades -
1 comunidad de remiten a ella como a su centro de gravedad. La consti-
'n politica equivale a la cristalizacién de la libertad alcanzada por -
1eblos en cada momento histérico, en ella encontramos la nocién que ese
Lo tiene de si mismo y la manera dn que él es para si. “"Porque el Espi
existe, s6lo en cuanto real, como lo ue &l se sabe, y el Estado como.
»itu de un pueblo:es, al par, lalley que penetra todas las relaciones -
ste, la moral y la conciencia de sus individuos, la constitucién de un
rminado pueblo depende del modo y del grado de su conciencia de 8i; en
se halla su libertad subjetiva y la realidad de la constitucién" -

). Por medio de la comstitucidén da ¥ida de un-pueblo se presenta como
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si mismo y es sujeto real o espiritu. Por lo demis, enttamto que vo
universal, la ley es lo racional que se &abe a si como lo vérdadero,
rrden que prevaléce por encima del querer singular y egoista que rige
:iones de los individuos. Estos llegan a ser racionales  en tanto que

iar esté mevido por esa voluntad.universal gque es la ley..

150. éiytonanos en rigor. el dltimo sefialamiento hetho tenemos la
idad de palpar el sentido en-que para Hegel la historia es racional
»nsecuencia espiritu. Ante todo podremos advertir que la racionaii-
1erente a la realidad histérica no #s otra cosa que la actividad =
srmadora que los pueblos Bjercen sobre si mismos y sobre el mundo cir

~te. Ciertamente, la conmstitucién politica es la razén que se sabe a
ma y que se hace valer en y .por encima de los propdsitos privados. -~
—tante, a esto'hay que iiadir algo que para Hegel representa un hecho
=ental y que por ello lo .subraya expresamente: la constitucién ?oliti-
una obra del propio pueblo, es consecuencia del trabajo que ha.ejerci
=re é1 mismo, o mis claramente, es la conciencia que ha podido’ adqui-
-bre si mismo a través de su accién concreta. Por eso es algo que s6-
1 le pertenece; no hay manera de que le sea impuesta desde fuera, tam
s posible dictaminar previamente y al margen de esta su accidén concre
tipo de constitucidn que debe asumir. El dgsarrollo experimenfado'p-
puebio en cuestién es la fuente del orden Eonst;tucional o de la ra-
idad que le es propia. Asi, la razénAde;la historia es fundamentai-
Producto dé'Sp devenir, es resultado de la actividad transformadora -
s pueblos llevan a cabo sobre si mismos y por la cual ellos no son me
jetividad o acaecer 'contingente sino ‘espiritusvverdaderos, sujétos Tea
En modo alguno se trata de una racionalidad preestablecida o teorétie
1es la razdn que no sea fruto de la‘accién real y wue no sea ella mis-
;a accidén sblo es racionalidad abstracta, y por: ende falsa. "Querer -

priori una comstitucidén a un pueblo--también mds o menos racional se-



25k,

contenido-, esta consideracidén descuida justamente el momento por el
—1la no peria nada méds que un ente de razén" (189).

La realidad es racional porque lo real, el devenir concreto, engen
Fropia razém, o, a la inversa, la razén es real debido & que es la -
del devenir real y fuera de él carece de significacidén. Que un pue-

terminado sea mds racional de otro no depende del juicio gue pueda -
mrmulado a la luz de un catdlogo estandar, sino del grado en que dicho
.haya logrado transformarse a si mismo y otorgarse un orden legal mis
¢on su condicidén de sujeto en si y para si. La estructura politica
stenta su contenido en cada momento se la ha proporcionado él mismo -
erar sus anteriores limitaciones. De igual manera, teniendo en clien-
la constitucidén es la autoconciencia conquistada por el pueblo histd
hay que decir que éste sabe de si mismo en justa proporcidén con el -
en que se ha transformado mediante su actividad objetiva. En atencién
afiade Hegel: "Cada pueblo tiene la constitucién gue es adecuada a -
a que le corresponde" (190). La libertad que a juicio del fildsofo
los pueblos modernos no puede, por tanto,.considerarse como un titu-
hayan acordado adjudicarse. Es una forma de existencia préctica, su
a las precedentes pro cuanto que el hacer de tales pueblos se sabe -
determinado desde si mismo, es decir, se sabe como generador de su -
v racionalidad. Mientras los estados antigios se consideraban interme
s del poder que alguna voluntad divina tenia.a bien imponer sobre los
ts y sus acciones, los modernos se han dado por fundamento el propio =-
* préctico de sus respectivos pueblos, de suerte que son una totalidad
sta, son la racionalidad que emana del trabajo real. La historia es -
»ceso por el cual los pueblos han superado graduvalmente su condicidén -

dinada y han tomado conciencia ser lo racional que se produce.a si mis

151. Por btra parte, la voluntad universal por la que un pueblo
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fissta como espirifu histérico debe ser contemplada en su relacién -
ica con el hacer y el duerer individuales. En primer lugar, tiene -
;arse la implicacién esencial que mantiene unidad a estas.dos determi
i8¢ la voluntad del individuo se identi;ica Yy adquiere contornos defi
i6lo en el marco de la voluntad general, pues s6lo en el seno de ésta‘
=le distinguir; al mismo tiempo, la voluntad general se pone de mani-
s6lo con respecto a la singular y es con relacién & ésta que se hace
;e como general. En segundo término, toda vez que la rolgcién entre
sular y lo universal es de naturaleza dialéctica, es-inadecuado conce
a la manera de extremos irreductibles, entidades reciprocamente exte
cuya mediacién fuese sélo un sustrato ;ntermedio puesto fuera de =
La voluntad universal o el espiritu han surgido de las acciones y -
»as de los hombres singulares y es a través de ellos como se hace rea
actuanfe. No hay qcontecimienfo histérico o movimiento del espiritu
se haya llevado a efecto por la actividad que los individuos han eje
sobre el muddo objetivo. Por tal motivo, la vd;untad universal di-
da del interés individual representa una nueva abstraccién. Pero en
ca medida, la voluntad de los hombres singulares deja desser mero im-
_subjetivo y se convierte en hetho real finicamente merced a gue es aco
omo un objeto universal. El individuo se afirma como gujeto en la me
n que coincide con la voluntad universal .o con la obra histérica del
; es libre y racional en tanto se hace partidipe de la libertad y la
alidad del sujeto histdérico, en tanto que su accién persigue el cum-
nto de los fines generales de su colectividad y responde a los reque-
tos del momento histérico al que pertenece; de no ser asi, esa activi
ya queda reducida a la condicidén de fendmeno subjetito, no real.
El estado constituye una totalidad y es el espiritu un pueblo pre
nte en virtud de que es la unidad del interés universal y del singu-

No es mids que la actividad por la cual llegan a la sintesis ambas de-
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aaciones, las cuales de esta mamera demuestran ser literalmente dos de
1aciones implicantes que nacen y desembocan en un todo concreto. Vis-
120 momentos constitutivos del sujefo histdérico, la voluntad individual
en si que reclama a 1o universal como su para si o su verdad. La le-
=idad histérica de un estado estd dictada por su capacidad:para ser e;;
i concreta. '"DLa voluntad subjetiva. y la pasién son lo que acciona, lo
-ealiza; la Idea es lo interior;.j el Estado es la vida existente y
—nte moral., Pues es ésta la unidad de la voluntad general y esencial
-a subjetiva, io cual constituye la moralidad objetiva. EL individuo- -
~ive en esta unidad tiene unavvida moral, tieme un valor, que consisten
en esta sustancialidad (4..) Pues.lo verdadgro es la unidad de la vo-
d universal y de la suﬁdetiva; ¥ lo universal viene, en el Estado, ex-

do en las leyes y en las determinaciones generales y racionales" -

152. La superdcién de la autqrihgd.intemporal por la raciorali-
istérica es lo que otorga sentido sefialado a la .existencia de.los esta
odernos .y lo que permite llamar absoluto a su saber. Desde luego,. sese
te superacidn no significa que en tiempos anteriores el devenir de la
dad humana haya estado presedido por ésa potencia métafisica gue ha si
iminada; quiere decir que la libertad que el ser histérico reconoce ac
ente como su determinacidn esencial h;\sgigido.un,prolongado camino‘ig,
do por el cgnjunto de realizaciones humaﬁas, en él se ha revelado de -
a paulatina“que el principio de la vida de los pubblos se halla en -
1 mismos, la racionalidad que antes se creia recibfL de un més alli ha

-ado que su verdadera matriz es el hacer objetivo de los entes histéri-

Luego entonces, la libertad atribuida por Hegel a la realidad po-
:a a partir de la Revolucidn francesa, la afirwacién de que el espiritu

.egado a ser un fin en si mismo, no autoriza en nigin sentido la idea -
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e la historia se encuentra en su momento final. Zl para si del sujeto
)rico es su propia actividad que se afirma como totalidad. La supera-
mencionada no es trénsito del devenir a un estedo contemplativo, sino
tso al devenir que se sabe como raéionalidad en si y para si. Este de-
* es sujeto que transforma el mundo.natural de acuerdo con sus propios
-5 y es libre sélo gracias a que el rismo es este transformar. Ia filo-
-1, el saber absoluto del que dispone el espiritu poné a la luz del dia
resultado. El devenir histdérico es la produccidén de la razém o es la
1 misma. De ahfizque Hegel pueda sostener que en el curso de la histo-
miversal todo ha ocurrido cocforme a la razém; "Por tanto, de la re-
Lén sobre la historia universal debe resultar tan sélo que en ella ocu-
~tcdo segin la Razén, que ella ha sido el curso racional y necesario del
*itu del mundo, del espiritu cuya naturaleza es ciertamente siempre.una

-, pero que explicita en el murdo existente esta su maturaleza" (192).

b) El Biho de Mimnerva.

153. Todavia resta ventilar una de las tésis mis originales de -
oncepcién hegeliana que resulta de gran importancia para los fines del
-ente estudio, toda vez -que en ella se suele ver una prueba del "finalis
de Hegel respecto de la funcién que le otorga & la ciencia. Nos referi
a la idea de que el saber filoséfico hace su aparicién hasta el momento
ue dentro del horizonte real ha tenido. lugar un acontecimiento resoluto

La filosofia estéd en condiciones de explicar la realidad una vez que
por si misma ha podido desarrollarse al punto de arrdjar sus resulta-
su papel consiste en recoger tales resultados para elevarlos al plano

pensamiento y descubrir el concepto de que ellos son portadores. "Al -
r, ain, una palabre acerca de la teoria de cémo debe ser el mundo, la -
sofia, por lo demis, llega siempre demasiado tgrde. Como pensar éel -

o surge por primera vez en el tiempo, después que la realidad ha cumpli

u proceso de formacidén y estd realizada (...) Cuando la filosofia pin-
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tlaroscuro, ya un aspecto de la vida ha envejecido y en la penumbra =
lo puede rejuvenecer, sino sélo reconocer: el biho de Minerva inicia
—lo al caer del crepisculo” (193).

Mediante esta caracterizacion del pensar filoséfico, Hegel busca
ir ante todo cualquier misién edificante que quiera adjudicérsele al
miento objetivo de la realidad. La filosfofia tiene que ver soiamen-

lo que es; las explicaciones que aporta tienen que ser formuladas a
de los resultados emanados de su objeto, sin que a propdésito de -
pueda acentar el impulso de imprimirles nuevas significaciones o reac
:ar aquellas que ha sido ya superadas en el curso del desarrollo real.
final de un proceso cuando ella puede tomar la palabra, pues de no -
31 se hallaria en el riesgo de ofrecer una nocién de la realidad que -
sresponde con &l efectivo contenido de la misma o que por lo menos no
=2n conformidad con su configuracién actual. La orientacién y las con-
macias definitivas de una problemdtica histérica determinada no comsti-
a juicio de Hegel una tarea por realizar por parte de quien se propo-
canzar el conocimiento filosdfico de ella, conocimiento cuya nota peeu
es_la de ocuparse de sus objetos desde el punto de vista de la totali-
Por tal motivo serd menester que esa problemAtica se resuelva a par-
e sus propias determinaciones, que arribe a sus resultados por obra -
esarrollo interno que experimenta hasta que por f£in llegue a- conveértir
una:totalidad. "Esta delimitacidén -sostienme Garaudy con relacién al -
mte punto-, o mis bien esta extrapolacidén arbitraria segun la cual la

iofia pretende colocarse al fin de la: historia para no tener sino que -

Atuye la gran inversién idealista del espiritu especulativo™ (194).

154, Desde luego, esta explicacién es por completo acorde con el
tdo de toda la interpretacidén que nuestro autor hace del pensamiento he
mo. El problema de discordancia se localiza, empero, entre dicha in-

setacidén y la concepcién de Hegel. Por lo que concierne particularmen-
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1 cuestidén de que nos estamos haciendo cargo, hay que notar en primer
N

) que Hegel no habla del "fin de la.historia™ como condicidén necesa-

a el surgimiento de la filosofia,, pues en ese caso Hegel se hubiera

rrecisado a justificar, no se sabe -de que manera, la aparicién de la

ia en el mundo antiguo y ain a comienzos de la historia moderna, asi

—se habria topado con una enorme dificultal para rendir una aclaragién

ictoria acerca de su propia Historia de la_Filospfia. Seglin estamos.
=105, en ningiin lugar de la obra hegeliana se asegura que la filosofia

el final de ia'hiatoria ¥ que su tarea sea la de construir un juicio

sobre la misma; también de acuerdo con’ Lo que nosotros tenemos por e
, la filosofia no es para Hegel un recuento de las etapas histéricas

irridas. Estimamos que en este caso, como:en otros muchos gque aluden
>tos esenciales de la concepcidn hegeliana, las interpretaciones pue-
surrir en manejos qxiremosos que no tan sélo les conducen a presentar
*5i6n incongruente del filoséfo sino que ellas mismas se hacen parti-
-de esa incongruencia. '

Tenemos que recordar que la filosofia es a los ojos de Hegel ele-
mis élevado del pensamiento que el espiritu de los pueblos posee de -
‘mo y es por.ello que la historia-de este pensamiento no es nada dis-
de la historia social concreta de los mismos. Cada época manifiesta
ciencia que posee de si misma y de las anteriores (de lo que conserva
as) en el contexto de las teorias filoséficas que ha sido estableci=

su curso, .y esto es asi por cuanto la filosofia es pensamiento de lo

En ella no encontramos problemas y alternativas de comprensién que ~-
pondan a las preocupaciones y al grado de desarrollo peculiar de los
s ¥y la época. Hegel afirma que. esta estrecha correspondencia cobra &
tido mas radgical cuando se trata de los momentos culminantes de una =~

en los que se lleva a efecto una transformacidén de los cimientos y -

dificio entéro en que se habia desenvuelto la vida de los pueblos has
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snces. Es la conclusién de mna etapa histérica lo que permite a la -
—fia aprehender el contenido racional del mundo humano creado a través
1, pero ahora lo capta en su perspectiva tctal y no de manera fragmen
zomo ocurria en momentos anteriores; ahora tiené la posibilidad de -
—ar cémo la multiplicidad de acciones y determinaciones resultan cohe-
entre si como manifestaciones de una unidad concreta, la cual al ca-
su despliegue ofrece un resultado determinado, es decir, las fuerzas
eron generadas en su decurso alcanzan el grado mds profundo de que -
paces y quedan resueltas en una sonformacidén distinta. Lo que en di-
asos se muestra a la reflexidén filosofica es. la totalidad concreta -
isodio histérico transcurrido. Pero ello ocurre en el ocaso de cada
o de la historia universal. La totalidad que se tiene en perspectiva
mundo histérico que una vez cumplido con el miximo desarrollo tropie
sus limites y queda como un momento en si mismo determinado. El pen
tto filoséfico de los instantes postreros de esa época consigna la sus
completa del espiritu consumado. Es, pues, una totalidad determina-

que finaliza; en modo alguno el devenir infinito de la historia uni-

155. Por lo demids, el sentido que debemos poner de relieve en es
irente retraso de la filosofia respecto del acaecer histérico concreto
de la explicita anulacidén de todo caricter dprioristico. En efeéto.
en razén de que para Hegel la historia, como cualquier otro proceso -
carece de toda conformacién teleolégica que permita predecir sus ulte
-5, orientaciones, es preciso que ella sé realice en acto para que la fi
fa dé cuenta de ella. El pensamiento es posterior a la accién, emana
la y la tiene por objeto, de suerte que pierde su condicidn de saber -
cuando es forzada a emitir baticinios. La totalidad del pensamiento -
presidén expresa de la totalidad seal devenida. "Esto, que el concepto

a, la historia lo presenta, justamente, necesario; esto es, que prime-
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‘ece lo ideal frente a lo real en la madurez de la realidad, y después
| a este mismo mundo gestado en su susﬁancia,-en forma de reino inte-

(195).
La necesidad que rige a la historia y que ‘e5 su racionali@ad‘inmg
10 proviene de ninguma estructura predeterminada que se hiciera cums
1 todos los::casos posteriores; lejos de eso, es necesidad engendrada
cimulo de esfuerzos y circunstancias de que consta en cada caso la -
—2 los hombres. Tal como antes de tratd de mostrar, la historia .no
rds necesidad que su devenir; los cauces que asume, las consecuencias
=momentos culminantes que registra se desprenden de ése devenir, son -
inaciones que éste asume, debido a lo cual escapan a consideraciones
tivas. 86lo al atardecer de una época el pensamiento puede recons#u
su contenido porque la‘ preduccidén de éste no se halla sometido a nin-
po de determinismo. ni de teleologia; antes de su realizacién sélo es

sibilidad colocada entre muchas otras, y en tanto que posible no es -

156, Hegel sostiene en repetidas ocasiones que la filosofia es -
ier de lo real y presente, es verdadera en virtud de que no tiene' que
m lo ihaginario.ni con lo deseable. La racionalidad de que.dispone -
que ‘obtiene de lo actual, del mundo concreto en que aparece. "Es a -
yicacién de la filosofia en la realidad a-quée acuden los equivocos; y
>y por eso, a lo.sefialado anteriormente: que la filosofia, porque es -
1deo de lo racional, justamente es la aprehensidén de lo presente y:de

41, ¥y no la indagacién de un mis alld, que Dios sabe dbénde estard, y -
aal, efectivamente, puede decirse ‘bien dénde estd, esto es, en el -
de un unilateral racional" (196). Lo real no fue ni serd, sino que
esente. Que la filosofia se encuentre al final de un periodo y dnica-
pueda alcanzar un conocimiento de él hasta que por si mismo ha desem-

o en su final, significa que el saber filosdéfico no inventa esquemas -
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ales abstractos con lo que pretenda dominar su objeto. También signi
ue de. entrada conceibe a la realidad histérica como un desarrollo au-

y abierto en todo momento. Su misién no es la de adelantar el deéeg
aliéndose de concepciones acerca del fin que persiguen los aconteci-
s. Simplemente penetra en la vida histérica presente y busca palpar
dad de sus determinaciones.

Si se entiende a fondo esta premisa fundamental establecida por -

se podrd advertir claramente que en su concepcidén de la historia no -

finalismo ni determinismo de ninguna especie. Pero ademds se hace -
te que se halla muy lejos de yuerer dar por terminado el proceso his-
'y pues ello resultaria ser en todo caso una pretencidn de anticipar -
iidero, desentenderse de lo presente reel y entregarse a la delibera-
e lo que aun no es. EL saber absoluto representa el conocimiento del
r consumado hasta la actualidad y es frente a este mundo realizado -
.ene que probarse, pues sdlo versa sobre él.

Por supuesto, el presente de la historia no es el acto instantéa-

1@ se disuelve tan pronto como aparece. Puesto que es el devenir real,
rresente suyo contiene de modo sustancial a los momentos ya superados,
todos estos existe un vinculo esencial que les mantiene unidos y les
rte en elementos determinados de un proceso. De ahi que en su trans-
se lleva a cabo un enriguecimiento gradual por el que toda nueva figu
‘ormacidén histérica es més densa>& compleja que las precedentes al mis
mpo que es lo verdadero de ellas, una totalidad concreta que recoge -
desarrollos verificados como momentos de su contenido. .Es en estric-
1tido un resultado, y por ende sdlo. ruede ser cabalmente comprendido -
) se examina a la luz del proceso del cual resulta, de la misma forma
ite proceso se ofrece adecuadamente a la comprensién en la medidqten -
; contemplado sobre la base del presente real que es su resultado, -

jues la filosofia, en cuanto gue quiere entender lo verdadero, tiene -
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—2las con lo eternamente presente. Para ella nada se ha perdido en el
y pues la Idea es presente el-espiritu~inﬁortg;, o sea, ni ha dejado
m ‘todavia no', sino que es esencialmente un ahora. Con lo cual, =.
jicho ya ue la forma actual del espiritu ccmprende -en si a todas las

=anteriores" (197).

El presente bien puede dar plena constancia de lo pasado en aten-
esta articulacidén esencial, pero no ocuerre a la inversa. Lo ante-
p permite saber lo que sea después, de él no podemos inferir 1o que -
de ser en lo sucesivo la problemitica de-la historia. Cierto que es-
unda se encuentra potencialmente implicada en lo anterior, ya que de
trario jamds podria entrar en la realidad: el horizonte actual estaba

orado en sus antecedentes como una posibilidad de desarrollo para

y el hecho de que sea.la realidad actual prueba que su consumacién =
sible. Sin embargo, ingistimos, en tanto que posible, antes estaba -
o en el mismo nivel que otras alternativas posibles sin que de antema

a contado con la garantia de cumplirse; en el mejor de los casos po-
econcbe{se en ella un mayor margen de probabilidades para su realiza-
pero esto no pasa de ser una ventaja relativa-que no posee la menor -
.dad: En todo caso, es la accidn de los sujetos histéricos la que de-
t través de cada acto la realizacidén de las opciones. La ciencia no -
el encargo de aventurar estimaciones acerca de la mayor o menor pro-

’n en que las posibilidades pueden convertirse en el futuro real, por-

= el devenir real aquello de lo cual depénden todas ellas. En cambio,

>ca a penetrar en el contenido de ld vida actual y descubre la raciona
del proceso histérico. En él es permisible hablar de una finalidad;
se: ha hecho vez gue se trata de un- fin inmanente de la totalidad en -
rollo que se manifiesta en cada momento. Pero lo ¢ue en seguida se
que subrayar es que el devenir de la historia no se funda en ninguna

cétura ni determinacién aprioristica. EL fin que persigue la historia
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nte puede ser concebido por-parte de la ciencia cuando ya se encuen-
plido. En tanto realidad presente, la-libertad de los pueblos, el -
a s{ del espiritu histérico, se revela como finalidad. Desde su ac-
d. la filosofia esta en condiciones de mostrar que la serie de etapas
rridas se encaminaban a la consecucién de semejante objetivo. No
en cada una de ellas la idea de la libértad actuase como tnico moti-
« la accidn, 'pues éste era uno. entre los otros muchos propésitos que
wron los hombres singulares actuantes, e incluso cabria pensar yue en
‘ables momentos los pueblos tomaron parte en el proceso histdrico sin
su é&nimo hubiera alguna nocidn siquiera remota de lo que pod}ia ser
—rtad del ser histérico. Esa libertad, que ahora demueéstra ser la -
:ra, figuraba sbélo a titulo de posibilidad en el contexto de las eta-
teriores. Ahora la tenemos por necesaria y e}lo se debe a que en una
retrospectiva contehplamqs la forma en que esta posibilidad fue co-
ada y gradualmente realizada mediante la actividad concreta de las so
-es humanas a través de los siglos, a despecho de offas opsciones que
ron y degaparecieron {o que solamente‘lograron un cumplimiento pare.:
efimero) en ese transcurso. Asi, la necesidad vigpe a ser una deter
6n siempre a posteriori dentro del acaecer objetivo de la historia; -
a'nolopera més racionalidad que la emanada del propio devenir. Sien-
o dasi, que la filosofia solamente pueda adquirir una comprensién ra-
de un periodo hasta que él mismo ha %legado a su término, ‘no signifi
"inversidn idealista", sino la co.dicién de base consecuentemente
la por el pensamiento filosdfico respecto de la naturaleza dialéctica
v histérico. Significa que en la_concepcién ﬁegeliana de la historia
r lugar para premisas deterministas ni se da a la tarea de buscar fun-
;06 teleoldgicos, mds bien consigue ponér & luz la improcedencia de di

*undamentos; los examina y demuestra que la fuente de todo fundamento

devenir real.
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158. 8Sin embargo, el saber filosdéfico de la historia no debe ser
dido-con una réplica historiografica de la misma. Abunden los sitios
Hegel rechaza el conocimiento historicista que se entrega a la sim-
copilacidén de las obras y testimonios de épocas pasadas. La filoso-
propone captar el contenido histdérico sustancial de esos momentos, ¥y
.de llevar a cabo cumpliendo’ satisfactoriamente con su principio basi-
win el cual tendrd que ocuparse de lo presente, pues en la realidad =
ica actuar es dende tal contenido se pone al descubierto. El pasado
.vamente histérico, el que no se resuelve en meros incidentes y anécdo
ngulares, es aquel que se incorpora a la existencia actual y en el in
de ella ha llegado a ser un elemento de la vida y la problemdtica =~
‘esente.
Para advertir de qué manera lo pasado ge halla incorporado a la -
:ncia histérica actual echaremos mano de un concepto de gran importan-
i la concepcidn hegeliana, pese a que no siempre se repara en él. Alu

al "recuerdo", que Hegel plantea a partir de la Fenomenologisa del Es-

1. Se trata del momento en que el sgjeto histérico cobra conciencia =~
mismo y se sabe libre. Advierte entonces que él mismo dié lugar a to
>s acontecimientos anteriores, pero ademias reflexiona sobre ellos, se
-ta de que en cada uno existian fuerzas y circunstancias merced a las -
s hubieron de producirse las fuerzas y circunstancias del presenté. -
oce que estas segundas preceden y son a la vez negacién de las prime-
lo actual es en la medida en que ha sido superado lo anteriormente es-
cido. De ese modo llega a saber que el devenir es un desarrollo racio
ue se afirma en todos los casos negandc y concervando el contenido que
bia adquirido. Tal es el saber absoluto del momento presente. Dentro
saber, el ser histérico ya devenido sujeto recuerda las etapas Gonsu-
y las comprende como constitutivas suyas, como aspectos determinados

a totalidad crecientemente mas concreta. Aspectos pertenecientes cier
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2 a una totalidad no porque unos hayan aparecido después de otros en
cesién cronolégica, sino porque akora se revelan como momentos de un
devenir; el devenir és su identidad, el nicleo del cual han emanado -

En tanto que momentos del devenir, son lo finito que en si mismo en
lo infinito y se afirma en él. Conviene decir una vez mas que el =
te que Hegel vislubré conlleva una significacidén sefialada en virtud -

—a confirmacidén ontoldgica del ser historico. Su saber merece llamgr-
oluto en virtud de que ha descubierto lo absoluto en el devenir y tam
consecuentemente, por el hecho de poder llevar a cabo ese recuerdo -
oceso transcurrido, y con ello mostrar la naturaleza especifica de.la
alidad histérica.

En efecto, es gracias a esta determinacidn del .recordar que posee

el conocimiento que el sujeto no se concibe a si mismo como lo puro:-
» 0 como el no ser de un absoluto intemporal. EL recuerdo es una di-
m, esencial de la temporalidad propiamente histérica. Por medio de él
posible al sujeto advertir que su ser no se agota en el presente inme
que éste {iltimo es cabalmente un resultado de todo un proceso ante-
de suerte que no es tan sdlo accidental y fortuito. En igual medida,
lo sefialado, aquelTo que ha transcurrido se halla puesto -aunque supe
en lo presente. Precisamente por tener ese confenido, lo presente no

-nple instante inmediato, sino que experimenta en si mismo la medigcién
ya determinado, es decir, en si mismo es devenir real, un momento con
de éste. Es asi como se torna presente histérico, identidad de lo fi

«f lo infinito.

La temporalidad histérica discrepa de la lineal cronolégica en -~
sta es una forma abstracta mientras que aquélla constituye una totali-
oncreta en cada uno de sus momentos actuales, ella en si{ misma es un -
o devenir presente. EL recuerdo no es evocacién de pasajes y situacigd

eterminadas, mds bien es poner a la vista la esencia comin a todo lo -
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lo, es decir, el devenir que. se afirma en cada ente acaecido, la me-

1 de lo inmediato ue permanece en si misma a través de su negativi-

'Como es obvio -sefiala H. Marcuse-, el 're-cuerdo’ no tiene nada que

1 el fendmeno fisico al que hoy dia damos ese nombre: es una catego-
;olégica universal: es 'un movimiento del ser mismo' que ‘'se re-quer-‘
su naturaleza'. Es el 'entrar en si mismo' del ente, el regresar-a-
-no, pero -y esto es ahora .lo:decisivo- este movimiénto no discurre ya
—limensién de la inmediatez misma (como las mediaciones y negaciones -
—30, que por esa razén se perdian), sino que retrocede y penmetra en =

—2va dimensidén, la dimensidén de la persencialidad ‘atemporal', la di-

n de la esencia" (189). ‘La atemporalidad del movimiento del ser mno

=ica, como mis arriba se llegd a nota, ausencia o anulacién del tiem-

ndica, por el contrario, que el tiempo es igual a-ese movimiento; el

-r no ocurre en el tiempo, es el tiempo-ﬁismo.

159. Tal como oportunamente hace constar el autor, el recuerdo -
afie a la temporalidad histérica no’ es ‘el mismo que encontramos entre
nciones psicolégicas del individuo. Ello no obstante, las dos pueden
tir el nombre si se toma en cuenta gue en ambos casos se trata de un
al presente lo ya transcurrido. El devenir se muestra en lo devenido
ingin caso puede subsistir aisladamente. EL acontecer histérico se -
proceso o historia propiamente dicha cuando se of;ecen a la compren-
as articulaciones y los vinculos de correspoendencia que.median entre
mentos. Pero esa comprensién no estd destinada a inventar nada, como
;0 esta dispuesta a iqcluir nada que en efecto no haya sido una expe-
.a del ser histérico. La filosofia, por tanto, se entrega a la tarea
»licitar, al nivel de la Sptica cientifica, la racionalidad que el de-
histérico ha producido en si mismo., Evidentemente, para ello es pre-

que sea la realidad, la accién histérica de los pueblos, la gue tome -

ro la palabra. EL conocimiento filosofico se pregunta por el sentido
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5 hechos; es, pues, indispensable que se cologue frente a los hechos -
—palpar su propio sentido, ya no de modo fragmentario (como ocurre en -
—so de la conciencia inmediata de los individuos en su existencia coti-

),. sino desde la perspectiva de la totalidad presente.

160. Es por eso que el varia veces mencionado retraso de la filo
no puede tipificarse como deficiencia, incapacidad o "inversidén idea-
‘El propio sentido comin tiene por evidente que para conocer ‘algo -
~dispensable que ese algo antes exista. Asi también es necesario que -
_alidad haya engendrado su racionalidad inmanente a fin de que esta il-
sea aprehendida por la filosofia, a menos que no se vea inconveniente
e la filosofia se otorgue el derecho de extraer del vacio esa raciona-
y la imponga sébre lo real. Atendiendo a este hecho es posible poner

aro que en la obra de Hegel, particularmente en la Fenomenologia del -

itu, no interviene ningin truco o supuesto de base., Se suele afirmar
e respecto que desde los primeros pasajes del proceso femomenolégico -
lésofo ya tiene en mente el momento del saber -absoluto; de modo que su
ipcién se encamina de antemano a dicho resultago; con ello se cree de-
ar la presencia de un juicio preestablecido del proceso. Lo que no se
en cuenta dentro de este sefialamiento es justamente que toda la des-
i6én fenomenolégica se lleva a cabo sobre la base de que el espiritu ha
ado ya a ese resultado. A la luz del resultado actual el ser histéri-
tede recordar y aprehender la unidad racional de las figuras preceden-
El saber absoluto no es un presupuesto infiltrado subrepticiamente en
tposicidn del ,proceso; es un resultado ya verificado a partir del cual
ropio sujeto ;isualiza la unidad del proceso hasta ahora realizado. No
la Introduccién a la Fenomenologia sino toda ella se encuentra plantea,
:sde el saber absoluto, pues se trata del conocimiento filosdéfico que -
1 es dable adquirir acerca del devenir tramscurrido. Ello no. se contra.

al método que Hegel adopta para mostrar pasoz4 pasozel desenvolvimien
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la conciencia. Esta podrd mostrar por .si misma el camino que ha se-

rasta alcanzar el resultado que ya tenemos ante nosotros y desdeiel -
a interrogamos. Ese proceso ya ha sido .cumplido por el ser histéricg
se propone la filosofia es repro&ucirlo en su unidad racional, El =
o es estimulado por la presencia de um resultado actual. De ahi taé
ue la filosofia sea la primera parte de'la ciencia y no una narracién

—tica y fragmentaria.

161. Siendo el presente, y.lo pasado incorpérado al presente, el
de la filosofia con relacidn .a la histo;ia, su intencién no puede -
~gativa respecto del futuro. Lo que estd por venir simplemente no es
del saber filoséfico; por cuanto ain no es, de él no es permisible -
afirmaciones o negaciones en el plano de'la ciencia. Hemos intentado
ormente mostrar que el  devenir abierto no tan sdlo es compatible con
cepcidn dialégtica-de'la‘historia sino que ademds &al es su aporta-
undamental. Pero no .por ello le es permitido hacer predicciones acer
los causes ulteriores que habra de tomar la realidad histérica y ha-
sa @ éstos por proposiciones verdaderas. 'Por lo dicho -asienta He-
América es el pais del futuro en el que, en los tiempos que van a ve-
caso en la contienda entre América del Norte y la del Sur-, debe reve
la trascendencia de la historia universal (...) América cae fuera
rreno donde, hasta ahora, ha tenido lugar la historia universal. To-
nato viene ocurriendo en ella no es mds que un eco del Viejo Mundo y -
resién de una vitalidad ajena. En cuanto pais del futuro, aqui no -
iteresa; pues, en el aspecto histérico, el objeto de nuestra atencidn
.ene dado por lo que'ha sido y por lo que es" (199).
En este texto podemos apreciar claramente la postura de la concep
tegeliana a propdsito de la historia venidera. En mdo alguno Hegel da
mcluido el proceso. .DeiAmérica se espera la continuacidén de la histo

. . : : 2 z s . 4
iwiversal. Pero semejante continuacidén no habrd de consistir en una re
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de la historia realizada, no tendrad que ser una versién matizada de -
eriencia europea (pues ello no seria iegiﬁima continuacién del proce-
—ino que habrd de cifrarse en la obra original y propia de los pueblos
ados, serd la accidén concreta transformadora de las circunstancias im
es la gue haga de América un sujeto participante dé la historia uni-
Con esto Gltimo se viene abajo la idea de que con el advenimiento
ber absoluto Hegel da por terminado el proceso dialéctico de la histo
undado en la superacidén y en la actividad formativa del ser histéricq
ermitir en lo sucesifo sblo una historia-anecdética-exenta de..cambios
ales. Precisamente porque la América que Hegel conocié no h;bia expe
ado dichos cambios y las formas de vida y conciencia que en ella ha-
ovenian de las grandes metrdpolis de ultrfamar, es que considera a es-
tinente marginal a la historia. Es el pais del futuro porque de él -
ardan nuevos desarrollos esenciales del espiritu. Ello se llevard a
n la medida en que América rompa con las formas que le han sido im--
.5 desde el exterior y determine por si misma su existencia. Sin em-
de nueva cuenta, Hegel hace esta afirmacidén bajo el entendido de que
'‘ma parte de la ciencia, que se ocupa de lo que ha §ido ¥ lo que es.
lo caso, el poner entre paréntesis la significacién histérica univer-
un pais obedece sbélo a lo que '"hasta ahora™ ha constituido la exiss

1 del mismo. Ese hasta ahora subraya lo gue pédrad llegar a ser..

162. 'PPr otra parte, no debemos pasar por alto cue el llegar tar
la filosofia posee para Hegel una significhcidén histérica. Siendo el
que el ser histdérico ha cobrado acerca de su propio devenir, la filo-
hace su aparicién én el ocaso de ‘una época a fin de comprenderla en -
talidad. Pero por ello mismo la filosofia es una fiel indicadora del
5 a que han llegado los pueblos protagonistas de la etapa consumada, -
que es mds importante, revela la necesidad de su superacién. For es-

tuada al final, su presencia pone de manifiesto la declinacidn de las
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s que impulsaron el despliegue de ese periodo histérico. Ta activi-
traslada del 4mbito de los hechos al del pensamiento, lo cual es ine
de que aquél reclama en si mismo ser negado y convertido en punto de
a: para un nuevo desarrollo. 'La filosofia indita de esta manera cuan:
realiza la desunidn de la vida, la separacidén en realidad inmediata y
sariento, la reflexidén sobre ello. Es la época de la decadencia quk
a, la ruina de los paeblos; cuando el espiritu ha huido al reino del
iento, la filosofia se perfecciona" (200).
La desunién que sufre la wida, la diferencia que experimenta en @
o, constituye el motor de nievas empresas histéricas que pugnan por -
r la situacién imperante. La filosofia no se encarga pasivamente de
iar el Conté;ido de los momentos realizados; a la par de esta funcién
efia otra que resulta mis notable para el presente histérico: pone ‘de
.esto la insatisfaccion de que son presa los hombres que participan -
mento, actual y adviérte la inminencia de una transformacién radical -
:nga a remontar la declinacidén dominante. Hegel apunta que Sécrates y
1 proceden a dar expresidén a su pensamiento cuando la vida politica de
= ya mo suscitaba la participacidén y el interés de los ciudadanos. Al
=ilogo sucedec en el imperio romano y en la Edad Media durante los siz
XV.y XVI. De esta suerte, la propia aparicién del pensamiento filosd-
es la denuncia de la crisis que afecta a la ‘existencia real, y por en-
amplictamente equivale a una demanda de accidén. "Siempre debe manifes-
primeramente una separacidén con lo exterior. Cuando tiene lugar una
cuacién interior entre lo que el espiritu quiere y aquello con lo gue

contentarse, entonces surge la filosofia" (201).

163. Es en este contexto donde debe ubicarse la afirmacidén de
odo pensamiento filos6fico es saber de su tiempo. EL de Hegel e§
en que era posible contemplar la culminacién de un large periddo, su

cimiento mis elevado y al mismo tiempo el necesario derrumbamiento del
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La filosofia no puede ni tiene intencién de sustraerse a su elemen-
ea.de dar constancia de-este contenido-al cual expresa, sin ocultar
uar la efervescencia de la contradiccidn gite encierra. "Para poder
ar en Berlin, entre los afios 1820 y 1830 -escribé Jacques D!Hondt-,
esario que hubiese algo podrido en el reino.de Prusia. ¢En qué sofia
rico Guillermo III cuando Hegel le mostraba el ave de presa que si-
mente tomaba impulso? Si hubiese tenido mayor lucidez,'ée habria es
do" (202). Cuando el fildsofo explica la realidad no se propone’
carla, pues lo real no precisa paracexistir de-tales»créditos; o sl
-re, la justifica tanto como a su negacién. Muéstra la necesidad his
de aquello que se ha hecho vigente, pero asimismo patentiza la nece-

gualmente histdérica de :ue lo vigente' sed superado.

164. En atencidn & lo anterior no puede menos que parecernos uni
e infundada la opinidn externada por Garaugy en su obra citada:
el se trata, enéopcesj de una dialéctica de justificacién y no como
de una dialécfica de superacidén. Para una el presente es un.resul-
ma meta., Para la otra, el presente es un punto de partida" (202).
ndemos lo que pueda ser en rggor una dialéctica de -justificacidm, ¥y
un cuando el mismo autor hubo de sefialar gntes que el problema de He
116 dé la experiencia vivida de ésas contradicciones y de la necesi-
superéilas. ‘No debemos, empero, concdder demasiada importancia a la
*uencia que Pueda haber en estos dos planteamientos, pues no son in-
ites los casos de esta indole a lo largo de la obra referida. Un ¢ -
5>, Lo tenemos cuando Garaudy sostiene que Hegel establece una concep-
: conjunto de la sociedad y de su sitema en la que todas las contra-
1es se superan en la sintesis final por obra del Imperio napolednico
); ello sin qué tenda inconveniente para asegurar, en la pigina si-

2, que la totalidad en el sentido dialéctico hegeliano. no es una ar-

simple, sino que es la sintesis de la unidad y la negatividad (p. 165
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.timo, siguiendo este régimen de aserciones, nuestro autor suscribe la
iiencia de matizar la idea de que Hegel era un ciego partidario del p»
nismo ‘extremo, y alade que la Constitucidén prusiana defendida por el
fo era, "en lo esencial, en una Europa libraga a la reaccién feudal,

.vamente progresikta ..." (203).
¢) Devenir Abierto.

165. Lo que por nuestra parte posee mayor importancia es el he-
-2 que sea.el propio Hegel quien repetidamente se encarga de conceyir -
inir a lo absoluto, no coito una meta o un punto terminal sino como la
al afirmacidén del devenir. De él y de su saber inmanente resulta ine
lecir que es un fin dltimo o bien un principio primero porque ambas de
1acines recaen con igual necesidad en cada uno de sus momentos, mien-
gue visto en si y para si msimo es justamente lo absoluto. Al mostrar
éntico consigo mismo se erige en el veedadero ser que es su propio fin
onces se pone en su idealidad, el sab&r de si como de un todo que se -

presente y actuante en cada una de sus determinaciones particulares y
e mantiene igual a si mismo en la-qiferencia que media entre ellas. -
En primer lugar es la simple verdad, la identidad del concepto y de la
ividad como universal, en que la oposicién y el subsistir de lo parti-

se resuelven en su negatividad idéntica consigo misma, y se hallan co
ualdad con si mismos" (204).

La aportacidon decisiva de la concepcién hegeliana se encuentra en
definicién de lo absoluto. EL problema ontoldgico sonsigue establecer
bre bases cualitativamente distintas. EL devenir no sélo queda conva-
lo como el niicleo vital y la razén de ser de lo existente hasta ahora,
que desde ahora se reconoce en &l a la condicién originaria de todo lo
:ente y a la condicidn de ,osibilidad para todo existente posible. -

1 ry
io lo absoluto, el devenir es necesariamente abiertb, un eterno presen-.
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no se agora en ninguno de sus momentos. Su intemporalidad consiste,
en que no estd sujeto a una actualidad transitoria; no .cabe afirmar
erd" debido a que "es'" siempre, o mejor, el sido y el serd sélo son
terminaciones yue surgen del presente del devenir, de suerte que el
estratificado en esas dimensiones constituye aspectos en cada caso
los por el propio concepto del devenir, los que poseen significacidn
m funcién suya. Son estos los términos en que la dialéctica de Hegel
respuesta al problema que versa sobre el ser de lo real. "Esto es -
icepto de desarrollo, un concepto enteramente universal. Esto es la -
tded, el movimiento en general. La vida de Dios en si misma, la uni-
‘idad en la Naturaleza y el espiritu, es la evolucion de todo lo vi-
2, de lo mds bajo como de lo més alto. Es un diferenciarse, un traer
:xisttencia, un ser por otro.y un permanecer idéntico consigo mismo. -
eterna procreacion del mundo, en forma difernte del Hijo, el eterno -
sar del espiritu a si mismo -un movimiento absoluto _ue, al mismo tiem
es absoluto reposo-, el eterno mediar consigo. Este es el ser consigo
e
idea, la potencia para regresar a si, para fusionarse con el otro y -
a si mismo en el otro. Esta potencia, esta fuerga para ser en lo ne-

o de s{ mismo consigo, es -también la libertad del hombre™ (205).

166. EL movimiento absoluto, que es la premisa ontolégica origi-
de lo real en todos sus niveles, deviéne libertad en el hombre. En
ﬁltimq se manifiesta lo yue viene a ser una propiedad delL movimiento -
derado en su totalidad. Y es que la vida humana, la historia, es un -
so en el que se expresa el contenido mis desarrollado alcanzado por el
iir real, el cual tiene conciencia de si mismo através del hombre y del
» humano. Ser es devenir, pero dentro del devenir es preciso marcar ni

5 y procesos distintos. Asi, por ejemplo, naturaleza e historia son
;mente movimiento, y no hay manera de discriminar a alguno de los dos -~

ante ese rasero. Io obstante, en la primera teuemos un movimiento regu
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¥y reiterativo que suele arrojar los mismos resultado a partir de los
s principios, mientras que la segunda involucra transformacidnes, re-
sos y frutos que superan an cada caso las condiciones esenciales. La
tad del ser histérico, su ser ne si y para si, represente una ratifica
del devenir en tanto que ser en su totalidad. Ciertamente, como abso-
el devenir es lo Unico libre y lo ha sido desde siempre; pero es por
del proceso histérico de los pueblos que. el devenir ha asumido su li-
d y ha reconocido su cardcter absoluto.

‘Lo que ahora puede ser llamado resultado de la historia se revela
smo tiempo como principio, lo cual permite entender que ambos son mo-
s de un mismo proceso. Ahona bien, esta unidad de raiz entre la histo

el ser en general tiene afecto con mayor razén entre los momentos
itutivos del propio devenir histérico. En el conjunto formado por
podemos apreciar distintas formaciones y regimenes de gobierno instau
por ‘los puebios en conformidad con el grado de desarrollo. por ellos -
zados. Algunos resultan ser por ese hecho superiores a otros, y toda-
As, cabe decir '‘que por Lo general (sin ignorar por ello los casos de -
camiento y aun de retroceso) un nuevo orden politico es superior a los
e precedieron y su advenimiento es una respuesta a la necesidad que és
dsmos tenian de ser superados. Pero en ningin caso es posible procla-
ue uno de ellos ha conguistado el Gltimo grado de perfeccidn, pues eso
ia decir gue un momento determinado agota y supera a la totalidad. He
segura que toda formacidén del estado se encuentra en directa dependen-
correspondencia con las fuerzas y la vida sustancial de los pueblos
.es otorgan vigendia. ﬁs, por tanto, la historia la que aporta el Gni-
‘iterio valedero para enjuiciarles. '"La divisidn de las Constituciones
mocracia, aristocracia y monarquia, indica siempre la diferencia de és
en relacidn con el podér del Estado, en el modo mds determinado; ellas

| ser al mismo tiempo consideradas como formaciones en el desarrollo, -
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—25, en la historia del Estado. Por esto es superficial y absurdo con-

arlas como objetos de seleccidén” (206).

167. El régimen prusiano en el que toca a Hegel vivir es superior
anteriores y sobre tcdo al que recientemente hubo de ser derrumbado.
ituye una nueva figura del espiritu histérico y en ella fructifica un
de libertzd que en épocas anteriores estaba vedado. Pero de ninguna
—a se trata del dltimo grado del gue es capaz el ser hisudrico. £L nue
tado es el espiritu de un pueblo determinado, un espiritu particular -
n fechas inmediatas pasadas consiguid triunfar sobre el estado feudal
ante en Alemania y -que por ende es comgrendido- por Hegel cuando se en-
ra -en pleno ascenso. Su caida, lo mismo que la eclosidén de otro nuevo
.y 8¢ hallan instalados en el futuro y escapan a la mirada del fildsofq
t de cualquier manera sostiene en el marco de su sistema que todos los
‘itus particulares son en sentido estricto momentos de un proceso infi-
(esto es, exento de limites de toda indole, sobre todo temporales) lla
historia universal. El significado histérico -y sélo ese significado
‘esa a la filosofia- que adquiere en si mismo cada uno de dichos espiri
> estados politicos en el de ser un paso dentro de la obra universal em
jida; su valor estd cifrado ew los relieves que alcance en él la liber-
iel propio ser histérico, y en conseccuencia es ilegitima la pretencién
=puedan abrigar acerca de que uno de ellos sea la obra completa y acaba-
Lo que en tal caso estaria ocurriendo no seria sino el elvido de sx -
icularidad o su ser determinado, es decir, su finitud esencial, la que
er ocultada sélo susciteria la poderacidén del mal infinito, ya sobrada-
e refutado por Hegel. "EL espiritu determinado de un pueblo, por ser =-
-y por ser su libertad como natualeza-, tiene bajo este aspecto natu-
el momento de la determinacidén geogréfica o climatoldégica. Es en el -
1po; ¥y respecto al contenido, tiene esencialmente un principio suyo par-

dlar, y debe recorrer un desarrollo determinado por éste, de su concien-
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de su realidad. Tiene una historia dentro de si. Como espiritu limi
su independencia es algo subordinado; ‘pasa a la historia universal, -
vicisitudes estdn representadas por la dialéctica de los espiritus de

arios pueblos particulares, por el juicio del mundo" (207).

168. Con lo dltimamente anotado nos adentramos en terreno medu-
especifico de la filosoffa hegeliaha de la historia, de la ue tendre
le subrayar por lo menos algunos aspectoto relevantes para adquirir
>cidén precisa de ella y de sus imylicaciones nds notables.

‘Comencemos por advertir yue la filosofia de la historia se encuen
istalada en el seno del sistema hegeliano a manera de parie orgéanica;
ese caso en ella tenemos la oportunidad de gonstatar el sentido gene-
el saber absoluto con relacidén expresa a la existencia histérica con-

En otras palabras, jy prescindiendo de los andlisis hecho hasta aho-
ue el sistema cientifico elaborado por Hegel conciba a la historia co-
‘devenir abierto o cerrado es algo que habrd de mostrarse claramente -

uella seccion de la ciencia consagrada a la dilucidacidn de dicho fend

Ante todo, de acuerdo con el texto consignado de Hegel, queda cla

e el proceso de la historia tiene verificativo a instancias de ciertos
os determinados cuya accidn, tanto interna como externa, se halla refe
a ellos mismos: son los espiritus histéricos particulares, los distin-
stados o pueblos que surgen y se desarrollan en el curso de la hisgorié
nen en ésta al despliegue de su propia -existencia. Esta existencia se

el tiempo, o mejor dicho, el tiempo histdérico es la sustancia propia

existir. De ellos'hay tue afirmar en primer lugar gue constituyen, -
uno por su parte, una totalidad plenamenteconformada. Son entidades =~
ida y contenido autdénomos yue se tienen a si mismus como fines. La
edad que los caracteriza y les confiere el rango de entidades autdénomas

.ste en que cada uno equivale a la unidad orgénica de diversas manifes-



278.

©s, actividades e instituciones, que por su parte se definen como ele
consecuentes de dicha unidad e invierten su desempeiio en favor de la
El derecho, la moral, la religidén y el arte, asi como el conjunto -
:ablecimientos culturales y politicos puéstos ern vigor, se orientan en
esa unidad objetiva que se tiene a si misma por lo mis elevado y va-
Entre todos ellos, el estado representa el sustrato mas sbélido en
: la unidad adquiere estructura y expresién definidas; es el eje en
al cual tiene lugar la cohesidén de los elementos restantes. Pero lo
—nportante de él estriba en que sustenta la conciencia de la entidad -
-ituida; o mejor, es la autoconciencia el espiritu del pueblo, su saber
y el principio de su autodeterminacién respecto de todo lo subyacen-
Por el estado se lleva a la préctica la unificacidén de los miltiples -
ismos, de modé que todas sus gestiones se encaminene en un mismo senti
s decir, la preservacidn de la unidad organica. "La existencia objeti
esa unificacidén -dice Hegel- es el Estado, el cual pasa a ser también,
onsiguiente, la base y el centro de los restantes aspectos concretos -
vida de un pueblo: del arte, del derecho, de las costumbres, de la re
n, de la ciencia. Todo quehacer espiritual tiene como inico objetivo

egar a hacerse consciente de esa unificacién, o sea, de su libertad"

169. De esta manera, por la iqtegracién conciente de los varios

mtos actuantes, la vida de un pueblo deviene sujeto histérico, un ser

y para si, es decir, una existencia referida a si misma por cuanto -
minada por si el &mbito de sus acciones y todas ellas conllevan la fi-
jad de afirmar la autonomia o la libertad de este sujeto. Es, pues,
totalidad concreta,.una sustancia universal que se hace valer como tal
2 los elementos particulares que integran su contenido. Los individuos
n de ser existencias subjetivas e inmediatas y reciben una determinacién

tiva en la medida en que acogen y participan de los fines generales del
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Al reconccer el valor de lo universal cowo la base de sustentacién

azén de ser més firme de su propia existencia, los individuos pene~
llegan a formar parte de esa totalidad histérica; en cada uno de
ésta se:refleja y cobra ingerencia en el plano de las circunstancias
ales inmediatas: La funcidén primordial del estado estriba en lograr
culo de los intereses universales con los singulares, pues la verdade
sistencia del espiritu de un pueblo proviene de la relacién sintética
os. Dg no lograrse, resultaria imposible hablar de una totalidad con

Yos fines universales terminarian por ser tan abstractos y subjeti-
mo lo serian los individuales escindidos de lo genéral. Los primeros
wren objetividad y realidad efectiva por mediacidén de los segundos, en
que ‘éstos reciben significado general o propiamente histérico en su -
'‘midad con aquéllos. En virtud de gue el estado procura esta unidad -
itica de lo universal y lo singular, Hegel afirma que .en el se encuen-
cede de la vida. ética de un pueblo, la actividad de la que emana su -
)nciencia y su voluntad real con las cuales el pueblo en cuestidén se -
en sujeto histérico. Asi, en resumenr es la produccién de la volun-
sferida a si misma la nota distintiva de la totalidad concreta que -
ctuye un espiritu histérico, la que le hace ser un universo autoénomo y

de

170. Sin embargo, en segundo lugar debe atenderse al hecho de
1l entidad es un espiritu histdrico determinado: a pesar de que visto
mismo o en su interior es una totalidad concreta, al mismo tiempo se
situado en un horizonte que es compartido por vario espiritus semejan
ue por su parte también se proclaman como fines en si mismos. La vo-
d o la libertad que cada uno genera, sieundo universal, es a la vez par
ar y determinada. "Fuesto que los Estados en su relacién de autonomia
rente al otro, son como volunta&es particulares, y la validez de los -

dos depende de ellas; pero como la voluntad particular de la totalidad



280‘

cuanto a su contenido, su bienestar en general, ella constituye la
iprema en la conducta de los Estados son los demds, tanto mds en cuan-

la Idea del Estado ccnsiste, justamente, en que en ella la antitesis
;recho como libertad abstracta y del contenido particular (ue la inte-
jel bienestar, es negada, y el primer reconoeimientojde los Estado los
iera como totalidad concreta" .(209).

El espiritu de un pueblo es ambas cosas: una totalidad concreta -
nante determinada por si y una voluntad particular (ue se establece -
e a otras e incluso se ve enfrentada a ellas. En esta doble determina
del sujeto histdérico podemos palpar cabalmente la reciproca inmanencia

finito y lo infinito (el infinito verdadero) que tipifica al devenir
ricog es la unidad rcal que impide enteader a este devenir como una: =
e tegporalidaa cronolégica. En cuanto unidad de lo universal y lo in-
ualidad cada pueblo es una totalidad para si ue no se resuelve en du-
n o calidad, sino que es actividad real, un hacer conciente que trans-
un mundo puramente natural e inmediato en mundo histérico humano. Pe
cuanto determinado y particular, ese mismo pueblo es un espiritu his-
o individual (finito) que entabla relaciones con otros de igual condi-
El derecho externo de cada pueblo desemboca en la consideraciodn del
ocimiento que uno de ellos réciba de los demas. La mediacién que nece
mente entablan los distintos espiritus da. lugar al devenir de la histo
niversal; y es esta filtima el momento o la esfera suprema lo mismo de
alidad que de la ciencia, la verdadera totalidad que ha logrado poner-

manifiesto a través del proceso realizado.

|
171, No es gratuito que la Filosofia del Derecho, obra en la .ue

~

.cio de muchos Hegel proclama al estado prusiano como la realidad mis -

ida, concluye con el planteamiento de la historia universal y no con la
iracion de dicho régimen, Todo estado coustituido, por pderoso y desa-
.ado que parezca, es histérico, vale decir, tiene lugar en la historia;

K3 3 ¢ Iy
:, se desarrolla y declina en el devenir histérico, por lo que su exis-
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1 no puede explicarse ino en el seno de éste. El espiritu de un pue-
5 un universal particular, y merced a su determinacién como ente fini-
—juiere -en si mismo porcrse en relacidén esencial con la actividad ;nfi-
-Que es la historia universal. Hegel lo expresa puntualmente justo al
1zo de su tratamiento sobre el estado: "La idea del Estado tiené:
ilidad inmediata, y es el Estado individual como organismo yue se re-
a si: la Idea se expresa, entonces, en la Constitucién o Derecho po-
> interno; b) La Idea pasa a la relacidén de un Estado con los demds -
’>6 y resulta el Derecho politico externoy ¢) La Idea es universal, co
género Y poder absoluto respecto a los Estados individuales; es el Es

1 que de da la propia realidad en el proceso de la Hitoria Universal"

El Estado, cualyuier estado individual, es sélo un momento -y den
31 saber cientifico sélo el momento.inicial--del todo real cue es la -
*ia universal. Esta es su verdad y su razbn de ser, en ella se resuel
él:mismo modo que 56lo en ella fue -posible su advenimiento. Por lo de
25 indispensable notar gque para Hegel la historia universal no es de -
1a manera equivalente a un derecho internacional ni tiene a éste por u
1 o un deber ser, como la idea regudativa kantiana. El derecho exte-
de los estados es un segundo momento. La historia universal recoge a
aspectos como determinaciones de contenido, pero ella én tanto que -
> se pone en msrcha én pro de algiin fin, pues en si misma es su propia
idad y lo es, por tantc, en todos y cada uno de los momentos. Asi, en
no de la realidad concreta el devenir de la historia universal es el -

ito verdadero.

172. El propbésito que persigue la filosofia de la historia, o el
cientifico de la historia uwmiversal, consiste en alumbrar la dialécti
terna de ecte devenir y el desempefio que dentro de élL han tenido los -

sos espiritus particulares, asi como poner en claro el resultado alcan
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asta Bhora por el mismo. El espiritu de un pueblo experimenta el des
o semejante al de un individuo natural. En él se observa primeramen-
incremento de fuerzas, mismas que surgen a causa de la tensidn vivida
pueblo. Las experiencias histéricas que van econformando este des=
o obedecen al hecho de los grupos humanos involucrados se entregan a
resa de crear su propio mundo espiritual, la .organizacién politica, =
al y el conjunto de formas e isntituciones en que habré de cifrarse -
stencia y la conciencia de ese espiritu histérico. Pero esta empresa
realiza ern un solo acto, sino gue se trata en efecto de un proceso
gado en el que reiterads veces ocurrirad el derrumbamiento de lo ya -
1, motivado por la necesidad de equiparar el contenido establecido con'
levas experiencias y alternativas histdricas de que es portador y gene
el pueblo en ‘cuestidn., EL momento de su madurez es ayuel en el que -
.ividad desplegada arroja como resultado un estado y un mundo espiri-
-lue satisface en términos generales las aspiraciones de los hombres. -
1eblo es moral, virtuoso y vigoroso .cuando realiza lo yue quiere y de-
-+ su obra conta la coaccién externa en.el trabajo de su objetivacién.
svanece la discordancia entre ayuello que él pueblo es en si, subjeti-
ie, en su fin y en su ser internos, y lo qQue és en ld,realidad; estad -
zo mismo, se tiene ante sjbbjetivamente. Pero, asi, esta actividad -~
spiritu no poseé ya un cardcter de necesidad; el espiritu tieme lo que
(211).
El arribo a est@ grado de igualdad entre lo que el espiritu guie-
-lo que es canstitnye.el momento de mayor plenitpd en su proceso. Se -~
ifica con-sigo mismo al poner como identicos su ser objetivo y su uni-
subjetivo. Pero también este es el momento en que da comienzo su de-
cia. La actividad que en otros tiempos le llevaba a remontar el-estado
sas subsistente ahora esta solamente dedicada a preservar lo que ha si

nquistado. La satisfaccidén que le suscita la obra realizada es signo
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ha desaparecido la tensién-interna que en otros tiempor la impulsabs,
lo. yue er lo sucesivo desiste de enrolarse en nievas acciones histéri-
m el fin de dedicarse al goce de si mismo. ks de hecho la etapa de ~
jes que inexor?blemente se hace presenfe en la vida de los individuos.
itumbre y el tedio, que paulatinamente son engendrados por este confor
se convierten en factores dominantes de su .existencia hasta el momen
que ésta, en cuanto existencia histérica, queda anulada., "Es de este
iomc muere, individuos y pueblos, de una muerte natural; si estes alti
rosiguen viviendo, es la suya una existencia mortecina y exenta de in-
, que tiene lugar sin menester de sus instituciones, precisamente por-
? halla ya calmada toda necesidad; tenemos ahi una situacidén politica
.idad y de tedio" (212). La senilidad y muerte del espiritu de un
> acaecen tan pronto como desaparece su actividad transformadora. Es
ces esta actividad la vida sustancial de los espiritus histéricos, el
-ir histérico misgio ¢ Lo infinito de la existencia histérica. Cuando
jecrece el espiritu tropieza con su determinacidén. En medio de su os-
tle encumbramiento (su momento de mayor desarrollo) sé ponen al descu-
5 sus limites. Su nulidad, tal como lo advierte Eegel, se localiza en
tuacidén politica desprovista de transformaciones y entregada al ejerci
epetitivo de las costumbres adoptadas. Lo cual prueba que para el fi-
o, no obstante la factura conservadora y reaccionaria que se suele ad-
arle, un regimen politico establecido que pretenda sustraerse a su des
de ser superado esta ccndenado a quedar eliminado de la historia. En
medida, con lo anterior se hace evidente que no son las instituciones
ialmente forjadas ni el cumulo de normas que integran el orden vigente
e hace de un pueblo un espi}itu histériCO; todo ello es sélo algo deve
pero no el devenir mismo. El pueblo no toma conciencia de si mismo
r tarto no es sujeto) por la circunstancia de que su vigilia cotidiana

slice en el marco de instituciones y prescripciones edificadas, sino =
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hecho de crearlas, y ec el ‘crear cbjetivo lo-que le convierte en en-
toricc o espiritu.

173. Sin eﬁbargo, Hegel afiade que el espiritu de un pueblo no su
por ruerte natural; eso es lo que &iferencia respecto de los indivi-
umanos organicos. La decadencia que le domina finalmente es origina-

la ausencia de necesidad de cambios que atafio le animaban. Esa mis-
esidad, empero, es refrenada a medida que en el aspecto exterior domi
estatismo. La necesidad del devenir es la verdadera recesidad que

esencialmente al ser historico; es, una vez mis, la condicidén ontold
riginaria de lo rezl en general, la que particularmente er la histo-
ume un grado de virulencia mds radical. "Si se trata de que se susci
interés verdederamernte general -prosigue Hegel-, el espiritu de un

» tiene que proronerse hlgo nuevo. Pero, (cémo y de ddénde sacar esto

Podria ser una idea de si mismo superior y mids universal, un querer
5 alla del prorio principio; pero con esto, se de ya lugar a otro prin
deterrinado, a un nuevo espiritu" (213). La actividad transformado-
un pueblo encuentra su negacidn a raiz de que por obra de sus propias
zaciones es satisfecha la necesidad del cambio y la ‘costumbre invade -
iversoe rubros de su existencia. Pero enseguida el devenir es propi-

en el interior de lo aparentemente inamovible. Lo inmovil es un mo-

abstracto del movimiento. La reanudacién del desarrollo es la nega-

de la negacidén tal ccmo se presenta en la historia. Cancela el esta-

que 2 su vez habia negado a la accién vital de un pueblo. Pero en

que negacidén de la negacién, este tercer momento no solo viene a rati

al primero; recoge, desde. luego, los resultados mas elevados de éste
smo que de su opuesto, sin embargo, lo gue surge a partir de ahora es
1evo espiritu histérico, cuyos alcances y contenido (por emanar del es-
;u anteriormente negado) son mds elevados y concretos. Es un pueblo gue

% de configurar su accidén a la vista de una problematica mds corpleja -

la cual le serd posible distinguirse de las formaciones antecesoras.
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La experiencia ubjetiva que gradualmente asumen los pueblos en es
tes0 inccsante les conlucc a Jsacubrir su ser hisidrico. Lkega a ser
¢ jara ¢llo: que la accidn transformadora no cs sclo un medio de que
en para alcanzar horizontes mis promisorios, sino ue es su verdadero

—El devenir se muestra coumo el fundamento de lo real. Movimiento y cam
jaa de ser tenidos como lo accidental que se pone en marcha por la ail
za de un estado ideal ubicado en el mas alla; entre ambes terminos -

una inversidn de caracter definitivo: ahora de pone iemmanifiesto -
n el movimiento y el cambio lo esencial, mientras que todo estado de-
ado, a pesar dé la perfeccidn y las justificaciones que pueda aducir
i, es transitorio y limitado. La esencia es el devenir y la aparien-
) deven;do. Sabemos que una no es sin la otra y que solamente la iden
de ambas es lo real. Pero merced al reconocmiento de es%a relacidén -
papel que los términos juegan dentro de ella se hace. factible un nue-
ser, cualitativamente distinto de los anteriores en virtud de que su -
> es el propio fundamento: el devenir, desde el cual cabe wisualizar -
iltiples manifestaciones a que ha dado lugar a lo largo del tiempo. -~
ber absoluto que en tal caso recibe certa de ciudadania es la ciencia
ersa sobre los principios vertebrales de eote fundamento, es saber del
ir en tanto que absoluta raiz del ser. Si la Légica hegeliana no es -
mpendio de reglas discur.ivas sino una ontolégia, ello se debe a que -
upa de consignar la racionalidad inmanente del devenir de lo real en -
italidad.; el método que se desprende ddl sistema es el conjunto unitams

le los principios dialécticos con que se expresa en cada caso el deve-

174. El saber absoluto que se contempla en el nivel de la cien-
;iene por correlato y fuenie de origen g algo que en la actualidad con-

tada se concibe a si mismo como el sujeto verdadero, esto e., el espiri
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to, mismo que a su vez tiene en el absoluto de la ciencia a su auto-
ncia. Los dos son uno.
Lo que por nuestra parte es preciso entender con entera claridad
el espiritu absoluto'po es en modo alguno un ente yue haya arribado
do para imponerse sobre los espiritus histéricos determinados. Le-
esb, él no es otra cosa que el flujo o la mediaciln incesante expe-
ada por estos espiritus. Equivale al resultado absoluto de la acti--
desplegada por .los pueblos histdéricos sobre elloc y su mundo objeti-
dicho brevemente: es la actividad infinita vista como tal. Afirmar
do espiritu determinado aparece, se desarrolla y sé resuelve en el se
-espiritu absoluto sélowignifica que la historia particular de un -
» forma parte de un proceso mis-amplio, la historia universal; en el -
sobra su significacién mis objetiva. Para Hegel la historia universal
un acaecer distinto del que constituyen las historias de los pueblos,
;ampoco se reduce a la suma total de ellas; es la unidad dialéctica de
spliegue, o el nicleo esencial del que todas aquellas provienen y al -
ydas ellas impulsan y confirman mediente su nacer y perecer. '"Los
Lpio de los espiritue naciornales, a causa. de su particularidad en la
tomo individuo existentes tienen su realidad objetiva y su conciencia
, son, por lo general, limitados, y sus déstinos y actos, en su refe-
a de los unos hacia los otros, constituyen la dialéctica fenoménica de
nitud de estos espiritus, sobre la base de la cual se produce precisa-
el Espiritu universal, el Espiritu del munde, como ilimitado, igual-
en cuanto es él quien ejercita su derecho -y su derecho es el mis su-
de todos-, por sokre ellos, en la historia universal, como juicic uni

1n (214).

175. Los espiritus histéricos de los pueblos, siendo cada .uno -
otalida¢ que se tiene a si misma como fin, son .sin embargo finitos, de

nados por su surgimiento y su declinacién. La historia universal es
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'inito inmanente de los mismos. Precisamente con base en esta dialéc-
—le lo finitc § lb infinito que representa laz premisa del ser histérico
‘na evidente la imposibilidad de frenar él devenir y consagrar al espi
—ieterminado de un pueblo como el @ltimo. En la perspectiva abierta -
¢ toncepcidn dialéctica hegeliana un arreglo de esta indole sélo dmpli
}a reincidencia en el planteamieﬁtd erroneo del infinito, y, en conse
.a, desembocar en una nocidén falsa de la histéria, a saber: entenderla
sanera de momertos suecesivos de los cuales sélo puedd tenerse en cuen
duracidn aritmética. Lo finito sélo deviene infinito al comportarse
-1erdo_con su determinacidn esencial, es decir, negandose a si mismo e
sorando su contenido sustancial en una figura més desarrollada, forman
~te asi de la totalidad concreta o del devenir infinito. EL espiritu
‘ico determinado que aspirase a ser el Gltimo ¥ el mis etevado.ne lo-
1 con elloAcoanrtirse en el espiritu absoluto; lo @mico que consegui-
:n caso de que su pretencién de ser el Gltimo fuese viable, seria mal-
la naturaleza peculiar de lo absoluto, negarlo como tal y colocarlo
stro de tantos momentos finitos al, tiempo que haria de estos ultimos
lios estériles que no tienen otro destino que la nada. Por el contra-
in momertc determinado de la historia es absoluto em razén de que de-
*a ser resultado y punto de partida, un momento del devenir absoluto -
la historia universal; participa y contiene en si.mismo a lo infinito
1 .causa de que por su propia actividad se supera a si mismo y deviene
de manera que en €l es engendrado y reflejado la infinita actividad «
realidad en su totalidad. ‘En suma, el espiritu absoluto no puede ser
adido con un.espiritu especial situado al final de los tiempos -después
1al el mundo tendria que ser el reino del tedio y la senilidad- sino =
iiacidén absoluta de &odo lo existente, el -devenir en si y para si del
ranan y al que convergen todas las acciones y rrocesos. EL espiritu =

ato es al mismo tiempo fundamento y fruto de los espiritus determina-
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Y es preciso comprenderlo simultdneamente en estos dos serntidos: por
undamento de los miltiples procesos histéricos particulares, no puede
ararse con ninguno de ellos ni ser uno més, pues entonces quedaria sim
nte eliminado; asimismo, puesto que ‘es fruto-de dichos espiritus fini-
no subsiste al margen de éstos, es la tctalidad de ellos, si por tota-

se entiende la unidad dialéctica de su mediacidén. "La historia del -
itu es su prcducto porque el Espiritu es solamente lo que éL produce y
cho es hacerse aqui en tanto Espiritu, objeto de la proria conciencia;

bir interpretdndose a si, por si mismo" (215).

176, Por el lado de los espiritus determinados, lo absoluto sig-
‘a su ser propiamente histérico, pues gracias a que el espiritu absolu-
su fundamento y su resultado, ellos no se reducen a puro transcurrir
mcial y azaroso. Lc absoluto es su negaci6n1 perc es negacidén que los
irva y afirma, les hace ser deverir real o historia objetiva, y sobre =
les convierte en elementos de una totalidad que se sostiene a si mis-
.n apelar a ninguna dependencia ontoldgica. EL espiritu absoluto es la
)ria universal que al cabo de cierto.desarrollo suyo cobra por fin con-
sia de =i misma y se erige en svjeto. Ahora ‘sabe de si, y este saber -
»ne ante los ojos su verdadera naturaleza: ciertamente es un infinito =~
1ir que en cada momento es una totalidad concreta. Sin embargo, tam-
eén cada momento -y no puede ser de otra manera- es una formacidén histd
determinada y finita, una problemidtica y una accidn peculiares circuns
1s a circunstancias determinadas. Gracias a la conciencia que ahora -
2 de si, sabe que su necesidad se forma a partir de estas determinacio-
¥ que su ser absoluto estriba en la superacidn de este ser determinado
2s en cada caso. En lo sucesivo ya no estard sometido a la tarea de -~
ar un principio absoluto ern otra parte, porque ha logrado constatar que
ismo es lo sbsoluto. Lo que en ultimo andlisis se pone de manifiesto -

ue la historia universal es un devenir abiertc que no precisa de ningu-
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era de justificacidn externa. Ella ha instaurado para si misma el
de la libertad. Dado gue es devenir abierto no puede anticipar sus -

ores determinaciones; pero desde hoy sabe que es infinita.



APENDICE

El objeto de nuestro estudio ha sido el de mostrar que la
ofia de Hegel concibe al devenir de lc real como abierto y que
=i junto de su sistema se establece sobre la base de esta premi-
—ndamnental, Sin embargo, lo que dejamos advertido al principio
=mos a suscribirlo en estas paginas finales: este trabajo es un
to de comprender adecuadamente al pensamiento hegeliano en sus
=ntos centrales, intento que en modo al uno puede considerarse-
ido a entera satisfaccidén. Y esto es asi -dejando de lado las
acicnes propias quu nuestro e@peﬁo hubo de afrontar- en razén-
e un problema de esta indole fequiere un tratamiento mucho mis
y exhaustivo del que fue posible efectuar en ¢l presente caso
sentido mis amplio ros atreveriamos a sustentar que el anili-
e la obra hegeliana resulta practicamente inagotable ain bajo-
puesto de tener a di;posicién el suficiente marco documental y
encial. Cada fragnento puesto a consideracidém es pauta para -
sarrollo problemdtico que wuy dificilmente puede darse por con
o0, a despecho de lo prolecngado y minucioso que se precie de --
ello sin tomar en cuenta que un estudio parcial de la obra en-
ién viene a ser del todo imitil e impracticable.
Bsta circunstancia, que en principio tiene vigencia con -
;ién a toda concepcidén filoséfica, adquiere eupero relieves ma-
:nte estrictos a propésito de Hegel, persador que sin duda alpu
mtinda siendo uno de los pilures wids sbélidos de la filcsofia -
:mpordnea. Prueba de ello la tenemos en la abundante literatu-
te hoy dia, comc viene ocurriendo desde el siglo pasado, se ha-

dedicada, directa o indircctamente, a la exdgesis y la aclara--
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ie su doctwina. Sin eémbargo, este mismo hecho encierra cier--
isventajas que inla postie llegan a tornarse er un verdadero --
ma respecto del conociniento ebjetivo de la coucepcidén que -
iupa: entorno a ella encontramos un grupo cada vez @AS numeros
irterpretacivnes y juicios dcfinitorios que, pese a su natu--
srsatilidad y caracter poleémico, han logrado imponer criterios
N\
menos firmes sobre los cuales se lleva a cabo un la actuali--
{ estudio del pensarientc hegeliaro. La primera dificultad --
1le al paso a este respecto es que en el caso de un andlisis.-
=L esos criterios suelen ser deteriiinantes para quien por vez -
ra se adentra en la filosofia de Hegel; no son ekcepcionales -
saciones en que ésta-aparece irdisolublemente ligada a aque=---
juicios, de manera que finalmente puede perderse toda distin--
entre ambos. Sin poner en cuestién por ahora la validez o el-
=t0 de las intergretaciones establecidas, es indudable que su -
-encia respecto de los nuevos esfuerzos de coiiprension acerca -
ilésofo es considerable; lo es al grado de suscitar la impre--
de que a la fecha resulta imposible, amén de innecesario, emi-
na nueva alternativa. o una opinidén distinta sobre el asunto.
Nuevamente parece que aludimos a una situacidn que atafie-
rma genérica al tratamiento de cualquier teoria filoséfica y -
problema que concierne a una-en particular. FPero ocurre .que
es por lo menos nuestra opinidén- la misma adquiere alcances --
amente especiales’ para la filosofia hegeliana. Las'interpreta
s mis dcstacadas que se han hecho de ella, no obstante las di-
icias de enfoques y watices que pueden apreciarse en. el conjun-
@an conducido a una versidm determinada segin la cual legel vie
ser una especie de expomente supremo de la especulacién wetafi

occidental, por lo gue su valor dentro de la historia filosofi
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ora de consistir en llevar a esa tradicidén a su punto extremo.
brevemente, de acuerdo con la tendencia gereral de las inter-
—ciones vigentes, er llegel debemos reconocer a un altimo metafi
aunque no deja de afiadirse que tazbién se encuertran en é1, -
rma potencial al menos, elementos criticos que una vez desarro
§ en otra perspectiva contribuyen a la superacién de la factu-
ealista abstracta de su propio autor., Nuestra consideracidén -
este aspecto fundamental se inclina a sostener que las inter-
ciones habituales adolecen de cierta unilateralidad., Y es Jus
ta caracteristica la que marca la peculiaridad de las exégesis
te pensador respecto de las realizadas sobre otros.
contestable el hecho de que Hegel se situa en el vértice més -
v formado por la filosofia tradicional y el horizonte del pensa
o contemporéneo; en €l se dan cita em grado radical la proble-
:a de aquélla y la actitud nueva con la que éste loyra remontar
problemitica. Si a ello sumamos la complejidad tipica de los
eamientos hegelianos y el serntido no inmediatamente accesible-
oseen algunos de su conceptos esenciales se hace explicable y-
-como veremos a continuacidn- legitima en cierto margen la uni-
ralidad que nos atreveuwos a seiialar en las interpretaciones con
adas.
Tal couo el mismo Hegel apunta en algunas lineas consigna
-2n este trabajo, la injusticia que se puede cometer con una for
:ién filosofica estriba en extraer de ella una afirmacidn seiia-
y hacerla valer fuera del contexto en- la que fue expresada, de
que cabe llegar con base en ella a las conclusiones mis extre-
5, las cuales no son suscritas por su for.wulador, quien sin em-
> parece otli ado a toumarlas como styas en virtud de que de él-

. s e . 2 - oy < |
iene la afirmacion examinada. Esto, que de nueva cuenta es un-
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comin, je acentia en medida notable a propdsito del fildsofo-
os ha ocupado. Las tesis de Hegel frecuenteilente son ventila-

=1 margen del sentido que poseen dentro del cuerpo integral de-
1samiento, El resultado que se alcanza asi es una versidn par

-2 la. que se escapan algunos rasgos cardinales de su significa
or no decir quc se picerde por completo este iltimo, toda vez -
as nociones de fondo quedan simplificadas em conformidad con -
ane jos y acepciones cor. que la tradicidén los ha facturado.

Por ocupar Hegel ese sitio crucial en la historia de la -
ofia, la colocacidn que usualmente se le confiere mis bien le-
aparecer como perteneciente al periodo superado y no a la ver-
e que arranca de esa superacidn. Cierto que se admiten en éi-
s importantes que favorecen elltrénsito indicado y que cu ese-
dido se le reconoce como aportador de una critica sustancial a
tafisica. Pero antes que a Hegel, esta atribucidén hay que ha-
la a Kant, pues con él sc lleva a cabo la refutacidén de los --
nos y las condiciones en que se fundaba el pessaiiento trasceg

de la realidad, Hegel parte necesariamente de esta base; evi
mente continua bajo sus propios topicos la linea instaurada --
u predecesor. Pero asiuismo counsigué afrontar los problemas -
cos de la filosofia occidental desde una perspectiva cualitati
ite distinta. La concepcidén dialéctica de lo real no tan sdlo-
ucra una objecidn al proceder de la tradicidm, sino que aborda
»roblemas a partif de nuevos cimientos, y desewboca en alterna-
5 aque se inscribenen el ambito de la reflexidn conteaporanea, -
0 de la cual constituyen por tanto puntos de partida y 10 ves-
>s de una forma de pensamiento precedente.

Si se trutara de definir la filosofia hegeliana tuwado --

ceferercia al limite cutre la tradicids. .encionada v el pensa--
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o posterior, enconces la discusibén podria cifrarse er situar a
la was alld o .ads acd de ese limite. VYPensamos nosotros que =-
e los motivos quc induce a las corrientes interpretativas a ==
r la primera opcidn es que Hegel precede a plantear en rigor -
isios temas de la tradicidén y couwparte con ésta toda una gama-
tivos y elementos corceptuales. Lla unilateralidad que este --
lo sucle propiciar estriba cn aterersc a la comunidad temitica
alpar suficientemente el distinto cardcter del desarrollo que-
sma recibe por parte del fildsofo, o bien, en identificar este
‘rollo a partir dc los clementos heredados, sin reparar en el =~
o de significado que han sufrido a instancias del nucvo desa--
0 de que son objeto., Asi, por encontrarse emn el cruce de dos-
‘nativas, la concepcidén de Hegel es aprehendida con la gptica -
=la s6lo para una de ellas, después dc lo cual resulta dificil -
recoger las comnsecuencias de fondo que arroja y en las que --
contenida su peculiaridad.
ror otra parte, sin euvargo, hay que tener presente que -
lilateralidad aqui subrayada no se debe dnicasente a la elec~-—
de un punto de vista determinado por parte del iuntérprete; o -
»r, debe tomarse en cuenta que esta eleccidn no obedece entera--
=e a una deficiencia imputable al estudioso de la filosofia heje
a, sino que es la propia filosofia hegeliana la que @merced a su
acidn y couformacidén caracteristica da lugar a la nccesidad de-
tar un punto de vista determinado que permita practicar un exa-
coherente. Frente al problema de aclarar la orientacidén de =---
1 respecto de la reflexidi. uetufisica de lo real la nueva de-
cién filosdfica de lo real que se manifiesta ya radicalmente en
y T.ietzsche, la obra hegeliana parzce guardar eleaentos sifisa

‘tes como para scr colocada en cualnuiera de las dos posturas, -
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rte .que las interpretaciones inclinadas a la conclusién de un
metafisico estin en disposicién de presentar arguiicntos con--
=1tes.a.su .favor. De igual manera, existe la posibilidad de <-
;arfétrgs versiones en las que nuestro fildsofo aparezca por -
=2to desligado de la tradicién vigente en se tieupo al grado de
gsulte ajeno e indiferente con relacidon a ella.
Mo, es nuestro propdsito entrar en una deliberacién porme-
=da acerca del mayor o menor atino de las terdencias exegéti--
mtrpuestas. No podria correspondernos un trabajo semejante -
;€1 momento €a que el presente estudio se encuentra claramente
=lado en una de las posturas sometidas a discusidn. Tampoco es
—ta. intencion declararparéidles y fallidas a todas las inter--
ciones llevadas a cabo;.en csé caso no habria salvedades para-
—r afirmar lo propio de la expuesta aqui. En lugar de eso, es-
aiente reparar en el hecho de que la concepcidn de Hegel. con--
premisas tales que, desarrolladas.en un cierto sentido, rema-
n proposiciones que erecen colocarse en uno de los dos terre-
sbozados. Lo que en efecto se puede reprochar a la labor in--
~etativa es el emprender por cuenta propia este desarrollo y -=
rlo hasta un punto en el que las implicaciones resultantes lle
a. discrepar amanifiestamente con el conjunto de la coiicepcidn -
iana, y en ese caso es. preciso considerar a una interpretacidn
unilateral y rechazable. En todo caso el procedimicnto que a -
ro juicio viene a'ser el nis plausible y el ads apto para im--
un desarrollo de esta indole, consiste en poner a la vista --
esis centrales de la concepcidn hegeliana y apreciar la orien-
n que ‘ellas mismas propician, entendiéndolas en todo mouento -
una concepcién unitaria y no agregado de planteanisntos contra

rios que deben ser examinados por separado. Es este segundo -
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amiento el que suscita el tipo de interpretaciones que desembo-
en juicios extrenosos y errdmeos. Por lo que hace el priaero,-
ite cobrar una nocidén congruente del pensamiento hegeliano.
mroblema de su inclusién en algunas de las dos alternativas sdlo
e alcanzar solucidén en la medida en que la visién de conjunto -
je consecuencias definidas. El desarrollo que se ha hecho en -
=resente se desprende de este tdépico; sin dejar de reconocer en-
era instancia que el pensamiento hegeliano consta de elementos-
-le pueden remitir a ambos campos -él de la nctafisica tradicio-
y el de la filosofia conteauporinea-, estimamos que en su articu
5n total constituye una superacion definitiva de la filosofia -
srior y la base fundamental de la que tendran que echar mano las
épciones alteriores.

anecesario agrepar que, entre otras, la coincepcidn marxista no-
=¢ ocultar su deuda,

Es frente al problema de la historia donde pensamos que -

milosofia de Hegel reclama una definicidn radical. Su separa---

respecto de las doctrinas metafisicas que forman una tendencia
aaplia y arraigada en la historia de la filosofia -la que tiene
primer gzan formulador a Platém y que se extiende hasta sus pro

dias, ‘aunque ya madura y perfeccionada- no coinsiste tan sélo -
uc a diferencia de ésta haya mostrado que el problema del cono-
anto de lo real involucra el descubrimiento de un sujeto y un -
to esencialmente ligados en su proceso formativo,

roblemna del conocer no es nada distinto del problema del propio
Jue se comoce, de manera quc es en este asunto capital de ia fi
€ia donde Hegel consigue una reformulacién particularmente nue-

consecuente con las experiercias histdricas de su época.

Jesde Parménides el ser y lo verdadero fuéron concebidos-
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itraposicidén con cl devenir. iiste (ltimo, tritese del natural
iistérico humeno, era sélv reconocido a titulo de parte-ontold
:nte subordinada, pues se presumia que el moviaiento havria de
una causa primera ¢ie, como en Aristételes, moviera sin ser -
—. La teologia cristiana dedic6-toda su longevidad a transfor
¢sa causa primera en un Dios que no obstante su factura antro
.ca ostentaba una constitucidn trascendente por la cual queda-
>radé de la realidad que deviene, la.que ahora se antojaba co-
1do creado y transitorio, un mero accidente en la eternidad in
ral del absoluto inmévil, La crisis de la especulacidén teold-
iio pauta el surgimiento de una perspectiva mis cercana a la -
-#nsidn del mundo natural e histérico, .sin que por ello hubiese
-are¢ido en estricto sentido la nocién metafisica del ser. La-
, que preside el método cartesiano, es una sustencia esencial-
distinta de la sustancia extensa, misma que hacia depender su
iento mecanico de aquella razdn exterior. La explicacién empi
no escapd a esta visidn mecanicista preponderante en las mo--
8§ ciencias naturales recién aparecidas: en ella: s6lo se daba -
ancia de una operacién lineal e inmediata de un entendimiento-
cosa abstractos, en tanto quec el ser o lo real terminaba di--
O en un nominalismo que ya en manos de Berkeley tuvo que ser -
'icado de escandaloso por parte de Kant.
El materialismo francés se reveld heredero de ambas CO=-=-
ites.
scanicismo y el sensualismo en que funda sus concepciones le --
ten-rechazar la hipdtesis de Dios como causa motriz de este --
> en devenir; pero este ateismo no impide que, por un lado la -
y por otro lado la materia, sean en esta visidén principios --

iticos que siguen desempeiiando papeles de trascendencia respec-
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la existencia en devenir captada por los sentidos. A hant le
oner a critica ese doj.atismo y mostrar que sujeto y objeto,-
=limiento y cosa, son igualmente activos.
ido real que se descubre mediante el conocer es el de los fend
esto es; lo producido por el entendimiento y la cosa en su =
tién., Sin embargo, la cosa eén si queda fuera de la unidad re-
ite; y todavia mis, la propia unidad que de pié al mundo feno-
> remarca la diferencia ontoldgica esencial entre la cosa en -
-1 sujeto que onoce, con lo cual queda una vez mas restableci-
dualidad del ser y el fendmeno, y en consecuencia el nexo ---
»ndente euntre uno y otro, Y ello ocurre asi a pesar de que --
mdvierta en ocasiones que el susodicho noumero es sélo un limi
=l conocer o una idea regulativa, pues es cierto que la concep
s rascendental kantiana es primordialmente una ontologia y mno -
-aple tratado de gnosceologia. :n esta concepcién encontramos,
al devenir coio ferdmeno distinto de la realidad en si, o sea
an producto derivado de dos instancias previamente constitui--.
ue por tanto son extrinsecas a €1, For lo que hace en particu
1 devenir histérico huimano, queda considerado como la obra de-
z6n practica llevada a efecto en una realidad por naturaleza -
ional, pero adeuas se trata de un devenir que no posce sentido
mismo, sino que se pone en marcha persiguisddo la realizacién
deber ser o de una racionalidad situada sieupre en el mis ==&
Seme jante devenir cs, en suma, un fendieno.

Freite a tan rovusta linea de pensaaniento, el aporte de =
haora de consistir eu palpar a fondo la unidad dialéctica que
entre todas las determinaciones diferentiadas. Lo absoluto,-

r y lo verdadcro siguen siendo el motivo problemitico, lo que-

de cambiar sustancialmente cs la Optica con que se afronta --
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ty por ende, el resultado,
consigue demostrar que lo absoluto es el devenir. Mho es algo
atal que sobrevenga al ser sin’ que equivalga al ser mismo,
mle manifiesto que toda teoria que asuma -como punto de partida-
puesto de que ser .y devenir son sustratos ontoldgicamente dis-
-$ tendra que desembocar, tal como ha venido ocurriendo durante
ilenios, en un absoluto que se desmiente a si mismo y en un --
suo cuyos términos resultan ya de principio menesterosos de al
undamento anterior. La clave del pensamiento metafisico no se
ntra en la preocupacidén por lo absoluto o la totalidad, sino -
rancar de un dualismo irreductible de lo real para llegar a --
rmarlo finalmente mediante la postulacidén de uia realidad limi
y finita dominada por un orden, racionalidad o causa trascen=--
s. La superacidén de semejante dualismo ha podido practicarse-
as a la comprension dialéctica ‘del problema en cuestién., Es --
vido, pues, asociar a Hegel con la metafisica precedente por el
- de que el objetivo estelar de su concepcién consista en dar -
1ésta al problema fundamental de la tradicidén., Si tiene alguna
idad mantener la difererncia terminolégica, podeios afir mar que~
1 concepcidn hegeliana emerge una ontologia propiamente dicha a
<cho de la corriente metafisica consignada.

Es a partir de llegel que la historia llega a tener parti-
cién en el ambito del ser, y ya no como fendmeno o accidente, -
omo manifestacidn 'subordirada de un absoluto inmdvil sino conio-
eterminacién fundamental del ser verdadero. La filosofia de la
‘oria tampoco tiene un ovjeto distinto del asignado a la ontolo-
y la epistemologié. Ser es dgveni:, y por tanto nistoricidad.
qjue la historia abandone su aspecto anecddticc y fortuito para -

;rar su necesidad dialéctica dignifica que el problema del saber
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:a de la tot:lidad de lo real ya ro podra ser adecupdaaznte =~
=lado y resucito al marjzen de ella. El perfil del nuevo cono --
:nto referente al ser historico se torna visivle a raiz ce que-
¢plicacidén filoséfica de lo real ha logrado rebasar todo sujues
» trascerdercia, de tal suerte quc le sea posiirle erfocar el ob

er. si wiswo (lo real) y enterderlo como una totalidad en desa-
=l0o. En otras palabras: tan pronto como el conocer filoséfico -
ibra de los supuestos metafisicos que antaiio fungian como fun--
-nto necesario se abre la opcibém para alcanzar un efectivo saber
ser. Y el objeto de la nueva onologia no puede scr nada distin
=e 1la historia, pues justamente el ser ha demostrado poseer en ~
seno a lo absoluto; es el devenir y dentro de este devenir se -
entra la historia cuio el estudio was desarrollado, en el cual-
n recogidos y superados los restantes. El ser se revela ser --
drico.

Sin embargo, una de las criticas mas frecuentes dirigidas
gel se refiere a la cq&ocacién de la historia dertro del cono--
ento onotoldgico, ya que en tal caso lo que se trata de indagar
:11a son sus conciciones y principios:generales, pasando asi por
» la problemitica especifica que conciérne al mouento histérico
sente. Mo fueron pocas las ocasiones er que el joven hkiarx cali-
5 de abstracta y especulativa -en sentido peyorativo- a la con--
3ién hegeliana. Y ciertamente se truta de un nivel abstracto el
le corresponde al saber ontoldgico de la historia, como por =-=
f£za tiene que serlo el de todo aquel planteamiento que ataiia a -
totalidad. Sobre todo, la criticas pueden ser abundantes y- cada
mas radicales cuando no se rcpara en la diferencia de planos --
media entre el analisis concreto de una situacidn deterwinada y

conocimiento filos6fico del proceso en general. In todo caso, -
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straccién en que Hegel establece el saber objetivo de la histo
5 estd en modo alguno refiido con el nivel prictico exigido por
=toblemitica histérica particular. Lo que en efecto constituye
area indispensable que debe llevarse a cabo por parte del sa=--
ilosdfico en favor de ese plano practico determinado estriba -
nostrar que el ser histérico, en tanto devenir que ahora es en
por si, tiere por una necesidad esencial la accidn histérica -
eta y la superacién de toda formacion real determinada. Este-
lo resulta imprescindible para ambos niveles. La aportacién -
bral de la filosofia hegeliana es haber mostrado desde el pun-
vista ontolégico que la determinacidén fundamental del ser his
o0 es ta de superar en todo momento su configuracién presente,-
esa medida la historia es infinita.

"No es dificil darse cuenta, por lo demis, de que vivimos
.empos. de gestacidén y de transicidn hacia una nueva época.
tpiritu.ha roto con el mundo anterior de su ser ahi y de su pre
1cién y se dispone a hundir eso en el pasado, entregindose a la
« de su propia transformacidén. Bl espiritu ciertaumente, no per
:é nunca quieto, sino que se halla siempre en movimiento ince--

smente progresivo",



S

—egel, J.G.F., ,Fenomenologia del Espiritu, Trad, Wenceslao Roces

Ricardo cuern'-"m—", M&xico, ‘T‘o_nao_do htura Econdémica, 1973, p.33.
=yppolite, Jean, Génesis. *nﬂstmctura de la Penomenoloﬁn_de -
=spiritu, Trad. Fco, Ferndndez Buey, Barcelona, Pen a,1074,~

egel, J.G.F., Cienciz de la Légica, Trad. Augusta y Rodolfo Mon
—olfo, Argentina, Solar Hachette, 1974, 2 Tomos, p. 386.
hid., p. 97"98.

enomenologfa ..., Pe 15-16.
tnesis * %Ezuctura. esey Po 478,

Tencia de la 1ogicly Pe 64,
ey

61108181 Bmcma.ao' P 338. )
—egel, J.G.F., Mmciclopedia de las Ciencias Filoséficas, Trad. E.
‘vejero y Maury, M&xico, Juan Pablos BEd., 1974, Ps 35

iehcia de la ldgice, p. 386.

enomenoﬁéﬁ eeey Po 54
cl OE» & ooey Po 297,

anomeno 05 & eoeg Do 60,

e » o9 po L]

bido' DPe 161

viencia de 1_3 L‘ ic‘i’ Pe 50.

‘araudy, Roger, %i 08 Ha Muerto, Ired. Alfredo Llamos, Buenos Aires
iiglo Veinte, 1973, P. 276.

*enomenologf8 ..., Po 36.

iencia de la Légica, Pe. 37.
Megel, . J'.T!-.F.','ﬁ_l osofia del Derecho, s/t., México, UNAM, Col, ——
Quqstros Cl‘sicosr, Ig’;, Pe -23e

tenomenologfa, .., Pe 39. _
Jarménides de Elea, Poem& Ontolégico, en Refranes Presocréticos,
. D. Garc{a Bacca, Caracas, EDI ﬁ, 1962, P. 35. :
lant, Inmanuel, Critica de la Razén Pura, Trad. M. Garcia Moren-
e, México, Editora Nacional, 1973, 56-57.
ibid., P. 35
Jiencia de la Légica, p. 174.
)ios Ha Muerto, p. 146.
Hencia de 1a Ldéica, P. 345.
rEeSJ.B Eb—fruc 8 eee Peo 1150
Fenomeno og!a eee Do 58
'-'_ 1de y Pe .
Jiencia de la Légica, p. 339.
!enommOE§E eeey Peo 260
tsclclopedld o0y Po 108.
fios Ha Muerto, P. 263.
1 .’ p. 233'
Siencia de la Légica, p. 29.
Warx, Carlos y Ingels, Federico, La Segrada Familia, Trad. Wen--
zeslao Roces, México, Ed. Grijalbo, Igé;,'p. 8.
Ciencia de la Légica, p. 352.



303

—ciclopedia ..., P. &7.
.lldo, Po 67
-bﬂ-dc’ Pe 96.
‘)ido, pa 96-0
egel, J.G.F,, Historia de la Filosoffa, Trad. Eloy Terron, Argen
ina’ Ed.. Agullar. 197T Pe 58"59.
-bldo, pa 710 Léei 29
iencia de la gica, p. 29.
‘hﬂ:. Pe 29,
es;s Estructura eeey Po 514-15.
clcoe aooo’ po?o
4encia E I IL8gica, p. 364.
10S ha. iuexto, p. 0T
fnesis y Bstructura e pP. 512-13.
—enomenologia ..., P. 259.
Tstoria de la Filosoffa, p. 134.
bid., p. 13535,
€nesis y Estructura ..., P 449.
1':Eoria de la Filosofia, p. 135.
B’-ah’ po-I3E:310
‘iencia de la c2y DPe 438.
Historia de la F:.E Tosofia, p. 132
=Yios ha Muerﬁ, P. 259.
=fenomenologla esey P 16e
=hnci cIogeéat..., Pe 273 354
rénesis y. rnetilra ¢eey Peo 4
giclc!o %d .32..'., po 30 -070
fBi.E., Pe 5’
—?enomenolo§:[a cesy Do 456
Sncliclopeald. ceey po 3070
JLde g Po Se
=ilosofia de la Histeria, p. 4l.
~bid., p. 45-46,
qbldo’ Pe. 45.
=mc1°lo edia ¢i3' Pe 305.151
“Siencia de la ca, D. .
=11ST0r1 a"ie'I'a '13:.E %osoﬂa, Pe 170
1 Cma?ernmmo 246G,

eg .G.F.; Lecciones. Sobre.la Filosoffa de la Historia, Trad.
José Gaos, Madrid, ﬁevista de Occidente, 1974, P. J5.

Enciclopedia e.oy Po 1
10e, Po 2
Ibid., p. 113.
Ibid., pe. 114.
Ciencia de la LS ica, Do 495-96.
ey De 500
Ibldo, Pe 410.
Enciclopedia .ig, p. 118.
Ciencia de la ica, Pe 505,
HisToria de la. F:.E Tosofia, p. 68.
Ciencia de la Ldgica, P. 519.
CLCIOPEUiR eeey Do 75e
ey Pe 70
01enca.a de la Ldgica, p. 511.
TBlE" Pe 3 Te




304

Cicloeedia eoeyg Po 119,

—nomenoiogia oo:’ Pe 101.
encia de la Légica, P. 512.
id.; p. 51b.

ciclopedia +.., P. 96.
10dey Do .

encia de la Légca, p. 686.

=;n°m°nor6§r5 eeey Do 380
I '] Pe o

encia. de la Légica, p. 513.
storia de la FJ.E Tosofia, p. 47.
'1E 9 poT .

.encia de la Ldégica, p. 363.

'.. o9 po 5 .

‘].do’ Pe 555.

Oid.' p. 5850

"idoy Pe 585.

‘idw, P. 599-6000

-)ido' po 1370

-)ido' Pe 1420

=id., p. 142.

-id., p. 665.

»id., p. 666,

—)i_do, Po 667-680

.losof{a del Derecho, p. 1l6.
Tencia de 1a I8gica, P. 469.
Jlao' P. 4w.

-idi, p. 417-18.

-id., p. 673.

-2id., p. 673-74.

—?ldo' po 6800

:)ido’ Pe 6870

‘Hondt, Jacques, Hegel, Fildsofo de la Historia Viviente, Trad.
ifbal C. Leal, Argentina, Amorrortu Ed., 1971, P.
§nesis I chtua eoeyg Do 59.
=-1d., Pe 5Y.

sios ha Muerto, p. 162,

mo, Pe Ilgzo

=-id., p. 164.

EJ el' Fildsofo eceoy p. 670
21d., p. 69.

-ios ha Muerto, p. 184.

-8 1' FJ-IBSOIO eeey Po 710

108 ha Muerto, p. 196.
enomenologia eeey Po Oe

Tos __Ha Thierto, p. 165.

bid., pP. 196.

iencia de la Légica, p. 84.

ios ha Nuerto, P. 194.

istoria de la Filosoffa, p. 88.
ios ha muerto, p. 166-67.
fencia de la Ldgica, D. 66.
708 ha Muerto, p. L75~76.
mo, _g)o IBE‘SS-

énesis ﬁ' Estructura ¢.., De 45.
lencia de la Logica, p. 124,

did., p. 131,




Ibid., p. 125,
Ibid., p. 131.
Ibid., p. 131.
Ibido’ Pe 131-32.
Génesis y Estructur@yee, P. T6e
Ciencia de Ia 1dgicly P. 66-67.
G§nes:§x_ ﬁruc TB oee 9 Po T6.
Theiclopedia ..., P. 147.
Ciencia de la Ldgica, p. 480.
Historia de Ia E‘:Li Tosofia, p. 55.
Ciencia de la I3 ica, P. 486.
e oy Do 457,
Historia de la Filosoffa, p. 70.
Ciencia de lia L3§i ca, p. 454,
GEn’es:.s x mmc B coo0y Do 119"1200
Ec]-ao edla eeeyg Do 149,
Ciencia de la Légica, P. 323.
Génesis E'E%'ruc%?a. eeey Do 19,
Fenomeno o%Ia esey Po 26¢
nesls x ctura XX X] Pc 539-
FilosoT{ia de la Historia, p. 126.
Ciencia de la ldégica, p. 131,
Filosof{a de la %sforia Pe 100,
FenomenoIo'Iﬁ Q eeoy Do ZBé.
A 'X) Pe L
Ibido’ Pe 4730
mciclo edia [ XXX ] p. 1730
Islao’ Pe I’40
nFeno,menologia eeey Pe 101,
clclopedif ceey Po 1500
Fenomenologla ..., Do 32
16 ica, P. 737.

lencia de la
IBla:., p:-vgo
Ibid., p. 726.
Ibid., pe. 727.

Ibid., p. 740.
I‘enomenoloiéa eeey Po 18
cl o;o 8 seoy De 336

Filosoffa del Derecho, p. 245.

I‘Dlac’ Pe mo

Ibid., Pe. 274.

Ibid., p. 274.

Filogoffa de la Historia, p. 65.
1 o9 p. 39‘0 .

Filogsoffa del Derecho, p. 17.

Dios ha Muerto, p. i

Filosofia del Derecho, p. 17.

id,, p. I3.
Pilosofia de la Histeria, p. 103.

305

Marcuse, Herbert, ontolog{a de Hegel, Trad. Manuel S#cristén, --

Barcelona, Martinez Roca Ed., 1972, P.%5.
Filosoffa de la Historia, p. 110.
]!1'sforia de la Filosolla, p. 1lll,

o9 po-Tl L)

Hegel, Filésofo..., P. 136-37«




:08 ha Mierto, p. 159-60.
‘encia de Ia Légice, p. 668.
storia de la J?J.losoﬁa, p. 61.

=iciclopedia, p.
=1id., p. 370.
ilosof{a de 1a Historia, p. 75.
=]osofla del Derecho, P. 309.
—Jlao’ De
milogofia de 1a Histor:.a, pP. 99.
)ldn, Pe g.g
Wido, ps 99-200,
—ilosof{a del Dereche, p. 331.
Ebides, P .

306



ol

307

JGRAFIA COMPLEMENTARIA

>rno, T.W., Tres Estudios Sobre Hegely Tred. Victor Sénchez 32.,
rid, Ta'.umss I§74p PPe

ase, Max, Hegel y Kierkegaard, Tred. G. Floris lMargadant, Méxi-
! ’ [+]¢ 1 *M' 9 PPe

argeois, Bernard, El Pensamiento Polftico de Hegel, Trad. Anibal
C. Leal, Buenos Aires, Amorrortu Ed., 1972, --

155pp.

=Hondt, Jacques, Hegel Secreto, Trad. Victor Fishman, Buenos ---
’ ! Aires, Ed. ES;regidor, 1976, 313 pp:

De Hegel a Marxz, Trad. Anibal C. Leal, Buenos -
Kires, Amorrortu Ed., 1974, 241 pp.

Hondt, Derrida y otres, Hegel y el Pensamiento Moderno, Trad. -
Ramdén Safvat, léxico, sSiglo XXI, 1975, 289 pp.

ndlay, J.N., Reexamen de Hegel, Trad. J.C. Garcia Borrén, Espa-
’ ! mﬂﬁo—ﬁ:’lg69. 375 ppe. ’

raudy, Roger, El Pensamiento de Hegel, Trad. Francisco lMNonge, —~-
, ?;l'rc blen o ? rran ATberen Dragul, Ba
El Problema Hegeliano, Trad. erto Drazul, e--
nos Aires, cﬁﬁh?'ﬂ?, e/£, 93 pp.

jeve, A., Dialéctica de lo Real y la Idea de la Muerte en Hegzel,
Trad. J. Jose Sebreli, Buenos Aires, La Pléyade, 'y
191 pp.
La Dialéctica del Amo y el Esclavo en Hegel, Trad., J.-~
Jose debreli, buenos Aires, La Pléyade, » 309 pp.

ikkacsy Geo, EL Joven Hegel, Trad. lManuel Sacristén, Espafia, Gri--
Jalbe ., 1972, 551 pp.

ilmier, J. Michel, Hegel, Trad. J. José Utrilla, México, Fondo de
* Taltara Econémica, 1971, 119 pp.

4hl, Jean, La Légica de Hegel como Fenomenologia, Trad. Alfredo -
TTanos, Buenos Elres, Ia yade, 1973, 233 pp.



=ICE

roducecidn

MERA PARTE

‘IT0L0 I, ESTRUC!EURA DE LA CONCEPCION. HEGELIANA
a)., Sefialamiento general
b; Penomenologfa y 1dgica; génesis y sistema
El sistema hegeliano: un modelo de la cien-
cia de la realidad
d). Superacién de la metafisica anterior

ITULO II. SER. Y CONOCER
Antecedentes:

E La experiencia ontoldégica-epistemoldgica
Objetividad y subjetividad, abstraccidén y
concrecidn

d) Dialéctica de lo finito y lo infinito

ITWLO III. EL ESPIRITH

a). Definicién

b). Objeto, sujeto y espiritu
c). Espiritu y razén - la libertad
d). Causalidad, necesidad y libertad

ITULO IV, EL CONCEPTO
a), Exposicién
b)s Devenir: del concepto - la ciencisa

c)e Lo absoluto
—

FUNDA PARTE
PITULO V. EL SABER ABSOLUTO
a). Disyuntiva de las interpretaciones:
b; Lo absoluto y el infinito verdadero
Teleologfa y finalidad dialéctice

«PITUIO0 VI. SABER ABSOLUTO II
a). Saber de la totalidad y totalidad del saber
b). Lo absoluto como cambio cmalitativo
c). Lo absoluto y el método

PITULO VII, DIALEGTICA Y SER DE LA -HISTORIA
&). Historia universal: sujeto absoluto
b). El Biho de Minerva
c¢). Devenir abierto

éndice

‘bliografia

Pégs.

19
24

a7

57
67

- 76
105

116
134~
144

160
188
198

207
212
236

247
257
273

290
302
307



	Portada
	Introducción
	Primera Parte. Estructura de la Concepción Hegeliana
	Segunda Parte. El Saber Absoluto
	Apéndice
	Bibliografía

