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PRESENTACION

Reproduzco en seguida, con modificaciones minimas, los pasajes
principales de la carta que le envié en septiembre de 1986 al Dr.
Joaquin Sanchez MacGregor, Jefe de la Division de Estudios de Pos-
grado de la Facultad de Filosofia y Letras, con la cual sometia a

su consideracién el proyecto de esta tesis.

"Poco tiempo después de titularme como Licenciado en
Filosofia (UNAM) en septiembre de 1979, emprendi el estudio
intensivo de la filosofia de Edmund Husserl con el propésito
de llegar a impartir un curso sobre la misma en el nivel de
licenciatura y cubrir asi la laguna gque entonces existia en
la Facultad referente al ambito de la fenomenologia en ge-
neral y al de la de Husserl en particular. Desde el primer
semestre de 1981 hasta la fecha imparto dicho curso bajo el
rubro de Filosofia Alemana. Ahora bien, a lo largo de mi
propio estudio, pero también después, al ser testigo en ese
curso de la marcha de los alumnos, he podido percatarme de
las mil y una penalidades por las que tiene que atravesar un
estudiante de habla hispana para poder llegar apenas a una
comprensidn panoradmica y aln 'introductoria' del pensamiento
de Husserl, y he llegado a la conviccién de gue una manera
(sdlo una entre otras posibles) de ayudar a aliviar esas pe-
nalidades consistiria en elaborar un diccionaric de los
principales conceptos husserlianos, diccionario que pusiera
en manos de los alumnos los pasajes de las obras de Husserl
que permitieran definir (al menos contextualmeante) o aclarar
de alguna manera el sentido de esos conceptos, y gue
ofreciera ademds concisas exposiciones analiticas de los
mismos, en las cuales se tomaria en cuenta, sobre todo, la
evolucidon de los sentidos y usos de los términos a lo largo

de diversas obras.
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"En los primeros meses del afno pasado presenté al Di-
“rector del Instituto de Investigaciones Filoséficas, donde
laboro, el proyecto de un diccionario semejante, y desde en-
tonces trabajo en la preparacién del mismo. También desde
entonces me ha parecido que, para cumplir el requisito de la
Tesis de Maestria, deberia aprovechar en alguna forma la in-
mensa labor que con el diccionario me habia echado a cues-
tas. (...) Asi pues, el proyecto gque presento surge del tra-
bajo que llevo a cabo en la preparacidn del que provisional-

mente llamo 'Diccionario Husserl'. (...)

"Segin su proyecto original, el Diccionario Husserl se
divide en dos partes, que son a la vez dos etapas del tra-
bajo. La primera comprende las 'definiciones contextuales'
de los conceptos elegidos (esto es, la seleccidn y orde-
nacién de los pasajes pertinentes para cada concepto); la
segunda consiste en las 'exposiciones analiticas' de los
conceptos. La indole y el volumen del trabajo (...) me
hicieron ver la utilidad de realizar una prueba o un ensayo
previo. Esta prueba consiste en la elaboracién de un dic-
cionario 'en miniatura', basado en una sola de las obras de
Husserl: elegi para ello el breve libro La idea de la
fenomenologia por diversas razones, pero sobre todo por la
dificultad para extraer de ella un diccionario, ya que asi
la prueba resultaria mds severa y por ende mads eficaz. E1l
diccionarico 'en miniatura' en que consiste la prueba esta
concluido por lo que se refiere a la primera parte: la rela-
tiva a las 'definiciones contextuales'. [Fue concluido en
mayo de 86.] La tesis (...) consistiria en ese mismo dic-
cionario, pero completo -es decir, con la adicién de las
'exposiciones analiticas'. Paso a hacer algunas aclaraciones
que ayudaran a ver mejor la naturaleza del proyecto y del
trabajo que implica.

"Aungue en vista del resultado de la primera parte de
la prueba mencionada wme parece ahora que un mero
'diccionario contextual’ ya seria una ayuda suficientemente

valiosa para los estudiantes, y aunque en consecuencia estoy
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considerando la posibilidad de que el Diccionario Husserl no

cuente con una parte analitica (la cual, ademés, duplicaria
o ‘triplicaria el esfuerzo y el tiempo), creo que llevar a
cabo la prueba completa seria en todo caso muy atil. En
efecto, no s6lo ayudaria a tomar la decisién £inal, sino
gque, aun en el caso de que esa decisidén fuera negativa,
serviria ademds, sin duda, para mejorar el trabajo de andli-
sis que de todas maneras hay que realizar en un 'diccionario
contextual'. Pero por otra parte, y esto es lo mas impor-
tante, completar el diccionario en miniatura con su parte
analitica tendria el propdsito de convertirlo en una obra
realmente utilizable, apta para ser manejada. Quisiera ex-

plicar este punto brevemente.

"La idea de la fenomenologia, fuente del diccionario
contextual ya concluido, es una pequefia obra de transicidn
gue consiste en cinceo lecciones impartidas en clase por
Husserl f[en 1907].% No tiene el caracter de un tratado ni
expone un contenido doctrinal sistematico que pudiera con-
siderarse definitivo; por el contrario, expone ideas que
Husserl apenas estd madurando y que formula en ella por
primera vez {(...). Los conceptos gue contiene no alcanzan
mds que una definicidén provisional. Asi pues, la utilidad
que el diccionario ya hecho sobre ella podria prestar para
el estudio o la aclaracién del pensamiento de Husserl es
naturalmente muy relativa. Sin embargo, su utilidad y su in-
terés aumentarian considerablemente si sus conceptos
quedaran situados dentro del marco de la evolucidén de ese
pensamiento y se tuvieran a la vista otros momentos, mas
destacados o definitivos, de esa evolucidn. Esto es precisa-
mente lo que tratarian de conseguir los andlisis que se

afiadirian, los cuales, por tanto, constituirian una suerte

1

Las referencias bibliograficas completas de La idea de la

fenomenclogia (en sus dos versiones, la alemana y la espafiola) se
hallardn en la Bibliografia. Algunos detalles mas sobre la natu-
raleza de la chra y el puesto que ocupa dentro de la produccién de
Husserl se dan mds adelante, en la Introduccidén. En adelante, para
referirnos a esta obra utilizamos casi siempre la abreviatura "ID".
Esperamos que resulte claro cudndo nos referimos, en particular, a
la versidn espanola.
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de estudio comparativo entre la obra émbieada y otras obras
de Husserl. (...) Hay que tomar en cuenta también que los
andlisis comparativos no podrian ser exhaustivos, pues ello
significaria una revisidn y exposicidén completa de la in-
gente produccidén de Husserl. Parte del trabajo consistiria,
naturalmente, en la identificacidén de los vinculos mas im-
portantes entre los conceptos de esta obra y los gue se pre-

sentan en otras.

"No puedo prejuzgar al respecto, pero tengo la inten-
cidén de que el trabajo de tesis que me propongo realizar re-
sulte una obra que sirva (al menos a nuestros alumnos) como
una eficaz introduccién al pensamiento de Husserl y al pen-
samiento fenomenoldégico en general., Ya La idea de la
fenomenologia tiene este caracter introductorio; tanto mas
lo tendra y tanto'mayor sera su eficacia, cuanto mas alcan-
cen sus conceptos una presentacidén y una exposicidn que con-
siga aclararlos, situarlos, analizarlos, compararlos. Ese
servicio es en mi opinidén la mejor justificacidn que puede

hallar este trabajo."

Desde la fecha de esta carta, el trabajo en el "Diccionario
Husserl" ({(lo sigo llamando asi, provisionalmente) ha proseguido,
aungue con una lentitud que no me desazona menos pPOr CONOCer muy
bien sus razones. S6lo una de estas razones (y no la principal) ha
sido la redaccidn de este “"diccionario en miniatura" que ahora pre-
sento, todavia con alguna esperanza de que pueda servirle a
nuestros alumnos como una eficaz introduccidén al pensamiento de
Husserl, pero ciertamente con menos conviccidn al respecto. Y no lo
digo por falsa modestia. Es verdad que las dificultades que me ha
presentado ya este pequefio “diccionario” han agudizado mi concien-
cia de las penalidades que representa para un estudiante promedioc
el estudio de Husserl, y que esto a su vez me ha hecho dudar de mi
capacidad para aliviarlas. Pero lo que guiero sefialar es qgue esas
dificultades también me han hecho llegar a creer que el caricter
mismo de ID no se presta para sacar de ella una "eficaz introduc-~
cidon al pensamiento de Husserl", a pesar de que ella misma es una
obra "introductoria". En efecto, no resulté nada sencillo (y temo
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no haberlo conseguido) enmarcar las ideas de ID dentro del panoraﬁa
global de la fenomenologia de Husserl, de tal manera que de la ex-
posicién de esas ideas pudiera surgir una visidn adecuada de ese
panorama. Con otras palabras, dudo que la adicidén al diccionario
(al diccionario ‘“"contextual" que ya estaba hecho) de las exposi-
ciones "“analiticas", haya cumplido el propésito expresado en la
carta de aumentar la utilidad y el interés del diccionario en
miniatura situando sus conceptos dentro del marco de la evolucidn
del pensamiento de Husserl.

En realidad, el ©propdsito del Diccionario Husserl (el
"grande", que estd en proceso) es el de servir de ayuda durante el
estudio directo de las obras de Husserl, y no el de ofrecer una in-
troduccidn a su pensamiento. Solamente el caracter introductorio de
ID me hizo pensar que el breve diccionario sacado de ella podria
adquirir él mismo el cardcter de una introduccién. Pero, curiosa-
mente, ese caracter introductoric de ID (y también su caracter de
obra de transicién, su inmadurez, etc.), que hacia dificil extraer
de ella un diccionario Util, es lo que al mismo tiempo hace que el
diccionario que ahora presento no pueda constituir una introduccidn
idénea a la fenomenologia de Husserl.

En efecto, los conceptos que encontramos en ID no son concep-
tos definitivos ni estan expuestos de una manera definitiva. Fue
necesario entonces recurrir a cada paso a otras obras de Husserl,
donde esos conceptos recibieran un tratamiento mas acabado. Pero
aunque este estudio comparativo arrojaba un poco de luz sobre los
conceptos o los términos usados en ID, también presentaba el riesgo
de perder de vista no sd6lo el contexto en que se encuentran en las
obras de donde procedia la aclaracidén, sino también el esquema
global de La idea de la fenomenologia, el curso de las ideas que se
expone en estas lecciones. Y creo, pues, que no siempre me fue
posible encontrar el equilibrio entre la aclaracidén suficiente de
un concepto (con la consiguiente omisién de su lugar en ID) y 1la
exposicién de su funcidn en el esquema de ID {(con la consiguiente
falta de profundizacidn en su sentido mismo).

He intentado subsanar estas deficiencias -e intentado con-

seguir por tanto que este diccionario sirva efectivamente como una
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introduccidén al pensamiento de Husserl- ofreciendo en la Introduc-
cién gue sigue a esta Presentacidn un breve esquema de La idea de
la fenomenclogia junto con una ligera exposicién del lugar de esta
obra dentre de la evolucidn del pensamiento de Husserl. Pero debo
aclarar que, como es obvio, nunca he pensado que un diccionario de
conceptos filosdficos, por muchas introducciones y anotaciones que
contenga, pueda ahorrarle al estudiante ¢ al investigador la lec-
tura y el estudio directos de la materia o la obra de que se trate.
Asi pues, sdlo la lectura y el estudio previos de las lecciones so-
bre las que estd hecho este "Breve diccionario" pueden garantizar

realmente que se encuentre en &l un verdadero auxilio.

Quiero decir aqui, para terminar, que no habria emprendido la
tarea del Diccionario Husserl ~-ni por consiguiente la de este Breve
diccionario~ si no tuviera la conviccién més intima y, segin mi
juicio, més racional de que en las obras de Husserl se encuentran
bases efectivas para la transformacidn de la filosofia en una cien-
cia rigurosa. Husserl llevd a cabo {lo he dicho en otro lado y creo
que de esto no hay duda)? uno de los intentos por convertir a 1la
filosofia en una ciencia rigurosa mas serios y consecuentes de este
siglo y de toda la historia de la filosofia. E independientemente
del juicio que nos formemos acerca del resultado de su intento y
acerca de sus posibilidades intrinsecas de éxito, me parece una in-
justicia (de esas "injusticias histéricas" de las que no se puede
culpar a nadie) gque en buena medida el filosofar de nuestros dias
se desarrolle déndole la espalda a Husserl. Pues son, en efecto,
muy raros los casos en que la desestima, llamémosle asi, de Husserl
o de la fenomenologia trascendental alcanza la altura digna de una
discusidén filosdfica seria, de un andlisis critico, de un intento
de refutacidon. Lo normal es la ignorancia campante. La filosofia
actual, en general una filosofia lastimosa y voluntariamente empo-
brecida, no ha sabido, en mi opinidn, discriminar entre el oro y
los abalorios en el caudal de sus herencias. Para ello hay, natu-

2 Me refiero al Prefacio de Actualidad de Husserl, obra de la que
soy compilador y que se encuentra en prensa (coeditada por la Fa-
cultad de Filosofia y Letras, Alianza Editorial Mexicana y la Fun-
dacién Gutman).



ralmente, razones, muchas de ellas obvias; pero no voy a exami-

narlas aqui.

La filosofia de Husserl no es, eso estd claro, la filosofia
del presente. 0i alguna vez decir a alguien, no sé con cudnta con-
viccidén o ironia, que la fenomenologia era la filosofia del futuro.
Cierto o incierto, a ese futuro guiere aportar algo este trabajo.?
Lo dedico, por ello, a quienes el Diccionario Husserl estard desti-
nado: a8 los estudiantes que han sentido el aguijén de 1la
fenomenologia de Husserl y que se sienten extraviados, y fascina-

dos, en esa selva.
*kk

La lectura (o la "consulta”) de este Breve diccionario re-

guiere de ciertas indicaciones.

1. En el diccionario contextual gque realicé como ensayo Yy
prueba, llamado Diccionario Husserl (en miniatura), los pasajes de
ID que servian para "definir" o aclarar los conceptos se hallaban
dentro del cuerpo mismo del diccionario, numerados progresivamente
y colocados al lado de sus conceptos respectives (al lado de las
respectivas entradas del diccionario), y sd6lo se omitian cuando ya
habian aparecido anteriormente, siendo sustituidos, en este caso,
por su nimero de orden. Ahora todos los pasajes aparecen juntos en
una seccién aparte gque he titulado simplemente "Pasajes”, y guardan
el orden que tienen en La idea de la fenomenologia. De esta manera
se mantiene, en alguna medida, el curso de la exposicidén de la obra

y los pasajes no pierden totalmente su contexto.®

3 Naturalmente, he procurado que mis conviceciones
(irremediablemente personales) no menoscaben la objetividad que
exige un trabajo de la indole de éste.

4 Pero esta modificacién tiene también la consecuencia de que la
consulta del diccionaric se hace un poco mas enfadosa, pues hay que
estar acudiendo continuamente & la seccidn de pasajes (y, ademds,
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2. La numeracitn de los pasajes es, por lo tanto, distinta de
la que tenian en el diccionario "en miniatura": en éste la nu-
meracidn correspondia a su orden de aparicién en el diccionario;
ahora corresponde a su orden de aparicidén en ID misma. Se incluye
al final, como "Apéndice 1", la correspondencia entre ambas numera-

ciones.

3. Debajo de cada entrada se da la lista de los nimeros de
los pasajes que deben “"definir" o aclarar el concepto respectivo.
Esta lista se da en orden progresivo para facilitar la bisqueda de
los pasajes, pero entre paréntesis se da la misma lista en el orden
en que creo conveniente leer los pasajes de acuerdo con su con-
tenido significativeo (y que es el orden en que se daban los pasajes
en el diccionario "en miniatura"). (La lista entre paréntesis se
omite si ambos Ordenes coinciden.) En la primera lista estén gub-
zayados los nimeros de los pasajes que son directamente pertinentes
para el concepto;® los otros pasajes tienen sdélo una importancia

secundaria.

4. Después de dicha lista, aparecen mis exposiciones (en tipo
normal y con doble sangria). Estos textos son precisamente lo que
se ha agregado al diccionario "en miniatura” (que era meramente
contextual). En muchos de ellos remito a otras entradas del dic-
cionario, usando siempre para ello las VERSALITAS. Debe tenerse en
cuenta que estas remisiones remiten a los textos mios que se hallan
bajo esas entradas, no a todo el articulo.

5. Después de las exposiciones y precedida por la letra 'C’
("Comparese"), se da una lista (en cursivas) de conceptos -o con-
ceptos-entrada~ relacionados mé&s o menos estrechamente con el con-
cepto en cuyo articulo aparece. Los articulos de estos otros con-
ceptos pueden ampliar o completar en diferentes direcciones la in-

no siempre acudiendo a los pasajes en el orden que tienen en la
obra).

% Son los gque en el diccionaric "en miniatura” aparecian precedidos
por una 'V' (“"Véase"). Los no subrayados corresponden a los gue ahi
se sefialaban con 'VT' ("Véase también").



formacién dada. Estas remisiones

articulo bajo la entrada respectiva.

6. Igual gue en el diccionario "en miniatura", 'VMB' ("Véase
méds bien") indica que el concepto-entrada no se . encuentra
"definido" o "explicado" como tal en la obra fuente, sino sdlo como
elemento de(los) concepto(s) al(los) cual(es) se remite, y 'VB’
("Véase bajo”) indica que lo que se refiere al concepto-entrada se

hallaré bajo el concepto al que se remite.

7. Los nimeros romanos en minuscula, 'i)', 'ii)', etc., sir-
ven para separvar, dentro de un articulo, diferentes sentidos de un
mismo concepto, y las letras minasculas, 'a.', 'b.', etc., para
separar diferentes respectos o modalidades de usc de un concepto.

8. En ocasiones dos términos alemanes distintos estdn tra-
ducidos en la obra espafiola por la misma palabra. En algunos (creo
que los principales) de estos casos, se indica esta circunstancias
numerando con un nimero subescrito los términos espafioles involu-
crados (por ejemplo, fendmeno, y fendmeno,, que traducen, respecti-
vamente, a Phdnomen y Erscheinung). Pero debo hacer notar que he
omitido en este trabajo todos los pasajes en alem@n, los cuales
aparecian en las paginas pares del diccionario "en miniatura". Sin
embargo, como "Apéndice II", se da un Indice Espafiol-Alemén en el
gue se encontraran los términos alemanes que corresponden a los
términos espafioles que son entradas del diccionario. Como "Apéndice
III", se da el mismo Indice Alemadn-~Espafiol que se incluia en el
diccionario "en miniatura" para facilitar la consulta a partir de

un término aleman.®

9. La seccién de pasajes conserva los titulos de las dife-
rentes partes de la obra. Los pasajes estan sangrados; su nimerc de
orden aparece sin sangria entre corchetes, y a su derecha, entre
paréntesis, aparece el numero de pagina de la versidn espafiola de

® vyale la pena observar, como se observa yva en el diccionario "en
miniatura", qgue aqui no me he preocupado mayormente por los proble-
mas relativos a la traduccidén, y que no he modificado en ningin
punto sustancial la traduccién (de Miguel Garcia-Baré) de La idea
de la fenomenologia. Naturalmente, cuando me ha parecido necesario
he hecho dentro de mis textos los comentarios oportunos.
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ID. Dentro de los pasajes se da en algunos casos, entre‘corchetes,
cierta informacidén necesaria para ligar el pasaje con el contexto
del que ha sido sacado; una 'R' ("Remite a") seguida de un nimero
de pasaje, indica que dicha liga se establece con el pasaje al que

se remite.

10. Las referencias completas de todas las obras citadas, in-
cluso la de la obra fuente, se hallarén en la Bibliografia.

*kk



INTRODUCCION

Hemos llamado a La i1dea de la fenomenologia una "obra de transi-
cién". Pero en realidad no lo es, ya que no se trata de una obra,
sino de los apuntes de un curso de cinco lecciones gue Husserl im-
partié del 26 de abril al 2 de mayo de 1907 en la Universidad de
Gotinga.> Sélo que el curso fue impartido en una época que puede
llamarse de transicidn porque media entre las fechas de publicacién
de dos obras capitales y que representan etapas o momentos distin-
tos del desarrollo del pensamiento de Husserl: las Investigaciones
légicas (1900-1901) y las Ideas para una fenomenologia pura y una
filosofia fenomenoldgica (1913). Entender la importancia de estas

lecciones requiere entender el sentido de esta mediacidn.

Husserl habia establecido en las Investigaciones 1ldgicas
-contra el escepticismo implicito en el psicologismo légico- 1la
posibilidad de una ldgica pura y de una teoria de la ciencia inde-
pendiente de la psicologia y de toda ciencia natural. Esto signifi-
caba, para Husserl, la postulacién de una filosofia primera, de una
ciencia fundamental encargada de fundamentar, a su vez, toda cien-
cia y toda filosofia. La disciplina béasica, fundamental, de las in-
vestigaciones epistemolégicas que consideraba necesarias para al-
canzar una filosofia cientificamente fundamentada, una filosofia
primera, era ya aqui -en lugar de la psicologia- la llamada
fenomenologia. Su misidén, formulada en muy grandes rasgos, era en-
frentarse al problema que se enuncia en la frase "la relacidén entre
el ser y la conciencia", el cual, como puede advertirse, no es mas
que una suerte de generalizacidén del problema de la relacidn entre
la conciencia cognoscente y el objeto conocido.

L La "obra" es postuma y es obra de quien la edité para los
Archivos Husserl: Walter Biemel. Constituye el segundo tomo de la
coleccidén Husserliana y fue publicada originalmente en 1950 y reim-
presa en 1973. Las referencias completas se encontraran en la Bi-
bliografia.
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Este problema o este tema era para Husserl principal. En su
correcto planteamiento y en su final elucidacién cifraba el destino
mismo de su empresa filoséfica y el destino de la idea de una
filosofia cientifica. Las Investigaciones 1d6gicas comenzaban con un
primer volumen llamado Prolegdmenos a la ldogica pura en el cual
Husserl defendia la concepcién de una légica independiente de toda
psicologia y de toda ciencia empirica y refutaba las tesis funda-
mentales del psicologismo légico, es decir, de la idea de que la
légica formaba parte de la psicologia o dependia de ella de alguna

manera, 2

Estas tesis afirmaban (implicita o explicitamente, no im-
porta) gue las leyes logicas eran, en Ultima instancia, leyes psi-
coldgicas, leyes del pensamiento, entendiendo el pensamiento, en
algunos casos, como pensamiento humano (o de otra especie) em-
pirico; que, por lo tanto, no habia una diferencia esencial entre
los conceptos légicos (como idea o concepto, juicio, razonamiento,
inferencia, etc., etc.) y los psicoldégicos que son '"paralelos" o
"andlogos" a ellos (de nuevo, idea, juicio, etc.); que, por lo
tanto, no habia en el fondo una distincidén vélida entre una ciencia
empirica de la conciencia (la psicologia) y una ciencia ideal de
ciertos "contenidos" de la conciencia (la légica); finalmente, y en
estrecha relacidén con lo anterior, sostenia el psicologismo que la
evidencia (hecho, y concepto, medular en la fundamentacién husser-
liana de la teoria del conocimiento) era una especie de rasgo o
caracteristica psiquica, cierta cualidad psiquica (a veces incluso
un sentimiento) que en ocasiones acompafiaba a ciertos juicios o
ciertas operaciones mentales, asi como, por ejemplo, la produccidn

de un elemento acompafia a ciertos procesos quimicos.

Frente a esto, las Investigaciones légicas, en ese su primer
volumen, establecian de una manera aparentemente definitiva algunas
tesis qgue Husserl siguid manteniendo (que sepamos) hasta el fin de

sus dias. La tesis basica, verdadero fundamento de las demas,

2 En diferentes respectos y en diferentes obras, son representantes
de la doctrina psicologista que Husserl combate en estos Prolegé-
menos John Stuart Mill, Theodor Lipps, Christoph Sigwart, Wilhelm
Wundt, B. Erdmann, G. Heymans y otros.
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afirmaba la distincidén radical entre los "objetos loégicos" y los
"objetos psicoldgicos" (y por ende entre los conceptos logicos y
los psicolégicos). Se trata, para referirnos a uno de los casos
concretos, de la distincidn entre el juicio en sentido psicoldgico,
el acto psiquico de juzgar, que es, a fin de cuentas, un hecho, y
el correspondiente juicio en sentido 1dgico, el "contenido" (en
cierto sentido) o el sentido de aquel acto de juzgar, contenido o
sentido gque no es ya un mero hecho, sino una entidad ideal (en la
terminologia contemporénea nos conformariamos con decir
"abstracta").

Ampliando adecuadamente la distincidén alcanzada entre los ob-
jetos légicos y los objetos psicolégicos, se tiene nada menos que
el reconocimiento de la existencia de las objetividades u objetos
ideales, el reconocimiento de la esfera de los objetos ideales, del
"ser ideal", esfera (o, en efecto, esferas) independiente de la es-
fera (o las distintas esferas) del "ser real". Esta distincidén im-
plica la distincidén correspondiente de las ciencias en ciencias de
hechos o empiricas y ciencias ideales; en ciencias a posteriori y
ciencias a priori; y también la distincidén en leyes empiricas y
leyes ideales. Una de estas ciencias ideales era la que Husserl
llamaba légica pura. Su esfera de objetos, que se distingue ya de
la de la psicologia por ser una esfera ideal (de objetos ideales),
es peculiar también en otro sentido: es una esfera formal, no se
delimita por tal o cual regidn o dominio de objetos u objetivi-
dades, sino que, por decirlo asi, los abarca o comprende a todos en
"universalidad formal". Los objetos de estudio de la ldégica no son
estos o aquellos objetos, sino el objeto en general, y, correlati-
vamente, no se ocupa de estas o aguellas proposiciones, significa-
ciones acerca de objetos, sino de las significaciones en general.

Para nuestros propdsitos no es tan importante establecer
ahora la esencia o idea de la légica pura como entender la funciodn
que cumplia la disciplina que Husserl llamaba fenomenclogia en esa
critica del psicologismo y en el consiguiente establecimiento de
esa idea de la légica. Para decirlo en pocas palabras: los andlisis
requeridos para efectuar las distinciones mencionédas y para es-

tablecer todas esas delimitaciones, ideas y posibilidades, eran
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andlisis fenomencldgicos. La critica del psicologismo y la fijacidn
de la idea de 1la légica pura se fundamentaban en analisis vy
descripciones que podian parecer psicolégicas (de alguna variante
nueva de psicologia), pero que Husserl, siguiendo, sin duda, cier-
tas orientaciones terminoldégicas procedentes de Brentano y Stumpf,
denominaba fenomenoldgicas. ;Cudl era 1la peculiaridad de esta

"fenomenologia" y cudl era su diferencia respecto de la psicologia?

La fenomenologia se valia, al igual que la psicologia, de una
suerte de reflexidén sobre 1los actos, vivencias o fendmenos
psiquicos; sélo una reflexidn, s6lo un estudio directo de estos
mismos fendmenos psiquicos (de la concepcidn, de la representacién,
del juicio, del razonamiento, etc.) podia hacer wver el error del
psicologismo, pues sb6lo él podia impedir que se confundieran todos
estos fendmenos con algo radicalmente distinto de ellos (los
"objetos légicos", como hemos dicho). Sin embargo, a diferencia de
la psicologia, esta fenomenologia no investigaba los fendmenos
psiquicos tal como éstos se presentan de hecho en el mundo, inte-
grados, o insertos, en la naturaleza, en cuerpos de hombres (y ani-
males), sometidos a leyes empiricas que rigen su coexistencia vy
sucesidn, sino que los describia en su esencia (o idea) y (al menos
en cuanto a la intencidén) en una forma puramente inmanente. La
fenomenologia, como ciencia descriptiva de las vivencias de con-
ciencia, era, en efecto, una ciencia ideal, de esencias, y no, como
la psicologia, una ciencia empirica, una ciencia de hechos. Si-
guiendo a Brentano, Husserl le daba ain el nombre de "psicologia
descriptiva" pero en este nombre todo el peso lo recibia el con-

cepto de descripciédn.

Ya en esta caracterizacién se admitia una intuicién de esen-
cias (como una clase o especie de intuicidén categorial o intuicidn
de objetividades categoriales), y ademds en la obra se hacia un uso
intenso de ella. Ademas, una de las Investigaciones que la componen
constituye un estudio fenomenolégico directo de esta especie de ac-
tos (la segunda, titulada "La unidad ideal de la especie y las
teorias modernas de la abstraccién"). Con ello estaba ya bien asen-
tado uno de los dos métodos principales de la fenomenologia madura,
tal como ésta se expresaria en las Ideas relativas a una
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fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica: el método de 1la
reduccién eidética.

Pero por otro lado, sin embargo, no estaba todavia perfecta-
mente claro para Husserl el sentido de aquella inmanencia cuyo con-
cepto entraba también en la caracterizacidn de esta ‘"psicologia
descriptiva". Adn no se daba cuenta de que, precisamente por pro-
ceder de un modo puramente inmanente, va esas mismas
"investigaciones ldégicas" reguerian o postulaban, implicitamente,
el principio de 1la "falta de supuestos" (falta de supuestos
"metafisicos, fisicos, psicoldgicos", etc.), el cual le permitiria
afirmar mas tarde que "los andlisis asi llevados a cabo [conforme a
dicho principio] tienen su sentido y su valor epistemolégico inde-
pendientemente de que haya o no realmente idiomas y un comercio en-
tre los hombres, al gue dichos idiomas sirvan; independientemente
de gue haya hombres y una naturaleza o de que todo ello sea solo
ficcién y posibilidad".® Le faltaba, pues, a Husserl una concepcién
y una formulacidén acabadas del otro método principal de la
fenomenologia -del método que llegaria a ser, incluso, el método
mds peculiar y caracteristico de esta disciplina-: la llamada re-
duccién fenomenologica o reduccidn trascendental. No estaba, pues,
perfectamente claro para Husserl que aquel concepto de inmanencia
apuntaba efectivamente a la concepcidén de una conciencia o una sub-

jetividad trascendental.®

3 Investigaciones 1légicas, Introduccién de las "Investigaciones
para la fenomenologia y teoria del conocimiento, § 7, ed. Revista
de Occidente, Tomo I, p. 311. Hay gue advertir gque esta Introduc-
cién fue ya "refundida" con vistas a la segunda edicién de las In-
vestigaciones, de 1913, afio en gue también se publica precisamente
el primer libro de las Ideas... (Véase la nota siguiente.)

4 En el Prélogo a la segunda edicidn (escrito en 1913) de las In-
vestigaciones 1ldgicas, Husserl afirma:

Por lo que toca al segundo tomo de 1la nueva
edicidén [se refiere a la segunda parte de 1la
obra, llamada "Investigaciones para la
fenomenologia y teoria del conocimiento", que
contiene las investigaciones fenomenolégicas
proplamente dichas], ha sido refundida radical-
mente la vacilante introduccién, tan poco justa
con el sentido y el método esenciales de las
investigaciones realmente llevadas a cabo. Yo
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Asi pues, aungue en las Investigaciones logicas Husserl habia
podido desarrollar fragmentos importantes de la fenomenologia (de
la fenomenologia general asi como de 1la fenoménologia de ciertas
especies de vivencias en particular), no habia alcanzado en dicha
obra un concepto cabal y maduro de esta disciplina, es decir, el
concepto de la fenomenologia como ciencia eidética descriptiva de
las vivencias de conciencia trascendentalmente (o fenomenolégica-
mente) reducidas, es decir, el conceptoc de una disciplina que re-

mismo senti su deficiencia inmediatamente des-
pués de la aparicidén y pronto encontré ocasidn
(en una recensién en el Archivo de filosofia
sistemdtica, tomo XI, 1803, p. 387 vy ss.), de
rectificar el nombre gque entonces daba a la
fenomenologia (psicologia descriptiva), desig-
nacidén harto favorable al error. Algunos prin-
cipios capitales encuentran ya en aquel lugar
una caracterizacidén rigurosa en pocas palabras.
La descripcidén psicoldgica. realizada en la ex-
periencia interna, aparece eguiparada a la des-
cripcién de los procesos externos de la natu-
raleza, realizada en la experiencia externa,
mientras que por otra parte es colocada en
oposicién a la descripcidn fenomenolégica, en
la cual permanecen completamente excluidas to-
das las interpretaciones trascendentes de los
datos inmanentes, incluso aquellas qQue hacen de
ellos «actividades y estados psiguicos» de un
yo real. Las descripciones de la fenomenologia,
dicese alli (p. 399), «no se refieren a las
vivencias o a las clases de vivencias de per-
sonas empiricas; pues la fenomenologia no sabe
nada ni sospecha nada de las personas, de las
vivencias mias y ajenas; la fenomenologia no
plantea cuestiones, ni intenta determinaciones,
ni hace hipbétesis sobre nada semejante». La
plena claridad reflexiva gue he obtenida sobre
la esencia de la fenomenologia en estos ahos y
los siguientes, y que me ha conducido paulati-
namente a la teoria sistematica de las
«reducciones fenomenoldgicas» (cf. las
Ideas, I, seccidn 2), ha sido utilizada tanto
en la refundicidn de la introduccidén como en el
texto de todas 1las investigaciones siguientes;
Yy en este respecto la obra entera ha ascendido
a un grado de claridad esencialmente mas alto.

Naturalmente, una exposicién de las distintas concepciones de
Husserl sobre su fenomenologia en las distintas etapas de su desa-
rrolleo requeriria una documentacidén y un espacio mucho mayores.
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queria incondicionalmente de aquellas dos reducciones: la reduccitn

eidética y la reduccién fenomenolégica. -

Por iltimo, y atendiendo a un tema particular (pero impor-
tante para la fijacidén del sentido de La idea de la fenomenologia),
es de sefialarse que en 1901 Husserl tampoco habia llegado a la con-
cepcidn del yo trascendental que expondria en 1913 (en Ideas...).
En las Investigaciones légicas rechaza explicitamente la nocidn de
un yo puro independiente o separado del yo empirico (o yo natural,
en nuestro caso humano, del cual lo dnico que se ha "separado" -lo
tnico de lo que se ha hecho abstraccién~ es el cuerpo). "Ahora
bien, he de confesar que no logro encontrar de ninguna manera ese
yo primitivo, centro necesario de referencia. Lo uUnico gue soy ca-
paz de notar o de percibir es el yo empirico..."® La consideracidn
"fenomenolégica" lo obligaba a prescindir de todo lo "externo" y a
dirigir la atencidén solamente a las vivencias de conciencia, a la
conciencia misma, de tal manera que lo objetivo quedaba, en cierta
forma, fuera de consideracidn; pero estas vivencias y esta concien-
cia seguian teniendo como sujeto al sujeto o yo empirico, es decir,

en Gltima instancia, al yo humano.

Respecto de la primera etapa del pensamientc de Husserl que,
aunque de modo insuficiente, acabamos de resefiar, la siguiente,
representada por el libro primero de la obra Ideas relativas a una
fenomenologia pura y una filosofia fenomenolégica,® puede carac~

terizarse por unos cuantos rasgos principales.

En primer lugar, Husserl expone en ella la reduccidn
fenomenoldégica (también 1llamada reduccién trascendental) como un
método imprescindible para la fenomenologia o, mas aun, como el
método peculiar y esencialmente fenomenoldégico. En virtud de ello,

5 Investigacién quinta, § 8, ed. cit., p. 165. Es bien conocida la
declaracién que en la segunda edicién estampa Husserl en una nota
al pie: "Después he aprendido a encontrarlo; he aprendido a no de-
jarme extraviar, en la pura aprehensidén de lo dado, por el temor a
las degeneraciones de la metafisica del yo" (Ibid. He corregido el
texto, que por error dice "...de la metafisica, del yo").

© Este primer libro fue publicado en 1913 con el titulo de Intro-
duccién General a la Fenomenologia Pura. Los otros dos libros de la
obra no fueron publicados en vida de Husserl y por ello no los con-
sideramos agui.
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¥y aungue esto no sea facilmente apreciable, la fenomenologia "se
convieffe" en un idealismo trascendental. Ponemos "se convierte"
entre comillas porgue una interpretacidn posible ‘del desarrollo
histérico de la fenomenologia (en las obras de Husserl), inter-
pretacién que nos parece muy defendible, no ve en la formulacidn y
exposicién de la reduccién fenomenoldgica un giro o un vuelco, una
novedad que transformara a la fenomenologia en otra cosa, sino sim~
plemente la toma de conciencia de una caracteristica o un rasgo que
en las obras anteriores, y concretamente en las Investigaciones
Iégicas, podia encontrarse ya en germen, 0, en todo caso, como el
desarrollec de unc de los sentidos de las investigaciones ante-

riores.”

Toda la empresa fenomenoldgica cobra, pues, conciencia de su
caracter idealista (idealista~trascendental), conciencia de que
debe eliminarse todo resto de naturalismo en la consideracién de la
conciencia y de que debe aceptarse -~-de gue no puede menos que acep-
tarse- un sujeto trascendental con una conciencia trascendental y
unas vivencias trascendentales, y de que ésta es la Gnica via para
superar rigurosa, cientificamente, los planteamientos psicologis-
tas, los planteamientos relativistas y, en fin, los planteamientos
escépticos. Con la reduccidn fenomenolodgica, con la célebre epojé
fenomenolégica, no sélo queda fuera de la atencidn del investigador
todo lo objetivo, todoe lo no subjetivo, lo no perteneciente al am-

7 aunque nc profundizaremos en ella, esta discusidn tiene una gran
importancia, incluso en nuestros tiempos. Toda una ‘“escuela"
fenomenoldgica, heredera de los primeros discipulos de Husserl en
Gotinga, gquienes se sintieron defraudados por la nueva tendencia
idealista de Ideas I, sostiene que con la reduccidn fenomenoldgica
Husserl dio un giro radical, alge que no solamente no podia pre-
verse en sus escritos anteriores, sino que contradecia radicalmente
el espiritu y el sentido (realistas) de la filosofia expuesta en
esos escritos. Como se ve, la cuestidén no tiene solamente un sen-
tido histérico: no se trata de saber solamente si Husserl se
traiciond o no a si mismo con ese paso al idealismo trascendental
(a la simple consideracidén trascendental, digamos). Se trata mas
bien de examinar la justificacidén de ese paso y, en ultima instan-
cla, de saber cuidl es el carédcter que debe adoptar la
fenomenologia, si el cardcter trascendental (idealista-trascenden-
tal) o el caré&cter realista. (Véase, por ejemplo, una defensa con-
temporénea de la fenomenologia realista en Back to Things in Them-
selves. A Phenomenological Foundation for Classical Realism de
Josef Seifert.)
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bito de la conciencia, sino también lo que, siendo subjetivo,
perteneciendo al a&mbito de la conciencia, siendo, pues, "vivencia",
tiene el carécter de algo real, mundano, espacio-temporal. Se trata
del "poner entre paréntesis" todo aquello gque trascienda la subje-
tividad pura, del '"poner entre paréntesis" el mundo y todos sus
contenidos, para quedarse uUnicamente con el "residuo" de esta misma
subjetividad o conciencia pura. Se trata de tomar una actitud nueva
y distinta respecto de la actitud cotidiana que adoptamos de modo

totalmente natural, actitud nueva que se denominard trascendental.

La "nueva" fenomenologia que realiza concientemente la reduc-
cidén fenomenolégica y con ello toma deliberadamente una actitud
trascendental y adquiere asi ella misma el calificativo de
"trascendental", no puede ya seguirse llamando "psicologia descrip-
tiva". Sin embargo, es importante constatar que esta Gdltima fue
siempre para Husserl una ciencia no sdlo legitima y posible, sino
incluso una ciencia necesaria para fundamentar adecuadamente 1la
psicologia empirica. Ya fuera bajo el nombre de psicologia descrip-
tiva, bajo el de psicologia fenomenolégica o incluso bajo el de
fenomenologia psicolégica, esta ciencia, concebida como ciencia ei-
dética (esencial) de la conciencia, debia constituir, como estudio
de las esencias de los fendémenos psiquicos o, en terminologia
husserliana, de las esencias de las vivencias de conciencia, 1la
ciencia eidética en gque tendria que basarse la psicologia empirica
(encargada no de las esencias de las vivencias, sino de las viven-
cias en cuanto hechos); debia, pues, constituir la racionalizacidn
de la psicologia empirica. Lo que la distingue de la fenomenologia
trascendental es unicamente ese "cambio de actitud" que significa
la adopcién de la epojé, de la reduccidn trascendental. Pero por lo

demas, ambas son, al decir de Husserl, ciencias.paralelas...

En suma, la "nueva" fenomenologia, la trascendental o pura,
ha depurado precisamente lo que ain estaba sin depuracién en 1la
psicologia descriptiva: como hemos dicho, ‘las vivencias mismas, la
conciencia misma. Ahora no sdélo hay gue hacer caso omiso -por de-
cirlo asi- de la existencia real de los objetos de las vivencias
investigadas, sino también de la de las vivencias mismas. El sujeto

de las vivencias, el yo de la conciencia (el que Husserl "aprendid



Introducaidn 22

a encontrar") no es un sujeto en el mundo, un sujéto‘empirico, un
hombre (o un animal), un fragmento de la naturaleza. Es, simple-
mente, un sujeto puro, un yo sin inserciéon en el mundo -y, sin em-
bargo, es un yo concreto, un yo individual con una vida individual

concreta.

Por otra parte, aunque la fenomenoclogia sigue teniendo como
detonador principal de sus investigaciones los problemas de la
teoria del conocimiento y 1los problemas de una fundamentacidn
rfiloséfica (y esto para Husserl siempre significaba "rigurosamente
cientifica") de las ciencias, ha adgquirido ahora un caracter mas
universal., Es decir, la fundamentacidn de la ldégica como "teoria de
la ciencia" ya no es la motivacién principal gue le da Husserl a su
fenomenologia, sino que ahora la mira es totalmente universal: se
trata, en el primer libro de Ideas, de disefiar el plano de 1la
fenomenologia general; no sdlo de la fenomenclogia de las vivencias
intelectuales, de pensamiento y de conocimiento, sino de la de to-
das las vivencias y todos sus contenidos; no sbélo de "aplicar" 1la
fenomenologia en la racionalizacién de las demés ciencias, sino de
elaborar con ella una auténtica critica de la razdén {(en todos los
sentidos en que se ha usado tradicionalmente esta palabra en con-
textos filosdficos: razdn tedrica, razdén practica, razdn valo-~
rativa...).®

Finalmente, y junto con la idea y la meta de una critica de
la razén, ha surgido para Husserl la llamada problemdtica constitu-
tiva, los problemas de la constitucidén. O mejor dicho, los proble-
mas de la fenomenologia se plantean ahora como problemas de consti-
tucidn: de la constitucidén del ser (de todo tipo de objetividades)
para la conciencia (que justamente por ello ha de ser conciencia
trascendental). La reduccidén fenomenoldégica o trascendental es el

8 En una anotacién de su agenda de 1906 escribe Husserl:

Mencionaré en primer lugar la tarea general que
tengo que resolver para mi mismo, si pretendo
llamarme filésofo. Me refiero a una critica de
la razén. Una critica de la razdn légica, y de
la razén préactica, y de la razdn estimativa...

(Citado segin la traduccidén de Miguel Garcia-~Bard en ID: Introduc-
cién del editor alemdn, p. 14.)



medio para tener acceso a la conciencia -en 13 cual se constituyen

trascendentalmente los objetos.®

La idea de la fenomenologia, como ya sefialamos, se encuentra
a la mitad del camino entre las dos etapas que hemos destacado: en-
tre la representada por las Investigaciones ldégicas y la represen-
tada por el primer libros de Ideas... Walter Biemel afirma: "En las
Cinco lecciones declard Husserl en pUblico por primera vez estas
ideas gque habian de determinar todo su pensamiento posterior.
Ofrece en estas lecciones una clara exposicidn tanto de la reduc-
cidén fenomenoldgica, como de la idea fundamental de la constitucidn
de los objetos en la conciencia."*®

En efecto, y dicho de modo resumido y global, en La idea de
la fenomenologia hallamos la primera formulacién de la reduccidn
fenomenolégica y de los problemas constitutivos (gue son los de una
critica de la razén); con ello, estas lecciones adquieren el caréc-
ter de un nuevo inicio, de un primer paso en el desarrollo del pen-
samiento de Husserl. Representan, concretamente, el momento preciso
del "giro hacia el idealismo" (en cualquier sentido en que esto se
entienda) Yy el primer anuncio de 1la fenomenologia como

fenomenologia trascendental.

Junto con lo anterior, ID marca también el inicic de lo que
se ha llamado la via cartesiana hacia la reduccidon fenomenolédgica.
Es decir, la reduccién fenomenoldgica, la epojé, al ser expuestas
por vez primera, se exponen a partir de una meditacién muy seme-
jante en espiritu y contenido a la meditacidén cartesiana y gque in-
cluso toma de ésta, aungue modificado, el motivo de una puesta en
cuestidn universal, de una duda metddica. Esta via no es la unica
posible ni estéd requerida esencialmente por la epojé fenomenold-
gica; pero Husserl la adoptdé desde esta primera exposicidn hasta
muchos afios después (las Meditaciones cartesianas, que siguen ex-
presa y deliberadamente esta via, son de 1931).

Y para este punto, y no menos para el resto de los tratados en esta
introduccién, debe verse de nuevo la Introduccidn del editor alemdn
(Walter Biemel) en ID. Cf. p. 15.

19 op. cit., p. 15.
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Revisaremos ahora brevemente su contenido. Naturalmente, la
muy somera revision que damos aqui debe completarse con las exposi-
ciones que insertamos bajo cada uno de los conceptos en el dic-

cionario.1?®

Las lecciones comienzan planteando la distincidén entre una
actitud natural (y, dentro de ella, un pensamiento o proceder in-
telectual natural), caracterizada por su despreocupacidn respecto
del problema de la posibilidad del conocimiento, y una actitud
filoséfica (y un pensamiento filosé6fico) gque se caracteriza por
tener ya tomada una posicidn respecto de dicho problema. Se hace
ver que una primera reflexidn sobre el problema (una primera teoria
del conocimiento) cae en diversas perplejidades (;como puede el
conocimiento estar cierto de su adecuacidén a las cosas gue existen
en si?, ;como puede alcanzarlas?, ;qué se les da a las cosas en si
de los movimientos de nuestro pensamiento y de las leyes légicas
que los rigen?) y, ademas, corre el riesgo de caer en diversos con-
trasentidos propios del naturalismo, del relativismo, del solip-

sismo, del escepticismo.

Surge la idea de una teoria del conocimiento gue, como
primera misién critica, ponga de manifiesto los errores y con-
trasentidos de aquella primera reflexidén natural sobre el
conocimiento y que, como misidén positiva, nos dé la buscada in-
teleccidn de la esencia y la posibilidad del conocimiento. Esta
teoria del conocimiento serd a la vez la condicidén de posibilidad

de la metafisica.

La fenomenologia se presenta en esta coyuntura como "doctrina
universal de las esencias", en la cual debe hallar su lugar la
teoria del conocimiento como ciencia de la esencia del
conocimiento. El1 método de la teoria (y critica) del conocimiento

es el fenomenolégico. Pero, ;qué método es éste? ;(De qué indole

21 En lo gue sigue no hacemos aclaraciones ni exposiciones acerca
del sentido de ninguno de los conceptos mencionados. Creemos que lo
que aqui pueda echarse de menos se encontrard en las exposiciones
del diccionario mismo. Por lo demds, seguimos, en sus lineas prin-
cipales, el Curso de ideas de las lecciones, resumen redactado por
Husserl mismo.
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serdn sus conocimientos, si estd precisamente puesta en cuestidn de
modo general la posibilidad misma del conocimiento?

La dificultad planteada (:;como puede siguiera comenzar una
ciencia del conocimiento, si cualquier conocimiento con que pre-
tenda empezar estard puesto en cuestidn?) es sdélo aparente: la di-
ficultad no alcanza a todos los tipos de conocimiento. La teoria
del conocimiento debe contar desde el principio, en efecto, con
conocimientos absolutamente indudables, y conocimientos precisa-
mente acerca de posibilidades de conocimiento, es mas, conocimien-
tos que versen sobre su propia posibilidad de conocimiento.

Ofrece el punto de partida la meditacidén cartesiana sobre la
duda: "la existencia de la cogitatio, de la vivencia, es indudable
mientras se la vive y se reflexiona simplemente sobre ella; el
aprehender y tener intuitivos y directos la cogitatio son ya un
conocer; las cogitationes son los primeros datos absolutos".®?2

Cuando se posee un primer conocimiento indudable, se posee
también, como en Descartes, el criterio que lo distingue de los que
no lo son. Este es, aqui, la inmanencia. "El conocimiento intuitivo
de la cogitatio es inmanente; el conocimiento en las ciencias obje-
tivas =-...- es trascendente." El par de conceptos inmanencia y
trascendencia posee dos sentidos que deben distinguirse pero que al
principio se encuentran confundidos: inmanencia como la cualidad de
aquello que es dado adecuadamente en si mismo (y trascendencia como
la de lo que no se da asi) e inmanencia como la propiedad o carac-
teristica de ser un ingrediente de la misma vivencia o conciencia o
subjetividad cognoscente (y trascendencia como la caracteristica de

hallarse fuera, de no ser ingrediente de ella).

En todo caso, la teoria fenomenoldgica del conocimiento debe
llevar a cabo una reduccidn, entendida como una "exclusién de todas
las posiciones trascendentes". O sea, para la busqueda de la esen-
cia del conocimiento, de la posibilidad del conocimiento (e in-

cluso, precisamente, la posibilidad del conocimiento trascendente),

12 1D, Curso de ideas, p. 93. Creo innecesario dar en lo sucesivo
el nimero de la pédgina. Todas las citas gque haré serdn de este
Curso de ideas.
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no puede utilizarse ningin conocimiento trascendente, sinoc unica-
mente conocimientos inmanentes; y esto implica que no puede uti-
lizarse ninguna ciencia natural, pues todas ellas poseen
conocimientos trascendentes. Asi pues, la reduccidn es necesaria
para evitar tratar de responder a la pregunta por la esencia del
conocimiento con una explicacién cientifico-natural: "El1 esclare-
cimiento de las posibilidades del conocimiento no se halla por via

de ciencia objetiva".

Un paso de gran trascendencia (en el cual estd implicito el
sentido profunde de la reduccidn) lo constituye la aplicacidn de la
reduccién (es decir, la suspensién de la tesis de existencia real-
natural) a las cogigtiones mismas, a las vivencias mismas. Dicho de
otro modo: para gque las vivencias puedan ser consideradas como
datos absclutos, como algo dado en si mismo, algo dado de modo ab-.
solutamente indubitable, tenemos que "despojarlas" de su realidad
natural, de su existencia en la realidad espacio-temporal; tenemos,
pues, que considerarlas como existentes sb6lo trascendentalmente.
Con ello se abandona no sdlo la psicologia entendida como ciencia
empirica, sino también la psicologia entendida como ciencia de
esencias, la psicologia descriptiva (cuyos objetos eran esencias de
vivencias, vivencias que aln tenian el sentido de existentes en el
mundo). Se comprende ahora gque inmanencia no puede ya significar
"inmanencia real", es decir, "subjetividad” o "vida de conciencia”
empiricas, naturales, reales, en fin, mundanas. Lo inmanente, es
decir, lo dado en si mismo adecuadamente, ya sdlco puede ser, o bien
lo gque forma parte de la vida de conciencia trascendental, o bien,
como se ve en seguida, lo universal (los objetos u objetividades

universales, entre los que se cuentan las esencias).

En efecto, 1la teoria del conocimiento fenomenolbégica, que
posee ya el campo de las cogitationes reducidas (depuradas mediante
la epojé de su insercidén en el mundo) como un campo de datos abso-
lutos (objetos de un posible conocimiento absoluto) tiene gue echar
mano de conocimientos universales, pues los conocimientos singu-
lares, por absolutos gue sean, no pueden constituir una ciencia.
Asi, se requiere de la abstraccidn ideativa, de la intuicién de
eésencias (en otras palabras, que no son de estas lecciones, de la
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reduccidn -eidética), la cual, junto con la reduccidn fenomenoléd-
gica, constituye el método de 1la teoria del conocimiento
fenomenolégica. "El conocimiento pertenece a la esfera de las cogi-
tationes; luego tenemos que elevar intuitivamente a la conciencia
de lo universal objetos universales de esta esfera, y vendrd a ser

posible una doctrina de la esencia del conocimiento." Las esencias,
y por lo pronto las esencias de las cogitationes (y entre ellas la
esencia del conocimiento) constituyen esferas de objetos que pueden

ser absolutamente dados.

Con esta nueva determinacidén del concepto de inmanencia como
"absolutamente dado en si mismg", dentro del cual cae no sélo lo
inmanente en el sentido de lo ingrediente (de lo que pertenece a
las vivencias reducidas, no reales), sino también los objetos uni-
versales, se determina también con mayor precisién el concepto
mismo de reduccidén fenomenoldégica: ya no es ‘exclusidén de lo
trascendente como no-ingrediente", sino "exclusidén de lo trascen-
dente en general como algo existente que hay que admitir" (o sea,
exclusién "de todo cuanto no es dato evidente en el auténtico sen-
tido...").

La esfera de la fenomenologia gueda delimitada como la esfera
de la claridad absoluta, de la inmanencia en el auténtico sentido,
de la "evidencia absolutamente intuitiva, que aprehende su objeto
en si mismo", en cuyo descubrimiento radica, por cierto -afirma
Husserl- la significacidén histdérica de la meditacidén cartesiana so-

bre la duda.

Ahora hay que profundizar en el campo asi delimitado y per-
catarse de sus dificultades y prcblemas. Y ante todo, hay que darse
cuenta de que, aun después de la reduccidén fenomenoldégica, en la
cogitatio, y en general en las vivencias (o fendmenos), hay que
distinguir entre el fendmeno mismo (el acto, la vivencia) y lo gque
aparece en él. En otras palabras: hay en los fendmenos dos datos
absolutos y no s6lo uno: "el dato del fendmeno y el dato del ob-
jeto, y el objeto, dentro de esta inmanencia, no es inmanente en el

sentido de ingrediente, no es un fragmento del fenbmeno".



Introduccian 28

Esta constatacién, aparentemente '{:télr{'simble, desemboca en la
problematica de la constitucidn. Nos damos cuenta de que las cosas,
los objetos (cuya existencia real de veras ha quedado, por lo
demds, puesta entre paréntesis) son y estédn dados en si mismos en
fendmenos, estan, pues, constituidos en los fendmenos (en vivencias
de conciencia). Y asi, la tarea de la fenomenologia del
conocimiento se determina como la tarea de investigar todas las
posibles especies de correlaciones entre el "fendmeno de
conocimiento” y el "objeto de conocimiento", todas las "formas del

darse", todas las "correlaciones".

"Por esta via llegamos, en fin, también a comprender cémo
puede ser alcanzado el objeto real trascendente en el acto de
conocimiento (o cémo puede ser en él conocida la naturaleza) tal
como al principio estd mentado, y como se cumple paulatinamente, en
el continuado nexo cognoscitivo, el sentido de esta mencidén...",
pues, como ahora comprendemos, la correlacién entre el objeto
trascendente y el acto de conocimiento en que se da, en gque es
conocido, no es mds que una especie entre otras de correlacidén
acto-objeto. Y puesto que "la fenomenologia del conocimiento es
ciencia de los fenbmenos cognoscitivos en este doble sentido: cien-
cia de los conocimientos como fendmenos, manfestaciones, actos de
la conciencia en que se exhiben, en que se hacen conscientes, pa-
siva o activamente, tales o cuales objetos; y, por otra parte,
ciencia de estos objetos mismos en cuanto gue se exhiben de este
modo", la fenomenologia tiene a su alcance, en realidad, toda es-
pecie de objeto y por ende toda especie de concepto objetivo, vy,
asi, tiene un papel que desempefiar, como teoria de la ciencia, en

la fundamentacidén o racionalizacién de todas las demds ciencias.

Finalmente, "la fenomenologia universal de la razdén tiene que
resolver los problemas paralelos [paralelos a los de la correlacidn
entre conocimiento y objeto de conocimiento, pertenecientes a la
critica de la razdn tedrical] de la correlacidén entre estimacidén y
valor, etc.". Queda trazado el camino que ha de seguir una
fenomenologia y, luego, basada en ella, una filosofia fenomenold-

gica.
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Hasta aqui la exposicién de La idea de la fenomenologia. Como
se ve, no tienen estas lecciones el caracter de un tratado. Ni
siquiera el concepto mismo de reduccidén fenomenoldgica, pese a su
importancia, recibe un tratamiento sistemdtico adecuado o acabado
(y se muestran, ademds, respecto del concepto tal como se expone en
Ideas I, diferencias importantes; lo mismo ocurre con el concepto
de yo, etc.).*® Pero tampoco puede negarse la importancia filos6-
fica de sus planteamientos ni, por otro lado, y en vista de lo ex-
puesto aqui, la impartancia histdérica de las ideas gque desarrolla.

Debo reiterar, sin embargo, gue la eleccidn de estas lec-
ciones para elaborar sobre ellas este diccionario "en miniatura” no
estuvo motivada ni por su importancia filesdéfica ni por su ubi-
cacién histérica. Para hacer una prueba de diccionario, el con-
tenido de ideas de la obra basica en realidad no contaba gran cosa.
Pero si, pese a todo, esta introduccién, asi como las exposiciones
que se hacen dentro del diccionario propiamente dicho, ayudan al
estudiante a conocer esta obra y a adentrarse de su mano en el pen-
samiento de Husserl, se habré cumplido adecuadamente, aungue por
ahora de un modo provisional y fragmentario, el objetivo que se

propone el Diccionario Husserl.

13 Remito nuevamente, para las aclaraciones pertinentes, a los con~
ceptos respectivos en el cuerpo del diccionario.
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absoluto

Husserl no posee un concepto del abscluto, si se entiende
por tal una realidad o una entidad a la que se le pudiera
aplicar ese término como su nombre. El término absoluto es
para él siempre un adjetivo, no un sustantivo. Por esto, re-
mitimos a los términos gue llevan este adjetivo come acom-
pafiante. En este empleo adjetival, absoluto no posee en
Husserl ningin sentido especial o personal gque haya que
tener en consideracién. S6lo es necesario aclarar que, en la
mayoria de los casos, Husserl lo utiliza para seialar el
caracter apodictico de una certeza; y ademds, gue este tipo
de certezas o datos apodicticos tienen lugar para é&l, pri-
mordialmente, en el terreno de la subjetividad (la concien-
cia, la inmanencia} -mads estrictamente, en el terreno de la
subjetividad trascendental. (Pero no unicamente en este te-~
rreno: también los objetos universales pueden ofrecerse como
datos absolutos.) En obras posteriores,® ciertamente se re-
fiere al campo o la dimensidén de la subjetividad, del ego,
como el campo o la dimensidn de lo absoluto o incluso como
el absoluto. Esto, creemos, no significa una novedad (méas
gue terminoldgica) respecto de la doctrina ya expresada en
Ideas I,% segGn la cual el ser de lo inmanente es absoluto
y el ser de lo trascendente es relativo. Esta doctrina misma
es la gque habria que conocer y analizar con detalle para
comprender mas cabalmente el sentido del término absoluto en
Husserl -~pero 1llevar a cabo este andlisis se sale de
nuestros propdsitos actuales.

W8 pato absoluto {0 Darse absolutamente);
Fendmeno, absoluto

1 principalmente en manuscritos inéditos, por ejemplo los empleados
como base para la redaccién de la "6a. Meditacidén Cartesiana" rea-
lizada por Eugen Fink. Ver Ronald Bruzina, "The enworlding
(Verweltlichung) of transcendental phenome-nological reflection: A
study of Eugen Fink's '6th Cartesian Meditation'", Husserl Studies,
Vol. 3, No. 1, 1986, pp. 3-29.

2 veéase Ideas I, Secci6n segunda, Capitulo II ("La conciencia y la
realidad natural"), esp. los §§ 42-44.
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abstraccion ideativa

V3 conciencia de lo universal, esp. 105

actitud espiritual filoséfica
LB L)

La distincién entre dos actitudes "espirituales" o
"intelectuales", o entre dos tipos de "pensamiento", es una
constante en la obra de Husserl. Siguiendo la exposicidén de
ID, la actitud "espiritual" o "intelectual" filosdfica surge
a partir de la actitud "espiritual" o "intelectual" natural
cuando ésta se ve enfrentada, en su desarrollo natural, con
el problema del conocimiento (es decir, cuando convierte en
cuestidén la posibilidad del conocimiento) y lo asume de una
manera radical. La adopcién de la actitud filosdfica sig-
nifica el surgimiento de la filosofia, es decir, de una
ciencia que ya no es natural (por no desarrollarse en una -0
la actitud espiritual o intelectual natural). Otro nombre

para esta ciencia es fenomenologia.

Esta distincidén entre dos actitudes tiene una estrecha
relacién con la distincidén entre una actitud "ingenua" y una
actitud "rigurosa" en el conocimiento cientifico, distincidn
que Husserl establecera después en La filosofia como ciencia
rigurosa y que mantendra hasta sus ultimas obras. El1 hombre,
aun el cientifico, en actitud "natural", es "ingenuo": no se
ha preguntado acerca de la posibilidad del conocimiento, y
presupone su validez cada vez que lo lleva a cabo. El filé-
sofo, que por serlo y al serlo abandona la actitud natural
(ingenua), no procede de manera directa, sino que lleva a
cabo una reflexidn peculiar sobre su propio proceder
cognoscitivo, antes de conceder validez a las obras de su
conocer. Los objetos "conocidos" ya no poseen para €&l esta
calidad de conocidos, sino la de presuntamente conocidos;
las proposiciones en que se expresan los "conocimientos" ya
no expresan conocimientos, sino presuntos conocimientos. La
profundizacidén de esta distincién entre dos actitudes in-
telectuales o espirituales desemboca en la concepcidn de la
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“epojé o reduccidén fenomenolégica. Para decirlo brevemente,
la reduccidén fenomenolégica no es mads que la adopcidn plena-
mente conciente y radical de una actitud filoséfica. Por
ello puede llamarse a la fenomenologia ciencia filoséfica.

Véase la aclaracidén terminolégica que hacemos bajo E8-
PIRITY,
C Actitud espiritual natural, Filosofia,

Fenomenologia, Posibilidad del
conocimiento

1] 1 1
actitud espiritual natural
LZ2,45 153 9311, 24 9,5 15 30
Es la actitud espiritual ("mental", intelectual) en que nos
hallamos todos antes de toda filosofia o filosofar, es de-
cir, antes de convertir en cosa digna de ser cuestionada la
funcidén u operacidon "natural" de nuestras aptitudes o facul-
tades, y muy en particular, de nuestra facultad de
conocimiento. En efecto, la cuestidén de la posibilidad del
conocimiento es, por decirlo asi, el detonante que conduce a

la adopcidén de una actitud distinta, ya no natural, sino

filoséfica.

véase lo dicho bajo ACTITUD ESPIRITURL FILOSOFICR y la aclaracidn
terminolégica bajo ESPIRITU.

( Actitud espiritual filosdéfica, Conocimiento
natural, Reflexidn gnoseolégica natural

actitud intelectual filosofica

V8 Actitud espiritual filoséfica

acto

V8 cogitatio

andlisis de esencia
9, 8
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Husserl contrapone el analisis (o, en un sentido mds amplio,
el conocimiento) de esencias o andlisis esencial al analisis
(o conocimiento) de hechos, conforme a la distincidon entre
hecho y esencia, asumida por él desde las Investigaciones
légicas, pero que sdlo alcanza una formulacidn definitiva en
Ideas 1.2 El concepto de un andlisis o0 conocimiento de
esencias egqguivale para Husserl al concepto de un andlisis o
conocimiento a priori -y, por cierto, al dunico concepto
legitimo de anadlisis o conocimiento & priori. (Husserl dis-
tingue en ID dos conceptos de a priori (véase bajo A PRIGL).
Aclaramos que aqui nos estamos refiriendo, estrictamente,
sélo al primero de ellos, aungue ambos estdn en cierto modo
vinculados.) Esta distincidén da lugar después a la distin-
cién entre las ciencias de esencias (o a priori) y las cien-
cias empiricas (de hechos, a posteriori). La fenomenologia
es una de estas ciencias apridricas o de esencias (o, como
se denominan en Ideas I, eidéticas). Su tema son cierto
género de esencias (a saber, esencias de vivencias
"trascendentalmente reducidas") y no cierta clase de hechos
(no, en particular, ciertas clases de vivencias).
C Esencia, Universal, Conciencia de lo

universal, A priori, Ciencia aprioristica,
Investigacién de esencias, Fenomenologia

a priorl
9, 85, 57, 65 (%5, 57, 63, 9)
i) 5. 8

Se distinguen en ID dos conceptos de a priori:' (i)
conocimiento de esencias [55); (ii) conocimiento de los con-
ceptos que, ‘"como categoria", tienen significacién de
"principios", y de las leyes esenciales fundadas en tales
conceptos [56]. Esta distincidén parece anunciar la distin-
cién que mas tarde expondria Husserl con todo detalle en

3 véase Ideas I, Seccidn primera, Capitulo I ({"Hechos y esencias").
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Ideas I® entre el &mbito de las esencias "dotadas de con-
tenido material" y el ambito de lo "formal" (entre la gene-
ralizacién, entendida como el paso de un hecho a su esencia
o como el paso de una esencia a su género, y la forma-
lizacidén, entendida como el paso de un hecho, o una esencia,
al concepto formal bajo el cual se encuentra, el cual se lo-
gra despojando de "contenido material" a ese hecho o esa
esencia), distincién que da lugar a la distincién entre
ciencias u ontologias materiales (de conocimientos esen-
ciales materiales o de esencias con "contenido material") y
ciencia u ontologia formal. Se tiene entonces un a priori
material (conocimiento de esencias dotadas de contenido ma-
terial) y un a priori formal (conocimiento formal o loégico-
puro). El primero es un & priori "sintético"; el segundo un
a priori "analitico". Ambos conceptos tienen un punto de
coincidencia: ambos definen ambitos de conocimiento aparta-
dos de los hechos, no empiricos. Y puesto que Husserl, en
Ideas I, llega a llamar a los conceptos formales "esencias
formales", es posible quizd calificar como "conocimiento
esencial" a todo conocimiento a priori. Esto lo confirma
también el hecho de que dentro del concepto de a priori en
el segundo sentido guepa hablar de un conocimiento de "leyes

esenciales".

Por otro lado, el otorgar el carécter de "categorias"
o "principios" a ciertos conceptos se refiere en todo caso a
su mayor generalidad, ya sea dentro del ambito de las esen-
cias dotadas de contenido material, ya sea dentro del ambito
de los conceptos formales, vacios. Es categoria el concepto
que forma parte de un axioma, de un principio, es decir, de
una verdad esencial de maxima generalidad, aplicable a todo
objeto (si se trata de una verdad formal) o a todo objeto de
una regidn (si se trata de una verdad con contenido mate-
rial). Pero debe advertirse que, al parecer, Husserl pre-

fiere utilizar este término (categoria) para conceptos for-

Véase Ideas I, loc. cit., en especial el § 13: "Generalizacién y
formaliza-cién". ’
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males, y que sdlo con ciertanreticeﬁqia,lokaplica¥asconcepf,

tos materiales (esenciales).

Resumiendo, a priori significa en Husserl, como en la
tradicidén, "independiente de los hechos”, "anterior a la ex-
periencia (natural, sensible)" ("anterior a la empirie").
Pero esta independencia la tienen por un lado las esencias
{cuyo conocimiento es conocimiento sintético a priori) y por
otro las “formas" (cuyo conocimiento es conocimiento

analitico)}.®

S Dos observaciones: (1) El concepto de a priori o de conocimiento
a priori define para Husserl cierto concepto de racicnalidad o de
un conocimiente o ciencia raciomal. La ciencia apridrica es desde
luego ciencia racional; pero también es racional o se ha raciona-
lizado la ciencia empirica (de hechos) que ha podido ser fundamen-
tada en conocimientos & priori: en los conocimientos a priori que
se hallan en las ciencias apridricas a las que se subordina -cien-
cias eidéticas, ontologias regionales (materiales) y, en otra di-
mensién, la logica pura u ontologia formal. Debe tenerse cuidado en
distinguir este concepto de lo racional del concepto de razdn de
que se trata bajo RN o bajo CRITICA OE LA RAZON (aunque sin duda hay entre
ambos puntos de coincidencia).

(2) E1 término de "conocimiento a priori" es ambiguo, pues lo es
ya el término de ‘“conocimiento". Emn un primer sentido,
"conocimiento" se refiere a una especie de actos de conciencia, y
esto quiere decir, a una especie de hechos. El conocimiento es un
hecho, aunque no un hecho "externo“, "objetivo", sino justamente un
hecho subjetivo, un hecho de la vida de conciencia. Hablar de
conocimiento a priori en este sentido es un modo de hablar impro-
pio: no es el hecho del conocimiento lo que es a priori, sino el
"contenido" {contenido "ideal") de ese hecho, a saber, la proposi-
cién (utilizamos el término en su sentido tradicional, sentido que
también hallamos en Husserl). Esta proposicidén se llama también (y
vulgarmente esto es lo més comin) conocimiento, dando asi lugar a
la ambigiiedad a la que nos referimos. La frase "“conocimiento a
priori" se usa en sentido propioc y genuinc sbélo cuando en ella
"conocimiento” significa precisamente la proposicién conocida (y
creemos que esta afirmacidén vale también cuando a priori se en-
tiende en el sentido tradicional, no husserliano).

No tener en cuenta esta fundamental ambigliedad del término de
conocimiento (y por tanto de las frases “conocimiento a priori" y
‘conocimiento a posteriori") puede provocar, y ha provocado, confu-
siones lamentables. Un ejemplo de ello son las ideas de Saul Kripke
sobre conocimientos analiticos a posteriori y conocimientos contin-
gentes a priori (véase EI1 nombrar y la necesidad, passim, pero
esp. pp. 42-47, 64, 70-71). En la frase "conocimiento analitico (o
necesario) a posteriori" el calificativo de a posteriori sdlo puede
referirse al conocimiento entendido como el acto (el hecho) del
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( Esencia, Ciencia aprioristica, Ciencia.
aprioristica objetivadora, Andlisis.de
esencia, Categoria

captacién de esencias

V3 Conciencia de lo universal

categoria

=

Véase lo dicho bajo A PRIORI.

1} 1] [} ’ 1
clencla aprioristica
4]
Vale decir "ciencia que se realiza a priori" (véase bajo A
FRIORI). Lo son, por tanto, en primer lugar, todas las cien-
cias que, como la fenomenologia, se ocupan de esencias (es
decir, del a priori material); pero lo son también, en se-
gundo lugar, las ciencias formales o analiticas (que se ocu-

conocimiento, mientras que el calificativo de analitico no puede
referirse propiamente mds que a la proposicién "contenida" en ese
acto. Asi mismo, un conocimiento "contingente" no puede ser a la
vez a priori si se entiende "conocimiento" en un mismo sentido.
Desde 1luego, no podemos abrir aqui una discusién con Kripke (que
seria, por lo demads, muy ilustrativa). Pero hay que decir que si
Kripke puede sostener que hay conocimientos a priori contingentes y
a posteriori necesarios es precisamente porque considera que la
cuestién de la necesidad o la contingencia es wuna cuestién
"metafisica" (referida, creemos entender, a la verdad de la
proposicién), mientras gque la cuestidén de 1la (a)prioridad o
(a)posterioridad es una cuestidn "epistemoldgica" (lo que al pare-
cer implica que entiende el conocimiento como un hecho). Pero re-
ducir la epistemologia a una ciencia del conocimiento en cuanto he-
cho es, si no imposible, por lo menos inadecuado (es excluir a la
epistemologia de 1la filosofia). Cabria preguntarse, en ultima
instancia, si puede haber en absoluto algin conocimiento a priori
en el sentido de Kripke, es decir, un hecho de conocimiento que se
realice antes de toda experiencia, o que, en palabras de Kant, no
comience con la experiencia.

Aclaramos que las tesis de Kripke que mencionamos estan en-
tretejidas con su teoria semdntica de los nombres, y que por ende
la discusién con él1 tendria que comprender también una exposicidn
de esta teoria.
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pan del a priori formal). Las ciencias a priori se agrupan
jeradrquicamente de acuerdo con la jerarquia genérica (de
géneros y especies) de la(s) esencias que investigan, y en
ultima instancia se subordinan a alguna ontologia material
regional, la ciencia que se ocupa de la esencia (o grupo de
esencias) que constituye el género supremoc y que determina
asi una "regién" de objetos. Es una tesis constante en las
obras de Husserl la de gue las ciencias apridricas son -o
pueden ser- el fundamento de las ciencias de hechos o em-
piricas.

CA priori, Fenomenologia, Ciencia
aprioristica objetivadora

ciencia aprioristica objetivadora
8

Le sirve este concepto a Husserl para distinguir a su
fenomenologia de ciencias que, aunque sean como ella
aprioristicas o apridoricas, proceden "objetivando". Esto
significa, segun lo que se afirma en [65], dos cosas:
primero, no son ciencias meramente descriptivas (no proceden
sb6lo intuyendo y analizando), sino que construyen teorias
explicativas; segundo (y méds importante), son ciencias que
no poseen el método de la reduccién fenomenolégica, es de-
cir, que postulan o "ponen”, a diferencia de 1la
fenomenologia, objetos trascendentes (objetos que trascien-
den el ambito de los actos de conciencia considerados pura e
inmanentemente, el &mbito, pues, de la subjetividad trascen-
dental), objetos, en suma, gque se hallan "en el mundo" (por
mas que, por ser ciencias aprioristicas, no se dirijan a
ellos directamente, sino a sus esencias). No es facil encon-
trar ejemplos de ciencias aprioristicas objetivadoras. Pre-
cisamente, una de las tesis de Husserl es que esta clase de
ciencias no se han desarrollado de una manera integral (como
podrian hacerlo y cémo deberian hacerlo para conseguir una
fundamentacidén o "racionalizacidén" de las ciencias empiricas
subordinadas a ellas), sino s6lo de un modo fragmentario.
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- Son fragmentos “de ciencias aprioristicas la geometria, la

dinamica, la cronologia, la fbronomié{ todas ellas partes de
una sola "ontologia regional", .la ontologia de la natu-
raleza.®

CA priori, Ciencia aprioristica, Ciencia
objetivadora

ciencia filosofica

V3 Filosofia

ciencia natural

Vi conocimiento natural

ciencia objetiva

€ vale la pena citar por extenso el siguiente pasaje de Ideas I, §
9 (p. 31 de la edicibn citada):

En esta forma corresponde, por ejemplo, a todas
las ciencias de la naturaleza la ciencia ei-
dética de la naturaleza fisica en general (la
ontologia de la naturaleza), en cuanto que a la
naturaleza factica le corresponde un eidos
captable en su pureza, la "esencia" naturaleza
en general, con una infinita copia de rela-
ciones esenciales encerradas en ella. Si nos
formamos la idea de una ciencia empirica, pero
perfectamente racionalizada, esto es, de una
ciencia que ha ido en la teorizacién tan lejos
como para que todo lo especial incluido en ella
se encuentre reducido a sus fundamentos univer-
sales y mas de principio, claro resulta que la
realizacidon de esta idea depende esencialmente
de que se desarrollen acabadamente las respec-
tivas ciencias eidéticas; o sea, junto a la
mathesis formal, relacionada de igual modo con
todas las ciencias, depende en especial de que
se desarrollen acabadamente las disciplinas on-
toldgico-materiales que exponen en Su pureza
racional, esto es, justo eidéticamente, la
esencia de la naturaleza y consiguientemente
todas las formas esenciales de objetos natu-
rales. Y esto es valido, como de suyo se com-
prende, para cualquier otra region.

Véanse también los §§ 7 y 8 de Ideas I.
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e B, (5. 8)

Lo dicho bajo ciencia aprioristica objetivadora vale también
para el concepto de ciencia objetiva, pues dejando a un lado
el hecho de que las ciencias del primer tipo proceden a
priori, una ciencia es "objetiva" justamente porque es
"objetivadora", esto es, porque se refiere a objetos que
trascienden el ambito de la conciencia, que trascienden la
inmanencia. Las ciencias objetivas (u objetivadoras) son,
pues, cilencias, como dice [98], a las que puede aplicarse el
reparo de la trascendencia, es decir, ciencias a las que
puede plantearse el problema de la posibilidad del
conocimiento. Poco tiene que ver, entonces, este concepto de
ciencia objetiva con el concepto corriente, segin el cual
una ciencia es objetiva cuando "corresponde efectivamente a
su objeto", cuando es, en ultima instancia, "verdadera". La
objetivacidén a la que Husserl se refiere agui no es, en con-
clusién, la adecuada representacién del objeto, sino mas
bien la constitucién misma del objeto "externo" a la con-
ciencia por 1la conciencia que, precisamente, lo "toma por
objeto". Esta constitucidn se realiza en series y "nexos" de
actos de conciencia en procesos complejos que, como suele
decir Husserl, "habria que describir con mayor detalle". So-
bre esto Ultimo, véase {89].

( Trascendencia, Posibilidad del
conocimiento, Conocimiento natural

ciencia objetivadora
£

Véase lo dicho bajo CIZHCIA RPRIORISTICA OBJETIVADORR v bajo‘CIENCIA OBJETIVA.

C ciencia objetiva, Ciencia aprioristica
objetivadora

cogitatio
2. Acerca de la indubitabilidad de su existencia
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Los pasajes respectivos son claros por si mismos: por una
via semejante a la de Descartes, Husserl llega a afirmar la
indubitabilidad de las cogitationes, de las vivencias o ac-
tos de conciencia. Ellas son datos absoclutos (absolutamente
ciertos), pues su darse es un darse inmanente. Este con-
trasta con el "darse" de los objetos a los que se refieren
dichas cogitationes, que no es un "darse" inmanente y no es,
por ende, aboluto (cuando dichos objetos no son a su vez
precisamente cogitationes). En la percepciéon de una casa,
para poner un ejemplo simple al que Husserl recurre fre-
cuentemente, la casa (su existencia o su indole) puede ser o
resultar dudosa, pero es indudable la percepcidén misma (su
existencia y su indole).

Naturalmente, no es lo mismo el simple tener o vivir
una cogitatio (acto en el cual no nos percatamos explicita-
mente de su indubitabilidad, de su ser absoluto) que el di-
rigirnos a ella en un nuevo acto de segundo nivel, refle-
xivo. Sdlo en este nuevo acto, gque toma a la primera cogita-
tio como objeto, somos concientes de la indubitabilidad de
la existencia del primer acto, de la primera cogitatio. Sélo
en este nuevo acto la cogitatio "se da" de modo absoluto,
indubitable. Pero Husserl sostiene, precisamente, que este
nuevo tipo de actos reflexivos son siempre posibles a
priori: siempre es posible efectuar una reflexidn sobre una
cogitatio, reflexidén en la cual ésta se da de modo absoluto,
indubitable.

b, Acerca de su naturaleza

2, 28, 35, 36, 49, 62, 68, 71, 13, 83, 89, 98, 105, 108 (79, 89, 28,
49, 62, 26, 105, 35, 36, 68, 71, 83, 108, 98)

Para Husserl, el modo de darse es siempre indicador de un
modo de ser. Por ello, la diferencia en cuanto al modo de
darse entre las cogitationes y los objetos que no son cogi-
tationes indica o revela también una diferencia en cuanto al
modo de ser, en cuanto a la "naturaleza". En la reflexidn a
que nos referimos en el inciso anterior, a., la cogitatio se

nos da de un modo absoluto, como un "dato inmanente". Este
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modo de ‘darse absoluto revela, pues, un ser "absoluto". En
ID, esta conclusidén no se expresa todavia con su debida
fuerza, como lo hard mas tarde en Ideas 1. Ahi se pone en
claro que el ser inmanente, el ser de la "esfera de la cogi-
tatio", es ser absoluto, en oposicidén al ser trascendente
(trascendente en el sentido de que no forma parte inte-
grante, ingrediente, de la cogitatio misma, de 1la vivencia

misma, del acto).

Hay que destacar que este modo de darse absoluto, y
por lo tanto este ser absoluto, pertenecen solamente a la
cogitatio reducida, es decir, a la vivencia de conciencia
que ya no se considera inserta en el mundo, que ya no se
considera vivencia humana. Esta 0Ultima es el "hecho psi-
coldégico", el objeto de estudio de la psicologia; es un ob-
jeto trascendente, como lo es el hombre o el animal del cual
forma parte, el hombre o el animal "que la tiene" o que la

vive.

Por otro lado, no debe considerarse que estos "datos
inmanentes" se dan (o existen) aisladamente, como
"singularidades inconexas" [89], sino que se dan en nexos de
actos, de cogitationes, en los cuales se manifiestan sus
miltiples ‘“"correspondencias" y vinculos. Sin estas co-
rrespondencias seria imposible toda sintesis (suceso de con-
ciencia al que Husserl le dedicd extraordinaria importancia)
de varios actos en un acto, y por lo tanto seria imposible
toda constitucion de objetos. Una de las "notas" principales
de las cogitationes es, en efecto, que en ellas se consti-
tuyen objetos, que ellas son "fendmenos", "apariciones" de
objetos que no forman parte de ellas mismas (de objetos
trascendentes). Esta constitucién ocurre siempre gracias a
las sintesis de las cogitationes, al nexo, por ejemplo, que
hace que un acto singular se refiera al mismo objeto que
otro acto, o al nexo que hace que un acto, una cogitatio,
cumpla intuitivamente lo que otra sdlo mentaba significati-
vamente, etcétera. Esta constitucidn, pues, y los nexos que
supone, son parte de la naturaleza de la cogitatio.
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Finalmente, hay que mencionar que en ID no se pone su-
ficiente énfasis en lo que Husserl siempre considerdé la ca-
racteristica esencial de las cogitationes: la intencionali-
dad, su intrinseco referirse a un objeto, el ser conciencia
de... (Véase bajo INNIENCIONALIDAM,) Esto las distingue de 1las
vivencias nointencionales (las sensaciones, por ejemplo).
CFendmenol.Fenémenoz, Fendmeno, puro,

Conciencia, Vivencia, Conocimiento,
Intencionalidad

conciencia
98, 99

No se encuentra en ID que nos sirve de referencia nada que
se acerque a una definicidn de conciencia o a una caracteri-
zacidén de ella. Para encontrarla habria que recurrir a las
Investigaciones ldgicas y, luego, a Ideas I, pero la exposi-
cidén de los distintos conceptos de conciencia que hallamos
en estas obras rebasaria nuestros propoésitos actuales.

Baste, pues, decir lo siguiente:

La conciencia es para Husserl un &ambito o una esfera
de ser absclutamente diferenciada respecto de cualquier otra
esfera de ser, y en particular respecto de la que se conoce
como realidad (la realidad o el universo espacio-temporal de
los cuerpos). La conciencia forma una unidad, cerrada en si,
de vivencias, entre las cuales hay unas (las intencionales,
llamadas actos o cogitationes) que poseeen lo caracteristico
de la conciencia: la intencionalidad (véase COGITATI0 e INTEN-
CIONALIDAD) . Hay vivencias de conciencia no-intencionales, pero
no hay en las obras de Husserl, que sepamos, una caracteri-
zacidén de la conciencia que no comprenda la intencionalidad,
es decir, una caracterizacién de 1la conciencia no-inten-
cional. Ello se debe, creemos, a que "todas las vivencias
participan de algin modo en la intencionalidad..."” Asi
pues, "la intencionalidad es lo que caracteriza la concien-

cia en su pleno sentido y lo que autoriza para designar a la

7 Ideas I, p. 198.
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vez la corriente entera de las vivencias como corriente de

conciencia y como unidad de una conciencia".®

Conceptos emparentados con el de conciencia (pero cuyo
parentesco no podemos indagar aqui méas a fondo) son los de
subjetividad, sujeto, yo, inmanencia.

{ Cogitatio, Darse, Fendmeno,, Fendmeno,
Fenomenologia, Inmanencia,
Intencionalidad, Vivencia

conciencia de lo universal

La tesis de la existencia de actos de conciencia que tienen
como objeto objetos universales (ideas, esencias), y la
tesis de la posibilidad de fundar sobre ellos un
conocimiento cientifico legitimo, distinguen al pensamiento
de Husserl frente a la mayoria de las corrientes filosdficas
contemporéneas. En dicha tesis se apoya la institucidén de
uno de los métodos caracteristicos de su fenomenologia
(aunque no exclusivo de ella): el método llamado de la re-
duccidn eidética, que no consiste en otra cosa mds que en el
ejercicio cientifico de aquellos actos, ejercicio gque, en
general, da lugar a las disciplinas apribéricas (de acuerdo
con la definicidn husserliana de a priori que aqui revisamos
(véase AMINRIY).

Conciencia de lo universal es un concepto trazado en
paralelismo exacto con el concepto de conciencia de lo indi-
vidual. La conciencia de lo universal es conciencia de obje-
tos universales: conciencia de objetividades ideales, de
ideas. La conciencia de lo individual es conciencia de obje-
tos individuales: conciencia de hechos individuales. Este
paralelismo se extiende a todas las especies de conciencia:
hay actos significativos individuales y universales, actos

intuitivos individuales y universales, y mas especifica-

8 rbid.
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mente, hay percepciones individuales y percepciones univer-
sales; hay, pues, experiencia individual (la experiencia
cominmente aceptada, llamada experiencia natural o sensible)
y también experiencia universal {(conceptoc gque entrafia, por

ende, una ampliacidén del concepto comin de experiencia).

La abstraccién ideativa es el proceso de conciencia
por el cual llegamos a la conciencia de algo universal. Se
describe con mayor o menor detalle en [63]. Como ahi se
afirma, en la base de una abstraccidn ideativa se encuentra
siempre un acto de conciencia de lo individual {(una percep-

cién o, mejor, un acto de fantasia [74, 75, 76}1).

Las esencias son una especie de objetos universales.
Por ello consideramos como conceptos aproximadamente sindni-
mos los de captacidn de esencias y de consideracién de esen-
cias. Las esencias se encuentran siempre en una "jerarquia®
de especies y géneros (Husserl las llama a veces objetos es-
pecificos o genéricos). El término de intuicion, genérica
se refiere a una intuicién1 de una esencia genérica, de un

género.

El concepto de conocimiento de lo universal no re-
guiere aclaracidn especial. El1 conocimiento es un acto de
conciencia (aquel en gue el objeto se da intuitivamente, con
evidencia), y estéd claro que admitir una intuicidén de lo
universal implica admitir un conocimiento de lo universal.

€ Esencia, Andlisis de esencia, Universal,

Investigacidn de esencias, A priori,
Conocimiento, Intuicidn,

conocimiento

1, 80, &, 10, 8, &1, 88, 89, 90, 91, 92, 108, 118 (87, 88, 9, &4,
90, 91, 118, 60, 86, 70, 108, 92, 1)

Conocimiento designa una especie de acto de conciencia, ca-
racterizado aqui [87] sdélo como un ver evidente en el cual
se da la cosa misma [{70]. En realidad, la caracterizacién

completa del acto de conocimiento es un poco mas compleja.
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Esta se expone con detalle, por ejemplo, -en las Investiga;‘
ciones 16gicas:® el conocimiento es la sintesis de un acto
que mienta la cosa (acto significativo, aqui {89] designado
como "acto que da impropiamente®) y un acto que da la cosa
(acto dintuitivo, agui ([89] designado como “acto que da
propiamente"), sintesis en la que ocurre la conciencia de la
identificacién de dicha cosa, es decir, en la que la cosa
mentada y la cosa dada son concientes como la misma. Dicha
identificacién es la base de la relacidén de cumplimiento: se
dice que la intuicién cumple o llena la mencidn (o inten-
cidén) del acto significativo. El objeto, la cosa, adquiere,
en esta sintesis, el cardcter de "conocido”: el objeto del
conocimiento no es el mero objeto mentado ni el mero objeto
intuido, sino el objeto conocido. Ver evidente quiere decir
entonces intuicién en que se realiza esa conciencia de

cumplimiento, esa sintesis en que consiste el conocimiento.

La dindmica de la relacidn de cumplimiento implica una
teleologia: los actos significativos (las intenciones) aspi-
ran a ser cumplidas en intuiciones. A esta teleologia
Husserl la ha llamado a veces teleoclogia de la razdn. Por de
pronto hay que afirmar que el conocimiento se da en una se-
rie de nexos teleoldgicos de diversos actos, referidos todos

ellos al mismo aobjeto [89].

En esta sintesis, por otra parte, se constituye el ob-
jeto como objeto conocido, como "cosa misma". Que el objeto
se constituya en el conocimiento quiere decir: el objeto
"s6lo es lo que es en su correlacién con el conocimiento”
[91]. Otro modo de decir lo mismo es el siguiente: el acto
de conocimiento en que un objeto se constituye como tal,
como lo que €l es, le da sentido al objeto, le da precisa-
mente el sentido que tiene como tal objeto.

2 Seccién primera de la Investigacidn Sexta: "Las intenciones y los
cumplimientos objetivantes. El conocimiento como sintesis del
cumplimiento y sus grados".
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Por otro lado, hallamos tantas especies distintas de
sintesis de conocimiento (especies de conocimiento) como es-
pecies de objetos de conocimiento [88]. Dicho de otro modo:
a cada especie de objeto le pertenece una especie de
conocimiento. La investigacién fenomenoldgica de estas es-
pecies de conocimiento es a la vez investigacidn de las dis-

tintas especies de objeto [118].

{ parse, Ver, Evidencia, Conocimiento
natural, Critica del conocimiento, Objeto,.
Objeto de conocimiento, Posibilidad del
conocimiento, Reflexidén gnoseoldgica,
Razon

conocimiento natural
o310 U, 14, 15 06 28 05, 20, 30,102 (1, 3, 4, 27, 5, 11,

4,

10, 16, 25, 30, 102)

Conocimiento natural es el conocimiernito que se lleva a cabo
en la actitud espiritual o intelectual natural. Comprende el
conocimiento cotidiano y el conocimiento de todas las cien-
cias positivas. Es caracteristica en &€l la falta de un cues-
tionamiento acerca de su propia posibilidad: "no tiene mo-
tivo alguno para encontrar aporia en la posibilidad del
conocimiento ni en el sentido del objeto conocido" ([24}.
Pero una vez planteada esta cuestidn, se advierte que es
también una caracteristica suya el poner "objetos como exis-
tentes", la pretensién de "alcanzar cognoscitivamente situa-
ciones objetivas" que no son "inmanentes" en él1 [27], es de-
cir, la pretensiéon de alcanzar objetos que no forman parte
de la misma conciencia de la que forma parte el acto de
conocimiento mismo. Con otras palabras, lo problematico del
conocimiento natural es su pretensién de trascendencia. El
cuestionamiento del conocimiento natural es lo que abre, por

decirlo asi, la puerta de entrada de la filosofia.

C Actitud espiritual natural, Ciencia
objetiva, Critica del conocimiento,
Posibilidad del conocimiento, Reflexidn
gnoseoldgica natural, Trascendencia
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conocimiento universal

V3 Conciencia de lo universal

consideracion de esencias

V3 Con

ciencia de lo universal

constitucion

d, L

B,

n general
8, s

El concepto de constitucidén es central en la fenomenologia
de Husserl. Puede decirse que depende de &€l el proyecto en-
tero de esta ciencia. Toda investigacién fenomenolégica es
en algin sentido o de alguna manera una investigacién
constitutiva: estd referida en algin sentido o de alguna
manera a la constitucién de algin objeto. Siendo esto asi,
cabria esperar de parte de Husserl una exposicién detenida
de dicho concepto. Pero buscaremos en vano en sus distintas
obras sistemdticas y con mayor razdén en ID. Pese a ello,
hallamos en ésta un pasaje (el {79]) que puede ofrecer algu-
nas claves para una comprensién inicial del concepto de
constitucién. Por esta razdn lo exponemos con cierto de-
talle.

En la cogitatio, en el acto de conciencia, se
"constituyen" los objetos. Esto significa lo siguiente: los
actos de conciencia son fendmenos,, esto es, apariciones de
esos objetos. Los objetos "se exponen... en algo asi como
apariciones”. Estos fendmenos, o apariciones no se
identifican con los objetos mismos ni contienen los objetos
mismos como una parte de ellos. Sin embargo, en ellos
aparecen los objetos, y por esto "en cierto modo" ellos
"crean los objetos para el yo". Si no hubiera apariciones
de... tal o cual objeto, no habria para el yo, para el
sujeto, tal o cual objeto. Que los objetos se constituyan en

la conciencia quiere entonces decir que para el yo s6lo hay
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" objetos porque vive los actos de conciencia, las vivencias,

en las cuales los objetos aparecen, se exhiben, se dan.

En vista de lo anterior, fenomenclégicamente no puede
hablarse de objetos fuera de, independientemente de, los ac-
tos, los fendmenos,, las apariciones en que se constituyen.
Pues los objetos, las cosas, son lo gue son s6lo dentro de y
gracias al proceso de su constitucion [116]. (Quizd no esté
de més aclarar que estas vivencias, apariciones, etc., que
intervienen en el proceso de constitucidn, son precisamente

vivencias o actos cognoscitivos.)

b. Tipos de constitucién

La constitucidén o el proceso de constitucidn no es uniforme
para todos los objetos. Puede decirse gque para cada tipo de
objeto hay un tipo de constitucidén. Peroc quizd es mas ade-
cuado decir que hay diversos tipos de objetos puesto que hay
diversos tipos de constituciones de objetos. Los pasajes se-
leccionados, a los cuales remitimos, no hacen mas gue enun-
ciar este hecho [88, 85] y enumerar distintos tipos de
constitucidén [85, 80, 81, 82, 117], sin exponer con detalle
en ningin caso un andlisis del proceso de constitucidén co-

rrespondiente.

( Darse, Objeto, Cosa, Fenémeno,, Fendmeno,,

contenido

V8 Esencia singular

contenido ingrediente

V8 Inmanencia ingrediente

cosa

8

16
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Cosa (traduccidn del alemd&n Sache) viene a ser agui sindnimo
de objeto. (A diferencia de Dbing, Sache no tiene la conno-
tacién de “"cosa fisica, corpdrea".) Lo Unico que interesa
enfatizar, de acuerdo con los pasajes seleccionados, es, por
un lado, la distincidén de la cosa respecto del acto de con-
ciencia en gue se da o se constituye y, por otro lado, la
esencial "dependencia" de la cosa respecto de esos mismos
actos en gue se constituye. Asi, aungue la cosa no es el
acto ni estd contenida en él, no tiene sentido hablar de
ella como una cosa "en si", independientemente del acto.

{ Constitucién, Objeto, Fenémeno,, Fendémeno,
Cosa exterior

cosa exterior
50

Aqui cosa -vale la pena aclararlo- es traduccidn del alemén
Ding (no de Sache). La cosa exterior, objeto de la percep-~
cidn externa, queda puesta en cuestidn cuando se plantea el
problema del conocimiento. La cosa exterior es la cosa
trascendente por excelencia (trascendente a la conciencia,

al acto que pretende conocerla).

C Percepcién, Cosa

critica de la razon
9, 58, 85 (%8, 65, 9)

Dicho en forma muy escueta, Husserl entiende por critica de
la razén el estudio de los principios que determinan en Gl-
tima instancia la legitimacidén o fundamentacidn (esto es, la
racionalidad) de una "proposicidn" en todas las regiones de
la conciencia o, mas precisamente, respecto de todas las es-
pecies de razdn (tedrica o logica, practica o ética, valo-

rativa o axiolégica).’® La razén es para Husserl -dicho

+© Resumimos asi lo dicho en el Capitulo II ("Fenomenologia de la
razén") de la Seccidn Cuarta ("La razbdén y la realidad") de Ideas I,
donde Husserl expone sistematicamente sus ideas sobre este tema.
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también muy escuetamente- una "facultad" teleolégica: es la
tendencia a comprobar, legitimar, fundamentar (en una pa-
labra, a llevar a evidencia) nuestras tesis, posiciones o
proposiciones de cualquier indole o esfera. Puesto que
hablar de evidencia implica necesariamente hablar de consti-
tucidén, la critica de la razdn es en realidad el estudio o
teoria de la constitucidén. Cuando se trata de la llamada
razén tedbrica, la critica de la razén no es otra cosa que la
critica o teoria del conocimiento.

( Critica del conocimiento, Filosofia,
Fenomenologia, Metafisica, Razon

critica del conocimiento
29 H, E,E,A.L 5,60 L 37, 65, Y,
8, 95,

4 %,
5, 2,

g

Puesto que respecto de este concepto ID es suficientemente
clara (véanse los pasajes seleccionados), limitaremos nues-

tra intervencién al minimo.

Es importante constatar que la necesidad de wuna
critica o teoria del conocimiento se presenta sodlo cuando
una primera reflexidn sobre el conocimiento natural encuen-
tra en éste un problema o aporia y desemboca en ideas escép-
ticas sobre el conocimiento y su posibilidad. Su primera
tarea es por ello una tarea negativa, critica [9, 94], vy
s6lo mas tarde emprende la tarea positiva consistente en una
investigacidén de la esencia del conocimiento y del objeto de
conocimiento [9, 12, 17]. Y puesto gue esta tarea sblo tiene
lugar dentro de una doctrina general de las esencias de los
actos de conciencia (dentro de una fenomenologia), la teoria
o critica del conocimiento tiene gue ser fenomenologia del

conocimiento {12, 95}.

Si el problema que le dio origen (el problema de 1la
posibilidad del conocimiento, cuyo niclec es el problema de
la trascendencia) es el de la trascendencia del objeto de

conocimiento, este problema serd su primer problema y su
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guia [30). La manera de resolverlo es llevar a cabo en
primer lugar la reduccidén fenomenoldgica que pone el indice
de ‘“problematica" a toda trascendencia [16, 33]: peroc esto
significa que la teoria del conocimiento no puede hacer uso
de ninguna afirmacidén proveniente de las ciencias naturales,
pues todas ellas esté&n inmersas justamente en el problema de
la trascendencia (todas ellas "aceptan" trascendencias, ob-~
jetos trascendentes) [102] y, lo que es mas, significa gque
la teoria del conocimiente no puede desarrollarse como una
ciencia natural mads. Su campo tiene que ser, entonces, el de
la inmanencia (la esfera de la cogitatio), que no posee ese
caracter problemédtico {17, 18, 25, 26, 96].

Con todo ello, la teoria o critica del conocimiento se
erige como la primera cilencia fenomenolégica, y esto quiere
decir, como la primera ciencia filosdéfica. No se lleva a
cabo dentro de la actitud natural, sino que inaugura, por

decirlo asi, la actitud filoso6fica.

¢ Fenomenologia del conocimiento, Critica de

dado

~la razon, Filosofia, Metafisica,
Fenomenologia, Conocimiento, Esencia del
conocimiento, Posibilidad del
conocimiento, Reduccidén fenomenolodgica,
Reflexidn gnoseoldégica

VB Darse

darse, dado (ser dado, estar dado), dato

2. En general

13,78, 79, 83, 86, 88, 116 (73, 86, 83, 116, 88, 79, 78)

Es poco lo que puede agregarse a los pasajes seleccionados.
Quizéd hay que mencionar, solamente, los vinculos que guarda
el concepto del "darse"” con otros conceptos fenomenoldgica-
mente importantes.

Como hemos dicho bajo C(0GITATIO, el modo de darse (de un
objeto) estd en correlacidén con el modo de ser (de ese ob-
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jeto) [88]. Un modo de darse absoluto indica un modo de ser
absoluto. El hecho de darse es un acontecimiento subjetivo:
los objetos se dan en actos subjetivos: en apariciones
(fendmenos_,) o fenémenosl [116]. La investigacién de estos
fendémenos es por ende correlativa a la investigacién de los
objetos gque aparecen en ellos, Esta correlacidén es la misma
gue sefialamos bajo C(OHTIICION. Investigar la constitucién de
un objeto es investigar ante todo el modo de darse de ese
objeto: la pregunta ";cémo se constituye un objeto?" equi-
vale a la pregunta ";cémo se da?" (83, 88]. Y esta pregunta
es, a su vez, eguivalente a esta otra: "ggué forma de evi-
dencia le pertenece?". Tenemos asi esta serie de equivalen-
cias: darse es aparecer subjetivamente, aparecer subjetiva-
mente es constituirse, constituirse es ser evidente (en al-
guna de las maltiples formas de evidencia).

Por otro lado, hay gque mencionar que Husserl se es-
forzdé siempre por lograr gque se reconocieran modos de
"darse" (y, con ellos, "datos”) que cominmente no admiten
cientificos y fildsofos. Modos de darse "cominmente admiti-
dos" son (ver {73]) el de la percepcidn externa y, en menor
medida, el de la percepcién "interna". Junto a ellos,
sostiene Husserl, hay que concederle derechos a la intuicidn
de esencias o, en general, a la intuicién de objetos ideales
{781 (ver bajo CONCIENCIA DE LO UNIVERSAL).

b, Coto sindnino de "evidencia" y, por consiguiente, como "norma
{lting

Zﬁ)52§§§=ﬁ_63 . 92, 113 (¢6, 68, 29, 67, 70, 113, €9, 52,

Véase lo que decimos bajo EVIDENCIA.

Darse absolutazente, o darse "en el verdadero santide" en contraste

con un darse no zbsolutamente

Véase bajo EVIDENCIA.
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Véase bajo MM (esp. c. 1i).

( Bvidencia, Ver, Cogitatio, Fendmeno,.

Fenomenc ,, Constitucion, Inmanencia,
Trascendencia, Conocimiento, Reduccidn
fenomenoldégica, Modo de darse

darse absolutamente

V8 parse, esp. b., ¢ 7 4.

darse en si mismo

8 Darse

dato

8 Darse

dato absoluto

B Darse, 3. ¢.

Descartes

0. 49, 97, 109, 114 (97, 21, 114, 49, 108)

Como es bien conocido, Husserl' admite la "paternidad" de
Descartes respecto de su fenomenologia, hasta el punto de
llamar a esta ciencia {en Las conferencias de Paris y luego
en las Meditaciones cartesianas) un “"cartesianismo del siglo
XX". En efecto, en varias de sus obras, y en particular en
ID, Husserl expone las ideas gue conducen al método propia-
mente fenomenoldgico {el método de la reduccidn fenomenolod-
gica) como una especie de derivacidén de las ideas acerca de
la duda y la necesidad de un conocimiento absoluto que se
encuentran en las Meditaclones metafisicas de Descartes.
Esto es lo gque se ha llegado a conocer como la "via carte-
siana” hacia la fenomenologia (més concretamente, hacia 1la
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reduccién fenomenoldgica). Esta "via" no es la unica posi-
ble: la reduccién fenomenoldgica puede ser presentada y jus-
tificada desde otros puntos de vista y no sélo como una
depuracioén de la duda metddica cartesiana. Pero si fue, sin
embargo, la via que Husserl explord y expuso con mayor de-
tenimiento y frecuencia en sus obras. Incluso en una obra
comg Ideas, donde Husserl no sigue precisamente la "via
cartesiana", las reflexiones cartesianas sirven al menos
como punto de referencia. Ahi se dice: "En lugar, pues, del
intento cartesiano de llevar a cabo una duda universal, po-
driamos colocar la epojé universal en nuestro nuevo sentido
rigurosamente determinado."®® En ID el antecedente carte-
siano consiste fundamentalmente en el descubrimiento, frente
al problema de la trascendencia del conocimiento, de una
primera esfera de conocimientos (la esfera de la cogitatio)
absolutamente libres de toda duda posible, en el descubri-
miento, pues, de la evidencia absoluta de la cogitatio.

C puda, Cogitatio, Evidencia

desconexion
ki

El sustantivo desconexidén (y el verbo desconectar) es un
término técnico dentro de la fenomenologia. El1 verbo es
sinénimo de la tan conocida frase "colocar entre parénte-
sis". Designa la aplicacidn particular de 1la reduccidn
fenomenoldgica o reduccidn trascendental sobre cierta obje-
tividad o esfera de objetos o regidén objetiva. Desconectar
cierta realidad ("ponerla entre paréntesis") es en cierto
modo cancelarla (suspenderla) como tema u objeto de investi-
gacién o estudio; pero cancelarla asi sdlo como la realidad
que es antes de la desconexidén, pues lo desconectado sigue
siendo tema de investigacidén como "objeto intencional', como
correlato de la conciencia. "La desconexién -dice Husserl en
Ideas 1- tiene a la vez el cardcter de un cambio de signos

1% rdeas 1, § 32.
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“de-valor, con el cual queda incluso de nuevo en la esfera

fenomenoldgica lo que ha cambiado de valor. Dicho con una
imagen: lo colocado entre paréntesis no queda borrado de la
tabla fenomenolégica, sino justo colocado simplemente entre
paréntesis y afectado por un indice. Pero con éste entra en

nl2

el tema capital de la investigacidn.

C Reduccidén fenomenoldgica

donacion de sentido
%

La conciencia es la esfera del sentido. Esta tesis se repite
en diversas obras de Husserl. Todo sentido (de los actos, de
las palabras, de las obras, de las realidades) existe por
obra de una "dar sentido" por parte de la conciencia. La in-
vestigacidon de la intencionalidad, y en Gltima instancia la
investigacidén de la constitucidn de cualquier clase de obje-
tividad, es una investigacién de la "donacidn de sentido”
que hace la conciencia. Es por ello gue Husserl rechaza el
concepto kantiano de '"cosa en si" o de un mundo "noumenal":
la idea de una realidad que existiria y tendria sentido con
absoluta independencia de la subjetividad. "Todo sentido
concebible, todo ser concebible, digase inmanente o trascen-
dente, cae en el ambito de la subjetividad trascendental...
Ella es el universo del sentido posible; un fuera de ella es

pues precisamente sinsentido."®

¢ Sentido

duda

20,97

12 1deas I, § 76, p. 169. Véase también todo el Capitulo IV ("Las
reducciones fenomenolégicas”) de la Seccidén Segunda, donde se ex-
pone el alcance de la reduccién fenomenoldgica y se estudian las
distintas desconexiones particulares gque hay que realizar: sobre la
naturaleza, sobre el yo, sobre Dios, sobre las disciplinas eigdéti-
cas, etc.

*3 Las conferencias de Paris, Leccién III, pp. 43-44.
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Dentro de 1la exposicidén de 1la '"via cartesiana”" a 1la
fenomenologia (véase lo que decimos bajo DEXAIIS), el método
de la duda universal tiene un papel preponderante. Es el gue
permite descubrir un ambito de conocimientos gue poseen una
certeza absoluta (el &mbito de la cogitatio). Sin embargo,
en nuestra opinidn, Husserl no utiliza este "método" mas que
como un recurso de la exposicidn, un recurso literario, por
decirlo asi; es decir, no le interesa mantener en serioc una
duda universal, ni siquiera como recurso metddico. Simple-
mente constata que, para una fundamentacidén cientifica
(filoséfica) del conocimiento, la afirmacidn de la existen-
cia del universo, de la naturaleza, del mundo, no posee su-
ficiente garantia. Y en definitiva, lo que le interesa es
extraer del "intento de duda" cartesiano su propio método de
la reduccién fenomenoldgica, de la desconexidn. Vale la pena

citar por extenso sus palabras:

"En el intento de dudar gque se fija sobre una tesis,
vy, segun hemos supuesto, en una tesis cierta y sostenida, se
lleva a cabo la desconexidn en y con una modificacién de la
antitesis, a saber, con la 'posicién' del no ser, 1la cual
constituye asi la otra base del intento de dudar. En
Descartes prevalece esta otra base hasta el punto de poderse
decir gque su intento de duda universal es propiamente un in-
tento de negacidén universal. Aqui prescindimos de esto, por
no interesarnos cada uno de los componentes analiticos del
intento de dudar, ni por ende el hacer un andlisis exacto y
completo de este intento. Nos limitamos a poner de relieve
el fendmeno del 'colocar entre paréntesis' o del
'desconectar’', que, patentemente, no estd ligado al fendmeno
del intento de dudar, aun cuando quepa sacarlo con especial
facilidad de é&l, sino que también puede presentarse en otras
complexiones, no menos gue por si solo. Con referencia a
toda tesis podemos, y con plena libertad, practicar esta pe-
culiar epojé, un cierto abstenernos de juzgar, gQue es con-
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ciliable con la conviccién no quebrantada Yy en casos inque-
brantable, por evidente, de la verdad."%*

Y en la pagina siguiente, concluye: "En lugar, pues, del in-
tento cartesiano de llevar a cabo una duda universal, po-
driamos colocar la epojé universal en nuestro nuevo sentido

rigurosamente determinado."

€ Cogitatio, Descartes

endopatia
i

Endopatia traduce el término alemdn Einfithlung. Transcribi-
mos aqui 1o gque hemos dicho sobre este término en el
Glosario de nuestra traduccidn de Las conferencias de Paris,
donde lo tradujimos por intrafeccidn: "En la medida en que
Husserl acepta el término Einfithlung, proveniente de Theodor
Lipps (System der Asthetik, 1906), significa para él el pe-
culiar acto de experiencia o percepcidén mediante el cual nos
es dado indirecta y secundariamente, por la interpretacién
de su corporalidad, el otro como sujeto, como ‘'otro yo'.
Tratamientos mas detallados de este tema que el que se hace
en estas Conferencias [y también, afiadimos, en ID] se en-
cuentran en las Meditaciones cartesianas (Meditacidn
Quinta), en el primer anexoc del Libro Tercero de Ideen zu
einer reinen Ph&nomenologie... (Husserliana V), y en la se-
gunda parte de Erste Philosophie (Leccion 35; Husserliana
VIII). Entre los neologismos empleados para traducir este
término, elegimos intrafeccién por la unica razdén de gue
fue, hasta donde sabemos, introducido o 'propuesto' antes
gue los demds (en traducciones de Husserl: en la traduccién
de José Gaos de Ideas 1)."%S

entendimiento

14 1deas I, § 31, p. 72.

S ver Las conferencias de Paris, p. 88.
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S, 8 (8, T2)

Las poquisimas alusiones al entendimiento que se hallan en
ID no ofrecen ninguna claridad sobre este concepto. Una
clave se encuentra en el pasaje [72], en el cual se lee en-
tre lineas su oposicion al concepto de razén..., pero nada
mas. Dentro del pensamiento de Husserl, en efecto, en-
tendimiento y razdn son conceptos opuestos, pero esta oposi-
cién es solamente la gue hay entre los actos de dar sentido,
los actos significativos {(en el lenguaje de las Investiga-
ciones légicas), por un lado, y los actos intuitivos, por el
otro. Entendimiento es otra palabra para designar la esfera
del sentido o del significado, y, mads estrechamente, del
sentido o del significado que todavia estd vacio de in-
tuicién, que todavia no esta ‘cumplido". En el en-
tendimiento, en los actos significativos, yace una inten-
¢idén, una mencidén. Esta mencidén, mientras no sobreviene la
intuicién (de lo mentado), es vacia, carece de plenitud
(concepto, por cierto, gque no hallamos en ID). Puede decirse
gque en ese momento el acto no es todavia un acto racional,
un acto de razdén. Lo racional, en sentido riguroso, es lo
intuitivo [72]: la razén es una "facultad" teleoldgica; es
la tendencia a 1llevar las menciones o intenciones
(contenidas principalmente en juicios pero también en todo
otro tipo de actos) a la intuicién, donde lo mismo que era
mentado debe pasar a ser dado. El entendimiento, entonces,
posee la funcidn de relacionar y unificar diferentes tipos
de actos, a través de la identificacidén del sentido. La
razdn posee, en cambio, la funcidn de aclarar e ilustrar di-
chos sentidos, y esta es nada menos la funcidn de fundamen-

tar o legitimar los actos.

( Razén, Intencidn vacia

epojé

183

Epojé es un término favorito de Husserl para designar 1la
operacién de  la reduccidn fenomenolégica o reduccién
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trascendental. Su significado etimolégico es el de
"suspensidn" y es muy conocido el papel que juega dentro de
la doctrina estoica con el sentido de "suspensién del
juicio". En el contexto de la fenomenologia de Hussserl debe
considerarse simplemente sinénimo de reduccidn Ffenomenolo-
gica. (Véase lo dicho bajo DISIONEXIOY v bajo REDUCCION FENOMENOLOGICA. )
Es necesario, sin embargo, hacer 1la siguiente aclaracién

terminolégica:

En ccasiones, y muy particularmente en el § 18
(Capitulo II de la Seccidn Primera) de Ideas I, donde inicia
su discusién critica de las posiciones naturalistas y em-
piristas respecto del tema del conocimiento de las esencias,
Husserl habla de una "epojé filosdéfica', que consiste "en
abstenernos por completo de juzgar acerca de las doctrinas
de toda filosofia anterior y en llevar a cabo todas nuestras
descripciones dentro del marco de esta abstencidén”.*® Esta
epojé filosdéfica no debe confundirse con la que aqui nos
ocupa, es decir, con la reduccidén fenomenologica. Para dis-
tinguirlas, se puede utilizar para esta (ltima, y Husserl lo
hace asi a veces, el términc més especifico de epojé

fenomenologica.

C Reduccidn fenomenolégica, Desconexidm,

Critica del conocimiento

escepticismo

89, 15 70 (8,9, 70, 15)

Husserl ofrece y explica en las Investigaciones ldégicas lo
gque llama "un concepto rigurosc de escepticismo”. Segln
éste, son escépticas "todas las teorias cuyas tesis afirman
expresamente, o implican analiticamente, que las condiciones
légicas o noéticas de la posibilidad de una teoria, en ge-
neral, son falsas”.™” Y ahi mismo afade: "el concepto de la

28 rdeas I, pp. 46-47.

17 Investigaciones ldgicas, "Prolegdémenos a la légica pura", § 32;

T.

I,

p. 142.
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teoria escéptica es por si un contrasentido; como resulta
claro de su mera definicién". Husserl mantuvo siempre estos

conceptos y las tesis que entrafian.

En el contexto de ID, la preocupacidn se concentra,
como ponen de manifiesto los pasajes seleccionados, en el
escepticismo gue surge (o puede surgir) de una primera re-
flexidén gnoseocldgica o epistemolégica, es decir, del primer
cuestionamiento del conocimiento. En efecto, cuando inicial-
mente nos preguntamos cémo es posible que el conocimiento
alcance efectivamente su objeto, siendo que este objeto es
trascendente al acto de conocimiento mismo, podemos caer en
la tentacién de creer que el conocimiento es imposible, lo
que significa ya caer en el escepticismo (y por ende en un
contrasentido). Asi pues, aunque el cuestionamiento de la
posibilidad del conocimiento nos debe convencer de que una
teoria del conocimiento no puede hacer uso de ciertos
conocimientos (los conocimientos trascendentes), no puede
llevarnos a concluir que no puede utilizar ningin
conocimiento, que la ciencia y la filosofia son por tanto
imposibles.

C(Critica del conocimiento, Posibilidad del
conocimiento, Duda

asencia
54, %, 75, 18, 95, 108 (78, 55, 54, 95, 75, 108)

Véase desde luego lo dicho bajo MALISIS DE ESENCIA, bajo A RIGRL y
bajo CONCIENCIA DE LO UNIVERSAL. Cabe agregar aqui la transcripcién de
la definicidn explicita que Husserl da de esencia en Ideas
1: "Ante todo designo 'esencia' lo que se encuentra en el
ser autdrquico de un individuo constituyendo lo que &l
es."?® La admisién de esencias, como objetos de un modo de
ser peculiar (78], distinto del modo de ser de lo que existe
de hecho, de lo que existe como individuo, constituye una

tesis o posicidn fundamental para la fenomenologia, al grado

18 rdeas 1, § 3, p. 20.
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de que Husserl le concedid a su exposicién y defensa una
seccién entera de su obra mas sistematica.>*® La
fenomenologia es, en efecto, ciencia de esencias (ciencia
eidética), e incluso la "doctrina universal de las esencias”
{54, 95]. De las esencias puede decirse que "existen" (pese
a la contraposicién entre existencia y esencia que se es-
tablece en [78], donde "existencia" debe entenderse como
existencia individual), siempre y cuando se entienda que su
existencia no es "real", sino "ideal". Dicho de otro modo,
las esencias tienen "ser ideal” (no espacial y, mas carac-
teristicamente, no temporal o, mejor, "omnitemporal"), el

cual debe distinguirse del "ser real" (espacio-temporal).

Como puede facilmente suponerse, la tesis a que nos
referimos ha recibido muy serios y empefiosos ataques, sobre
todo por parte de filésofos empiristas o positivistas que no
simpatizan con lo que pueda tener un aire de "platonismo".
No es éste el lugar para discutir la cuestidén, de modo que
solamente expondré un par de puntos que al respecto deben
tenerse en cuenta. Primero: Husserl rechazd siempre la
acusacién de platonismo. Esta postura consistia para &l en
la aceptacidén de la existencia real de las esencias o de ob-
jetos universales en general, y esta existencia es lo que
expresamente rechaza su afirmacidén de la existencia ideal (y
unicamente ideal) de las esencias. Segundo: para Husserl, la
postulacién de las esencias -o de los objetos universales o
ideales, en general- tiene su fundamento en una experiencia
{(ver bajo CONCIENCIA DE LO UNIVERSAL) vy no es el resultado de una in-
ferencia ni constituye una hipétesis gratuita. En este sen-
tido, Husserl reivindicaba para la fenomenologia un radical
y auténtico positivismo, y le atribuia un serio prejuicio a
los que llamandose a si mismos positivistas no admitian mas
experiencia que la experiencia sensible. Pues, en efecto,
sostener que las esencias se ‘“experimentan" significa

sostener un concepto de experiencia nuevo, ampliado. Pero

19 Nos referimos a la Seccién Primera ("Las esencias y el

conocimiento de ellas") de Ideas I.
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esta tesis misma es a su vez una tesis que no puede soste-
nerse mads que gracias a la experiencia. En suma, la cuestidn
de las esencias, como cuestidn de principio, no puede resol-
verse mas que acudiendo al arbitro "principal": la experien-
cia, la intuicidn.
C Conciencia de lo universal. Andlisis de
esencia, A priori, Relacién de esencia,
Esencia del conocimiento, Esencia

singular, Universal, Investigacién de
esencia

esencia del conocimiento
9,10, 1L 12, 13, 89, 94, 95, 109 (9, 10, 12, 23, 94, 95, 108, %9,
ti)

El conocimiento "posee", como por lo demd@s cualguier otra
vivencia o cualgquier otro hecho, una esencia. Como vivencia
compleja, la esencia del conocimiento es también compleja:
en virtud de gue el conocimiento es una vivencia inten-
cional, 1la esencia del conocimiento comprende no sdlo la
esencia del acto de conocimiento por si mismo, sino la esen-
cia de la relacidén de dicho acto con el objeto de
conocimiento y, en cierto sentido, también la esencia de
este objeto como tal. Comprende ademas, en otro respecto, la
esencia de los diversos actos entretejidos en esa relacidn
de conocimiento: actos significativos, actos intuitivos,
sintesis de cumplimiento, etc. De todo esto se habla cuando

se habla de la esencia del conocimiento.

Por otro lado, interesa destacar aqui gque la esencisa
del conocimiento constituye el objeto de estudio primordial
de la teoria o critica del conocimiento. Esta no se ocupa
del conocimiento como un heche (como un hecho o una vivencia
psicolégica), sino de lo que por su esencia {(es decir, a
priori) es el conocimiento. En este tema se halla incluido,
desde luego, el de la posibilidad del conocimiento, que es
el tema con el gue se inaugura, por decirlo asi, la refle-

xidén filosdfica.
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¢ Conocimiento, Critica del conocimiento,
Fenomenologia del conocimiento,
Posibilidad del conocimiento, Esencia

esencia individual

V3 Esencia singular

esencia singular
£, 70, 8 (82, 77, 40)

Encontramos agui un concepto cuya aclaracién definitiva no
alcanzaria Husserl sino varios afios después de la redacciodn
de estas lecciones (1907). Se trata, si no nos equivocamos,
de lo que en Ideas I llamaria "sentido objetivo" o "nicleo
del ndéema" o "nicleo noemdtico"Z2°. Sin embargo, los pasajes
seleccionados son suficientemente ilustrativos y describen
lo mismo gue el paragrafo de Ideas I gue citamos: la esencia
singular, el contenido, es aquello que se mantiene idéntico
en vivencias cualitativamente distintas (fantasia, percep-
cién, recuerdo) que poseen "el mismo" objeto. Este "aquello
que" no se identifica con el objeto mismo; es una entidad
ideal y de ahi que Husserl la llame "esencia". Pero no es un
universal respecto de ninguna extensién de objetos indivi-
duales, y de ahi que se le llame "singular".

C Esencia, Fantasia, Sentido

espiritu, espiritual

No haremos aqui mds que una mera aclaracidn terminolégica:
espiritu (asi como el término wutilizado en otras obras,
alma) es para Husserl un término experiencial y no implica
ninguna tesis metafisica. Espiritu es la mente, la psique,
la conciencia en su conjunto, lo subjetivo como tal.
Cualquier vivencia de conciencia es, pues, espiritual en
este sentido. Entre ellas se destacan en particular las

vivencias intelectuales. También éste es un término expe-

20 ver Ideas I, § 91.
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riencial, descriptivo; designa a las vivencias o los actos

. de conciencia de cierta especie: los intelectuales, los que
tienen que ver con el conocimiento -en el mas amplic sentido
de este término-, con la teoria. Quedan fuera las vivencias
de otra especie: volitivas, valorativas, etc. Si se quiere,
puede entenderse vivencia como un género y vivencia Iintelec-
tual como una de sus especies. Vivencia espiritual seria una
suerte de pleonasmo: equivale a vivencia sin més.

V3 Actitud espiritual filoséfica, Actitud
espiritual natural

estar dado

V8 Darse

evidencia

0, 29, %, 49, 66, 88, 87, 92, 100, J09, 112, 143, 144 (29, 92, 109,
49,1

113, 87, 66, 63, 1, 20, 35, 112, 100)

La evidencia es un modo o una forma de conciencia: la con-
ciencia "que ve", la conciencia gque tiene el objeto al gue
"se refiere" efectiva y adecuadamente dado [87]. El objeto
no se tiene, pues, sélo mentado, sino también dado. Por ello
son "sindnimos" los conceptos de evidencia y de “darse" o
"estar dado", y ambos del concepto de intuicidén. (No se
trata, obviamente, de la mera visidn, sea sensible o in-
telectual. "Ver" es percibir, en cualquiera de sus modali-

dades y variantes.)

La evidencia constituye, en el sentido mencionado, la
"norma suprema” o "dltima" del conocimiento (92, 70], o,
para decirlo en términos mas modernos, el Unico criterio del
conocimiento. Esta tesis se mantiene constante en las obras
posteriores de Husserl. En Ideas I enuncia de esta manera el
"principio de todos los principios": "toda intuicidén en gque
se da algo originariamente es un fundamento de derecho del

w21

conocimiento. .. Hay gque aclarar, sin embargo, que la

21 7deas I, § 24, p. 58.
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evidencia puede tener grados de adecuacidn, niveles -de
perfeccidén, diferentes clases de "jerarquias". Aungue no
podemos adentrarnos agui en este tema, es importante
destacar una distincidén particular: la distincién que hay
entre la evidencia pura y la evidencia no pura: la evidencia
es pura cuando el "darse" es un darse "absoluto", o, lo que
es una consecuencia de ello, cuando toda duda queda
cancelada. Ahora bien, este tipo de evidencia tiene lugar
primordialmente en la esfera de la conciencia misma, en la
esfera de las cogitationes: cuando la conciencia se refiere
a si misma, cuando una cogitatio tiene como objeto otra
cogitatio. Pero no solamente en ella. También los objetos
universales pueden darse de modo absoluto, y por esta razdn
afirma Husserl [68] gque "la reduccidén fenomenolégica [que
gquiere limitarse a este tipo de evidencial no significa la
limitacidén de la investigacién a la esfera de la inmanencia
ingrediente [véase bajo INMENENCIA]...", es decir, limitacién a
la mera esfera de la cogitatio, sino que, més bien, la re-
duccién fenomenolégica debe entenderse meramente como reduc-
cidén a la evidencia pura, cuyo ambito de vigencia o de apli-
cacidén, digamos, es mas amplio gue la regién de la concien-
cia (véase lo dicho a este respecto bajo RENCCION FERCUENOLOGICA) .

Por otro lado, hay gque tener presente que el hecho de
que la evidencia pura, el darse absoluto, sea el Gltimo y
anico "criterio" no significa desde luego que con ello se
cuente con un método para decidir en cada caso si una evi-
dencia pura lo es efectivamente. Dicho de otro modo: la evi-
dencia es el criterio del conocimiento, de la verdad del
conocimiento, pero no hay otro criterio distinto de la evi-
dencia misma para decidir acerca de esa evidencia. La evi-
dencia garantiza la verdad del conocimiento, o, mejor dicho,
del juicio que aspira a conocimiento; pero nada, o sélo otra
evidencia referida a la primera, garantiza gque una evidencia
lo sea efectivamente. Que una evidencia o una presunta evi-
dencia lo sea efectivamente no es un problema tedrico, sino
practico. No hay, en suma, teoria o método que pueda asegu-

rarle a alguien la posesién de evidencias. Esto es lo gue
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significa lo que se afirma en [69]. (Digamos, de paso, que
esta concepcidén de la evidencia puede ayudar a poner de ma-
nifiesto la equivocacidén radical de las maltiples bUsquedas
tedricas o metodoldgicas de un "criterio de verdad" o de
"evidencia". Toda busqueda de esta indole es vana si lo que
se busca es una regla gue nos permita decidir en cada caso
la verdad, la adecuacién o la evidencia de un juicio. Lo
unico que tedricamente puede hacerse es describir los dis-
tintos tipos de evidencia. Esta descripcién puede ser atil
para aprender a identificar en la practica los diferentes
casos, pero no puede proporcionar ninguna regla o criterio.
La identificacidén, y en ultima instancia la decisidén sobre
un caso particular determinado, es siempre una cuestidn

practica, no tedrica.)

Husserl formuldé por vez primera su teoria de la evi-
dencia en las Investigaciones ldgicas y el nicleo de 1la
misma se mantuvo, que sepamos, en todos sus escritos poste-~
riores, incluso en ID. Husserl enuncia en aquella obra: "La
evidencia no es otra cosa que la 'vivencia' de la verdad. Y
la verdad no es vivida, naturalmente, en un sentido distinto
de aquel en que puede ser en general vivencia el objeto
ideal contenido en un acto real. Con otras palabras, la ver-
dad es una idea cuyo caso individual es vivencia actual en
el juicio evidente. Pero el juicio evidente es la conciencia
de algo dado originariamente. El1 juicio no evidente tiene
con €1 una relacidn andloga a la que tiene la representacién
arbitraria de un objeto con la percepcién adecuada de este.
Lo percibido de un modo adecuado no es meramente algo men-
tado de algin modo, sino algo que en el acto es originaria-
mente dado como aguello mismo que es mentado, esto es, como
presente en si mismo y aprehendido exhaustivamente... La
vivencia de la concordancia entre la mencién y lo presente
en si mismo y por la mencidn mentado, o entre el sentido ac-

tual del enunciado y la situacidén objetiva presente en si
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misma, es la evidencia;. y la idea de esta concordancia es la

verdad."22

Conocimiento

existencia

%, 71, B 113, 76, 7]

Como sucede con muchos otros conceptos, no esta éste, a pe-
sar de su importancia, suficientemente aclarado en ID. Lo
que se extrae de los pasajes seleccicnados es, sencilla-
mente, esto: la existencia es la "posicién" (en un sentido
muy cercano al kantiano), y la posicién depende de la per-
cepcién. Existencia y percepcidén son conceptos correlativos:
lo propio de la percepcidén es "poner" existencia, en lo cual
se distingue de actos con el mismo "contenido" (véase bajo
ESEKCIA SINGULAR) que no ponen existencia (principalmente la fan-
tasia). Aunque en ID Husserl apenas alude [77] al tiempo
como rasgo distintivo de la existencia (o de lo existente),
el tiempo es el concepto clave en estas definiciones y rela-
ciones. Lo existente se encuentra en un tiempo unitario, en
un unico marco temporal, por decirlo asi; lo fantaseado no

puede ser enmarcado asi.

Por otro lado, la existencia, entendida como existen-
cia real o individual, se contrapone con la esencia como un
modo de ser distinto (véase bajo ESENIA). Pero, bajo el con-
cepto mas amplio de existencia (como correlato de percep-
ciones posibles y motivadas), puede afirmarse que las esen-
cias existen (pues hay o puede haber percepcién de las mis-
mas). SOlo que en este caso hay que entender que se trata de
una existencia (o ser) ideal, ya no real.

C Percepcidn, Posicién de existencia

22 rnvestigaciones légicas, "Prolegémenos a la légica pura", § 51;

T.

I,

pp. 218 s.



D:Lccionen:j.or 69’
fantasia
75, 0, 1, 82 {82, 71,75, 78)

La fantasia (como acto de conciencia de una especie determi-
nada) debe entenderse a partir de la percepcidn. Falta en la
fantasia lo propio de la percepcidn: el "poner existencia".
Pero en cuanto a lo dem&s, en cuanto al "contenido" objetivo
de la vivencia, ambas especies de vivencias son iguales.
Esto es 1o que en ID le interesa a Husserl destacar con el
propdsito de establecer la utilidad de los actos de fantasia
como "bases" de una abstraccidn ideatoria (de una conciencia
de lo universal). En efecto, un acto de este tipo, por ejem-
plo una intuicién de una esencia, requiere como punto de
partida de un ejemplo individual, de un caso individual
{requiere de un acto de conciencia en que se tenga a la
vista un individuo cuya esencia se trata de intuir), y para
esta funcién la fantasia (como acto) y los objetos de 1la
fantasia (como individuos) sirven igual o mejor gue la per-
cepcidn y sus objetos, justamente porque falta en ellos la
"posicién de existencia real"” que también estd ausente de la

conciencia de lo universal.

Sin embargo, un andlisis mas detallado de la fantasia
(anadlisis que no se encuentra en ID)2° pone de manifiesto
que también en la fantasia hay cierta posicidn de existen-
cia. La fantasia es una cuasi-percepcidén (una percepcidn
fantaseada) y, como tal, cuasi-pone existencia (o pone una
cuasi-existencia). Ademas, también los objetos fantaseados
(cuasi-existentes) "poseen" o "se hallan" en un tiempo
(propiamente, un cuasi-tiempo). Puede asi hablarse de unidad
de la fantasia, e incluso de un mundo de la fantasia (o de
mundos de la fantasia). Pero lo distintivo es precisamente
gue este tiempo de la fantasia (y estos mundos de la fan-

tasia) no puede unirse, vincularse, ni entre si (con los

23 picho analisis debe buscarse, ante todo, en una obra mucho mas
compleja y técnica: Experiencia y juicio. Investigaciones acerca de
la genealogia de la ldégica, Primera Parte, Capitulo III, esp. §§ 39
a 41,
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tiempos ~o mundos- de distintas fantasias) ni con el tiempo
real (con el mundo real). Esta falta de un tiempo unico es
1o que hace en (ltima instancia la diferencia entre la fan-
tasia y la percepcion, pues es lo que hace que la existencia
que la percepcidén pone sea existencia real, mientras gque la
existencia que la fantasia pone es irreal, es una cuasi-
existencia.

C Esencia singular, Conciencia de lo
universal, Percepcion

fendmeno,
87, 115, 116, 119 (119, 115, 116, 67}

véase bajo FEROEND .

C Fendémeno,, Cogitatio, Fenémeno, psicolégico,
Fenomeno, puro, Fendmeno, de conocimiento,
Fenomeno, intelectual, Vivencia

fendmeno,
B, 15, 16, 119 (119, 115, 79, 118)

Segan [119], fenémeno1 significa i) el aparecer (en alemén,
das Erscheinen) y ii) lo que aparece (das Erscheinende).
Conforme a esta traduccidn, el sustantivo Erscheinung debid
traducirse en ID como "aparicién" (o acaso como
Yapariencia"), y, sin embargo, estd traducido generalmente
como “fenémeno" (aqui, fendmeno,). Ciertamente, fenémeno2
(Erscheinung) es, pues, un concepto sindnimo de fendmeno,
(Phdnomen) cuando éste se entiende en la acepcidén (i) men-
cionada arriba, acepcidn que es, por lo deméds, la preferida
por Husserl. Aungue nos pareceria mas conveniente no tra-
ducir igual los dos términos alemanes, no vamos a entrar
aqui en una discusidén de palabras. Nos limitaremos a es-
tablecer algunas distinciones conceptuales que creemos im-

portantes.

Husserl llama fendmeno, a distintas "cosas". En primer

lygar, fenémeno1 es - un acto de conciencia en el cual



Diccionaria 71

"aparece" ‘algo (en el mas amplio's;ﬁtiao'de'este término),
un acto de conciencia que tiene algo como su objeto, en el
cual algo "se representa", "se exhibe" [116]. Se trata aqui
del acto completo, es decir, el acto que comprende a la vez
"el aparecer” y "lo gue aparece", o sea, la accién de apare-
cer junto con el objeto que aparece (el objeto intencional
del acto). En segundo 1lugar, fendémenol designa sodlo el
aparecer (o la aparicién = fendémenoZ), el aspecto subjetivo
del acto completo. Y en tercer lugar, fendmenol designa tam-
bién sdlo a lo que aparece en el acto, al objeto intencional
en tanto que es el objeto de tal acto. (Una muestra de toda
esta distincidn se da acaso en [67].) Tomando esta distin-
cidén como base, puede decirse que el concepto de fendmenol
que sirve de elemento para formar el de fenomenologia es el
primerc de los referidos. La fenomenologia es el estudio de
los actos de conciencia completos, esto es, con todos sus
contenidos e ingredientes, tanto ‘“reales" (ver bajo ingre-
diente) como intencionales (y esto guiere decir, tanto pura-

mente subjetivos como objetivos intencionales).

Por otra parte, del fendmeno, en ese primer sentido
afirma Husserl en primer lugar que es un "dato absoluto" (de
ahi también los nombres de fendmeno, puro o fendmeno, abso-
luto); pero lo son, por tanto, también los fendmenos, en
los otros dos sentidos [115]}. Pero afirmar que el objeto
intencional (lo que aparece como tal) es un dato absoluto no
significa afirmar que las cosas o los objetos son también
datos absolutos, pues en ese caso no tendria sentido 1la
deliberada restriccidén de la investigacidn a lo
absolutamente dado. lLa limitacién sefialada es solamente una
exclusién de lo trascendente, y los objetos intencionales no
son cosag u objetos que existen de modo trascendente.

Particularmente importante es el caso de la exclusién
(la desconexidén o puesta entre paréntesis) de los actos de
conciencia no reducidos, es decir, las vivencias entendidas
como las entiende siempre la psicologia o cualquier ciencia

positiva: como vivencias psiquicas, como vivencias de hom-
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bres o animales en el mundo. Estas son "trascendencias", son
"cosas" existentes en el mundo. También a éstas se les puede
llamar "fendmenos k6" (ver [36, 37]), y hay que tener esto en
cuenta para no caer en confusiones. Los feno’menosl de la
fenomenologia (de los cuales hemos hablado en los parrafos
anteriores) son estas vivencias psiquicas, pero reducidas; y
esta reduccidn significa que ya no son (ya no tienen el sen-
tido de) vivencias psiquicas (fendmenos, psiquicos o psi-
cologicos), sino vivencias de un sujeto trascendental (no
trascendente). Esta claro, entonces, que a cada fenoémeno,
psiquico (no reducido) le corresponde un fendmeno, puro,

reducido, que es ya un dato absoluto [105].

Por ultimo, debemos referirnos, para desecharlo, a un
malentendido en el que no es dificil caer: el gue consiste
en la identificacién de los fendmenos, en el sentido de
Husserl (en el tercero de los sentidos mencionados: fend-
meno, como objeto intencional) con los fenémenos en el sen-
tido kantiano. Aunque en su nicleo, por asi decirlo, ambos
conceptos puedan acaso identificarse (con ciertas salvedades
que habria que exponer), la diferencia esencial estriba en
que tras los fendmenos "kantianos" se encuentra, incognosci-
ble, la cosa en si, el mundo noumenal, mientras que seguin
Husserl este concepto de una cosa en si entrafia un con-
trasentido y por lo tanto "detras" de los fendmenos,
(detras de lo objetivo intencional) no hay nada.Z%

{ Fenémeno, , Cogitatio, Vivencia,
Constitucidén, Darse

fenomeno_ absoluto

VB Fenémeno, puro

24 yn examen mds detallado de los conceptos de fendmeno y de
fenomenologia se encuentra en A. Zirién, "Equivocos y precisiones
sobre los conceptos de fendémeno y fenomenologia", Didnoia. Anuario
de filosofia, No. 33 (1987), UNAM-FCE, México, 1988, pp. 283-299.
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fenbmeno, de conocimiento
47, 86, 106, L8 (118, 47, 8, 105)

Creemos que la comprensidn de este concepto no exige mas que

g,

lo dicho bajo (CNOCIMIZNTO,  FESCHEND, y FENOMERD, PURD.

{ Conocimiento, Fendmeno,, Fenomenologia del
conocimiento

fenémeno, intelectual
¥

Réﬁne este concepto a todos aguellos fenémenosl que, ya sea
de un modo significativo o de un modo intuitivo, se refieren
pura y simplemente a objetos, sin otra cualidad que esa re-
ferencia misma. Esto quiere decir, no poseen una cualidad
valorativa ni una cualidad desiderativa ni una cualidad sen-
timental, etc. El concepto equivale, creemos, al de acto ob-
Jetivante de las Investigaciones ldégicas®®, definido como
agquel acto susceptible de ser modificado cualitativamente (o
al gue se le puede aplicar la modificacidén cualitativa).
Puesto que la modificacidn cualitativa consiste en la trans-
formacién de un acto ponente en uno no-ponente o viceversa,
el acto objetivante serd aguel que puede ser ponente O no-
ponente. (Que un acto sea ponente significa que contiene una
posicidén de existencia, que "concede” existencia a su ob-~
jeto. Un acto no-ponente es el acto que tradicionalmente se
llama "mera representacioén”.) Estos actos constituyen la es-
fera de la "razdn tedrica" (de la que quedan fuera las es-
feras de la razdn practica, de la razdn valorativa, etc.). Y
no hay que olvidar gque ésta es la esfera gque més preocupa a
Husserl en estos inicios de la fundacidn de la fenomenologia
trascendental, ciencia que surge como respuesta al problema
del conocimiento. A ello se debe que en ID unicamente se
ocupe de estos actos, de los fenbmenos, intelectuales, vy,

2% veéanse especialmente los §§ 37 y 38 del Capitulo V de 1la Inves-
tigacidén Quinta (en T. II).
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dentro de ellos, en particular de .los fendmenos, de

conocimiento.

CFenémenol,Fenémenol_de conocimiento

fendmeno, psicolégico

Véase desde luego lo dicho bajo FUi¥N0_ (en particular lo di-
cho en el penultimo parrafo). Los fenémenos1 psicoldgicos o
psiquicos son las vivencias de conciencia no reducidas. Como
tales, poseen una indudable carga de trascendencia; son ob-
jetividades trascendentes, no todavia trascendentales.
Constituyen el objeto de estudio de la psicologia, que es
una ciencia positiva. La distincién, naturalmente, no es tan
sencilla como la hacemos parecer agui. Tras ella se esconden
todos los enigmas y dificultades de la fenomenologia. Sin
embargo, no podemos llevar a cabo agqui el estudio a fondo
que este tema merece.

CFenémenol, Fendmenol puro, Psicologia

fenmeno, psiquico

VBFenémeno1 psicolégico

fenémeno_ puro

3,035,038, 030, 40, 4, 44, 6, 46, 62, 103, 106 (39, 40, 41, 34, 45,
105, 33, 45, 106, 38, 44, 62)

Hemos apuntado lo esencial en +torno a este concepto
(eguivalente al de fendmeno, absoluto) bajo FWWHOZ. Aqui
sOlo sefialaré un par de cuestiones a las que no me referi en
ese lugar.

Los fendémenos, puros o absolutos lo son porgue no con-
tienen nada de trascendente. Justamente, lo que ha quedado
desconectado mediante la reduccién por la que llegamos a
ellos es su pertenencia a un sujeto trascendente, a un hom-
bre en el mundo (y esto en ID se llama también un yo (véase
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bajo Y9)). Ahora bien, esto no significa que los fendmenos
puros no puedan contener una referencia a una realidad
trascendente, que una percepcién pura, por ejemplo, no pueda
tener como objeto intencional "el &rbol que estd ahi en
medio del jardin". Pero esta referencia a lo trascendente
es, como se afirma en {41}, un caracter (o rasgo), del fend-
meno, puro mismo, de la percepcidén "del &rbol" misma, y no
de la percepcidn que tiene a ese fendémeno, como objeto, no
. de la percepcidén que tiene como objeto "la percepcién 'del
arbol'" y ante la cual ésta se da absolutamente. En otras
palabras, la referencia a lo trascendente es cosa de los
fenc’)menos:L puros, no de nosotros que s6lo nos referimos a

ellos.

Por otra parte, conviene destacar también aqui lo ya
dicho en otros lados. Los fendmenos, puros constituyen el
tema de la fenomenologia. La reduccidén fenomenolégica que
nos permite tener acceso a ellos abre con ello el campo de
experiencia e investigacidén propio de la fenomenologia: el
campo de la experiencia trascendental (los fendmenos, puros
son, pues, fendémenos, trascendentales). Y una de las cues-
tiones principales de la fenomenologia es precisamente la
cuestidn de la trascendencia, es decir, la cuestidén de cdmo
se refieren los fendmenos, puros a algo trascendente
(trascendente a la conciencia, trascendente a ellos). Asi
pues, la fenomenologia se ocupa a la vez de los objetos
(trascendentes y de todo tipo) y de los fendmenos, [118].

( Fenémeno, , Darse, Cogitatio, Reducciodn
fenomenolégica, Fenomenologia

fenomenologia

12, 13, 35, 39, 42, 44, 47, 53, 84, 51, 65, 95 (13, 44, 42, 65, 54,

57, 93, 12, 47, B, ¥, 53)
El pasaje [13] es claro: debemos distinguir entre la
fenomenologia entendida como ciencia (o conjunto de disci-
plinas cientificas) y la fenomenologia entendida como un
método, o, mas en general, como una actitud intelectual. Am-
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bos conceptos pueden facilmente confundirse y de hecho
muchas veces se han confundido. Y la confusidén mas grave es
la gue se origina en la ignorancia o el desprecio de la
ciencia y en la predileccidn exclusiva del método, pues esta
ignorancia o] desprecio casi siempre supone el
desconocimiento del método mismo. Nos referimos, mas concre-

tamente, a lo siguiente.

Cuando se piensa que la fenomenologia es exclusiva-
mente un método, se corre el riesgo de confundir los métodos
propios de la fenomenologia entendida como ciencia (que son
la reduccidén fenomenolégica, 1la reduccidén eidética, el
andlisis intencional) con una mera actitud intelectual vaga-
mente definida como un "volver a las cosas mismas", un
"filosofar sin supuestos", un "abstenerse de prejuicios”.
Pensando que en esto y s6lo en esto consiste el llamado
"método fenomenoldgico", y ademds pensando que el mismo es
aplicable en cualquier dominio del conocimiento, se pierde
de wvista, en primer 1lugar, la fenomenologia misma y sus
métodos propios (con todo su sentido como ciencia fundamen-
tal de la filcsofia) y, en segundo lugar, el justo sentido

de esa actitud intelectual que consiste en "volver a las
cosas mismas", etc., y su papel en el desarrollo histérico
de la fenomenologia. Cuando Husserl afirma que la
fenomenologia es ante todo un método, una actitud intelec-
tual, se estd refiriendo a la actitud intelectual especifi-
camente filosofica, al método especificamente filosdéfico.
;Qué comprenden o en qué consisten este método o esta acti-
tud? La respuesta a esta cuestidn estd dada bajo ATITUD ESPIRITUAL
FILOSOFICA . Si, como alli explicamos, la profundizacién de una
actitud espiritual filos6fica conduce a la adopcidén de la
reduccidn fenomenoldgica (que es sin duda un método propio
de la ciencia fenomenoldgica), no queda razdén alguna para
separar la ciencia del método (ni siquiera cuando este

método se entiende como una actitud).Z® Pero la aclaracién

26 yéase acerca de todo esto el articulo citado en la nota 24.
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de las confusiones debe darla, antes que hé¢a, la aclaracién

directa del concepto de fenomenologia.

La fenomenologia es la ciencia descriptiva de las
esencias de los fendmenos, puros. "Ciencia descriptiva”
significa, primordialmente, ciencia que procede guié&ndose
meramente por la intuicidén, por la evidencia, ciencia, pues,
gque se impone el principio "de todos los principios" (véase
bajo EVIEMCIA ) . Pero gquiere decir también, y por lo mismo,
ciencia gue no construye teorias explicativas, que no
procede formulando hipdtesis ni ninguna clase de
argumentaciones deductivas. Por otro lado, gue sea ciencia
de las esencias de los fendémenos, puros significa, ante
todo, dos cosas: primera, que emplea el método llamado
reduccion eidética, y segunda, que emplea, en conjuncidén con
él, el método llamado reduccién fenomenoldgica. La reduccidn
eidética consiste simplemente en el paso de la consideracién
del hecho individual a la consideracién de su esencia (ver
sobre todo bajo  C(ONCIZNCIA DE 1O UNIVERSAL, ANALISIS DE ESENCIA y A PRIRI). La
reduccidén fenomenoldgica es el paso de la consideracidén de
los fendmenos, como realidades (que poseen por lo tanto una
carga de trascendencia) a su consideracién como fenémenosl
puramente inmanentes (ver bajo REDUCCION FINOMENOLOGICA). Lo dicho se
resume en [65] de la siguiente manera: "Lo que [la
fenomenologia) posee en exclusiva es el proceder intuitivo e
ideador dentro de la més estricta reduccidn fenomenoldgica;
éste es el método especificamente filoséfico, en tanto que
tal método pertenece esencialmente al sentido de la critica
del conocimiento Yy, por consiguiente, al de toda critica de
la razén en general."

Por Gltimo, siendo ciencia de los fendmenos, puros en
su integridad, es decir, en cuanto a todas sus partes y en
cuanto a todos los contenidos que pueden hallarse en ellos,
la fenomenoclogia es ipso facto ciencia de los objetos de
esos fenémenosl, y por ende de todos los diferentes
sentidos y especies de objetos concebibles. Esto quiere

decir que la fenomenologia lleva a cabo el analisis y la
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aclaracién de los conceptos fundamentales o béasicos de
cualquier disciplina, y es este hecho el que la posibilita
para ser ciencia fundamental, "filosofia primera”.

{ Fenomenologia del conocimiento, Filosofia,
Actitud espiritual filosofica, Reduccidn
fenomenoloéogica

fenomenologia del conocimiento

u,

4, 8, 6, 8, 18 (12, 8, 47, 59, 113, 0)

No es necesario agregar mucho mads a lo dicho bajo FENGMENOLCCIA y
bajo (ONOCIMIENTO. Estdé claro que 1la fenomenologia del
conocimiento es la fenomenologia (o 1la parte de 1la
fenomenologia) que se ocupa especificamente de los fend-
menos, cognoscitivos. Hay que hacer notar solamente que,
puesto gque el problema al que debe su origen 1la
fenomenologia es el problema del conocimiento, la
fenomenologia del conocimiento, que se encarga de ese pro-
blema, tiene una funcidn principal dentro del contexto de
las investigaciones fenomenoldgicas -o por lo menos dentro
del contexto de las exposiciones de Husserl. Pero esto,
desde luego, no invalida su propia tesis segin la cual los
fines de una filosofia universal exigen el desarrollo de la

fenomenologia general.

C Fenomenologia, Conocimiento, Critica del
conocimiento, Esencia del conocimiento

ficcion
1

En ID se trata, bajo este término, unicamente del concepto
de ficcidén vinculado con ciertas tesis de Hume. Para su

aclaracidn, véase bajo HUE.
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Husserl mantiene, aunque modificado, el concepto cartesiano
de la filosofia como una ciencia universal de fundamentacidn
absoluta. Esto quiere decir: ciencia que estd ella misma ab-
solutamente fundamentada (su primera cuestién es la cuestidn
del fundamento) y ciencia gque proporciona un fundamento al
edificio unitario de todas las ciencias (las cuales soélo
pueden ser ciencias genuinas, racionales, en esta unidad con
la filosofia).®7 Esta unidad de filosofia y ciencia no sig-
nifica wunidad de método ni unidad de objeto, sino sdélo
unidad entre lo fundamental y lo fundamentado (pero enten-
diendo fundamentacidén en un sentido nuevo, como funda-
mentacidn trascendental, y no como fundamentacidn deductiva
o axiomdtica). Por ello se enfatiza en ID la "separacidn"
entre la filosofia y la ciencia [14]. Toda ciencia es en un
sentido determinado ciencia natural; la filosofia no es
ciencia natural, sino reflexiva y en Qltima instancia
trascendental. Las "actitudes" son distintas en ambas por
principio (actitud natural en una, actitud filoséfica en la
otra), aungue ambas compartan también la llamada “éctitud
tedrica" o "cientifica" en general, de la cual les viene
precisamente su unidad. La separacidén ocurre cuando el
conocimiento '"natural" se convierte en problema, cuando
surge el problema del (de la posibilidad del) conocimiento
{véase bajo ACTITUD ESPIRITUAL FILOSOFICA). La filosofia nace entonces
como critica del conocimiento, y mas concretamente como
fenomenologia (en primer lugar como fenomenologia del
conocimiento). Pero este papel critico tiene que culminar en
una indagacion ontolégica (llamada en ID "metafisica" [11])
por la cual la filosofia (la fenomenoclogia) puede llamarse
"ciencia del ser en sentido absoluto", es decir, ciencia del
ser y del sentido del ser en todos sus respectos y esferas y
no meramente ciencia del ser en sentido natural, no mera-

27 vyéase Las conferencias de Paris (Leccién 1) y Meditaciones
cartesianas, §§ 1-4.
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‘mente del- ser natural: (Véase también, como compiemento, lo.
dicho bajo FESCENOLOSIA. ) R ‘ ‘

C Actitud espiritual filosdfica, Metafisica. .
Fenomenologia, Critica de la razdn

hombre

105, 106, 107

Interesa agui el concepto de hombre sélo por lo que se
refiere a su papel dentro de las reflexiones epistemeldgicas
o criticas que se desarrollan en ID. El hombre es el sujeto
de 1las vivencias o fendmenes, psiquicos; como especie
natural, es objeto de estudio de las ciencias naturales, vy,
en cuanto a su psique o su psiquismo, de la psicologia (que
es ciencia natural). Manteniéndonos en actitud natural o
cientifico-natural, puede incluirse en el objeto de estudio
de esta psicologia al conocimiento, que serad, pues,
conocimiento humano. Pero cuando se plantea la cuestidn de
la posibilidad del conocimiento, una reflexidén nos convence
de que el problema no puede referirse al conocimiento
humano, pues todo lo humano posee el sentido de una realidad
natural, mundana, y por ende esta comprendido en el problema
mismo. Con otras palabras, si la cuestidn consiste en saber
cémo el conocimiento alcanza su objeto {(objeto en el cual
estan comprendidas todas las realidades naturales), no es
posible suponer como sujetc de ese conocimiento a una de
estas realidades naturales: el hombre.

¢ Yo, Fendmeno, psicoldgico, Persona

Hume

B2

i

Husserl vio en Hume, acaso tanto como en Descartes, un
antecesor de 1la fenomenologia, y en el Tratadeo de la
naturaleza humana, un primer esbozo de esta ciencia (mas
concretamente, el primer esbozo de una investigacién de la
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constitucion subjetiva de las objetividédeé).ZB Hume, “en
efecto, vislumbra el hecho que para Husserl es clave y que
se convertiria en una pieza fundamental de su fenomenologia:
‘el hecho de que la objetividad tiene una génesis subjetiva,
una constitucidn trascendental gque puede ser investigada.
Sus investigaciones "psicoldgicas”, gque pretenden explicar
las creencias humanas relativas a un mundo externo de cosas

subsistentes y causalmente vinculadas, a un yo continuo,

28 1a interpretacidn husserliana de la filosofia de Hume se
encuentra esparcida en varios pasajes de sus obras. Sin embargo, es
particularmente claro, entre las obras +traducidas al espafiol, el
siguiente pasaje de Légica formal y ldégica trascendental (§ 100,
pp. 266-267):

La grandeza de Hume (grandeza que ain no ha
sido reconocida en este importante aspecto)
radica en haber sido, pese a todo, el primero
en captar el problema concreto universal de la
filosofia trascendental, el primero en ver la
necesidad de investigar lo objetivo como forma-
cién de su génesis, a partir de la concrecidn
de la interioridad puramente egoldgica, en la
cual ~como vio él~ todo lo objetivo se presenta
a la conciencia y es experimentado gracias a
una génesis subjetiva; todo ello para explicar
el justo sentido ontolégico de todo ente para
nosotros, a partir de esos origenes ultimos.
Para hablar con mayor precisidén: el mundo real
y sus formas categoriales-reales fundamentales
se convirtieron para &l en problema, de una
nueva manera. Hume fue el primero en tomar en
serio la actitud de Descartes dirigida a la in-
terioridad pura, al liberar al alma con radi-
calismo de todo lo que le da una significacidn
real mundana y al presuponerla puramente como
campo de ‘“percepciones”, de "impresiones" e
"ideas", como dato de una correspondiente expe-
riencia interna captada con pureza. Sobre esta
base "fenomenolégica" fue el primero en conce-
bir 1o que nosotros llamamos problemas
“constitutivos”, al reconocer la necesidad de
explicar cémo sucede que el alma, considerada
puramente en esta subjetividad reducida
fenomenoldgicamente y en su génesis inmanente,
pueda encontrar en una llamada "experiencia"
objetividades trascendentes [corregimos, con el
texto de Husserliana XVII a la vista, la edi-
cioén que citamos, que dice agui
"trascendentales"], realidades con formas on-
tolégicas (espacio, tiempo, continuc, cosa,
persona) que de antemano nos parecen obvias.
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etc., parten exclusivamente de operaciones que tienen lugar
en una "mente" que, estrictamente considerada, no podria
hallarse en el mismo mundo externo y que, por ello,
representa un antecedente claro del sujeto trascendental de
Husserl. No obstante, precisamente esa consideracion
estricta es la que no hace Hume, por carecer, piensa
Husserl, del concepto de intencionalidad y por no haber
descubierto el método de la reduccidén fenomenoldgica y no
poder, por ende, ponerlo en practica de manera expresa Yy
conciente. La "mente" de Hume se convierte asi en un
concepto vago y paraddjico: es, tiene que ser, por un lado,
la mente humana, pero, por otro lado, no puede serlo si Hume
quiere ser consistente. Y, por su parte, los cuerpos, los
objetos, el espacio y el tiempo, etc. (todo lo que le
presentan a la mente sus percepciones), guedan convertidas
en ficciones, en el producto y el objeto de creencias, o
prejuicios [31]), que, aungue pueden recibir una explicacidn
psicolégica (y por ello presuntamente racional), no son in-

trinsecamente racionales.

ingrediente

W8 Inmanencia

inmanencia, inmanente
a. Como carécter de clertos objetos o conocinientos

108, 0,034, 42,98 (25, 7,20, 3, 42, %)

La inmanencia ("en cualquier sentido en que 1la in-
terpretemos" [34]) es el caradcter de ciertos objetos (o
datos), a saber, las cogitationes, o} de ciertos
conocimientos, a saber, los que se refieren a cogitationes.
Lo problemdtico del conocimiento natural es su trascendencia
(es decir, su no-inmanencia), o mejor dicho, la
trascendencia de su objeto. La critica del conocimiento
necesita atenerse a conocimientos que no presenten este
caradcter problematico, a conocimientos inmanentes o de

objeto inmanente, y estos son los conocimientos que se re-
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fieren a .las cogitationes, a la misma esfera de conciencia,

pues, de la cual forma parte el conocimiento.
b. Carzcterizada mediante 1a reduccién fencnenolégica

4, 51, 101, 108

Ahora bien, siempre y cuando estas cogitationes, estos
fenémenosl, se consideren puramente, sin otorgarles una
realidad trascendente (un ser en el mundo), es decir,
siempre y cuando se consideren como fendmenos, puros y no
como fenbmenos psiquiceos, los conocimientos referidos a
ellos serédn conocimientos incuestionables. Esto es lo que
significa la afirmacidn de que la inmanencia se caracteriza
mediante la reduccién fenomenoldgica: ésta es la "exclusidn

de todas las posiciones trascendentes" {101].
¢. En sus dos sentidos principales
100
i} Innanencia ingredients
2, 88, 11, 8, 99, 107, 110 {28, 99, 110, 68, 71, 107, 84}
i1} En el sentido del "darse en si pismo”

JA)

(Qué es, pues, la inmanencia? En [100] se distingue:
inmanencia ingrediente e inmanencia en el sentido del darse
la cosa misma gque se constituye en la evidencia. Husserl no
emplea esta terminologia, que sepamos, mas que en ID, Pero
en todo caso, la distincidén de los conceptos es importante y
clara. Con el concepto de inmanencia ingrediente nos
referimos a lo que estd contenido en una vivencia, a todas
las partes que la conforman o constituyen como tal vivencia,
Ingrediente traduce en ID el vocablo aleman reell. Este debe
entenderse en oposicidén al vocablo, también aleman, real.
Ambos pueden y suelen traducirse al espafiol como real. Pero
Husserl siempre los emplea con sentidos distintos: lo reell,
puede decirse, es lo que tiene "realidad de conciencia", lo
que pertenece efectivamente a la conciencia, 10 gque es ©
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forma parte de su naturaleza. En este sentido, un objeto de
conciencia (un objeto al que la conciencia se refiere) no es
ingrediente, no es reell, a menos, naturalmente, que sea él
mismo una vivencia, un fragmento de conciencia, a menos gque
tenga, por decirlo asi, "ser de conciencia". Por su parte,
real (el vocablo alemédn) designa para Husserl lo real-
mundano, lo que pertenece al mundo espacio-temporal, al
mundo de la fisica y de las demé&s ciencias naturales. Asi
pues, lo inmanente, en el primer sentido, es lo reell;

conforme a ello, lo trascendente es lo real.

Pero, como vemos, Husserl quiere darle en ID otro
sentido al término de inmanente o inmanencia: el sentido del
"darse de modo absoluto y claro, el darse a si mismo en el
sentido absoluto" [29]. Asi, puede llamarle "inmanentes" a
los conocimientos que se refieren a objetos universales, a
ideas, a esencias. Los objetos universales serédn también,
como lo son los objetos inmanentes en el primer sentido (las
cogitationes), datos absolutos, incuestionables. La
fenomenologia, que tiene que proceder apoyandose en datos
absolutos, puede asi hacer uso de conocimientos universales,
y no solamente de conocimientos singulares referidos a las

mismas vivencias de conciencia.
d. En el sentido intencional

60, 84, 115 (60, 115, 84)

Pero segin este uGltimo sentido de inmanencia (el darse
absoluto), también son inmanentes los objetos intencionales,
los objetos a los que las cogitationes se refieren, que
aparecen en ellas. Aunque no sean (y esto es importante
remarcarlo) inmanentes en el sentido de tener una "realidad
de conciencia" -no son, pues, reell-, los objetos mentados,
los objetos a que apunta la intentio de la cogitatio, si son
datos absolutos y, por ello, inmanentes en el segundo
sentido. (Véase también bajo FHWWOZ v bajo REDUCCION FENCHENOLOGICA. )

( Trascendencia, Darse, Evidencia,
Intencionalidad, Posibilidad del
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conocimiento, Critica del conocimiento;
Reduccion fenomenolégica, Inmanencia real

inmanencia ingrediente

V8 Inmanencia {c. i}

inmanencia real
99, 107 {107, 99

Sobre la base de lo dicho bajo INMBNENIA, el concepto de
inmanencia real puede entenderse asi: mientras no se hace
uso de la reduccidén fenomenoldgica, lo que es un ingrediente
de conciencia, lo gue es reell, es ciertamente inmanente (en
el sentido muy simple de que forma parte de la conciencia,
de que es objeto de una percepcién “interna" y no de una
percepcidn ‘"externa"), y sin embargo tiene una carga de
realidad, de naturaleza, de munde (en su sentido estd in-
cluido el formar parte de la realidad, y es por tanto objeto
de estudio de una ciencia de realidades: la psicologia).
Tienen inmanencia real, pues, los fendmenos, psiquicos, aln
no puros, aun no trascendentales. Este concepto es, en
realidad, un concepto primitivo o prefenomenoldgico de
inmanencia, pues justamente la inmanencia, en los sentidos
gue a la fenomenoclogia le interesan, se define, como vimos,
por la reduccidén fenomenolégica.

{ Fendmeno, psicolégico, Hombre, Yo,
pPsicologia, Realidad efectiva

intencionalidad
41, 60, 84 (60, 41, 84}

Husserl concedié siempre a su maestro Franz Brentano el
crédito por el redescubrimiento del concepto de
intencionalidad, de estirpe escoléastica. No podemos indagar
agui las diferencias entre el concepto o los conceptos
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brentanianos de intencionalidad y el concepto de Husserl.Z2®
Baste sefialar que en Husserl la intencionalidad adquiere una
importancia y una rigueza gque no se encontraban ni en la
filosofia de Brentano ni en la escolastica. Sin embargo, en
ID no define ni expone Husserl este concepto, a cuyo estudio
podrian dedicdrsele y se le han dedicado obras enteras, y
gue ha tenido +también un influjo considerable en la
filosofia contemporénea. Aqui solamente  haremos una
exposicién elemental, que debera completarse con lo dicho en
N0,y AEDUCCIOR

otros lugares (especialmente bajo INMNINCIA, Fil
FENOMENOLOGICR) .

La intencionalidad es el rasgo esencial de ciertas
vivencias de conciencia (que se llaman por ello vivencias
intencionales) que consiste, baésicamente, en referirse a
objetos. La referencia (intentio) a un objeto es un rasgo
esencial de la vivencia que la tiene no s6lo en el sentido
de que la vivencia no seria la gue es sin ella, sino en el
sentido de gque esa referencia no depende ©0 no esté
determinada en modo alguno por el objeto, sino que, por el
contrario, el objeto mismo estd "determinado" por 1la
vivencia. Dicho de otro modo: el hecho de referirse (o
mentar, o dirigirse, etc.) a tal objeto, es cosa de la
vivencia, no del objeto que accidentalmente se le presente.
O con mayor precisidén: la referencia objetiva no es una
referencia vacia, sujeta a determinacién por parte del
objeto, sino que estd determinada hasta en sus menores
particularidades en o por la vivencia misma. La vivencia es
vivencia gue se refiere a tal o cual objeto con tales o
cuales determinaciones (e indeterminaciones) objetivas,
propiedades, rasgos Onticos, etcétera. Pero, a pesar de
todo, el objeto al que la vivencia se refiere, el abjeto
llamado "objeto intencional", no forma parte de la vivencia,
no es un contenido ‘“ingrediente”. Hay que distinguir,

entonces, en 1la vivencia misma, lo que es en ella un

29 ygase de Brentano Psychologie von empirischen Standpunkt (Viena/
1874); en castellano, Psicologia, trad. parcial de José Gaos
(Madrid, 1935).



‘precionarie 87

"ingrediente", un dato real (reell)'(véasglng
que es un dato intencional. ’
¢ Referencia, Mentar, Intencién vacia,
Fenémeno, ., Fendmeno,. Objeto intencional,

Fenémeno de conocimiento, Feno‘meno1
intelectual, Inmanencia

intencion vacia
8

Véase desde luego lo dicho bajo INTENDIMIENIO. Precisamos: 1la
intencién (intentio) wvacia es la mera intencidn, la wmera
mencidén (el puro referirse al objeto), es decir, la
intencién que no tiene dado el objeto. Es, pues, 1la
intencidn de un acto significativo (no intuitivo). A las
meras menciones vacias, 0 al pensar que s6lo consiste en
ellas, Husserl le da también el nombre de pensamiento
impropio o pensamiento simbdlico:; por su lado, el
pensamiento propic es el pensamiento intuitivo, el
pensamiento que procede con intenciones “cumplidas”.

¢ Intencionalidad, Referencia, Sentido

intentio

VB Intencionalidad

intrafeccin

V8 Endopatia
intuicidn,
8, 74

Véase lo dicho bajo CONOCIMIENTO, bajo DARSZ y bajo ENTENDIMIENTO. Aqui
s6lo afadimos unas precisiones. Intuicidén designa una
especie (o un género) de vivencias intencionales, que se
caracterizan por tener dado el objeto al que se refieren. Se
distinguen asi de las significaciones, o] actos
significativos, que tienen al objeto s6lo mentado. Son
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especies de intuiciones la percepcidn, 1la fantasia, la
imaginacién, el recuerdo. Todas estas especies de intuicién
tienen, como tales, al objeto dado. Pero el objeto estd dado
en ellas de diferentes maneras: en la percepcién el objeto
estd dado "en persona", "él mismo", mientras que no ocurre
lo mismo en la fantasia (en la que estd dado el objeto
"fantaseado") o en la imaginacién (donde estd dado el objeto
"en imagen"), etc. S6lo las percepciones constituyen el
concepto de experiencia y sdélo ellas sirven de base para
configurar el concepto de conocimiento (o el de evidencia).
Pero aun dentro de las percepciones mismas, en las cuales el
objeto estd dado "en persona", "él mismo", hay distinciones
que corresponden al modo de darse: hay un darse inmanente,
absoluto, y hay un darse trascendente, relativo. Asi pues,
para los fines de una critica del conocimiento y, en ultima
instancia, de una fenomenologia, sélo son aprovechables las
percepciones que ofrecen datos absolutos. (En lo anterior no
hemos distinguido entre "intuicién," e "intuicidn," puesto

gue ambos términos pueden considerarse sinénimos. )

Darse, Evidencia, Conocimiento,

Intuicidn, genérica, Percepcion

intuicion,

VBIntuicién1

intuicion, genérica

V8 conciencia de lo universal

investigacion de esencias

u

(En ID, traducido como investigacidén eidética.)} Véase lo
dicho bajo ESENCIA, R PRIORI, ANALISIS DE ESENCIA, CONCIENCIA DE LO UNIVERSAL, CIENCIA
RPRIORISTICA v CIEKCIA APRIORISTICA OBJETIVADORR. Aqui recordaremos solamente
la tesis, constante en las obras de Husserl, que afirma la
necesidad de desarrollar ‘"investigaciones de esencias”,

ciencias eidéticas para ‘'"racionalizar" (para fundamentar
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radicalmente) las ciencias de hechos existentes. Es com-
plemento de esta idea la constatacidén de que, de hecho, las
investigaciones eidéticas necesarias no se han desarrollado
mads que fragmentariamente.

( Andlisis de esencia, Investigacidn

ontoldgica, Investigacién psicoldgica
(eidética), Ciencia aprioristica

investigacién empirica
Ql

No son necesarias mayores aclaraciones. Se trata de las
investigaciones que se llevan a cabo mediante la experiencia
natural, sensible, y en actitud natural, y que forman en
conjunto las ciencias de hechos también llamadas empiricas o
facticas. Son, pues, investigaciones a posteriori. Frente a
ellas se encuentran las investigaciones de esencias o
eidéticas, llamadas también ontoldgicas, que se realizan a
priori.

C conocimiento natural, Ciencia objetiva

investigacion ontologica
u

Se trata de las investigaciones de esencias o eidéticas (y
esto quiere decir ya que son a priori), que forman en su
conjunto las ciencias eidéticas. Como se expone en Ideas I,
las esencias supremas (es decir, los géneros supremos),
determinan regiones de objetos -de los objetos subordinados
a las esencias correspondientes. La investigacién referida a
una regién de objetos como tal (es decir, en su esencia),
constituye una ontologia. Las investigaciones ontolégicas
son, pues, investigaciones regionales. Ejemplos de ellas son
la ontologia de la naturaleza (de la regidn "naturaleza") y
la investigacién psicoldgica eidética (la investigacidn de
las esencias de las vivencias), la cual podria también ser
llamada "ontologia de la conciencia" (de la regién "vivencia
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de conciencia"). La fenomenologia se distinguiria de esta
psicologia eidética unicamente por la adopcidn de la actitud
trascendental (determinada por la reduccidn fenomenolédgica).
(Véase también lo dicho bajo A FINI, bajo CIZNCIA AFRIORISTICR
OBJETIVADORY v bajo INVESTICACION PSICOLOGICA EIDETICA. )

C ontologia de la naturaleza, Investigacién

de esencias, Investigacidn psicoldgica
(eidética), Ciencia aprioristica

investigacién psicoldgica eidética
3

Véase desde luego bajo INVESTIGACION ONTOLOGICRA y bajo A FRIRI. La
investigacién psicolégica eidética (o de esencias)
constituye la disciplina que en diversas obras ha llamado
Husserl ‘"psicologia pura", "psicologia descriptiva" (en
atencién al nombre de la psicologia de Brentano),
"psicologia fenomenolégica" o "fenomenclogia psicolégica".
Se trata de la ciencia eidética, a priori, dirigida a las
vivencias de conciencia. Podria denominarse  también
ontologia de la conciencia o de la regidén "vivencia de
conciencia". Aunque emplea el método de la reduccidn
eidética, se mantiene dentro de la actitud natural puesto
que no ha llevado a cabo la reduccién fenomenoldgica. Pero,
siendo ésta su Unica diferencia respectc de la fenomenologia
pura o trascendental, la psicologia pura es una ciencia
paralela de ella ~afirma  Husserl- "proposicidén por
proposicién” (Satz flir Satz).®° Por otro lado, la
psicologia pura o fenomenoldgica es la ciencia eidética o a
priori que constituye el fundamento de toda psicologia
empirica (de la psicologia entendida como ciencia de hechos,

como ciencia natural de los fendmenos, psiquicos, llamesele

39 vper Encyclopaedia Britannica Artikel", Husserliana IX, p. 250

(la traduccidén espaiiola de "El1 articulo de la Encyclopaedia
Britannica", de Ricardo Horneffer y Antonio 2Ziridn, se publicara
proximamente en la Coleccién  Cuadernos del Instituto de
Investigaciones Filosdficas de la UNAM). Este tomo de Husserliana
se titula Phdnomenologische Psychologie (Psicologia fenomenolégica)
y contiene valiosos materiales relativos a esta disciplina.
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. psicologia-genética o simplemente,
como en ID, psicologia). (Véase también bajo PSIOOGH.)

¢ Investigacién onteoldgica, Investigacién de
esencias, Psicologia

Kant
48

Hemos incluido agui el nombre de Kant, como vulgarmente se
dice, "por no dejar”. La mencién que se hace en [48] de su
distincién entre juicios de percepcidén y Juicios de
experiencia no refleja el interés de Husserl por la
filosofia kantiana ni mucho menos el papel que é&sta tiene
para Husserl como una filosofia trascendental antecesora de
la fenomenologia trascendental. La filosofia trascendental
de Kant anda ya, por decirlo asi, por el buen camino, aungue
era todavia una "configuracidén" inmadura. Se echan de menos
en Kant -en opinién de Husserl- investigaciones concretas
dirigidas a la subjetividad trascendental; se echa de menos
también la ejecucidn conciente de la reduccidén fenomenolé-
gica; pero, sobre todo, se echa de menos una depuracién de
conceptos engafiosos ¢ miticos, en primera fila de los cuales
se encuentra el de la cosa en si, el del noumeno, concepto
gue es para Husserl un contrasentido. Con todo, Kant sigue
siendo un  ilustre antecedente de la fenomenologia
trascendental y un indispensable punto de referencia para
ells. Lamentablemente, no podemos extendernos aqui sobre
este tema més de lo que lo hemos hecho. (Véase algo mas
sobre Kant bajo FINOMNO,, bajo EXISTENCIR y bajo DONACION DE SENTIO. )

mencitn simbolica

V8 Intencidn vacia

mentar

V8 Referencia
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metafisica
1,63, 94

3

El sentido que tiene este término en las obras de Husserl es

cambiante, lo cual refleja sin duda el hecho de que el mismo

no constituye un término técnico dentro de su pensamiento,

dentro de su intento de fundamentacién de la fenomenologia.

Durante esta fundamentacién, que es la fundamentacidn de una

filosofia cientifica, Husserl parece vacilar ante

una

palabra (o concepto) tan imponente, con tantas connotaciones

y raigambres histéricas, y no acaba por encontrarle un

sentido fijo o un lugar adecuado. Asi, se atiene a veces a

un sentido tradicional (prekantiano, podria decirse) y a

veces intenta in-fundirle un sentido nuevo; y conforme a

ello, rechaza a veces, u omite, su tratamiento, y a veces lo

asume como una tarea indispensable. En lo que sigue aludimos

sdlo al uso del término "metafisica" en tres obras.

En las Investigaciones ldégicas Husserl se refiere a la

metafisica como una ciencia que habria de complementar la

labor de las ciencias positivas, una ciencia cuya misidn es

"fijar y contrastar los supuestos de indole metafisica,

no

contrastados y ni siquiera advertidos las mas de las veces

y, sin embargo, tan importantes, que constituyen la base por

lo menos de todas las ciencias referentes al mundo real".3%

Este estudio se postula ahi como un estudio independiente de

la teoria del conocimiento, contra lo afirmado

31 wprolegémenos a la légica pura", Capitulo V, § 1, T. I,

La cita continta asi:

Tales supuestos son, por ejemplo, la existencia
de un mundo exterior, que se extiende en el es-
pacio y en el tiempo, teniendo el espacio el
caracter de una multiplicidad euclidiana tridi-
mensional y el tiempo el de una multiplicidad
unidimensional ortoidea; la sumisién de todo
advenimiento al principio de causalidad, etc.
Con bastante inexactitud suelen considerarse
hoy como epistemoldgicos estos supuestos, que
entran por completo en el marco de la filosofia
primera de Aristdteles.

p.

43.
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explicitamente en [11]. En efecto, en ID, que es posterior a
las Investigaciones, la metafisica surge de una "critica"
del conocimiento, se basa en "la inteleccidén del sentido de
las diversas correlaciones fundamentales entre conocimiento
y objeto de conocimiento". Asi pues, mientras que ID incluye
a la metafisica dentro del ambito total de la fenomenologia,
las Investigaciones ldégicas la excluyen.®? Requiere un
andlisis mas fino, que no podemos hacer aqui, mostrar gque
entre ambas obras no hay en el fondo incompatibilidad:; pero
esto puede empezar a verse en ([65] y, sobre todo, en [94],
donde la critica del conocimiento se considera "condicidn de
posibilidad de 1la metafisica". Esta nocidn se encuentra
también en cierto modo en la tercera de las obras

examinadas: Las conferencias de Paris.>® Ahi, a la vez que

Véase ahi 1la Introduccién a 1las "Investigaciones para la
fenomenologia y teoria del conocimiento"”, § 7, T I, pp. 308-309,
donde se afirma:

Distinta de la pura teoria del conocimiento es
la cuestidn de la legitimidad con que admitimos
realidades ‘'"psiquicas" y "fisicas" trascen-
dentes a la conciencia; de si los enunciados
gque sobre esas realidades hacen los investi-
gadores de la naturaleza, deben ser entendidos
en sentido real o impropio; de si tiene sentido
y es legitimo contraponer a la naturaleza, que
se nos manifiesta, a la naturaleza como corre-
lato de la fisica, otro mundo trascendente en
sentido potenciado, etc., etc... La cuestidn de
la existencia y naturaleza del "mundo exterior"
es una cuestién metafisica. La teoria del
conocimiento, como aclaracién general de la
esencia ideal y sentido vadlido del pensar
cognoscitivo, comprende sin duda la cuestidn
general de si -y hasta doénde- es posible un
saber o una presuncién racional acerca de obje-
tos "reales", que tengan el caracter de cosas
trascendentes en principio de las vivencias en
que son conocidas; y también la cuestidn de a
cudles normas haya de ajustarse el verdadero
sentido de ese saber.

32 7pranscribimos el pasaje clave (Leccidén IV, p. 51):

Quisiera indicar finalmente, para no dejar sur-
gir ningin malentendido, que con la
fenomenologia queda excluida solamente toda
metafisica ingenua y que opere con absurdas
cosas en si, pero no la metafisica en general.
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se - rechaza cierta clase de metafisica '-la metafisica
"ingenua", que opera "con absurdas cosas en si"-, no se
eluden los problemas considerados tradicionalmente, en
cierta acepcidén de la palabra, como metafisicos: los pro-
blemas éticos y religiosos, los problemas "mas elevados" del
hombre, relativos al sentido de la vida, al sentido de 1la
historia, etc., y por consiguiente la metafisica queda
integrada a la ciencia universal (la filosofia) a la cual
Husserl gquiere dar en esa obra una fundamentacidén cientifica

mediante la fenomenologia.

C Critica del conocimiento, Filosofia,
Critica de la razén, Fenomenologia

método

Véase, infra, entradas para pétodos especificos

método cientifico natural

15

Se trata, simplemente, del método empleado por las ciencias
naturales (las ciencias que se desarrollan en "actitud
natural"”). Sean cuales sean sus detalles técnicos (su modo
de proceder en la experimentacién y en la fundamentacidn
l6gica, con apoyo en ultima instancia en la experiencia
sensible), la caracteristica gque Husserl destaca en &l es
justamente la caracteristica propia de aquella actitud: la

"naturalidad", la "ingenuidad", 1la irreflexividad. Puesto

El ser primero en si, el que precede a toda ob-
jetividad mundana y la soporta, es la intersub-
jetividad trascendental, el todo de las mbnadas
que se asocia en comunidad en diferentes for-
mas. Pero dentro de la esfera monédica factica,
Y en cuanto posibilidad esencial ideal en toda
esfera monaddica concebible, se presentan todos
los problemas de la facticidad contingente, de
la muerte, del destino, de la posibilidad de
una vida subjetiva individual y comunitaria
reivindicada, en un sentido particular, como
plena de sentido, por ende también los proble-
mas del sentido de la historia, etc.
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gue en tal método el conocimiento no se ha puesto a si mismo
en cuestién, la teoria del conocimiento no puede utilizarlo
(no puede utilizar, por ende, ninguna ciencia "natural").

C Conocimiento natural, Método
fenomenolégico, Método filosdéfico

método fenomenoldgico
85, 95

Véase lo dicho bajo FENCHENOLOGIA.

¢ Fenomenologia, Método filoséfico, Método
cientifico natural

método filosofico
13, i

Véase lo dicho bajo FILOFIA v bajo FENOMENOLOGIA.

( Filosofia, Fenomenologia, Método
fenomenoldégico, Método cientifico natural

modo de darse
13, 78, &, 88 (85, 73, 88, 78)

Véase ante todo lo dicho bajo C(OISTINCIOK y bajo  DARSE.
Recordamos que el modo de darse es siempre para Husserl
indicativo de un modo de ser o un modo de objeto; estos son,
pues, conceptos paralelos y correlativos (ver la primera
frase de [73)]). En [85] se enuncian distintos ejemplos de
modos de darse -enunciando para ello, por cierto, los
respectivos objetos que se dan de ese modo.

C Constitucidn, Darse, Modo de objeto, Modo de
ser
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“modo de objeto

B

8, 8 (35, 13, 83)

Véase bajo HOD0 DE DARE, y las observaciones que hacemos bajo
MODO D2 S?R. Hemos respetado la traduccidn que se hace en ID de
la frase Modus der Gegensténdlichkeit; pero creemos que
"maodo de la objetividad" o "modo de objetividad" seria una

traduccién mas correcta.

C Constitucién, Darse, Objeto, Modo de ser,
Modo de darse

modo de ser

1

véase desde luego bajo HODO DE DARSE y véase, bajo NODO DE OBJETO, 1la
observacién que hacemos a esta traduccién de "Modus der
Gegenstédndlichkeit". Ahora bien, debe advertirse que 1la
palabra alemana que en ID se traduce como "modo de ser"
(Seinsweise) no tiene la misma construccidn gramatical gue
las frases traducidas como "modo de darse" y "modo de
objeto" (Modus der Gegebenheit 'y Modus der Gegen-
stdndlichkeit, respectivamente). Sin embargo, aparentemente
no hay razones para pensar que Weise y Modus difieran en
cuanto al significado. Lo que no estd claro es si para
Husserl el "modo de ser" equivale sin mds, como todo parece
indicar, al "modo de objeto" (o de cobjetividad), o si puede
hallarse en su pensamiento la distincidn que a partir de
Heidegger se ha 1llamado 1la "diferencia ontoldgica": 1la
distincidén entre el nivel odntico y el nivel ontoldgico. La
cuestidon exigiria un andlisis de wmuchas paginas que no
podemos hacer aqui y gque el nivel de ID no regquiere. Pero
apuntamos que precisamente en este respecto resulta clave la
traduccién de Gegenstdndlichkeit como "objetividad" (en vez
de "objeto").

C Modo de objeto, Modo de darse
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mundo.- 7
16, 36, 37,40 (3%, 31, 16, 42)

El mundo es aqui, dicho sencillamente, el &ambito de ser, el
"continente", de todos los objetos considerados dentro de la
actitud natural, o, dicho de otro modo, de todos los objetos
apercibidos naturalmente. E1 mundo es el mundo circundante
de la vida cotidiana. Asi, mundo y naturaleza vienen a ser
conceptos sinénimos. Todo 1lo apercibido precientifica y
prefilosdéficamente es mundano, natural. Por ello mismo, el
mundo, la naturaleza, es lo que ante todo queda puesto
"entre paréntesis" cuando se asume una actitud filoséfica o
cuando la reduccién fenomenolégica se lleva a cabo
deliberadamente. AGn no se trata, pues, del mundo como una
especie singular de objeto u objetividad®%, y tampoco se
plantea aqui la cuestidén (que en obras posteriores cobraria
gran importancia)®® de una indagacién a priori del mundo-
de-la-vida (Lebenswelt), de una "ontologia del mundo".

( Naturaleza, Hombre, Yo, Actitud espiritual
natural

naturaleza
16, 120

Véase lo dicho bajo HI0. "Naturaleza" tiene, pese a lo dicho
alli, una connotacién de la que mundo carece (ver [120]): la
naturaleza es el objeto general de estudio de las ciencias
de la naturaleza; constituye, pues, una regién de objetos;
como a toda regién, a la naturaleza 1le corresponde una
ciencia eidética, a priori, a la cual se subordinarian las
ciencias empiricas de los objetos de la regidén. Esta ciencia

34 puede verse, por ejemplo, Las conferencias de Paris, Leccién III
in fine, pp. 28-29, donde se habla del "fendmeno del mundo", del
"tipo de objeto mundo" y de la necesaria referencia al mundo de
todo objeto mundano mediante la "intencionalidad de horizonte".
Estos temas se tratan ya, desde luego, en Ideas I.

33 pPrincipalmente en Experiencia y juicio y en La crisis de las
ciencias europeas Yy la fenomenologia trascendental.



complemento
o y“ bajo cmcm '

. es la "ontologla dela’ natz
lo dicho bajo & FRIORI ;.
APRIORISTICA 03JETIVADORA. '

¢ Mundo, Actitud espiritual natural .
Conocimiento natural

nexo

VM8 Nexos teleoldgicos

nexos teleoldgicos
]

Se refiere este concepto a los nexos que hay entre distintos
actos de conciencia, y particularmente al nexo entre los
actos de mero entendimiento (actos significativos) y los
actos de razdn (actos intuitivos). El nexo es teleoldgico,
pues, como puede decirse, los actos no intuitivos aspiran a
la intuicidn, tienden a ella. Véase lo dicho bajo CWNOCIHIENTO y
bajo ENTENDINIENTO.

{ Conocimiento, Critica del conocimiento

objeto, objetividad
13,79, 88, 89, 90, 91, 118 (88, 90, 91, 89, 73, 118, 79, 92}

Dos observaciones sobre la traduccidn:

1) En ID se traducen como "objeto" tanto Gegenstand
("objeto") como Gegenstédndlichkeilt ("objetividad"). Es
cierto que Husserl, con suma frecuencia, wutiliza ambos
términos como sindnimos, con el sentido de "objeto" -y asi
los consideramos nosotros en lo que sigue. Hay, sin embargo,
ocasiones en que habria sido mejor distinguir entre 1la
objetividad como objeto y la objetividad como cualidad de
objeto (ver al respecto lo dicho bajo HODO DE SER).

2) Al igual que en la mayoria de las traducciones de '

obras de Husserl al castellano, en ID se traducen como
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“objeto" tanto Gegenstand comoxODjekf, considerandolas como
sinénimos perfectos. En efecto, la diferencia de sentido que
pudiera haber entre ellas no es relevante en la inmensa
mayoria de los contextos, incluido el de ID, por lo cual
tampoco nosotros hemos considerado pertinente hacerla no-

tar.3¢

Por lo que toca al concepto de objeto propiamente
dicho, no tenemos mucho que agregar a 1o gque se expone en
los pasajes seleccionados. O mejor dicho: puesto que se
trata de un concepto verdaderamente central en la
fenomenologia, lo que habria que agregar con el propdsito de
aclarar su sentido de una manera definitiva resultaria
excesivo para estas péginas. Nos limitaremos, pues, a
procurar evitar algunas confusiones en torno al mismo.

Para Husserl, hay que distinguir siempre entre el acto
(cualquier tipo de acto, pero en particular un acto de
conocimiento) y el objeto al que el acto se refiere, el
objeto al que el acto se dirige o qgue el acto mienta. So6lo
hay una identificacién parcial entre el acto y el objeto
cuando el objeto es él mismo un acto, cuando el objeto
pertenece a la misma corriente de conciencia que el acto que
se refiere a él. Pero en cualquier otro caso, la distincidén
es radical: el objeto no es parte del acto, no se halla
contenido en el acto, ni siquiera cuando se habla de objeto
de conocimiento o de objeto intencional. Ni siquiera, pues,
cuando se ha hecho la reduccidon fenomenoldgica, y por lo
tanto cuando no tiene ya sentido, o al menos no tiene ya
ningin propdsito cientifico, hablar de un objeto fuera de la
relacidén intencional, fuera de su relacidn con una
conciencia posible, ni siquiera en este caso es el objeto un

ingrediente de la conciencia, sino, precisamente, su objeto.

Pero, por otro lado, la relacidn intencional tampoco
.

debe entenderse como si la conciencia estuviera

36 yéase la nota bajo Objekt en el glosario de nuestra versidn de
Las conferencias de Paris, pp. 96-97.
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relacicnandose gracias a ella con una realidad de objetos
independientes, existentes en si. “Jamas es un objeto
existente en si un objeto tal que no le afecte para nada la
conciencia y su yo", dice Husserl en Ideas !.° Los pasajes
seleccionados se encargan de poner en claro que no hay
cbjeto posible fuera del darse de dicho objeto a la
conciencia, y gque todo objeto es asi un objeto constituido
por nexos de actos de conciencia vy, mas concretamente, de
actos de conocimiento. Esta constitucidén del objeto es la
funcién ultima de la intencionalidad. Asi pues, desde el
punto de vista fenomenolégico, el concepto de objeto y el de
objeto intencional son conceptos idénticos.>* No lo son,
por su parte, los conceptos de objeto y de objeto de
conocimiento, pues los actos de conccimiento no son las
unicas vivencias intencionales que hay; aunque si puede de-
cirse, desde luego, que dentro de la esfera de los actos
objetivantes (véase bajo ﬁnmawl INELECTEL),  los actos de
conocimiento son, en vista de la teleologia de 1la
conciencia, algo asi como la meta de los deméds.

Finalmente diremos: el tema del objeto es central en
la fenomenologia (y en la exposicién de la misma que se hace
en ID) porque esta tiene su punto de partida en una
reflexién sobre el problema del conocimiento, el cual
consiste en saber cémo la conciencia alcanza (toca) un
objeto que no se identifica con ella, que no es parte de
ella, Este es, en otras palabras, el problema de 1la
trascendencia {que es, claro,’la trascendencia del objeto).
(Véase, pues, para complementar lo dicho aqui, bajo TRASCENDEN-
CIR).

( parse, Conocimiento, Objeto de '
conocimiento, Objeto intencional, Objeto

empirico, Objeto temporal

37 § 47, p. 109.
38 vyéase la Investigacién V de las Investigaciones 1ldgicas,
especialmente los §§ ¢ a 13, donde se expone el concepto de objeto
intencional y se eliminan los malentendidos que surgen alrededor de
él.
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objeto de conocimiento
§ L 1209, 12, 1)

Véase lo dicho bajo OBJET0.
C objeto, Conocimiento, Darse, Esencia del

conocimiento, Fenomenologia del
conocimiento, Critica del conocimiento

objeto empirico
U1, 1

Se trata del objeto de la experiencia en sentido corriente,
de la experiencia sensible, la cual se encuentra en la base
del método de las ciencias empiricas o de hecho. Es, pues,
el objeto de la percepcién "externa" y se identifica, para
los efectos de la exposicidén que se hace en ID, con el

"objeto temporal". Puesto que el objeto empirico es un tipo

de objeto, tiene su correlativo modo de darse, su forma

correlativa de constitucién [117].

objeto intencional
8, 115

Véase bajo OBJET0 y bajo INTENCIONALIDAD.

C Intencionalidad, Referencia, Objeto, Objeto
de conocimiento

objeto temporal
80

Véase bajo OBJET0 EMPIRICO.

( Tiempo, Percepcidn, Objeto empirico, Objeto

ontologia

W8 Investigacién ontolégica, Ontologia de la
naturaleza .
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ontologia de la naturaleza
b

Véase bajo NATURALEZA.

( vaturaleza, Investigacidn ontolégica,
Investigacidén de esencias, Investigacidn
psicologica (eidética)

pensaniento filoséfico

VB Actitud espiritual filosdfica

pensamiento natural

VB Actitud espiritual natural

percepcion

Los actos de la esfera "tedrica" de la conciencia o actos
objetivantes (véase bajo FENOMENO,  INTELECTUAL) se dividen en
primer lugar, como hemos dicho ya en otros lados {véase
sobre todo bajo (OMCIMIEN0), en actos significativos (o actos
de dar sentido) y actos intuitivos. Estos altimos, las
intuiciones, se dividen a su vez en varias especies, de
acuerdo con la manera o el modo como dan el objeto o, mejor
dicho, como se les da el objeto. La percepcidén se caracte-
riza, entre las intuiciones, por tener el objeto dado en
persona (leibhaft)}; se encuentra ante el acto el objeto
mismo, no una representacidn de €l (como en el recuerdo}, no
una imagen de €1 (como en la imaginacién), no un cuasi-
objeto (como en la fantasia). Por ello, precisamente, la
percepcidn pone existencia, esto es, contiene la "creencia"
en la existencia del objeto. Y por ello, también, la per-
cepcidn es, en rigor, el Gnico acto que puede legitimar los
juicios o las afirmaciones -el unico acto en gue en ultima
instancia puede legitimamente apoyarse la ciencia, en

general.



piccilionarico 103

n ella s constituye el objeto tenporal

[
(o)

Lo afirmado en [80] no significa que toda percepcién tenga
por objeto un objeto temporal (un objeto que dura en el
tiempo), sino gque un objeto temporal (y a partir de ahi, el
tiempo mismo como objeto) sbélo puede darse en una
percepcidén. Husserl se refiere ahi a las percepciones de
cosas o0 hechos (o actos) individuales. Pero desde luego
admite (véase bajo C(ONCIZHCIA [E 10 URIVERSEL) percepciones de objetos
que en cierto sentido pueden llamarse intemporales {las

esencias, las ideas).

La retencién es un acto peculiar que acompafia siempre
a la percepcidn y que consiste en la conciencia del objeto
como "acabado de percibir" o como "recién percibido". Podria
llamarse acaso "recuerdo primario", pero no debe confundirse
con el recuerdo propiamente dicho. Su contraparte es el acto
de la protencién (conciencia del objeto como "prdximo a ser
percibido"). El juego de percepcidén, retencidn y protencidn
conforma la conciencia como conciencia temporal {conciencia

de objetos temporales).3°

b, Inmenente (interna o refleja) y trascendente {o externa)

50, 81 (51, 50)

Aungue en ID Husserl utiliza ain los términos tradicionales
de "percepcidn externa" y "percepcidén interna", ya desde el
Apéndice de las Investigaciones 1dégicas discutid la utilidad

49 y la sustituyd

y cientificidad de esa pareja de términos
(no sin ciertas precisiones que agui omitimos) por la de
percepcion "trascendente" y percepcidén "inmanente", que aqui
hallamos al lado de la otra. Agqui, en vista de este uso de

ambas parejas como sindénimas, podemos decir: una percepcidn

29 gobre el tema del tiempo véase la Fenomenologia de la conciencia
del tiempo inmanente.

4© véase Investigaciones ldgicas, Apéndice: "Percepcitn externa e
interna. Fendmenos fisicos y psiquicos" (T. II, pp. 550-571).
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"externa" o ."trascendente" es una percepcidén que "objetiva
trascendentemente"”; una percepcién "interna", ‘“"refleja" o
"inmanente" es una percepcidén gue no lo hace. El problema
gue Husserl descubre en el Apéndice citado es el siguiente:
hay percepciones gque tradicionalmente se llamarian internas
y que, sin embargo, objetivan trascendentemente, a saber,
las percepciones de nuestras propias vivencias como hechos
reales, como vivencias de hombres en el mundo (como mem%l
PSIQUICOS, g.v.). Todo el asunto de la reduccion fenomenolégica
gira en torno al hallazgo de la necesidad y posibilidad de
eliminar esta trascendencia. (Véase, desde luego, bajo
IMBXERCIA, bajo TAASCENDENCIA y también bajo RIIYCCION FENCMENOLOGICA. )

¢ distingue dz la fantesia por ponsr existencia (pero ambas pueden
ase de una captacién de esencias)

Véase lo dicho bajo FANTASIA.

C Intuicién,, Fantasia, Ver, Existencia,
Posicidén de existencia, Cosa exterior,
Representacion

persona
3,

¢ vo.

1

En ID es persona el yo concebido como "yo en el mundo", como
"yo humano". El concepto no se define mas alld de eso, y el
dnico propdsito al emplearlo es indicar la posibilidad de
considerar al yo, junto con todas sus vivencias o fendmenos,
como una realidad trascendente. (Véase Dbajo Y0 un

complemento de lo dicho.)

Hombre, Fendmeno, psicolégico

posibilidad

54

Husserl, de acuerdo en esto con una doctrina clésica,

subordina la posibilidad a la esencialidad (la posibilidad
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. equivale a la existencia eidética: es posible aquello para
lo ‘que hay una idea, un concepto).?? El "andlisis de
esencias es asi a la vez analisis de posibilidades. En
particular, se delimita el problema de la posibilidad del
conocimiento como el ‘“problema" de la esencia del

conocimiento.

( Posibilidad del conocimiento, Esencia

posibilidad del conocimiento

Ver ante todo bajo ACTITUD ESPIRITUAL FILOSOFICA v bajo POSIBILIDAD.
2. Planteeniento dal problema

4,3, 62,930,649

Los pasajes seleccionados son suficientemente claros.
Recordamos s6lo lo dicho ya en otros lados: el problema del
conocimiento (o de su posibilidad) lo plantea una primera
reflexidn que todavia es prefilosdfica. Aungue ella misma no
lo exprese asi, la cuestién se refiere a la trascendencia
del objeto de conocimiento. "¢Como es posible el
conocimiento?" significa en realidad ";Como es posible
conocer algo que no forma parte de (que trasciende a) la

conciencia cognoscente misma?".
b. Necesidad de la reduccidn para resolverlo

10, 15, 32, %6, 103, 106 (15, 32, 106, 96, 10, 103)

La solucién no consiste mas gue en un anélisis de la esencia
misma del conocimiento (y por ende de su posibilidad). Este
andlisis no puede dar por supuestos o validos los
conocimientos puestos en cuestiodn, es decir, los
conocimientos trascendentes. Asi, tiene que limitarse al
marco de la inmanencia, y esta "limitacidén" se llama epojé o
reduccién fenomenoldgica: abstencién de toda afirmacién
relativa a objetos o realidades trascendentes. La cuestidn,

planteada ahora en el marco de la inmanencia, reza: ";Cémo

*1 véase Ideas I, p. 322.
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se constituyen (en los actos de conocimiento) objetos que
tienen el caracter de la trascendencia?". La cuestién misma
se ha "reducido": ya no se refiere al conocimiento humano o
al de un sujeto en el mundo (él mismo trascendente), sino al
conocimiento como fencimes-nol puro, como fenémenol de una
subjetividad inmanente (trascendental). Pero gracias a ello
se advierte gue la trascendencia misma es un caracter nacido
en la inmanencia. El problema del conocimiento sélo es,
pues, un problema legitimo cuando se plantea referido a la
subjetividad trascendental, pero entonces su solucidn es una
descripcién de la esencia del conocimiento. En cambio, el
problema es un falso problema cuando se plantea referido a
una subjetividad que es ella misma trascendente (la humana,
por ejemplo). Mas precisamente, no se trata s6lo de un falso
problema, sino de un problema que encierra un contrasentido:
se pone en cuestidén la trascendencia del conocimiento, pero
puesto que éste se considera conocimiento humano, se acepta
sin cuestionar al menos una realidad trascendente. {Véase
bajo INMNKCIA y bajo TRESCENDEKCIA. )
¢ Posibilidad, Reflexién gnoseolégica

natural, Conocimiento, Critica del
conocimiento

posicitn de existencia
il

Véase bajo HKISTENCIA y bajo FANIASIA.

C Existencia, Percepcién

presentificacion
Véase bajo REPRESENTACION.
psicologia
7, 5, %, 106

La psicologia, sin més, es simplemente la ciencia natural

que se ocupa de los fendmenos, psiquicos. Como toda ciencia
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natural, es ciehcia dé hechos, empirica, a posteriori. En
ID, a Husserl le interesa enfatizar que esta ciencia no
puede servir como fundamento de una critica o teoria del
conocimiento, pues, como ciencia natural, presupone la
validez del conocimiento natural que el planteamiento mismo
del problema del conocimiento pone en cuestidn. De ella hay
que distinguir la psicologia eidética (o pura, o
descriptiva, o fenomenoldégica) que ya no es ciencia de los
hechos de la conciencia, sino de sus esencias, pero que
sigue siendo, sin embargo, ciencia natural o positiva en la

medida en que no efectia la reduccidn fenomenologica.

( Conocimiento natural, Fendmeno
psicolégico, Psicologia descriptiva,
Investigacioén psicoldgica eidética

psicologia descriptiva

Véase lo dicho bajo INVESTIGACION PSICOLOGICA EIDETICA y bajo PSICOLOGIA.

V8 Investigacidén psicoldgica eidética

razin

[N

véase lo dicho bajo ENTENDIHIENTO.

CIntuiciénJ, Conocimiento, Entendimiento,
Critica de la razdn

real
%

Véase bajo IMANINCIA y bajo INMANENCIA REAL. Debe tenerse especial
cuidado en no confundir el sentido de este término (el
sentido del término alemdn "real") con el del término alemén
"reell" (traducido en ID como "ingrediente", pero en otras
obras traducido también <como "real"). Y ambos deben
distinguirse del sentido de "wirklich" (que suele traducirse
como "real” (o "efectivamente real"), "efectivo”,

"efectivamente existente", etc.).
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Aungue en algunos puntos repité lo dicho'ban >

BAECTA, e
transcribo lo apuntado bajo el vocablo alemén’"real““én'el, )

glosario de Las conferencias de Paris (p. 97):

“Lo real [reall] es en Husserl lo gue pertenece al
mundo espacio-temporal, al mundo de los cuerpos, de 1lo
fisico, o estéd entrelazado con é&l. Lo real (traduccion de
wirklich) es lo que efectivamente existe, independientemente
del ambito de ser que le competa. Lo real [reell} es, por
decirlo asi, lo que tiene "naturaleza subjetiva", el "ser-
de-conciencia”, lo que efectivamente existe en la
conciencia, en oposicién a lo que concierne al objeto inten-

cional de la conciencia, a lo que la conciencia mienta...”

Vale la pena sefhalar, en vista de la difusidén que han
alcanzado sus traducciones, que lo que José Gaos traduce con
mucha frecuencia como "real en sentido estricto" (o
"realidad en sentido estricto") es justamente este adjetivo
real (o el sustantivo correspondiente: Realitét).

{ Inmanencia real, Realidad efectiva

realidad efectiva
0,4

Se trata del sustantivo aleman Wirklichkeit, correspondiente
al adjetivo wirklich (véase bajo R, esp. nota 41). Aunque
conceptualmente Wirklichkeit (realidad efectiva) no eguivale
a Realitdt (realidad o, como traduce Gaos, realidad en
sentido estricto), en el caso de los pasajes seleccionados
Husserl se refiere a lo mismo; es decir, con Wirklichkeit se
refiere a la Realitdt., Lo cual se explica porque el concepto
de "realidad efectiva" es independiente del "a&mbito de ser"
de que se trate (y agqui se trata, simplemente, de la
Realitdt).

¢ Real, Trascendencia
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W3 Reduccion fenomenologica. ...

reduccion fenomenoldgica
3,5 3844 8 @90&_._93_&

133,
116}
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104, 101, 43, 103, 105, 35, 38, 106, 107,

Nos referimos a la reduccidn fenomenoldgica, o a diversos
aspectos de la wmisma, en varios apartados (ATITD ESPIRITUAL
FILOSOFICR, CRITICA DEL CCNOCIMIENTO, xXDISCARTES, DESCONEAION, DUDA, EPOJE, EVIDENCIA,
FENONERD, FENOHENO " FUs0, FE?\'CM:.»OLOGLA, IMANENCIA, OBJETO, TRASCIMDENCIA, etc.).
Aqui trataremos de hacer una exposicién més sistematica,
aunque breve, de este concepte, que es, sin duda, el

concepto nuclear de ID y acaso también de la fenomenologia.

Las lecciones de ID contienen, por cierto, la primera
exposicidén de la reduccidn fenomenoldgica, y en ello radica
su importancia historica. Como hemos visto bajo FPOSIZILIDAD DEL
COROCIRIENTO, la reduccidén se presenta Ccomo un  recurso
indispensable para resolver o enfrentarse al problema que
una reflexidn pregnosecldgica, prefilosdfica, advierte en el
conocimiento. El problema, una vez depurado, se define como
el "problema de la trascendencia": el problema de cdmo puede
el conocimiento, que es un acto de conciencia, una vivencia,
un hecho inmanente, alcanzar (la palabra alemana es treffen:
"encontrarse con", "tocar") un objeto trascendente. Ahora

bien, estando puesto en cuestién todo objeto trascendente,

parece cosa obvia que la salida tedrica del problema no
puede hacer uso, no puede dar por supuestos, ningunos
objetos trascendentes. La reduccién fenomenoldgica consiste
precisamente en tomar (y tomar en serio y radicalmente) esta
determinacién: "hay que afectar a toda trascendencia gque
intervenga con el indice de la desconexidn, o con el indice
de la indiferencia, con el indice gnoseoldgico cero; con un
indice que proclama: aqui no me importa en absoluto la
existencia de todas estas trascendencias, crea yo o no en
ella: éste no es el lugar de juzgar acerca de ella: ese
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asunto queda aqui completamente fuera de juego" [33]. Este
paso, como dije, parece obvio; pero lo dificil es captar en
su justo sentido todas sus repercusiones. Y, a juzgar por
los multiples intentos de Husserl (que siguieron al de ID),
ni siquiera es sencillo exponerlo adecuadamente de una
manera directa. En ID misma se dice ([43]: "Semejantes
expresiones son, naturalmente, sdlo rodeos y auxilios para

llevar a ver lo primero gue agui hay que ver...".

Ahora bien, "lo primero que agui hay que ver" (y verlo
es llevar a cabo la reduccidén) es "la diferencia entre los
cuasi-datos del objeto trascendente y el dato absoluto del
fenémenol mismo". En otras palabras, la diferencia entre
una existencia (la del fenémenol, la de la conciencia
misma) gue se manifiesta como absoluta, y otra existencia
{la de los objetos trascendentes) que no se manifiesta asi,
sino como algo sobre lo cual es en principio posible
abstenerse de juzgar (para no decir poner en duda). La
reduccién fenomenolégica abre, en efecto, el acceso a un
dominio de datos (y por ende de ser, de existencias)

absolutos: el de los fendmenos, puros, las vivencias puras.

Una dificultad principal {(mencionada en [35]) consiste
en entender que la reduccién fenomenolégica no solamente
afecta (o elimina) a lo "trascendente" en el sentido de lo
"ajeno a la conciencia", de lo que se encuentra "en el
exterior", "fuera de mi" (en suma, de lo trascendente en el
sentido de las cosas que no son subjetivas, gue no son
vivencias de conciencia). No basta prescindir de las cosas
"objetivas" y gquedarnos con las vivencias, con los
fenbmenos,, para llevarla a cabo. Esta abstraccién de -
llamémosle asi- lo fisico (para quedarnos con lo psiquico o
lo psicolégico) es en efecto una reduccién realizable, que
puede conducirnos a una investigacidén puramente psicolégica,

a2

a una psicologia pura; pero no es todavia la reduccidn

fenomenolégica. Para realizar ésta hay que percatarse de que

42 vVer bajo INVESTIGRCION PSICOLOGICA EIDETICA y las obras mencionadas en la
nota 29.



Diccionarico 111

también las vivencias, los fenémenosl, pueden tener el
sentido de trascendencias, y lo tienen en efecto dentro de
la actitud natural preted6rica o tedrica. Las vivencias
(percepciones, recuerdos, sentimientos, etc.) son dentro de
esta actitud, para decirlo con una sola frase, "hechos del
mundo", y por ende objetos trascendentes a los que hay que

aplicar aquel indice de la desconexidn.

La dificultad a que aludimos estriba, pues, en
comprender la distincién entre los fenémenos1 psiquicos (o
trascendentes) y los fenfmenos, puros (o trascendentales),
0 entre el yo humano y el yo puro o trascendental (aungue en
estas lecciones Husserl no habla altn de un yo trascendental
y el término "yo" s6lo se refiere al yo humano). Pero no
s6lo su distincidon o "separacidn", sino también su identidad
o su "unién", ya que, en efecto, los fendmenos, puros, las
vivencias reducidas fenomencldgicamente, no son otras
vivencias que las vivencias no reducidas, psiquicas, ni el
yo humano es otro gue el yo trascendental. Lo dnico que
cambia es la manera de aprehenderlos o de apercibirlos (como
trascendentes o como trascendentales), y esta manera es la
que depende de la actitud. La reducciébn fenomenoldgica es
precisamente el paso de la actitud natural a la actitud
fenomenoldgica o actitud fenomenoldgico-trascendental. Pero,
en todo caso, quien toma una actitud u otra, quien puede
"pasar" de una a otra, es un mismo sujeto, un mismo yo: el

vyo puro o trascendental.

Husserl alude a este yo puro (junto con su vida de
conciencia, junto con la corriente de sus cogitationes), en
otras obras, como el "residuo" de la reduccidén. Este modo de
expresidén puede dar lugar a otra confusién: la de creer que
la reduccidén fenomenolégica produce o crea de alguna forma
al yo puro o a las vivencias o fendmenos, puros, o que la
reduccidn convierte lo psiquico en lo trascendental, o
convierte al yo humano en el yo trascendental. Frente a
esto, debe quedar claro que lo que la doctrina husserliana

en realidad afirma es que "yo era trascendental también en
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‘pero no sabia nada acerca
de ello".%3 La reduccién abre el acceso al yo y a la vida

trascendentales, pero no los crea o los produce.

Una vez realizada la reduccidén fenomenoldgica, el
problema que la suscité cobra también un nuevo sentido
"reducido" [106]. La cuestién de 1la posibilidad del
conocimiento trascendente no puede plantearse con sentido
refiriéndola al conocimiento humano, pues lo humano, por
tener un sentido trascendente, se halla también en cuestidn.
La cuestidén (el "problema trascendental”) puede referirse
sb6lo al conocimiento "en general" (como se dice en [90]), o
(como se dice en otras obras) al conocimiento de un sujeto
trascendental. Pero en este caso el problema no es ya una
aporia: la salida consiste en una descripcién y un andlisis

del conocimiento trascendente.

Hasta aqui, la exposicién de la reducciodon
fenomenoldégica contenida en ID no se aparta sustancialmente
de las que Husserl daria mas tarde, por ejemplo en Ideas I o
en las Meditaciones cartesianas. Aungque la necesidad de la
reduccidén o epojé fenomenoldgica se justifica en otras obras
por caminos distintos (ya no por la via del "problema de la
posibilidad del conocimiento"), la descripcidn de 1la
operacidén misma de la reduccidn coincide en todas ellas.
Pero hay, sin embargo, un punto (en [68}) gue las obras
posteriores no ratificarian: 1la afirmacién de que la
reduccién fenomenoldgica no significa limitacién a la esfera
de la cogitatio, sino "restriccién a la esfera de la pura
evidencia", a la esfera de lo absolutamente dado. Sin duda,
segin esta afirmacidn, la "esfera de la cogitatio" entra en
esta esfera "de lo absolutamente dado", pero no es la Unica
que entra; entra también en ella la esfera de los datos
universales. Es cierto que en obras posteriores (en
particular en Ideas I} Husserl postula la posibilidad -y 1la

necesidad- de una investigacién de esencias, de objetos

*43 Las conferencias de Paris, p. 20.
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universales (justamente las esencias de. las vivenciaé‘
trascendentalmente reducidas) tras la realizacién de la re-
duccidn, Pero ello, en dichas obras, no significa que la
reduccidén fenomenoldgica pueda entenderse como reduccidn a
la "pura evidencia”. La posibilidad de hablar, tras la
reduccidn, de esencias (pero sbélo de cilertas esencias, de
las denominadas inmanentes), recibe en ellas una

justificacién diferente.®*

Pese a lo anterior, la funcion que ID le otorga a la
reduccidn fenomenoldgica (y, como dijimos, la descripcién de
su operacién) es la misma que la que le otorgan las obras
posteriores. En este respecto, no es significativo, nos
parece, que, por ejemplo en Ideas I, la reduccidn se exponga
como una serie de pasos, como una serie de distintas
reducciones o desconexiones gque en cada casc se aplican a
objetividades de distinto género (y que se exponga ahi,
naturalmente, con un detalle y una precisidn conceptual que
ID no podia todavia alcanzar). La reduccidn fenomenolégica
es en todas partes el método propio o especifico de 1la
fenomenologia. Gracias a él, se abre o se descubre el campo

44 La justificacién se apoya precisamente en la distincién entre
esencias trascendentes y esencias inmanentes. Transcribimos el
pasaje en que dicha distincién se introduce (en Ideas I, § 60,
pp. 137-138).

...exactamente como por respecto a las obje-
tividades individuales hay la distincidn entre
inmanentes y trascendentes, también la hay para
las respectivas esencias. Asi, "cosa", "figura
espacial”, "movimiento”, "color de rosa", etc.,
pero también "hombre", Ysensacion  humana',
"alma", "vivencia psiquica" (vivencia en sen-
tido psicoldgico), "personas", “propiedad ca-
racterolégica", etc., son esencias trascen-
dentes. Si queremos desarrollar una
fenomenologia como una pura ciencia descriptiva
esencial de las formas inmanentes de la con-
ciencia, de los procesos aprehensibles en las
corrientes de las vivencias dentro del marco de
la desconexién fenomenoldgica, no entra dentro
de este marco nada individual trascendente, ni
por tanto ninguna de las '"esencias trascen-
dentes". ..
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de " la“ . subjetividad trascendentair como. ;:. 1
experiencia y de investigacién cientifica y se hace posible,
en consecuencia, la fenomenologia. s
( Epojé, Desconexidn, Critica del L
conocimiento, Fenomenologia, Fenomenologia
del conocimiento, Inmanencia,
Trascendencia

referencia
6 3

a1

El referirse a un objeto (el mentarlo, dirigirse a &1,
apuntar a él) es la propiedad esencial de ciertas vivencias.
En esa referencia consiste la intencionalidad {(g.v.). Esas
vivencias se llaman por ello "intencionales". Al decir gque
esta referencia es una propiedad de las vivencias, se estéd
ya expresando una de las tesis que a Husserl més le interesa
sostener: que la determinacidn del objeto (y también su
indeterminacién relativa, etc.) es una caracteristica
intrinseca de la vivencia. Dicho con palabras de Husserl:
"En la esencia de la vivencia misma entra no sélo el ser
conciencia, sino también de gqué lo es y en gué sentido
preciso o impreciso lo es".4®

Dicha tesis tiene importantes consecuencias. En el
contexto de ID interesa destacar sdlo una. Puesto que la
referencia al objeto "depende" de la vivencia, no del
objeto, resulta posible poner al objeto (llevando a cabo la
reduccidén fenomenoldgica) “"entre paréntesis", y sin embargo
tenerlo ain a la vista, como algo susceptible de ser
analizado, en cuanto "objeto intencional" de dicha vivencia.
La vivencia sigue poseyendo su referencia al objeto, y el
objeto, que lleva ahora el indice o signo "objeto in-
tencional de tal wvivencia", sigue siendo exactamente el

mismo, con las mismas propiedades, determinaciones,

45 rdeas I, § 36, p. 82.
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Si,'pues,;éiréﬁﬁétb'es un ‘objeto

'céfa¢tére§fde;sé ;etc.”
trascendeﬁtéh”ﬁiaj'vivehcia (que - es 'inmanente) seguira
: poseyéndd;'éfmo'éérépter suyo, esta referencia a un objeto
trascendéntéf<pef¢ §st¢ no 1la vuelve trascendente a ella

misma.

¢ Intencionalidad, Objetd intencional

reflexion

Vi3 Reflexidn gnoseoldgica, Reflexién
gnoseoldgica natural

reflexion gnoseolégica
i

No se encuentra en ID ningin examen del concepto de
reflexidn gnoseclégica o del de reflexidn en general. En ID
s6lo se sefiala el papel de la reflexidén como medio para
plantear el problema de la posibilidad del conocimiento (que
es en ella central)., Tiene que distinguirse entre una
primera reflexidén prefilosdéfica, antn natural, sobre el
conocimiento -y que puade asi llamarse "reflexidn
gnoseologica"~, la cual hace surgir el problema, y una
segunda reflexidén gnoseolégica ya filosdfica, ya interna a
la critica del conocimiento. La primera reflexidn, decimos,
presenta el problema. Pero no solamente eso: también lo hace
ver como un problema insoluble y por lo tanto da lugar al
escepticismo. Su planteamiento del problema (wvéase bajo

4% En términos mas "modernos", lo dicho podria expresarse de la
siguiente manera: 1la referencia no es ni equivale ni esté
determinada por el referente. Y en los términos de la muy conocida
ilustracién de las Investigaciones ldgicas (Investigaciéon Quinta,
§ 11, T. 11, p. 177):

Si existe el objeto intencional, nada cambia
desde el punto de vista fenomenoldgico. Lo dado
es para la conciencia exactamente igual, exista
el objeto representado, o sea fingido o incluso
contrasentido. No nos representamos a Jupiter
de otro modo que a Bismarck, ni la torre de Ba-
bel de otro modo que la catedral de Colonia...
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VRﬁWNQf'ﬁmﬁmKMKA) entrana--un--contrasentido. La segunda

reflexidn gnoseoldgica profundiza en el sentido del problema
y lo plantea en forma adecuada. (Véase, como complemento,
bajo FCSIZILIDAD DL CORCCIMIZNTO. )

( Critica del conocimiento, Reflexiodn
gnoseolégica natural

reflexitn gnoseolégica natural

10,

15

Véase bajo KEFLEXION CHOSZOLOGICA.

{ Reflexién gnoseoldgica, Posibilidad del
conocimiento, Conocimiento natural,
Critica del conocimiento

relacion de esencia

8

No son necesarias mayores aclaraciones: asi como los objetos
individuales +tienen entre ellos relaciones (las cuales
constituyen una nueva especie de objeto u objetividad), asi
también las tienen las esencias. La fenomenologia (o, para
el caso, cualquier ciencia eidética) no investiga sélo las
esencias singulares, sino también, desde luego, las
relaciones entre ellas. [64] se refiere en particular a las
relaciones entre distintas esencias de actos o de formas de
actos de conocimiento. (Véase bajo ESENCIA y bajo COXCIENCIA DE L0
UNIVERSAL. )

C Conocimiento, Esencia, Esencia del
conocimiento -

representacion

=3

En ID, este término es traduccién del alemdn Verge-
genwdrtigung y no del que usualmente se traduce como
"representacidén” (Vorstellung). Por su parte, la traduccién
de Vergegenwdrtigung casi se ha uniformado como
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"presentificacién”, aunque no es raro verlo- traducido, come

en ID, por "representacidon”,

En las Investigaciones 1ldgicas, Husserl discute
ampliamente el sentido en que debe entenderse la afirmacidén
de Brentano segin la cual "todo fendmeno, psiquico es una
representacién [Vorstellung] o tiene representaciones por
base", discusién que incluye 1la del sentido gque debe
adquirir el término en cuestidn (o el sentido que &l le
fijard), y finalmente enlista los muy diferentes sentidos
que se le han dado en ciencia y en filosofia a este mismo
término de ‘"representacién" (Vorstellung).%” No vamos a
exponer esa discusibébn aqui. El concepto de representaciodn
que Husserl "elige" o define es el de acto objetivante, al
cual nos referimos bajo FIKMEN0, INELCTAL. Este es un concepto
mucho méds general que el de "Vergegenwdrtigung" (para el
cual usaremos aqui, para evitar confusiones,
"presentificacién"). Toda presentificacion es una
representacidén, pero no a la inversa. La presentificacidn
"es una 'presentacidén', pero, precisamente, la presentacién
de algo 'ausente': la manera, diriamos, como lo no-presente
se presenta (sin dejar de estar ausente). Lo presente,
Jiteralmente, es lo presente en la percepcidén; lo no
percibido, lo no presente, se 'presentifica' en recuerdos,
imdgenes, fantasia... 'Presentificacién' es el género de
estas diferentes especies de actos que 'presentan en

ausencia'."*®

C Fantasia, Percepcion, Intuicidén, ., Esencia
singular

retencidn

8

47 vyéase Investigaciones ldégicas, Investigacidédn Quinta, Capitulos
III a VI. La exposicidn de los diferentes sentidos de "Vorstellung"
se encuentra en el Capitulo VI, § 44.

*® rLas conferencias de Paris, Gleosario, p. 102.
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Véase -bajo - PERCERCION ot cimm i i i s i ot

{ Percepcién

sentido
&, 9, 1

Para exponer el concepto de sentido, aunque sea en una forma
muy breve, tenemos que recurrir a otras obras de Husserl.
Pero antes debemos dejar sentado 1o siguiente: en primer
lugar, gque Husserl, segin declaracidn expresa,®® utiliza
los términos de sentido (Sinn en alemdn) y significado
(Bedeutung) como sindnimos; y en segundo lugar -lo que es
mucho mé&s importante-, que aungue puede hablarse en
diferentes contextos del sentido de las expresiones y del
sentido de los actos, ambos sentidos pueden también, en

cierto modo, identificarse.S°

El sentido es uno de los "contenidos" de los actos (es
decir, de las vivencias intencionales), y precisamente el
contenido por el cual éstos pueden llamarse intencionales o
bien (lo que es equivalente, puesto gue la intencionalidad
es lo propio de 1la conciencia) actos de conciencia. EL
concepto de conciencia remite de inmediato al concepto de un
algo de que "se tiene conciencia", un algo de lo cual la
conciencia es conciencia. En un modo de hablar laxo,
llamamos a este algo el objeto o el objeto intencional. Pero
podemos percatarnos de que el objeto gue un acto "mienta"
siempre es mentado de cierta forma, en cierta manera, con
ciertas determinaciones, y de que por tanto podemos

distinguir siempre entre el objeto "puro y simple" y el

49 TInvestigaciones légicas, Investigacién Primera, § 15, T. I,
p. 345.

59 Aunque desde luego esta afirmacién es una tesis cuya jus-
tificacidén requeriria una exposicién detallada no sd6lo del concepto
de sentido, sino también de los conceptos de acto y expresién, no
vamos a justificarla aqui. Sobre este tema puede consultarse David
Woodruff Smith y Ronald Mclntyre, Husserl and Intentionality. A
Study of Mind, Meaning, and Language, esp. caps. III y IV.
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robjétdreh el modo de su détéfminééiadtoiéihbbjéfé'tél como
es. mentado, el objeto mentado (o ihtencionado) como tal.
Este (Gltimo es lo que se llama sentido. Como se explica en
las Investigaciones 1ldgicas: "La necesidad de distinguir
entre la significacidén y el objeto resulta clara, cuando por
comparacién de ejemplos nos convencemos de que varias
expresiones [podemos sustituir, de acuerdo con lo dicho,
"actos" por "expresiones"] pueden tener la misma
significacién, pero distintos objetos o distintas
significaciones y el mismo objeto".®® Ahora bien, un acto
(o una expresidn) se refiere a un objeto mediante o a través
del sentido. "Por lo dem&s es claro que entre estos dos
aspectos, que debemos distinguir en toda expresidn, existe
una conexidn estrecha, a saber: gue una expresién adquiere
referencia objetiva sélo porque significa y que, por lo
tanto, se dice con razén que la expresidén designa (nombra)
el objeto mediante su significacidn; y respectivamente gque
el acto de significar es el modo determinado de mentar el
objeto en cuestién, sb6lo que este modo de la mencidn signi-
ficativa y, por tanto, la significacidn misma puede cambiar,
permaneciendo idéntica la direccién objetiva."®?2
Debe aclararse que dicho ‘"contenido" no es un
"ingrediente" (véase bajo INGREDIENTE) del acto, sino un
contenido ideal. En el acto (o en 1la expresidon) ‘con
sentido" hay, desde luego, un "ingrediente" o elemento -
Husserl lo 1llama un "momento"- real, individual, que
corresponde al sentido o significacidn ideal, pero que no
puede identificarse con éste. "Las mialtiples singularidades
con respecto a la significacidén ideal y una son naturalmente
los correspondientes momentos del acto de significar, de las
intenciones significativas. La significacidén mantiene, pues,
con los actos de significar (...) la misma relacién que, por
ejemplo, la especie rojo con las rayas que veo en este
papel, rayas que 'tienen' todas ese mismo rojo... Las

5% investigacién primera, § 12, T. I, p. 339.

52 rbid., § 13, T. I, p. 341.
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significaciones constituyen -podemos decir también- wuna
clase de conceptos en el sentido de ‘objetas
universales'."S3 (Véase bajo CONCIZHCIA DE L0 UNIVERSAL. )

Para mayor claridad, y como confirmacién -y en parte
como ampliacidén- de lo dicho, transcribiremos en seguida
algunos pasajes claves de Ideas I, obra en la que Husserl
establece de modo al parecer definitivo su doctrina del
sentido. (Pero tenemos que dejar a un lado toda la
complejidad y sutileza -y acaso por ende la riqueza- de esta
doctrina tal como se expone en dicha obra. No creemos
necesario para nuestros propdsitos actuales descender hasta

las dltimas precisiones.)

"Analogamente a la percepcibdn, tiene toda vivencia

intencional -es justo lo que constituye el meollo de 1la

intencionalidad- su 'objeto intencional', esto es, su
sentido objetivo. S6lo en otras palabras: tener sentido o Ry
'tener en la mente' algo es el caracter fundamental de toda {
conciencia, la cual, gracias a él, no se limita a ser en
general una vivencia, sino que es una vivencia que tiene

sentido, una vivencia 'noética'.

"...La vivencia intencional es, como hemos mostrado,
indudablemente de tal indole. que cabe sacar de ella un
'sentido', dirigiendo adecuadamente la mirada. La situacidén
que define para nosotros este sentido, a saber, la
circunstancia de que la inexistencia (o la conviccidén de la
inexistencia) del objeto pura y simplemente representado o
pensado, no puede robarle a la correspondiente repre-
sentacién (ni a la respectiva vivencia intencional en
general) su 'lo representado en cuanto tal'; que, asi pues,
hay que distinguir entre ambas cosas es una situacién que no

podia permanecer oculta."®4

Y al principio del parrafo siguiente se afiade:

53 1bid., § 31, T. I, p. 395.

54 Ideas I, § 90, p. 217.
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"Lo expuesto hasta aqui con preferente relacidén a la
;percépéién es realmente valido para todas las especies de
vivencias intencionales. En el recuerdo encontramos después
de la reduccién 1lo recordado en cuanto tal, en la
expectativa aquello que es objeto de ella en cuanto es tal

objeto, en la fantasia lo fantaseado en cuanto tal.

"A cada una de estas vivencias es 'inherente' un

sentido noematico..."SS

Creemos que los pasajes seleccionados se entenderén

sin dificultades a la luz de lo dicho o transcrito.

C Donacidén de sentido, Esencia singular

sentido, donacidn de

V8 Donacidén de sentido

Ser

VB Modo de ser

ser dado

V8 Darse

solipsismo
]

En [6], ciertamente, aparece el solipsismo como una suerte
de peligro que habria que evitar. Y, ciertamente, algunos
criticos de la fenomenologia de Husserl han afirmado que
ésta no pudo evitar tal peligro y que esto constituye razén

suficiente para invalidarla (en mayor o menor grado). En

55 Ideas I, § 91, p. 221. Por qué le llama Husserl “sentido
noematico” a lo que aqui hemos llamado simplemente "sentido", es
una de las cosas que dejamos a un lado. Los conceptos de ndesis y
néema, fundamentales en 1la exposicién de la idea de la
fenomenologia que se hace en Ideas I, sencillamente no aparecen
todavia en ID, e incluirlos en nuestras observaciones complicaria
mucho la exposicién.
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relacidn con lo dicho en {6}, podriamos decir que Husserl,
en efecto, "se instala en el punto de vista del solipsismo”
cuando admite que s&lo el ego puro o trascendental me es
dado apodicticamente, como una realidad absoluta, y cuando,
por ejemplo en Las conferencias de Paris, sefiala que 1la

egologia es en un primer nivel una ciencia solipsista.®®

Este solipsismo, sin embargo, es un "solipsismo
trascendental” (no un solipsismo que afirmara, por ejemplo,
que sblo yo, hombre, existo, que es el que en ID se
considera un peligro) que se define por la exposicidn misma
de la adopcidén de la actitud trascendental y que no afirma
que sdlo yo, ego trascendental, existo, sino, mas bien, que
toda realidad o todo existente para mi es una realidad o un
existente que se acredita como tal en mi, gracias a mis

actos.®7 Este solipsismo, gque hay que aceptar, pues, dentro

5% En la leccidn 1I de Las conferencias... (pp. 15-16), afirma:

Si he desterrado de mi campo de juicio al mundo
en cuanto que recibe sentido de ser de mi y en
mi, entonces soy yo, el yo trascendental que lo
precede, 1.0 UNICO JUDICATIVAMENTE SUSCEP-
TIBLE DE SER PUESTO ¥ LO UNICO PUESTO. Y
ahora debo alcanzar una ciencia, una ciencia
inauditamente peculiar, pues, creada exclusiva-
mente por mi subjetividad trascendental y en
ella, debe valer también -por lo menos de mo-
mento- solamente para ella: una ciencia solip-
sista-trascendental.

57 Es famosa la afirmacién con que termina el siguiente pasaje de
Logica formal y 1légica trascendental (§ 95, p. 248):

Pero el 'yo soy' es fundamento intencional pri-
mordial no s6lo de 'el' mundo que considero
real, sino también de cualesquiera ‘'mundos
ideales' validos para mi y, en general, de to-
dos y cada uno de los entes de cuya existencia
tengo conciencia en algin sentido comprensible
o védlido para mi (entes gue compruebo ora como
legitimos, ora como ilegitimos, etcétera); fun-
damento incluso de mi mismo, de mi vida, de to-
dos esos actos de conciencia. Me sea cémodo o
no, me parezca monstruoso (por el prejuicio que
sea) o no, éste es el hecho primordial que debo
enfrentar, el hecho que no puedo perder de
vista como fildsofo. Para infantes en filosofia
éste puede ser el oscuro paraje en que merodean
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de la primera etapa de las investigaciones trascendentalesr,r
queda luego "superado" mediante la exposicidén de la manera
como al ego se le ofrecen los otros sujetos (como sujetos
trascendentales) Yy de la constitucién de una

intersubjetividad trascendental.=®

teoria del conocimiento

{8 Critica del conocimiento

tiempo
£0

Véase bajo PEXCEFCION.

( Objeto temporal, Percepcidén, Tiempo
objetivo

tiempo objetivo
36, 37

Véase desde luego bajo PERCEPCIN. El1 tiempo objetivo es el
tiempo real {reall], el tiempo del mundo objetivo espacio-
temporal. Es, por ende, un tiempo trascendente, y hay que
distinguirlo del tiempo o 1la temporalidad inmanente (la
temporalidad propia del curso de las vivencias, una vez
efectuada la reduccidn fenomenolégica).

¢ Triempo, Mundo, Trascendencia

los fantasmas del solipsismo, del relativismo.
El verdadero fildsofo preferird, en lugar de
huir ante ellos, iluminar ese oscuro paraje.

También en esta obra habla Husserl de una "notable disciplina
trascendental, primera en si, que es efectivamente solipsista-
trascendental" (§ 102, p. 280).

58 Este punto estd tratado principalmente en la Quinta de las
Meditaciones cartesianas.
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trascendencia, trascendentes- e
2. oo nicleo el probleza de la posibilidad del conociaiento

10 %0 3,927 %073, %)

Como complemento de lo dicho bajo INBNINCIZ, RIZUCCION FENOMENOLOGICA,
POSIBILIDED DZL CONCCIMIENIO (entre otros apartados en que nos
referimos a este concepto), desglosamos aqui las tesis que
conciernen directamente a la trascendencia. Y en primer
lugar, advertimos que la trascendencia es el rasgo de
ciertos conocimientos por el cual estos pueden considerarse
"problematicos". El1 problema del conoci-miento, que es el
problema de su posibilidad (la cuestién: ";coOmo es posible
que el conocimiento alcance su objeto?"), ha surgido ante
una reflexidén que se mueve todavia dentro de la actitud
natural. Una reflexidn posterior, filos6fica, descubre que
el rasgo por el cual el conocimiento resulta problemdtico es
su trascendencia. Esta consiste en el hecho de que el
conocimiento postula como existentes en si mismos objetos
que "no le estan dados de modo absoluto", es decir, objetos
que no forman parte de la misma corriente de conciencia que
el acto de conocimiento mismo que los postula. De estos
objetos se dice entonces que son trascendentes (en el
sentido corriente: que estédn "mas alld" de la vivencia de
conocimiento misma). (Véase bajo reflexién gnoseoldgica.) El
concepto de trascendencia y trascendente se determina

entonces simplemente por la nocidén mas comin de una "ex-
terioridad" de los objetos respecto de una "interioridad"
subjetiva (de conciencia mental, psiquica, animica).  Pero
este no es todavia el concepto adecuado, fenomenolégico, de
la trascendencia. Este sdlo surge cuando el problema de la
trascendencia se plantea en sus términos legitimos, dentro
ya de una reflexidn propiamente filosdéfica, feno-menolégica,

como se aclara en seguida.

b. Como aquello que hay que desconectar en la reduccién

5° En ID escritas transcendencia y transcendente; pero la distinta
grafia no afecta al sentido.
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303,039, 43,8, 100, 104 (30,33, 43, 164, 100, 45, 37, B2

. La.reflexidn gnoseoldgica que es ya filoséfica descubre Que

el problema del conocimiento (el problema que presenta su
"trascendencia") que se ha planteado la reflexidn natural ha
sido referido por ésta al conocimiento natural, es decir, al
conocimiento humano, a un conocimiento que, por ende,
transcurre por completo dentro de la misma esfera objetiva
que dicha reflexidén natural consideraba problemitica. 0
dicho de otro modo, descubre gque también los actos de
conocimiento (y no s6lo sus objetos) son trascendentes en el
mismo sentido. Y, por 1lo tanto, que el problema del
conocimiento, si es legitimo, debe referirse a actos de
conocimiento que no se supongan ellos mismos, sabiéndolo o
no, como trascendentes. La realizacién de la reduccidn
fenomenoldgica, entendida como una desconexién, como una
puesta entre paréntesis, de toda trascendencia, de todos los
objetos trascendentes, es la via de acceso a estos actos que
no poseen ya trascendencia alguna, que son absolutamente
inmanentes (los mismos actos de conocimiento -y demas
vivencias- fenomenoldgica o trascendentalmente reducidos).
Estos actos siguen "postulando", por asi decirlo, objetos
trascendentes; poseen, pues, una referencia trascendente (o
una trascendencia), pero 1la poseen como un caracter
inmanente [45]. Este es entonces el concepto fenomenolégico
de la trascendencia: la trascendencia como un caré&cter o un
rasgo inmanente que se encuentra en los fendémenos,
inmanentes mismos. Con ma&s precisidén: en la conciencia
inmanente misma (o0, como también se le llama, en la
conciencia trascendental) encontramos la trascendencia
justamente como un cardcter de (algunos de) sus objetos
intencionales. Y este caracter consiste, una vez mas, en el
"no estar contenidos como ‘'ingredientes' (como elementos
reales [reell] (véase bajo INGREDIENIE)) de 1la conciencia
misma". (Véase como complemento bajo INTENCIONALIDAD y bajo REDUCCION
FENOMENOLOGICA. )
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Como  resultado de la  desconexién de todo lo
trascendente, el problema del conocimiento recibe una nueva
formulacién: la trascendencia (la referencia a algo
trascendente) del conocimiento ya no es un enigma © una
aporia, sino que constituye un tema de investigacidn, de
descripcidén y andlisis. Y el ‘'problema", en su justa
dimensidén, no es mds que la tarea de una teoria universal de
la constitucién (véase bajo (ONMTITCION), gque es la tarea
universal de la fenomenologia: averiguar cémo, en qué
procesos y series de actos se constituyen para un yo objetos
de toda indole y un mundo de objetos, con todas las
propiedades y notas que tienen el mundo y sus objetos para

cualquiera de nosotros "antes de toda filosofia".

Vale la pena hacer una aclaracion terminolégica: Lo
trascendente (lo que posee trascendencia) se opone, asi, a
lo inmanente. Lo inmanente, cuando se entiende en sentido
"reducido" (tras la reduccidén fenomenoloégica), también se
denomina trascendental. La semejanza de ambos términos
("trascendente" y "trascendental") puede prestarse a
confusiones. Pero Husserl es perfectamente consistente en
este uso y un poco de atencidn evita los malentendidos.

c. En sus dos sentidos principales: i} No-ingrediente, i) No-dado en
si nismo

28, 29, 51, 61, 63, 110, 111, 112 (110, 28, 29, 112, 61, 63, 111, 51)

Esta distincién es estrictamente paralela de la distincidn
de los dos sentidos de inmanencia (como "ingrediente" y como
"dado en si mismo" o "dado absolutamente"). Hacemos las
aclaraciones correspondientes bajo INMANENCIA, vVeése también
bajo REDUCCION FENOMENOLOGICA in fine.

( Inmanencia, Posibilidad del conocimiento,

Critica del conocimiento, Conocimiento
natural, Ciencia objetiva

universal, universalidad

3. %, 8, 62, 83, 81, 108, 110, 111 (53, 81, 111, 61, 63, 55, 62,
108, 110}
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No consideramos necesario agregar nada a lo 'dicho : bajo -
CCNCIZNCIA DT 1O UNIVERSAL, bajo RNALISIS D% fSENCIX y bajo A PRICWI, k i
C Conciencia de lo universal, Esencia, Darse,

Fenomenologia, Esencia del conocimiento,
Analisis de esencia

ver, vision
22,08, 52, %, &6, 67, 81 (32, 87, 66, 29, &4, 22, 67)

Véase desde luego bajo PERCEFCION, bajo WIUICIN, , bajo EIVIDINCIA vy
bajo (ONCIMIENI0., E1 concepto de visién es exactamente
sinbnimo, +técnicamente, del de percepcidon (que es, por
decirlo asi, la reina de la intuiciones). El ver, la visién,
no debe entenderse, desde luego, s6lo como un ver con los
ojos, pese a que (dentro del campo de 1las percepciones
sensibles) la visidn ocular tiene cierta preeminencia sobre
las demds, preeminencia por la cual precisamente se elige su
nombre como nombre del concepto de visidn, el cual incluye
por supuesto la visidn intelectual (no sélo las percepciones
sensibles).

CIntuiciénl, Evidencia, Darse, Conocimiento,
Razén

vivencia
2, 60, 105 (22, 105, £0)

Vivencia es el concepto de un género (supremo) de objetos:
los objetos (y todas las partes de estos objetos) de 1la
regidén "conciencia", o bien el ser como conciencia. Dentro
de las exposiciones de Husserl tiene casi el carécter de un
término operatorio {un términoc no definido, primitivo o
basico), ®° de modo que no hallamos mas definicién que 1la
dada. (Algo mads se encuentra bajo (ONCIINCIR.) Pero vale la pena

citar, como corroboracién de los pasajes seleccionados, los

©° sobre el concepto de "término (o concepto) operatorio", véase
"Los conceptos operatorios en la fenomenologia de Husserl" de Eugen
Fink, en Husserl. Tercer Coloquio Filoséfico de Royaumont.
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siguientes pasajes de Ideas I (en los que Husserl expone

preciéamente el tema de sus investigaciones .
fenomenolégicas): "La reduccién fenomenoldgica nos dio por
resultado el reino de la conciencia trascendental como reino
de un ser 'absoluto' en un sentido muy preciso. Es este ser
la categoria radical del ser en general (o, en nuestro
lenguaje, la regién radical) en que tienen sus raices todas
las demd@s regiones del ser, a que se refieren por su
esencia, de la que por tanto dependen esencialmente todas.
La teoria de las categorias no puede menos, en absoluto, de
partir de esta distincidén, la mé&s radical de todas las del
ser -el ser como conciencia y el ser como ser que se 'da a
conocer' en la conciencia, el ser 'trascendente'- que, como
se ve, sOlo puede alcanzarse y apreciarse en toda su pureza
mediante el método de la vreduccién fenomenolégica."®t
(véase también bajo COGITATIO y bajo FENOHEKD,. )

¢ Intencionalidad, Cogitatio, Conciencia,
Inmanencia, Yo

vivencia cognoscitiva

0

V8 Conocimiento

16, 36, 31, 39, 42, 99, 105 (105, 16, 36, 37, 39, 42, 99)

No se menciona en ID al yo mds gque en el sentido de "yo
humano", como sujeto de los fenémenosl entendidos como
fendmenos, psiquicos. El yo es, pues, en este sentido, una
"trascendencia" mas, y queda puesto fuera de validez por 1la
reduccion fenomenoldgica. Los fendmencs _, o mas
concretamente, las cogitationes, pierden en esta operacién
su referencia al yo [39], el sentido que tienen como actos
de un yo, y son consideradas en adelante como datos
absolutos, como fenémenos1 puros {42]. No se hace aqui en

absoluto cuestién de un sujeto o ego trascendental (del yo

1 1deas 1, § 76, p. 169.
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reducido fenomenoldgicamente). Esta posicién coincide con la
que Husserl sostenia en las Investigaciones légicas, si bien
en esta obra se rechaza expresamente, tras discutirlo, el
concepto de un "yo puro".®?

Lo anterior puede querer decir que para 1907 (fecha de
las lecciones de ID) Husserl, a pesar de haber formulado ya
la idea de la reduccidén fenomenoldégica, aitn no se ha
decidido a aceptar (ain no ha podido ver) al yo puro. La
aceptacién explicita tiene lugar en Ideas I, de 1913.63
Vale la pena comparar [39] con el siguiente pasaje de esa
obra: "El hombre como ser natural y como persona en la
asociaciodn de personas, en la 'sociedad’, queda
desconectado... Pero ;qué pasa con el yo puro? (Es por obra
de la reduccidn fenomenolégica gque ha quedado el vyo
fenomenolégico con gue nos encontramos reducido a una nada
trascendental? Reducimos a la corriente de la conciencia
pura. En la reflexidn toma toda cogitatio llevada a cabo 1la
forma explicita de un cogito. ;Pierde esta forma cuando
practicamos la reduccién trascendental?"®? Con ello hemos
salido del ambito de ID.

©2 JInvestigaciones 16gicas, Investigacién Quinta, § B. Husserl

afirmaba: "...he de confesar gue no logro encontrar de ninguna
manera ese yo primitivo, centro necesario de referencia. Lo Unico
que soy capaz de notar o de percibir es el yo empirico y su
referencia empirica..." (p. 165). Hay gque hacer notar gue en esta
obra (en su primera edicidén de 1901) Husserl ain no habla de una
reduccién fenomenolégica o una epojé propiamente dicha, aunque
ciertamente se refiere a investigaciones "puramente”
fenomenoldgicas de los actos de conciencia. Pero lo dicho sobre el
yo vale igualmente para esta consideracidén "pura".

€3 En la segunda edicién de las Investigaciones ldgicas (de 1913},
Husserl introdujo la siguiente nota al pie del pasaje que citamos
en la nota 61: "Después he aprendido a encontrarlo; he aprendido a
no dejarme extraviar, en la pura aprehensién de lo dado, por el
temor a las degeneraciones de la metafisica del yo..." (Ibid. Hemos
corregido, con el texto de Husserliana XIX/1, p. 374, a la vista,
el texto de la versién castellana, que en la ultima frase dice:
'...de la metafisica, del yo...").

&4 1deas I, § 57, p. 132. En otra parte de la misma obra (el
principio del § 80, p. 189) encontramos las siguientes palabras,
mas explicitas y claras:
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Una vez aceptado el yo puro o trascendehtal, se
:ﬁfééeﬁta'desde luego la cuestidén de su investigacion {o del
estudio de sus diferentes aspectos, sentidos o dimensiones).
Bastardn agui las breves indicaciones que al respecto se dan
en Las conferencias de Paris.®® El yo puede considerarse en

" primer lugar como un polo de las multiples cogitationes:
“todas las cogitationes y desde luego todas mis tomas de
posiciéon tienen la forma estructural {ego) cogito: tienen la
polarizacidn-yo". Pero este yo no es un mero polo vacio,
sino que “experimenta, con cada uno de los actos que él
irradia, una determinacidn". La unidad del yo personal y su
caracter personal, gque se van constituyendo con las
decisiones, las convicciones y tomas de posicidén valorativas
del yo, conforman el segundo campo de investigaciones acerca

del yo. En tercer 1lugar, puede estudiarse al ego en
concrecidén plena, que s6lo es concreto en la diversidad de
su vida intencional y con los objetos ahi mentados y que se
constituyen para él"; es decir, el ego "junto con" sus actos

y a la vez "junto con" los objetos mentados y constituidos

Entre las peculiaridades esenciales y univer-
sales del dominio trascendentalmente purificado
de las vivencias compete en verdad un primer
lugar a la referencia de toda vivencia al 'yo
puro'. Todo 'cogito', todo acto en un sentido
sefialado, se caracteriza por ser un acto del
yo, 'procede del vyo', que 'vive' en él
'actualmente'...

...si llevo a cabo la epojé fenomenolégica, su-
cumbo, como el mundo entero en la tesis natu-
ral, también 'yo, el hombre' a la desconexidn,
quedando la pura vivencia del acto con su
propia esencia. Pero yo veo también gque el
apercibirla como vivencia humana, prescindiendo
de la tesis de existencia, acarrea toda clase
de cosas que no necesitan forzosamente estar
también ahi, y que, por otra parte, no hay
desconexidn capaz de borrar la forma del cogito
y el sujeto 'puro' del acto...

&5 Elegimos la exposicién de la tematica del ego que se ofrece en
estas conferencias debido a su brevedad; pero la misma tematica se
encuentra desarrollada en las Meditaciones cartesianas y, en sus
puntos principales, también en Ideas I. Para las citas que siguen
de Las conferencias de Paris, véanse las pp. 35-36.
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por estos actos. A éste le llama Husserl, recordando el
término de Leibniz, el ‘“ego como ménada concreta".
Finalmente, también representa una vertiente para la
investigacidén la constitucidn misma del ego en cualquiera de
los tres sentidos mencionados, "puesto gque yo como ego
trascendental soy el que puedo encontrarme a mi mismo como

ego en uno O en otro sentido...'

( Persona, Hombre, Mundo, Fenémenol
psicolégico, Naturaleza
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PRIMERA LECCIONT

(1) (25)

En lecciones de cursos pasados he distinguido la cien-
cia natural y la ciencia filosoéfica. La primera brota
de la actitud espiritual natural; la segunda, de la ac-
titud espiritual filoséfica.

(21 (25)

La actitud espiritual natural no estd ain preocupada
por la critica del conocimiento. En la actitud espiri-
tual natural estamos vueltos, intuitiva e intelectual-
mente, a las cosas que en cada caso nos estédn dadas (y
que nos estan dadas -aungue de modos diversos y en di-
versas especies de ser, segin la fuente y el grado del
conocimiento- es algo que pasa por cosa obvia).

(31 (27)

Asi progresa el conocimiento natural. Se va aduefiando
cada vez en mayor medida de lo que efectivamente existe
y estd dado (ambas cosas, desde un principio y al modo
de lo que de suyo se entiende) y sdlo hay que investi-
gar con méds detenimiento en lo que hace a su alcance y
contenido, a sus elementos, relaciones y leyes.

(4] (27-28)

Lo consabido para el pensamiento natural es la posibi-
lidad del conocimiento. El pensamiento natural, que se

Recuérdese que el numero de pasaje aparece entre
corchetes. El numero entre paréntesis es el niumero de pdagina
de La idea de la fenomenologia.
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ejerce con fecundidad ilimitada y progresa, en ciencias
siempre nuevas, de descubrimiento en descubrimiento, no
tiene motivo alguno para plantear la pregunta por 1la
posibilidad del conocimiento en general.

(51 (29)

El conocimiento, en todas sus formas, es una vivencia
psiquica; es conocimiento del sujeto que conoce. Frente
a él estédn los objetos conocidos. Pero ;cdémo puede el
conocimiento estar cierto de su adecuacidén a los obje-
tos conocidos? ¢Coémo puede trascenderse y alcanzar
fidedignamente los objetos? Se wvuelve un enigma el
darse de los objetos de conocimiento en el
conocimiento, que era cosa consabida para el pen-
samiento natural.

[6] (29-30)

¢De donde sé yo, o de doénde puedo saber a ciencia
cierta yo, el que conoce, que no s6lo existen mis
vivencias, estos actos cognoscitivos, sino que también
existe lo que ellas conocen, © que en general existe
algo que hay que poner frente al conocimiento como ob-
jeto suyo?

¢Debo decir que sélo los fendmenos, estan verdadera-
mente dados al que conoce, y que nunca jamds trasciende
éste el nexo de sus vivencias; o sea, que so6lo puede
decir con auténtico derecho: "Yo existo; todo no-yo es
meramente fenémeno1 y se disuelve en nexos fenoméni-
cos,"? ;Debc, pues, instalarme en el punto de vista
del solipsismo?

[7]1 (30)

¢Debo, con Hume, reducir toda objetividad trascendente
a ficciones que pueden explicarse por medio de la psi-
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‘cologia, pero gue no pueden justificarse racionalmente?

Mas. también ésta es una ruda exigencia. jAcaso la psi-
cologia de Hume no trasciende, como toda psicelogia, la
esfera de la inmanencia? (Es que, bajo las ribricas de
"costumbre", "naturaleza humana" (human  nature),
"6érgano sensorial", "estimulo", etc., no opera con
existencias trascendentes (y trascendentes seguin confe-
sién propia), cuando su meta es rebajar al grado de
ficcidén todo trascender las "impresiones" e "ideas" ac-
tuales?

(31)

Estamos en constante peligro de caer en el escepti-
cismo, o, mejor dicho, en cualquiera de las diversas
formas del escepticismo, cuya nota comin, por desgra-
cia, es una y la misma: el contrasentido.

(31-32)

La tarea de la teoria del conocimiento (o critica de la
razén teorética) es, ante todo, tarea critica. Tiene
que l1llamar por su nombre a los absurdos en que, casi
invariablemente, cae 1la reflexidén natural sobre 1la
relacién entre conocimiento, sentido del conocimiento y
objeto del conocimiento, es decir, tiene que refutar
las teorias patente o latentemente escépticas acerca de
la esencia del conocimiento probando su contrasentido.
De otro lado, su tarea positiva consiste en resolver
los problemas concernientes a la correlacién entre
conocimiento, sentido del conocimiento y objeto del
conocimiento, investigando la esencia del conocimiento.
Entre estos problemas se halla también la manifestacién
del sentido esencial del objeto cognoscible o, lo que
es lo mismo, del objeto en general, del sentido que le
estd prescrito a priori (o sea, por esencia) merced a
la correlacidén entre conocimiento y objeto de
conocimiento. Y esto, naturalmente, atafe también a to-
das las configuraciones fundamentales de objetos en

[
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general, trazadas de antemano por - la esencia del
conocimiento. (Las formas ontoldégicas, tanto las
apofanticas como las metafisicas.)

(101 (32)

Precisamente gracias al cumplimiento de estas tareas se
hace apta la tecria del conocimiento para ser critica
del conocimiento, o, dicho mds claramente, para ser
critica del conocimiento natural en todas las ciencias
naturales. Nos pone entonces, en efecto, en situacidn
de interpretar de modo correcto y definitivo los resul-
tados de las ciencias naturales concernientes al ser.
Pues la perplejidad gnoseoldgica en que nos sumid la
reflexién natural (pregnoseoldgica) sobre la posibili-
dad del conocimiento (sobre la posibilidad de que el
conocimiento alcance certeramente su objeto) no condi-
ciona sélo opiniones falsas acerca de la esencia del
conocimiento, sino incluso interpretaciones fundamen-
talmente errdéneas -por contradictorias en si mismas-
del ser gque se conoce en las ciencias naturales.

{11] (32-33)

So6lo, pues, la reflexidn gnoseolodgica produce la sepa-
racién de ciencia natural y filosofia. S6lo por ella se
hace patente que las ciencias naturales del ser no son
ciencias definitivas del ser. Es necesaria una ciencia
del ser en sentido absoluto. Esta ciencia, a la que
damos el nombre de metafisica, surge de una "critica"
del conocimiento natural en cada ciencia sobre la base
de la inteleccidén (obtenida en la critica general del
conocimiento) de la esencia del conocimiento y de la
esencia del objeto de conocimiento segun sus distintas
configuraciones fundamentales; sobre la base de la in-
teleccidn del sentido de las diversas correlaciones
fundamentales entre conocimiento Y objeto de
conocimiento.
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1121 (33)

Si hacemos abstraccién de las miras metafisicas de 1la
critica del conocimiento y nos mantenemos puramente en
su tarea de aclarar la esencia del conocimiento y del
objeto de conocimiento, entonces tal critica es
fenomenologia del conocimiento y del objeto de
conocimiento y constituye el fragmento primero y basico
de la fenomenologia en general.

(13} (33)

"Fenomenologia" designa una ciencia, un nexo de disci-
plinas cientificas. Pero, a un tiempo, y ante todo,
"fenomenologia" designa un método y una actitud in-
telectual: la actitud 1intelectual especificamente
filosofica; el método especificamente filosdfico.

[14] (34)

En la esfera natural de investigaciones, una ciencia
puede, sin mas, levantarse sobre otra, y puede la una
servir a la otra de modelo metdédico -aunque unicamente
en cierta medida, determinada y definida por la natu-
raleza de la esfera de investigaciones de gque se trate-

La filosofia, en cambio, se halla en una dimensidn
completamente nueva. Necesita puntos de partida entera-
mente nuevos y un método totalmente nuevo, que la dis-
tingue por principioc de toda ciencia "natural". Esto
lleva consigo que los procedimientos 1légicos que dan
unidad a las ciencias naturales {(con todos sus métodos
especiales, que varian de ciencia a ciencia) tienen un
cardcter unitario por principio, al gque se oponen los
procedimientos metddicos de la filosofia como una
unidad por principio nueva. Asimismo esto lleva éonsigo
que, dentro del conjunto total de la critica del
conocimiento y de las disciplinas ‘“criticas", 1la
filosofia "pura" tenga que prescindir de todo el tra-
bajo intelectual realizado en las ciencias naturales y
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en la sabiduria y los conocimiento ‘naturales no organi-
zados en ciencias; no ‘le es licito hacer de él ningin

uso.

{151 (34-35)

En el ambiente escéptico que necesariamente produce la
reflexidén gnoseolégica {me refiero a la primera, a la
que precede a la critica cientifica del conocimiento y
se lleva a cabo en el modo de pensar natural), toda
ciencia natural y todo método cientifico natural cesan
de estar en vigencia como algo que se posee y de que se
puede dispeoner; pues que el conocimiento alcance cer-
teramente su objeto es algo que, en lo gue hace a su
sentido y su posibilidad, se ha convertide en cosa
enigmédtica y, luego, incluso dudosa. Y, en consecuen-~
cia, el conocimiento exacto no ha venido a ser menos
enigmdtico que el no exacto, ni el cientifico menos gue
el precientifico. Se pone en cuestidén la posibilidad
del conocimiento; dicho con méds precisidn: la posibili-
dad de que el conocimiento alcance algo objetivo que,
sin embargo, es en si lo que es.

SEGCGUNDA LECCION

fie]l. (37)

Al comenzar la critica del conocimiento, hay, pues, que
adjudicar el indice de "problemdtico" al mundo entero,
a la naturaleza -~tanto fisica como psiquica- y, en fin,
también 8l propio yo humano, & una con todas las cien-
cias que se refieren a estos objetos. La existencia de
ellos, su validez quedan en tela de juicio.
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La cuestidon ahora es: ;como puede instaurarse la
critica del conocimiento? Como autocomprensidén cienti-
fica del conocimiento, quiere averiguar (conociendo
cientificamente y, por lo tanto, objetivando) qué es en
esencia el conocimiento; qué se halla en el sentido de
la referencia a un objeto que a él se atribuye; y qué
en el de la validez objetiva, o certero alcanzar su ob-
jeto, que el conocimiento debe poseer cuando se trata
de auténticamente tal.

[18] (37-38)

La epojé que ha de practicar la critica del
conocimiento no puede tener el sentido de que 1la
critica no s6lo comience por, sino qQue se gquede en
poner en cuestién todos los conocimientos -luego tam-
bién los suyos propios- y no dejar en vigencia dato al-
guno -luego tampoco los que ella misma comprueba-. Si
no le es licito suponer nada como ya previamente dado,
entonces ha de partir de algiun conocimiento que no toma
sin mds de otro sitio, sino que, més bien, se da ella a
si misma, gque ella misma pone como conocimiento
primero.

(191 (38)

tiene que poder mostrarse un ser que tengamos que re-
conocer como dado absolutamente y como indudable en
tanto que esté dado precisamente de tal modo que haya
en él una claridad perfecta, en la cual encuentre y
haya de encontrar toda pregunta su respuesta inmediata.

[20] (38-39)

es evidente que no puede serme todo dudoso, pues, al
juzgar yo asi -que todo es dudoso para mi-, es indu-
dable esto: que juzgo asi; y, por tanto, seria absurdo
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querer mantener una duda universal. Y en cada caso de
una duda determinada es indudablemente cierto que dudo
tal cosa determinada. E igualmente para toda cogitatio.
Perciba, me represente, juzgue, razone yo comoguiera
que sea; sea lo gue quiera de la seguridad o inseguri-
dad, de la objetividad o falta de objeto de estos ac-
tos: en lo que concierne & la percepcién, es absoluta-
mente claro y cierto que yo percibe esto y agquello; en
lo gue hace al juicio, gue yo juzgo esto y lo otro,
etc.

f21] (39)

Descartes hacia esta consideracién [acerca de la duda y
lJa indubitabilidad de la cogitatic]l en vista de otros
fines; a pesar de ello, convenientemente modificada,
nosotros podemos utilizarla aqui.

[22] (40)

Toda vivencia intelectual y en general toda vivencia,
mientras es llevada a cabo, puede hacerse objeto de un
acto de puro ver y captar, y, en él, es un dato abso-
luto. Estd dada como un ser, como un esto que estd
agui, de cuya existencia no tiene sentido alguno dudar.

(23} (41)

La critica del conocimiento quiere, mas bien [es decir,
en lugar de explicar el conocimiento como hecho psi-
colégicol, aclarar, ilustrar, sacar a la luz la esencia
del conocimiento y la pretensidén de validez que
pertenece a esta esencia; y esto, ;qué otra cosa gquiere
decir, sino traerla a que se dé directamente ella
misma?



[24] (42)

El conocimiento natural, que progresa en las distintas
ciencias, siempre acompafiado del buen éxito, estd com-
pletamente seguro de que alcanza certeramente su ob-
jeto, y no tiene motivo alguno para encontrar aporia en
la posibilidad del conocimiento ni en el sentido del
objeto conocido.

[25] (43-44)

Habria ahora que mostrar con mas precisidn que es la
inmanencia de este conocimiento [el de la evidencia de
la cogitatio] lo que lo hace apropiado para servir de
punto de partida primero de la teoria del conocimiento,
v, luego, que, gracias a esta inmanencia, esté& libre de
aquella calidad de enigmatico que es la fuente de todas
las perplejidades escépticas; finalmente, todavia, que
la inmanencia es, en general, el cardcter necesario de
todo conocimiento de la teoria del conocimiento, y que
no s6lo al comienzo, sino siempre, el ‘tomar algo
prestado de la esfera de la trascendencia (con otras
palabras: todo basar la teoria del conocimiento en la
psicologia o en cualguier otra ciencia natural) es un
nonsense.

[26] (45)

He dicho que los conocimientos con que debe iniciarse
la critica del conocimiento no pueden contener nada de
discutible e incierto, nada de cuanto nos sumid en
aporia gnoseologica e impulsa a la critica toda del
conocimiento. Hemos de mostrar que esto es verdad para
la esfera de la cogitatio.

[27] (45)

Si observamos de mas cerca qué es tan enigmdtico y qué
nos pone en perplejidad en las reflexiones que primero

Pasajes ial
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se ofrecen sobre la posibilidad del conocimiento, vemos
que es la trascendencia de éste. Todo el conocimiento
natural, tanto el precientifico como, desde luego, el
cientifico, es conocimiento gque objetiva trascendente-
mente; pone objetos como existentes, se alza con la
pretensién de alcanzar cognoscitivamente situaciones
objetivas que no estén "dadas en el verdadero sentido"
en €l, que no le son "inmanentes".

[28] (45-46)

Mirada mas atentamente, por cierto, la trascendencia
tiene un doble sentido. Puede querer decir, de una
parte, el no-estar-contenido-como-ingrediente en el
acto de conocimiento el objeto de conocimiento, de modo
que por "dado en el verdadero sentido" o "dado inmanen-
temente" se entiende el estar contenido como ingre-
diente. E1 acto de conocimiento, 1la cogitatio posee
partes ingredientes, partes que la constituyen como in-
gredientes; en cambio, la cosa que ella mienta y que
supuestamente percibe, que recuerda, etc., no se halla,
en la cogitatio misma como vivencia, al modo de un
fragmento ingrediente, como algo que efectivamente
existe en ella. La pregunta, pues, es: ;coémo puede la
vivencia ir, por asi decirlo, mads alléd de si misma? Por
tanto, aqui "inmanente" quiere decir "“inmanente como
ingrediente en la vivencia de conocimiento".

[29] (46)

Todavia hay, sin embargo, otra trascendencia [R 28],
cuyo opuesto es otra inmanencia completamente dife-
rente, a saber: el darse de modo absoluto y claro, el
darse a si mismo en el sentido absoluto. Este estar
dado que excluye toda duda sensata, este ver y captar
absolutamente inmediato el objeto mentado mismo y tal
como es, constituye el concepto pleno de evidencia, en-
tendida, por cierto, como evidencia inmediata. Es
trascendente en este segundo sentido todo conocimiento
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no evidente, que mienta o pone, si, lo objetivo, pero
no lo ve €l mismo. En €1 vamos méds alla de lo dado en
cada caso en el verdadero sentido; mds allda de lo que
directamente se puede ver y captar.

[30] (47)

Entiéndase la trascendencia en uno u otro sentido [R 28
y 29] o, al principio, en sentido equivoco, en
cualquier caso ella es el problema inicial y guia de la
critica del conocimiento; ella es el enigma que ataja
el paso al conocimiento natural y constituye el impulso
para las nuevas investigaciones. Resolver este problema
podria sefialarse, al principio, como la tarea de 1la
critica del conocimiento; por consiguiente, podria
darsele asi a la nueva disciplina una primera defini-
cidén, en vez de designar como tema suyo, de una manera
mas general, el problema de la esencia del
conocimiento.

(31] (49)

Si el objeto es y permanece siendo trascendente y el
conocimiento y el objeto estén realmente desgajados,
claro que no puede [un supuesto adversario que, ante el
problema de la posibilidad del conocimiento, pretende
admitir el hecho del conocimiento trascendente] ver
nada y que su esperanza en una via de llegar sin em-
bargo de algin modo a claridad, incluso deduciendo de
presupuestos trascendentes, es una patente necedad.

Si obrara con consecuencia, ante estos pensamiento de-
beria, desde luego, abandonar también su punto de par-
tida: deberia reconocer que, siendo asi las cosas, es
imposible el conocimiento de lo trascendente; gue su
pretendido saber sobre ello es un prejuicio. El1 pro-
blema ya no seria, entonces, cOmo es posible el
conocimiento trascendente, sino cdmo se puede explicar
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el prejuicio gque atribuye @ al conocimiento- un
rendimiento trascendente: exactamente, la via de Hume.

[32] (49-50)

el problema del como -coémo es posible el conocimiento
trascendente, e, incluso, m&s en general, cémo es posi-
ble el conocimiento- no puede jamds resolverse sobre la
base de un saber ya dado acerca de lo trascendente, de
proposiciones ya dadas acerca de ello, extraidas sea de
donde gquiera -asi sea de ciencias exactas-

{331 (51)

principio gnoseolégico, que dice: que en toda investi-
gacién de teoria del conocimiento, sea cual sea el tipo
de conocimiento concernido, hay que llevar a cabo la
reduccidén gnoseoldgica, esto es, hay que afectar a toda
trascendencia que intervenga con el indice de la des-
conexidén, © con el indice de la indiferencia, con el
indice gnoseolégico cero; con un indice que proclama:
agui no me importa en absoluto la existencia de todas
estas trascendencias, crea yo o no en ella; éste no es
el lugar de juzgar acerca de ella; ese asunto queda
aqui completamente fuera de juego.

TERCERA LECCION

{34] (53-54)

Asimismo es cosa clara que las cogitationes representan
una esfera de datos inmanentes absclutos. en cualquier
sentido en que interpretemos la inmanencia. En el acto
de ver el fenémeno1 puro, el objeto no estéd fuera del
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conocimiento, fuera de la "conciencia"; y, & un tiempo,
estd dado en el sentido del absoluto darse ello mismo
de algo visto puramente.

[35] (54)

Necesitamos de la reduccidn en este punto {[para aclarar
en qué sentido las cogitationes son datos absolutos],
para no confundir la evidencia de la existencia de la
cogitatio con la evidencia de que existe mi cogitatio,
o con la evidencia del sum cogitans o cosa similar. Hay
gque precaverse de la fundamental confusidén del fend-
meno, puro en el sentido de la fenomenologia con el
fenémenol psicoldgico, objeto de la ciencia natural
llamada psicologia.

[36] (54)

Si dirijo la mirada, como hombre gue piensa en la acti-
tud natural, a la percepcidn que estoy viviendo, la
apercibo al pronto y casi inevitablemente (esto es un
hecho) en relacidn a mi yo; estd ahi como vivencia de
esta persona viviente, como estadeo suyo, como acto
suyo; el contenido de sensacidén de esta vivencia esta
ahi como lo que se da a aquella persona a modo de con-
tenido, como lo sentido por ella, como aquello de que
ella es conciente; y la vivencia se inserta, junto con
la persona que la vive, en el tiempo objetivo. La per-
cepcidn -la cogitatio en general- apercibida asi es el
hecho psicoldgico. Es decir, apercibida como dato en el
tiempo objetivo, perteneciente al yo que la vive, al yo
que estd en el mundo y que dura el tiempo que le co-
rresponde (un tiempo que se puede medir con aparatos
empiricos). Esto, pues, es el fenémenol en el sentido
de la ciencia natural que llamamos psicologia.
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(371 (54)

El fendmeno, en este sentido [psicolégico] sucumbe a
la ley a que hemos de someternos en 1la critica del
conocimiento: a la de la epojé respecto de todo lo
trascendente. El yo como persona, como cosa del mundo,
y la vivencia como vivencia de esta persona, insertados
ambos, aungue sea de un modo completamente indetermi-
nado, en el tiempo objetivo, todo ello son trascenden-
cias y, como tales, gnoseoldgicamente son cero.

[38] (55)

$6lo por medio de una reduccidén ~a la que vamos también
a llamar ya reduccidén fenomenclégica- obtengo un dato
absoluto, que ya no ofrece nada de trascendencia. Si
pongo en cuestidén el yo, el mundo y la vivencia del yo
como tal, entonces la reflexién simplemente intuitiva,
vuelta sobre lo dado en la apercepcién de la vivencia
de que se trate, sobre mi yo, da el fenémeno1 de esta
apercepcidn; por ejemplo, el fenémeno1 "percepcidn
aprehendida como percepcidn mia".

[39] (55)

Pero puedo también [en lugar de apercibir la percep-
cidn, es decir, el fenémenol, como hecho psicoldgical
mientras percibo, dirigir la mirada, viéndola pura-
mente, a la percepcidn, a ella misma tal como estd ahi,
y omitir la referencia al yo © hacer abstraccién de
ella. Entonces, la percepcidn visualmente asi captada y
delimitada es una percepcidn absoluta, carente de toda
trascendencia, dada como fendmenc puro en el sentido de
la fenomenologia.
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[40] (55)

A todo fendémeno”™ psiquico corresponde, pues, por la
via de la reduccion fenomenolégica, un fendmeno, puro,
que exhibe su esencia inmanente (singularmente tomada)
como dato absoluto. Toda posicidén de una "realidad
efectiva no inmanente" no contenida en el fenémeno1
aunque mentada en &1 y, al tiempo, no dada en el
segundo sentido, esté desconectada, o sea, suspendida.

[41] (56)

Hablamos entonces [tras la reduccidn] justamente de
tales datos absolutos [de los fenémenosl absoclutos o
puros]. Aungue se refieran intencionalmente a la reali-
dad efectiva objetiva, el referirse es en ellos un a
modo de caracter, mientras que nada se prejuzga sobre
el ser o el no ser de la realidad efectiva.

[42] (56)

Y, asi, anclamos en la costa de la fenomenologia, cuyos
objetos estadn puestos como existentes, igual gue 1la
ciencia pone los objetos gue ella investiga; peroc que
no estdn puestos como existentes en un yo, en un mundo
temporal, sino como datos absolutos captados en el ver
puramente inmanente.

[43] (56)

Lo puramente inmanente hay que caracterizarlo aqui, en
principio, por medio de la reduccidén fenomenoldégica: yo
miento precisamente esto gue estd aqui; no lo que ello
mienta trascendentemente, sino lo que es en si mismo y
tal como estd dado. Semejantes expresiones son, natu-
ralmente, sb6lo rodeos y auxilios para llevar a ver lo

-

En el original: "Erlebnis".
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primero gque aqui hay que ver: la diferencia entre los
cuasi-datos del objeto trascendente y el dato absoluto
del fenbmeno, mismo.

(441 (57)

Nos hemos cerciorado del campo de conocimiento puro;
podemos ahora estudiarlo y establecer una ciencia de
los fenc‘)menosl puros, una fenomenologia.

(45] (57)

Por otra parte, sin embargo, algo captable en el fené-
meno, puro tiene esta referencia a lo trascendente,
aun cuando pongo en cuestién el ser de esto ultimo,
desde el punto de wvista de coébmo aquella referencia
pueda alcanzarlo. El1 referirse a lo trascendente, el
mentarlo en este o aquel modo es un caracter interno
del fenémeno, .

[46] (58)

los fendmenos, absolutos, entendiendo por tales las
cogitationes.

[47] (58)

Nuestras miras estédn puestas, por consiguiente [puesto
que buscamos una ciencia de los fenémenosl absolutos],
en la fenomenologia; aqui, en la fenomenologia del
conocimiento como doctrina de la esencia de los fend-
menos, cognoscitivos puros.
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[48] (59-60)

De otra parte, recordaréan ustedes, a este propdsito, la
famosa distincidén kantiana entre juicios de percepcién
y Jjuicios de experiencia. La afinidad [con la distin-
cién acabada de establecer entre juicios gque se re-
fieren a objetividades trascendentes y juicios que se
refieren a fenémenosl ¥y que son por ello "subjetivos"]
es evidente. Sin embargo, Kant no alcanzd la intencidn
nltima de la distincidédn que se hace agqui necesaria, ya
que le faltaban los conceptos de fenomenologia y reduc-
cidén fenomenoldgica y porgue no pudo desembarazarse del
todo del psicologismo y el antropologismo. Para
nosotros, naturalmente, no se trata de, por una parte,
juicios sélo subjetivamente vélidos que estan limitados
en su validez al sujeto empirico, y, por otra, juicios
objetivamente v&lidos, a saber, vélidos para todo su-
jeto en general; pues hemos desconectado el sujeto em-
pirico, y la apercepcidon trascendental, la conciencia
en general, recibird pronto, para nosotros, un sentido
completamente distinto y nada misterioso.

[49] (61)

Como recuerdan ustedes, Descartes, tras haber estable-
cido la evidencia de 1la cogitatic (o, més bien
-cosa gue nosotros no hemos tomado de él-, el cogito
ergo sum), preguntaba: cqué es lo que me asegura de es-
tos datos fundamentales? Y contestaba: la clara et dis-
tincta perceptio. Podemos retraernos a esto. No nece-
sito decir que hemos captado aqui la cosa ya con mas
pureza y profundidad que Descartes y que, por lo tanto,
también la evidencia, la clara et distincta perceptio,
estd captada y entendida por nosotros en sentido méas
puro. Podemos dar ahora con Descartes, mutatis mutan-
dis, el paso siguiente: nos estd permitido tomar en
consideracion cuanto nos esté dado, igual que la cogi-
tatio singular, por clara et distincta perceptio. Cier-
tamente, esto hace esperar malas consecuencias, si nos
acordamos de las Meditaciones Tercera y Cuarta, de las



pruebas de la existencia de Dios, del: recurso-a la ve-
racitas dei, etc.

[50] (61)

Hemos reconocido como absoluto el darse de la cogitatio
pura; el de la cosa exterior en la percepcion externa,
no, aungque esta (ltima pretende dar el ser de la cosa
misma. Su trascendencia exige que pongamos en cuestidn
la cosa.

[51] (e1)

No comprendemos cémo puede la percepcién alcanzar lo
trascendente; pero comprendemos cémo puede alcanzar lo
inmanente la percepcidén, en la forma de la percepciodn
refleja y puramente inmanente, en la forma de la per-
cepcidn reducida. Pero ¢por qué entendemos esto? Es que
vemos directamente y captamos directamente lo que men-
tamos intuitiva_ y aprehensivamente.

(62)

ver, captar lo que se da ello mismo -con tal gue haya,
justamente, visién efectiva, efectivo darse algo ello
mismo en el sentido més estricto, y no otro dato que
miente algo que no se da- es algo Gltimo. (...) esto es
lo absolutamente comprensible por si mismo.

(63)

Mas fécllmente captable [que el hecho de que en el pen-
sar predicativo vamos mds alla de las cogitationes sin-
gulares], al menos para quien consigue ponerse en la
actitud del puro ver y evitar todos los prejuicios na-
turales, es el conocimiento de que pueden llegar a
darse absolutamente ellos mismos no sdlo objetos singu-



Pasajes 15

lares, sino también universalidades., objetos univer-
sales, y situaciones objetivas universales. Este
conocimiento es de importancia decisiva para la posi-
bilidad de la fenomenologia.

[54] (63-64)

Pues el carécter peculiar de ésta [la fenomenologial es
ser analisis de esencias e investigacién de esencias en
el marco de la consideracién puramente visiva, en el
marco del absoluto darse las cosas mismas. Este es
necesariamente el caradcter de la fenomenologia. La
fenomenologia gquiere, en efecto, ser ciencia del es-
clarecimiento de posibilidades -posibilidades del
conocimiento, posibilidades de la estimacidn-: quiere
aclararlas desde su fundamento esencial. Se trata de
posibilidades universalmente en cuestidn y, por 1o
tanto, las investigaciones fenomenoldgicas son investi-
gaciones universales de esencias.

[55] (64)

El andlisis de esencias es eo ipso andlisis genérico:
el conocimiento de esencias es conocimiento dirigido a
esencias, a essentiae, a objetos universales. Y agqui es
también donde tiene su legitimo lugar el hablar de a
priori. Pues ;qué significa conocimiento apridrico sino
~al menos, en caso de gque excluyamos los conceptos em-
piristamente falseados de a priori- conocimiento pura-
mente dirigido a esencias genéricas, conocimiento que
extrae su validez puramente de la esencia?

[56] (64)

En todo caso, éste [R 55] es un concepto legitimo de a
priori; otro resulta cuando entendemos por -a priori to-
dos los conceptos que, como categorias, tienen signifi-
cacién de principios en sentido preciso, y, ademas,
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cuando entendemos también por tal las leyes de esencia
gue se fundan en estos conceptos.

(64)

Si retenemos agqui [en la presente exposicidén del caréc-
ter peculiar de la fenomenologia)] el primer concepto de
a priori [R 55], decimos entonces que la fenomenologia
tiene que ver con las especies que se captan en la in-
tuicién genérica y con las situaciones objetivas aprio-
risticas que se constituyen, como visibles de modo in-
mediato, sobre la base de aquéllas.

(64-65)

Respecto de la critica de la razén, no sélo de la razdn
teorética sino también de la préctica y de toda otra
razén, ciertamente la meta fundamental es lo a priori
en el segundo sentido: [R 56] la averiguacién de las
formas y situaciones objetivas supremas y originarias
susceptibles de darse ellas mismas, y/ por medio de es-
tos datos que se dan en si mismos, la realizacidn, el
aprovechamiento y la evaluacion de los conceptos y
leyes de la logica, de la ética y de la axiologia que
se presentan con la pretensidén de tener la importancia
de principios.

CUARTA LECCION

(67)

Si  nos  limitamos a la mera fenomenoclogia del
conocimiento, tratase en ella de 1la esencia del
conocimiento, mostrable de modo directo e intuitivo; es
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decir, de una mostracidén intuitiva y una separacidn
analitica de las maltiples especies de fendmenos, gque
abarca la amplia ribrica de "conocimiento"; y ambas, la
mostracidén y la separacidn, en el marco de la reduccién
fenomenoldgica y del darse el objeto mismo.

(67-68)

Y no se trata [en la fenomenologia del conocimiento]
tnicamente de 1o inmanente como ingrediente, sino tam-
bién de lo inmanente en el sentido intencional. Las
vivencias cognoscitivas -esto es cosa que pertenece a
su esencia-~ tienen una intentio; mientan algo; se re-
fieren, de uno u otro modo, a un objeto. Pertenecen a
ellas el referirse a un objeto, aungue el objeto no
pertenece a ellas. Y lo objetivo puede aparecer, puede
tener, en su aparecer, un cierto darse; mientras que,
sin embargo, ni estd como ingrediente en el fendmeno
cognoscitivo ni es en ningin otro sentido cogitatio.

(68-69)

Lo universal como tal, ¢no trasciende el conocimiento?
{...) Respondemos, naturalmente, como ya hemos respon-
dido: que 1lo universal, desde 1luego, posee esta
trascendencia. Toda parte ingrediente del fendmeno,
cognoscitivo ~este objeto singular fenomenolégico-~ es,
a su vez, un objeto singular; luego lo universal, que
no es, por cierto, algo singular, no puede estar con-
tenido como ingrediente en la conciencia de lo univer-~
sal. Pero encontrar aporia en esta trascendencia no es
mas que un prejuicio;

(69)

el fendmeno, absoluto, la cogitatio reducida no vale
para nosotros como cosa que se da ella misma absoluta-~
mente porque sea una singularidad, sino porgue se re-
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vela justo como algo que se da ello mismo absolutamente
a la pura mirada tras la reduccidn fenomenolégica. Pu-
ramente viendo podemos, no menos, encontrar, como pre-
cisamente algo que se da en absoluto, los objetos uni-
versales.

[63] (69)

miremos casos en que se dé lo universal, o sea, casos
en que, sobre la base de algo singular intuido y que se
da ello mismo, se constituye una conciencia puramente
inmanente de lo universal. Tengo una intuicién singu-
lar, o varias intuiciones singulares, de rojo; retengo
la pura inmanencia; me cuido de llevar a cabo la reduc-
cidén fenomenoldgica. Prescindo de lo que de otra parte
signifique el rojo; separo como qué esté apercibido
trascendentemente (por ejemplo, como el rojo de un pa-
pel secante que esta sobre mi mesa); y ahora, puramente
viendo, llevo a cabo el sentido del pensamiento de rojo
en general, de rojo in specie (por ejemplo: lo univer-
sal idéntico destacado visualmente a partir de esto y
aquello otro).

[64]1 (71)

Pues entender el conocimiento gquiere decir aclarar
genéricamente los nexos teleolégicos del conocimiento,
gue van a parar a ciertas relaciones de esencia entre
distintos tipos esenciales de formas intelectuales.

[65] (71-72)

En todos sus pasos, el anadlisis [en la fenomenologia
del conocimiento] es andlisis de esencias y exploracidn
de las situaciones objetivas genéricas que pueden cons-
tituirse en intuicidén inmediata. Toda la investigacion
es, pues, aprioristica (naturalmente, no aprioristica
en el sentido de las deducciones matematicas). Lo que
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la diferencia de las ciencias aprioristicas objetivado-
ras es su método y su objetivo. La fenomenologia pro-
cede aclarando visualmente, determinando y distin-
guiendo el sentido. Compara, distingue, enlaza, pone en
relacién, hace trozos o separa partes no-indepen-
dientes; pero todo puramente viendo. No construye
teorias ni matematiza; no lleva a cabo, en efecto, ex-
plicaciones en el sentido de la teoria deductiva. Al
aclarar los conceptos y las proposiciones fundamentales
que, como principios, sefiorean la posibilidad de la
ciencia objetivadora (pero haciendo, finalmente, tam-
bién objeto de aclaracidén reflexiva sus propiocs concep-
tos fundamentales y principios), termina alli donde
comienza la ciencia objetivadora. Es, pues, ciencia en
un sentido completamente diferente, y lo es con tareas
del todo distintas y métodos absolutamente otros. Lo
que posee en exclusiva es el proceder intuitivo e
ideador dentro de la mas estricta reduccidén
fenomenologica; éste es el método especificamente
filos6fico, en tanto que tal método pertenece esencial-
mente al sentido de la critica del conocimiento y, por
consiguiente, al de toda critica de la razén en general
(o sea, también al de la critica de la razdn estimativa
y al de la critica de la razdn practica). Pero cuanto,
ademas de la critica de la razon, también se llama en
sentido legitimo filosofia (es decir, la metafisica de
la naturaleza y la metafisica de la vida del espiritu
en su conjunto, luego la metafisica en general, en el
sentido més amplio) debe ser referido absolutamente a
aguella critica.

(66] (72)

Lo fundamental es no pasar por alto que la evidencia es
esta conciencia que efectivamente ve, que capta su ob-
jeto mismo directa y adecuadamente; que evidencia no
significa sino el darse una cosa misma adecuadamente.
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(671 (73-74)

Si veo que dos por dos es igual a cuatro y si lo digo
en un juicio vagamente simbdlico, miento ambas veces
cosas iguales; pero mentar cosas iguales no quiere de-
cir tener el mismo fendmeno,. El contenido es cada vez
diferente: en una, veo, y estd dada a la vista la
situacidn objetiva misma: en la otra, tengo una mencidn
simbdlica. En aquella tengo intuicidn,; en ésta,
intencidén vacia. (...) S6lo hace falta, pues, mirar a
los fendmenos, para conocer que son completamente
diferentes, so6lo unidos por algo que en los dos puede
identificarse, a gue llamamos sentido.

[68) (74-75)

la reduccidn fenomenocldgica no significa la limitacidn
de la investigacién a la esfera de la inmanencia ingre-
diente, a la esfera de lo incluido como ingrediente en
el "esto gue estd aqui" absoluto de la cogitatio; no
significa en modo alguno la limitacién a la esfera de
la cogitatio, sino la restriccidn a la esfera de aque-
llo de que no sOlo se habla y que no sélo se mienta -
tampoco a la de lo que se percibe-; sino a la esfera de
lo que estd dado exactamente en el sentido en que esté
mentado, y dado ello mismo en el mas estricto sentido,
de tal modo gque nada de lo mentado deja de estar dado.
En una palabra: restriccién a la esfera de la pura evi-
dencia

[69] (75)

El dato absoluto es algo Gltimo. Desde luego que puede
facilmente decirse y afirmarse que se ha tenido algo
absolutamente dado, y que en verdad no haya sido asi.
También el dato absoluto puede o0 ser objeto de discurso
vago o estar dado en un modo de darse absoluto.
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{701 (75)

negar en absoluto el darse las cosas mismas quiere de-
cir negar toda norma Gltima, toda medida basica que dé
sentido al conocimiento. Pero entonces habria que
declararlo todo ilusidn, y a 1la ilusidn como tal tam-
bién ilusidén, procediendo absurdamente; y habria, pues,
que lanzarse al contrasentido del escepticismo.

{711 (76)

Si, pues, nos aferramos al darse absolutamente las
cosas mismas (acerca del cual sabemos ahora que no sig-
nifica darse los objetos singulares ingredientes mis-
mos, por ejemplo, los objetos singulares absolutos de
la cogitatio), plantéase la cuestidn de hasta donde al-
canza y en qué medida o en qué sentido se vincula a la
esfera de las cogitationes y de los objetos universales
que son géneros de ellas. Si se ha recusado el pre-
juicio primero y facil de tener que ve en la cogitatio
singular y en la esfera de la inmanencia ingrediente lo
Gnico absolutamente dado, hay entonces que derribar
también este otro -al que no es menos facil sucumbir-:
como si Gnicamente en las intuiciones genéricas tomadas
de aquella esfera surgieran nuevos objetos dados en si
mismos.

{721 (77)

La razon es conocimiento intuitivo,. Yy se propone,
precisamente, reducir el entendimiento a la razodn.

[73] (78)

Hay mGltiples modos de objeto y, con ellos, miltiples
modos del llamado “darse los objetos"; y quizéd el darse
del ser en el sentido de la llamada "percepcidn in-
terna” y, a su vez, también, el darse del sar de la
ciencia natural y objetivadora no son sino algunos en-
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tre los modos de darse, mientras que los otros, aungue
calificados de no existentes, son también modos de
darse, y s6lo porque lo son pueden contraponerse a
aquéllos y ser diferenciados de ellos en la evidencia.

OUINTA LECCION

{80-81)

Es manifiesto que una captacidén de esencias plenamente
evidente remite, si, a una intuicic‘m2 singular sobre
cuya base tiene que construirse; pero no a una percep-
cidén singular que haya dado lo singular que sirve de
ejemplo como algo presente ahora de modo genuino.

(81)

Tiene gque haber ejemplos ante los ojos, pero no nece-
sariamente en el modo de situaciones objetivas de la
percepcidén. Para la consideracién de esencias estén en
pie de igualdad la percepcidén y la representacidn de la
fantasia; se puede destacar visualmente, se puede abs-
traer la misma esencia igual de bien a partir de ambas,
y las posiciones de existencia gque van enlazadas a
ellas son irrelevantes.

(82)

Por lo demds, desde luego es cosa clara que incluso
cuando los ejemplos que subyacen esté&n dados en percep-
ciones, precisamente no se toma en cuenta lo gue sefiala
al dato de la percepcidén: la existencia. La fantasia,
sin embargo, no sélo cumple iguales funciones que la
percepcién para la consideracidén de esencias; parece
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ademés . contener en si misma datos singulares y, por
~cierto, como datos efectivamente evidentes.

[771 (83)

El juicio de fantasia puro, que expresa meramente el
contenido, la esencia singular de 1o que aparece, puede
decir: "Esto es de tal indole, contiene tales partes
no-independientes, varia de tal y tal modo", sin juzgar
en lo mds minimo sobre existencia como efectivo ser en
el tiempo efectivo, sobre efectivos ser-ahora, ser-
pasado, ser-futuro. Asi que podriamos decir que se
juzga sobre la esencia individual, y no sobre la exis-
tencia. Precisamente por ello, el juicio genérico de
esencias -que solemos llamar simplemente juicio de
esencias- es independiente de la diferencia entre per-
cepcidn y fantasia. La percepcidn pone existencia, pero
tiene también una esencia; el contenido puesto como
existente puede ser el mismo en la representacidn.

[78] (83}

Pero la contraposicidén de existencia y esencia, gqué
puede querer decir, sino que dan aqui noticia de si dos
modos de ser en dos modos de darse ellos mismos, y que
hay que distinguirlos?

[79] (84)

considerandolo con més precisidén, el puro ser de la
cogitatio no se expone en absoluto como una cosa tan
simple. Se ha mostrado que ya en la esfera cartesiana
se "constituyen" diversos objetos, y el constituirse
significa que los datos inmanentes no estdn simplemente
en la conciencia como en una caja -tal como al princi-
pio parece-, sino que se exponen cada vez en algo asi
como "fendmenos,"; en fendémenos, que no son ellos mis-
mos los objetos ni contienen como ingredientes los ob-
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:jepos; fenémenos2 que en su mutable y notabilisima es-
“tructura“en cierto modo crean los ocohjetos para el yo,
en. la medida en que precisamente se requieren fend-
menos_, de tal indole y tal formacion determinadas para
gue haya lo que se llama "un dato".

{80] (84)

En la percepcidén y su retencidn se constituye el objeto
temporal originario; s6lo en una tal conciencia puede
estar dado el tiempo.

[81]}. (84-85)

Asimismo, en la conciencia de lo universal, levantada
sobre percepcién o sobre fantasia, se constituye lo
universal;

[82] (85)

en la fantasia -mas también en la percepcibén- se cons-
tituye, prescindiendo de la posicidn de existencia, el
contenido de intuicién en el sentido de la esencia sin-
gular.

[83] (85)

Y las cosas, que no son los actos de pensamiento, es-
tédn, sin embargo, constituidas en ellos, vienen en
ellos a estar dadas; y, por esencia, solamente asi
constituidas se muestran como lo que son.

[84] (87-88)

Ciertamente tiene todo fenémeno1 intelectual su refe-
rencia objetiva y -es ésta una evidencia de esencias
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primordial- su contenido ingrediente como ctmulo de las
partes no-~independientes que lo componen como ingre-
dientes; y, de otra parte, tiene su objeto intencional,
un objeto que €l mienta, segin su indole esencial, como
constituido de tal o cual modo.

[85] (88)

Importarda luego sacar a luz los diferentes modos del
auténtico darse (o, respectivamente, la constitucion de
los diferentes modos de objeto) y las relaciones de
unos con otros: el darse de la cogitatio, el darse de
la cogitatio que sobrevive en el recuerdo fresco, el
darse de la unidad fenoménica, gque dura en el rio de
fenémenosl, el darse de su mutacidén, el darse de la
cosa en la percepcidn "externa'", el de las diversas
formas de la fantasia y la rememoracidn, asi como el de
las mGltiples percepciones y demds representaciones que
se unifican sintéticamente en los nexos que les son
propios. También, desde luego, los datos 1dgicos, el
darse del universal, del predicado, de la situacidn ob-
jetiva, etc.; y también el darse de un contrasentido,
de una contradiccién, de un no-ser, etc.

[86] (88)

Siempre, ya se manifieste en él1 algo meramente repre-
sentado, o algo verdaderamente existente, algo real o
algo ideal, algo posible © algo imposible, el darse es
un darse en el feno’mencl de conocimiento, en el fend-
meno, de un pensamiento en el sentido més amplio de la
palabra;

(871 (89)

Este ver evidente es él mismo el conocimiento en el
sentido mds pleno;
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-[88] (89)

y el objeto no es una cosa que esté dentro del
conocimiento como en un saco, como si el conocimiento
fuera una forma vacia siempre igual, uno y el mismo
saco vacio, dentro del cual unas veces estd metido esto
y otras veces 1o estd lo de mds alla. Sino que vemos en
el darse que el objeto se constituye en el
conocimiento; que cuantas configuraciones fundamentales
del objeto hay que separar, tantas son también las de
los actos cognoscitivos que dan y los grupos y nexos de
actos cognoscitivos que hay que distinguir.

[89]. (89)

Y los actos de conocimiento, mé&s ampliamente, los actos
intelectuales en general no son singularidades in-
conexas que vienen y van sin nexo en el rio de la con-
ciencia. Referidas esencialmente las unas a las otras,
muestran correspondencias teleoldgicas y respectivos
nexos de cumplimiento, confirmacidén, verificacidén y sus
opuestos. Y los que importan son estos nexos, que expo-
nen la unidad propia del entendimiento. Ellos mismos
son constituidores de objetos; ellos vinculan ldgica-
mente los actos que dan impropiamente y los que dan
propiamente, los actos de mero representar o, mas bien,
de mero creer, y los actos de intuir; y, a su vez, vin-
culan las multiplicidades de actos referidos al mismo
objeto, ya sean actos de pensar intuitivo o de pensar
no intuitivo. ¥ sélo en estos nexos, y no de un golpe,
sino en un proceso ascendente, se constituye el objeto
de la ciencia objetiva, sobre todo, el objeto del ser
tempo-espacial real.

(901 (90)

El problema originario fue la relacidén entre la viven-
cia subjetivamente psicoldgica y el ser en si captado
en ella (primeramente, el ser real y, luego, también
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los entes matemdticos y los demds entes ideales). En
primer lugar, se necesita la evidencia de que el pro-
blema radical tiene mas bien que ser el de la relacidn
entre conocimiento y objeto, pero en sentido reducido,
segin el cual no se habla de conocimiento humano, sino
de conocimiento en general, sin referencia alguna de
simultédnea posicidn existencial, ya sea al yo empirico
o a un mundo real.

(911 (90)

Se precisa la evidencia de que el problema verdadera-
mente importante es el de la donacidn ultima de sentido
por parte del conocimiento y, por lo tanto, a un
tiempo, el del objeto en general, el cual sb6lo es lo
gue es en su correlacidn con el conocimiento posible.

[92] (90)

Luego se necesita la evidencia de gque este problema [el
de 1la donacién ultima de sentido por parte del
conocimiento y, correlativamente, el del objeto de
conocimiento en general]l sbélo puede resolverse en 1la
esfera de la evidencia pura, en la esfera del darse ab-
soluto, que es, como tal, norma suprema; y de que, en
consecuencia, tenemos que perseguir una a una, usando
el procedimiento de ver, todas las configuraciones fun-
damentales del conocimiento y todas las configuraciones
fundamentales del objeto que viene en él -completa o
parcialmente- a darse, para asi determinar el sentido
de todas las correlaciones gue hay que iluminar.
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CURSO DE IDEAS DE LAS
LECCIONES

(91)

El pensamiento natural, de la vida y de la ciencia,
despreocupado de las dificultades que conciernen a la
posibilidad del conocimiento; el pensamiento £110so-
fico, definido por el hecho de tener tomada una posi-
cién respecto de los problemas que atafien a la posibi-
lidad del conocimiento.

(91-92)

Surge, en todo caso, la idea de la teoria del
conocimiento como la ciencia que resuelve las dificul-
tades que aqui [en la reflexidn sobre la posibilidad de
un conocimiento que alcance su objeto] se presentan; la
ciencia que nos da la inteleccidén Gltima, clara -o sea,
concorde consigo misma- en la esencia del conocimiento
y en la posibilidad de lo que el conocimiento obra. La
critica del conocimiento, en este sentido, es la condi-
cidén de la posibilidad de la metafisica.

(92)

El método de 1la critica del conocimiento. es el
fenomenolégico. La fenomenologila es la doctrina univer-
sal de las esencias, en la que halla su lugar la cien-
cia de la esencia del conocimiento.

(92-93)

En cualquier caso, si la teoria del conocimiento quiere
volverse hacia el problema de 1la posibilidad del
conocimiento, tiene gque tener conocimientos acerca de
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posibilidades del conocimiento, que, como  tales
conocimientos, son indudables; conocimientos en el més
estricto sentido, a los que corresponde el caracter de
certeros, y que versan acerca de "su" propia posibili-
dad de conocimiento, cuyo caradcter de certera es abso-
lutamente indudable.

(971 (93)

Nos ofrece aqui {en la busqueda de un conocimiento in-
dudable] un punto de partida la meditacidén cartesiana
sobre la duda: la existencia de la cogitatio, de 1la
vivencia, es indudable mientras se la vive y se refle-
xiona simplemente sobre ella; el aprehender y tener in-
tuitivos y directos la cogitatio son ya un conocer; las
cogitationes son los primeros datos absolutos.

(98] (93-94)

El conocimiento intuitivo de la cogitatio es inmanente;
el conocimiento en las ciencias objetivas -en las cien-
cias de la naturaleza y en las del espiritu, mas tam-
bién, considerado de cerca, en las ciencias matemdti-
cas~ es trascendente. Para las ciencias objetivas hay
el reparo de la trascendencia, la cuestién: ;cémo puede
el conocimiento ir mds alld de si mismo; coémo puede al-
canzar certeramente un ser que no se encuentra en el
marco de la conciencia? Desaparece esta dificultad en
el caso de conocimiento intuitivo de la cogitatio.

(991 (94)

Al principio se tiende -y se toma ello como cosa que es
evidente de suyo- a interpretar la inmanencia como in-
manencia ingrediente e incluso, en sentido psicoldgico,
como inmanencia real: en la vivencia cognoscitiva, como
el ser efectivamente real que es, o en la conciencia
del yo a que pertenece la vivencia, se encuentra tam-
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bién el objeto de conocimiento. Se toma como cosa
patente por si misma el hecho de gque el acto de
conocimiento puede encontrar su objeto y alcanzarlo
certeramente en una misma conciencia y un mismo ahora
real. Lo inmanente, dird el principiante, estd en mi;
lo trascendente, fuera de mi.

{1001 (94)

Sin embargo, consideradas las cosas de mAs cerca, se
distinguen: inmanencia ingrediente e inmanencia en el
sentido del darse la cosa misma que se constituye en la
evidencia.

f101] (95)

Lo inmanente ingrediente, o lo adecuadamente dado en si
mismo (esto significa a esta altura lo mismo gue aque-
1lo) es incuestionable; me es licito utilizarlo [en 1la
teoria del conocimiento]. Lo trascendente {lo no inma-
nente en el sentido de ingrediente) no me es licito
utilizarlo; luego tengo que llevar a cabo una reduccién
fenomenoldgica, una exclusién de todas las posiciones
trascendentes.

{1021 (95-96)

Si la critica del conocimiento es, pues, segin se hace
indudable a partir de este examen, una ciencia que
quiere constantemente, s6lo y respecto de todas las es-
pecies y formas del conocimiento hacer claridad, no
puede, entonces, emplear ninguna ciencia natural; no
puede remitirse a sus resultados ni a sus comproba-
ciones sobre el ser. 'Estos permanecen para ella en
cuestidén. Para ella todas las ciencias son sélo fenos-
menos, de ciencia. Toda remisidén a ellas significa una

1
errdnea metdbasis.
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[103] (96)

un desplazamiento del problema errdneo, pero, desde
luego, frecuentemente explicable: del esclarecimiento
del conocimiento en lo gque hace a las posibilidades
esenciales de su obra, a la explicacidn cientifico-na-
tural {psicoleogia) del conocimiento como hecho natural.
Luego, para evitar este desplazamiento del problema y
conservar constantemente en el pensamiento el sentido
de la pregunta por aguella posibilidad, se precisa de
la reduccién fenomenolégica.

[104] (96)

{La reduccién fenomenclégica] significa: A todo 1lo
trascendente (a todo lo gue no me es dado inmanente-
mente)} hay que adjudicarle el indice cero; es decir, su
existencia, su validez no deben ser puestas como tales,
sino, a lo sumo, como fendmeno de validez.

[105] (97)

Ante todo, la cogitatio cartesiana misma precisa de la
reduccidn fenomenoldgica. ELl fendmeno, psicolégico en
la apercepcién y la objetivacién psicolégicas no es
realmente un dato absoluto, sino que sélo lo es el
fenbmeno, puro, el fendmeno, reducido. El yo que vive,
este objeto, el hombre en el tiempo mundanal, esta cosa
entre las cosas, no es dato absoluto alguno; luego tam-
poco lo es la vivencia como vivencia de él.

{1061 (97)

Abandonamos {[con la reduccidn fenomenoldgica] definiti-
vamente el suelo de la psicologia, incluso el de 1la
psicologia descriptiva. Con elle se reduce también la
pregunta que originariamente nos incitaba. No es:
";Cémo puedo yo, este hombre, alcanzar certeramente en
mis vivencias un ser en si fuera de mi?" En el lugar de



 Pasajas TUUTTLEE e i

esta pregunta, ya desde el principio ambigua y -merced
a su carga trascendente- compleja y llena de facetas,
surge ahora la cuestion fundamental pura: ;como puede
el fenémeno1 puro de conocimiento alcanzar
certeramente algo gue no le es inmanente? ;Como puede
el conocimiento (qué se da en si mismo absolutamente)
alcanzar certeramente algo que no se da en si mismo? Y
(como puede comprenderse este alcanzar?

[107] (97)

A un tiempo [es decir, junto con otras aplicaciones de
la reduccidén fenomenoldgical se reduce el concepto de
la inmanencia ingrediente. Ya no significa, a la vez,
la inmanencia real, la inmanencia en la conciencia del
hombre y en el fenémeno, psiquico real.

[i108] (98)

Una cosa, sin embargo, parece que nos ayuda {en el
camino del descubrimiento o el establecimiento de una
ciencia de los fendmenos absolutos, y teniendo hasta el
momento sélo asegurado el campo de esos mismos fend-
menos tomados en su singularidad] a proseguir: la abs-
traccién ideativa. Nos da ella objetos universales in-
teligibles, especies, esencias; y asi, parece que queda
dicha la palabra salvadora, pues buscamos, efectiva-
mente, claridad intuitiva acerca de la esencia del
conocimiento. El conocimiento pertenece a la esfera de
las cogitationes; luego tenemos que elevar intuitiva-
mente a la conciencia de lo universal objetos univer-
sales de esta esfera, y vendrda a ser posible una doc-
trina de la esencia del conocimiento.

{109] (98)

Damos este paso [el que consiste en admitir objetos
universales] enlazando con una consideracidén de
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Descartes acerca de la percepcidén clara y distinta. La
"existencia" de la cogitatio estéd garantizada por su
darse en si misma absolutamente, por su carécter de
dato de la evidencia pura. Siempre gue tengamos eviden-
cia pura, puro mirar y captar un objeta, directamente y
en si mismo, tendremos los mismos derechos, la misma
incuestionabilidad.

{110] (99)

la inmanencia ingrediente es s6lo un caso especial del
concepto, mds extenso, de la inmanencia en general (y
lo mismo la trascendencia como lo no-ingrediente, res-
pecto de la trascendencia en general). Ya no es cosa de
suyo comprensible, ni estd libre de reparos, el que
sean lo mismo lo absolutamente dado y lo inmanente en
el sentido de ingrediente; pues lo universal estd abso-
lutamente dado y no es inmanente como ingrediente.

{111) (99)

El conocimiento de lo universal es algo singular; es
siempre un instante en la corriente de la conciencia.
Pero lo universal mismo gue estd ahi dado en la eviden-
cia no es cosa alguna singular, sino precisamente, un
universal y, por tanto, algo trascendente en el sentido
de no-ingrediente.

{112} (99-100)

Consiguientemente [R 110], el concepto de la reducciodn
fenomenoldégica obtiene una determinacidn mds precisa y
mas profunda y un sentido m&s claro. No es: "exclusidn
de lo trascendente como no-ingrediente" (por ejemplo,
en sentido empirico-psicoldgico), sino: "exclusidn de
lo trascendente en general como algo existente que hay
que admitir"; o sea, de todo cuanto no es dato evidente
en el auténtico sentido, dato evidente del ver puro.
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{113]°(100)

Pero el fundamento de todo {la investigacidén en el
campo de los conocimientos absolutos] es la captacién
del sentido del dato absoluto, de la absoluta claridad
del estar dado, que excluye toda duda gue tenga sen-
tido. En una palabra: la captacién del sentido de la
evidencia absolutamente intuitiva, que aprehende su ob-
jeto en si mismo.

{114] (100)

En cierto modo, en el descubrimiento de ella {[de la
evidencia "absolutamente intuitiva, que aprehende su
objeto en si mismo"] estriba la significacién histérica
de la meditacidén cartesiana sobre la duda. Pero en
Descartes fue todo uno descubrirla y dejarla perder.
Nosotros no hacemos otra cosa que captar en su pureza y
desarrollar de modo consecuente lo que ya se hallaba en
aquella viejisima intencién.

{115] (102)

el fendmeno, de la percepcién de un sonido -de la per-
cepcidn evidente y reducida- exige distinguir dentro de
la inmanencia entre el fendmeno, y lo que aparece.
Luego tenemos dos datos absolutos: el dato del fené-
meno_, y el dato del objeto, y el objeto, dentro de
esta inmanencia, no es inmanente en el sentido de
ingrediente, no es un fragmento del fendmeno,.

[116] (103-104)

propiamente no tiene ningin sentido hablar de cosas que
existen sencillamente y gue sdélo necesitan ser vistas;
sino que ese "existir sencillamente" son ciertas viven-
cias de estructura especifica y cambiante; gue existen
la percepcién, la fantasia, el recuerdo, la predi-
cacién, etc., y que en ellas no estéan las cosas como en
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un estuche o un recipiente, sino que en ellas se cons-
tituyen las cosas, las cuales no pueden en absoluto en-
contrarse como ingredientes en agquellas vivencias. El
"estar dadas las cosas" es exhibirse (ser represen-
tadas) de tal y tal modo en tales fendmenos,. Y las
cosas, a todo esto y en todo esto, no existen para si
mismas y "mandan a la conciencia sus representantes”.
Ello no ha de ocurrirsenos dentro de la esfera de la
reduccidn fenomenolégica. Sino que las cosas son y es-
tédn dadas en si mismas en el fendmeno, y merced al
fenémeno,, .

{117] (105)

Comprendemos entonces cémo se constituye de modo con-
tinuo el objeto empirico y como le estd prescrita justo
esta especie de constitucién y que él exige, por su
esencia, precisamente esta constitucidn paso por paso.

(118] (105-106)

La fenomenologia del conocimiento es ciencia de los
fendmenos, cognoscitivos en este doble sentido:
ciencia de los conocimientos como fenc‘:menos2 .
manifestaciones, actos de la conciencia en que se
exhiben, en que se hacen concientes, pasiva o
activamente, tales o cuales objetos; y, por otra parte,
ciencia de estos objetos mismos en cuanto que se
exhiben de este modo.

[119] (106)

La palabra "fenémenol“ tiene dos sentidos a causa de
la correlacidn esencial entre el aparecer y lo que
aparece. fainomenon quiere propiamente decir "lo que
aparece" y, sin embargo, se aplica preferentemente al
aparecer mismo, al fendmeno, subjetivo (si se permite
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esta expresion que induce a ser tergiversada en sentido
burdamente psicolégico).

ANEJO PRIMERO

[120] (109)

Cultivamos la ontologia de la naturaleza. En ella ex-
ponemos el sentido (cosa que aqui significa: el sentido
valido) de un objeto de la naturaleza como objeto del
conocimiento de la naturaleza, como "el" objeto mentado
en &l; exponemos aquello sin lo cual no puede pensarse
un objeto posible de la naturaleza (esto es, un objeto
de posible experiencia externa de la naturaleza), si ha
de poder ser verdaderamente existente.

[121] (110)

Tenemos, pues, junto a las investigaciones empiricas y
las leyes empiricas e individuales, las investigaciones
ontolégicas, que son investigaciones de sentidos ver-
daderamente validos, no sélo considerados en universa-
lidad formal, sino también en su determinacién regional
material.

[122] (110)

Las investigaciones eidéticas puras, desde luego, O
nunca o s6lo excepcionalmente han sido cultivadas con
perfecta pureza. En cualquier caso, algunos grupos de
investigaciones cientificas sefialan en esta direccién
(y se mantienen en suelo natural).
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[123] (110-111)

Hay que anadir luego [dentro de las investigaciones ei-
déticas -i.e. de esencias- puras] la investigacién psi-
coldgica, dirigida a las vivencias cognoscitivas y las
actividades del yo, en su universalidad o en relacidn
con las correspondientes regiones de objetos; a los mo-
dos subjetivos de darsenos estos objetos; a cémo el su-
jeto se comporta frente a ellos; a cémo llega a formar
tales "representaciones" de ellos; a qué particulares
especies de actos y vivencias (eventualmente estimati-
vas y volitivas) desempefian en esto un papel.

{1241 (111)

el sujeto cognoscente experimenta su propia vida
animica y experimenta otras vidas animicas en 1la
"endopatia" por analogia consigo.
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modo de darse

modo de objeto

posibilidad

posibilidad del conocimiento
naturaleza

ontologia

ontologia de la naturaleza
persona

fenémeno1

fenémeno, absoluto

1

fendmeno, psiquico

fendmeno, psicolégico
fendmeno, puro

fenomenologia

fenomenologia del conocimiento
fantasia

filosofia

psicologia

psicologia descriptiva

real

reduccidn

reduccidén fenomenolodgica
ingrediente

reflexidn

reflexidén gnoseoldgica
reflexién gnoseolégica natural

retencidn
cosa

ver
visidn
ser

91
80
92
94
96

95
95
95
96
104
105
97
101
102
104
70
72
74
74
74
75
78
69
79
106
107
107
109
106
82
115
115
116

117

49
127
127
121



Seinsweise
Selbstgegebenheit
Sinn

Sinngebung
Skeptizismus
Solipsismus
transzendent
Transzendenz
Vergegenwdrtigung
Vergegenwdrtigung
Vernunft

Verstand
Wahrnehmung

Welt

Wesen der Erkenntnis
Wesen, Essenz
Wesen, singuléres
Wlesensanalyse
Wesensbetrachtung
Wesensbeziehung
Wesenserfassung
Wlesensforschung

Wesensforschung, psychologische

Wirklichkeit
Wissenschaft, apriorische
Wissenschaft, naturliche
Wissenschaft, objektive

Wissenschaft, objektivierende
apriorische

Wissenschaft, objektivierende
Wissenschaft, philosophische
Zeit

Zeit, objektive

Zeitobjekt

Zusammenhang

Zusammenhédnge, teleologische

Zweifel

Apéndice I IIL

modo de ser

darse en si mismo

sentido

donacidén de sentido

escepticismo

solipsismo

trascendente
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