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INTRODUCCTIOXN

El tema de las virtudes ha side tratado de las -
mds diversas maneras, El presente trabajo no pretende ser
un estudio exthistivo de la virtud de la justicia. El moti-
vo por el cual escogi este tema, es porque considero gue el
ser humano como unidad, debe estar integrado por los diver-
§0s aspectos gue lo constituyen. La virtud de la justicia,
es una virtud gue no sblo sec aplica o se lleva a cabo con
uno mismo, sino se aplica a los demfs, ya que en sentido es-
tricto, no se puede ser justo consigo mismo, y solo la puede
'vivir' o practicar si estd en comunicaci6bn o en relacibn -

con los demis.

El hombre es un ser politico, e¢s social, y come -
tal, la justicia es la virtud que permite la convivencia, ya
que significa la disposicifn permantene de obrar bien, correc
tamente adguirida por la repeticibn de actos buenos, es pues,
un h&bito, pero este hdbito serd el resultado del esfuerzo =
de cada uno de nosotros por aprender a distinguir el bien del
mal., Vale la pena consecguir no sblo esta virtud, sino todas,
pues el hombre virtuoso es el hombre integrado, y por ende,

el hombre feliz.

Hay muchas virtudes por adquirir, sin embargo, no
todas ellas tienen la misma importancia. Para poder profun

dizar intelectualmente, es necesario separarlas, y distinguir



las de acuerdo con su objeto, esto es, aquello a lo que se
refieren. Sin embargo, el hecho de estudiarlas por separa-
do no quiere decir que las adquiramos o las poseamos por -
separado. Todas se orientan hacia el bien, y por tanto es-

t&n interconectadas.

No hay que perder de vista, per tanto, gque del
hecho de estudiarias por segparado, como lo estamos haciendo
ahora, s6lo estudiando la justicia, no quiere decir, gue no

s¢ relacione con otras virtudes.

De las cuatro virtudes cardinales, se engarzan
las otras virtudes morales. Los hombres por tener natura-
leza social, ha de vivir en compaiia, y por tanto, la -
virtud de la justicia es requerida por el carfcter social -
del hombre, pues somos limitados, y la comunicacién con los
otros hombres ensancha nucstras mentes y nuestros corazones,

el conocimlento y ol amor ncs hacen mejores.

La justicia es una disposicibn permanente de dar
a los demis lo que les corresponde, lo suyo, su derecho, que
desde otro punto de vista, son sus deberes. Por esto, sc ve
rd brevemente, cufles de éstos emanan sobre todo de la natu-
raleza del hombre, y cufles surgen de acuerdos libres entre

los hombres.
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No nos podemos quedar s&lo en el estudic de la jus
ticia, ni s8lo luchar por ella, sino ante todo, hay que vi-
virla. Tenemos que ser justos, pero para es5to, necesitamos

aprender a discernir 1o que se debe dar a cada uno.

Este trabajo s6lo sec limita al tema de la justicia,
lo quice hacer sobre un autor en especial; Aristfteles, -
por que considero gue <on una visibn totalmente pagana lle-

ga a conceptos fundamentales y perennes.

Para lograr una comprensibn mfs precisa del tema
de la justicia, se han tocado temas previos, que van desde
el tema de la finalidad, hasta la virtud en general . pa-
sando por temas como el bien humano y el hibito, ya que la
justicia presupone estos antecedentes. Finalmente, se hace
un tratamiento del tema de la justicia en la familia y en la
polis, pues es ahi donde se puede hablar propiamente de Jus-~

ticia. Sin olvidar que la caridad y el amor est&n muy por

encima de la justicia.



CAPITULO I: DEL BIEN HUMANO EN GENERAL

LA FINALIDAD

El realismo del estagirita, nos muestra que no -
basta conocer qué es la virtud, para tenerla, sino que se
requiere el esfuerzo consciente de la accifn: Esto es, que
el hombre, para ser virtuoso, no le basta conocer gqué es la
virtud, sino que necesita obrar. Sin embargo, dicho obrar,
no es ciego; es en vistas a un fin, o sea, el hombre, en sus
acciones, siempre tiene un fin, una finalidad. Es por esto,
que antes de abordar el tema de las virtudes, haremos un bre

ve an8lisis de la finalidad.



La finalidad puede tomarse desde dos puntos de =~
vista: Como fin de la operacién y como causa o principio del
mismo. En el primer sentido, el fin atrae a la causa eficien
te, y en el sequndo el fin (actual) mueve a la causa cficien~

te a obrar de alguna manera.

Tenemos asi gue el fin ticne dos sentidos distin-
tos: como preordenador entre la actividad y su término, y cg

mo conexidn prevista por el entendimiento y la voluntad.

Por otra parte, teniendo en cuenta, que el hombre
tiene facultades tanto para conocer como para apetecer; ast
como unas estdn encaminadas hacia 1o sensible y otras hacia
lo inteligible., Y para distinguirlas hay que tomar en cuen
ta cudl es el objeto y el acto, y de esta manera sc sabrd a
gué facultad pertencce; va que la facultad es conocida por
su acto, y €ste es rclativo a su objeto, ya que lo especifi

ca (1}

La voluntad y el intelecto, tienen, pues, su obje
to propio; de la voluntad el bien y del intelecto, el ente

en tanto conocido (2}

El hombre, para alcanzar ¢l fin que le correspon-
de con su naturaleza (racional) no le bastan las potencias

recibidas. Sino que, se puede disponer, libremente, para la



consecucidn de aquél fin. Por lo que tales disposiciones -
desde el punto de vista ontol6gico, son modificaciones acci=
dentales del sujeto, o sea, son modos de la sustancia (3) -~
Y estos se pueden clasificar de dos maneras; cuandoc son otor
gados como una disposicifn primera, y radical (hdbitos enti-
tativos) o segln una particular facilidad para las operacio-
nes de sus facultades racionales, (h8bitos operativos). Pe
ro este tema se estudiard con mayor detenimiento en el si-

guiente capitulo. Lo gue ahora nos interesa es el tema de -
la finalidad en el hombre, pasemos, pues a ver cémo se rela

ciona el hombre con el fin.

1.La estructura teleolfgica del hombre

La conducta del hombre no es al azar, sino que es
por fines. Vemos, en la experiencia, que todas las cosas que
el hombre hace, las hace por algo; Pero, ¢qué significa que
las cosas que hacemos se hagan por un fin? ¢realmente existe
ese fin? ¢cudl es ese fin? La respuesta no es sencilla; « lo
largo de la historia de la filosofia vemos que el f£in no siem
pre se le ha considerado como lo quue es. Pero,.iZbajo qué -
aspecto, o con qué criterio hemos de considerar el fin como

tal? ¢fin, con respecto a qué?
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Las respuestas en filosofia han sido desde el fa
talismo hasta el casualismo; donde el primerc el fin del -
cosmos ¥y del hombre estfn totalmente determinades y todo se
rige por una ley férrea, y en el scgundo, todo sec explica -
por el dinamismo de donde hay clertos efectos, pero jamd eg
td de suyo determinado a algilin efecto, ni existe cn virtud
de la causa eficiente, ni en virtud del mismo efecto. ¢qui&n
tendrd razbn? gexistird ese f£in, o nuestras acciones son fru

to del azar?

Parecc ser, que realmente hacemos las cosas por un
fin v gque nuestras obras no son fruto del azar. Sosteniendo
la tesis anterior, vemos que nos dice Aristbteles: El bien,
51 se considera lo que todas las cosas apetecen tiene razén

de fin (4)

Y esto es, por que ¢s, y en esta medida cs buene,
es apetecible. Por otro lado, el bien tienc dos causas; la
eficiente y la formal, la primera entra en actividad por par
te del fin (bien) que es lo Gltimo que consigue; el fin
mieve a la causa eficiente (el hombre) y la accifn del agen-
te impulsa a la consecucifn de la forma. Y desde el otro
punto de vista, lo primero es la forma y lo segundo el poder

operativo.
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De la primera forma es a la que se refiere al ini
cio de la Etica a NicSmaco: Donde dice, que todo arte y toda
investigacién, asi como toda accién y eleccibn, parecen ten-
der a algfin bien, gue es a lo que todas las cosas aspiran {5)
y da el ejemplo de la medicina, donde el fin es la salud, y
de la construccif6n naval, el navio. Al respecto, Ross indi-
ca que el bien, para el hombre, debe ser un fin elegido por
sl mismo y no como medio para alcanzar otra cosa, por lo que
debe ser suficiente en siI mismo y no como medio para otra cg
sa (6) Sin embargo, vemos que no todos los fines son fina-
les o fltimos, sino que existe una jerarquia, donde unos son
preferidos, y otros, subordinados a otros bienes, o fines;
tenemos, pues que necesariamente existird uno supremo; el
cual, lo descamos por si mismo, y los demis po; &1, pues de
otra manera, nos iriamos hacia el infinito, haciendo hueca
y f4til nuestra apetencia; de donde resulta quue ese fin se-~
r4 el mis alto de todos (7) La causa final es pues, cn vis-
ta de lo cual algo se hace, aguellec por lo que el agente obra,

la meta de sus operaciones.

Sin embargo, el fin tiene dos aspectos, bajo los
cuales se le puede considerar; el fin intrinsecc (como resul-
tado natural de una operacién) y el fin trascendente (que es
el objetivo al que dicha operacidén est& dirigida). Por otro
lado, también existe la distincifn entre fines pr6ximos y fi=-

nes Gltimos, se llama fin Gltimo a aquél por el que se tiende
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“a todos los demds fines en un determinado &mbito, ¥ el fin

proximo, se hace en vistas a otro fin ulterior.

Lo gue ahora nos interesa, es la racionalidad, es
decir, ver si realmente existe un fin Gltimo o no, y si exis

te, cull es,

2.fin Gltimo: La Felicided

¢COmo podemos saber cufl es el fin dltimo del hom-~
bre?. Vemos, por cxperiencia, gue el hombre opera, Aristfte
les, sostiene que todos los hombres, de cualguier nivel, es=
tén de acuerdo, con que el fin dltimo por el que operan es
por la felicidad. Tanto la gente refinada, como el comin del
puebleo, eperan u obran por la felicidad. En esto, todos estén
de acuerdo. Pero on gué consiste la felicidad, nho 10 estén
(8) Pues hay alguunos que la hacen consistir en el placer, y
otros, en otras cosas; incluso el mismo individuo cambia de
opinidn segqln su estado, como por ¢jemplo, si estd enferme,

su felicidad serd el estar sanoc.

Aristbteles busca la felicidad en la actividad prig
tica. Sin embargo, esta no solo estd dirigida hacia afuera,
por lo gue también investiga las condiciones interiores de la

acciftn.
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El concepto de felicidad constituye el clemento -
central de la ftica aristotélica. Utiliza el térmne de eude-
monia, que designa el fin de nuestras acciones y aspiraciones
y a lo largo de sus escritos vemos como va llenando de conte-
nido el concepto de felicidad (9). Y dade que la tarca funda-
wmental de la &@tica, segln Arist6teles, va a consistir en bus
car un modo de vida del cual podemos esperar Jque nos produk-
ca la dicha, la felicidad seri lo autosuficiente, esto es,
no necesitaremos nada mnas (10). Por lo que podemos estar -
seguros de gue, sea 1o que fuere aguello , en que consista
la felicidad, no es una acumulacibn d&e cosas deseables, si-
no una sola cosa deseable {11) El fin de la vida humana, es
puecs, la felicidad, que ¢s5 un sentimiento distinto del placer
ya que la felicidad suglere permanencia, profundidad y sere-
nidad, y ademfis es una especié de actividad, (12) Aristbteles,
analiza los diferentes tipos donde el hombre, pone su feli-

cidad, comiencza por la vida del placer:

2a.El Placer

El mayor nGmeroc de personas tiende al placer; pe-
ro este es un fin de los esclavoes, y de las bestias (13) -
consistira la felicidad en el placer? La idea del bien supre
me del estagirita, permite proceder con mayor orden y clari-
dad el ex&men de los posibles pretendientes para ocupar ese

lugar.
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La solucién de hacer consistir el bien supremo hy

mano en el placer, os la mis obvia, hacen concidir los senti
dos subjetivos y objetivos de la pablabra felicidad, y en la

vida placentera estarfa la felicidad {sintesis haedonista)

El Filtsofo, critica severamente a los que eligen
este tipo de vida (14) dicicnde gue son hombres wulgares que

prefieren la vida de bestias,

Sin embargo, &l est& de acuerdo en que ol placer,
es una de las cosas { a diferencia del dinero, por ejemplo,)
deseable por si misma y nu s0lo come medio para otra cosa.
Pero nunca afirma que el placer sea el bien supreme, pucs cl
placer se presenta como parte del todo, come elemento de un

conjunto como parte de la actividad humana.

Cabe decir, gue cuande el estagirita habla del pla
cer, no siempre se refiere a una determinada sensacidn, sino
tambfen a una actividad. Por ejemplo, cuande actpamos libre-
mente encontramos una actividad placentera (15) Aristételes,
habla de gue todos aspiran al placer, porque desean vivir la
vida, la vida es una arctividad y el placer perfecciuvna la ac
tividad y por tante el vivir, Poxr le que se ve, ea Fa2ona-
ble el aspirar al placer (16} Pero el placer, @or ser una
parte, de la actividad humana, implica que puede haber dife-~

repcia cualitativa, por lo gue ¢l placer no prede ser el -~
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bien supremo del hombre por que no constituye un bien inde-
pendiente. Ademds, muchas cosas que son objetos de nuestros

deseos, no resultan placenteros (17}

Tenemos, que aungue el placer es un bien, es cla-
ro que no es el mds alto, ya gue no posec la autosuficiencia
de la felicidad. Pasemos, junto con Aristbteles a analizar,
si es que en el honor, es donde se encuentra el fin Gltimo

del hombre.

2h.E1 Honor

Mientras los hombres mis vulgares ponen la felici-
dad en ¢l placer, hay ©tros, un poce mids refinades y més in-
clinados a la acci6tn y la ponen en la vida en la polftica y

en los honores.

Piensan que es una motivo de actuar mucho mis va-
lioso y noble quue el placer corporal, Y sin embargo, tampo-

co en &1 pueden consegquir la felicidad.

Tampoco cl honor, aunque se desea en si mismo, cs
un bien autosuficiente y completo, sino que adguierc su ver-

dadero sentidos cuando estd unido al mérito,
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Aristételes piensa que serfa mas exacto decir que
la excelencia y el mérito de la perscona constituyen la feli-
cidad y no el honor. Ya que el honer, puede ser un clemento
oparte de la felicidad, pero nunca un elemento determinante

de ella.

El honor, puede ser el bien que se busca, pero es
més de guien lo da, que de guien lo recibe. Los hombres que
aspiran a &1 para persuadirsc de su propia valfa y lo prefie-
ren por el hecho de que les honra. Aungue ¢l gque lo recibe,

prefiere que provenga de hombres prudentes (18)

Es clare, pues, que los mejores apuntan al honor,
y €ste es el objeto de la vida polftica, sin embargo, el ho-
nor depende m&s de quien lo da, gque de quien lo recibe, mien
tras gque el fin de la vida debe ser alguna cosa que nos sea
muy propia. EL honor parcce ser buscado como algo gue nos da
sequridad de nuestra propia virtud, y la virtud es compatible
con la inactividad v con la miseria, y por estas razones, el

honor, no se pucde considerar comoc un verdadero fin (19)

Pasemos a analizar, si es en la vida de lucro en

donde se encuentra el fin del hombre.
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2¢.El Lucro

La vida de lucro es contraria a la naturaleza, ya
que los hombres que viven asi , estdn equivocados, pues el
dinero, sindo un 'medio', lo ven comoe un 'fin', y la felici
dad no puede depender de algqo que es meramente un instrumen-

to.

Es una vida antinatural la vida del lucro, porgue

el dinero es solo instrumento.

La felicidad, como hemos visto, no se halla ni en
el placer, ni en el honor, ni en la vida de lucro, Lo gue se¢
busca es el fin Gltimo de la existencia, por lo gue este bien
estari por encima de la condicifn humana, por que en ella no
vivird el hombre como hombre, sino en cuanto hay en &1 algo
divino (20} Es pues, algo propio del hombre, ya que la nutri
ci6n y crecimiento, son compatibles con los animales, gqueda,
pues, la vida en cuanto actividad de la parte racional del

alma. Que serd lo que se analizard en el siguiente apartado.

3. Lo propioc del hombre

Lo racicnal, es lo mis caracteristiceo y diferencia

dor del hombre. Ya gue la felicidad y el bien supremo no pue



12
den consistir en otra cosa que el la actividad y no en la pa
sividad., En el hombre, la felicidad consiste en el esfuerzo
consciente para llegar a ser su mejor posibilidad. Esta con
viccibn aristotdlica juega una parte importante en la teleo-
logia, ya gque todas las cosas sc cumplen ¢n su tensién para

realizar del mejor modo posible su esencia  (21)

Por lo tanto, habr8 gue saber culdl cosa cos 1o pro-
piamente humano, an8logamente como cuando decimos, gue lo
propio del ojo es ver (22) asi, habremos de decir o delimi-
tar qué es lo propio del hombre. Se busca qué genero de vi-
da es el que puecde dar al hombre mis satisfaccibn , perc pa-
ra responder a esta cuestibn, juega necesariamente el saber

qué es lo caracteristico del hombre (23)

La parte mis digna, sedfin el Fil6sofo, es la racio
nal, por lo gue la vida de nutricién y crecimionto ne es lo
propiamente humanc, ya que es lo que comparte con las plan-

tas, y los animales.

Dice Aristbteles que "la que puede llamarse vida
activa de la parte racional del hombre, la cual a su vez
tiene dos partes, una, la gque obedece a la raz&n, otra, la

que propiamente es poscedora de la razbn y que piensa"(24)
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Y nos dice Ross; que AristOteles responde a la -
cuestifn ceonsiderando que en la cosa que s6lo el hombre pue-
de hacer, ya que es la facultad mis alta (25) Pero el bien
del hombre, no s6lo estar& en la parte de la razén que pien-
sa, sino tambié&n en la gue obedece a la razén, y asf como el
citarista y el buen citarista se distingueh por gue uno tie-
ne la perfecci6n del acto mismo, esto es por que no solo es
manifiesta en cortos periodos, sino durante unos més largos
es decir, tiene el habito, que lo logra por la repeticifn de

actos.

Ya que no es lo mismo hacer alge, gue hacerlo bella
mente, habrd pues que habituarla a lo mejor, a aquella facul-
tad que obedece. Pero el tema del hdbito, se verd mds adelan

te.

4.Clasificacién de los bienes

Aristételes habla de tres clases de bienes; los ex
teriores, los del alma y los del cuerpo, y de &stos a los del
alma son 1los que se llaman con mdxima propiedad y plenamen-

te. {26)

Los bienes exteriores, son las cosas materiales

que aunque no dan la felicidad, si la procuran, sin embargo,
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por su finitud no llehan la 'sed' del hombre. Los biencs del
cuerpo, son aquellos que los compartimos con los animales,
dade la vida senaifiva, gque tambidn  la compartimes. Sin em-
bargo, lo gque se busca, ©s lo propio del hombre, y csto os,
sin duda el alma, ya que la felicidad consiste en las accio
nes y operaciones del alma. Ya gue e}l hombre feliz es el
que vive bien y obra bien, porque se ha definido, ya la feli

cidad come una especie de vida dichosa y de conducta recta {27)

4a. Pelicidad: Porma de actividad

Teniendo o¢n cuenta lo gque hemos venide diciendo,
vemos gque la felicidad es unpa forma de actividad. Dado gue
la vida contemplativa es demasiado elevada para pnosotros; no
podemos vivirla en tanto, que hombre, es decir, en tanto gue
seres compuestos de cuerpo y alma, sino solamente en virtud
del elemento divino gque estd en nosotros {26) DRebemos no
solo preocuparnos por la vida humana, sino, gue ¢n 1la medida
de lo posible, asirnos de la vida ecterna, y de esta manera
haremos o pandremos todos los medicos necesarios para obrar
bien. Asi como en los juegos de las olimpiadas na son cnrg
nades los mis bellers y nis  tuertes, sino los gue compiten ,
esto es, anflogo, a cuande actuamss u obremos, obremos bien

y por lo tanto seremos los que obren cosas buenas o nobles.
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¥ el placer se tendr8 no como un adorne, sino que se tiene
en si mismo en o dentro de la conducta (29) Y asi, dice con
Yespecto a esto el estagirita: "ni siquiera es bucno el que
no se goza en las bellas acciones, como no llamamos justo al

que no se alegrase en la prictica de la justicia” (30)

4b. Felicidad y bienes exteriores

El ril6Gsofo, con toda su visién realista de la vi-
da del hombre, se da cuenta, de que el hombre, en su vida no
puede dejar a un lado los bienes oxteriores o materiales, va
que estos contribuyen a la felicidad del mismo . Sin embar
go no hay que pensar que sin ellos, la felicidad sera una
quimera. Ya que aGn en estas c¢ircunstancias se puede ver
la hermosura moral de un hombre que lleva con serenidad los
grandes infortunios, no por la insensibilidad al dolor, si-
ne por quue es bien nacido y magnénimo, asi ningGn hombre fe
liz podr& volverse miserable (31) Asi, pues, los bienes ex-
ternos, son instrumentos al servicio de la actividad mcral,
pues estin en dependencia con lo tortuito. Y coh respecto
a esto, el estagirita dice: "el hombre feliz ha menestar su-
plementariamente de los bienes exteriores y de los dones de
la fortuna a fin de no tencr, por su falta, embarazo en

sus actos"(32)
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5. Relacifn de la virtud y la felicidad

Aristbteles define a la felicidad come una activi
dad del alma conforme a la virtud perfecta (33) Pero va
hemos dicho que aungue la contemplacién es la virtud inte-
lectual mds perfecta, s5in embargo, no es acequible para todo
cl vulgo, por lo que el papel que le asigna AristSteles a
la vida moral, parece una forma secundaria de la fclicidaag,
en la cual, debemos recaer, porguc nosottdas RO SOMOS pura -
razbn, y no podemos vivir siempre en el plano de la vida con
templativa, y por otro lado, la vida meral nos ayuda a llegar
a la forma mds eclevada de la felicidad (34) ¥ es asf coma
Aristdteles nos invita a considerar la naturaleza de la vir-
tud,ya que del conocimiento de éste, podemos percibir mejor
la naturaleza de la felicidad. Con respecto a &sto, dice
Jaeger, que el hecho de enlazar &tica y felicidad es trndicig
nal de Sbécrates y Platbn, vy hasta la Etica Nicomaquea, gue

lo conserva come punto de partida v de llegada (35)

La sabiducfa teérica es un medio para alcanzar la
felicidad, y la sabiduria prdctica, también, pero nc scle es

un medio sino gue su ejercicio consctilLaye la felieidad (36}

De la gama de actividades que puede tener un hom-
bre, hay algunas gue de acuerdo cen su fin, las podemos cla

sificar en dos tipos: las gue su finalldad es exterior, vy
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otras, que su finalidad es en sf mismas. Y la conducta vir-
tuosa es un fin en si misma en este sentido dificre de las
operaciones técnicas, cuya finalidad es exterior a ella. En
unas Aristbteles habla como el hacer (en las técnicas, donde
el fin es distinto de la misma operacifén} y otras, como el

obrar, {donde la misma buena accibn es su fin] (37}

Parece ser que nos hallamos en una paradeoja; que
es el decir que los actos virtuoscs son fin Gltimos, contra-
dice el punto de partida teleolbgico; el fin en las artes es
un producto mientras que en la virtud si Ja virtud fuera un
fin en s5{, y no un caminc hacia la felicidad, la &tica se
desvincularia de la telecologia. La virtud moral, no es pues,
un fin Gltimo, sinc el medio, mds ideoneo, para lograr la fe-
licidad. Pues el fin al cual tiende una accibn particular,
puede ser solo un medio para un fin ulterior, pero es nece-
sario que haya un término, en esta sgerie, cada accibn debe
tener un fin, y el fin Gltimo deberd tener un valor en si
mismo {38) Asf, la &tica aristotdélica es netamente teleoll-

gica, la moralidad consistir& en hacer lo mejor al hombre.
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CAPITULO I1: EL HABITO
1.Naturaleza del h&bito

A lo largo del capitulo I, se intent8 fundamentar
que existe un fin para el hombre, que su naturaleza misma
impone, y &ste al ser un ser racional y volitivo, al conocer
lo y hacerlo propio le es m&s f8cil conseguirlo. Pero por
experiencia, con ésto no basta, no parece ser suficiente pa-

ra alcanzar la felicidad.

Los h8bitos, y en especial los gue nos preparan pa
ra llevar una vida moral mis perfecta, © al menos mis concien
te, son un medio benéfico, que justo con la teoria del justo

medio, queda completa.
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Luego, pues habrd que anatizar qué es el hibito,
ya que incluso el mismo Aristételes liga la virtud al con-
cepto de hihitc, E1 hibito, es una cierta cualidad, y por
tanto, para saber que eos el hibito analicemos qué e¢s una -~
cualidad. Ya que una virtud se adquiere por medio de la re-
peticifn de actos sucesivos, esto es mediante un hibito{39)

luego, el hébito , como virtud, cs una cierta cualidad.

Cada sustancia, posece una esencia, que hace que
tenga una wado de ser propio, © sea, la que hace que perte-
nezca a tal o cual especie. Sin embargo, dicha determinacidn
primera o cualificacitn f{undamental, posec otras caracteris-
ticas accidentales que la complementan, como son las cualida

des, figura, color, dureza, virtud, etc.

Luego, las cualidades son accidentes que modifican
intrinsecamente a la sustancia haciindola sor de un mode u
otro (yesto es exclusivo de la cualidad, pues, ningin otro
accidente cualifica & la sustancia, ya que son externos a
alla,

Entonces, las cualidades son aguellas que obligan

isten cuali-

a decir de los scres gue son de clerto modo.

dades pasibles, la forma y 2 las potencias operatl-

vas y hébitos y disposiclones. ahora, lo gue nos interesa

soh las potenclas operativas y los hibitos y disposiciones.
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Las potencilas operativas, son determinadas acciones
gque hacen que la sustancia sea capaz de desarrollar algunas
actividades; se les llama tambifin facultades o potencias ope
rativas. Tenemos por ejemplo, la inteligencia, la voluntad,
la memoria, que hacen que el hombre pueda entender, gquerer,
recordar, y asji las potencias operativas son los principios
proximos de operacibn de las sustancias, para alcanzar adecua
damente, en su objetivo, necesitan de una hueva perfeccibn;

los h&bitos operativos,

2. Tipos de h&bito: Entitativo y operativo

Los h&bitos son cualidades estables por las gque un
sujeto estd8 bien o mal dispuesto segfin lo que convicne a su
misma naturaleza ( y tenemos asI el habitus o hibito entita-
tivoe, por ejemplo, la salud) y otre, de su obrar y su £in
{tenemos, asi, el hdbito operativo, por ejemplo, los vicios

las virtudes, la habilidad o la torpeza manual)

La mera capacidad, difiere de la disposici6n en
que &sta es mucho mis durable, es decir, mis estable, por eso
al hablar de disposicién nos referimos al hibito, es decir,
a la disposicién de hacer, pero como esta disposicifn pucde
soer buena o mala, seyGn el fin; habremos de considerar la -

disposicibn con un fin buenc, por lo que queremos, es el es-
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tudio de la virtud. Por otro lado, las disposiciones sc dis
tinguen por su menonr estabilidad, por estar menos arraigadas
en el sujeto, Las disposiciones pueden perderse con cier-
ta facilidad, pero tambifn fijarse en el sujeto de manera

, definitiva; por lo que se convierte en hibito, por ejemplo,
una persona gque guiere adguirir una virtud, tiene el princi-
pio sblo buenhas disposiciones, que a fuerza de c¢jercitarlas,

pasan a ser hébitos.

Cabe entonces, hacer la distineibn entre capacidad
y distincibn por gque una es mbvil, mientras que la otra es
mas durable, y menos expuesta a mudanzas., Entonces, las ca-
pacidades son disposiciones, pero las disposiciones no son
necesariamente capacidades., Ya que la capacidad constituye
en ciexta medida una disposicibn pero los que tienen la dis-

posicién no tiene necesariamente una capacidad.

El h&bito, es definido, segfin nristSteles como una
disposicifn estable, segln la cual se estd bien o mal dispues
te lo que estd dispuesto, ¥y 1o esta © por si mismo o en orden

a otro {40}

Esto es, el h&bito, en este sentido es algo que
se tieme y es tenido, es algo entitativo, aunque también e-

Riste el h&bito como disposicifn, esto es, como cierta accion
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o movimiento, pero esto ha de ser voluntario, ya que los hom-
bres son elogiados o vituperiados solo por sus acciones volun
tarias, y por tanto carentes de mérito o desmérito, en el pre
sente trabajo solo nos abocaremos a las acciones voluntarias

0 sea a aguellas que se hacen con libertad.

3. El hébito como disposicibn

Es pues, el hé@bito una disposicibn que puede ser
buena o mala, con respecto o en relacibn a otro, ¢ consigo
mismo.

Tenemos pues, una disposicibn, y lo que la especi-
fica es que sea buena o mala, en tanto se especifica como bue

na, serd virtud, y lo mismo todo lo que de ella se derive.

El hibito es una determinacifn que dispone bien o
mal al sujeto en su obrar, es un hébito operativo. Aquinc, &i
ce que la virtud significa cierta perfeccibn de una potencia
porque la perfeccifn de toda cosa se considera en orden a su
fin, De una potencia, seri su acto, por ello se llama perfc
ta a una potencia en tanto que determina al acto que le es
propio. Aungue existen potencias que ya se cncuentran deter-
minadas a sus actos como las potencias naturales, sin embar-
go, las potencias racionales no est&n univocamente determina

das, sino que son en este sentido, equivocas, es decir, se
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determinan mediante los hébitos (42). Esto quiere decir,

que el hombre aleanza su £in, pero ne de una manera determi-
nada, sin¢ a través de sus potencias operativas, que s¢ es-
pecifican por sus objetos, y &stos por sus actos. Y en la
medida en gue sc repiten, llegan a arraigarse tanto, gue di-
ficilmengc se podré uno abstenerse de repetirlos. Por esto,
y tomando en cuenta que el hibito es una 'fijacibfn' en cierto
sentido, de las experiuncias, nos evita el repetir o comen-
zar desde el principio cada dfa, vy de esta manera, también

nos facilita las acciones,

Ya que las disposiciones puden ser tanto buenas o
malas, el hombre no se¢ halla irremediablemente a sequirlas,

sino gque, como son realidds nacidas de la libertad, los s

“w

res humanos pueden disponerse bien o mal, respoecto al fin -~
que naturalmente les es propio; en tanto gue los acergue al
fin {bien) serdn virtudes, y en tantoe gue los aleje del

bien (fin)} son vicios.

Lo que ahora nos interesa, es el hibito en orden
al fin, que es ol bien. Por tanto, hablaremos del hébito
como virtud, pues la virtud se ordena al fin que es el bien,
dado que e} bien y el fin se identitican en la medida en que
el hdbito disponga al sujeto a su fin natural, cn esta me-
dida, lo perfeccionara y tendrl el calticativo de buvno, y

en tanto que lo aleje, serd malo. Pero en la medida en que
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le acerque a su fin de manera libre, sera buena la acciln;
pera dentro de las acciones nos encontramos gue existen unas
suberdinadas a otras; hay wnas que se buscan por sfi mismas{43)
y en este sentido, podemos hablar de fines 'no perfectos',

es decir, no son fines Gltimos,

Por tanto, no existen fines perfectos eon una multi
plicidad, por que si hublera una multiplicidad de fines per-
fectos, alguno carccerfa de alguna cosa , y por tanto no fue
ran todos perfectos, luwego, hay un solo fin filtimo un fin
perfecto, el bien que buscames, y a este no se busca por cau
sa de algo sino en si mismo. Adem&s, es nccesario que sea
un £in por el que todas las demfs cosas O acciones se reali-
cen , puesto que de cada a este f£in se realiza todo lo demés
(44) Ya que de otra manera nos sequirfamos hasta el infinito,
de suerte que el deseco serfa vacfo y vano, es evidente, pues,
que ese fin serd lo bueno y lo mejor, y esc fin se quiere por

si y no en vista a otro; la felicidad.

4, E1 hé&bito como modo de la sustanhcia

Los seres humances, alcanzan su fin gque les corres-
ponde pero para esto no 1cs bastan las perfecciones recibi-
das con su naturaleza, sino que deben disponerse libremente

para la consecucifn de ese fin. Vienen a ser, desde el pun-
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to de vista ontolbgico, una modificacidn de la sustancia, un

modus substantiae (45). Esto es, una modificacibn accidental,

Y esto puede ser de dos modos; ya sea otorgandole
una disposicidn primera y radical respecto a esc fin (hfbito
entitativo) o ya sea confiri&ndole una particular facilidad

para las operaciones de sus facultades (hdbito operativo)

Sin embargo, no cualguier disposicibn se ha de
calificar, sin m&s, como hibito, sino las guc tienen cierta
estabilidad, por lo que se negesita una cierta constancia,
Aquino, habla de los hibitos operativos, diciende que tienen
las siguientes notas: pruntitud, .perfeccibn al realizar las

obras buenas que ejecuta v suavidad y agrado (46)

Veamos, pues de qué modo los hébitos son modos de
la sustancia; tenemos que el ente sc dice en muchos sentidos
(47) y aungue en orden a una cierta naturaleza (48) lo mismo
se ha de decir de los hébitos, ya que como hemos dicho, son
cualidades de la sustancia ya que sonh wedifizaciones, onto
es, el hébito se¢ da en ¢l sujeto, que no ¢s acto puro, (ya
gue de serlo no seria suceptible de hibitos) y por tanto, se
encucntyra en aquellos seres gque cncontramos la composicidn

de potencia- acto.

Y dado gque en ¢l hombre hay imperfeccibn, y por

lo tanto, potencialidad, posee facultades, potencias de ope
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Esto sucede de dos maneras, directamente por la
accifn de su contrario, o por la destruccién de su sujeto.
Por otro lado, la cesacifn o el desuso disminuye o termina
por aniquilar los hibitos, todo esto significa, que los hi

bitos pueden llegar a perderse.

El h&bito, sea considerado bueno o malo, implica
la posibilidad del ejercicio de la libertad. Esto en el
caso de que el hibito se adquiera libremente. Las perfec-
ciones que el hombre recibe no bastan y se completan con los

hébitos.

Estas disposiciones hacen posible los h&bitos. Den
tro del plano de la praxis, es decir, de la vida, estas per-
fecciones son los hdbites, en la vida moral estos hibitos son
adquiridos, y existe una tendencia hacia el bien. Pero el cre
cimiento y el desarrollo de los hibitos requieren el esfuerzo
de ponér actos semejantes, porque de ordinario, no basta una

accibn sola, para disponer establemente.

7. El h&bito cualifica al ser

Los seres humanos, no somos seres acabados, no so=-

mos perfectos, pasamos de la potencia al acto, Yy gracias a

estas cualidades (h&bitos) y a las potencias o facultades, po
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demos perfeccionarnos poct a poco. La virtud dice cierta -
perfeccibn, pero va de acuerdo a la naturaleza propia del
sujeto. La perfecci6bn de la potencia deriva de su fin, y el
fin de la potencia es el acto, una potencia es perfecta en

la medida en gue se actualiza.

Esto es, en la medida en que ¢s ser humano adquie-
re hébitos, actualiza sus potencias operativas. Dichas poten
cias, son un medio de que sc sirve, para llevar a cabo el o~
perar mismo inpherente en su ser, La virtud como hibito sc ad
guiri® con un movimiento (e} paso de la potencia al acto) y

no con un acto inmanente.

El estagirita hace la distincibn entre los movimien
tos y los actos, unos, son de los impertecto, y otros de lo

perfecto.

En el movimiento de adquirir un hébito, existe un
tr&nsito de la potencia al acto., Pero el que estd on potencia
es el mismo sujeto que sc actualiza. Es decir, es potencia

y acto, bajo divercos asphectos.

Y es gue el sujeto de los hébitos es el gque padece
y el que hace por tenerlos, o sca, ¢l agente, ¢s un aspecto
del paciente. Hay que considerar, también dque existen dos

tipos de potencias; la activa y la pasiva, una es la que es
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principio para ser cambiado por efecto de otro.

Ahora bien, la perfeccifn de los sevres se conside-
ra, principalmente en orden a su fin y el fin de las poten-
cias es por el acto, por lo tanto entre mis determinada esté
una potencia por su acto, en esta medida , serd més perfec

ta.

Pero las potencias racionales no sc encuentran de-
terminadas a un solo acto, sino a una gran wvariedad. Y las
facultades racionales, debido a que es lo propiamente humano
es lo que nos especifica, y nos distingue de los brutos.

Y ademds, porgue las actividades que el espiritu emana no
son sole inmateriales, sino que ademfs son espirituales, y
los actos humanos ya se consideren como activos, ya como pa-

sivos, se especifican por el fin,

Los actos humanos proceden de la voluntad delibera
da, y siendo el objeto de la voluntad el bien, es evidente

que el principico de los actos humancs, como tales ez el fin.

pel mismo modo es t&rmino de ellos, por lo que
constituye el t&rmino del acte humane lo gue intenta como

fin, la voluntad.
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El hé&bito cualifica al ser, pues. lo perfecciona en

las virtualidades de su naturaleza y de sus potencias de ope
racién. Es por e¢sto, gque virtud significa ciertamente una
purfecci6n de una potencia, pues la perfeccifn de una poten-
cia se dice en orden a su fin, y el fin de una potencia es

su acto que le es propio.

Dice Aquino;"la virtud de cada ser debe defihirse
como la actualizacifn de lo gue es propio. La humana consis-
tir& por ende, en el desarreollo integral de nuestras facul-

tades" (51)

Estd claro, que las virtudes no son del yénero de
la esencia, sino que pertenccen a la operacidn, ya que si la
esehcia se identificase con suoperar en su ser no habria ne-
cesidad de hébitos. Luego, en el hombre, como no se identi-
fica su operar con su ser, sino gque es por la actuacibn de
éste por medio de sus facultades, come essuieto de hibitos
y opera por medio de sus principios prdxiwcs, ya rme no siem
pre estd en acto, $ino en algunos momentos en acto, y Otros

en potencia.

Las virtudes se convierten as{ en una especic de
costrumbres, estados ¢ modos de set due nosotros hoemos crea-

do de la manera mencionada. Los impulsos y las tendencias -
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que debe moderar la razdn, y al intervenir &sta, debe indi-

car la justa medida, que es la via entxe dos excesos, el -
medio no es mediocridad, sino el triunfo de la razdén sobre

los instintos (53)
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CAPITULO III: LA VIRTUD EN GENERAL
1. Naturaleza de la virtud

En el capitulo anterior, hemos concluido que la
virtud es una cualidad permanente o al menos, estable en
el alma, hemos tambi&én dicho que el hébito buenc es vir-
tud, vy que implica, tampbifn racionalidad y voluntariedad

del sujeto gque lo posee.

El presente apartado quiere dar una visibn de lo
que es la virtud en sentido genérico, y después de enten-
der dicha visibn, podremos entrar al tema de la justicia
como virtud que, como tal, se puede adquirir, como cual-

quier otra virtud moral.
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Para Arist6teles, ha de ocuparse la vida humana de
todo ser, y con ella, la felicidad suprema. Es necesario de-
sarrollar en ella el colmo de la actividad. Lo particular en
el hombre, es la raztn pero tambifn existe una parte précti=
ca, de entre las dos formas de vida -la tebrica y la précti-
ca-, Aristételes tiene preferencia por la primera, ya que
es una actividad que se satisface en sf misma. La esfera -
prictica, trata de someter los impulsos naturales a la inte-
ligencia, y su labor consiste en conquistar los impulsos na-
turales y con ello desenvuelve el concepto de la virtud &ti~

ca,

También trata del justo medio, esto es por un sen-
cillo razonamiento: si 1o sensible debe estar sometidon a la
razén, o visto de otro modo, la raz6n debe ser representada
en lo sensible, entonces amenazan peligros eon direccibn con

traria.

Lo sensible puede resistirse a la razfn con poder
invensible y sustraerse a su mandato; pero también puede
ser demasiado dfébil y necesitarlo para ofrecer a l1a razfn
los medios necesarios para desenvolverse totalmente. De ahi
que el justo medic se convierta en la suma de la sabiduria

prictica.



35
El areté& (perfeccitn) del hombre, es la disposicifn
estable o hdbito gue hace al hombre bueno, cumplido, merced
de la cual pueda el consumar la obra o funcifn que le es pro
pia (53) Respecto a esto, GbBbmez Robledo, dice que esto es una
definicibn puramente formal de la virtud, pues no se sabe atn

que sca el hombre ni cudl la funcibn que le corresponde,

Esto ya denota, una metafisica finalista, por la
adecuacibn o adoptacifn del concepto popular a la virtud de
la conducta humana {54) Ya que al hablar de funcibn 'propia’
ya se deja ver una actitud teleoldgica donde cada ser tienc

su lugar en la naturaleza.

La virtud en general, es una excelencia o virtud,
las virtudes, se pueden conocer por sus fundamentos o por
las conductas de los sujetos, y por sus contrarios; Asi, -
tambifn los h&bitos se conocen por los sujetos en que estén
si una buena disposicifn ccrporal es conocida, se conoce -
también la mala disposicibn , y viceversa (55). Y asi, de la
relacibn entre los hébitos y los actos en que se reflejan, -
puede descubrirse si examinamcs los resultados, de la conduc

ta habitual. La pregunta que surgc es: ¢Qu€ es la virtud?

La virtud, imprime una finalidad en el hombre, es
decir, tiene un cidos o forma especfifica, forma que debe rea

lizar en el curso de su existencia cada hombre.
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El munde fisico, psiquico y meral es accibn, dénde
residird, pues la perfecci6bn? S5i la perfeccifn.reside en el
acto y no en la potencia el supremo principio de todas las
cosas, es Dios (56) y con lo superior, se pucde explicar lo

inferior.

En la metafisica aristotélica existen 4 causas: La
eficiente, material, formal y la final; dos son intrfnseccas
(la formal y la material) y dos extrinsecas (la eficiente y
la final} En cierto sentide, la final y la formal son iden
tificables, por 1o gue la naturaleza dec cada ser serd su -
principio de operaciones. La naturaleza ~dice el Fil6sofo-
es fin (57} Y esc fin c¢s dado por la forma especifica. Ahora
bien, el tema que nos ocupa es encontrar lo propio del hombre
que es la virtud, ya que scrd el despliegue vital de su prin-
cipio constitutivo y en ello estd su excelencia. Por lo que

Aristbteles hace una antropologfa con bases metafisicas (58)

Por vtra parte, Aristdteles ol hablar de la virted
en general desarrclla la teorfa del justo medio, gue en cier
ta manera manifiesta una conformidad estricta con su pueblo,
sus descripciones detalladas parecen a menudo la vida real
y afin las expresiones se amoldan al lengua)e corriente. La
necesidad del justo medio también da a la vida una forma par
ticular, lo que el justo medio seca, no se puede fijar de una

vez para siempre, dados los cambios incesantes de las condi-



37

ciones de vida por las que debe determinarse cada vez con
arreglo a las circunstancias. De ahi que se necesite una

apreciacién justa (59)

La virtud es el justo medio entre dos extremos.
No es ni natural ni antinatural al hombre, nacemos con una
capacidad de adquirirla, pero esta capacidad debe scr desa-
rrollada por la practica, la primera regla gue formula con
respecto a estas actividades es que hay que evitar tanto el
exceso como el defecto, y los actos que hagamos, cuando haya
mos adquirido la virtud, tendran el mismo carfcter de modera
cibn que aquellos que permitieron que la virtud se desarro-
llara (60) Pero, los dos extremos se puden considerar desde
dos puntes de vista: con respecto a nosotros, y con respec
to a la cosa. Pero sin que este tdrmino medio se encuentre

condicionado a nuestra apreciacifn subjetiva.

En la doctrina el término medio, en la medida en
que la virtud implica una cierta intensidad, la tentativa
aristotélica es de aplicar a estos elamentos una nocifn cua
litativa como la virtud del término medic, no es siempre
cierto que la acecifn correcta esté en el justo medio, lo -
esencial, es gque la intenci6n, estd sometido a la 'recta-rg

gla' (61)

Por otro lado, las virtudes tienen como materia -
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las acciones y las pasiones, en las que hay exceso y defecto
y término medio. Y por lo tanto, lo que hay que considerar,
para determinar el t&rmino medio o el justo medio, son el
momento, las circunstancias el fin del sujeto y e! cbmo de-
be actuar. Cabe secfalar, gque no todas las acciones admiten
término medio, ya gque son malas de por si, como por ejemplo;

el adulterio, ¢l asesinato, etc.

Por otro lado, aungue el placer y ¢l dolor consti-
tuyen el tema de la virtud moral, las principales fuentes de
las acciones viciosas consisten en perseguir e] placer y evi-
tar el dolor, no se debe decir, sin embargo, que la virtud
consista en liberarse del placer y del dolor (62) sino gue
eso serd de la manera gue conviene y en el momento que con-

viene (aqui entraria cl tema de la virtud de la prudencial

2. La virtud en el hombre

Ahora bien, de la virtud en general, podemos pasar
a hablar de la vircud en ¢l hombre, ya gue en c¢i hombre es
donde se da realmente la virtud. En &1 puede existir una exce
lencia o virtud, que es el arcté, y ser§ la disposicin esta-
ble o hiabito que haga ¢l hombre, un hombre bueno, cumplido,
gracias al cual, £1 pueda consumar todas sus obras, funciones

o fines que le son prepios (€3} Y esto es por 1o ygue todo lo
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que nos da la naturaleza lo recibimos primero como potencia-
lidades, gque luego nosotros traducimos en actos, 10 cual se

manifiesta en los sentidos: No por mucho ver o por mucho oir
adquirimos las facultades sensibles, antes por el contrario,
nos servimos de ellas porque las tepemos, y no es por que las

tengamos como resultado de su uso.

Las virtudes, en cambio, las adquirimos cuando las
ejercitamos, los oficios y las artes, los aprendemos hacifn-
dolos, es0 es que las virtudes se adquiceren con el ejercicio
cabe ahora hablar de dos tipos de virtudes: las intelectuales

Yy 1las morales.

Dentro del hombre, ademis de la ciencia, existe o-
tro tipe de saber, que es la sabidurfa préctica, que versa
sobre la préxis, o sea, sobre la actividad humana, esto es,
una disposicibn racional, verdadera sobre lo bueno y lo malo

para ¢l hombre.

En base a ¢sta distineibn, podemos hablarx de las
virtudes intelectuales y las morales. Aunque e¢ste punto se

tratard con mayor amplitud en el siguiente capftulo.

Por lo que ahora nos acupamos es, de la considera-
cibn de AristbOteles con respecto a la virtud. Ya no es el

intelectualismo socratico (donde basta conocer el bien para



40

hacerlo, y por tantoc no existen hombres malos, sino ignoran
tes) sino gue tiene una visibn de la naturaleza en cuanto -
que no concibe la virtud como un efecto del recto saber, si
no que la coloca en la vida volitiva, (virtudes &ticas) a
diferencia de las intelectuales (sabidurfa, ciencia y pru-

dencia)

Por otra parte, las virtudes &ticas y del conocis
miento se condicionan mutuamente. La primera tiende a poner
en accibn, mediante la voluntad, aguello gue el segundo se-
fiala como cbra normal. Asi pues, la virtud y el conocimien
to se desarrollan y estimulan la una , con la otra, requiere
de educacidn para gue se oriente correctamente (64) Es por
esto, gue Arist6teles comienza su Etica Nicomaquea, indagan-~
do la finalided de la vida humana, y pone, asi, desde el
comienzo el problema en relaci6n con la teologia aristotéli-

ca (65)

Ademis, para ser moralmente virtuoso, es preciso
poseer en si mismo la sabiduria pré&ctica, o seguir el precep
to de alguno que asf 1o sva; habrd que aplicar los princi-

pios generales a los casos particulares (66}).

Por tanto, la felicidad es el producto de estos
tres factores, de relativa importancia de los cuales, para

la consecuci6n del fin se estima diversamente (...) esos fac
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son la phronesis, la virtud y el placer, los hombres ponen
la vida feliz y perfecta unas veces en uno de elles, y otras
veces en la adecuada mezela de los mismos (67) Ademis, al
estar presente la virtud de la prudencia, estarén al mismo

tiempc las demfs virtudes (68)

3. Tipos de virtudes

Aristateles habla de 2 especies de virtud: las -
intelectuales, y las morales {69) Para precisar qué es cada
una, el estagirita, nos da las notas caracteristicas de ca-

da una:

La intelectual debec su nacimiento al magisterio
y también su desarrollo, por lo gque es necesario, la expe-
riencia y el tiempo (70} En cambic, la virtud moral, es
fruto de la costumbre, incluso de ella ha tomado su nombre.
Por 1¢ que ella germina en noseotros perco no de manera inna-
ta, ni contraria a nuestra naturaleza, sino gue siendo naty
ralmente capaces la recibimos , y al hacerlo, perfeccionamos

nuestra persona.

Por eso, podemos decir que las virtudes que inte-
resan a la razbn son las virtudes intelectuales, mientras que

otras, regulan la parte irracional de nuestra alma, que son



42

las virtudes morales. Las que ahora son de interés en este
trabajo, son las morales, que se adquieren por experiencia,
es decir, por la repeticibn de actos: pere dicha fijacibn

puede ser en dos sentidos © direcciones contrarias: como -~

virtud o como vicio (71)

La distincibn entre la virtud y el viclo estd -
dada por el fin, y la virtud, no puede ser el simple resulta
do de una capacidad, sino que es el desenvolvimiento de esa
capacidad por el ejercicio de ella misma (72) Ahora bien,
esa capacidad, la recibimos a manera de potencialidad, que

luego la traducimos en acto.

Esto es, las virtudes las adquirimos ejercitdndo-
las, haciéndolas, ({lo mismo gue las artes y los ofjicios), Es
como los arquitectos o los citaristas, que repitiendo los -~
actos es como van adguiriendo el arte o ¢l oficio, de la mis
ma manera, nos hacemos justos, realizando actos de justicia
{73) de la misma manera, temperantes, haciendo actos de tem-

planza, ya que de actos semejantes nacen los hdbitos (74)

Tencmos pues, gue hay dos especies de virtud, la
intelectual, y la moral (En terminologia usada por AristGte-~
les en la Etica Nicomagquea) (75) Pero cabe hablar de otra di
visibn; las virtudes naturales ¢ adquiridas y las infusas o

sobrenaturales.
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Las primeras, son las que proceden de la misma
naturaleza del ser humano que las logra por la repeticidén de
actos, y las segundas, son concedidas por Dios. En tanto que
si la distincibén se hace de acuerdo con su objeto se dividen
en teologales y morales, y de acuerdo con el sujeto de las
virtudes, o sca, de acuerdo a la facultad del alma en la que
residen, tenemos las intelectuales ¥y las morales (76) Es es-
ta Gltima distincifn a la gue se atiene Aristétles, por lo

que habrd que ver en qué se distinguen y en qué convienen.

La divergencia entre ambas es gue la intelectual
s6lo hace crecer el bien de la facultad intelectiva, y s6lo
hace bueno al hombre en tanto o en cuanto a tal actividad
intelectual. Mientras gue con las virtudes morales, ade-
mis de enriquecer la vcluntad, hace al hombre buenc comec
hombre. Por eso, incluso, Aquino, advierte que las virtudes
intelectuales no se ajustan a la definici6n de virtud (77)
Las virtudes intelectuales: Perfeccionan al entendimiento
para alcanzar la verdad ({(78)

Y pueden ser: Especulativas y précticas

Segln perfeccionen la inteligencia especulaiiVa ]
la prdctica. Las primeras, perfecionan la inteligencia en or
den al conocimiento de la verdad, las segundas la perfeccio-
nan para conferirle mds eficacia en su funcibn rectora de la

libertad.
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Las virtudes especulativas son el entendimiento,
la ciencia y la sabidurfa (Filosoffa ) (79)

Las virtudes prédcticas son arte y prudencia.

El arte busca o perfecciona la capacidad natural
que ordena la actividad dirigida a acrecentar la bondad de
las cosas y con el fin de hacerlas bellas, mientras que la
prudencia estd intermedia, va que ademis de ser intelectual,
es moral, pues supone la voluntad, y busca el fin honesto.

Aungue es intelectual porque reside en la inteligencia (80}

La &tica, estudia -entre otras cosas- la= virtudes
morales, y aunque las intelectuales son objeto de estudio,

ahora las dejaremos de lado.

El Fil6sofo, concibe al hombre como un ser compues
to de cuerpo y alma; dentro de ésta, a la vez encontranmos
una parte irracional, y otra racional (donde cabe distinguir
el conocimiento puro y el préctico). El principio de la -~
parte irracional, es eliminado por Aristételes del campo de
la &tica, debido a que siendo la virtud &Gcica dependiente de
la razén y de la libertad, y la parte irracional no dependen
de ellas, luego, no pueden ser calificadas de &tica o no éti-
cas. En tanto, que la parte racional del alma, cabe hablar

de ethos sblo en las virtudes morales, y no en las raciona-
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les o intelectuales, donse se habla de logos o conocimiento

(81)

Por otra parte, no es suficiente que el agente ha-
ga las cosas con bondad, sino gue ademfis tenga una disposi=-
cibn semejante y sea consciente de ella, vy lucgo proceda a
la eleccibn de los actos, actuando con Snimo firme; Y no co-
mo aquellos gue escuchan al médico pero no ponen en prictica

todo aquello que se les dice. Y anfilogamente como aquellos

no tendr&n salud.del alma, &stos  tampoco del cuerpo..(82)

4, Ubicacibn de las virtudes dentro del alma

Para hallar el lugar de lag virtudes dentro del
alma, Aristbteles dice que en €sta se dan tres cosas: las

pasiones, las potencias y los hibitos.

Por pasiones se entiende a las afecciones de quien
son concomitantes al placer y al dolor.
Por potencias, a las facultades que nos hacen sujetos de es-
tos estados.
Y por hibitos, a las disposiciones que nos hacen conducirnos

en forma determinada en lo que respecta a las pasiones.
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Ahora bien, por padecer algo no se nos alaba ni se
nos sensura. Tampoco son potencias, las virtudes, ya que

no se nos dice buenos ¢ malos por la capacidad de tenerlas.

Es necesario, determinar a qué genero pertenecen
las virtudes; es pues evidente gue no son pasiones ni poten-
cias, sino una disposicibn (83) Hemos dicho pues, que las vir
tudes son habitos, ahora falta decir qué es un hibito, y cfH-

mo es la virtud en su asepecto de hébito.

5. La virtud como hébito

El h&bito denota una disposicidn estable, una orien
tacibén fija al bien o al mal. Es algo que tenemos en nuestro
patrimonio espiritual, algo quue dificilmente se pierde, y
es en 8sto precisamente en lo que difiere de una simple dis-

posicifn {84)

Toda virtud perfecciona la buena disposicifin de
aguello cuya virtud es, y produce, adecuadamente su obra. Pa-
ra entender mejor ésto, -Arist6tcles- pone el ejemplo del ojo;
la virtad del ojo es su visibn . Luego, la virtud del hombre
serd aquél hibito por el cual ol hombre se hace bueno y gra-
cias al cual realiza bien la obra que le es propia (85) Al

respecto, Ross afirma gue lo que dice ¢l estagirita, de que
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nos hacemos buenos por la prictica de actos buenos, impli
ca una paradoja, ¢cbmo podemos realizar actos buenos, si no
somos nosotros mismos buenos? (...) hsi desaparece la para-
doja: las acciones que produce la virtud se asemeja a agque

llas gue la virtud produce, por su aspecto exterior (86)

Por otra parte, la virtud es el medio entre el exce
so y el defecto, debido a que la materia son las pasiones pe-
ro en este t&rmino en un sentido no es con respecto a nosotros,
sino con respecto a la cosa, y de ser considerado con respecto
a nosotros habr@ gue tomar en cuenta las circunstancias, el

respecto a tales o cuales personas, la causa, etcétera.

Aunque existen, acciones que no admiten posicifn

intermedia, pues son ruines en si mismas.

De entre los extremos, el que estd mis cerca del
medioc es mis semejante a &l, as® por parecer mis semejante
la temeridad a la valentfa, est& mas cerca gque la cobardia,

gue por ser mis desemejante a la valentia, cstl m8s lejos.

Por iltimo, hay gque reconocer que es diffcil, va
en la pr&ctica, el aplicar todos los criterios y determinar
si algo fue bueno o malo, segln las circunstancias. Aguino

dice que entre una potencia y su acto hay una cualidad gque
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dispone a la potencia operativa, y este ecs la virtud {B7) es
pues, la virtud, no sclo una disposicibn sino una cualidad,
un h&bito eperativo, es decir, gracias al cual nos inclina-
mos a obrar: y en tanto que proceden de la voeluntad delibera
da y siendo el objeto de la voluntad el bien, es claro que
el principio de los actos humanos, como tales e¢s cl fin, o

sea el Bien.

Las virtudes no son necesarias para aquellas poten
cias que se encuentran determinadas por un solo acto.
La potencia nutritiva tiene una acuifin propia que es la asi-
milacifn de elementos en orden a la conservacibn de la espe-

cie y del propio cuerpo.

Es claro gque en cuanto a las potencias nutritivas
existe una determinacibn hacia su objeto pero esto no sucede
en cuanto a las potencias racionales, ya que existe una in-
determinacibn, © seca, hay un margen de eleccifbn por lo que
puede haber objetos bhuenos y maleos, por lo gue necesitan una
dispesicifn accidental, gque los determine hacia los actos -
buenos., Y es precisamente, por esto, gue AristéGteles habla
de que en nosotros no germinan de manera inpata, sino gque -

somos capaces de recibir la virtud, y perfeccionarla.

Por tanto, las virtudes no nacen de mancra esponti

nea, ni en contra de nuestra naturaleza, sino que germinan
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en laphysis (naturaleza) Y es de ¢sta manera come viene
a colacibén el tema de la naturaleza como sustrato de las
virtudes; es, como una piedra que por su naturaleza tiende
irse hacia abajo, jam8s podr& contraer el hébito de mover-
se hacia arriba, aungue infinitas veces guisiframos que sc
aconstumbrara a ello, y como el fuege tiende hacia lo alto,

tampoco podr& 'habituarse’ a lo contrario (88)

En el terreno de los seres humanos, los criterios
normativos vienen dados por la forma de ser del hombre, si-
guiendo su naturaleza. ¢Cudl es su naturaleza? es la pregun-

ta que surge, veamos cull es.

6. La naturaleza come sustrato de la virtud

En uno de los sentidos de naturaleza, se puede en-
tender como el principio de un ser que se mueve Yy repose per
s{ mismo. Y los que poscen este principio por sf, poseen una

naturaleza (89)

L.a naturaleza tiene pues, un sentido teleolbgico
dentro del ser humano. El hombre obra por un fin, v fste le
viene dado desde su propia naturaleza. Hay muchos 'fines',
sin embargo, existe una jerarquia, ya que si todos fuern del

mismo rango, su mérito no serfa igual, y no se entenderia
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por qué unos se hacen en vistas de otros, es claro, pues,
que existe una subordinacibn, una jerargufa, y por esto,
hay unos queridos por $i mismos y otros gueridos por otros
mis. Ya que de esta manera, no caemos en un infinito absur

do.

Dice el Fil6sofo, "si existe un fin en nuestros
actos, queride por si mismo, y los demis por &l (...) es
claro que ese fin dltimo serd entonces no salo el bien, si
no el bien soberanc (90) Es patente la visidn teleolfgica
de nuestro autor, y el hecho de gue la naturaleza existe es
tan claro, que es absurdo comprobarlo (91) Hay pues una fi-
nalidad impresa en la naturaleza, tiene cidos o forma, for-
ma que debe realizar, actualizar, y esto es por medio de sus
facultades o potencialidades y el hombre, por ser vivo, lo

hace de manera dindmica.

¥ esto es porque el hombre, lejos de ser algo aca-
bado, es m8s bien un programa de accidtn; el hombre obra, y
lo hace libremente. Ya que el obrar, consiste en el uso li-
bre de nuestras facultades, o en el ejercicio de nuestro li-
bre albedrfo considerande, no ya la relacibn a las cosas que
producimos sino puramente con relacién al uso que hacemos de
nuestra libertad (92} Luego, el hombre obra de manera libre
sin embargo, no hay gque perder de vista que en la realidad

esas cualidades adguiridas libremente deben ser regidas por
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el bien moral,

Son necesarias las virtudes morales, y esta nece-

sidad viene por la naturalcza misma de los seres humanos.

Siendo 4que los actos humanos son aquellos que pro-
ceden de la voluntad deliberada y siende el objeto de la vo-
luntad el bien, luego, el principic de los actos es el bien

¢ igualmente su t&rmino (93)

El hombre sigue, su fin, pero, ¢Cufl es este?

Se dice de manera general, que la felicidad, aunque no todos
estén de acuerdo en que consiste, los actos humanos no se -
desvanecen , sino que dejan huella, y es aqui donde la liber
tad entra en juego, pues las facultades propiamente humanas

son las superiores, y es por las cuales, el hombre tiene 1li-
bertad, y por tanto responsabilidad., El desarrollo de las -
virtudes ticne por objeto hacer al hombre como debe ser -

y de csta mancra, llegar a su fin,

El hombre , en la medida en que posee las virtudes
va actualizando y perfeccionando aguella naturaleza.
Esta claro, hasta agqui, guue la naturaleza es cl sustrato de

la virtud, pero¢qué entendemos por naturaleza?
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Hay varios modos de decir naturaleza; 1la conformi
dad con la razfn (24) se dice natural a la generacibn de
las cosas gue hacen (35), tambifn como aquello primers e in
manente a partir de lo cpal croce lo mue crece {96} aquello
donde procede en cada uno de los entes naturales el primer
movimiento, tambifn es el clemento primero, informe ¢ inmuta
ble desde su propia patencia, del cual es o sc hace alguno
de los entes naturales (97) tambifn se llama naturaleza a la
sustancia dc¢ les entes naturales {98) asi entienden los que
afirman que la naturaleza es la compusicibn primera, por otro
lade , las que semr O ge gencran naturalmente, por ejemplo,
las plantas y los animales y de aqui se sigue el sentido en
que se dice naturalezn. Pues la naturaleza es cierta sustan
cia [99) y es pues, la sustancia de las cosas que tienen el

principio del movimiento en si mismo, en cuanto tales.

Se puede decir, gue la naturaleza es la sustapcia
a partir de la cual se¢ fundamenta Yo gue va con el hombre,
es decir, 1o que es natural! para 81. El hombre de esta ma-
nera, ticnc librrtad, ya gue depende de #)  obrar contforic
a lo que le conviene para alcanzar su fin © no. En este sen
tido, el hombre tienc en sk mismo su  principioc de movimien~

to, y en sus actos humanos (libres) se va actualizando.

La naturaleza es su forma, es acto del cucrpo y

por tanto su fin y su orden . El eonogimiento de la natu-



53

raleza se nos oculta, pero podemos tener acceso a ella por
medio de sus facultades o potencias, y de esta manera ir

de lo mds evidente a lo menos evidente.

Naturaleza y libertad no se contraponen. El hom=
bre no es libertad, sino que tienc libertad., Aunque es libre
con limites. Pero dentro de su naturaleza, estd la capacidad
de eclegir, y en la medida en que el hombre comienza a tener

conciencia de si, act@a racionalmente, libremente.

Para alcanzar el fin, el hombre, nececita ejercer
las virtude. Pasemos, pues, al tema de la Justicia, que es

una de las 4 virtudes cardinales.

Y aungue no hay que olvidar que existe una intercg
nexibn entre todas ellas, debido a su mutua influencia, en
la medida en que se poseea una, también se ticnen necesaria-

mente otras.

No se dan las virtudes alsladamente, ni se exclu-
yen mutuamente. El desarrolle de las virtudes en el hombre,

lo lleva a la perfeccifn a la cudl est& llamado.
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CAPITULGC IV: 1DEA GENERAL SOBRE LA JUSTICIA

Con el objeto de ajustar el desarrollo de este
trabajo a un orden l6gico y procurar la mejor comprensi6n
de las ideas que vayan formandoe sn contenido, estudiaremos
concierta amplitud la justicia y sus especies, y con ello,

integreremos un concepto general sobre la misma.

En el presente estudio, nos hasarcmos principal-
mente en el Libro V¥ de la Etica a Nicémaco de Arist6teles,
y en otras de sus obras, pero de manera complementaria.
También veremos los respectivos comentarios de Tomds de Aqui
no a las principales tesis del estagirita, lo cual nos dard

una visibn m&s completa y profunda.
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Pasemos, pues, a precisar qué se ha entendido por
justicia, ya que existen diversos criterios y escuclas filo-
s6ficas, desde la antigledad, hasta la fecha, gue han tenido
aportaciones con respecto al tema qgue estamos tratando, sin
embargo, siempre se ha entendide como una armonia de cambio
y distribucién , ya qué es una virtud conductora de otras

¥ hace posible la vealicacifn del orden

borar 1o anterior, son de citarse -brevemente-, algunas do-

finiciones que se han formulado a propbsito de la justicia.

Los pitagbricos, con obsequio de su simbolismo mate

mitico, la representaren con el nimero cuadrado, o seca, el
ntimero multiplicado por si mismo, y la consideraban como cxac
ta igualdad proporcional entre términos contrapuestos: El
universo, para 2llos era ¢l orden, por lo tante implicaba

belleza.

Arist6teles, refiriéndose a la concepcibn  pitagh-
rica de la justicia dice: "En tiempo de fstos, e incluso an-
tes, los llamados pitagbricos, que fueron los primeros en
cultivar las matemdticas, no salo hicilcron avanzar a &stas,
sino que , nutridos de ellas creyeron gue sus principies eran
los principios de todos los c¢ntes, Y puesto que los Himeros
son entre estos, principios, los primeros por naturaleza, y
en ellos les parecia contemplar muchas Semejanzas con lo gue

es y lo gue deviene, mis que en el Fuego y el la Tierra y en
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el Aqua, puesto gue tal afeccibn de los Nmeros era la Jus-

ticia, (100}

Plat&n, en cambio, la concibe como virtud fundamen
tal, de la que derivan las demds, v la hace consistir en una
armonia entre los elementos constitutivos del Estado, por la
cual cada uno dcbe hacer lo que le es propie, dedicarse a lo
que le corresponde, y en el orden individual, considera igual
mente a la justicia como la armonia entre los elementos o
partes del alma, enlazando a las virtudes que las rigen y res
plandeciendo finalmente como soberana de todas ellas. Pues
existe una multiplicidad de seres y el disponer dicha multipli
cidad, se hace conforme a un orcan, y esta, consistirda en la
disposicibn de las cosas iguales y desiguales de acuerdo a
un plan. Aqui, cs donde entra el problema de la causa final,
y que el fin propuesto, depende de la disposicifn e inversa-
mante el conocimiento depende de la disposicifn, que nos per
mite conecer al artifice. Es asi, que Platén da a la jus-

ticia, un carfcter rector.

Ya que la justicia eg la que no permite gue ningu-
na de las partes del alma haga lo que no le compete hacer
ni se entremeta en ¢osas propias de otros linajes, sino que,
ordenando debidamente lo que le corresponde, se rige a si

misma y se hace su mejor amiga al establecer el acuerdo en-
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tre sus elementos, como si fuesen los t&rminos de una . armo-

nia, es asi que el hombre trata de actuar de algln modo, ya

para la adgquisicifn de rigquezas, ya para el cuidade del cuer
po, ya para dedicarse a la politica, o para lo que 41 quie-
ra, la justicia domina y juzga todas estas acciones, y la in

justicia es la que corrompe esta ordenacién (101}

Asi pues, la justicia es considerada como regulado
ra de los elementos para conservar una armonia, unidad v be-
lleza, de las partes con el todo: "los premios, recompenzas
y dones que en vida recibe el justo de hombres y dioses,
ademds de aquellos bienes que, por si misma, les procura la

virtud" (102}

Por otra parte, los estoicos tenemes que la confi
guran como el saber que es dar a cada quien lo suyo. Pues
segfin los principios estoicos, toda wvirtud exige constante
y perpetua voluntad. Ha de ser perpetua, no eon el sentido
de eterna o de que dure siempre, sino que ia resolucidbn de
la voluntad no se limite o un tiempo determinado, ya que
dar no designa un umperative, poreue la virtud no e una =
norma, sino una disposicifn, de la voluntad de un sujeto.
La justicia, asf, mira al individuo, no a la clase, ne tra-
ta de abstracciones, ¢ d¢ grandes grupos, sino de relacio-

nes muy concretac,
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La definici6n de la justicia como la constante
y perpetua veluntad de dar a cada uno su derecho, precisa
ciertas consideraciones, que Aguino nos hace con perfecta
claridad: La susodicha definicibn es aceptable, si se en-

tiende rectamente.

Siendo en efecto, toda virtud un hibito, es nece
sario gque la virtud sc defina por el acto bueno, la justicia,
por su parte, versa sobre aquellas cosas que se refieren a
otro, y por eso se dice 'da a cada uno su derecho' , ahora
bien, para gue un acto sea bueno, tiene que ser voluntario,
que so obre sabidneo y que haya eleccitn y fin debido, ya
que si se obra por ignorancia, es involuntario; y s6lo si
aquél h&bito se ordena al acto gue le es propio; y la defi-
nicién completa quedarfa asi: "la justicia es el hébito se-
glin el cual alguien , con constante y perpetua voluntad da

a cada uno, su derecho (103)

No hay que perder de vista, que este concepto de
justicia, salo pucde convenir a la justicia considerada
como virtud del alma, perc hay otra, la justicia entendida
como conformidad de los actos con la ley, o sea, una es la
justicia con valor universal, es decir, la suma y compendio
de todas las virtudes, y otra , la que tiene un valor espe-

cfficamente polftico~ juridico.
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En esta parte, veremes s6lc la primera, v la se-
gunda se explicard en el siguiente capitulo.
Tenemos, pues, que la virtud de la justicia como virtud fun-
damental constituye ol principio armSnico ordenador y consis
te en una medida proporcional de los actos, ya gue represcn-—

ta el medio ecquidistante entre el exceso y el defocto.

En el Libro V de la Etica a NicSmaco trata especi-
ficamente el tema de 1a Virtud de la Justicia, y el Fil&sofo
hace esto desplies de haber tratado el tema de las virtudes
morales que se refieren a las pasiones, y ahora analiza a

las virtudes guue se refieren a las acciones (104)

La justicia y la injusticia se entiender en muchos
sentidos (105} y como hemos expuesto de manera breve, c6mo
la entienden otros filGsofos, vemos que estdn alentados por
el comfin denominador que es una proporcionalidad, la idea de
igualdad, una armonia, y aunque ya en sus desarrollos y con-
sccucncins difjieren, on sentido lato, la justicia, la pode-
mos considerar, junto con ellos, como proporcionalidad de ag

tos.

La justicia es pues cierta virtud; por lo <que estu
diaremos de &sta, sus operaciones, -y ¢stas parecen ser prin
cipalmente las que el hombre obra exteriormente=- Y de gqué

manera es afectado interiormentce, es estudiado, pero como
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consecuencia {106)

La justicia es pues una posicidn intermedia, pero
no de la misma manera que las otras virtudes, sinoc porgue es
propia del medio, es decir, la justicia es una cualidad por
la cual se Ilama justo al que obra por eleccibén y que sabe -
distribuir entre &1 y otro, no de modo gque le togue a €1 mis,

Yy a su pr&jimo menos, sino que sea proporcional (107)

Pues bien, la yirtud tiene su manifestacibn en el
obrar préctico, en la observancia de un recto término, y a--
qué&l término medio se fija siempre entre dos extremos, entre
lo demasiado y lo poco, entre el exceso y el defecto, no hay,
pues una limitacién en el nfimero de virtudes (restringido a
cuatro en Platbn) sino que seré@n tantas, como 'términos me-
dios' puedan encontrar entre los extremos opuestos de la con
ducta humana en sus variadas manifestaciones. La justicia,

es pues, la regla de los actos humanos.

Asi, la virtud del valor, dista lo mismo de la
temeridad por un lado, que el de la cobardfa. Y es asi, que
la justicia es el criteric inspirador de todos los justos -
medios o términos medios, ya gque al identificarse con lo -
igual, o sea con aquella medida gue representa el medio o la
equidistancia entre lo mucho y lo poco, entre los extremos,

tenemos gue la justicia -genéricamente considerada- abraza
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en 51 a todas las virtudes restantes, al regularlas, y es -
asi como entendemos cuando el estagirita dice: "En la justi
cia estd toda virtud en compendio® {(108) Y es en este sen-
tido cuando el concepto aristotélico no difiere sustancialmen
te del platbnico, pues si la justicia de Platfn buscaba la -
armonfa en las demds virtudes, no menos busca la justicia =
aristotélica el medio de todos los extremos; y es por esto -
que ©l medio en tanto que igual, suponc dos extromos { el

exceso y el defecto) (109}

Conviene aclarar aqui, que este principic del jus-
to medio, no debe objetarse diciendo gue es incompatible -
con las virtudes més elevadas y que conduce a la medicocridad,
puesto que comprendiéndolo tal como lo establecib la doctri-
na aristot&lica, la objecifin no tiene razdn de ser, ya Jue
dicha doctrina analiza a les actos virtuosos tanto en la re-
laci6bn con ¢l {in, como en relacién con la materia. En re-
lacidén con ¢l fin, podemos decir que es cl bien, y la virtud
representa un extremo, corraspondiendo al otro extremo a los
actos viciosos, ya sea por su exceso o por su defecto, y on
su aspecto material mantienc en el camino reclo calye las -

desviaciones que pueden tener esas operaciones.

L.a justicia ha quedade explicada someramente, ahora
pasemos a su estudic de  manera més deetallada. Para comenzar,

hemos de decir, que AristOteles define a la virtud come una
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una cualidad moral que obliga a los hombres a practicar cosas
justas y la justicia es la causa de que se hagan y de que se
quieran hacer (110) y se entiende por hombre juste al gque
obedece las leyes y observa con los demis las reglas de igual

dad.

Y¥a que en la pré&ctica, el hombre vive en sociedad,
y es la disparidad del mismo, lo que engendra el orden, pues
es e¢sa desigualdad, la que hace integrarse y se forma asf la

sociedad civil,

Los hombres, necesitados de reciproca integracién,
se unen entre si con el fin de satisfacerla, y siendo como
son, el cuerpo que forman seri necesariamente jerfrquico, ya
que son desiguales, y asi esa disparidad que es fuente del -
orden, implica un fin (111} y ese fin es ¢l bien comln, y -
esto es lo que procurard la justicia, pero esta, para ope-
rar, se concretjza en las leyes positivas, que prescriben u-
nas acciones y prohiben otras, y cuando han sido racionalmen
te elaboradas, esto es, cuandu Lienen por objeto favorecer
ci interés general, crear o conservar para la asociacién po-
litica el bienestar, podemos decir que son justas, ademis de

que siguen la adecuacibn a la justicia natural.

Y ¢s en este sentido, como consideramos a la jus-

ticia como virtud suprema, la soma v compendio de las demds
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virtudes de los ciudadanes: "es ¢lla en grade eminente la -
virtud perfecta, porque el gue la posec puede practicar la

virtud con relacifn a otro, y ne s6io para sf{ misme, porgue

miuchos pueden : wracticar la virtud en sus asuntes, pero no

en sus relaciones con otro" (112) Por tanto, no es una -
virtud puramente individual, sino gue es relativa a terceros,
€sto es lo gue hace gue las demfs veces, se tenga por la mis
importante, o gue se considere la mis completa, porque el que
la posee puede aplicar su virtud con relacibn a los demds, y
no sblo consigo mismo, va gque imuchos pueden ser virtuesos -

no respecto a los demds, pero si respecto a su misma persona.

Por lo gue la virtud de la justicia constituye un
bien por gue se ejerce respecto a los dem@s, asf pues, en o-
sencia la justicia y la virtud son la misma cosa, sélo su ma
nera de ser nc es idéntica; "la virtud v la justicia son
1o mismo en su existir pero en su c¢sencia lBgica no son lo
mismo, sino que, en cuanto ¢s para otro, es justicia, y en

cuanto tal hibito, es virtud " (113)

Cuando llamamos justo a alquien, denotamos o que-
remos denotar algo moralmente bueno, y cemo el algo moral,

opera la voluntad humana.

Las cosas y los animales en tanto quc tales, no pue

den ser, por esto, ni justos ni injustos. Por otra parte,
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es caracteristico para la justicia el hecho de no sdlo desig
na una voluntad humana, una ’‘virtud', sino que también -co

mo ya dijimos- las relaciones creadas por el hombre.

Veremos pues, en primer lugar, cuiles son las ope-
raciones de la virtud, para luego pasar a ver cudles son -

dentro de la justicia.

Por una parte, la perfeccifn de una cosa puede ser
triple: En primer lugar, en cuante & la constitucién de su
ser { o sea, la esencial, en scgundo lugar, en cuanto a ciexr
tos accidentes sobreafiadidos y que son necesarios para la ope
racibn perfecta, Y en tercer lugar, en cuanto al hecho de -
gue la cosa alcance algo distinto de clla como su fin {114)
¥ teniendo que una cosa puede ser perfecta de estos tres mo=

dos, y pasando al tema de la virtud tenemos que:

Lo perfecto puede ser: en cuanto su esencia, en —
cuantoe a su operacibn y en cuanto a su fin, y por {ltimo en
cuanto a la disposicifn concerniente de sus facultades en -

orden a la perfecta operacifn de las mismas.

Las virtudes son ciertos accidentes que se anaden
a las potencias operativas y gue son necesesarios para que
estas lleven a cabe la operacifin perfecta gue les es propia

y el consiquiente logro de su fin.
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Luego, pues, tenemos gue la virtud designa el com-
plemento de una potencia (activa) y esto tambifn se llama -
fuerza, en tanto gue una cosa cualquiera, por la potestad -
completa que tiene puede realizar su impulso o movimiento.

Las virtudes, pues, son o designan la perfeccibn de la potep
cia (115)

Y teniendo que la virtud es una cierta perfeccibn,
se entiende que es una potencia en orden a su efecto miximo,
porque la perfeccibn de una potencia no se obtiene en cual-
quier operacifn, sino que presenta cierta dificultad y por
tanto ser§ propio de la virtud versar sobre lo dificil y bue
no {116) Ya que la virtud designa cierta potencia, porque
la perfeccibn de cada cosa s¢ establece por orden a su fin ,
y el fin de la potencia es su acto, por 1o cual una potencia

es perfecta cuando estd determinada a su acto,

Ahora veremos ~-brevemente- ¢l tratamiento que se
le da a la virtud de la justicia en el Libro VvV de la Etica

a Nic6maco, siguiendo el comentario de Tomis de Aquino.

Primero habla de que la Justicia es ¢l hébito
por el cual se causan tres cosas cn el hombre; Primero una
inclinaci6bn del hombre por las cesas justas, segundo la ope
racifn justa y el hfbito por el cual los hombres son obradg

res de cosas justas, Yy ya gque el hébito se conoce por medic
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del hibito contrario, tambidn se verf que es la injusticia,
Y ya que el h8bito se conoce a travfis de su objeto, también

se estudiard esto.

Tanto la justicia como la injusticia se pueden de-
cir de muchas maneras, ahora bien de cufintas maneras se dice
que alguien es injusto por lo menos es de tres maneras: al
trasqresor de la ley, o ilegal, al dvaro y al que es desigual

ahora bien; el justo ser§ todo lo contraric ({117}

Ya hemos visto, de manera breve, qud es la virtud
de la justicia, ahora pasemos a ver de gué manera se cncuen-
tra en el hombre. Y posteriormente pasaremos a la considera-

cifn de las 'especies' de justicia.

1. Sujeto de la justicia : La veluntad

Ya se habl6 del h&bito como un modo de la sustan-
cia, ya también se toc6t el tema de la virtud como h&bito gue
nos hace obrar, es decir, del hébito operativo, que actuali-
za a una facultad o potencia, Ahora bicn, las virtudes se or
denan a poner en acto a una determinada facultnd o potencia

en el hombre.

Es pues, asi que el hfbito que hace gue el sujete
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esté en disposicibn a obrar esto, €5, que sea un hdbito ope
rativo, reguiere de un sujeto, para hacer que las personas

se hallen en la disposicibn de realizar algo justo.

“Ohservamos gue todos consideran la justicia cono
el hé&bito que hace que las personas se hallen en disposicidn
de realizar lo justo, inclin@ndose a obrar justamente, y de-
sear lo justo. De la misma manera entienden por injusticia
el hdbito gque las hace obrar injustamente y desear lo injus
to, De estas consideraciones generales resulta para nosotros

una especie de retrato de la Justicia" (118)

Los hdbitos operativos buenos son los que hacen po-
sible que el hombre obre come hombre, es5 decir, de mancra ra-
cional. ¥ dado gue la justicia es un hdbito para obrar y -
para guerer cosas justas, y por tanto, la virtud siende el -
acto de una facultad debe tener como sujecto propie a esa fa-
cultad. En el caso de la justicia es la facultad apetitiva y
no la cognoscitiva, ya que si ad{ fuera, serfamos justos por
el sBlo hecho de saber qué es la justicia, y es evidente gue
esto no es asi, sino sflo cuando obramos rectamonte, podemos

llamarnos justes.

Ahora bien, les hibitos operativos al poder ser -
bucnos o malos, sucede gue si son buenes perfeccictan a un -

sujeto en. la misma linca de sus inclinaciones naturales, y -
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es5 pues, que la naturaleza del hombre se ve completa por -
ciertos hébitos operativos buenos, que son las virtudes huma
nas. Los h&bitos operativos potencfan la verdadera indole -~

del ser humano.

También hay que tener en cuenta que las potencias
operativas pueden ser racionales de dos maneras: por esencia
o por participacifn. Racionales pa esencia son el entendimien
to y la voluntad, que son facultades de indole espiritual o

inorgénicas.

Son racionales por participaci6én tedas aquellas -
facultades del hombre que obran por influjo de la razbn -
y de la yoluntad, como los sentidos internos, los apetitos -

sensitivos y las potencias motoras.

Y es en base a esto Gltimo como podemos distinguir
entre las virtudes morales, que: hacen bueno al hombre en -
sentido absoluto, y las virtudes intelectuales que lo hacen

bueno en algun determinadec aspecto

Luego pues, la virtud, es decir, el sujeto de las
virtudes es el hombre, puede ser bueno de doble manera; la
primera, en un determinade aspecto; por ejemplo, buen médi-

do, y segunda, en forma absoluta, buen hombre.
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Carcia LOpes sefiala que: Las virtudes que perfec-—
cicnan las facultades humanas en orden a la accifn perfecta
consiste en ¢l uso active de la voluntad, concretamente de
la intencifn, el consentimiento y la eleccifn y ciertos ac-
tos del entendimiento, concretamente el consejo y el imperio,
ademis implica también cl usc de los apetitos sensitivos. Ya
gue las virtudes necesarias para cl complejo de la accibn son
la prudencia y la sind€resis y para perfeccionar la praxis -
misma es la justicia, y otras dos mls gue perfeccionan los
apetitos sensitives (el concupiscible y el irascible) que son
la templanza y la fortaleza. De todas estas virtudes la que
nos interesa, es la justicia, las otras podrian ser objeto

de estudic para otra ocasibn,

Como hemos dicho, la virtud que perfecciona la -
la praxis misma es la justicia, la praxis, como sabemos, ecs
un acto de la voluntad, contretamente el uso activoe, bien
se reduzeca & un mero quelrer o obien se exticnda a un querer
hacer.

Por lo demis, el querer tienec por objeto el bien,
y nos podemos preguntar gue sentido puede tener una virtud
que perfccciona el guerer, en efecto, parcce ser fgque la vo-
luntad no necesita de ninguna inclinacifdn nueva. Sin ew-
bargo, si se necesita para una inclinacifbn, una virtud, para
gue la yoluntad tienda al bien de los demis hombres, y esta

es la justicia. Constituye una disposicibn convenientemente
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a los apetitos sensitivos para que secunden las decisiones
rectas de la voluntad o para que las decisiones sean rectas

y posibles (119)

Es, la facultad apetitiva, la racional, o sea, la
voluntad, la sede de la virtud de la justicia. Pues, ademis,
tenemos que todo apetito sigue a un conocimiento, el apeti-
to sensitvo al conocimiento que le proporcionan los sentidos
y por tanto estd limitado y no puede conocer la relacién de

proporciétn entre dos scres, que es la base de la justicia.

De aqui que, el sujeto propio de la virtud de la
justicia es la voluntad, la cual dipone a obedecer los dictd
mencs de la razbdn, es por tanto, razonable que la justicia
resida en la voluntad, como su propio sujeto. Ademds, a un
hombre se le llama justo no porque conezca algo rectamente,

sino porgue obra con rectitud.

Luego, pues, tenemos que: la justicia es una virtud
un h&bito del bien obrar, una disposicifn estable y permanen
te, que hace bueno al que la posce y las obras que &1 haga,
pere ademfs, en cuanto que radica en los apetito intelectivo,
el sujcto es la voluntad, luego, el hfbito de la justicia -
recibido en la voluntad, y tiene que estar de acorde con la

naturaleza de la voluntad.
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2. La justicia es 'ad alterum'

La materia propia de la justicia son los actos, y
las cosas relativas a otre, la justicia propiamente dicha no
.existe sino de un hombre a otro, La justicia, también lleva
implicitamente la igualdad, y requiere la diversidad de su-

puestos ya gue nada es igual a s, sino en relacifin a otro,

¥ como virtud gue es, también tiene un t&rmino me-
dio, que consiste en la igqualdad de proporcifn de una cosa -
exterior. En efecto, las otras virtudes tienen por objcto -
las pasiones y su 'justo medio' no se considera en cuanto -
a' la proporcibn de una cosa cen otra, sino sblo seqln la -
comparacibn al hombre mismo, al virtuoso, mientras que la -
justicia tiene por materia la operacibn exterior que di- -
cha operacitn o la cosa de que por ella se hace tiene respec
to de otra persona la debida proporei6dn. Ademis ¢l medio -
de la justicia es real pues lo igual es rcalmente el medio -

entre lo mayor y lo menor.

"Lo propio de la justicia entre otras virtudes, es
que ordena al hombre en aguellas cosas ( y operaciones ) que
se refieren a otro, La justicia comporta, en cfecto, clerta
igualdad, como lo indica su mismo nombrec, pues agquellas cosas
que se refieren a otrp. Las demds virtudes perfeccionan al

hombre inicamente en relacibn consigo mismo, y asi lo recto
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en las operaciones de eostas otras virtudes, aguello a lo gue
tiende la inclinacitn de e¢llas como a su propic objeto, se
determina s6lc por referencia al agente. En cambio, lo rec-
to en las operaciones de la justicia se constituye, ademis =~
de por referoncia al ageate, por referencia a otro, pues se
llama justo en nuestras obras a lo que corresponde a otro -
seglin cierta igualdad, como el pago del precio debido por un

servicio prestado" (120}

La justicia, pues, se refiere a las acciones exte=-
riores del hombre, que regula scgfin las razones de debido y
de igualdad, queda expuesto, un breve bosquejo de la importan

cia de la alteridad en la justicia.

La justicia es pues, un hébito gue radica en la vo-~
luntad, y la medida o el criterio es lo justo, y para que ha-
ya voluntad, debe ser algo voluntario, © sea libre, si no de

otro modo, serfa virtuoso por accidente.

3. Division platénica de la justicia: individual y social

La justicia de la gue nos habla Platfn, e¢s funda-
mentalmente de las partes en su todo, o dicho de otra manera,
la subordinacifn del bien particular al bien comln, y ello

requiere qgue cada parte se ajuste exactamente a la funcifn
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que en el todo debe cumpliy, la injusticia es siempre un de
sajuste, una falta de adecuacidn, entre lo que hace alguna

parte y lo que asta le incumbe e¢n su contexto,

Es la virtud de la parte que se somete a un todo,
la bondad del bien particular que se subordina al bien coafin,
por lo que la justicia platdnica es primordialmente la virtud

general de la sumisidn de los clementos al conjunto.

Veamos wmo lo dice el misme Platfn: "Examinaremos
primariamente cull es la naturaleza de la justicia de los
ciuvdadanos, y luego pasaremos a estudiarla en cada individuo
particular, comparando la justicia de unos y de otros para

establecer su verdadera similitud" (121)

La justicia individual Dentro de la terminologia

platénica, la justicia cxpresa el atenimiento o pleno ajuste
de cada parte al todo al cual pertencce pudiendo ser esc to
do un hombre individual o bien, la sociedad como conjnnte de
individuos unidos (122} Es c¢claro que el estudio platfinice

se refiere a la conducta individual y social, la justicia in
dividual regula la armonia entre las tres distintas partes

o potencias del alma, & cada una de las cuales, les correspon
de una virtud ({sabiduria iortalecza, templanza y prudencia) Y
a la justicia individual establece el orden o jerarquia entre

estas tres partes del alma y sus operaciones, exigiendo que
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la volundad se somcta en sus actos a 1os dictémenes de la
razén y que a su vez, los apetitos sensibles se subordinen

a la voluntad, vy a través de ella, a la razbn. De este me
do reina la armonia en el alma humana, se forma un orden in
terior que hace del hombre que lo observa en la vida, un hom

bre justo.

Es pues, la justicia para Platén, la que .consiste
en que las diversas facultades se encuentran armonizadas en
tre si, La parte racional del ser humano deberi por tanto,

comportarse como directiva de las otras.

podemos decir, que la virtud de la justicia en es
te gentido y en el aristotflico, es ligante y separante,
Es ligante, en tanto gue inserta a c¢ada uno en la comunidad
o polis, y es separante , en tanto que secfiala su recinto o
a&mbito, que es diferente al otra. La justicia liga a las =

persofias en tanto que 'obliga a darle a cada qguien lo suyo.

Estamos de acuerdo en que casi todas -las defini-
ciones sobre la justicla es c¢onsiderada como una virtud so
cial. Aristbteles admite que andlogamente se pueden hablar
de la justicia como reguladora de los actos del hombre, en
su aspecto interno, considerando en un mismo hombre diversos

principios de acciones, como si fueran varios agentes. Ya
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gue siempre se precisan dos o més agentes, por el cardcter

que tiene de alteridad.

pada la importancia de la justicia social en Pla-
t&n, veamos que entiende por ella:
Justicia social Como su nombre lo indica, significa el prin
cipio de armonia en la vida colectiva, tiene como misibn coor
dinar las acciones de los hombres cntre si, como integrantes
que son de la cocicdad. tLas ordena al bien cowmfin y en esta -
forma integra el orden social humano, la ordenacifn de las -
acciones y bienas de las personas la realiza a la luz del cri
terio de la igualdad, y , finalmente, la misma justicia social
establece la jerarguia dec los fines perseguidos por las asocia
ciones intermedias comprendidas en la sociedad civil (familia,
municipio, sociedades, ascciaciones culturales, cientificas,
profesionales, etcftera) atendiendo a la importancia de la ayu
da que prestan al hombre para alcanzar su perfeccionamiento,
con miras a asegurar el bien comln de la especie humana. En
la sociedad, la justicia constituye ¢ consiste en que - cada
uno de los grupos ¢ las clases sociales se limite a su cometj
do, sin salirse de €1, y la justicia en el sujcto serd una -

virtud, un hébito.

Ahora pasemos a los tcoxtos donde Arist6teles defi-
ne o hace aproximadamente a la idea de la justicia, presupo-

niendo le platbnico, Para una mejor comprensifén, primero se
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plantea la cuesti6n de la siguiente manera: Con relacitn a

la justicia y a la injusticia hay que considerar en qué -
acciones consiste, qué clase de posicibn es (123) la virtud
la podemos conocer por sus actos, ya que estos reflejan una
conducta habitual cuando se repiten, por eso también podemos
cohocer un hdbito por su contrario, y tambifn por el sujeto
en donde estd (124) Por lo tanto, los hombres gue hacen co=-
sas justas, son justos gracias a sus actos, lugeo, la justi-
cia se dice no solo de las conductas, sino de guienes habitual
mente hacen cosas justas, Pero qué es lo justo? Aristateles
da 3 caracteristicas de los hombres justos: el legal, el que

observa la ley y lo igual (125)

En su obra Magna Moral, dice que lo justo en rela-
cién con otro es para decirlo en una palabra, lo igual, y lo
injusto , lo desigual. Ya gue cuando los hombres se atribu-
yen a si mismos mds de los bienes y menos de los maleg esto
es desigual, la injusticia es pues lo desigual, y la justicia
lo igqual, resulta que la justicia es una especie de medio en~
tre el exceso y el defecto, entre lo mucho y lo poco, pues CoO
meter la injusticia el injusto recibe m&s, y el injuriado por
sufrirta, recibe menos, y el medio entre estos extremos es
lo justo y el medio es lo igual,. De manera que lo igual, =~

respecto de lo mis y lo menos, es lo justo (126)
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En su obra, Retb6rica, dice al respecto: la justi-
cia es una virtud por la cual cada uno tiene lo gue le per-
tenece, y ello seafin la ley; en tanto que le pertencce y si
se apodera de algo ajeno, contrariamentc a la ley, serd in-

justa (127)

Pasemos a estudiar, las distintas especies de jus-

ticia que existen seglin Arist6teles:

3. Divisibn aristotflica de la justicia

General o legal

Justicia
Particular Distributiva

Conmutativa

En base a este cuadro sinfptico comenzaremos a
hablar de los tipos de virtudes gque se derivan de la justi-
cia segln Aristbteles, lay pues, tres clases distintas; la

legal o general, la distributiva y la conmutativa,

La justicia siecmpre se da en relacifn a personas
distintas, pucde ser esta relacibn entre una persona indivi-
dual y otra, o entre una perscna individual y la comunidad
(el todo social), y asi son las tres relaciones: a)la de las
partes al todo bldel tode a las partes y ¢} de las partes con

las partes.
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4a, La justicia General o legal

Realiza lo que es propio de la ley: ordenar a to-
dos al bien comGn, dice Agquino: "es una ordenacifin de la ra
26n enderczada al bien comGn"(128) y pertenece a ésta orde-
nar el bien comiin se sige pues por esto que se llama general
Y legal porque es por clla por la que el hombre concuerda

con la ley.

Y ya que es evidente gque los que componen alguna
comunidad se relacionan de la misma manera como las partes
al todo, es por ello que cualquier bien es ordenable al bien
comlin, y es asi gue todas las virtudes pueden pertenecer a
la justicia, en cuanto gque esta se ordena al hombre hacia el
bien comin, y en este sentido es llamada la justicia general

(129)

Es pues, la justicia general y se distingue de la
particular, pues la primera es entera y completa, y la sequn
da especial, de donde resulta que hay varias acepciones de -
justicia, que son como partes de ella porque su definicién -
se encuentra en el mismo género. Y si se atiende a la sola
condicién de las personas habrd igualdad de proporcibn o re-
lacibn, y se llama justicia distributiva, pero se atiende a

los objetos de derecho, habrd igualdad de cantidad y tenemos
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la justicia conmutativa, La justicia general considera los
actos humanos en relaci®n con lo que exige la conservacibn
de la unidad sccial y el bien comGn, y la justicia particu
lar los considera en relacién con la que corresponde a los

particulares entre sf o frente a la comunidad.

Veamos lo que dice, a esto el comentador de Aris-
tételes, Aquino, Por un lado, y refiriéndose a la justicia
legal, dice gue tenemos que no toda ley que se da en alguna
comunidad es una ley justa. Ya que algunas veces se da lo

justo  en un aspecto, y en otro no.

Las leyes versan sobre todas las cosas, si 1o que
se estatuye por la ley es la fortaleza, la templanza y la
mansedumbre, la ley estatuye rectamente, pero tambifn pue-

de suceder que se de una ley sin devida providencia,

La relacifn que exite entre la justicia legal y =
las dem@s virtudes es la siguicnte: para comenzar, es la vir
tud perfecta porque el quue la posee puede usar su virtud en
relacisn a otro y no solo hacia sfi mismo, también esta virtud
parece referirse a un bien ajeno que es en relacifn a otro, en
cuanto tiende a obrar lo que es Gtil para otro, para la comu-
nidad o para sus gobernantes, pero las demfs virtudes s6lo, pa-
rece ser, tener su uso hacia si mismo, luego , pues, la vir-

tud legal es una virtud perfectisima (130)
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] Ahora bien, la justicia general requla los derechos
de la sociedad, la cual exige, gque todos y cada uno de los -
miembros de la comunidad ordenen adecuadamente su conducta -

hacia el bien comin,

La justicia general, comprende tanto los deberes
de los ciudadanos frente a la autoridad como representante
de la comunidad, como los debercs de los gobernantes mismos,
dado que también ellos estdn constreiidos a conducirse cone-
forme a las exiqgencias de ese bien comdn., % como ordenar y
dirigir la conducta hacia el bien comlin es propio de las le-
yes humanas, tal justicia se denomina, pues, justicia legal;
de ahf gue Aristbteles definiera lo justo en sentido general

como lo legal y egquitativo

La ley, por su lado, ordena vivir segin cada una
de las virtudes asi como prohibe vivir segn cada vicio en
particular. Y los actos que produce la virtud total son
tambi&n competencia de las leyes, O sea todas las prescripe-
ciones legales realativas a la cducacibn para el bien comdn

{131)

La titularidad activa de esta especie de justicia,
radica en la comunidad politica como persona juridica coleg
tiva, y el sujeto pasivo u obiligado en las relaciones que ri

ge es el individuo, en raz&én de gue deben aportar a la socie
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dad los actos que le son debidos en orden al bien comfin y

que, por consecuencia, tiene derecho a exigir.

En resumen, la justicia general o legal es una pro
porcibn o adecuacifn entre los actos y el bien comGn; por
ella, se exige el cumplimiento de las leyes, ya que todas -
responden a la idea del bien comfin, y de modo especial aque-
1lo gque el individuo debe a la comunidad como algo propio de
&sta, y consiguientemente, se aplica a las relaciones de

subordinaci6n

La justicia , asf, satisface el orden humano, si
lo realiza y cumple el respeto de las leyes de la comunidad
la relacifbn gue exige esta unibn tiene su origen en la nece-
cisdad que tiene el hombre de los demds. Ya que como bien di
ce el Fil6sofo: "las cosas deben ser medidas por una, y la
medida es la necesidad, la cual maptiene unidas todas las =~
cosas, si de nada tuviesen los hombres necesidad, o las nece
cidades no fuesen semejantes, no habria cambio o el cambic

no seria el mismo"™ (132)

Pasemos pues, a analizar los distintos tipos de
especies dentro de la justicia particular, una vez que vea-

mos que es &sta.
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4b, La Justicia Particular

Desples de que el estagirita mostrd cual sea la
justicia legal, que es una virtud gencral, ahora muestra que
aparte de ella hay cierta justicia particular, tenemos una
pauta de gue exista cierta justicia y cierta injusticia par-
ticular, en el hecho de quue ¢l que obra hace algo injusta-
mente de acuerdo a la justicia legal, sin embargo, hay cier-
tos actos virtuoses y otros, viciosos, no en contra y en fa-

vor de la justicia legal, sino de alguna especial.

También considerando el fin, es claro gque un acto
es vicioso o virtuoso si no sique o si sigue.su fin (133} Es
claro, pues que ademds de la legal o general, esti8 la justi-
cia particular, cuyoc términc es siempre una persona singular
y se subdivide este tipo de justicia, en dos especies; la

conmutativa y la distributiva.

va gue toda parte se pueda considerar de dos mane-
ras, Una que es la relacidn de parte a parte, a lo que corres
ponde la vida social el orden de una persona privada a otra,
y en este orden es dirigido por la justicia conmutativa y la
sequnda, que es la quue ordena la comunidad a una persona pag
ticular, y estd dirigida por la justicia distributiva, que

reparte bicnes comuncs. Por consiguiente hay dos especies de
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justicia particular: la conmutativa y la distributiva (134)

Estd claro pues la diferencia entre la justicia
general, que se refiere a las cosas del bien comfin, y la se-
gunda se ordena inmediatamente al bien de otra persona singu
lar, y la justicia que se considera el orden de un hombre a
otro, tiene por objeto las acciones exteriores segfin las cua
les los hombres se comunican o coordiman entre si. Ya que se
trata de un pacifico y beneficioso intercambio gracias al -

cual, como escribe el estagirita, la comunidad se consolida,

Ya gue devolviendo lo proporcional a lo recibido
es como se conserva la ciudad. Porgue los hombres buscan o
devolver mal por mal, pues si asf no lo hiciesen pensarian
que vivian en un estado de esclavitud, o al contrario, tra-
tarian de obtener bien por bien, pues si no, no habrfa cam

bio, y esto es propio de la gratdtud (135)

Es verdad que la justicia legal procura el bien
particular pero lo hace de modo mediato, pues lo que corres-
ponde propiamente a la justicia legal es el bien comlin, por
tanto, es necesario gque exista una virtud especial que obten
ga el bien singular, inmediatamente y esta es la justicia -
particular, y dado que se dan dos tipos de relaciones inter-
personales; ya que una especie se refiere a la distribucifn

de honores y riguezas y demds cosas repartibles entre los -
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miembros de la comunidad, pues uno puede recibir 10 mismo
que otro o una porcibn desigual, la otra especie de justicia

regula lo concerniente a las relaciones interpersonales (136)

4b (1) Justiecia Distributiva

Rige, como su nombre lo indica, la distribucifn,
de bienes y honores el reparte de las cargas y beneficios -
pGblicos entre los individuos, la particifn que corresponde
a cada uno de los miembros de la sociedad en las ventas y en
las tareas © cargas particulares gue deben contribuir para

la consecuci®n del bien com@in

Ahora bien, la distribucién deher& hacerse de acuer
do con las condicionecs de cada uno de los particulares, cada
quien deber8 recibir tanto de los beneficios como de las car-

gas una porcién adecuada a sus méritos y capacidades.

Dada que esta debe distribuir los honores y rique-
zas © otras cosas que puedan repartirse los miembres de la
repiblica, en los cuales puede haber desigualdad e igualdad

entre uno y otro (137)

Y es por esto que las especies de justicia deben
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su existencia a la manera como sc traten las cosas, sin aten
der o atendiendo los méritos de las personas, o de las cosas
en relacibn con los méritos personales. En las dos especies
lo justo es lo igual, pero en distintos sentidos; en la pri=-
mera, (la justicia conmutativa) la igualdad sc dice sblo de
los bienes, y es por tanto, una igualded arimética (138) vy

en tanto que en la segunda (en la distributiva) es una igual
dad geométrica o proporcional, o sea, una igualdad de rela-

ciones, por lo que implica cuatro t€érminos {139)

Y comenta Aquino, diciendo que en la justicia dis
tributiva, las cosas comunes, tienen que repartirse entre
los que forman parte de la comunidad civil, como el honor,
cl dinerc, © cualguier otra cesa © bienes oxternes o también

males, trabajos, gastos, desembolsos (140}

Luego, si las personas no son iguales por sus méri
tos © circunstancias concretas, tampoco deberdn darse cosas
iguales, con &sto, patentemente no se hace mds gue reafirmar
el principio de igualdad, el cual seria violado, en esta fun
cibn especifica si se diese trato iqual a méritos desiguales
(141) si no ocurre que hay disputas cuando en las distribucig
nes, come cuando los iguales reciben cosas desiguales o los
desiguales, cosas iguales. Luego, lo justo se determinara en

funcidn de algdn mérite (142)
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Lo justo es lo igual, y lo igual es en cierta mane
ra, un medio , puesto que gl injusto es el desigual, ya que
en toda accibn en que hay lo mis y lo menos, hay también lo
igual, si lo injusto es lo desigual, lo justo serd lo igual,
lo cual sin otra raz6n lo estiman asi todos, y puesto que lo
igual es un medio, lo justo también es una especie de medio
{143) Hay gue advertir gue no se trata de una relacién de =~
pura identidad l6gica, en la cual los dos extremos coinciden

plenamente, sino yue se trata de algo distinto.

Y esto serd el de promover una igualdad entre hom
bres, y no entre hombres considerados en abstracto, sino in-
sertos en la complicadisima marafa de relaciones y activida-
des que entran en cuestibn todas las diversidades, proceden-
tes no solo de las concretas diferencias de los individuos,
sino tambi&n de las variadas situaciones en las gue estos se
encuentran. Luego, entonces, la justicia distributiva tiene

como c¢riterio racional el de una igualdad proporcional.

La justicia distributiva, consiste, pues, en una
relacibn proporcional, que AristSteles define como una pro-

porcién geombtrica, esto es que implica 4 elementos.

Ya que la proporcionalidad es una igualdad de

relaciones, se compone de cuatro términos. Esto sucede asi:
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Lo justo se compone de cuatro términos y la proporcibn es -
1la misma , porque hay la misma divisibn con relacibn a las
personas que las cosas (...) Lo injusto es lo que viola la
proporcidn, ya que la proporcibn es un medio, y lo justo es
proporcional (144)

Aqui no se equipara una cosa con otra, sino a las
peronas con las otras y se atiende a la igualdad, pero esta
no se mira desde el punto de vista de la cantidad, sinc de
la proporcibn, y este modo de medir las relaciones se deno-

mina igualdad de proporcibén geomnétrica.

Lo justo, en tanto que medio, supone ciertos térmi
nos que son lo mds y lo menos, en tanto gue igual supone dos
cosas, Yy en tanto que justo, cilertas personas para quienes

lo sea.

Siendo asi, lo justo supone necesariamente cuatro
t@rminos por lo menos: Las personas para las cuales se da -
algo justo, que son dos, y las cosas que se da, que son tam
bien dos, Y si las personas son iguales, tendrdn cosas igua
les, y si son distintas, o ne iguales, no tendrfn cosas i-

gquales (145)

Bl derecho de los particulares a participar en el

bien comn obedece a que lo que es del todo es debido a la



88
parte, lo cual es tanto mayor, cuanto la parte misma tiene
mayor importancia en el todo. Ahora bien, cufil serd la base
para medir el wvalor de cada individuo en la distribucifn de
ventajas y cargas pOblicas: ¢la belleza f{sica? ¢el vigor -
corporal?:la bondad moral? ¢la laboriosidad? ¢los servicios
prestados? ¢el heroismo?,lla sabiduria?, ¢la rigueza?, el

linaje?, o ¢qué?

Todo mundo estd de acuerdo en que debe existir un
patron de medida de la justicia distributiva, y estriba en
repartir segfin la dignidad o merecimiento de cada cual, pero

en qué consiste esa dignidad, ya no estdn de acuerdo.

Ya gue todos reconocen gue lo justo en las distri-
buciones debe ser conforme a cierto mérito; sélo que no to-
dos entienden que el mérito sea el mismo. Ya que los partics
rios c¢e la demecracia, entienden la libertad, los de la oli-
garquia, unos la riqueza, otros, el linaje, los de la aristo

cracia, la virtud.

Ahora bien, los partidarios de la democracia como
los de la oligarquia parecen haber olvidado la naturaleza del
fin para cuyo logro el Estado existe. Si la propiedad no es
la meta de la vida en comfin, la justicia distributiva no de=-

be tener como criterio la riqueza de los ciudadanos; el fin
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de la polis no es simplemente la vida, sino la vida valiosa
(146) ya que la comunidad polftica no tiene sino por causa
la prdctica de las buenas acciones y no simplemente la convi
vencia, por ello es que quienes contribuyen en mayor medida
a la comunidad, deben recibir m§5 de la polis que los que a-
caso los igualen en libertad, riqueza o linaje mas no en
virtud (147) y es por &ésto, que el problema de la justicia
distributiva en los merecimientos se complica, pues no solo
hace falta un criterio de lo igqual y lo desigual, sino tam-

bién de lo meritoric y sus diferencias de altura.

Por otro lado, AristOtcles reclama que los partida
rios de la democracia y de la oligarquia olvidan el fin para
cuyo logro el Estado sirve, y si la meta no es la vida en co
mdn, el bien comﬁn que el Estado debe tener no solamente la

convivencia, sino deben ver la manera de reciban m&s (148}

¥ lo justo es lo proporcional, la proporcibn es
una igualdad que se da en cuatro términos como hemos dicho:
"lo justo estd también en cuatro términos por lo menos y la
raz6éh en una pareja es a si misma que la que hay en la otra
pareja porgue las lineas que representan las personas y las
cosas estin divididas de la misma manera"({149) Esta es la -

igualdad geométrica

Ya que si los sujetos no son iguales, no recibirén
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cosas iguales, ya que todos al repartir, reconocen lo jus-

to, este ha de determinarse en funci6tn de algfin mérito (150}
y como la comunidad politica tiene por causa la prictica de
las buenas acciones, por tanto ‘deben recibir mis de la po-

lis" (151),

4b {2) Justicia conmutativa

Esta segunda especie de justicia particular, rige,
como su nombre lo indica, las operacjones de cambio. La jug
ticia conmutativa es la gue debe presidir las relacicnes -
bilaterales de cambio, determinando la equivalencia de las
prestaciones mutuas. Conmutar, significa cambiar, y compren-
de en general todas las relaciones en gue se comparan objetos

prescindiendo, por decirlo asi, de las personas.

Es ordenadora de los cambios que sc realizan entre
particulares, y entre &stos y el Estado cuando se despoja de

su investidura y contrata como particular.

Aqui nu se atiende al mérito de las personas, pucs
son tratadas como iguales, lo gue sc considera es, la dife-
rencia que viene del dano y el problema se reduce a ingui-

rir "si uno cometié injusticia y otro la sufrib, si uno da-
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fio y el otro fue dahado” (152}

Aristbteles tambifn la llama correctiva o represi-
va o sinalmitica, ya que vela por la igualdad entre lo dado

¥ lo recibido.

Dentro de la justicia conmutativa, existen dos gé-
neros de conmutaciones; las voluntarias y las involuntarias,
de las primeras, los ejemplas son, como en las compra-~venta,
y las inyoluntarias, se hacen ocultamente, como el robo, don
de uno toma una cosa de otro contra de su voluntad, en ¢l -
adulterio, por el cual uno toma ocultamente la mujer de otro,
en la paragogia, es decir, en la derivacibn, cuando uno -~
ocultamente dirige un cauvece de agqua ajeno a otro lugarxr, la
seduccibén del siervo, el falso testimonio, y hay otras accio
nes @ conmutaciones involuntarias, que se realizan mediante
una violencia manifiesta, como sc ve en el ejemplo de cuando
una persona secuestra a otro o mata, o cuando alquien se apo

dera de los bienes a privando a los padres de los hijos (153)

Aqui no hay consideraciones particulares sobre los
méritos o desméritos de los contratantes, aquf se aplica el
principio de igualdad en forma diversa que en la justicia -
distributiva, porgue trata sblo de medir impersonalmente la
ganancia o el dafio, esto es, las cosas y las acciones en su
valor efectivo, considerdndose como iguales los términos per

sonales.
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Esta forma gue se da en las transacciones, como hemos

visto, pueden ser voluntarias o involuntarias, y lo justo
aguj tiene otra forma distinta, no es segin la proporcibn
(como en la distributiva, geométrica), sino segin una pro-
porcibn arimética. Es indiferente, que sea un hombre bueno

el que hava defraudado a un hombre malo, o el malo al bue
no, ya que la ley solo atiende la diferencia que hay de dafio
y trata como iguales a las partes, viendo s6lo si uno come=-
£i6 injusticia y otro la recibi® y si uno causb dafio y otro

lo resintib.

Una medida tal encuentra su tipo en la proporcifn ari-
mética, es decir, en una equivalencia en que s6lo se comparan
dos términos. Ahora bien, si en esta forma de justicia sdlo
se comparan los objetos sin atender a la calidad de las per-
sonas, €sto no quiecre decir gque se desconozca la intervencibn
de ellas en toda relacién jurfdica, sino solamente debiendo
considerarlas en un mismo nivel, sobre un pie de igualdad,
no hay razbn para tener e¢n cuenta sus diferencias individua-

les.

Esto no es solo aplicade a el intercambio de bienes,
sino tambifin de dafios causados por algfin delito "Como cuando
uno es herido y otro hiere uno mata y otre es muerto, la pa-
sitn y la accibn resultan desigualmente divididas. El juez -
trata entonces de restaurar la Jigualdad.por mediode una san-

cibn pecunaria, es decir, quitando el provecho al agresor"(154)
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5. Diferencia entre la justicia distributiva ¢ la conmuta-
tiva.

Aunque son especies de la justicia particular, difie-
ren en que la distributiva se toma segin cierta proporciona
lidad. Pues lo iqual es medic entre lo mis y lo menos, y por

tanto lo justo es un cierto medio.

Ahora bien, la diferencia entre estos dos tipos de ver
la justicia particular, la tomamos, segfin el modo como se
maneja el justo medio, para la justicia conmutativa y para la

distributiva.

La diferencia se ve en cfSmo toman el justo medio, segln
la distributiva, se toma siguiendo ecierta proporcionalidad,
y lo justo consiste por lo menos en cuatro cosas: dos son

hombres, y dos cosas, por los cuales la justicia se realiza.

Y de aqui surgen los problemas, los conflictos y las
acusaciones, cuando se pasa por alto la justicia, ya sea por
que a los que ne son iguales se les da lo igual, como si a
los que trabajan parejamente, se les atribuye en forma desi-~

gual, Luego se trata el medio, segfin cierta proporcionalidad

En toda proporciocnalidad consiste en 4 términos. Pues
hay una doble proporcionalidad, una la discreta, y otra, la

continua. La discreta e¢s la igualdad entre dos proporciones
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que no convicnen en alglin término, y la centinua es la iqual

dad entre dos proporciohes gue convienen en un término

Ejemplificande, tenemos , de la primera, serfa como
decir, seis es a tres, como diez ¢s5 a cinco, y en la segunda
A es a B, e¢s la misma proporcifn B a C. Y vemos como B se

dice dos veces.

Lo injusto est8 fuera de la proporcionalidad, ya que
lo proporcional es lo medio entre un exceso v un defecto, a-

sf la proporecionalidad es lo justo, pues es un medio (155)

¥ concluyendo con el Fil6sofo, llegamos a que: “"La di
ferencia entre ambas especies de justicia establece que lo
justo de gue se ha hablado, hasta ahora (justicia proporcio
nal) es siempre de carfcter distributivo respecto de los -
bienes (...) lo cual se realiza seqfin la proporcionalidad
geométrica, la que tiende hacia la igualdad de proporcibn
(...) que la justicia conmutativa sc considere lo igual -
segQn la proporcibn de las personas, En cfectc, nada cambia
en cuanto a la justicia conmutativa, que sea un hombre bueno
quien privd por elhlurto o por la rapifia a un hombre malo, de
su casa, o que suceda al revés en lo referente a las perso-

nas (156)

Estd claro que estas dos cspecies de justicia son di-
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versas no solo en atencién a que una, la distributiva, va

del tode a las partes, y la otra, la conmutativa, va de una
parte a otra parte, sino tambi&n en atencibn a como se esta-
blece el justo medio en ambas y a la materia sobre las que

versan

La justicia distributiva tiene una medida proporecional

mientras que la conmutativa, tiene una medida igual.

Lo justo es una compraventa es por lo vendido se pa-
gue exactamente lo que vale; pero 1o justo en el pago de losg

impuestss es que el que m&s tienc mS pague.

Dice Aguine: "En la justicia distributiva, no se de-
termina el justo medio segln la igualdad de cosa a cosa, si~
no seglin la proporci6n de las cosas a las personas, de tal
suerte gque en el grado que una persona excede a otra, la co
sa que se A& 8 ¢lla escede & la que Se de a la otra {...} Pe-
ro en los intercambios(...) es preciso igualar cosa -a cosa,
de suerte gue cuapdo esta persona tenga de mis cn lo que le
corresponde, otro tanto deba restituir a aguella persona a

quien pertencce”(157)

Por 1o que hace a la materia (hay que distinguir la
materia prHxima y la remota) en cuanto remota, no hay dife-

rencia entre la justicia distributiva y la conmutativa, pues
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las dos versan sobre unas mismas cosas {ya sean bienes o car

gas) que se distribuyen o se intercambian

Mas por lo que atanic a la materia pr&xima cabe hablar
de una distincibn. La justicia distributiva 'reparte' 1los bie
nes y las cargas, mientras que la justicia conmutativa 'inter

.

cambia' los bienes y servicios

"Si consideramos como materia de una y otra justicia
aguella cuyo uso son las operaciones, la materia de la justi-
cia distributiva y la de la conmutativa es una y la misma, =
pues las mismas cosas gue son distribuidas a los particula-
res pueden tambi&n ser intercambiadas entre estos, y asi mis
mo existe cierta distribucién y cierto intercambio de los -
trabajos penosos. Mas si tomamos como materia de uha y otra
justicia las acciones parincipales por las cuales usamos de
las personas, de las cosas y de las obras, entonces descubri
mos diversa materia, porque la distributiva regula las dis-

tribuciones, y la conmutativa dirige los intercambios"(158)

Las partes integrales de la virtud de la justicia son
estas dos: hacer positivamente el bien debido y evitar el mal
que priva de dicho bien. Se requiere, para que la acci6n jus
ta seca completa, que se de a cada cual lo que le es debido,
cuando no lo tiene y gue se le respete cuando ya lo tiene o

que no se le quite(158)
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Hacer el bien y evitar el mal es lo gue en Gltima
instancia hace la justicia ya que "Pertenece a la justicia
establecer la igualdad {lo justo} en agquellas cosas que se
refieren a otro. Pero pertenece a la misma virtud estable~
cer algo y congervar lo establecido” {160) ya que la justi
cia hace el bien, cuando da lo que debe , y conserva la -

igualdad de la justicia ya establecida apartandose del mal.

Ya que si la justicia sale se dedicase a establecer
lo justc no seria completa, pues le faltaria el hecho de -
respetar lo justo ya establecido, Y del mismo modo una jus-
ticia gue se limitara a no dahar a nadie, tampoco estaria -
completa, ya que le faltaria el otro lado, o sea, el de dar

a cada quien lo suyo (161)

La justicia, considerada como conmutativa, conviene
con la distributiva en tanto que gquieren lo justo, gque es
lo igual, y lo injusto, lo desigual, y difieren en que lo -
justo en la justicia conmutativa no se alcanza secglin una i-
gualdad en cantidad, no proporcional, sino en una igualdad
arimética. La justicia conmutativa se alcanza 1o igual se-
gin la proporcibn arimética. y no se considera la diversa -
proporci&n de las personas. Ya que para la justicia conmuta
tiva es indistinto si es un hombre bueno el gque privé a uno
malo de sus cosas, ya gue la ley atiende al acto , de s6lo

la diferencia de dafio, y la ley les considera como iguales
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aunque sean desiguales, y lo que hace el juez es tratar de
igualar las cosas guitando del lucro y ahadiende al dafio en
cuanto quita algo contra su voluntad al que golpea y lo pre
senta como proveche para el que fue herido. Y las dos perso
nas que van a ver al juez, van a recurrir a €1, lo mismo que
si recurriesen a lo que es justo, ya que el juez debe ser

como lo justo animado, porque su mente debe estar totalmente

posefda por la justicia (162)

pPor otro lado, cabe afiadir, que la justicia general
y distributiva se rigen por relaciones de subordinacibn y de
integraci6n, que se dan enlre personas que no se encuentran
en el mismo plano; pues la comunidad vale como un todo res-~

pecto de los particulares que son las partes,

Mientras que en el caso de la justicia conmutativa,
regula relaciones de coordinacibn, que sc dan entre las par
tes, entre personas colocadas en el mismo plano; para la jus
ticia conmutativa es igual que la compra la celebre el Es
tado o un particular, va que en uno y otro caso, el precio
justo es el mismo y los derechos obligaciones que derivan del

acto para las partes son idénticas,

Surge la duda si €ste tipo de justicia, (la conmuta-

tiva) parece ser que se puede equiparar con la ley del talibn
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sin embargo, no lo es asi, ya que lo que se tiende a lograr
en la justicia conmutativa es que cada una de las partes que
est& en relacibn se hallen en una condicifn de paridad de

tal suerte gque ninguna de ni reciba ni mis, ni de menos.

De donde se infiere la definici6n de tal tipo de jus
ticia, come el punto intermedio entre el dafioc y la ganancia
sin embargo, estos términos entendidos en sentide lato, apli
cindose no solo a las relaciones voluntarias y contractua-
les, sino también a aquellas que Aristateles llama involun-
tarias, y que nacen del delito, para las cuales surge una -
cierta equiparacifn, esto es, una correspondencia entre el

delito y la pepna.

La justicia conmutativa, correctiva o ratificadora,
vale para toda clase de cambios, inferencias, tanto de indo-
le civil como de fndole penal, para voluntarias como invo-—

luntarias.

En la justicia conmutativa , no se trata de recibir
lo mismo, lo id#ntico, sino que en cierto modo corresponda
0 compense lo que se entrega, es decir, algo equivalente, que

afin siendo diverso, valga en algﬁn respecto lo mismo

pe ahi gque el método para determinar lo justo en

esta especie de justicia sea el de proporcional, y no estric
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tamente igual, por lo tanto difiere del concepto de retri-
bucibn defendido por los pitagfricos; Ya que para estos,
la reciprocidad o el talidn ¢s lo justo. Y los pitagbricos
asi lo afirmaron al definir lo justo simplemente como el
sufrir lo mismo que hizo a otro. Pero la ley del tali6n no

esta en consonancia con la justicia,

Aristbteles da el ejemple de que si alguien golpea
a alguien, no por ellu debe ser golpeado a su vez. Pero si
un particular golpea a un funcionario, no solo debe ser

golpeado, sino que ademds debe ser castigado (163)

E1 t@rmino de reciprocidad no es que las partes
reciban lo mismo , sino que tiene un sentido de igualdad o

equivalencia cconfmica.

En resumen, la virtud de la justicia persigue fijar
la jgualdad de tal modo que tcdos y cadsuno reciba lo que a

cada cual corresponde, hi mds ni menos.
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CAPITULO V: LA JUSTICIA EN LA FAMILIA Y EN LA POLIS
6. La alteridad
Desde que la alteridad es una caracteristica muy

importante dentro del tema de la justicia, dicha virtud es
la Gnica gue la tiene. Es necesario ver de qué manera se -
trata. Tenemos que esta virtud no solo se tienc cop respec
to de une mismo, sino mas bien es una virtud para con otro.
Tenemos quc explicar , pues on qué tipos de relaciones sc da

alteridad, y en cufles no.

La justicia politica se manifiesta de manera exclu-
siva en las relaciones de los ciudadanos. Lo justo politie-
co se da entre personas libres e iguales, entre 10s que no

son ni libres ni iguales, no se da lo justo politico, que
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es lo justo en absoluto , sino se da cierta clase de justo.

La ley no se da principalmente para siervos, que cs-
tdn sujetos o referidos por sus amos, ni para los hijos, que

estdn por sus padres, sino para los hombres libres e iguales

Lo injusto consiste en atribuirse a si mismo mis
de los bienes y mencs dc  los males, en un recto gobierno de
la sociedad no permitimos gue los hombres gobiernen seqn
la voluntad y las pasiones humanas, sino que la ley sea la
que mande al hombre o que lo haga aquél que actde de acucrdo
con la razbn. E1l gobernante es el que trabajo para la socie

dad debe retribuirsele, lo juste.

La justicia no se da en reclaciones tales como las del
padre con el hijo, el ame con el esclave, ya que de ellas no
existe alteridad absolutamente hablando, pues cs como parte
suya (164} Y s6lo cuando el hijo crece , ya existird igualdad
entre ambos, pero mientras esto no suceda, la justicia o la
injusticia -e1 padre con respecto al hijo es una justicia de
tipo doméstico, o sea, como una forma de justicia que se ase-
meja a lo justo o a lo injusto poiitico y lo mismo se dice
del esclavo con respecto al amo, ya que el primero es como

instrumento del segundo (165)
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¥ la justicia tenemos, pues, que se da propiamente
en la polis, ya que "es propio de la justicia ordenar al
hombre con los demds" (166) y esto se debe a que: siendo
los hombres desiguales entre si y distinte el valor de ca-
da uno para su sociedad, no tendria raz6bn de ser una abso-

luta igualdad" (167}

Luego, pues, lo justo del amo o paterno no es abso-

lutamente lo justo.

7. La Justicia doméstica

Aristbteles dice que en las relaciones del padre -
con el hijo, no se dan propiamente relaciones de justicia,
ni de injusticia en sentido politico, sino que es posible
hablar de otro sentido de justicia, la justicia domé@stica,
y estando muy influido por la opinién de su tiempo, defien
de la existencia de la exclavitud, y de la superioridad del

hombre sobre la mujer.

Dice que .cualquier realidad que forme un todo uni=~
tario tiene siempre un elemento imperante y otre imperado.
y esto se da entre los scres naturales (168) y es asi que
se da en el hombre mismo, {la razén impera) y con respec-

to a los animales, el hombre impera, y en general, hay al-
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alguienque manda y otro que debe obedecer.

Asi serd tambifn en la relacidn de mujer y marido,
Ya que aungue tengan su correspondiente respomsabilidad, por
naturaleza -dice- el hombre es superior a la mujer: "La
justicia en la comunidad de la mujer y el marido ciertamente
se aproxima a la justicia politica. Pues la mujer es inferior
al marido, pero le es mis Intima, y de alg(n modo participa
en mayor grado de la suerte gue también la justicia de la -

mujer respecto del esposo es mis polftica que otras"(169)

Y la relacién de la mujer con el hombre es un vincu-
lo primerio, en el sentido de que la base, o el elemento gque
compone a las sociedades. Ya gque la amistad que hay entre el
vardn y la mujer parece ser por naturaleza, ya que el hombre
estd inclinado a aparearse sexualmente y agregarse polf{tica-
mente por lo quue el hogar es necesario y primaric en la po-

lis (170)

Y en este caso, la naturaleza condiciona la justicia,
pues consistird en el correcto cumplimiento, por las dos -
partes de los deberes que incumben y cuyo cumplimiento serd
para el bien de la comunidad familiar. Pues se dividen los
trabajos, y unos serdn para el var0n, y otros para la mujer,
y ponen sus cosas propias en comfin. Y por estas razones, tan

to la utilidad como el placer se encuentran, y afin podri es
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tar fundada c¢n la virtud 6i los conyujes son justos, ya que
cada sexo tiene su virtud peculiar y de estos contrastes -

reciben los dos placer.

otro vinculo, son lo hijos, por lo cuil m&s pronto
se divorcian los esposos sin hijos, y lo que es comlin mantie

ne unidas a las partes (174}

Por otra parte, hay una justicia doméstica pero de
manera metafbrica, la justicia para consigo mismo. Es por
metifora, ya que el alma, dotada de razén serfa la que go-
bierna a la parte irracional, ya que por un lado tendriamos
al hombre virtuoso y temperante y sciior de si mismo, y por
otro lado tendrfamos al intemperante, desordenado y esclavo
de sus pasiones, ya guc estas partes es come si hubiera in-
justicia consigmo mismo porque estas partes sufre algo con-
tra sus propias tendencias y por ende pucde haber en ellas
cierta justicia en sus relaciones reciprocas, come la hay

entre el gobernante y el gobernado.

En resumen, peodemos decir, con Aquino, que el Filé-
sefo en primer lugar hablé de la justicia propiamente dicha,
y luego de la justicia metaféricamente dicha. También otra
cosa importante es decir gque es peor hacer lo injusto gque pa

decerlo. Pero donde se de la justicia es en la polis (172)
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La polis, es pues una comunidad de ciudadanos, li-
bres e iquales, asociados para la suficiencia de la vida. Y
de manera que si esto no se cumple, habr8 injusticia. Por
otro lado, la ley existe para hombres que quieran la justi-

cia.

Asf como lo justo politico debe ser distinguido de
lo justo doméstico, que se manifiesta en los tres tipos de
relaciones de las gue ya hemos hablado; de la justicia do-
méstica que hay entre padre e hijo, que es la misma pater-
na la que se da entre el esclavo y el amor (justicia del

ame) y la del marido con la esposa, la justicia conyugal.

Pues la justicia del amo y la del padre no es la
misma que la de los ciudadanos sino solamente semejante, va
que hay injusticia en sentido absoluto, con lo que es de
uno mismo; el siervo y el hijo, por su parte, mientras no lle
ga el hijo a cierta edad y se separa del padre, son como -
parte del padre y del sefilor. Por tanto, lo justo y lo injus
to politico difiere de la politic. Hanms Nef, dice:"s6lo lo
puede ser igwal lo diferente" {172) esto es, la justiecia se

da entre lo distinto.

El origen de la justicia y la finalidad, cs el orden

y hace posibles las relaciones humanas y la existencia de la
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sociedad, pero esto, mis que de la justicia doméstica -

es para adentrarnos en la justicia politica.

8. La Justicia politica

El tema de la justicia politica o social ha sido una
inquietud pereenc en el hombre, la Justicia social ha sido

un t8rmino genfrico que comprende diferentes especies.

8a. Origen de la Justicia politica

En el ser humano, y en el medio social, se dan las
pasiones, la venganza, por cjemplo, nace en el hombre y tie
ne su fundamento en el instinto, la justicia entre aqui, co
mo una guia de la razén de valorar los actos humanos, asi co
mo elaborar el derecho de cada pueblo. La idea de justicia,

por su lado, trae la idea de igualdad.

Perelman, dice que la nocifn de Platbn y AristbSteles
pasando por Aquino, y hasla juristas contemporfneos, estfn
de acuerdo con este punto (174} y aunque la la idea de jus-
ticia nos lleva a la idea de igualdad, y esto es por que se

presuponen.

El sentimiento dc igualdad se desarrolla en los se-
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res humanos en la medida en que se van relacionando, se
van conociendo sus necesidades y posibilidades reciprocas -
Y es as! que surge lo justo legal, es decir, y va, en con-
creto, las leyes. Que tienen su fundamento en lo justo na
tural (que no depende de nuestra aprobacifn o no) y por

otra parte, gue sca de este o de otro modo.

La justicia polftica se da principalmente en la so-
ciedad polfica, son necesarias las leyes, las cuales tienen
por objeto que se consiga el bien de la comunidad y el fin
de &sta es lo justo politico, y tal orden se da por que la
justicia, se da en distribuciones y conmutaciones, gracias
a las cuales el hombre puede alcanzar todes los bienes ya -

sean morales o materiales que necesita para vivir.

La justicia perfecta, s6lc se da entre hombres gque
son totalmente '‘otros' entre si {no un otro de subordina-
cién, como el hijo o el esclavo} y que participan en la co
munidad , pues es ahf donde propiamente se¢ da lo justo poll

tico,

Donde también para que se de dicho fin, el orden en
la justicia son necesarias las leyes, las cuales imperan -
o prescriben actos encaminados al bien comfin., La justicia

general impera como debidos al bien comln los actos de varias



109
virtudes impuestas a los ciudadanos o por alguna ley positi

va de la comunidad o por su conexifn al bien comin.

Asf, la justicia entre los hombres ser§ la del orden
de los actos humanos, ya que la razén de existir de la co-
munidad politica del hombre. Es necesario que alguien gobier

ne, pero lo que gobierne serd la razbn.

La sociedad civil, es pues, una comunidad, gque sirve
para preservar los derechos de los ciudadanos, para decidir
en los casos de conflicto y para fomentar el bien comlin pro-

moviendo la paz y la prosperidad,

Y aunque la justicia ordena la vida social, no es la
Gnica ya que existen otras que la scbrepasan por ejemplo,
la solidaridad, el amor, la bdsica es la justicia, ya gque

sin ella, no se pueden dar las otras.

por ejemplo, la solidaridad, lleva a descubrir las
exigencias de la justicia, pero no se limita a respetar -
los derechos ajenos y a dar a los demés lo suyo, sino que
mueve ayudarles desinteresadamente, a darles lo que es nues

tro.

6i la justicia subraya la distincifn de las personas,
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el amer tiende a unir a participar de los intereses ajenos,

el que ama a su pr&jiimo comicnza a respetar sus derechos,

serfa un desorden dar limosna y no pagar el salario justo ,

8b. Inmovilidad de la justicia

Aristdteles habla shora del error gue se da cuando
vl derecho legal se desvincula del derecho natural. asi, co
me Aristipo decia gue la naturaleza era inmévil, sin embarge,

parace que las cosas justas cambian .,

La solucifn a esta paradoja, la da dicienpde que las
cosas son inmdviles séle esto es verdad, cuando con respecto
a algupas, porque otras no, pues unas son justas por conven~
¢ibn y conveniencia y por tantce son semejantes a las medidas
gque no son iguales en todas partes, sino que algunos lugares
s0n mayores, y en otras, menores. Y por tanto, las leyes son
etablecidas segfin aquello gue conviene al fin politico. Lue
go, si el fin politico es el Bien Comdn, éste serd el fin de
las leyes. Y las leyes que son justas por disposicidn de los
hombres, son distintas en algunas partes, pero su fundamento

¢s la paturaleza (175)

¥ aunqgue muchas veces, Aquino habla del derecho na-

tural, no habla de la justicia natural, porque la justicia
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es una virtud , un hibito sobreafadido a la facultad corres-
pondiente, en este caso, la voluntad, mas para tender al -
bien que lc es connatural, la voluntad no necesita hdbito al

guno, sino gue le basta la inclinacifn natural

La justicia, como virtud se inclina o hace gue la
voluntad se incline al bien qgue le es debido a otras perso
nas, lo gque es justo, que constituye el derecho de los demis.
Es este un bien al gue nuestra voluntad no tiende naturalmen-
te y es por esto que es necesario que dicha voluntad sea per-

feccionada por la virtud de la justicia.

La materia de la justicia, es por otro lado, la ope-~
racién exterior, en cuanto que esta misma o la cosa que por
ella usamos, estd proporcionada o ajustada a otra persona,
1o que se debe segfin una igualdad proporcional, y por consi
guiente el acto propio de la Jjusticia no es otro que dar a

cada quien lo suyo (176)

Los derechos que proceden de la ley natural son los
derechos humanos naturales (la vida, la libertad, etc.) Los
derechos determinados por el ordenamiento civil son los de-
rechos civiles, que pueden ser de orden pablico, si nacen de
las leyes dictadas por la autoridad de una nacibn, o por or-
den privado, si toman origen de un convenio entre particula-

res, Tienen valor en materia que no repugnan al Derecho Natu
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ral,
Ya que toda persona humana tiene derecho a la vida,
a la integridad corporal, al alimento, al vestido, a la ha-
bitacibn, precisamente porque todo hombre estd naturalmente
inclinado a los bienes arriba expresados , por eso tiene

derecho a ellos, y tienen los demés el deber de respetar.

La finalidad, que manifiesta la naturaleza humana y
cualquier naturaleza creada coincide con cl Creador : "El -
mismo es el fin del agente y del paciente en cuanto tales,
pero de distinta manera: pues unc y 1o mismo es lo que el -
agente intenta comunicar y lo que el paciente tiende a con-

sequir" (177)

La inclinacibn es siempre recta , y no necesita por
ello ser ratificada por virtud alguna "Del mismo modo que -
el conocimiento natural es siempre verdadero, el amor natu-
ral es siempre recto, ya que el amor natural no es otra co-
sa que la inclinacibn de la naturaleza infundida por su au-

tor" (178)

Hemos visto, pues, que la justicia politica tiene
como fundamento la justicia natural (ya hemos visto &sto)
y las leyes deben tener su fundamento en el derecho natural
y en este sentido, podemos hablar de la inmovilidad de la

justicia, yva que es la misma para todos.
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Obrar lo justo, es pues, obrar lo natural. La jus-
ticia ser8 un orden social, como una medida o regla y cuan-
do se da de manera positiva, es decir, cuando se exteriori-
za, manda gue¢ se obren actos justos {distributivos o con-

mutativos) entre las personas y las cosas.

9. La voluntariedad: condicifn para cbrar justa o injustamente

Por Gltimo, hemos de analizar, brevemente, quue la
voluntariedad es una condicifn para el que obra justa o in-

justamente.

A lo largo del trabajo, hemos desarrollado el tema
de la virtud, y hemos visto los diversos aspectos que tiene
Sin embargo, hemos visto que las virtudes no son algo conna-
tural al hombre, sino que &ste las tiene gue adquirir, luego
el problema se torna mi&s complejo, ademfs de que al hombre
no le basta saber qué cosa es lo buenc para hacerlo , sino

que, el hombre con su libertad, elije,

Cuando las acciones injustas o justas se cometen, el
sujeto que las ejecuta, las hace voluntariamente, ya gue -
si esto no sucede asi, tenemos que obra por accidente. y se-

rd juste o injusto por accidente, ya que si un acto.es o no
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un acto de justicia o injusticia se determina por su carfc-

ter de voluntario o involuntario (179)

"El principio de los movimientos wvoluntarios tiene
que ser algo naturalmente guerido” (180) Esto es, las accio
nes estin en el plano de lo voluntario, los actos volunta-
rios propiamente dichos se realizan por propia libertad, el
hombre, siendo un ser imperfecto, se mueve por su indigencia
pero sin ignorar ni el fin ni los medios, por ejemplo a "quien
hiere, y con qué y por qué motive" (i81) Es decir, las co-
sas hechas por si y no por accidente son las cosas gue tene-

mos la intencidn de hacer.

Pero para saber qué sea lo voluntarioc y qué lo invo-
luntario hay varias cosas a considerar: lo voluntario consi-
te en obrar algo de lo que esti en nuestro poder, con cono-
cimiento y no ignorando, ni en relacibn a gqué cosa se obra,

ni con qué instrumento, ni en razbn de qué obra" (182)

Y sabiendo las caracterfsticas de lo voluntario, sa=-
bemos las de lo involuntario. Pues si algo fuese ignorado,
o cesando la ignorancia no estuviese en el poder del operan-

te, o se hiciese antes por violencia, sera involuntario.

Resumidamente, podemos decir, que los actos justos,
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son aquellos que se obran voluntariamente, lo mismo que los
injustos sin olvidar que existen los actos por accidente jus
tos e injustos y existen tres modes de inferir un dafo. A

saber; por ignorancia o involuntariamente, voluntariamente ~

pero sin eleccibn y voluntariamente y con eleccibn.

Por otro lado, cada uno de huestros actos, puede ser
puesto en relacibn con el bien comdn, y puesto que la justi-
cia es un valor a realizar el derecho y cumpe con una funcibn
que implica una jerarquia de valores, pues de esta manera or-
dena la vida de los hombres a fin de cada uno se reconozca

lo gque es suyo.

En fin, la idea de justicia a través de la historia
del pensamiento occidental, ofrece el espectfculo de una
fundamental homogeneidad a pesar de todas las diversidades
de supuestos filof6sifco y de criterios politicos, se man-

tiene un denominaror comfin, la justicia lo mismo en su sen

tido restingido, que en su acepcibn lata, es entendida casi
siempre com¢ armonia, egquilibrio, que on su acopcién lata,
es entendida casi siempre como armonia, equilibrio. El esta
blecer la igqualdad es el fin pr&ctico de la justicia, la -
justicia material, etablece la igualdad interma, la justicia

formal, la igualdad externa.

La idea de justicia, no nace esponténeamente, sino
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que es una virtud que se adquiere, y en el mutuo relacionar
se de los hombres, vemos gue hay que dar trate igual a los
iguales, y desigual a los desiguales, ya que la esencia de

la justicia es la igqualdad y tambifn la proporcibn.

La justicia es una virtud muy dmportante, no solo
para el hombre, sino para la sociedad, sin la cual, seria
imposible la convivencia. Hay que equilibrar los tres ti
pos de justiclia, ya que si actntua la conmutativa, condu-
ce al individualismo, y la justicia general, prescribe en
cierto sentido de esta independencia individual, por tanto
debe haber equilibrio. La justicia exige que todas las per
sonas dispongan de libertad para ejercer y disfrutar sus
derechos en tanto que ese ejercicio no vaya en contra del

bien comfin.
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CONCLUSIONES

INTRODUCCION

0.1

La consideracidn de cualquier gran tema, dentro de la
filosoffa aristotélica adgquiere una peculiar fuerza
cn este autor.

La parte prdctica de su filosoffa, es més bien, una -
forma de vida, una actitud, tomada de sus principios
bdsicos.

0.1.1 Es una concepcibn gue abarca todas las ra
mas del conocimiento, es un elogio a la
bGsqueda de la verdad, y la filosoffa prég
tica, se aboca a las cuestiones de la so-

ciedad,

Antiguamente, no parece haber la divisibn entre filoso
fia y ciencia, la fisica y las matemftias ecran vistas
como ramas de la filosoffa, y la corona era la filoso-
ffa primera

0.2.1 El filbsofo, es un hombre de conocimiento,
y su fin Gltimo es la sabiduria, y se lc
llama filBsofo, cu wvirtud de su esfuerzo
por hacerse sabilo.

0,2.2 La filosoffa represctna o posibilita la
tendencia natural del hombre, por la ver-
dad de las cosas.

Se ha tachado de ‘inGitil' a la filosoffa, ya que no
tiene aplicaciones como la ingenieria, y ademds se ve
como algo 'atrasada' pues al lado de las ciencias ex-
perimentales, esto parecce ser asfi,
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Por otro lado, los fil&sofos no llegan a un acuerdo
uniforme, sino gue hay muchos problemas que parecen
no tener solucibn, y estfn condenados a ser siempre
discutidos,

Por lo que gueda, sen discrepancias que se le dan a
las diferentes ciencias, y a la filosoffa le dah un
estatus de opinién.

La especializacién de las ciencias ha hecho que se
plerda la visi6n de conjunto, y el trabajo, admira-
ble de el estagirita es su espiritu opuesto a la vi
sifn especializada.

La filosofia no esta para 'servir' sino para ser 'ser
vida', aunque es muy importante la parte prictica en
la aplicacifn de la vida de los hombres.

Arist6teles distinguis las ciencias filosSficas en
tedricas, o especulativas, précticas y productivas.
Seglin se considere qué es (naturaleza de las cosas)
como deben ser (medios y fines y la conducta de la
sociedad) y qué producen.

0.6.1 Ahora si, podemos ubicar a la ética, como
una parte prictica dentro de la filosofia,
y también a la politica, por lo que son
concebidas como disciplinas normativas, -~
prascritas o reguladoras, determinando lo
gue es bueno o malo, correcte o equivoca-
do, dirigiendo la accifn en la esfera de
la libertad humana.

0.6.2 Las especulaciones con respecte a la na-
turaleza de las cosas afecta a la teoria
de la vida humana y la sociedad a los prin
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cipios prdcticos por los que el hombre tra
ta de llevar una vida digna y organizar una
buena sociedad

Los grandes temas filosaficos en los cam-
pos de la &tica v politica siempre se re-
miten a los temas de meotafisica. La filo-
soffa que es el amor a la sabiduria tiene

su dimensibn prlctica y especulativa,

DEL BIEN HUMANO EN GENERAL,

LA FINALIDAD

I.1 La finalidad es un tema que se ha tratado a lo largo

de la historia de la filosoffa, y en general, se ve

como la causa principal.

1.

1.1

El capitulo que se refiere a este tema,
se trata de ver en qué consiste la fina-
lidad, y si es la misma para todos los
hombres, y si buscan cosas con el nombre
de finalidad, pero no es, o si es © no
una cuestibn inGtil, o por qué medios o
pasos deberd procederse.

El hombre desea ser feliz.

¢Deben hacer los hombres de la felicidad

su meta y dirigir sus dctos acorde ella?

I1.1.2.1 HNo es posible dar una resolucién
universal en términos de desec del
problema de ser feliz

1.1.2.2 No podemos reducir la filosoffia
moral a una teorfa de la felici-
dad. $in embargo, la felicidad es
un principio &tico, y por tanto,
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aceptamos la felicidad como un
bien supremo y el fin de la vida

Hay que enfrentarnos a la pregunta de la
naturaleza de la felicidad y su relacibn
con el fin.

La cuestifn esti con el hecho de que la felicidad es
lo que todos los hombres desean de una u otra forma

I.3.1

1.3.3

Es un hecho el gque todos desean ser feli-
ces.

Aunque no todos la colocan en las mismas
cosas.

Las mismas cosas no suelen ser bucnas para
todos los hombres , aunque todos los de-
seamos caminan hacia ella, pero no son mo-
vidos por las mismas cosas.

La felicidad no es un acuerdo universal,
sin embargo, se puede establecer una cien-
cia de la ética que mande en la persecuci®n
de la felicidad y que pucde llegar a apli-
carse universalmente a todos los hombres,

y la virtud es lo gue ie da el camino.

Una de las razones por las que la felicidad
sea un fin para todos los hombres, es por-
que todos tienen la misma naturaleza, pues
la felicidad es un fin comGn a todos, va

la naturaleza tiende a un £in.

Que de hecho, los hombres buscan diferentes
cosas bajo el nombre de 'felicidad' no al-
tera la verdad de que la felicidad que de-
ben buscar les es dado por su naturaleza

La etica aristoté&lica est4 fundada en la finalidad, co-
mo primer principio, y por tanto sostiene que puede -
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existir una concepcitn de la felicidad humana

I.4.1

Puede haber conflicto entre ser feliz
en la vida y sentirse feliz en un momento,
la diferencia est§ entre pasarla bieny -

llevar una vida recta

El estagirita tomo la palabra 'felicidad'
del vulgo y le otorgd un significado técni~
co de bien filtimo, o summun bonum.

Es un felicidad quello que es deseado por

si mismo y no por otra cosa més.

I.5 Nada externo puecde separar a un hombre virtuoso de la

felicidad, aungue los bienecs externos no son la feli-

cidad, la procuran,

Algunos hombres identifican la felicidad
con tener, o poseer algfin bien particular.

Riqueza, honor, fama, salud, placer.

Se trata de una jerarquia de estos bienes,
ya que aungue no constituyen la felicidad,

si la propician,

1.6 Feliz es el hombre que tiene todo lo que desea, pero

no en el sentido del que del apetito natural, sino

en cl que si satisface cl deseo, de la felicidad, el

Bien perfecto.

I.6.1

El hombre tiene deseos naturales, pero el
objeto de la voluntad es el bien universatl
Nada pues, puede satisfacer la voluntad

humana, excepto el Bien Universal.

Los bienes particulares estdn ordecnados

a su valor, y dicho orden ya refleja el
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orden natural

El fil6sofo puede argumentar a favor de la

realidad de la felicidad, ya que se puede

definir como referencia a la naturaleza hu-
mana, y asi puede tener cierta universali-

dad, aunque este se adapte a las circunstan
cias propias de cada situacibn,

La relacibn de la felicidad con los bicnes
particulares sucita preguntas, como con -
respecto al placer, cuando hay el sentimien
to de satisfaccién, es porque se tiene en
posecibn el objeto desecado,

Y en este sentido, el placer puede identifi-
carse con la felieidad, que consiste en la
posesibn de todas las cosas buenas, también
es placentera la Vida feliz.

Cabe pregunarse si todo placer es bueno y
todo dolor male

I1.6,6.,1 El estagirita, encuentra
necesario introducirc el
principio de virtud: El
hombre virtuoso es el que
encuentra, también, placer
en las cosas rectas ¥y puede
sufrir doler por un fin rec
to.

8i la virtud es el principal medio para la
felicidad, luego entonces, la felicidad
es uha actividad acorde con la virtud.
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Hay dos tipos de virtudes. Luego, hay dos tipos de vi

da; la intelectual y la moral.

De esto, ¢se sigue que hay dos tipos de felicidad?

¢Cufill es mejor? ¢con respecto a qué?,
P

I.7.1

Es feliz el que vive acorde con la virtud
completa, tanto la moral como la intelec=-

tual.

Seqln la postura, erronea, de Aristfteles
las mujeres no pueden ser felices al mismo
grado que los hombres, ni los siervos que

sus amos.

Esto se deriva de un error craso de consie
derarlos como de distinta naturaleza a los
seres humanos, siendo gue es la misma, ya

que su Operar es semejante, y el operar si

gue al ser.

En la vida presente, hay muchos males inevitables co-

mo la ignorancia, por paxte del intelecto, las pasiones

desordenadas por parte del apetito y dolores por parte

del cuerpo.

I.8.1

El deseo del Bien puede satisfacer an esta
vida. Por lo que no es posible tener la
verdadera felicidad en esta vida.

La imporfeccibn de esta felicidad, se de-
be a su condicion de temporalidad y corpo-
reidad del hombre, por 1o que la vida feliz
serd una operacifén continua de tener vir-
tudes.
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CAPITULQ I3
EL HABITO

II.1 Los hibitos son cualidades que una perscna pucde tener
y gque se juzgan de acuerde a la adecuacibn o inadecua-
citn al fin,

II.1.2 El hébito no es de naturaleza original, si-~
no m&s bien es alge anadido, pero no algo
externo o por contacte, sino que viene a
ser una segunhda naturaleza, desarrollada,
por una larga préctica, de ciertas acciones,

11.1.2 La adquisicibn de hibitos depende de la
actividad, es una modificacibn adquirida,

1X1.2 El tema de los hibitos viene despliecs de el de la fina~
lidad, ya que Bstos hacen posible que el hombre logre
su finalidad.

I1.3 BEn 2 sentidos se entiene hibito, como instinte o predis-
posicibn innata, y otra, como predisposicifn adquirida.

Ir.4 El conocimiento de los hibitos de las personas, nos
hacen predecir, en cierto sentido, la conducta de las
personas.

I1.4.1 Los hdbitos se aprenden, pues la conducta
humana puede ser educada a través de la
voluntads

1I.5 El hibito como disposicifn , estd en un contexto moral,

I1.6 El h&bito nos lleva al estudio de las facultades, y es
to le da un contexto metafisico a la nocifn de hébito
ya que trata a los actos humanos cowmo un caso de poten—
eialidad y actualizaciln.
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El hdbito es una disposicidén estable, a diferencia de
las efimeras o inestables.

Para quc sSea estable, debe estar aguello ‘gue se dispo-
ne y lo que disponc:

0 sea, debe haber una relacibn de acto-potencia, pues-
to que si carecce de toda potencialidad, no habr§ lugar
para el habito.

I1.7.1 Es neceSario que aquello que est8 en un
cstado de potcncialidad, con respecto a
otra cosa sea capaz de determinacidn en
varios sentidos y hacia varias cosas, ya
gque si hubiera una potencialidad que se
actualizase de manera univoca, tal poder
operativo no podria ser deteminado por
hébitos. .

11.7.2 Existen facultades humanas, que se encuen-
tran de por sh determinadas a un solo acto

I1.7.3 Las facultades superiores si son capaces
de ir perfeccionandose por la actividad y
el ejercicio pues disponen bien o mal a su
forma u operacibn, y una vez que el indivi
duo va adquiriendo mayor capacidad, la ope
racitn es cada vez mis perfecta.

El hibito es un medio entrec la potencia y el acto, el
dinamismo en el que se hallan los hibitos es que el hi
bito es una capacidad, perque aupque es up incremento
de una habilidad, e¢s aGn solo una habilidad para llevar
a cabo ciertos actos,

I1.8.1 El h&bito us una actividad, ya gque repre-
senta una actualizacibn de la capacidad,
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adn como operacifn particular es una actua-
lizacidn de una facultad de actuar.

Es por esto, que el h&bito, es una potenciali-
dad, esto e¢s, es scgunda. en relacibn con la
capacidad natural como potencia primera,

I1.9 De acuerdo & esto, los hfbitos pueden formarse salo
en el 8rea de actividad en la que cl hombre es libre
de actuar de uno u otro moedo

I11.9.1 El h8bito, es pues, producto de la li-
bertad, no abolici6n de ésta.

No importa lo diffcil que pareze¢a ejer-
cer una eleccién libre contra un habito
bien arraigado.

11.8.2 Pareciera que el cemportamiento habitual
carece de libertad por que el hombre ha-
ce habitualmente, sin atencifn consciente
lo que seria formado a hacer por eleceibn
consciente a cada paso si carecerfa de
hébito.

I1.9.2.1 Mo es asi, ya que los hébitos
no determinan a la veluntad, ni
mucho menos a la libertad huma-
na. Nos lo muestra la experien-
cia,

11.9.3 El h&bito, pues ai gue nos estamos refi-
riendo ¢s5 al operative, no al entitativo,
que mencionamos en este apartado, fcfr.
II.3) va que aste comec hemos dicho no es
el objeto de estudio de este trabajo.

£1.10 FEl habito es una disposicifbn, puesto que 1os hébitos
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se desarrollan en todos los hombres, puesto gue la

naturaleza es la misma para todos los hombres.

La palabra natural, aplicada aqul al hébito signi
fica gque es comdn a todos los que tienen la misma
naturaleza.

IX.11 £l hibito es un mode de la sustancia, gque el hombre
adguiere por esfuerzo prepio,

I1.11.1 Existen otro tipo de hébitos, como el
de la gracia (hdbito sobrenatural que
eleva la naturaleza humana) y otros
hébitos o virtudes, como fe, esperan-
za y caridad. Que serian objeto de otro
trabajo.

II.12 La necesidad y el desarrollo de los h&bitos viene da
da por que los h#bitos operativos ayudan a la perfeg'
cifn de los hombres, por tante cualifican al ser, o
sea al individuo, pues aseguran una continuidad dia
a dia, que se perderia si los problemas recurrentes
de conducta tuvieran gue ser resueltos nuevamente a
cada momenta.

CAPITULO T1II
DE LA VIRTUD EN GENERAL

I11.1 Las virtudes son h&bitos operativos buenos gque
nos hacen obrar rectamente.

I1I.1. El hibito se encuentra entre el paso de
la potencia al acto.
La metafisica es la ciencia gue trata
de aquello que es primers y a 1o cual
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todas las otras catecgorias del ente son
referidas.
Una de estas categorias es el hdbito,

III.2 El hombre es suceptible de cambio,
El cambio se ha clasificado como una potencialidad
o com¢ una actualidad pero incompleta.

Es dificil de aprehender,pero no incarpaz de existir.
Agquello por lo cual algo se hace, es el fin

IXI.3 La causa final mueve, y la felicidad, dentro de la
vida del hombre tiene una fuerza para su movimiento

III.4 La virtud del hombre, es en vistas a una vida feliz,
gue es como causa final, ya que es la razb6n de lo cual
algo mueve al agente.

II11.5 La virtud, en general, denota perfeccibéne

I111.6 Los hombres gque tienen virtudes, son leos mds perfec-
tos, por lo tanto los m&s felices,

III.7 La virtud puede ser considerada bajo des apsectos:
las virtudes intelectuales, pero también existen las
morales, que perfeccionan la parte 'humana‘' del hom-
bre.

III.7.1 La materia de las virtudes morales, son las
pasiones,y las acciones, por tanto se con-
siderard virtud al justo medio de los dos
extremos.

II1.8 El tener virtudes es un constante ejercio por seguir
teniéndolas,
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111.8.1 Las virtudes, aunque s¢ tengan a modo de
hébitos, no garantiza su permanencia.
Es por tanto necesario continuar ejerci-
téndolas.

111.8,2 Las virtudes se encuentran camo hébitos
en el momento de ejercitarlas no se hace
de manera aislada, sino que se poseen va
rias.

Sin embargo, para Su estudio, se han se-
parado pere 50 no quiere decir que se
den aisladamente

IIT.9 La naturaleza es el sustrato de las virtudes, yva que
son conforme a la naturaleza, dentco del hombre, la
que nos hace obrar de manera a como el hombre es.

En la medida en que perfecciona ¢ adguiere su fina-
lidad, actualiza su naturaleza

CAPITULO IV Y V

IDEA GENERAL BOBRE LA JUSTICIA
LA JUSTICIA EN LA FAMILIA Y EN LA POLIS

.1 Aristdreles sostiene que el hombre es un animal
politico

Mientras que los otreos animales son meramente gre-
gario . El hombre tiene una facultad muy importante
&1 puede hablar para comunicar sus opiniones acerca
de lo conveniente y de lo justo

V.2 La justicia es una virtud que mantiene ol nexo entre
les honbres y hace que se determine lo justo y por
tanto es un principioc del orden en la sociedad.
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Hay dos posturas frepte a la consideracibn de la
justicia.
Iv.3.1 Los que no aceptan la justicia natural
iv.3.2 Los que si,
wv.3.2.1 Los primeros opinan que la jus
to se determina segfin el Esta

do, y los segundos, aceptan la
justicia como consecuencia del
Derecho Natural,

Aunque la justicia, en la polis
unas partes sean naturales y
otras convencionales (pero en
base a lo primero.

Iv.3,2.2 Existe, pues una parte de la
justicia vdlido para todos los
hombres.

iv.3.3 El negar la justicia natural, es negar la
ley natural, y por tanto, los derechos na
turales, y esto trae graves consecuencias
Ya gue se dsspojan derechos inherentes a
la persona humana.

Iv.3.3.1 Lo que el estadoc no crea no lo
debe destruir, y si un gobier-
no viola los derechos naturales,
niega su propia razfn dec ser
ya que es precisamente su guar-
dia o el asegurar quc ‘@stos se
cumplan.

Y negéndolos, se autoniegan 1la
capcidad de juzgar.
Iv.3.4 Lo justo no solo es cumplir la ley, sino
producir la felicidad, que es la finali~
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dad del hombre,

Dado el car&cter de alteridad de la justicia, dicha
virtud, sc establece en términos de bien hacia otros
individuos o cn términos de bien comin de una socie-
dad.

Esta virtud se vive para con los demfs, ya que la
justicia implica el clemento de deber, haciendo el
bien a otros y no lastim&ndolos.

Iv.5.1 Los nexos de amor y amistad unen ms a
los hombres, donde la justicia es excedi=-

da por la gencrosidad del amor.

Iv.5.2 Cuando lo justo es concecbido como io
egquitativo, la equidad debida a nosotros
mismos u otros, se aplica no para benefi-
ciar o lastimar en general , sino al inter
cambio y distribucibn de los bienes y ser-
vicios.

Las transacciones de comercio, la igualdad parece
necesitar el intercambic de cosas equivalentes en va-
lor. La relga o ley del Talion es una eXpresibn del
principio de igualdad como criterio de una justa pena
o justa compensacibn, pero la justicia va mucho més
alléd de esto.

Si se trata de distribuir honores o rencompensas, los
iguales, en equidad deben tratarse iqualmente y aque-
llos desiquales cn mérito deben recibir partes desigua
les. Ya que compartir todos por iqual no es una justa
distribucién si todos no merccen lo mismo,

IV.6.1 Las recompensas, por tanto, deben ser de
acuerdo al mérito en esto, todos los hom=
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bres estdn de acuerdo,
Hay que dar por tanto mds al que merece
més, y menos, al que merece menaos.

Iv.6.2 Aristfteles emplea la distribuci®n entre
estos modos de igualdad arimética y geo-
métrica, o simple y proporcional para de-
finir la diferencia entre equidad en inter
cambio y equidad en distribucifn.

El tipo de justicia juega un papel rectificative en-
tre aestos dos modos de las transacciones entre los
hombres. Aungue pueden ser involuntario o veluntario,

1v.7.1 De las acciones voluntarias, tencmos
por ejemplo las ventas, préstamos, jura-
mentos.

De las involuntarias, algunas son clan-
destinas, adulterio, robo, y otros vio-
lentos, como asesinato insulto.

La mayor controversia sobre las diferentes formas

de gobierno constitucional traen un tercer punto de

la justiecia.

Los defensores de la demeocracia y la oligarquia cada
uno contiene las igualdades o desigualdades désde su
nacimiento o riqueza que justifican una franquicia mis
ancha o mas angosta.

La virtud de la justicia es diferente a la fortaleza
y a la templanza, ya que estas son virtudes de accio-

nes y no de pasiones.

Ademis, los actos de fortaleza y templanza, llevados
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a cabo por hombres fuertes y templados, mientras que
un acto que es externamente justo pucde ser hecho por

un hombre injusto asl comso por uno justo,

La justicia se llama virtud completa, ya gque aquel
que la posec puede ejercitarla no solo consiqo mismo,
sino tambifin con su vecino, abraza todas las virtudes
morales hasta donde sus actos son dirigidos hacia el

bier de otros.

iv.10.1 En este sentido, la justicia no es parte
de una virtud, sino virtud entera.

iv.10.2 La justicia es un acto de la voluntad en
relacibn a la satisfaccibn de las obliga-
ciones del bien comn, bajo la libertad

iv.10.3 El preccpto de la justicia es hacer el
bien, no danar a nadiec, y darel a cada
quien lo suyo, tratande igual a los igua-
les, y desigual a los desiguales.

Las obligaciones de 1la justicia no son las mismas
con la gencrosidad y del amor y de la amistad.

Los derechos de la justicia natural son la fuente
de los de la civil.

La medida de la justicia son las leyes hechas por el
estado, que se basan en la ley natural, y en segundo
lugar, por las convenciones o costumbres.

Los hébitos son cierto tipo de virtud, el hibito se
adquiere por la repeticibén de actos, y los actos nos
perfeccionan, la justicia es una virtud que nos hace
dar a cadgq gquien lo suyo, su derecho,
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