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INTRODUCCION

Actualmente, la necesidad de un profundo cambio humano no sdlo es -
una demanda ética o religiosa, sino que la supervivencia fisica de la es

pecie humana depende de up cambio radical del corazén humano.

Considero que a pesar de su aparente cautiverio espiritual y morail,
el hombre se encuentra en progeso de desarrollar una nueva consciencia -
por- encima del temor y de la ignorancia que 16 acasan hoy en dia.

El presente trabajo pretende demostrar que 1a razdn de ser y el fin

Gltime del Derecho es la vida humana.

ta vida humana entendida como esencia y finalidad de la humanidad.-
Esto significa que para aprehender y determinar el concepto del Derecho
y descubrir los valores que debe realizar, es necesario partir de un. pro
fundo copocimiento de la naturaleza humana. Sin embargo, este trabajo mo
- pretende ofrecer soluciones definitivas a las problemas relacionados con
1a vida humana y con el Derecho. Este ensayo solo intenta mostrar cémo -
se desarrollaron las mag influyentes corricntes de pensamiepto de la tra
dicidén occidental y proponer algunas ideas para resolver la cuestidn de
1a vida humana y del Derecho, con la esperanza de que pueda lograrse una
concepcién mas amplia que nos permita enfrentar la problemitica de nues-

tra tiempo.

VI



En este contexto, el trabajo se iniéia con la viva y diafana luz --
del pensamiento griego,. a partir de la crisis de los sofistas, donde la
cuestidén central ya no es el mundo, sino el hombre. Sécrates se opone ra
dicalmente al relativisme moral de los sofistas, busca esencias, presien
te la inmortalidad del alma. Continda el pensamiento ascendiendo a través

de las ideas platénicas y culmina con el genio aristotélico.

En el capitulo 11, el punto de partida de la comprensidn cristiana
del honkre, es el conocimiento de la vida de Jesis de Nazaret, a partir _
de la cual se manifiesta el hallazgo de un fundamento abscluto en Dios;

la causa del hombre es la bisqueda de Dios por amor a Dies.

Aqustin de Hipona sienta las bases del Cristianisme como doctrina -

de vida y Tomas de Aquino realiza la genial sintesis de la razén y la fe.

El capitulo III trata de la concepcidn marxista del hombre, donde

la liberacién del proletariade es, al mismo tiempo, la liber}icién de' 1

humanidad.

El capitulo 1V se refiere mis que a un sistema filosbfico. a una ac=

titud ante la vida: el existencialismo.

Jean Paul Sartre afirma radicalmente la libertad absoluta del hom--
bre y Martin Heidegger seifiala la cercania de la naturaleza humana con el

misterio del Ser,



VIII

Posteriormente, en el capitulo V, con base en la propyesta filoséfi
ca de Teilhard de Chardin acerca del origen y destino de la humanidad, -

la cuestién de la vida humana se acerca a una posible solucidn.

En relacidén al fenbmeno juridico, en el capitulo VI, primeramente -
lo ubico en la realidad social utilizando algunos conceptos marxistas ta
iles como modo de produccién y formacién sorial, para proceder a realizar
un andlisis del mismo como discurse y como sistema de aparatos que le --
sirven de socporte. Asimismo, me avoco al estudio de la teoria de Joseph
Raz para exponer los criterios que nos permitan entender la estructura y

funcién de los sistemas juridices.

Finalmente, en el capitulo VII, retomo algqunas de las ideas propues
tas a lo largo del trabajo para definir al Derecho como aquél sistema ju
ridico que busca la creacién de posibilidades para realizar la vida huma

na.



1. Pensamiento 'G;'iego
- 1.2 Los Sofistas

En la primera etapa presocréticé del pensamiento griego, el prineci-
pal objeto del interés especulativo era el orden de la naturaleza como un

todo, El hombre, era simplemente, una parte del cosmos.

Desde la retirada de los persas en el 479 hasta el comienzo de la -
guerra del Peloponeso en el 431 a.c., se desarrollé en Atenas una vitali

dad fenomenal.

£l dominio aristocré&tico fue entonces modificado por tendencias de~
mocraticas; los ciudadanos se empezaron a8 reunir en la Asamblea y desem-

peilaron un papel activo en la toma de decisiones politicas.

La asamblea ateniense permanecia abierta a tedos los ciudadanos va-
rones adultos, sin distincién de clase ni de ingresos. Se reunia 40 ve--
ces 2l afio, en un lugar denominado el Pnice, anfiteatro patyral gituade
en una de las colinas al ceste de la Acrépolis. Atenas era una democracia,
una democracia bastante pequefia para garantizar la participacién de todos
los ciudadanos en la vida politica. Algunos cargos se sorteaban y todos -
los ciudadanos tenian muchas posibilidades de representar un papel activo

en la direccién de la polis.



Pronto se hizo sentir la necesidad de una nueva educacién que satis
ficiera los ideales del hombre de la polis. Es el tiempo en que se produ
ce una reaccibn contra la especulacién fisica y los filésofos dirigen su
pensamiento hacia la vida humana. La reaccién hacia el humanismo est§ --

asociada con la aparicién de una clase nueva, los sofistas.

Eran maestros ambulantes que hicieron su modo de vida del anhelo --
que empezaron a sentir loe hombres de ser dirigidos y orientados en los
asuntos précticos. A ellos iban los que querian formarse para la politi-

ca y convertirse un dia en directores del Estado.

Los sofistas no constituyen una escuela filosofica, sin embargo, --
tienen las suficientes afinidades para agruparlos bajo una ridbica comin.
Una era la naturaleza esepcialmente préctica de su ensefanza, la cual te

nia por objeto, segin decian, inculcar la'areté: virtud.

El fin de la educacién sofista, la'areté'politica, la aptitud inte-
lectual y la oratoria, se buscaba mediante una multiplicidad de procedi-

mientos.

En sequndo lugar, los sof istas compartian una actitud filosdfica: -
el escepticismo, la desconfianza respecto de la posibilidad del conoci--

miento absecluto.

La actitud escéptica de los sofistas puede ser jlustrada mediante -
citas de los dos més famosos e influyentes entre ellos, Gorgias y Protd-

goras.



Gorgiaé. formuls sl:: doctrina en tres proposiciones:
1. N'ad.a"e'iéiste;
2. s:. algo ex;sc:.ara, no podriamos conocerlo, y

3 S]. pudléramos conocerlo, no podriamos comunlcarlo a los demis.

'Proﬁégoras de Abdera, el mas ilustre de los sofistas, afirmaba:
Vgl hombre es la medida de todas las cosas, de las que son, en

cuanto que son, de las que ne son, en cuanto que no son”.

Las historias de la filosofia consideran a los sofistas como funda-

dores del subjetivismo y el relativisme filosdficos.

La verdad es meramente relativa. Sin embargo, Prot&goras concedia que

aunque ninguna opinién ea mas verdadera que otra, puede ser mejor.

pPara los sofistas, toda accién humana se basaba en la experiencia -
unicamente y sélo era dictada por su utilidad o eficacia. La justicia, -
la verdad y la bondad eran meros nombres, ain cuando algunas veces era -
prudente obrar como si fuesen algo mis que eso. Los sofistas representan

una época que tiende en su totalidad al individualismo.
2.~ Sécrates (469-399 a.c.)

Socrates no escribe. Conocemos los testimonios de Jenofonte en “Las
Memorables”, y de Platén, en casi todos los "Dihlogos". Platéon sitda el
escenario de sus diflogos en la época de los comienzos de la querra del

Peloponeso. (431 - 404 a.c)



Tanto Platén como Jenofonte explican la accién de Sécrates partien-
do de su antagonismo con los sofistas. Socrates se oponia radicalmente -
al relativismo moral y social de los sofistas, quienes pretendian que pg
dian ensefiar la'areté& y que el conocimiento, por lo menos el conocimien-

to que pudiera ser compartido, no existia.

La palabra griega 'areté’, originalmente significaba eficacia en --

una actividad determinada.

La célebre sentencia de Sécrates, "virtud es‘conocimiento", .tomaba

deliberadamente el aspecto de un reto.

Dada la comprensibn correcta del fin, se seguirs la de los medios -

que deben emplearse, pere no al contrario.

Por consiguiente, la'areté'=~virtud- depende en cada caso de tener -
una tarea definida gque hacer y después, de saber bien en que consiste di

cha tarea y lo que nos proponemos alcanzar con ella.

Ahora bien, si hay una‘areté'absoluta comeo la que pretepdian ense--
far los sofistas, es decir, si hay una eficacia para la vida que tedo -—
hombre debe poseer en cuanto hombre, debe haber un fin o una funcién que

todos, en cuanto seres humanos, tenemos que desempefiar.

Por lo tanto, si queremos adquirir esa virtud absoluta, debemos ave

riguar cual es la funcién u objeto del hombre.



- Sbgfates, tenla por costumbre decir que no sabia nada y"qﬁe :lo Gni-
co en que eéra mas sabio que los dem4s hombres estribabal'én que tenia con

".ciencia de su ignorancia y los otros no.

La esencia del método socré&tico consistia en convencer a su interle
cutor de que, aunque creia saber algo, en realidad no lo sabia. La cone-
viecisén de la propia ignorancia es el primer paso necesario para adqui--

rir el conocimiento.

Platén expone en dos didlogos, la Apologia y el Protagoras, las for
mas fundamentales de la conversacitn socrética: la exhortacidn -protrep
tikés- y la indagacién =-elepnchos-. Las dos se desarrollan en forma de --

preguntas.

Sécrates consideraba como su misién en la vida convencer a los de--
m&e de éu ignorancia, La accidn de Sécrates se basaba en la creencia de
que el conocimiento era posible. Hi su interlocutor ni &1 mismo conocian
todavia la verdad, pero era necesario que aquél se convenciese que asi -
era, ant;as de cmprender juntos la bisqueda con la esperanza de encontrar

la. De aqui su otra sentencia famosa:

"Nadie hace el mal voluntariamente. S5i la virtud es cenocimiento,

el vicioc se debe uUnicamente a la ignorancia“.

El saber socr&tico o'frénesis, a que se reduce sieMpre en dltima —-
instancia la investigacién de todas y cada una de las virtudes, es el cg

nocimiento del bien.



ﬁl:i\qmbra 510, puede ‘alcanzar ‘el  bien humano a través de '-uri"doho‘ci—‘

".miento acertado Yy éstable de la naturaleza humana; -"conécete a -t.:i mismé".

i-Séerates interpretaba Su misién como un .“servicio de Dios", pues se

'7 pa;a};aen el hecho de que se trata de la "cura del alma" ya'que el alma

es' lo que hay de divino en el hombre.

El alma de que habla Sicrates sdlo puede comprenderse si se le con-
cibe, juntamente con el cuerpo, pero ambos como dos aspectos distintos -
de la misma naturaleza humana. En el pensamiento de Sécrates lo psiquice
no se haya contrapuesto a lo fisico. La virtud fisica y la espiritual no
son, por su esencia césmica, sino la "simetria de las partes" en cuya --

cooperacidn descansan el cuerpo y el alma.

Asi nos dice Jenofonte que Sécrates sostenfia que, del mismo modo --
que nuestros cuerpos estdn compuestos do la misma materia que se encuen-~
tra en todo el universo, nuestra razén humana debe ser parte de una razén

césmica universal.

“Es, mas bien, la parte directriz primaria de la persona humana, me
diante la cual el hombre comprende y dirige conscientemente su vida. Co-
me el propio Dios, este preciose centro de la vida humana es inmaterial,
invisible y susceptible de ser conocido s6lo por sus efectos. Esta parte

del hombre puede oponerse al cuerpo y gebernarlo”. (1)

(1) Radhakrishnan y P.T. Raju, "El concepto del hombre", Fendo de Cultu-
ra Econdmica, Breviario N@ 176, Mé&xico, 1982, p. 73,



La grankaportacién de Sécrates era el buscar en 1a naturaleza huma-
na, en el car&cter moral, la médula de la existencia humana en general,

¥y en ﬁarticular la de la vida colectiva.

La premisa fundamental de gque arranca Sdcrates es la de que toda --
edﬁpaéién debe ser politica. Tiene que educar al hombre, necesariamente,

para gobernar o para ser gobernado.

El hombre que haya de ser educado para gobernar tiene que aprender
a _anteponher el cumplimiento de los deberes mas apremiantes a la satisfac

cién de las necesidades fisicas.

El ascetismo socratico no es la virtud monacal, sino la virtud del

hombre destinado a mandar.

El principio socré&tico del dominio interior del hombre por si mismo
lleva implicito un nuevo concepto de libertad. Se considera libre al hom
bre que representa la antitesis de aquel que vive esclavo de sus propics
apetitos. La autonomia moral en el sentido socratico significarfa, por -
tanto, fundamentalmente, la independencia del hombre con respecto a la -

parte animal de su naturaleza.

El ideal socréatico no es el gobierno de un hombre, una clase o el ~
pueblo en general, sino mas bien el gobierno de la razén y la ley de la

naturaleza por el bien comin de todos.



Sécré tes.

5 ﬁhp' de los Gltimos ciudadanos en el sentido de la anti~
gua ‘polis"rgz{ie‘qa._'!{ ‘@s~al mismo tiempo la epcarnacién y la suprema exalta

- cién"’d‘e 1a nueva forma de la individualidad moral y espiritual.

3.5.°Blaten (427-347 a.c.)

‘La’muerte de Stcrates causd tan honda impresifén en uno de sus jove~
nes amigos, que lo decidi¢ definitivamente a no ingresar en la vida poll

ticg, -a,}.é cual parecia destinado por su nacimiento ¥ su talento.

Platén abandona Atenas y emprende una serie de grandes viajes. De ~

esl-;a épbca data, probablemente, la composicién de los primeros didlogos.

Platdén compartia con Séerates dos rasgos fundamentales: la fe en la
. posibilidad del conocimiento y la conviceién de que son necesarios prin-

cipios morales abseolutos.

Sostuve que los objetos del conocimiento, las cosas que pueden ser
definidas, existen, pero no pueden ser identificadas con nada del mundo
perceptible. Existen en un mundo ideal, fuera del espacio y el tiempo. -
Tales son las famosas "ideas” platdnicas, llamadas asi por una translite

racidtn de la palabra griega idea, que significa: modelo o patrén.

Debemos suponer un mundo ideal que contiene los prototipos eternos
y perfectos del munde natural. Todo lo que nuestro mundo tiene de cuasi-

axistencia lo debe a la imperfecta participacién en la plena y perfecta

existencia del otre.



Platon reafirmé la verdad de la doctrina religiosa pitagérica, a sa
ber, que el alma -la psyche-, pertenece en esencia al mundo etermo ¥ no
.al transitorio. Ha tepide muchas vidas terrestres, y antes y entre cada
dos de ellas, mientras estuvo desencarnada, tuvo algunos vislumbres de -

la realidad del mas alla.

La doctrina de las ideas va pareja con la creencia en la inmortali- -
‘dad del alma, y explica el saber como un proceso de rememoracion. El m -

do de las ideas es el mundo del alma.

£l cuerpo no es esencial al alma, razén por l1a cual el alma ‘pucde’

* tomar distintos cuerpos: metempsicosis.

El cuerpo es comparado a una cércel del alma. El alma ha caido en -
el cuerpo en virtud de una falta, la muerte del cuerpo no es sino la li-=

beracién del alma.

En el Fedro encontramos el mitc mas definidamente alegdrico en gue
la naturaleza compuesta del alma humana se simboliza por un carro alado
en. que un auriga humano, que representa a la razén, guia un par de caba-
llos, el uno naturalmente inclinado a obedecer al auriga y el otro male

y desobediente.

"Digamos, pues, que el alma se parece a las fuerzas conbinadas de -
un tronco de caballos y un cochero; los vorceles y los cocheros de las -

almas divinas son excelentes y de buena raza pero, en los demis seres, -
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su naturaleza estd n‘lezic.:‘ladla’ ‘de bien v de mal.

Por. usta razén, en _19 espacie humana. el cochero dirige dos corceles,
el unc excelente y de buena raza, y el otro muy diferente del primerc y

de un origen también muy diferente". {2)

El cochero es la razdnm -nous-, el caballo més noble la voluntad - -

~thymos~ y el innoble, la sensibilidad -epithumia-.

f.a calda del alma, la pérdida del mundo de lo perfecto, del munde -
de las ideas, es cobra del caballo innoble que la derribé de alli y val--
vié a sumergirla en el mundo de la materia y el cambio. El alma antes de

entrar en-el cuerpe ha conocido el mundo real, el munde de las ideas.

Para que el alma sea buena debe ofrecer un orden saludable en sus ~
partes, es decir, en sus facultades; el elemento'Kosmos'y'Taxis'lo pro--

porcionan la obediencia a la ley, la justicifa y el autodominie.

A cada una de las partes del alma, si el alma es virtuosa correspon

den las siquientes virtudes:

A la razén corresponde la sabiduria; 2 la voluntad corresponde el -

valer, y a la sensibilidad corresponde la templanza.

, {2) platén, Fedro, "Dialogos¥, Parrta, México, 1981, p. 637.



La armonia de estas tres virtudes da origen a una virtud més: LA --
JUSTICIA. En su aplicacién al individuo, es un estadc de ARMONIA INTERIOR,

de e'qu4ilibrio y organizacién de los diferentes elementos del alma.

Por-lo tanto, el hombre justo vive de la manera mejor y mis plena,

v no puade por menos de ser feliz y bueno al mismo tiempo.,

Sécrates y Platén se dedicaron a negar la igualdad de lo bueno y lo

agradable.

" El-alma bien templada es capaz de moderar sus accesos de ira y de -
renunciar a los objetos satisfactorios y agradables cuando asi lo exige
la razén. Pero un alma semejante no pretende borrar todas las pasiones -
ni despreciar el cuerpo como algo malo. El cuerpo es un instrumento nece
sario para vivir en la tierra y sus necesidades necesarias merecen ser -

satisfechas.

En la Repiblica, secompleta la transferencia al ser humano de esta
doctrina segin la cual la realizacién correcta de la funcidén depende de
la aubordinacién de las partes al todo. Esas partes son tres. Hay la cla
se gobernante, cuyo rasgo mis sobresaliente tiene que ser necesariamente
la sabiduria. En segundo término la clase de los guerreros, cuyo rasgo -
dominante es el valor. Estas dos clases de gobernantes y guerreros forma
ran una aristocracia natural. La tercera clase serd mucho mis numerosa,
la clase de los trabajadores y se distinguira por su preferencia por el

bienestar material y las satisfacciones fisicas.



Cada una de estas clases realizara las funciones esenciales a teda
¢iudad -polis~: la de administracién y legislacién encomendada a los go-
bernantes; la de defensa, encomendada a los guerreros, y la de produccién,

encomendada a los trabajadores.

La justicia consiste en la buena disposicion de cada una de las cla
ses para cumplir con su funcidén social, sin tratar de usurpar la situa--

cion ni las funciones de otra clase.

La Replblica de Platén es un intento de describir una comunidad sa-
na y racional, en la que pudiera sentirse satisfecho un hombre como S&--~
crates. En una comunidad semejante, la educacidn debe ser la institucidn

central.

El fin de la educacidn consiste en hacer surgir en la mente del - -
hombre una firme comprensién del bien y una devociédn presta al sacrificio

por este fin.

Para gobernar adecuadamente, los gobernantes si han de dirigir la -

polis hacia el bien, deben conocer la verdad ¥y no meramente su sombra.

Una sola vida es insuficiente para la educacién del alma humana. --
Cuando abandona el cuerpo y teodas las cosas terrenales, el alma se lleva

consigo su formacién PAIDEIA.



4.- Aristételes (384-322 a.c.)

- Aristételes nacié en Estagira, Tracia, al norte de Grecia. Se tras-
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ladd a Atenas con el propbdsito de completar su educacién y entr® a la --:

Academia Platonica donde permanecidé hasta la muerte de Platén.

Aristdteles realiza la sintesis de toda la filosofia griega que le
ha precedido, organizande ideas que parecian oponerse.

Aristbteles parte de la realidad tal como la vemos y sentimos. Las
criaturas vivientes, como todas las substancias que eXisten separada o -
independientemente, son concretas, es decir, estin compuestas de materia

y forma.

Materia es aquello de que estd hecha la cosa. Formz es aquello que

hace que esa cosa sea lo que es; la esencia.

La materia y la forma no pueden existir separadas: toda materia tie

ne una forma, y teda forma tiene una materia.

El hombre esté compuesto de materia y forma conjuntamente, sujeto -
al cambie y que ha surgido como resultado de un large proceso de evolu--

cién cosmica.

El cuerpo es la materia, y la forma o actualidad del cuerpo es su -
vida -bsyche-—. Este cuerpo organizado se prepard, mediante un largo pro-

cesc de evolucidn, para recibir la forma esencial de la razén, que es el



"~ rasgo diféréﬁéiati&r' del hombre. *

\:" Esta forma racional definitiva se fundié con las formas inferiores
. a’las que gé‘ﬂaﬁéd;‘.é y:lasrligé a todas en una unidad superior, convirti-
.epdt.a este nuevo organismo en un ser humano.

La forma racional se fusiona con las formas inferiores de tal mane-
ra_que les presta una nueva uridsd. Sin el cuerpo humano no habria un al

may g2in el almd no habria un cuerpo humano. Son distintos, pero no pue-

“den separarse uno de la otra.

Respecto de la razon —NOUS-, Aristdteles afirma que es la Unica de
las manifestaciones de la vida que entra de afuera y es divina, porque -
las demas partes del alma son incapaces de existencia separada del cuer-

po.

Aristoteles, indudablemente, creia que el hombre, en posesién del -
NOUS posee algo en lo que no participan las demas formas de vida y que

comparte con la causa eterna e inmbvil del universo.

El hombre tiepe una tendencia inherente hacia la realizacidn de sus

diversas capacidades, lo que constituye el bien del hoitbre.

Todos los hombres buscan la felicidad. Esta es la meta de la vida -

humana.



La forma es al mismo tiempo la finalidad, el ‘'telos' de la materia.
La forma es asi el fin de la materia, aquello a lo que tiende ésta. Este

tratar de realizar una determinada forma, implica el movimiento.

El movimiento est& ligado a otro par de conceptos! potencia y acto;

" '‘Dinamis'y 'Energeial

Todo ser es en acto y es en potencia; todo ser es algo y al mismo -

tiempo tiene posibilidad de ser otra cosa.
El movimiento es un dejar de ser en potencia para &er en acto.

Toda materia tiende hacia su forma porque se siente imperfecta y sa

be que su perfeccién estd en la realizacién de su forma.

La imperfeccidn est& en lo contingente. Contingente es aquello que
.lg mismo puede existir que no, que lo mismo puede ser una cosa que ser -

otra.

Dios no necesita NADA, es Acto Pure: ENERGEIA. Siendo simple y pura-
mente en acto es también inmdvil, porque no tiene que moverse hacia nada

porque nada le falta; el movimiento es sdlo de lo contingente.

Dios es también inmaterial, porque si fuera material necesitaria te
ner forma, y la forma es lo primero, aquello hacia lo que tiende la mate

ria. No puede ser materia, porque la materia es lo que puede ser, lo gue

15
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esta’ sienda, y ‘Dics no’es algo ‘que’puede;ser: o ests siendo, sino simple-

mente lo 'que:ES.

aristételes considera:'el p'énsamier)to‘ puro NOUS como lo mas perfecto:

Dios es pensamiento puro,. el pensamiento que se piensa a si mismo.

"Se piensa, pues, a si mismo, porque él es lo mis &ptimo y su pensa

miento es pensamiento del pensamiento. . .

¥ asi estd el siendo acto de pensamiento que se piensa a si ﬁlismo, .

durante toda la eternidad". {(3)

El cambio tendiente a un fin, debido a la reflexién racional y a 1a

eleccidn espontanea es peculiar al hombre.

La felicidad humana es una actividad -enerqeia- de acuerdo con la -

virtud -areté- en todo el lapso de una vida humana.
Un hombre no es virtuoso porque haga algunos actos virtucsos aisla-
dos. La virtud es un estado, y los actos deben fluir de &l o ir a él de -

una manera natural.

Somos potencialmente buchos, tenemos en nosotros la dynamis de la -

virtud, y podemos convertirla en 'eidos' adquiriendo habitos virtuosos.

(3) Aristbdteles, "Metafisica" XII, 9, Porria, México, 1987, p, 2i3.
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“La virtud es, por tanto, un hébito selective, consistente en una -
posici.ﬁn intermedia para nosotros, determinada por la razén y tal como -
la determi:narx.a el hombre prudente. Posicién intermedia entre dos vicios,
el uno por exceso y el otro por defecto". (4)

-+ Las virﬁudes_corresponden a dos grandes grupos: el intelectual y el

moral.

Son virtudes morales las siguientes: templanza, fortaleza, justicia.
¥ prudencia. Las virtudes intelectuales por las cuales, afirmando o ne--
gando se alcanza la verdad, son las siguientes: arte, ciencia, prudencia,

sabiduria e intuicién.

Aristételes considera a la justicia como la virtud perfecta, pero -
no absolutamente, sino con relacién a otro. Es perfecta porque el que la
posee puede practicar la virtud con relacién a otro. La justicia asi en-
tendida no es una parte de la virtud, sino toda la virtud, como la injus

ticia contraria no es una parte del vicio, sino el vicio todo,

La justicia se divide en tres especies. Primero, estd la justicia -
general, en el amplio sentide platdnico, de dar a cada naturaleza lo que
le corresponde, siguiendo el criterio de la razén. Aristételes distingue
otros dos tipos especificos de justicia. El primero es la justicia dis--

tributiva que reconoce a cada persona lo que le corresponde dentro de la

(4) Aristételes, "Etica Nicomaquea" 11, Porrda, México, 1985, p. 23,
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" comunidad. La segunda es'lafjhstiéia‘cbnmqtativa que ‘todos éqmo

iqu'a les.

Por encima de las v1rtudes practlcas de la vxda soc.lal, Anstbteles ’

reconocia y exaltaba la' virtud mtelectual del fllésofo. Su deber es vi-
‘vir de acuerdo con lo mas elevado que hay en él, ue ‘es la capacidad de

pensar =nous-.

El pensamiento -nous- es la vida en su mas alta manifestacién. "La

actividad de la mente es vida". (5)

En- una vida completa las virtudes morales son necesarias, sin embar
go, son secundarias. Lo mejor del hombre es idéntico a la naturaleza de

Dios.

La filosofia de Arist6teles representa el Giltimo florecimiento del

pensamiento griego en su ambiente natural, la polis.

Un afio antes que Aristdteles, muere Alejandro Magno, sin heredero:;

sobreviene entonces la decadencia griega.

Las corrientes filos6ficas que surgieron, replantearon algo de la -
problemdtica ya resuelta por Sécrates y tomaron una parte de la estructu

ra total que nos dejé Aristoteles.

{5) Guthrie William K.C., "Los fildsofos griegos", Fonde de Cultura Eco—
némica, Breviario NQ 88, México, 1982, p. 157.
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Asi aparecieron visiones parciales del hombre tales como el estoi~-

cismo, el epicureismo y el escepticismo.

De estas filosofias decadentes casi nada ha trascendido y ninguna -
de ellas logré una sintesis del ser humano como materia y espiritu, sin

contradicciones.



I1. Cristianismo

1.~ JdesGs de Nazaret

El punto de partida de la comprensién cristiana del hombre; es al -

coneccimienta del hombre Jesis, en el sentido humano de la palabra.
'Y vosotros quién decis que Soy Ya?" (6)

El judalsmo de la época en la mayoria de sus centros activos y gru-

pos conscientes tendia a formar sectas.

"Log hombres se dividian en dos clases, independientemepnte da como
se les llamase: "los hijos de la luz” frente a "los hijes de las tinie~-
blas"; a esta Gltima categoria pertenecian no sélo los paganos, sino - -
también los israelitas que no fermaban parte del propio grupe. Frecisa-~
mente esa tendencia segregacionista llevd a ulteriores fraceionamientos
en grupos que pretendlan ser "aGn més puras" y se tenian por 1os Gnicos ~
herederos legitimos del verdadero pueblo de Dios: fariseos, sagduceos, ze~

lotas, etc.” (T}

(6} Mateo, XVI, 15.
Marcos, VIII, 29.
Lucas, IX, 20,

(7) Schillebeeckx Edward,"Jesis la historia de un viviente”, Ediciones -
Cristiandad, Madrid, 1981, p. 131,

20



Estos. circulos suelen mantener el principio de amar a los que Dios
ama -y elige- y odiar a los que Dios rechaza. Sobre todo "los publicanos
"y pecadores" son evitados como la peste; el trato con ellos significa ha

-cerse uno mismo pecador.

En vez de aislarse, Jesls recorre todo el pais para anunciar la Bue

na Nueva. a .todos los hombres sin excepcidn; come y bebe con publicanos y
 pecadores para llevarles la prueba del amor de Dios. Ese es precisamente
el mensaje y la praxis que anuncian el amor universal de Dios, la autén-
tica soberanla de Dios, SIN FORMAR GRUPOS DE ESCOGIDOS. Jesis tampoco —-—
anuncia la inversidn apocaliptica de las relaciones de poder, en virtud
de la cual los pobres seran un dia los amos, y los ricos actuales serén
oprimidos en el futuro; para Jesis el reino de Dios incluye sélo la supe
racidén de laas relaciones de poder -humillantes-, el dominio represivo --

del hombre por el hombre: el reino de Dios es un reino de servicio mutuo.

El micleo del mepnsaje de Jesis es un evangelio, ¢s decir, una buepa

noticia de Dies: el reino de Dios estd cerca.

Jeslis designa un acoptecimiento por el que Dios, comienza a reinar
y actuar, una accidén por la que Dios manifiesta su divinidad en el mun-—

do.

Lo que importa a Jesus es la causa de Dios; la causa del hombre, lo

humano: que es la biisqueda de Dios por AMOR a Dios.



La soberanla de Dlos, el ejerclcxo ds su lelnLdad y uestro: recono i

: c;mlento de la misma producen a la humanxdad, esto eS' la salvac 6n,del‘

hombre.

"Jesils, con su vida, da un rostro concreto-al ‘reino de

rando el bien y la salvacibn del hombre, incluse corpora

Donde El aparece, desaparece el miedo, tanto a la vida como a la -

muerte;. lzbera a los hombre y los hace duefios de si mismos", (8)

El fin de la salvacién no es la separacién del alma y el cuerpo; no
es la llbetacxén de la naturaleza espiritual del hombre, del Ambito de -
la naturaleza sensoria y de la corporeidad material; antes bien, el fin
de la salvacién es un nuevo hombre en su plenitud y totalidad: de espiri

tu, alma y cuerpo.

La critica de Jesiis contra la praxis real de la ley coincide con su
concepto del Dios VIVO: un Dies preocupado por la humanidad, una reali--
dad que adquiere un contenido cada vez mds pleno con la praxis de Jesis.

La praxis de Jesis no es sino la praxis del reino de Dios que El predica.

Jeslis no era contrario a la Ley, sino que la radicalizd al explici-
tar sus mas profundas intenciones de salvacion: libertad para hacer el -
bien. Jests libera al hombre de una imagen opresora y pobre de Pics, de-
nunciando la ideologia legalista como una ortodoxia que se habla divor--

ciado de la ortopraxis.

(8) Schillebeeckx Edward, Op. cit., p. 140.
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Su experiencia de la Paternidad Divina es una vivencia de Dios come .’
potencia que LIBERA y AMA al hombre. Jesis, durante su vida terréna. in-
vitd de palabra y obra a creer en ese Dios: éste era el ‘sentido de t;qdé i

su actividad. N R

- JesGs anuncia la inminencia de la salvacién divina para e ‘hombi:e.

La trascendencia humana de Jesis significa ante todo que en su vida
se manifiesta el hallazge de un fundamento absoluto en Dies, partiendo -

del cual se hace comprensible la vida concreta del hombre Jesds.

La vida humana no seria posible sin la fe de unos en otres; una co-
sa puede ser auténticamente humana y s6lo accesible a la confianza de la

fe.

Lo especificamente cristianc debe ser de tal naturaleza que establez
ca un vinculo entre todos los honbres y los una en la libertad, y ello de
modo que lo verdaderamente religioso se haga de algin modo evidente en lo

humane.

La liberacibn o salvacion significa superacién de todas las aliena-
ciones humanas, personales y sociales; la salvacidn afecta al hombre, al

mindo y a su historia.

La libertad absoluta que es a la vez amor creativo, es al parecer -
la Gnica que estd en condiciones de realizar la conciliacién entre perso

na y sociedad.
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Es la libertad del hombre renacida que, al fin, podra cumplir con -

el destino original del hombre y entregarse a Dios por su libre amor; --

pues. EL AMOR SOLO ES POSIBLE EN LA LIBERTAD.

Jesis no escribe. Conocemos una imagen ‘de su vida por los testimo--

nios de algunos de sus discipulos; sin embargo, el nicleo dé su en efan-

za queda resumido en el siguiente principio:
"Amar a Dios sobre todas las cosas y al prbj_i:ﬁé" .

2.~ . Agustin de Hipona (354-430)

En los inicios del pensamiento cristiano hay und obra a.-la.vez ilus -

tre y mal conocida porque fue relegada a la sombra por la doctrina ofi--

cial: el AGUSTINISMO.

Aurelio Agustin pacié el 13 de noviembre del afio 354 en Tagaste, «-

pueblecito de la

tricio y Ménica;

Dos grandes
Agustin, como en
lina del honmbre,

griega del 'homo

(9) Mateo, XXII,
Marces, XI1I,

- Lucas, X, 27

Numidia, en el Africa Proconsular. Sus padres fueron Pa

€l pagano, ella ferviente cristiana.

corrientes de ideas influyen en la antropologia de San
la de la cultura occidental: la corriente biblica y pau
imagen de Dios y ser caido en la culpa, y la corriente

rationalis'.

37-39
30-31
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En la Ciudad de Dios dice asi: conocemos por testimonio de nuestra -
misma natyraleza que el cuerpo estd unido al alma para que el hombre sea
entero y completo. ZQué &s el hombre? Alma y carne: "el hombre consta de

alma racional y carne mortal". (10)

De esta unidad nace la hermosura del compuesto humano, porque la —-

unidad es la forma de la hermosura.

El alma da al cuerpo su ser especifico de organismo humano, asi co-

mo el desarrollo vital y la hermosura que le compete.

El alma es cosa espiritual, incorporea y proxima a-la substancia de
Dios: “res gpiritualis est, res incorporea est, vicina est substantiae -

pei". (11)

He aqui la situacién privilegiada del hombre, debida a la excelen--
cia de su ALMA; su grandeza ¥y excelencia radica en la proximidad cen - -

Pios, su miseria, en su conexién con la materia.

El alma humana pasee algo de que carecen las bestias, que también -
tienen alma y se llaman animales. Pero ¢qué mas posee el hombre, creado
a imagen y semejanza de Dios?. El entender y el saber, el discernir el -

bien del mal; en esto fue hecho a imagen Yy semejanza de Dios.

(10) san Agustin, Obras de, T-I., Biblioteca de Autores Cristianos 10 —-
Sec. III, Madrid, 1969, p. 66.

(11} San Agustin, Op. cit. p. 68.
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El espiritu -como imagen de Dios- poij“ia,vlgz'étéijna q-ue resplandece
en &1, comprende una trinidad: Esse, Iptelligere; Amia'l’:e».r

El Ser, La Verdad y El Amor forman una trinidad Vpsricolégica en que

- se refleja la divina.

VEstas-tres cosas: memoria, inteligencia y voluntad; porque no son -
tres vidasg, sino una solg vida. Ni tres mentes, sino una sola mente. - -
Tampoco son tres substancias, sino una sols substancia. La memoria, la -
inteligencia y la voluntad se dicen relativamente a otras cosas. Pero la
vida, la Mente y la Esencia, cada una existe para si misma. Por lo cual,
2stas cosas en tanto Son uha en cuanto constituyen uma Vida, una Mente,

una Esencia.

Por eso el alma se define como una Substancia Racional destinada a
regir el cuerpo. Yo recuerdo por la memoria, yo conozco por la inteligen
cia, yo amo. éQuién &s este yo? Este Yo es el espiritu, la substancia es

piritual.

El entender -intelligere- corresponde al segundo término del vesti-
gio trinitario, y supone una conexidn irrompible con la Verdad y su fuen

te originaria: Dios.

La potencia del espititu se muestra por el conocimiento en doble --
forma: come potencia receptiva y fuerza productora de las especies de to

das las cosas, que se almacenan en los grandes depésitos de la memoria,
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y..coma sujetoique valora lo que percibe con normas absolutas.

La razén humana no es la verdad, pero la irradia. La Verdad es Eter
na; aquella tenlporal} la Verdad no cambia, aguella se muda; la-Verdad es

necesaria, aquella contingente.

La conciencia creada no es auténoma, porque tiene una Ley Superior,
a que debe someterse. E1 hombre es un ser que viene de Dics, vive en Diocs

y cattina hacia E! con la mas profunda orientacién del espiritu.

El centro del alma no se halla en ningiin espacio ocupado por forma
de cuerpo, sino en el DELEITE, adonde ella se alegra de haber llegade --
por el AMOR. Y aqui se abren ante el hombre los dos caminos: uno que lle

va a log bienes sensibles y otro a los espirituales.

El amor o la estimacibén debe adecuarse a lo real; todas las cosas -
son buenas, como hechura del Creador, pero se hallan graduadas cualitati
vamente y formando jerarquias. Estimar m&s de lo que vale més y menos lo
que vale menos, amar sumamente al que es Sumo, tal es la Ley del Orden -

del amor o de la virtud.

El orden del amor es la cifra de la vida superior del esplititu, y -
como tal, nace la libertad, la cual pertenece a la esencia de la velun--

tad racional.

"Nuestra voluntad no serfa voluntad si no fuere libre".
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La voluntad puede definirse como acto de estas palebras:r

- "Es un movimiento del &nimo, exento de coaccidn, por el que se esw-

fuerza o a no perder lo que se posee o a adgquirir lo que se ne&esita".(‘lz)

El libre albedrio fue concedido al hombre para que conquiﬁtéxé_a méri

tos, siendo bueno no por necesidad, sino per libre voluntad. .

. El libre albedrio es soporte de todo el orden-moral), pero
supone ‘la facultad de elegir el mal, es decir, la facultad’ d:ar caer, que

es una imperfeccion de la wvoluntad humana.

La facultad de eleccidn del mal se convirtid én un he;ﬂﬁoy iniciénd_g__

se la tragedia de la libertad humana.

Lo que caracteriza el libre albedrio es cierto predominic gue tie--

nen sobre al: ) [T

1. La concupiscencia,
2, El interés material y

3. E1l temor servil.

Mag en este estado conserva ain la capacidad de poseer a Dios, es —
decir, de la conversién por el arrepentimientc ¢on una nueva forma de vi

da de relaciones con Dios, con un nuevo amor; con una voluntad libre sus

. (12) Ibidem, p. 73.
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- traidé ala servidumbre del pecado mediante la aceidn de la gracia y la

- intervencién de un libertador.

‘*Nadie puede ser libre del dominioc del pecado si el Hijo ne lo 1i--

berta". (13)

Jesucristo es el encargado de devolver a log hombres sy libertad y

liberarlos. del pecado.

En Crigto, celebra San Aqustin una triple cbra:

. De liberacién o redencidn,
2. De incorporacion del honbre a una vida nueva,

3. De salvacidn de los valeres humanos.

La gracia no sélo es un principio vital que liberta al espiritu de
la servidumbre de los instintos naturales, cadenas de la esclavitud dia-
bélica, sino que le asocia a una vida nueva en Dios: se hace mis vigoro-

so y fecundo para la creacién de un reino de valeores superiores. .

El hombre necesita de la Gracia Divina al principio, en el medio y

al final de su vida sobrenatural. Todo el proceso de la perfeccién cris-

tiana se halla penetrado por la accién I{ntima de la gracia en nosotros.

{13) Ibidem, p. 76.
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Se ama a Dios y su voluntad por gusto, porque es bueno, sin buscar
otra recompensa fuera de El. La gracia suaviza el cumplimiento de la Ley,

que ya no nos repele, sino nos atrae.

£s un gran don divino sentir gusto en hacer bien. Pues cuando se =-
obedece a DPios por temor del castigo, no por el deleite de la justicia; -
cuando se le tiene mieds, ho se le ama; Se le sirve servilmente; no li--

bremente.

La caridad pues, compreénde ¥ supera con mucho el espititu de LA LEY;"

QUE SOBRA DONDE SE AMA. “Ama y haz lo que quieras". (14)

Porque el amor verdaderc es la verdadera Ley del espiritu muy. supe=- -

rior a la servidymbre farisaica a lo mandado.

Primero, es necesario ver cuén amable y honesta es la justicia; en
segundo lugar se debe aspirar a desearla y en tercer lugar, con el pro-

grese de la luz y la sanidad, ya deleita el poner en obra aguello cuyo -~

conocimiento nos agradaba.

Los hijos de Adén, al hacerse hijos de Dios por gracia, se unen en
sus vinculos para formar una fraternidad més sagrada. La convivencia so~

cial humana, al hacerse cristiana, se hace mas guave, se humaniza mas.

La fraternidad de los primeros cristianos ofrecia a los ojos del pa

ganisme una sublimacién de la sociedad por la ‘caritas‘.

(14) Ibidem, p. 164.
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El homhre para conservar su” excelenc:.a Yy d;gnzdad aupennr, dehe ase‘

meyarse a Dios. lo cual as afecto de la grac:.a.

San Aguxtin medité con todos los recursos de la flloso ia gr:.eqa,

sohre el rasgo especifxco del cristianismo,’ la doctrina de la caida, de]

p‘ecad‘o,&y de }a redencl.én.

Es el primero de los pensadores eccidentales gue fso pérte' de “algo"
comg base del saber, ya sea un objeto como la mayor parte de los preso;—
“er§ticos: el agua, el fuego, los &tomos, etc., ya sea la idea platbnica

o el nous.

Para San Aqustin el SER se define por la VOLUNTAD ¥ el DESEQ, no --

por el saber.

El SER es deseo infinito. El hombre a imagen y semejanza de Dios es
inicialmente deseo infinito. La caida y el pecado acabaron con este infi

. nito subjetivo.
segin el agustinismo, hay tres libidos en el ser caido:
= Libido sciendi: necesidad de saber.

- Libide sentiepdi: necesidad de sentir.

- Libido @ominandi: necesidad de dominar.
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Cada 1libido no; es mas qﬁe la sombra del deseo infinito que no se de
sea mas que a si{ a través de los objetos finitos.
La contrxbucldn més 1mportante de San Agustin es su defensa del li-

bre albedrio como fundamento del orden moral.

" Et hombre goza de libre albedrio y con su VOLUNTAD iluminada por la

luz divina puede elegir el camino de las virtudes y de la felicidad.
3.- Tomas de Aquino (1225-1274)

Tom&s de Aquino realizé una sintesis completa entre el concepto - -
cristiano de la vida, tal como habia llegado hasta &l y la doctrina re--

cién depurada de la ensefianza de Aristételes.

Nacio en el castillo de Rocaseca, en el reino de Népoles, hizo sus
primeras letras con los benedictinos del Monte Casino y de alli pasé a -
la Universidad de napoles; en 1243 ingreed a la orden dominicana, luego

de vencer cuantos obgtaculoes interpusc su familia para impedirselo.

Sante TomAs usa la palabra "alma" en un sentido amplioc. El alma es

tel primer principio de las cosas vivas que se hallan entre nosotros®.{15)

Se trata del principio o factor componente de un ser vivo gue hace
de éste algo vivo y que estd detras de tedas las actividades vitales de

ese Ser.

(15) 5.7., 1a, Q 75, 1.
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Para Santo Tom3s el alwma se encuentra en la misma relacién con el
cuerpo que la forma con la materia. Cuando dice que el alma es la forma
del cuerpo se refiere a que es el alma la que hace del cuerpo un cuerpo
humano y que ambos, alma y cuerpe, son una substancia. El ser humano neo
os5td compuesto de dos substancias, el alma y el cuerpo; es una sola subs

tancia ep la que pueden distinguirse dos factores componentes.

Y aungue el alma humana sobrevive a la muerte, no es estrictamente
una persona humana cuando estd separada del cuerpo; pues la palabra "per

sona" significa una substancia completa de naturaleza racional,

Spgtuvo que cada alma humana es creada por Dios, aunque si conside-
ré que un alima humana depende del cuerpo para desenvolver y adquirir sus

caracteristicas naturales particulares.

"Oridgenes pensd, como Platén, que el alma humana es una substancia
completa ¥y que el cuerpo estd unido a ella accidentalmente. Pero como es
falso, sequn ya se ha mostrado, no es5 en detrimento del alma el que esté

unida al cuerpo, sino para la perfeccién de su naturaleza". (16)

Santo Tom&s creia que existian distintas facultades, pero le pare--
cia absurdo suponer que existan en el hombre diversas almas que corres--
pondan a los diferentes niveles de actividad vital. El hombre posee las

partes vegetativa, sensitiva y la racional, que es lo especifico,

(16) s.T., 1a, Q 89, 1.
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sible y confiere la perfecta felicidad en el sentido psicolégico.

En esta vida, la voluntad no estd ligada por la necesidad a elegir
un bien concreto particular. Es decir, que sea lo que fuere lo que un =~
hombre eliqge, lo elige como un hien, real o aparente. Todos los hombres
bus.c:an la realizacién de lo que hay en potencia en ellos y la satisfac--

cién de sus necesidades.

"Bueno” en sentido general significa para Santo Tomids el Ser en su
relacién con la voluntad, es decir, el Ser considerado como deseable o -

como capaz de perfeccionar al agente.

Segin Santo Tomas, ningln bien concreto, ni siquiera Dios, se nos -
presenta, en esta vida, en tal forma que la voluntad esté OBLIGADA a ele

girlo.

La palabra "libre"” sélo se aplica propiamente a actos que proceden
de la razdn y de la voluntad, actos que Santo Tom&s llama "actos humanos"

-actus humanus-.

“Solamente aquellas acciones de las cuales el hombre es dueilo pue~-—
den llamarse con propiedad humanas. Este dominio de sus actos lo tiene -
por la razén y la voluntad; por eso el libre albedrio se llama ‘'facultad

de la voluntad y de la razén'.



En congsecuencia; 8blo. se podran considerar como accioneS'péopiarnen- !

te "humanas" las; que proceden de una voluntad 'deliberada' ". (18} fi

Todo acto de' libre eleccién va precedido por un juicio de la razén =~
y Santo Tomas dice que la eleccidn es “formalmente" unacto de la razén,

pere "material" o "substancialmente" un acto de la voluntad.

Los actos humanos libres y conscientes deben regirse por unas nor--

mas de acuerdo a su naturaleza gque le permitan realizar sus fines.
4Qué es la Ley segin Santo Tomas?

“E8 una especie de regla y fiedida de los actos humanos, por cuya vir

tud es uno inducido a cbrar o apartado de la operacisn. (19)

El orden a través del cual dirige Dios a todos los seres hacia EL,
tiene su base en la Ley, que partiendo de la Ley Eterna, pasa por la Ley
Natural, para descender a la Ley humana, formando asi una escala jerar--

quica.

Para Santo Tomds la [ey gterna es idéntica a la sabiduria divina, -

rectora a su vez de toda accién y movimiento: 'Es la razén del orden'.

La ley Natural es una participacién de la creatura racional en la -

tey Eterna, que le permite conocer lo bueno y lo maloi por ella, se in--

(18) s.7., Ta, IIae, © 1, 1. Respuesta.
(19) 8.7, Ia, Ilae, Q 90, 1. Respuesta.
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‘clina a la acci#n y fin debidos, de acuerde con su naturaleza racional.

La Ley Natural no es para Santo Tomis un sistema de normas concre--
tas, sino que nuestra naturaleza humana nos prescribe 1os fines a que de
bemos aspirar y de ellos estamos cbligados a desprender las normas con--

cretas del actuar.

La Ley positiva establecida por el hombre deriva de la Ley Natural

para legrar el Bien Comin -bonum commune-.

Seqgin la concepcidn tomista, el Biep Comin no es el bien de un co--
lectivismo, sino la totalidad de los bienes comunes de los ciudadanos: -
estos bienes son’ a su vez el presupuesto para que los hombres puedan rea

lizar sus fines particulares.
“El fin Gltimo de la vida humana es la felicidad o bienaventuranza". (20)

El hombre es creado por Dios y come portador de vida sobrenatural,

debe regresar a Dios y realizar el plan de El en su misma naturaleza.

En las citedras de las grandes universidades de la Europa del siglo
X11I se daban cita doctrinas tan distintas como el aristotelismo, el neg
platonismo, la filosofia de los &rahes, el pensamiento de San Agustin, -

en ese ambiente se desarrolld la vida de Santo Tomés.

(20} s,7., 1a, Ilae, Q 90, 2. Respuesta.
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Lo novedoso en el método de trabajo de Santg Tomas ra&ica an’‘que ‘su

" punto de partida no es la creencia, sino la razén natural j iaHexperien-

cia; s6lo después su construccién filoséfica fue corohadé por'la teolo--
gia cristiana. . V

La razdn es as{ el lazo de unién entre el homb}é:y Diosy entre el -

hombre y la naturaleza.

La diferencia entre Dios y el hombre estd en. el alcance ‘de la razén:

la razén divina es infinita, la razén humana, limitada.

Santo Tomis establece en su filosofia las bases de lo que debe ser

el Orden Cristiano; representa la conciliacién entre la razén y la fe.

En su fundamentacibén filosdéfica de la teologia, Sante Tom&s se apo-
y6 preponderantemente en Aristételes, pero no existe ningin abismo entre

&'y san Aqustin; recogié sus principios en una sintesis propia,




T VLTE, Marxisnb'~

1.2 Karl Marx (1818-1883)%

Karl Marx nacid en Tréveris, Alemania, en el seno de una familia ju
dia 'ccn\lertidra al protestantiémo'. En- 1836 ingresé en la Universidad de -
Berlin, donde la Filosoflé de Hegel {*) era la oficial y suffe la prime-

ra influencia de este filésofo.

Otra de las influencias que sufre Marx en la Universidad de Berlin
es la de Ludwig Feuerbach {**), representante del llamado "Hegelianismo

de Izquierda", o sea la interpretacidn hegeliana opuesta a la oficial.

Finalmente otra de las grandes influencias a la que se vio sometido
Marx, fue la de su compatriota Friedrich Engels {(1820-1895), politico y

£iléaofo notable con quien se unié en estrecha amistad.

(*) Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831). Es el maximo exponepte «—
del idealismo. Hegel identifica el pensamiento con el ser: "Todo lo
que es real es racional, tedo lo que es racional es real". (panlogis
mo). Cualquier ente, no es otra cosa sino un momente o fase de la evo
lucion del Absoluto. La evolucidén tiene lugar por la contradiccién.
Cada ente, por ser finito, lleva en si mismo el germen de su propia
negacidn. La dialéctica debe entenderse como la ley universal del de
venir, como el mismo proceso de cambio. La dialéctica se aplica a to
do ente finito: tesis, antitesis, sintesis.

(*+)Ludwiqg Feuerbach (1804-1872). Sostiene que sbdlo es real el hombre —-—
concreto, con sus necesidades y sus perspectivas.

39



“El Marxismo estd constituido por dos disciplinas, cuya distincién
se fupda en la diferencia de su objeto: el Materialismo Histbrico y el -

Materialismo Dialéctico.

El Materialismo Histérico tiene por objeto el concepto de historia,
a través del estudic de diversos modes de produccidn Yy formaciones socia
les; de su estructura, de su constitucién y de su funcionamiento. Asi co

mo de las formas de transicién de una formacidn social a otra.

El Materialismo Dialéctico tiene por objeto propio la producciém de
los conocimientos, es decir, la estructura y el funcionamiento del proce

so de pensamiento". (21)

La base para la solucién cientifica del problema del hombre y de la
sociedad es la teoria del materialismo histérico. De acuerdo con esta -~
teoria, la sociedad es un organismo social basado en la produccién mate-

rial que tiene sus propias leyes, especificamente caracteristicas suyas.

"El modo como los hombres producen sus medios de vida depende, ante
todo, de la naturaleza misma de los medios de vida con que se encuentran
y que se trata de reproducir. Este modo de produccién no debe considerar
se solamente en cuanto es la reproduccién fisica de los individuos. Es -
ya, mas bien, un determinade modo de manifestar su vida, un determinado
modo de vida de los mismos. Tal y como los individuos manifiestan su vi-

da, asi son. Lo que son coincide, por consigyiente, con su preduccién, -

{21) Poulantzas Nicos, "Poder politico y clases sociales ep el Estado ca
pitalista”,siqlo XXI, México, 1986, p. 1.
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tanto con 1o que produce como con el modo cémo producen. Lo que los indi
viduos son depende, por tanto, de las condiciones materiales de su pro--

duccién". (22)

Marx y Engels conectaron, inseparablemente, la comprensi6n de la —-—
personalidad del hombre, de su ciencia, de la innata estructura de su —-
"ego", con el concreto proceso sociohistérico de la descomposicién de la

antigua formacién social y el nacimiento de una nueva.

El Marxismo tomd como punto de partida de su filosofia del hombre a
una persona concreta, viva y laboriosa, en un medio histérico definideo,
y no a un individuo abstracto imaginario, aislado de la sociedad y de la

vida.

‘Marx quiere considerar al hombre en la historia, quiere considerar-
lo no ya como ser natural, sinoc como ser esencialmente social. El hombre
-dice Marx-~ os inmediatamente un ser natural. Como ser natural, como ser
natural viviente, esth en parte dotado de fuerzas naturales, de fuerzas

vitales, es decir es un ser natural activo.

Pero el hombre no es solamente un ser natural; es también un ser na
tural humano, es decir, es un ser que es por si mismo, y por consiguien-
te un ser genérico, como tal debe realizarse y conformarse tanto en su -

Ser como en su Saber.

(22) Fromm Erich, "Marx y su concepto del hombre",Fondo de Cultura Econd
ca, PBreviario NP 166, Méxica, 1984, p. 22.
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Asi, mien;‘_ras ei animal puede y debe ser considerado en la naturale
za, el hombre, en cambio, debe ser considerado en la historia, El realis
mo, es decir, la afirmacidn de la realidad de la naturaleza y del hombre
como ser natural, es para Marx el punto de partida: pero el punto de lle
gada es el historicismo, que se alcanza a través de la consideracién més

cabal de que el hombre es un ser natural humano.

El hombre hace de su actividad vital el objeto mismo de su voluntad
y de su concienciai la actividad vital consciente del hombre distingue -

al hombre inmediatamente de la actividad vital del animal.

Podemos distinguir al hombre de los animales por la conciencia, por
la religién o por lo que se quiera. Pero el hombre mismo se diferencia -~
de los animales a partir del momento en que comienza a producir sus me--
dios de vida, paso éste que se halla condicionado por su organizacién --
corpbrea. Al producir sus medios de vida, el hombre produce directamente

su propia vida material.

El requisito previo para una comprensitén del hombre y el punto ini-
cial del verdadero humanismo debe ser un andlisis de esos mismos proce--
s0s objetivos por medio de los cuales el hombre, en realidad, se distin-
que de la naturaleza: un analisis del trabajo y de la produccién material.
Y si la Filosofia Marxista, al hablar de la personalidad humana, enfoca
su atencidn a la esencia social y productiva de tal personalidad, no lo
hace para elvidar esa individualidad, ese mundo interior, esas potencia-
lidades espirituales y esas cualidades morales, sino para revelar su esen

cia real y no ilusoria,
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“Sin embarge, lo mas importante es cambiar las condiciones de exis-
tencia del hombre, tanto las naturales como las sociales, a fin de crear
un paraiso en la tierra y no en el cielo, a fin de crear verdaderas posi
bilidades para el desarrollo general y armenioso de la personalidad huma
na. Toda la teoria marxista de la revolucidn, todo el programa marxista
para la transformacidn de las relaciones sociales, el programa de edifi-
cacitn del comunismo, va dirigido a exaltar el hombre, a crear condicio-
nes de vida normales para &l y para su exXistencia, condiciones en que gg

nuinamente pueda revelarse su inimitable individualidad y su esencia".(23)

Marx y Engels enseflaron que la esencia humana no es una abstraccién
inherente a cada individuo aislado. En su realidad, es el conjunto de las

relacieones sociales.

Marx y Engels consideraron que el individualismo y la vida social =
de una persona no son cosas distintas, aunque tengan distintas formas de
expresién. Considerarén que estos dos aspectos de la vida del hombre es-
tén interrelacionados, que cada uno se manifiesta en el otro en mayor o

menor grado.

El hombre s6lo puede establecerse en la sociedad, s6lo en la socie-
dad puede revelarse su individualidad de acuerdo con las condiciones so-

ciales.

(23) Radhakrishnan y P.T. Raju, "El concepto del hombre”, Fondo de Cultura
Econ&mica, México, 1982, p. 619.
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La unién armeniosa del individuo y la colectividad, de la persona y
la sociedad, implica el florecimiento del lado espiritual de la activi--
dad del individuo y de la sociedad. Esto no contradice sino que, por el
contrario, organicamente se funde con el alto nivel de desarrolle de la

productividad material del hombre.

‘El marxismo ha puesto especial empefio en explicar la significacién
de la conciencia social en el desarrollo de la sociedad humana. Esta doc
_ trina reconoce el papel inspirador de las ideas progresistas en la vida

del hembre y de la sociedad humana, as{ como en su desarrolle'. (24)

Los marxistas, a diferencia de los materialistas vulgares, no redu-
cen lo mental a lo fimico o a lo fisiolégico, no funden lo espiritual --
con lo fisico. El marxismo reconoce la existencia de una vida espiritual,
pero al hacerlo seiiala que la base de esa vida espiritual es la existen=-

cia ohjetiva y material,

La Filosofia Marxista estimula al hombre y le ensefia a no pensar en
la muerte, sino en la vida, en su transformacién, mejora y florecimiento;
no en la socledad, sino en la colectividad, en el bienestar social, en la

humanidad en conjunto.
"¢l rechazo del individualisme burgués, cuya base material es la ——
propiedad privada, y el establecimiento del colectivismo en una sociedad

socialista, colectivismo que est& basado en la propiedad social y socia-

{24) Radhakrishnan y P.T. Raju; Op. cit., p. 625
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lista, de ninguna manera significan el rechazo de la'individualidad de

cada per'sonalidad humana, o la nivelacién de las personallidades.“. (25)

S6lo en una colectividad socialista, en la libre labor creadora en
beneficio de la sociedad y tode el pueblo, puede desarrollarse la perso

nalidad humana en todes sus modos y manifestar su individualidad.

t.as contradicciones entre el individuo y la sociedad, que se han -
desarrollado en las condiciones de formaciébn antagonistas, y el desarro
lio contradictorio del individuo mismo, sblo se eliminan sobre la base

del socialismo que termina con la propiedad privada.

El comunismo, como la abolicién positiva de la propieéad privada -
~esa autoenajenacidn del hombre- y en virtud de esto como verdadera ad=
quisicién de la esencia humana por el hombre y para el hombre; la aboli
cidn de la propiedad privada significa la completa emancipacién de todas

las emociones y rasgos humanos.

El llamado de cada uno en la vida, su designacién y la tarea de ca
da persona es desarrollar en todos sentidos sus capacidades, ensefiaron

Marx y Engels.
Tal como lo comprende el Marxismo, el libre albedrio del hombre es
la capacidad de gobernarse a si mismo, de subordinar el munde circundan

te a uno mismo, transformarlo sobre la base del conocimiento y del domi

" (25) Ibidem, p. 627.



nio Vprét::’ti'coade ,su;;. leyes objetivas.

"La petjst.:nal"idad huména es libre cuando tiene todos los requisitos
Ty crond'xc.ic;ﬁeé.' materiales y espirituales, necesarios para el desarrollo
global de sus dones y talentos naturales; cuando esta libre de la opre-
si;Sn de la explotacién, cuando trabaja en beneficio de la sociedad y al
mismo tiempo de si mismo; cuando el hombre 8s un mienbro pleno de la so
ciedad que posee los medios de produccidn, cuando realmente, no §8lo ~-
formalmente, toma parte en la administracién de todos los asuntos de la

sociedad, cuando estd libre de toda opresién e ilegalidad social, poli-

tica y nacicnal”. (26)

La verdaders libertad de la perscnalidad en el socialismo procede
del hecho de que, por primera vez en la historia de la humanidad civili
zada, es en una sociedad socialista donde se ha realizado la igualdad -
en todas las esferas de la vida social, estatal y econbmica, iqualdad -
entre el hombre y la mujer, igualdad entre los pueblos de todas las na-

cionalidades y razas.

En lugar de la idea de la sociedad existente como sistema de usur-
pacién de las inclinacionee naturales del hombre, Marx y Engels propu=-
sieron el concepto cientifico de la explotacion del trabajo; y asocia--

ron su humanismo con la exigencia de que cesara esta explotacién.

Toda la concepcibn de Marx de la autorrealizacién del hombre puede

entenderse plenamente sblo en relacidén con su concepto del trabajo. An-

(26) Ibidem, p. 634,

46 -



tes que nada, hay que observar que el trabajo y el capital no eran en -
abgoluto para Marx dnicamente categorias economicas; eran categorias an
tropolédgicas, imbuidas de un juicio de valor enraizado en su postura hu

manista.

El trabajo es, para el trabajadoer; algo ajeno a é&l, algo que no co
xirespénde a su ser; el trabajador no se afirma a sl mismo en su trabajo,
gino que se niega a si migmo, no se siente feliz, sino infeliz, no des~
pliega libremente su ererglia fisica y espiritual, sino que agota su na-

turaleza fisica y destruye su espititu.

En virtud de esto, su trabajo no es voluntarioe, sino forzoso, es -
un trabajo forzado. Esta no es la satisfaccidén de su necesidad de traba
jo, sino s6lo un medic de satisfacer otras necesidades aparte de la ne-

cesidad de trabajar.

S6lo en las condiciones de ausencia de la propiedad privada que eg
claviza al pueblo y a las masas trabajadoras, s6lo en las condiciones -
del socialismo y el comunismo se desvanece la enajenaci6n del traba.jo;
el trabajo brinda satisfacciones al hombre y graduaimente empieza a - -
transformarse en una de las expresiones de la esencia humana, la esen--

cia de la personalidad humana globalmente desarrollada.

"Bl trabajo es la autoe)presidn del hombre, una expresién de sus -
facultades fisicas y mentales individuales. En este proceso de activi--

dad genuina, el hombre se desarrella, se vuelve &1 mismo; el trabajo no
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es sélo un medic para legrar un fin -el producto- sino un £in en si; la
expresién significativa de la energia humana, por eso el trabajo es sus

ceptible de ser gozado". (27)

Por ende, el trabajo se convierte en una importantisima expresién
de la esencia humana, la esencia de la personalidad global y armoniosa-

mente desarrollada del hombre de la sociedad comunista.

"La enajenacion o "extraflamiento" significa, para Marx, que el hom
bre no se experimenta a si mismo como el factor active en su captacién
del mundo; sino que el mundo, la naturaleza, los demas y &l mismo, per-
manece ajeno a €l. Estin por encima y en contra suya come objetos, aun-
fue puedan ser objetos de su propia creacidén. La enajenacidn es, esep--
cialmente, experimentar al mundo y a uno mismo pasiva, receptivamente,

como sujeto separade del objeto". (28)

La emancipacidn de la sociedad de la propiedad privada, de la ser-
vidumbre, toma la forma politica de la liberacién de log trabajadores;
no en el sentido de que sdlo se trate de la independencia de éstos, s5i-

no porque esta emancipacidon incluye la liberaci6én de la humanidad entera.

La propiedad privada es el producto, el resultado necesario del tra
pajo enajenado, de la relacién externa del trabajador con la naturaleza
y consigo mismo. La propiedad privada se deriva, asi, del analisis del
concepto del trabajo enajenado; es decir, el hombre enajenado, el traba
jo enajenade, la vida ¢najenada y el hombre separado.

(27) Fromm Erich, Op. eit. p, 52.
(28} Ibidem, p. 55.



49

La produccién no séle origina al hombre como mercancia; lo produce
como un ser mental y fisicamente deshumanizado. La inmoralidad, frustra-
citn y esclavitud de trabajadores y capitalistas. Su producto es la mer-
cancia con conciencia de si y capaz de actuar por si misma: la mercancia

humana.

La enajenacién o alienacién es un términe que en general se aplica
al proceso de extraflamiento del sujeto, esto es que el hombre se siente

ajeno y separado del mundo.

"El socialismt es la abolicién de la enajenacién del hombre, la re-
cuperacién del hombre como verdadero ser humano. Es la resolucion defini
tiva del antagonismo entre el hombre y la naturaleza y entre el hombre y
el hombre. Es la verdadera solucién del conflicto entre la existencia y
la esencia, entre la objetivaci6n y la autoafirmacién, entre la libertad
y la necesidad, entre el individuo y la especie. Es una solucién del di-

lema de la historia y sabe cue es esa solucién". (29)

&Cémo se modifica el ambiente social, histérice?

Se modifica a través de la actividad del hombre, que Marx llama la
‘Praxis', que abarca teda forma de actividad humana, teérica y practica

al mismo tiempo.

Para cada transformacién social en la historia, se exige una doble

{29) 1bidem, p. 79.
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madurez histbrica: objetiva -de las cosas, esto es de la realidad econé-

mico-social- y subjetiva -de las conciencias-.

"Sélo en la transformacidn del mundo objetivo el hombre se muestra
realmente como un ser genérico. Mediante ella, la naturaleza aparece como
su obra y su realidad. El objetc del trabajo es, pues, la objetivacién -
de la vida del hombre como ser genérico; en c¢uanto se duplica no solamen
te, como en la conciencia, intelectualmente; sino también activamente, -

realmente, y se¢ mira asi en un mundo creado por &l mismo". (30)

Mientras el hombre no se reconozca como hombre y no haya organizado
el mundo humanamente, su ser social ge manifiesta bajo la forma de la --

enajenacioén.

La posicidn del hombre en una sociedad comunista, con toda razén --—
puede caracterizarse como la de una individualidad libre basada en el de
sarrollo universal de los individuos y en la sobordinacién a lo colecti-

vo, con la productividad social como su mérito social.

La exigencia fundamental afirmada por la concepcién marxista del --~
hombre, es una exigencia de libertad, de respeto de la perscnalidad y de

su derecho de desarrollo independiente: de la autonomia del hombre.

Se trata de un humapismo que aspira a una sociedad en la que "el 1li

bre desarrollo de cada uno sea condicién del libre desarrolle de todes™ (31)

(30) Mondolfo Rodolfo, "El humanismo de Marx", Fondo de Cultura EconGmi-
ca, México, 1977, pp. 40-41.

{31) Karl Marx y Friedrich Engels, "Manifiesto del Partido Comunista",--
Editores Mexicanos Unidoes, México, 1981, p. 87.
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La filosofia de Marx tiene sus ralices en la tradicién humanistica -
de Occidente, cuya esencia misma es la preocupaciédn por el hombre y la -

realizacibén de sus potencialidades.

Marx era un humanista completo. Relacionado productivamente con el
mundo como un todo, con los demas hombres, con las ideas; era lo que pen

saba.

La critica principal de Marx al capitalismo no es la injusticia en
1a distribucién de la riqueza, es la perversién del trabajo en un traba-

jo forzado, enajenado.

La filosofia de Marx es una filosofia de protesta; &5 una protesta
imbuida de fe en el honbre, en su capacidad para liberarse y realizar --
sug potencialidades. La filosofia de Marx es sobre todo una reivindica--

cion de 1a libertad del hoembre,

Muchos revolucionarios creen que primero se debe cambiar radicalmen
te la estructura politica y econdmica, y después, la vida humana también
cambiara. Otros afirman que primero debe cambiar la naturaleza de los se
res humanos y sdélo entences podré crearse una sociedad verdaderamente huy

mana.
La historia de la especie humana demuestra que estén equivocados.

El cambio en la estructura politica y econémica no ha creado socie=-



dades mas humanas. Las revoluciones rusa y francesa son buenos ejemplos.
La nueva &lite tiende a recrear las condiciones de la antigua sociedad -

en las nuevas instituciones sociopoliticas que ha creado la revolucién.

_El cambio puramente psiquico ha permanecido siempre en la esfera —-

privada y se ha limitado a pequefios grupos.

Considero que el cambio social debe tomar en cuenta la relacién di-
némica que existe entre la estructura sociocecondmica de la sociedad y la
naturaleza de los seres humanos: su conciencia, sus valores y su carac--

ter.

Para muchos, el pensamionto de Marx parecerd superado, anticuado, -
utbpicoe. Sin embargo, para mi, la filosofia de Marx constituye una fuen-

te de esperanza en la plepa realizacién del ser humano.
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1V, BExastencialismo

1.- Jean Paul Sartre (1905-198u)

Jean raul Sartre, filésoto francés, nacié en Paris en 1905, cultivo_

también el teatro, la critica literaria y la novela.

' De sus personajes sabemos que son, por lo general, degenerados, homo
sexuales, monomaniacos, Bujetos de psicoanalisis: un protesor de filoso-~
fia que roba para hacer abortar a la amante, verdaderos condenados al in

fierno, como el desertor, el infanticida, la lesbiana de 'Huis clos'.
Cada uno de estos personajes, ademas de pervertido, es alternativa--
mente, un esteta, un fildsofo o por lo menos un satisfecho contemplador
de su propia perversion.
En 1964 se le concedid el Premio Nobel de Literatura, el cual recha-
"Entendemos por existencialismo una doctrina que hace posible la vi-
da humana y que, por otra parte, declara que toda verdad y toda accién -

implica un medie y una subjetividad humana." (32}

(32) sartre Jean Paul, "El existencialismo es un humanismo*, Ediciones -
del 80, Buenos Aires, 1981, p, 12.
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Declara que si Dios no existe, hay por lo menos un ser en el que la
existencia precede a la esencia, un ser que existe antes de poder ser de

finido por ningln concepto, y que este éei‘ es ei Eoﬁ(b;é.
LQué significa aqui que la existencia precede a la esencia?

Significa que el hombre empieza por existir, se encuentra, :-surge en

el mundo, y que después se define.

“. . el hombre no es otra cosa que 1o que’8

Este es el primer principioc del existencialismo”. {33)
El* hombre es ante tedo un proyecto que se vive subjetivamente.

Cuando decimos que el hombre es responsable de si mismo, no quere--
mos decir que el hombre es responsable de su estricta individualidad, si

no que es responsable de todos los hombres.

Cuando decimos que el hombre se elige, entendemos que cada uno de -
nosotros se elige, pero también queremos decir con esto que al elegirse

escoge a todos los hombres.

Elegir ser esto o aquello, es afirmar al mismo tiempo el valor de -~
lo que elegimos, porque nunca podemos elegir mal; lo que elegimos es - -
siempre el bien, y nada puede ser bueno para nosotres sin serlo para to-
dos.

(33) sartre Jean Paul, Op. cit. p. 16.
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El hombre es LIBERTAD ABSOLUTA en el sentido de que cada unc de sus
actos es siempre absolutamente original, porque no depende de motivo al-
guno y no estd ligado con su pasado, sino que se justifica Unicamente en

la contipua proyeccidén que el hombre hace de si mismo hacia el futuro.

No hay normas o valores anteriores a cada hombre singular; éste es
NORMA PARA SI MISMO, es &1 mismo creader de sus propios valores. Es en =

suma, eleccidn originaria.

El existencialista suele declarar que el hombre es angustia.

Esto significa que el hombre que se compromete y que se da cuenta —
de que es no sdlo el que elige ser, sino tanbién un legislador, que eli-
ge al mismo tiempo que a si mismo a la humanidad entera, no puede esca--
par al sentimiento de su total y profunda responsabilidad. Dostoievsky -
escribe:

"Si Dios no existiera, todo estaria permitido". (34)

Este es el punto de partida del existencialismo.

Si en efecto la existencia precede a la esencia, no se podra jamis

explicar por referencia a una naturaleza humana dada y fija; dicho de --

otro medo, no hay determinismo, el hombre es libre, EL HOMBRE ES LIBERTAD.

{34) Ibidem, p. 21.
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El hombre esté' condenade a ser libre: leo cual significa que no pue-
de privarse en modo alguno de la libertad, porque le ha sido dada sin --
que 21 la haya querido libremente; debe aceptarla porque cualguier acto
que &l realice, incluso el acto en que &l decida rechazar su libertad, -

es un acto de libertad.

En cuanto a la desesperacion, esta expresidn tiene un sentido extre
madamente simple. Quiere decir que nos limitaremos a contar con lo que -
depende de nuestra voluntad, © con el conjunto de probabilidades que ha-

cen posible nuestra acecién.

En primer lugar, debo comprometerme; luego, actuar segan la vieja -

foérmula: "no es necesario tener esperanzas para obrar". {35)

El hombre no es nada mas que su proyecto, eXiste s6lo en la medida
en que se realiza, es por lo tanto el conjunto de sus actos, nada mag --

que su vida.

Para el existencialismo, no hay otra posibilidad de amor que la que

se manifiesta en el amor, no hay otro amor que el Que s& construye,

El hombre es, en efecto, definido por Sartre como "él ser que pro--
yecta ser Dios" (36) -Etre et néant-. Pero se trata de un Dios ausente.

Su proyeccidén se resuelve en cada caso en un fracaso.

(35) Ibidem, p. 28.

{36) Abbagnano Nicola, "Diccionario de Filosofia", Fondo de Cultura Eco-~
némica, México, 1985, p. 493.
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La angustia para Sartre, es la conciencia de la libertad, el estado
de animo en que el hombre toma conciencia de su libertad, como condicién

de la anonadacidn del ser.

En el punto de partida no puede haber otra verdad que ésta: pienso,
luegs soy; ésta es la verdad absoluta de la conciencia capténdose a si -

misma.

Toda teorla que toma el hombre fuera de ese momento en que se capta

a 31 misme es ante todo una teoria que suprime la verdad.

Por el yo pienso, nos captamos a nosotros mismos frente al otro, y

el otro es tan cierto para nosotros ¢omoe NOSOLros Mismos.

El descubrimiento de mi intimidad me descubre al mismo tiempo el -~
otre, como una libertad colocada frente a mi, que no piensa y que no - -

quiere sino por o contra mi.

Asi descubrimos ensequida un mundo que llamaremos la ‘'intersubjeti~

vidad', y en este mundo el hombre DECIDE LO QUE ES y lo que son los otros.

El otro es e] yo que no soy yo: es una libertad que no coincide con
mi libertad. Yo no soy sélo "para mi" sino también "para los otros": al
ser para si propio del hombre se afiade el "ser para otros". El acto cong
titutivo del “ser para otros" es la mirada: el otrc es aquel que mira.

El ser visto me constituye como un ser sin defensas para una libertad que
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‘no eg mi libertad. El otro es este "yo mismo" del cual nada me separa, -
absolutamente nada mas que su pura y total libertad. Cuando yo adquiero
conciencia de la libertad del otro frente a la cual soy como un esclavo
en sy poder, son posibles dos actitudes fundamentales: o trate de actuar
sobre la libertad del otro para poseerla o bien trato de recobrar mi li-
bertad sin eliminar la del otro. La libertad del otro es la que constitu

ye mi condicién humana, es decir, mi condena. He aqul lo que es el in--

fierno:
“El infierno son los otros™. (37)

'En.cualquier caso la esencia de las relaciones humanas no es la co-
laboracién, sine el conflicto: el mundo social es el campo de lucha de -

libertades opuestas que o se subyugan o se rehuyen.

Podemos decir que hay una universalidad del hombre; pero no esta da
da, esth perpetuamente construida. Construyo lo universal eligiendo. Es-
te absolute de la eleccidn no suprime la relatividad de cada época. Lo -
que el existencialismo tiene interés en demostrar es el enlace del carag
ter abesoluto del compromiso libre, por el cual cada hombre se realiza al

realizar un tipo de humanidad.

EL HOMBRE SE HACE, no esta todo hecho desde el prinegipio, SE HACE -
M. ELEGIR $u moral, y la presién de las circunstancias es tal que no pug
de dejar de elegir una.

(37) Bobbio Norberto, "El Existencialismo", Fondo de Cultura Econémica,
México, 1983, p. 93,
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Queremos la libertad, por la libertad y a través de cada circunstan
cia particular. Y al querer la libertad descubrimos que depende entera--
mante de la libertad de los otros, y que la libertad de los otros depende

de la nuestra.

La vida 'a priecri’, no tiene sentido. Antes de que ustedes vivan, -
-la vida no es nada; les corresponde a ustedes darle sentido, y el valor

no es otra cosa que este sentido que ustedes eligen.

El existencialista no tomarad jamis al hombre como fin, porgue siem—

pre estd por realizarse.

El hombre estd continuamente fuera de si mismo; es proyecténdese y
perdiéndose fuera de sf{ mismo como se hace existir al hombre y, por otra
parte, es persiguiendo fines trascendentales como puede existir; siendo

.- el hombre este rebasamientoc mismo, y no captandc los objetos sino en re-
lagién a este lanzamiento, estd en el corazén y en el centro de esta pro
yoccién. No hay ctro universo que este universo humanco: el universo de
la subjetividad humana. Esta unién de la trascendencia, como constituti-
va del hombre y de la subjetividad en el sentido de que el hombre no es-
t&4 encerrado en si mismo 5inc siempre presente en un uhiverso humano, es

lo que llamamos humanismo existencialista.

La significacién de Sartre consiste en haber tratado de construir -
la mas radical filosofia de la libertad que hasta hoy haya aparecido en

la historia de la filosofia.
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El hombre, en la terminologia hegeliana aceptada por Sartre, es el
ser para.sl, para ser libertad absoluta, en contraposicion con el mundo

que es el ser en si, o absoluta determinacién.

La angustia para Sartre es la conciencia de la libertad, el estade
de animo en que el hombre toma conciencia de su libertad; la angustia es
la ausencia total de justificacién al mismo tiempo que la responsabili--

dad con respecto a todos.

5in embargo, la libertad de la gque habla Sartre no es una libertad
positiva, creadora. Es una libertad destructora, anonadante. El hombrae -

para Sartre es el ser que da origen a la nada.

El hombre de la angustia es aquel que, teniendo conciencia de su =-

propia libertad, da al mundo el sentido que &1 quiere.

Considero que a pesar del valor decisivo y definitivo del ser huma-
no, no existe una libertad absoluta en el hombre, por la sencilla razén
de que el hombre no lo es; el hombre es libre, pero su libertad estd con

dicionada por su ser: fisico, bioldgico, psicelégico y social.

Ademis, el mundo tiene un sentido propic y el reto del hombre es --

precisamente descubrir el sentido del mundo y de su existencia.

El existencialismo de Sartre, me parece una buena introduccién a la

filosofla pero no responde a las grandes interrogantes del hombre.
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2.~ Martin Heidegger (1889-1976)

Martin Heidegger, filésofo aleman nacido en 1883, pertenece a la ge
neracién que luché en el frente de la Primera Guerra Mundial y fue disci
pulo de Edmund Husserl; se gradudé poco después en Marburge y luege ge hy
zo cargo de la catedra de filosofia en la Universidad ae Fripburgo, en =~
1928. Su obra principal, "El Ser y el Tiempo", aparecid en primera edi--
cién, en su tomo I, en 1927; ya en la primera pagina determina a la tilo

sofia como prequnta que interroga por el sentido del SER.

"EL *SER' es el mas universal de los conceptos, esto no puede que--
rer decir que as el mas claro y no menesterosc de mayor discusién. El --

concepto del 'SER' es mas bien el mas oscuro.

La indefinibilidad del SER no aispensa de reiterar la pregunta que_

interreoga por su sentido, sine que intima justamente a ello.™ {38)

El necho de que vivamos en cada caso ya en cierta comprensién del - -
ser, y que al par el sentido del ser sea oculto en la oscuridad, prueba
la fundamental necesidad de reiterar la prequnta que interroga por el --

gentido del término.

La preqgunta que cuestiona por el sentido del ser es la que hay que_

hacer.

(3B} Heidegger Martin, "El Ser y el Tiempo," Fondo de Cultura Econdmica,
México, 1986, pp.12-13.
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Es constitutivo del preguntar: "Dirigir la vista", "comprender", -
“conceptos", “elegir", "accesc". Son modos de conducirse, y por tanto,
modos de gser de un determinado ente, de aquel ente que gomos en cada ca-~

50 nosctros mismes, los que preguntames.

" Este ente que somos en cada caso nosotrog mismos y que tiene en--
tre otros rasgos la "posibilidad de ser" del preguntar, lo designamos --

con'el término “ser ahi". ~Dasein- " (39)

La constitucion del hombre en cuanto ente, la constitucién éntica -
del hombre, el ser del honbre, es la condicién de posibilidad de toda -
ontologia; la de su ser o fundamental y la general o del ser en general.
Y a la inversa, por radicar asi toda ontologia en el ser del hombre, en
su constitucién ontica, la ontologia lo diferencia onticamente de todos
los demas entes: la caracteristica éntica del hombre es la ade que es -

ontolégico u ontdlogo.

"El *ser ahi' es, pues, el ente hombre; y la 'existencia', el ser_
de este ente, su esencia 'hasta donde se puede hablar de esencia’... Y
asi, se puede decir que "la esencia del 'ser ahi' es la existencia". --

(40}

La humanidad del 'nomo humanus' es determinada en vista de una ya
establecida interpretacidén de la naturaleza, de la historia del mundo,

(39) Heidegger Martin, Op. Cit. p. 17.

(40) Gaos José, "Introduccién a El Ser y el Tiempo", Fondo de Cultura -
Econémica, México, 1986, p. 24.
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esto es: del ente en general.

"Todo humanismo o se funda en una metafisica o se convierte a si -~
mismo en el fundamento de una metafisica. Toda determinacion de la esen
cia del hombre que supone la interpretacién del ente sin la pregunta por

la verdad del ser -gea sabiéndolo ¢ no- es metafisica". (41}

Aquelloc que el hombre es, esto es, el lenguaje tradicicnal de la me
tafisi¢a, la "esencia” del hombre, estriba en su 'ec-sistencia'. Pero -
la ec-sistencia asi pensada no es idéntica con el concepto tradicional =
de existencia, que significa actualidad en contraposicidn a 'esentia' co

mo posibilidad.

“"Ec-sistencia significa -en su contenigo- el salirse a la verdad —-
dal per. Existencia significa 'Actualitas' , actualidad -efectividad- a
diferencia de la mera posibilidad como idea. ‘'Ec—sistencia®’ nombra la -
dsterminacidén de aquello que el nombre es en el destino de la verdad." -

(42)

La frase "el hombre ec-siste" no responde a la pregunta de si el --
hombre efectivamente es o no, sino que responde a la pregunta por la -—-

"egencia“ dal hombre.

(41) Heidegger Martin, "Carta Sobre el Humanisme," Ediciones del 80, ~--
Buenos Aires, 1981, p. 74

(42) Heidegger Martin, oOp. cit. p. 79.
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El hombre est4 mas bien "lanzado" por el propio Ser en la verdad --
del Ser, para que ‘'ec-~sistiendo' de esa suerte resguarde la verdad del -
Ser, para que a la luz del Ser aparezca -luzca- el ente como el ente que

25,

El hombre no es s6lo un "ser con vida" que al lado de otras faculta
des posee también el habla, sino que el habla es la casa del ser, habi--
tando en la cual el hombre ‘'ec-siste', en cuanto, al resguardarla perte-

nece a la verdad del ser.

Nosotros pensamos generalmente el habla como relativa a la esencia
del hombre, en cuanto 'animal rationale'. Pero para Heidegger es necesa-
rioc pensar la esancia del habla en su correspondencia cen el ser, como -

la morada de la esencia del hombre.

Y asi, lo que importa en la determinacién de la humanidad del hom--
bre como ec-sistencia, es que no es el hombre lo asencial sino el Ser co
mo la dimensién de lo 'ec-ptatico' de la ‘ec-sistencia'. La dimensién es
la extensién de un objeto en una direccién determinada. Todos los cuerpos
tienen tres dimensiones, que son sy longitud, su anchura y su altura. La

teoria de la relatividad considera el tiempo junto con las otras tres.

La dimensién, emperd, no es lo espacial que nos es conocido. Mis -~
bien, es esencialmente todo lo espacial y todo espacic de tiempe en lo -

dimensional, como lo cual es el Ser mismo.
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El ser “es", pero precisamentae no "el ente".

‘Ser es absolutamente lo Trascendente.

£1 hombre es en su esencia -gue es propia de la pistoria del Ser- -
aquel ente cuyo ser, en cuanto ec-sistencia consiste en habitar en la -~

proximidad del Ser. El hombre es el vecino del Ser.

Es el humanismo qgue piensa la humanidad del hombre desde la cerca=--
nia al Ser. Pero es también el humanismo en el cual no estd en jueqo el
hombre, eino la esencia histérica del hombre en su procedencia ce la Ver

dad del Ser.

Humanismo significa ahora, en el case de decidirnos a retener la pa
labra, la esencia del hombre como esencial para la verdad del Ser. Pero
de modo que, en consSecuencia, no sea lo de mayor monta -precisamente- el

hombre sdlamente en cuanto tal.

El hompre es primero, en su esencia, 'ec-sistente' en la apertura -
del ser; este abierte despeja el "entre" dentro del cual puede "ser" una

"relacion" del sujeto al objeto.

Pengar la verdad del ser gignifica simultaneamente: pensar la 'huma

nitas' del 'homo humanus.'
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"El pensar que pregunta por la verdad del ser y que al hacer esto -
determina la estancia esencial del hombre desde el ser y hacia el ser, -

este pensar no es en s{ &tica ni ontologia". (43)

Heidegger tacha a toda la Filosofia anterior a &1, por haberse olvi
dado del Ser. El propésito de la Filosofia fue esclarecer qué son los éﬂ.

tes; quedd reducida al plano éntico.

“Lo ancnadante en el ser es la esencia de aquello gue yo llamo la -
Nada. Por cuanto el Pensar piensa el Ser, por eso piensa, el Pepnsar - -

la Nada". (44)

Sblo en cuanto al hombre, ec-sistente en la verdad del ser, pertene
ce a éste, puede venir del propic ser la indicacién de aquellos avisos -

que han de ser ley y regla para los hombres.

Heidegger entiende por existencia un ente que posee una RELACION --
con su propio ser y upa COMPRENSION de este ser, S6lo el hombre es un en

te que cumple con estas condiciones.

"En la filosofia de Heidegger nada ha penetrado de aguello sobre lo
que Feuerbach llamé la atencién: que el hombre individual no lleva en si
la esencia del hombre, que la esencia del hombre se haya en la unidad --

del hombre con el hombre. Con Heidegger, el hombre individual lleva en -

(43) Ibidem, p. 113.
(44) 1bidem, p. 117.
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un ‘resuelto' &l mismo'. El.'mismo' de Heidegger es un Sistema Cerra--

do." - (45)

"La angustia hace del “ger ahi" un 'soclus ipse'. Pero este 'solip-
sismo’ ge halla tan lejos de ger el de un sujeto sin mundo, que, antes -
bien, es el ael 'ser ahi' puesto en un sentido extremo ante su mundo, cQ

mo mundo y ante i mismo como "ser en el mundo." (46}

El hombre de Heidegger se halla, con su preccupacidén y su angustia,
ante si mismo, sdlo ante si mismo, y como en realidaa de veraad nc es po
sible mantenerse sélo ante si, se haya con su preocupacién y su angustia

delante de la nada.

El hombre se ha hecho “"uno mismo" esta ahi. También sl nos limita-
mos a lo intramundano, para algo y por algo se ha hecho "&l mismo"; para

ia realizacidn perfecta del TU.
"El hombre posee, de acuerdo con su caricter y con su situacidn, --
una triple relacién vital:

1. 8U relacidén con el mundo y las cosas,

(45) Buber Martin, “"¢Qué es el hombre?", Fondo de Cuitura Econémica, --
Braviario No. 10, México, 1985, p. 98.

(46) wmuber Martin, Op. cit. p. 107,
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La filosofia de la existencia de Heidegger se encuentra ligada con_
la 1dea de una ontologia fundamental, lo que complicade sobremanera sus

pensamientos.

Heidegger no entiende ni quiere que se entienda su filogotia como -

una antropelogia filossfica.

Su intencidn es tratar del ser, en toda su amplitud y en cuante -—--
tal.” En ese sentido dice no pertenecer al grupe de los filGsofos exig--
tencialistas. Sin embargo, la Gnica parte publicada de "El Ser y el Tiem

po", es teodo un tratado sobre el ser del hombre.

Heidegger considera la relacidn con el propio ser como una especie_
de monologo en el que el YO estad sin el TU y el préjime existe solamente

come el otro,

En el lugar de la cuestién antropoldgica se descubre una vez mas la
del hombre Que se encuentra en soledad; la cuestién de la existencia hu=~

mana en su relacion con el ser propio.

En la medida en que esta "ontologia rundamental"™ es una antropolo--
gia, la encuentro insuficiente para resclver la cuegtidn de la esencia =
del hombre, ya que para resolverla hay que considerar no sélo la rela--—-
¢ién del hombre individual con el Ser sino la totalidad de relaciones —-

esenciales con los demds seres y con el Cosmos.



V. 'x’.Qué es' la vida humana?

’ ’La VIDA ES ascensién de CONSCIENCIA

Teilhard de Chardin

"El Fendmeno Humano".

La cuestién de la esencia del howbre no puede ser resuelta, 51 es -
que cabe resolverla, partiendo de la consideracion de la persona humana
en cuanto tal; sino, Gnicamente, considerandocla en la totalidad de sus -

relacicnes esenciales con el Cosmos.
Nos encontramos en un Universo en Evolucidn.

"Si el universe se nos aparece desde el punto de vista sideral come
en vias de expansidn espacial -del infimo a lo inmenso-, de la misma ma-
nera y aln de forma mds clara, se presenta ante nosotros, gcesde el punto
ca vista fisico-quimico como en vias de enrollamiente grganico sobre si
mismo, y este enrollamiento particular de complejidad se halla ligado ex
perimentalmente a un aumento correlativo de interiorizacidn, es decir, -

de 'psyché' o consciencia." (48)

El universo se halla en su conjunto y en cada uno de sus puntos en_
una centinua tensién de repliegue orginico sobre si mismo y por tanto, -

de interiorizacién.

(48) Teilhard de Chardin,"El fenémeno humano",Taurus, Madrid, 1963,
p. 360.
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Lo que equivale a decir que la vida se halla DESDE SIEMPRE en esta-

do' de bresiéh por todas partes,

El Cosmos no podria ser interpretado como un palvo de elementos in-
conscientes scbre los que afloraria, incomprensiblemente, la vida, como

un accidente o un moho.

Sino que es fundamental y primariamente, VIVIENTE y toda su histo--
ria no es, en el fondo, mas que un inmenso proceso psiquico. No hay, con
cretamente, materia y espiritu, sino que existe SOLAMENTE MATERIA CONVIR

TIENDOSE EN ESPIRITU.

La génesis del espiritu es un fendmeno cdsmico, y el Cosmos consis-

te en esta génesis misma.

Desde este punto de vista, el hombre, en la naturaleza, no es més -
que una zona de emersién en la que culmina y se revela, precisamente, es

ta evolucidn cbdsmica profunda.

El homo sapiens no ha existido siempre sobre la tierra, y es, incly
so, de aparicién relativamente reciente, como se observa en el hombre de
Cro-Magnon,; que data de apenas hace cien mil afios, en comparacién con —-

los 4,500 millones de afios de antigtiedad de la tierra.
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La Reflexidn, marca y define el advenimiento de un estade de con -
ciencia absolutamente nueve. Con ella irrumpe el pensamiento, y la vida

como expresidn “humana® toma posesidn de la Tierra.

- Hasta la aparicitn del homo sapiens parece que en el desarrolla de
1la vida, el individuo ha estado siempre claramente subordipade a la espe

cie.-

"Con ‘el hombre y a partir del hombre, el elemento acabado y centra -

'dc, la persona ~-se encuentra por f£in, conatituido-,

"Nos encontramos en presencia de dos posibilidades: o bien, a par -
tir del hombre culmina absolutamente la vida y se aparece en una plurali
dad de consciencias reflejas, de las cuales cada una &8 su razdn Gltima;
o bien, mas all&, incluso del hombre y a pesar del valor decisivo y defi
pitivo de las personas, la unidad de frente evolutivo permanece intacta,
y el valor del mundo continla construyéndose sclidariamente hacia adelan

te." {43}
£1 hombre, por el hecho mismo de individualizarse, parece convertir
ge en incomunicable e incomprensible para los demds hombres que le ro -~

dean.

{49) Teilhard de Chardin, “La energla huwana", Taurus, Madrid, 1967, p.32.



£1 hombre evita comunicarse con otro hombre porque teme disminuir -

su personalidad al compartirse.

5i el mundo estuviera maduro en nuestras almas, deberiamos enconw—w-
trar, en nuestra plenitud, equilibrie y reposo. Podriamos encerrarnes -

en nesotros mismos.

El indivigualigmo no ve al hombre mas que en relacidn copsigo mis--

mo; pero el colectivismo fno ve al hombre, salo ve a la “sociedaed.”

El hecho fundamental de la existencia humana no es ni el individuo_

en cuanto tal ni la sociedad en cuantc tal.

EL hecho funadamental de la existencia humana es el hombre con el --

hombre.

“LA VERDADERA UNION NO FUNDE LOS ELEMENTOS QUE APROXIMA: LES DA UNA
NUEVA VITALIDAD POR FECUNDACION Y ADAPTACION RECIPROCAS. ES EL EGOISMO -
EL QUE ENDURECE Y NEUTRALIZA LA MATERIA HUMANA. LA UNION DIFERENCIA." -=

(50

Para unificarse en si o para unirse a los otros, hay que cambiar, -

renunciarse, DARSE: y este desgajamiento es como una especie de dolor.

(50} ‘Peilhard de Chardin, Up. cit. p. 0.
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Se puede decir con verdad que el verdadero dolor ha entrado en el -
mundo con el hombre, cuando, por primera vez, una consciencia reflexiva

fue capaz de asistir a su propio empequefiecimiento.

Llegades a un cierto limite e concentraciéon, los elementos persona
les se encuentran frente a un umbral que hay que franguear para entrar
en la esfera de accidn de un centro de orden mas elevado. No puedencre-

cer mas sin cambiar.

En el individuo humano, la evoluecién no se detiene, sino que con---
tinda mas lejos, hacia una concentracién mis perfecta, ligada a una dife
renciacién ulterior, obtenida por la uniéen. Por la mujer y solo por la
mujer, el hombre puede escapar al aislamiento en el que su misma perfec-

cién correria el peligro de encerrarlo y viceversa.

El amor es una conquista aventurada. No se mantiene, y se desarro-
1lla, como el mismo universo, mds que por un perpetuo descubrirse. Sélo
se aman legitimamente aquellos a quienes la pasitn conduce, a ambos, uno

por el otro, a una posesiéon mas elevada de su ser.

Bajo el efecto de la plenitud que les invade buscan, instintivamen-
te, cerrarse unc en el otro, con exclusién del resto. E incluso si lle-
gan a vencer la tentacidn voluptuosa de la absorcidén y del reposo, inten
tan limitar a su mutuo descubrimiento las promasas del porvenir, como &i

constituyeran un universo a dos.
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Ew virtud del mismo principioc que cobligaba a los elementos persena=-
les "simples” a completarse en la pareja, ella a su vez, debe perseguir,

mis alla de si misma, las perfecciones que su crecimiento requiere.

Por una parte, el Centro hacia el que los dos amantes convergen al_
unirse, debe manifestar su personalidad en el corazén mismo del circulo
en el que quisiera aislarse su unién. Sin salir de si, la pareja no en

cuentra su equilibrio mis que en un tercero por delante de ella.

El amor es una funcién con tres términos: el hombre, la mujer y --
Dios. Toda su perfeccidn y su éxito estan ligados a la armoniosa combi-

nacién de estos tres elementos.

El amor del nombre y de la mujer trenzan una fibra que se prolonga_

directamente en el corazén del mundo.

La energia de personalizacién manifestada en el amor. debe, pues,
completarse con otra especie de atraccadn; llamandose, unas a otras, la
totalidad de las moléculas humanas. Es esta fuerza particular de cohe--
816n, extendida en el conjunto de la tierra, es lo que llamamos el senti

do humano.

En un universc personal, el sentido césmico representa la concien--
cia mas o menos oscura que cada uno de nosotros toma de la umidad refle-

xiva a la que, con todo el resto, se aqrega.
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Ho se trata aqui, de dividirse en una 1nmensidad esparcida; sino,_
por el contrario, de centrarse, en armonia con todos los demas centros,
’ :en un Centro dltimo de todos los centros. Centrarse, s decir, persona-

lizarsae, en un Centro Gltimo; es decir, en una Personalidad Suprema. ==
Dios es sélo definible como un Centro de centros. "En El todo asciende
" como hacia un toco de inmanencia. Pero también desciende todo de El co

mo de una cima de trascendencia." (51)

El sentido césmice es5 unh Amor, pues nos lleva hacia un objeto com--

plementaric y dnico de naturaleza personal.

Debe ser un amor, puesto que su papel es deminar, consumandelos, el
amor del hombre para la mujer y el amor del ser humano para todos los de

mas geres humanos, En el Cosmos, es posible Amar el Universo.

Y es ademas en este solo acto en el que el amor puede desarrollarse

con una claridad y una potencia sin limites.

En el hombre, la evolucion del Mundo hacia el espiritu se hace cons
ciente. Sin embargo, por la libertad, podemos permanecer en la escala -
"celular" o emerger por encima de los seres vivos para ver la Vida, por
encima de los hombres para descubrir la poderosa realidad fisica de la

Humanidad,

(51) 1ibidem, p. 77.
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Desde mi punto de vista, la vida humana comprende al mismo tiempo -

la esencia y el fin dltimo de la Humanidad.

El ser humano estd compuesto de tres partes, a saber: el espiritu,_

el alma y el cuerpo.

El Espiritu entendido como el Absoluto, el Todo o el Ser, es incon=-
cebible para el finito intelecto humane. 5in embargo, los aspectos rela-
tivos del Abscluto son perceptibles a la conciencia érdinaria. La cien--
cia moderna reconoce estas manifestaciones del Absoluto que puede llegar

a comprender algin tanto el ser humano.

Las tres grandes manifestaciones del Absoluto son: la materia, la -

energia y la mente.

El Espiritu esta presente en todas partes y en todos los seres; pe-
ro no en ol sentido de que cada ser esté animado por una parte del Espi-
ritu, sinoc en el que contiene y penetra a todos los seres, porque El Es-

piritu es indivisible.

Graciag al Espiritu -esencia perfecta- que se expresa a través ael_
alma humana, aparecen en el hombre las tendencias hacia el Bien, la Ver-

dad, la Belleza y la Justicia.



El Espiritu es inmutable; el reto del alma humana es airigirse li--
bre y voluntariamente hacia EI Espiritu con el cual se identificard al -

tinal de un larquisimo proceso de evolucidn.

Por lo tanto, el ser humano que busca conocerse asi mismo y en esa
bisqueda cobra consciencia de este proceso de evolucibn es responsable -
de su liberacién y de la liberacién de los demds hombres a f£in de reali-

zar 1a esencia de la Humanidad,



VI. Ordenamiento Juridico y

Realiocad Social

1.~ Ordepamiento Juridico y Realidad Social.

El punto de partica debe ser la afirmacidén fundamental de que la -~

realidad social es efectividad humana.

£n el concepto de la realidad social aparecen unigos, en forma insg
parable, los dos momentos de 1a efectividad subjetiva del hombre y de -~
sus condiciones objetivas; pues los hombres hacen su propia historia y -~

son canjuntamente, el asutor ¥ el actor de su propio drama.

La realidad gocial es aceion social, tanto individual come calecti~

va, en unidad dialéctica inseparable.

"Desde el punto de vista marxista, el modo de produccidn gonstituye
un objeto abstracto-formal que no existe, en sentido estricto, en 1a rea

lidad.

Los modos de produccibn capitalista, feudal, esclavista, constitu--
yen igualmente objetos abstracto~-formales, porque tampoCo poseen £8a ---
existencia. Sole existe de hecho una “formacidn social” historicamente
determinada, es decir, un todo social en un momento de su existencia hig

torica.

TESIS WO DEBE
Sﬁg&h pE WA BIBLIDTEGA

79



~ mado de produccidn capitalistat

Perc una tormacidn social, objeto real-concreto, siempre original_
porque es singular, presenta una combinacién particular, una imbrica----

cién especifica de varios modos de produccidn "puros®.
p P

‘La formacién social constituye por si misma una unidad compleja --*
con predominio de cierto modo de produccién scbre los otros que la coms

'panan. " (52)

" Marx estableci las caracteristicas siguientes

i3 _ La articulacidn de lo econdémico y de lo politico de ese modo de —-
produccién estd caracterizada por una autonomia especifica de esas

dos instancias.

2) Lo econdmico detenta en ese mede no sélo la determinacién en dlti-

ma instancia, sino también el papel predominante.” (53}

La prictica politica es el motor de la historia en la medida en --
que su producto constituye tinalmente la transformacién de la unidad de

una formacidn soeial, en sus diversas etapas y fases.

Las estructuras politicas -superestructura- de un modo de produc--

cién y de una formacién social constituyen el poder institucionalizado

(52) Poulantzas Nicos, "Poder Politico y clases sociales en el Estado -
Capitalista“,siglo XXI, México, 1986, p. 6.

(53) Poulantzas Nicos, Qp. cit. p. 25.
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del Eptado.

El poder de Estado no es una expresion directa de las clases domi--
nantes, sino de la correlacién de fuerzas entre las clases dentro de una

determinada formacién socaal,

" En el examen tedrico de un modo de produceibn “puro", puede verse
que su efecto sobre los apoyos se rerleja en una distincidn de dos cla--
ses, la de los capitalistas y la de los obreros asalariados. Sin embar-~
go, una formacién secial copnsiste en una imbricacidp de varios modos de
produccién, entre los cuales uno detenta el papel predominante: aqui, -
pues, estamos en presencia de mas clases que en el modo de produccidén ==

“purg".”" (54)

f.as clases sociales no abarcan las instancias estructurales, sino =
las relaciones sociales: las relacicnes sociales constan de pricticas -
de clase, lo que quiere decir que las clases sociales 86l0 son concebiee

bles como practicas de clase.

El poder se sitia en el nivel de las diversas practicas de clase, -
en la medida en que existen intereses ae clase concernientes a lo econd-

mico, lo politico y lo ideoldgico.

En una formacidn capitalista caracterizada por la autonomia especi-

(54) Ibidem, p. 79.
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fica de los niveles de estructuras y de practicas, y de los intereses --
respectives de clase, puede Verse claramente la distincién del poder eco
némico, del poder bolitico, del poder ideolégico, etc., segin la capaci-
dad de una clase para realizar sus intereses relativamente auténomos en

cada nivel.

Las relaciones de peder no constituyen una totalidad expresiva sim-
ple, sino relaciones complejas y diferenciadas determinadas, en Gltima -
instancia, por el poder econdmico: los poderes politico e ideolégico no

son la gimple expresién del poder econémico.

La superestructura juridico-poiitica del Estado capitalista estéd en

relacién con la estructura de las relaciones de produccién.

“gl fenomeno juridieco se nos presenta bajo dos aspectos indigsocia--
bles: como discursc.y como sistema de aparatos que le sirven de soporte.
Los aparatos son sistemas institucionales especializados que resultan de

la divisién social del trabajo.

Pueden distinquirse dos grandes tipos de aparatos: los politicos, -
que pueden ser estatales -v.g. el ejército- y no estatales -v.q. un par-
tide revelucionario-; y los ideolégices, que pueden ser igualmente esta-
tales -v.g. la escuela piublica- o no estatales -v.g. la prensa de oposi-

c¢ién-." {55)

(55) Giménez Gilberto, "Poder, Estado y Discurso”, UNAM, México, 1983, -
p. 68,
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Los aparatos juridicos son el sistema institucional ‘especializado -

en la preoduccién o aplicacién del derecho.’ -

Dentro-del sistema . juridico-institucional eden diaﬁiﬁguirse apara

tos prepondefantemente, legisila'i:'ivosh;"adm}.nisij_;arti\(qlﬂ: o rjiuri‘sdiccionalas .

Los aparatos juridicos de la sociedad capitalista deben analizarse

como . aparatos de Estado simulténeamente ideolégicos y politicos.

£1 discurso juridico no es homogéneo y nos impone de entrada una --
distincién fundamental: una cosa es el discurso sobre el derecho y otra

cosa el discurso del derecho.

El discurso del derecho reviste, tres modalidades principales segun
se trate del discurso del legislador, del discurso del juez o del discur

g0 de la Ley.

"Rl discureo del derecho, entendido estrictamente como discurso de
la ley, tiene un caracter esencialmente preceptivo en el sentido de que
se halla glebalmente orientade a la prescripcién de conductas y consti-

tuye un instrumento de direceién -auteritaria- de las mismas.

La preceptividad del discurso de la ley se halla reforzada por sus
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) propiedades 'performativas'. En el ambito del derecho decir es hacer." (56)

El discurso de la ley constituye un sistema normativo, pero no un' =«

sistema de normas. Este enfoque permite invertir el modo tradicional de

plantear la definicién: un ordenamiento juridico no es aquél i:fue se com= 7 F

pone de nermas coactivas, sino que son normas juridicas aquéllas que:per

tenecen a un ordenamiento globalmente coactivo.

"El discurso de la ley constituye un orden global coactivo."

Esta proposicién se refiere a la especificidad del sistema. juridi--
co. Lo que distingue un orden juridico de cualquier otro orden normati--
vo es la reglamentacién del ejercicio de la fuerza, esto es, la coaccidn
institucionalizada. La fuerza no es sélo un respaldo instrumental del --

derecho, sino también su contenido especifice y substancial." (57)

Las normas primarias son y deben sequir llamindese juridicas en ra-
z6n de su pertenencia al sistema juridico global, aunque éste se especi-
fique 86lo por el nicleo de reqlas que raciopalizap la coaccidn institu-

cional.

{56) Giménez Gilberto, Op. cit., p. 72.
(57) Ibidem, p. 74.
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Es también posible analizar el discurso de la ley en términos de la

dicotomia materia-forma o centenido-forma.

El discurso de la ley se revela como una estructura formal que orga

niza determinados contenidos econdomicos, politicos o sociales.

"Se dencmina torma juridica al conjunto de los conceptos juridicos_
mas abstactos, considerades en su universalidad y generalidad, que es---
tructuran formalmente al discursc de la norma, independientemente del --

contenido positivo, empirico y contingente que recubren vez por vez.

En este primer sentido, la forma juridica por excelencia es la de -

sujeto o persona juridica." (58)

L.a "forma del contenido" se indentifica con la tormulacién legal --
del derecha, es decir, con la ley, entendiendc por ésta el conjunto de -
normas tendencialmente generales y abstractas producidas por un érgano -

estatal especifica y exclusivamente destinado a ello.

La "substancia del contenido" se refiere al fondo material histéri- -
camente variable de la reglamentacidén juridica. Esta "materialidad" del
derecho aparece clasificada y aiferenciada por areas o materias segin —-

las diferentes ramas del derecho.

(58) Tbidem, p. 75.
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A nivel de su contenido material la mayor parte del derecho positi-
vo se halla conectado con interases economicos y sociales que resultan -
de la correlacidn de fuerzas sociales y de la naturaleza de las clases -

en lucha en una determinada época y en una determinada formacidn social..

Las relaciones sociales capitalistas no son juridicas por si mismas
y en si mismas, sino que llegan a serlo en virtud de la norma o de la --
forma legal que se les sobreimprime, torma legal que comporta la regla-

mentacidén estatal mediante el instrumento nermativo.

El derecho entendido como ley, esto es, como orden normativo sancig
nado por el monopolio estatal de la fuerza, se halla directa e inmediata
mente determinado por el nivel politico; en cuanto éste comporta una es-

’
tructura de clases que se expresa a través de una correlacién de tuerzas

sociales en una determinada fase histdrica de una determinada formaciodn

social.

Los sistemas juridicos del siglo XVIII creades por y para la burgue
sia, tienen por funcién contribuir a la reproduccién -ampliada- de la so
ciedad capitalista y por lo mismo, tienden a favorecer globalmente los -

intereses de las clases dominantes en dicha sociedad.

Sin embargo, el estudio del Derecho no puede referirse tUnicamente -
al nivel de estructura formal que organiza determinados contenidos econd

micos, politicos o sociales.
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Desde mi punto de vista, Derecho es aquél sistema juridico que bus-—

ca la plena realizacién de la vida humana.

Por lo tanto, el Derecho habra de partir de un profundo conocimien-
to de la esencia del hombre, a fin de trascender los condicionamientos -
politicos, econbmicos y sociales de una determinada formacién social, pa

ra estar en posibilidad de realizar la Justicia y el Bien Comin.

2,- La Teoria de Joseph Raz

Joseph Raz nacid el 21 de marzo de 1539. Su teoria se basa en una -
tesis doctoral presentada en la Universidad de Oxford bajo la supervisién

del profesor H. L. A. Hart en 1970.

Una teoria completa del sistema juridice se compeone, segin Raz, de
las soluciones a los siguientes problemas: existencia, identidad, estruc

tura y contenido de los sistemas juridicos.

{1) “El problema de existencia:

{Cudles son los criterios de existencia de un sistema juridico?

(2) El problema de identidad:

éCudles son los criterios que determinan el sistema al cual per
tenece una determinada disposicién juridica? &Qué disposiciones

juridicas forman un sistema dado?
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'(3) El problema de estructura:
iExiste una estructura comin & todos los sistemas juridicos o a

ciertos tipos de sistemas juridicos?.

(4) E1 prcblema del contenido:

mas jurfdicos?* (59)

Este ensayo se ocupa de los tres primeros problemas tnicamente y s&

lo en tanto pertenecen a la teoria general del sistema juridico.

Austin y Kelsen proporcionan a Raz el punto de partida para la for-
mulacién de una teoria de los sistemas juridicos.

John Austin (1790-1859) define disposicién juridica como 'mandato -
general de un soberano dirigido a sus sébditos'. Su teoria del sistema -

jurldico‘eaté implicita en esa definicién.

"Un sistema juridico existe si, y s6lo si su leqislader supremo es
habitualmente obedecido, es decir, las disposiciones juridicas del siste
ma son en general eficaces; su legislador supremo no obedece habitualmen
te a nadie; su legislador supremo es superior a los sujetos de cada una
de sus disposiciones juridicas en relacién con la sancién de tal disposi

cibn; todas las disposiciones juridicas del sistema son efectivamente le

(59) Raz Joseph, "El concepto de sistema juridico", UNAM, México, 1986,
p. 16,
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- ‘gisladas; ‘en Gltima instancia, por una persona o grupo de personas”. (60)

>,'31'éfiterio de identidad de Austin se basa en el principio de orden

],egisla’tiilo y asume que todas las disposiciones juridicas del sistema tie

- 'nen,. solamente, una fuente Gltima persistente.

- '"Un sistema juridico contiene todas y sdlo las disposiciones juridi
cas emitidas por una persona o grupe de personas; una disposicién juridi
ca dada pertenece al sistama juridico que c¢ontiene disposiciones juridi-

cas emitidas por el legislador que produjo tal disposicién". (61)

Una persona es la fuente tltima o legislador dltimo de una disposi-
cibén juridica si, y sblo si, es capaz de ser una fuente 4ltima de esa --

dispogicién y haberla establecido directa o indirectamente.

Una teoria de un sistema juridico se basa en el principio de inde--
pendencia si, conforme a &1, no existe ninguna necesidad l&jica para que

un sistema juridice tenga una estructura interna.

La teoria de Austin es un ejemplo de una teoria que se basa en el -
principio de independenc:i.a. El hecho de que toda disposicién juridica --
gea un mandato implica que toda disposicién juridica puede ser una uni--
dad independiente, cuya existencia, significado o aplicaciémn no es légi-

camente dependiente de otras disposiciones juridicas.

(60) Raz Joseph, Op, cit, pp. 34-35,
{61) Ibidem, p. 23.
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El criterio Kelsenianoc de la existencia de un sistema juridico pue
de ser formulado como sigue: “un sistema juridico existe si, y sélo si,
éste alcanza un cierto minimo de eficacia. La eficacia de un sistema es

una funcién de la eficacia de sus disposiciones juridicas". (62)

La eficacia del sistema juridico es condicién necesaria de la vali-
dez de cada una de las pnormas que lo integran. Estas sopn validas no en -
cuanto el sistema total tiene eficacia, sino en cuanto son constitucioc--

nalmente creadas.

Una norma es juridicamente valida si ha sido creada en la forma ‘es-
tablecida por el ordenamiento juridico a gue pertenece, y si no ha sido
derogada, bien en la forma prescrita por el sistema juridico, bien en la
forma del desuso o por el hecho de que el sistema considerado come un to
do, ha dejado de ser eficaz.

La eficacia de una norma puede manifestarse de dos maneras:

a) por la obediencia de aquellos a quienes les es impuesto un deber
por dicha norma;

b) por la aplicacién de la sancisdn permitida por la norma.

Austin pensd un sistema juridico como el conjunto de todas las dispg

siciones juridicas legisladas, directa o indirectamente, por un soberano.

€62} Ibidem, p. 122.
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Kelgen (1881-1973) sustituye al scberanc de Austin por la na;ma fun
damental y deja el resto de la definicién inalterada: uﬁ sistemg juridi-
co es el conjunto de todas las disposiciones juridicas creadas mediante
el.Fjercicio de facultades conferidas, directa o indirectamente, por una

norma fundamental.

El criterio de identidad de Kelsen es: “una disposicién juridica «-
peftenece a un sistema si, y sdle 8i, fue c¢reada mediante el ejercicio de
facultades conferidas por la norma fundamental que confirié las faculta-
des por las cuales todas las otras disposiciones juridicas del sistema -

fueron creadas". (63}

La norma fundamental de un sistema juridico no es sino la regla ba-
sica de acuerdo con la cual las diversas normas del propio sistema tie--

nen gque ger greadas.

A la norma cuya validez no puede derivar de otra superior le llama-

mos “fundamental®.

Esta norma fundamental representa, como fuente comin, el vinculo en

tre todas las diversas normas que integran un determinado orden.

Si preguntamas porqué la Constitucioén es valida, tal vez encontrare
remos su fundamento de validez en otra Constitucion mas antigua. Llegare

mos finalinente a una Constitucibn que es historicamente la primera y que

(63) Ibidem, p. 124.
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fue establecida poi; alg.ﬁn ﬁsurpador o por -alguna especie de asamblea.

La validez de esta primera Constitucicn es el supuesto Gltime, el -
postulado final de que depende la validez de todas las normas de nuestro

sistema juridico.

La ﬁltimé hipétesis del positivismo est& en la horma de donde deri-

vé su autoridad el primer legislador histéricamente existente. Toda la -

,funcidn de esta norma fundamental consiste en conferir una facultad juri
'Vdic:: creadora al acteo del primer legislador y a toedos los otros actos --

que se basan en el primero.

El concepto de norma fundamental es uno de los dos Conceptos sobre
los cuales se basa el criterio de identidad de Kelsen. El otro es el con

cepto de cadena de validez.

“Una cadena de validez es un conjunto de todas aquellas normas ta--
les que cada una de ellas autoriza, precisamente, la creacién de una de
las otras normas del conjunto, con excepcién de cuando menos una, la - -
cual no autoriza la creacién de ninguna norma; y la creacién de cada una
de ellas estd autorizada precisamente por una norma de ese conjunto, con
excepcidn de una norma cuya creacién no se encuentra autorizada por nin-

guna norma de la cadena". (64}

{64) Ibidem, p. 126.



93
. UNA- NORM~ - INDIVIDUAL
" UNA"NORMA: GENERAL

... UNA NORMA.DE LA.CONSTITUCION: ACTUAL

“UNA"NORMA DE LA "PRIMERA CONSTITUCION .

-LA HORMA FUNDAMENTAL

*Cada linea representa una norma la cual autoriza la creacién de la
norma representada por la linea que se encuentra inmediatamente por enci

ma de ella. Los circulos representan las facultades legislativas®, (65)
En todo sistema juridico la norma que pertenece a todas las cadenas
de validez del sistema, es la norma fundamental, la cual es la Gltima --

norma de toda cadena de validez.

Todas las cadenas de validez de un sistema, esto es, el sistema ju-

ridico completo, puede ser representado en esta arborescencia:

(65) Ibidem, p. 126.
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El concepto de cadenas de validez, aunque usado por primera vez en

forma sistematica por Kelsen, puede aplicarse, por ejemplo a la teoria -

de Austin.

La soluci6n de Austin al problema de identidad descansa en la combi
nacidn de dos conceptos: cadenas de validez y soberania. Kelsen acepta -
el primero y rechaza el segundo, sustituyéndole por su propio principio

de norma fundamental.

"En realidad, la norma fundamental, contrariamente la mas firme - -
creencia de Kelsen, no tiene verdadera importanecia eon la organizacién de

las normas de un sistema juridico. El principic ordenador de la arbores-
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cencia y la clave de la estructura de un sistema juridico es. el ‘concepto”
de cadena de validez. La arborescencia puede existir aip si-la ﬁonna_ fun

damental es eliminada". {66}

Si eliminamos 1la norma fundamental de una arborescencia Kelseniana,
ésta se transforma en una arborescencia del tipo de Austin; la arbores—-—

cencia descansa en un poder.

"gl poder fundamental es el poder que autoriza la primera constitu-
ciébn. El criterio de identidad resulta: un sistema juridico consiste en
la primera constitucién y en todas las disposicicnes juridicas creadas,
directs o indirectamente, mediante el ejercicio de las facultades confe-
ridas por la primera constitucién. Una disposicién juridica pertenece a
un sistema dado si, Yy s6lo si, ésta es parte de la primera constitucién
o ha sido creada mediante el ejercicio de facultades conferidas directa

o indirectamente por ella". (67)

El diagrama Kelseniano representa no un sistema juridico momenténeo,

sino un sistema juridice continuo.

El poder fundamental representado en €1 tuvo que haber existido,.--
sin embargo no necesita exXistir mas.

La jerarquia de las facultades legislativas en la teoria de Kelsen
no es, como la jerarquia de Austin, una jerarquia momentanea vertical, -

(66) 1bidem, p. 133.
{67) Ibidem, p. 134,



‘96

es una jerarquia horizontal extendida sobre un perfiodo de tiempo.

La Teoria Pura del Derecho reconoce que un estudio de 'la esté'tica'
del derecho' tiene gue ser complementada por un estudio de su ‘dinamica’ B

el proceso de su creacién.

Dentro de un sistema normativo estatico, las normas son "validas",
lo cual significa que suponemes que los individuos cuyo comportamiento -
es redulado por ellas "deben" conducirse como el contenido de tales nor-

mas lo prescribe.

Las normas de un sistema dinimico tienen que ser creadas mediante -
actos de voluntad por aquellos individuos autorizados al efecto por una

norma de grado m&s alto.

La norma basica de un sistema din&mico es la regla fundameptal de -
acuerdo con la cual han de ser creadas las demas normas del sistema, Una
norma forma parte de un sistema dindmico si ha sido creada en la forma -

establecida en altimo término por la norma basica.

"De conformidad con el principio de individuacidn estitico, toda --
disposicién juridiea es una norma gque impone un deber al estipular una -
sancibén. El principic dinamico de individuacién es menos claro; la unica
cuestisén cierta es que permite normas que confieren facultades legislati

vas, asi como normas que imponen deberes y estipulan sanciones". (68)

(68) Ibidem, p. 139,
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Las arborescencias representan a los sistemas juridicos desde un --
-p\:mto:de' vista dinamico. Muchas de las lineas representan pretendidas --

normas que no establecen sanciones.

' Las arborescencias son primordialmente diagramas de segmentos de --
normas. Las relacicnes entre las lineas de la arborescencias no son rela
ciones entre normas sino entre segmentos de normas. De esto se sigue que

cada cadena de validez representa Unicamente una norma.

“Toda norma es una entidad auténoma e independiente, la cual no man
tiene ninguna relacién necesaria copn ninquna otra norma, De ahi se sigue
que Kelsen acepta el principio de independencia de las disposiciones ju-
ridicas, lo que acarrea la ausencia de cualquier estructura interna nece

saria de log sistemas juridicos”. (63)

El problema de existencia es la bisqueda por un criterio para deter
minar si un pretendido sistema juridice existe, Algunes teéricos del de-
recho fundamentan sus puntos de vista sobre el problema en el principio
de la eficacia, sobre el supuesto de que la existencia de los sistemas -
juridices dependa Gnicamente de su eficacia, de la obediencia a sus dis-

posiciones juridicas.
Dos cuestiones deben ser distinguidas:

¢Existe un sistema juridico en cierta sociedad?

(69) Ibidem, p. 143.
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iCual sistema juridico existe en ella?

En correspondencia con estas dos cuestiones existen dos distintos -
conjuntos de pruebas: uno es para determinar si en una sociedad dada - -
existe algin sistema juridico; el otro es para determinar cu4l sistema -

juridico existe ahi.

El primer conjunto de pruebas, puede ser llamado 'prueba preliminar'

el cual es una prueba de la eficacia general de los sistemas juridicos.

Mas de un sistema juridico puede pasar la prueba preliminar y ser -

eficaz en cierta sociedad.

La cuestién se decide por un sequndo conjunto de pruebas, el cual -

puede ser llamado 'prueha de exclusién'.

Una sociedad puede ser gobernada por dos sistemas neormativos, por--
ejemplo, uno religioso; el otro, un sistema juridico estatal, los cuales,

ain si en algunas ocasicnes entran en contradiccién, son compatibles.

Si dos sistemas juridicos son compatibles o no depende de las for--

mas de organizacién social de las cuales ellos son parte.

Dados dos pretendidos sistemas juridicos que son, ambos, eficaces -

en cierta sociedad y son, también, compatibles, corresponde a la prueba
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de exclusién, determinar cudl de ellos.exi"srte'er_\ esa sociedad.

- Esta prieba atribuye espécial importancia.a las actitudes y accio--
nes ‘de los individuos hacia el Estado, hacia el régimen y hacia otra for
ma de organizacién social, de la cual el sistema juridico en cuestién es

‘una parte integral.

"Un sistema juridico existe siempre en cierto momento o durante un
cierto periedo; las pruebas de eficacia y exclusioén producen resultados
unicamente si son aplicadas durante un cierto periode minimo de tiempo".

(70)

Los sistemas juridicos son un aspecto o una dimensién de algtn sis-~
tema politico; tanto su existencia como su identidad se encuentran vincu
lados con la existencia o identidad del sistema politico del cual es par

te,

La esencia del problema de identidad de los sistemas juridicos lo -
constituye la cuestién de la continuidad: qué eventos interrumpen la - -
existencia continuada de un sistema juridico, producen su desaparicién y
quizas, de estos resulte la creacién de un nuevo sistema juridico en su

lugar.

Los sistemag juridicos son siempre sistemas juridices de formas com
plejas de vida social, tales como reliqicnes, estados, regimenes, tribus,
etcétera.

(70} Ibidem, p. 248.
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Los sistemas jurfidicos constituyen uno.'perb Gnicamente uno, de log
rasgos definitorios de éstas. » |

"La identidad de los e;stemas juridicos depende de 1; identidad de
las formas sociales a las cudles é&stos pertenecen.El criteric de identi-
dad de los sistemas juridicos es, por tanto, determinadec no Unicamente -

por consideraciones tedrico juridicas, sino también por consideraciones

que pertenecen a otras ciencias sociales". {(7t)

"El ériterio de identidad puede ser formulado como sigue: wun conjun
to de enunciados normativos es una descripcién completa de un sistema jue
ridico momentaneo si, y solo 8i cada uno de los enunciados de este con --
junto describe el mismo sistema momenténec comc todos les otros, y todo
enunciado normativo que describe el mismo sistema juridico momentaneo es

implicado por eate conjunto”". (72)

Un enunciado normativo dado describe el mismo sistema momentaneo --
que es descrito por un conjunte dado de enunciades normativos, si éste -
describe un 6rgano juridico aplicador primario que reconoce las disposi-
ciones juridicas descritas por cste conjunto de enunciados normatives o
si un 6rgano juridico primario reconoce el derecho que el conjunto dado
de enunciados describe. Consecuentemente, pude decirse que un sistema
juridice mementineo contiene todas, y Gnicamente todas, las dipposicio -
nes juridicas reconocidas por un organo juridico aplicador primaric que
instituye.

Cabe mencionar que Raz analiza el sistema jurfdico anglosajon, don-
de el precedente jurisprudencial es la fuente principal del Common Law.

(71) 1bidem, p. 227
{72) 1Ibidem, p. 227.
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zadu para decxd;r gi el uso de la fuerza en cxertas c;rcunstam:las esta

prohibido o permitido por el derecho*. (73)

Un' &rgano primario puede reconocer, también la existencia de otros

" érganos aplicadores del derecho u érganos creadores del derecho y la va-
lidez de sus acciones y de las disposiciones juridicas que regulan sus -
"acciones. De esta manera, un érgano primarieo reconoce directa o indirec-
“mente, explicita o implicitamente, todas las disposiciones juridicas del

sistema moment&neo.

Los érganos primarios no (nicamente pueden actuar de conformidad --
con dispasiciones juridicas previamente existentes; en algunas ocasiones

pueden crear nuevas disposiciones juridicas y aplicarlas.

Leyes o reglamentos, etcétera, que son ignorades por los érganos Jju
ridicos aplicadores no son realmente partes del sistema juridico. Si - -
son reconocidos en una forma modificada, son disposiciones juridicas en
esa forma modificada. Pero el hecho de que sean ignoradas por la poblaw--

ciép es irrelevante para su existencia.

Fn virtud de que pertenecen a un sistema caracterizado por la apli-
cacién organizada de las disposiciones juridicas por érganos especialmen
te designados, aun las disposiciones juridicas ampliamente ignoradas y -
pasadas por alto, son disposiciones juridicas en la medida en que son rg

conocidas por estos érganos.

(73) Ibidem, p. 231.
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Un. sistema juridico momenténeo consiste (nicamente de las reglas --

que ‘un cierto gistema de tribunales esta obligado a aplicar, de conformi

dad cdn sus propias costumbres y practicas.

Un sistema juridico puede ser concebido como un sistema de razones
para la accién. La cuestién de su identidad es la cuestién. de qué razo--
nes son razones juridicas; qué razones son razones jurlidicas de un mismo

_sistema juridico.

Estos rasgos dan cuenta del caracter institucional del derecho: el
derecho es un sistema de razones reconocidas y aplicadas por. institucio-

nes juridicas que se fundan en la autoridad.

Las razones jurlidicas son tales que Su existencia y contenido puede
ser establecida dnicamente sobre la base de hechos sociales, sin recu~--

rrir a argumentos morales.

£l derecho existe Unicamente en sociedades en las cuales existen -~
instituciones judiciales que reconocen la distineién entre los estadios

deliberative y ejocutivo.

Unicamente razones que obligan a los trihunales de esta manera, uni
camente razones 'ejecutivas‘, razones cuya exXistencia puede ser cstable-

cida sin invocar arqumentos morales, son razones juridicas.



ble para la deflnu::on de dxspos;c;én ]urid:.ca.

Austin y Ke'lsenrpen'saron que toda'dispogicibn juridica es una norma.
y que toda.norma es una norma imperativa.
) -}iézfi; Eﬁbs!’.iéne:que hay disposiciones juridicas que confieren faculta
des y ‘estas disposiciones’ juridicas son normas; gulan la conducta prove-

‘yendo a’los-individuos medios para realizar sus deseos.

I. _"En: todo sisteﬁﬁ jﬁridicb hé'y 'x‘églas que imponen deberes y re-
glas i;ue‘confieien facultades.

. 11, Estas. son normas juridicas.

III. En todo sistema juridico hay varios otros tipos de disposicio-

nes juridicas que no son normas.

F--1IV.Todas las disposiciones juridicas que no son normas se encuen-

tran internamente relacionadas con las normas juridicas.

V. Las reglas juridicas pueden entrar en conflicto". (74)

{74) Ibidem, p. 267.
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““La explicacidon de la normatividad del derecho, al depender de las
relaciones internas entre disposiciones juridicas, r'esulta‘que se descan
sa en el concepto de sigstema juridico mas que en el concepto de disposi-

cién juridica.

El analisis del concepto de dispesicién juridica depende’ del an&liZ |

-s5is del concepto de sistema juridico". (75)

Se ha sujerido que los sistemas juridicos deben ser considerados'cg
mo INTRINCADAS URDIMBRES DE DISPOSICIONES JURIDICAS INTERCONECTADAS. - I‘.‘;BV :
mejor distinquir entre dos tipos de estructuras de sistemas jurldicos: -

una estructura genética y una estructura operativa.

La relacion fundamental de la estructura genética es la relacién ge
nética, a saber: la relacién entre una disposicién juridica que autoriza

la existencia de otra.

La estructura genética de un sistema juridice revela cuales de sus
disposiciones juridicas son o fueron vélidas en un determinado momento y
de qui~ facultades para la creacion futura de disposiciopnes juridicas go-
zan varios érganos en alqan momento.

El desarrcllo de la teoria de la estructura genédtica es esencial pa
ra el entendimiento de la estructura de los sistemas juridicos no momen-

tineos; de sistemas juridicos que existen en un perfodo de tiempo.

(75) rbidem, p. 205,
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La estructura operativa es particularmente relevante para el enten=~

dimiento de sistemas juridigos momentaneos.,

La estructura operativa no se ocupa de la forma en que las disposi~
ciones juridicas fueron creadas, sino con el efecto de las disposiciones

juridicas que existen en un determinado momento.

La estructura operativa de un sistema juridico se basa en sus rela-

ciones punitivas y reguladoras.

“Los sistemas juridicos contienen Unicamente dos tipes de normas: -
disposiciones que imponen deberes y disposiciones que confieren faculta-
des. Entender su funcién e interrelaciones es una parte importante del -

entendimiento rde 1a estructura y funcién de los sistemas juridicas”. (76)

fil contenido minimo y la complejidad minima de tode sistema juridi-
co, determinan las relaciones internas necesarias que existen en todo ~-
sistema juridice, esto es, la estructura interna la cual es necesariamen

te comin a tedes los sistemas juridicos.
Tradicionaimente la Teoria del Derecho comienza con la bisqueda de

una definicién de Derecho, o bien, de un concepto de norma o disposicidn

jurfdica.

(76) Ibidem, p. 199.
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Joégaph Raz inicia con la idea de que una definicidn de norma o dis~

posicitn juriéi'éé depende de una teoria del sistema juridico.

Cualquier intento por penetrar la naturaleza del Derecho mediante ~
el an4lisis de las normas o de las disposiciones juridicas no pusde ser
exitoso, porque la estructura y funcién de los sistemas juridicos es mu-

cho mis compleja que la de sus partes componentes.

Joseph Raz demanda una reorientacién de la Teoria del Derecho al -~
afirmar que la primera tarea de esta disciplipa consiste en establecer -

criterios que nos permitan definir un sistemsa juridico.

Comparto la Tesis de Raz perque para definir el Derecho primero hay
que entender la estructura y funcién de los sistemas juridicos y después
buscar un concepto de norma o disposicibn juridica, ademas de las consi-
deraciones acerca de la vida humand como razdn de ser y fin altimo del -

Derecho.

Considero que Joseph Raz proporciona explicacicnes claras sabre los
sistemas jurfdicos que no han sido valaradas cabalmente en nueatras escue

las y facultades de Deracho.

Con @l objeto de ilugtrar las congideraciones de Raz acerca de los -
sistemas juridicos en relacidn al Derecho Mexicano, me permito incluir el

siguiente esquema:
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ORDEN JERARQUICO NORMATIVO DEL
DERECHO MEXICANO

DERECHO FEDERAL
{Art.133 Const.}

netitucién Federal 2. Leyes Federales'y Tratados Interna
. cionales. : -

NI DERECHO LOCAL

1. Leyes roril_iniaii"i}aé B Constituciones locales

Leyes ordinarias

2‘.‘ Leyes reglamentarias Leyes reglamentarias

’ » Leyes municipales
3. Normas individvalizadas Normas individualizadas

- Contratos y testamentos

- Resoluciones judiciales y AMBITO ESPACIAL DE VIGENCIA

administrativas
Estados Federados.

_AMBITO ESPACIAL DE VIGENCIA

Distrito Federal y zonas a que et s
se refiere el Art. 48 Const.



VII. Derecho y vida humana

"El Derecho es forma de vida social. Toda vida humana es vida coe--
xistente, pero no toda coexistencia es vida social. Pues la vida humana
se especifica como "vida personal” y "vida social", que son expresiones
abreviadas y tal vez incorrectas para significar, respectivamente la di-
mensidén de la vida humana que transcurre en el ambito ontolégico de la -

intimidad y aquella otra que se mueve en el plano de la socialidad.

La vida personal se define por la autenticidad, para significar - =
.aquel.la perspectiva vital en la gue el hombre tiene que hacerse “"su" pro
pia vida, sin perjuicio de que pueda abdicar de esa funcién para entre——
garse a la vida que le es dada, ofrecida por "los demas", o sea, la "vi-
" da social": pues ésta consiste en el conjunto de soluyciones gue han dade
a los distintos problemas vitales "todos los demas" y por consiquiente,

uno mismo encuentra ya resueltos". (77)

La vida social es la vida "alterada" del hombre, o sea, aquella di-

mensién de la vida humana en la que el hombre es "otro" y no “&l mismo".

Por eso, frente a la dimensifn rigurosamente persconal de la eXisten
cia, puede llamarse "vida inauténtica", vida deshumanizada e impersonali

zada, "vida alterada”.

{77) Legaz y Lacambra Luis, "Humanismo, Estado y Derecho", Bosch, Barcelg
na, 1960, p. 11,

168
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La alteracién ne implica de suyo una pérdida, sino un enriquecimien
to de la esencia del hombre, Sin embargo, constituye un riesgo: el ries-
go de que tal pérdida se produzca. El riesgo se supera conservando la --

personalidad en la alteracién y enriqueciéndola en ella y con ella.

No “alien&pdose”, que es un actc de total enajenacion de si, de au-

todesposesion de la propia esencia humana.

El humanismo jurfdico habr& de partir de la afirmacién de la supre-~
macia del hombre, basada en un concepto exactc del mismo, que incluya su
necesaria sumieién a las vinculaciones trascendentes y comunitarias pro-

pias de su condiecién.

Pues el Derecho es una forma de vida social, en cuanto que posee un
sentido de justicia, y la vida social es una dimensién de la existencia
personal y por esto tiene, en Gltima instancia, su fuente en &sta, en la

personalidad.

En Roma encontramos el primer humanismo. 'El homo humanus' se con--
trapone al 'homo barbarus'. El homo humanus es el romano que eleva y en-
noblece a la virtus romana por la “incorporacién® de la'paideia'recibida

de los griegos.

El llamado Renacimiento de los siglos XIV y XV en Italia es una 're

nascientia romanitatis'. Porque importa esta romanitas, se trata de la -
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humanitas y por eso de la paideia griega. Pero lo griego es visto siem-- -
pre en su forma tardia, y adn &sta misma, a la romana. Por eso, el huma-
nismo entendido histéricamente pertenece siempre un studium humanitatis,
siempre referido de algin modo a la Antigliedad y que por ello representa

un revivir lo griego.

Esto se muestra también en el humanismo del siglo XVIII representa-
do por Winckelman, Goethe y Schiller. No en cambio H8lderlin, el cual no
es "humanista" porque pensd sobre el destino del hombre mis radicalmente

de lo que es capaz este humanismo.

Los distintos humanismos, entendiendo por tal, el empefio destinado
a que el hombre sea libre por su propia naturaleza y encuentre en ello -
su diqnidad, difieren en su finalidad y fundamento, asi como en el modo
y los medios de su realizacién, segiin se entienda la "libertad” y la - -

"naturaleza" del hombre.

El humanismo de Marx no necesita una regresién a la Antigledad, ni
tampoco el humanismo que entiende Sartre por existencialismo. En este ——

sentido amplio es también el Cristianismo un humanismo.

La filosofia de Heidegger se afirma como hutmanismo, pero en sentido
mucho mas radical. Es el humanismo que piensa la humanidad del hombre =~

desde la proximidad del Ser,
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La cuestidn de la esencia humana se le presenta con toda su hondura’
al hombre que se encuentra en soledad; ello exige que la persona que - -
quiera conocerse a si misma, se sobreponga a la tensidén de la soledad y
a la llaga viva de su problemitica, para que entre en una vida renovada

con su Mundo ¥ se ponga a pensar a partir de esta situacién.

Unicamente cuando el individuo reconozca al otro en toda su alteri-
dad como se reconoce a si mismo y marche desde este reconocimiento a pe-
netrar en el otro, habr& quebrantado su soledad en un encuentro riguroso

y transformador.

“l.a realizacién de la verdadera esencia humana, la creacién de posi

bilidades de una vida auténtica es humanismo.

Fl antihumanismo consiste en el mantenimiento de las condiciones ~—
que dificultan o imposibilitan la salida del estade de “alienacién" o --
que refuerzan un determinade estado de "alteracion" de la vida humana".

(78)

Los sistemas juridicos son un aspecto ¢ una dimensién de algin sis-

tema politico -x;égimen--.

£l régimen es la forma de gobierno y dominacién politica, y no un -
gobiernc en particular; su extensidn temporal y funcional es mas amplia

que la de un gobierno, al menos en aquéllos paises que han logrado un --

(78) Legaz y Lacambra Luis, Op. eit., p. 406,
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cierto desarrollo institucional,

Por-lo tanto, el sistema juridico se halla directa e inmediatamente
determinado por el nivel politico, que expresa la correlacién de fuerzas
sééiales en una formacidn social histéricamente determinada, y por lo ~-=-
mismo, tiende a favorecer globalmente los intereses de las clases domi--

nantes en dicha sociedad.

"La nocién de derecho es inseparable de la nocién de cultura, tal -
come la utilizan los antropdlogos contempordneos. La cultura es para - -

ellos el conjunto de los modelos de comportamiento de un grupo social. |

El concepto de norma reposa en el de obligacidén: se aplican las nor

mas pordque se siente la obligacién de hacerlo,
El sentimiento de obligacidn que explica la obediencia a ias normas
se basa mas en el valor que se les reconoce que en las sanciones que las

acompafian. Toda cultura e fundamenta en un sistema de valores*. (79)

La idea de Derccho comprende los VALORES JURIDICOS que el sistema =

juridico ha de expresar:

Sequridad Juridica, Justicia y Bien Comin.

(79) Duverger Maurice, “Instituciones Politicas y Derecho Constitucional®,
Ariel, México, 1986, pp. 24 - 25.
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La sequridad y la jusr..icia no son sb6lo los dos “valores® juridicos
fundamentales; tampoco se trata dnicamente de dos posibles finalidades -
‘de la creacién juridica. Sino gque mas bien se trata de las dos dimensio=-
-nes radicales del Derechec, que le trascienden, pero que en &l se inte--—
gran como constitutivos formales: pues el Derecho es justicia ¥ es segu-

ridad en cuanto su existencia se halla reciprocamente implicada.

La Sequridad Juridica representa el conijunto de condicienes socia--
les de cardcter juridico que garantizan la situacién personal de cada --

uno de los miembros de la comunidad.

La vivencia de la justicia es un aspecto de la dimensién moral del
ser humano, seqin el cual é&ste percibe que el desarrollo y perfeccién de
la propia personalidad estén condicionados al desarrollo y perfeccién de

otros seres humanos.

Aristdételes considera a la justicia como la virtud perfecta, pero -
no absolutamente, sino con relacién a otro. £s perfecta porque el que la
posee puede practiear la virtud con relacién a otro y no sdlo para si —-
mismo. La justicia asi entendida no es una parte de la virtud, sino codz;
la virtud, como la injusticia contraria no es una parte del vicio, sino

el vicic todo.

"Dar a cada uno lo suyo", tal es el contenido tanto de la vivencia
como la virtud de la Justicia. Sin embargo, lo suyo de cada unoc ha reci-

bido las interpretaciones mis diversas y hasta opuestas entre si. El co-
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nocimientp de lo justo es un conocimiento relative. Lo "Jjusto" es lo due
esta ordenado en tal forma respecto del hombre que redunda en su desarro
llo y perfeccién; per censiguiente, lo justo reside en relaciones objeti
vas, que se dan o se deben dar en la realidad, independientemente del co

nocimiento,

' Se debe realizar lo justo porque en la justicia estriban las posibi -

lidades de realizar el perfeccionamiento humanoc.

Asi como un Derecho sin justicia no es un Derecho, una justicia.sin

amor no es justicia.

Por el amor, el hombre se da cuenta gue no puede crecer sinc luchan
do por el crecimlénco de los dem&s; el amor implica un deber respecto de

los semejantes.

El Derecho podra entonces definirse como el minimo de amor exigido

en sociedad.

Al hablar de un minimo de amor exigido en sociedad, se reconoce el
hecho de la variabilidad de los niveles de amor vividos comunitariamente

por las diversas sociedades en sus diferentes épocas histéricas.

La historia de la civilizacién se puede explicar como la historia -

del aumento del nivel de amor exigido en sociedad.
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- De nada serviria que una comunidad viviera un determinado minimo de
amor como exigible en sociedad, sino acompafara esa vivencia de los mew—

dios practicos para realizarla.

Entonces aparece el ordenamiento juridico que es la forma practica
que tienen los hombres para realizar la justicia.

Derecho es aquél ordenamiento juridico que busca la blepé realiza--

.cién de la vida humana.

El conjunto organizado de las condiciones sociales gracias a las ~-
cuales las personas humanas pueden cumplir individual y comunitariamente
su destino ontoldgico es el Bien Comin. El Bien Comin es el fin dltimo -

- del Derecho.




CONCLUSIONES

PRIMERA,~ La cuestidn de la vida humana ne puede ser resuelta partiendo
de la consideracidén de la persona humana consigo misma; sino, dnicamente,
considerandola en la totalidad de sus relaciocnes esenciales con el mundo
y lag cesas, con los demas hombre y la comunidad, y con el misterio del

Cosmos y del Ser.

SEGUNDA.~ E}l Espiritu entendids como el Absoluto, el Tode o el Ser, es ~
inconcebible para el finito intelecto humano. Sin embargo, los aspectos

relativos del Absoluto son perceptibles a la conciencia ordinaria. Las-
tres grandes manifestaciones del Absoluto son: 1la materia, la energifa y
la mente., Bspiritu y materia se contradicen si se les alsla o se les sim
boliza bajo forma de nocicnes abstractas. La génesis del Espiritu es un

fenbmenoc cdsmico, y el Cosmos consiste en ésta génesis misma. Desde este
punto de vista, em la vida humana culmina y se revela esta evolucids eds

mica profunda, infinita.

TERCERA.~ La vida humana comprende al mismo tiempe la csencia y el fin -
fltimo de la Humanidad. El ser humano esté compuesto de tres partes, a -
saber: el espiritu, el alma y el cuerpo. El espiritu estd presente en to
das partes y en todos los seres; pero no en el sentido de que cada ser -
esté animado por una parte del Espiritu, sino en el que contisne y pene-

tra a todos los seres, porque el Espiritu es indivisible. Gracias al Es-
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piri_:l.\'-esencia 'iagtfecta- que se expresa a través del alma humana, aparg
‘ceh en el vhoml‘nre’lasr tendencias hacia el Bien, la Verdad, la Belleza y -
la Justicia. El Espiritu es inmutable; el reto del alma humana -mutable-
V'és diriqir:se li\:;re v voluntariamente hacia el Espiritu con el cual se -~

‘identificaré al final de un larguisime proceso de evolucidn cdsmica.

CUARTA.-VEI hombre es libre, pero su libertad estd condiciecnada por su -
ser: fisico, biolégico, psicolégico y social. La libertad es la facultad
de elegir un bien con respecto a otro u otros. La liberacién significa -
superacién de todas las "alienaciones" humanas, personales y sociales.

Es. la libertad del hombre renacido que, al fin, podra cumplir con el des
tino original del alma humana y dirigirse hacia el Espiritu por su libre

amor; pues el amor stlo es posible en la libertad.

QUINTA.- El amor es acto puro -energeia-~ implica cuidar, conocer, gozar
de una persona, de un &rbol, de una idea. Significa dar vida, aumentar -
Su vitalidad. En este sentido, en el Cosmos, es posible amar al Universo.
El amer es la mas universal, la mis formidable y la mas misteriosa de --
las energias césmicas. Por el amor, el hombre se da cuenta que no puede

crecer sino luchando por el crecimiento de los demas.

SEXTA.— Los distintos humanismos, entendiendo por tal, el empeiio destina
do a due el hombre sea libre por su propia naturaleza y encuentre en - -
ellp su diqnidad, difieren en su finalidad y fundamento, as! como en el

modo y los medios de su realizacién, segin se entienda la "libertad" y -

la "naturaleza" del hombre,
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SEPTIMA.~ El Ordenamiento Juridico constituye un sistema normative - ~ -
~sigtema juridice- pere no un sistema de normas. Este enfoque permite in
vertir el medo tradicional de plantear la definiecién: un ordenamiento Ju
ridico no es aquél que se compone de normas coactivas, sino gue son nor-
mas juridicas aquéllas que pertenecen a un ordenamiento globalmente coag

tivo.

GCTAVA.~ Derecho es aquél sistema juridico que busca la plena realizacién
de la vida humana, 1a creacién de posibilidades para el desarrollo glo--

bal de las tendencias hacia 21 Bien de la Humanidad.

NOVENA.~ La Justicia es algo gue se refiere al otro. "Dar a cada unoc lo
suyo" ~SUUM CUTQUE TRIBUERE- tal es el contenido tanto de la vivencia co
mo la virtud de la Justicia. Sin embargo, lo suyo de cada uno ha reeibi~
do las intorpretaciones m&s diversas y hasta opuestas entre si. E1 cono-
cimiente de lo justo es un conocimiento relativo. Lo "justo" es lo que ~
estd ordenado en tal forma respecto del hombre que redunda en su desarrg
1lo y perfeccion; por lo tanto, lo justo reside en relaciones objetivas,
Que se dan o se deben dar en la realidad, independientementede Su conoci
mientc. Se debe realizar Io justo porque en la Justicia estriban las po~

sibilidades de realizar el perfeccionamiento humano,

DECIMA.~ La Justicia como elemento del Derecho tiene validez general; pe
ro la soluycidp juridica concreta, circunstancial e historica es mutablae.

El Derecho en cuanto instrumento de la Justicie debe ser renovade ince-~
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santemente porque aparecen situaciones nuevas en la realidad que nos - ~

obligan a ﬁzejorar el instrumento a fin de realizar la vida humana.

“Por lo tanto, el Derecho habri de partir de un profundo conocimien-
-to de la esencia del hombre, a £in de trascender los condicionamientos -
politicos, econdmicos y sociales de una determinada formacidén social; --

para estar en posibilidad de reslizar la Justicia y el Bien Comin.
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