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PR OLOGO

Creo esencial aclarar agqui que son mis convicciones perso
nalea, religiosas y politicas, las que me han movido a la selec-—
cién de este tema; mi preocupacidn central es la de analizar el-
pensamiento y la accién del laicismo en Latinocamérica. Estimo —-—
que primeramente me ha motivado mi indole de evangé&lica protes;—
tante, soy nieta de un pastor evangélico. El enfrentamiento mis-—
mo del laicismo, con su visién autdénoma, frente al tradicionalig
mo con su visién exclusivista, hacen de la idea protestante de -
gue el hombre puede someter a examen el juicio de la tradicién -
sobre la interpretacién del mundo y de la vida, uno de los m&vi-
les de este enfrentamiento.

En segundo lugar, me ha guiado en la pretensiédn de inter-
pretar la vis§6n laica del mundo y de la vida, el hecho de mi --—
origen espaficl, nacfi en Madrid, mis padres em C8diz, centros —-—
ambas ciudades del espiritu laico 11be£al hispdnico, aclaro —-—-—
que actualmente soy de nacionalidad mexicana, y ello también, -—-
ademis de mis vivencias de exilio republicano, me acercan a las-—
experiencias objetivas de los laicos latinoamericanos del siglo
XIX. Por todo lo anterior, me siento avocada a contemplar con --
simpatia sus enfoques liberales, aunque también los concibo ya -
superados y pretendo su andlisis en la forma mis objetiva.

Quiero enfatizar que:ho éia:o de hacer generalizaciones -

sobre el laicismo en Latinoamérica, me he concretado por ello al



anfilisis de tres pensadores latinocamericanos, que ai bien son -
representativos en muchos aspectos del laicismo de la latinidad
americana del siglo pasado, son ejemplos gue no permiten la ge-
neralizacién absoluta.

Mi interpretacidén histérica no pretende agqui ser més que
una gufa para el estudio del tema, por el momento quiero cefiir-
me a los siguientes pensadores laicos: Juan Montalvo, Lomingo -
Faustino Sarmiento y Melchor Ocampo, refiriéndome a través de -—
ellos a las circunstancias del laicismo en el Ecuador, en la Ax
gentina y en Mé&xico. Tampoco pretendo agotar este intento; mi -~
propdsito esencial es el de meditar en sus vivenciasa, reflexio-
nes, acciones y en fin, en su concepcién del mundo y de la vida.

Ahondando en estos ejemplos, podremos sin duda hallar que
el laicismo latincamericano, tiene una vieja explicacién espiri-
tual gue en mi concepto es inicialmente religiosa, pero que se -
refleja en vivencias humanas concretas gue ‘buscan hallar libre -
y auténomamente su destino. La accién de los laicos en este mun-
do smsus circunstancias objetivas, su estructura social, sus wviven
cias y experiencias les obligan a tener un enfoque propio ante -
el mundo y la vida, peculiar a la circunstancia latincamericana.

Pienso que las circunstancias determinan los procesos, pe
ro gue con todo, a pesar del enfoque libre y racional gque se pre
tende, hay una verdad dque existe para siempre, aunque se la —=-

pueda ver bajo distintos Angulos, aungque muestre un color distin



to segfin el cristal con que se le mire y creo gue cada gquien es
libre de escoger el cristal del color gque guiera, para asi com-
prender al hombre y al mundo con su propia conciencia y opinién.
La presente tesis gque someto a consideracién del jurado -
calificador del examen profesional para optar al grado de docto-
ra en Historia fue realizada bajo la dirececidn del doctor en F;—
losofia Abelardo villegas, cuya orientacién ; valiosas observa—-—
ciones agradezco sinceramente, ademis de la amistad que me brin-
@6; quiero aclarar que mi criterio personal en la investigacién
no ha sido violentado por dicha orientacibn, por lo mismo, casi
es innecesario enfatizar que soy la Gnica responsable de las —-

opiniones aguif manifestadas.

Isabel de Vargas Lépez.
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CARACTERES HISTORICOS QUE DAN ORIGEN AL LAICXSMO

Un cambio de estructura en los valores del mundo moderno da
lugar a la aparicién del laicismo. Para ello se regquirid de una at
mbasfera propicia, tanto en lo material como en lo psiquico y moral.
Ia atmdsfera material la produjo la exigencia de progreso y los —-—
principales instrumentos de este progreso fueron el capital, el es
tado modernc y 1la ciencia.-

El capital. Factores propiamente capitalistas, tales como -
1la expansidn econdédmica, la acumulacién de riqueza, el desarrollo -
del sistema bancario y sobre todo la toma de conciencia de una bur
guesia empresarial fueron determinantes en la aparicidn ael’ laicig
mo. Ahora bien, 2Qué es el capital? Es evidente gue el conceptoc de
capital descansa sobre el concepto de rigueza, luego habria que --
precisar también gqué se entiende por riquéza. s6lc me concretaré a
considerarla por ahora como abundancia de bienes. Adam Smith, Tho-
mas Malthus y David Ricardo designaban con la palabra capital los-
valores producidos por el hombre y precisaban el concepto diciendo
que, forman el capital los bienes Qestinados a la produccidn Qe ——
nuevas riguezas. Mac Culloch en sus Principios de Fconomia, sefiala
@l trabajo come "la inica fuente de la rigueza". Porque el trabajo
es lo que da valor a la materia transform&ndola. Otxros economistas
han hablado de capital de consumo ¥ de capital de explotacidn o -—

de empresa. Para, Stuart Mill el verdadero capital es precisamente
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LA IDEA LAICA DE DXIOS EN COMPARACION CON LA IDEA ANTIGUA

A. Concepto de Dios en la Fdad Media. EIl mundo medieval es-—
t& esencialmente referido a Dios, es un mundo teocentrista, todos—
los valores supremcs concuerdan con la esencia divina, y el fin su
premo de la vida es la glorificacidén de Dios. Un Dios que sélo es-—
accesible al hombre mediante la fe. Dios se revela al hombre como-
algo Que es y estd antes y por encima de todo: La sabiduria de Dios
esti por encima de la sabiduria humana, el poder de Dios estéAso-—
bre todo poder, asi como tambi&n su bondad, su miserxricordia y su -
Justicia. De ahi que, la idea de Dios no esté al alcance de la ra—-—
zén humana y s3lo sea acceasible por via del sentimiento, por fe. -
Pero a la vezr esta fe es concebida por la mente medieval come un-—
don de Dioa, otorgado sdlo por gracia. Dios es sdlo revelado al --—
hombre pof pios mismo. Esta es la tesis de los tedlogos medievales,
1a misma gue sustenta San Agustin, segin .la cual el hombre es inca
paz por si mismo, por propio esfuerzo de llegar a pDios. Y se pien-
sa en Dios como origen del ser y del bien precisamente porgue todo
viene de Dios. Es un Dios absoluto, autdcrata, su voluntad lo es —
todo. El hombre no debe tener otro afadn que el de Dios, no puede -—
servir al miamo tiempb a Dios y al mundo. Dios quiere gque el hom-——
bre sea feliz, pero esa felicidad implica renunciar al mundo para-—
servirlo a El.Hay Que serle fiel porque El es fiel, hay gue amarle-—

porque El es amor. Tal es la concepcidn Que de Dios tiene el cris-—
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I‘I& IDEA TAXCA PE IA RELIGION EN COMPARACION CON IA
IDEA ANTIGUA

A, ICOnceg.to de religidn_en la Edad Media. Pen;at':rado Pro-
funda}nente por formas de vida occidental, el conceptovreligioso—
de ].a Edad Media adquiere las tonalidades paganas del cazécter -
N romano. germénico ¥ griego. La Iglesia afirmada sobre- las ruinas
del Imperioc romano, intenta ejercer un espiritu unificador, y —-—
tras un lento proceao de afirmacién asume una actitud imperialis
ta. Dxc‘ha actitud, irad quebrantando el carActer de fraternidad -
cri.at::.ana que poseia en su origen judio. Concebida como religibn
da salvacidn paru arrancar al hombre de su miserab:l.e condicibn -
pecadox:a, pasa por una metamorfosis conceptual que la altera y
modifica esencialmente.
h El triunfo de la Iglesia en el siglo IV, significa-el — —
ttiunfé del poder del sacerdocio:"“parece, escribe Guignebeart, ——
que la vvida de_ la Iglesia de Cristo se cifra toda en la concien-—
cia de los obi.spoé". (Ei Cristianismo Antiquo, Trad. de N&lida —~
orfila Reynal.México, 1956, p. 182). Ciertamente el cristianis—
mo pastoreado por Cristo y los apdéstoles, no es el mismo que di-
rigen Vlos obispos de Jerusalem, de Antioqufa, Alejandrfa o Roma,—
en los siglos IV al VIII, menos ain lo seri el sustentado en las
preter-;si;ones romanas de cesarismo pontifical, llegado a su cli——
max en.plena Edad r;ledia, ¥ dque se basa en la doctrina de la in--—

£a.li.bi.lidad- Causa decisiva de esta transformacién es el apoyo -
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»elAque‘_esté destinado a la produccidén. Porgque el capital debe es——
tar siempre en movi.miénto, en constante aumento. Asi. resulta sin-
senti‘do'hablar de capital como de una riqueza improductiva. De ahi
gque la rigqueza no se convierta en capital en tanto gue no circule-
ni se emplee., en tanto no se renueve y crezca indefinidamente. Asi—;
‘mismo en la economia capitalista el producto del trabajo no tiene-
para su productor otro destino que el de cambiarse, convertirse en
mercancia de esta economia de cambio.

La industria moderna condicionada por necesidades nuevas y-
por la ampliacidén mundial de los mercados, exlige grandes capitales
b'A guerzas productivas no s3lo para satisfacer estas neceaidades, -
sino para prevenir crisis de produccién. ¥ hacer frente a la compe-—
tencia de otros productores. Las relaciones de produccién y de cam
bior‘_condicionan 1a existencia de una clase dominante que es la cla
se empresarial, l1la burguesia industrial.-Y asi como el capitalismo
no ha permanecido esti&tico, no 1o ha estado la clase burguesa, pu—
pues cada periodo econdmico y social xeFibe su sello caracteristi-
co del espiritu que lo inspira. El espiritu capitalista imprime --
pues su sello en esta transformacidn gue origina el laicismo.

El Estado moderno. Al guebrantarse la estructura del Impe——

rio Romano con la invasién de los germancos, se debilita y cae. Los
germanos lo rehacen, pexco la idea del Imperio cambia. El Imperio —
¥ 1la Iglesia representan dux:ante siglos una organizacién monista —
de autoridad. Pero aparece la feudalidad en el Siglo XI: a) Se plu

raliza el poder civil. Imperio e Iglesia se enfrentan y se debili-
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tan, pero subsiste la subordinacidn jerarquica estamental, aungue-—

ya no se reconoce un orden juridico y estatal unitario. El poder -

se ha disgregado. Entonces aparece el Estado moderno como una con-

tradiccidn con la vieja nocidén de jerarquia estitica gque la feuda-

lidad hereda del Imperio.

b) Aparece el Estado=-Nacidn. Surge como una unidad de poder
. crecientemente organizada en un orden juridicé unitario gue concen

tra los instrumentos de mando: militares, burocriticos, econdmicos

¥y religiosos en una unidad de accién politica. Este Estado-Nacidn-

modermo presenta dos etapas que entrafian en esencia dos tipos dife

rentes de Estado:

Etapa absolutista y etapa democriatica.

1. Etapa absgolutista. La creacidn de ejércitos permanentes-—
acarred una transformacidn burocratica y financiera que trajo a su

vez aparejado el debilitamiento de las corporaciones estamentales=—

y de todo el sistema jerdrquico:; en tanto que los estamentos orga-—

nizados en asambleas se supeditaron al rey. Poco a poco el rey fue

concentrando todo el podex. Las asambleas dejaron de reunirse con

regularidad, los impuestos y los decretos se establecieron sin con

tar con la aprobacidn de las Cortes. Esto ocurre hacia mediados --

del siglo XVI. El Estado absolutista deseando incrementar los in—-—

gresos del monarca desarrolla la teoria del mercantilismo gue cn-—-—

trafia un proteccionismo de losg recursos )} bienes nacionales. Pero-

el ritmo de las relaciones entre los grandes Estados se acelera vy

el régimen de privilegios consentido a los comerciantes es susti—-—
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tuido por acuerdos bilaterales y convenios interestatales. Todo —-

1o anterior produce la multiplicacién de los tratados de comercio-—

dque por otra parte van afirmando el concepto nacional. Las funcio-—

nes politicas del scberano se trasmiten por herencia, y se funda—-—

menta la teoria del Derecho Divino, para concentrar los medios de-—

dominacidén politica en el rey, tal como sucedid en las monarquias—

absclutas de los siglos XVII y XVIII, gue monopolizaron el poder —

del Estado, significativamente la de Luis XIV, cuyoc lema era “"El1 —

Estado soy yo".

2. Etapa Democritica. La Revolucidén inglesa en 1688, habria
de iniciar esta nueva forma de Estado modernco dque es el Estado de-—
mocratico. Es evidente que el monarca pierde ahora fuerza frente -

a los estamentos y esto se debe al desarrollo del poder econdmico-—

burgués, que se hizo mids potente en la forma del capital financie-

ro, comercial e industrial: las ideas ilustradas defendidas por

rLocke, Voltaire, Rousseau Y MontesquiEu, introdujeron nuevos pos-—

tulados politicos al Estado moderno, tales como 1la soberania nacio

nal y la divisidén de poderes y la armonia de los mismos: estos pos

tulados con base en el liberalismo y la democracia, adaptados por-

el laico burgués a2 su sentido utilitario instauraron el paxlamenta
rismo liberal pragmitico gue tuvo por consecuencia el dominio de -
la clase burguesa gue proclama la libertad como garantia de la pro

piedad y la igualdad en tanto gue esta clase se halla en proceso -

de ascenso. El Estado liberal se establece asi para la defensa del

orden burgués. No se piensa en absoluto en establccer una socieda



rigurosamente igualitaria.

. La ciencia yA 1; téénica. Puede decirse gue la ciencia mdér
na es el céngcimiexit.:o ciérto y sistemitico de las cosas y fenSmae—
_ nos de la naturaleza, ccmpxjendie.ndo también la propia naturaleza-—
l';umana. A este conocimiento se llega mediante la observacidén y el
and&lisis y tiene por objeto establecer leyes naturales constantes
Y precisas. 'rt_sdo cuanto existe es objeto de la ciencia, en tanto-
que es .a].go cognoscible por el hombre. ' ’

.El mundo medieval era un mundo totalmente inteligible des~ .
de el punto de vista de la teologia eclesi&stica, que todo lo abar

. .c;aba. y todo lo sujetaba al dogma. Toda ciencia era por .lc} tanto. —--
una. s‘ecu‘encia de érden moral; sujeta a una jerarqu_ia estiatica, y -
Bsa pret_:gndia una formulacidén abatracta de los fendSmenos de la na-—
turaleza para llegar al conocimiento de la wverdad. Ex.':a una cien—~
cia de indole metafisica fundada en la fe. Xas ciencias fisicas -
eran descuidadas porque se consideraba que'el hombre trataba de -
ad_eianta:se en un conocimiento prohibido porx Di.os- Esto hace qQue-—
ejl. vc;._ent:.{fnico sea tenido Ven egse tiempo como un rebelde a sus de——
signios, y la supersticién de la &poca hace de &l un brujo en con,
tacto mas con el diablo y la maldad quevcon Dios.

La ciencia moderna aplica un método cientifico con base en
la éxperiencia, para obtener resultados positivos gque tienen por-
obje.t:o el dominjio de la naturaleza por el hombre. Las leyes natu-
rales no se mantienen en la pura teoria sinoc gue son llevadas a —.

1la prfctica. Todos los campos del saber son susceptibles de apli-
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céciéq practica mediante un procedimiento cientifico. En lugar de
‘15 -te.olc;gia. la c.i.encia natural pasa a ser el fundamento del méto
do y la autorldad en lo gue respecta al saber de la naturaleza. -—
Ia especulacidn se hace cada vez mis secular. El sistema de Newgon
siz:w;e >de inspiracidén a los sistemas especulativos. E1l mundo moder
mo rompe con la postura metafisica tradicional y pdéne en su lugar
iuna met#fisica del hombre. Comte propone una hueva ciencia, la ——
cienc.ia de 1a sociedad: la sociologia, qQue aplica el método cien-—
tifico al conocimiento del hormbre. La observacidn, el anélisis v-
el deacubrimiento de las leyes de su comportamiento conforman el-—
método para este conocimiento. La interpretacidén del mundo y de —
la vida ha cambiadqg: el hombre moderno no confia ya en la especu-—
la'cic’m sino en lasa 'concepciones claras y definidas c{zya validez -

sea demostrable.

La ciencia moderna recibe un gran impulsc gon las teori
avolucio;xist:as de Darwin y Spencer, porque a raiz de ellas cede —
la antigu«; veneracidén por lo fijo y lo fermanente a la investiga-—
cidén del cam‘bio. La antigua preoccupacidn por el destino o propdsi
to final cedid el paso a la inquietud por los origenes, por la =~
causalidad de la vida misma. Es oportuno sefialar gue estas teorias

evolucionistas se empleax.-cn para confirmar con la autoridad de la

c:.encia natural la r‘_ion petitiva de la- vida propia de la
mentalidad burguesa. Frente a esta idea ha surxgido la teoria de -
la solidaridad, de la cooperacidén como base del progreso cientifi

co moderxrno.
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La técnica. La llave del progreso moderno es la técnica, -

porque el problema del hombre de ciencia y de la produccidn es la
aptitud, la capacidad. Se requiere de cierta habilidad gque condu-—
ce al perfeccionamiento cientifico. E1 hombre requiere de un ins-—

trumento para adguirir habilidad, este instrumento es la técnica,

con la que se apodera Qe la naturaleza. Adguiere esta técnica me~

.diante el método experimental, ya qQue es la cbservacidn y la expe

riencia las qué lo capacitan., y lo ponen en aptitud., proporciondn

dole la posibilidad de entrar en éompetencia con otras capacida--—

des.

saint-Simon pensaba en un gobierno dirigido por técnicos,
por .sabios capacitados en las diversas ciencias experimentales. -
La cultura moderna es la cultura de la técnica, de la especiali-—--
dad. Los cientificos moderﬁos tienen que ser taé&cnicos pues se es-—
pecializan no sélo en tal o cual ciencia sino en una rama o espe-—
cialidad dentro de deteiminada ciencia. Asi como hay una divisidn
del trabajo, hay una divisién en la especialidéd cientifica, el -
mundo m;derno es un mundo de técnicos, de especialigtas. De ahi -
que el elemento caracteristizo de la ciencia moderna sea la t&chi
ca ¥y gue el desarrollo de la cécnica_haya sido a un tiempo causa-—
Y consecuencia del progreso cientifico. Es mids, puede decirse gque
a paxrtir del mundc moderno no hay progreso posible si no se funda
en una base cientifica, y sin una técnica.

Esta nueva actitud cientifica surge de la necesidad de 1lle

gar al conocimiento por via de la experiencia, este pensamiento —



11

empieza cén buns Escoto y Guillerno de Ockham gue afirman el cono
cimiento sdlo en lo gque sea verificable por la experiencia de lo-

particular., en estos pensadores medievales se anuncia ya el empi-

rismo inglés de Roger Bacon y se coloca la piedra angulaxr del nue
vo método cientifico experimental; la ciencia moderna se basara -
asi en la exactitud, en el cdlculo matemdtico, en el empleo de la

técnica. La ciencia deja de ser especulativa para hacerse pricti-

ca, operaéotia. La -bondad del progreso técnico estriba precisamen
te en los procedimientos e instrumentos que permiten la aplicacidén
cientifica para el dominio de la naturaleza.

La posicidn metafisica tradicional es disuelta por la mo--—
derna conciencia cientifica, es decir por la actitud gnoseoldgica
que le es inherente. La ciencia moderna se desenvuelve en forma -
independiente. En tanto la ciencia antigua y medieval que busca-—-

ban el sentido Gltimo de la realidad en un orden asentado en Dios,

no permitian ningiin desarrollo independiente, pues todo se halla-

ba vinculadeo al fundamento primero. La emancipacidn de la-ciencia

modexrna consiste en una vinculacidn a la realidad vital misma, a-

las necesidades de la vida. Galileo, Descartes, Newton y Hobbes -

operaron este cambioc encontrando el instrumento, la técnica para-—

dominar la naturaleza. Consistid en un método riguroso que sometia

las posibilidades qlie residian en el pensamiento matemdtico a la-—
experiencia, a3l experimento y la comprobacidn. Este método llama-—

do geométrico,. el método fisico-matemidtico, permitia gue todo se-—

pudiera calcular y medir; esta técnica podia aplicarse a todos —-—
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los campos dgl saber. Desde ese momento fue posible la marcha re--
gular del trabajo cientifico en el dominio de la naturaleza en for.

ma progresiva.

La nueva técnica surgid del mé&todo, de la jdea gnoséocldgica

del carScter fenoménico de las propiedades sensibles de los obje——'
tos y de la fundacidén de la mecanica y su aplicacidn a 1a astrono-

mia y a la Sptica. La teoria mecinica de la materia como producto-—
peculiar de 1la ciencia moderna establece sobre la basé de la teo-—-—
xria del conocimiento una conexidén entre las éiencias particulares-—
de la :ealidad.HTodas las posibilidades de concepcidén del mundo es

tdn ahora bajo una condicidn nueva, la existencia de la cienb;a na

tural. (v. Eugenio imaz, El1 Pensamiento de Dilthey, Méxiqo, 1946.—

PP. 137 a 140).
La razdn misma como instrumento técnico tiene ahora un ca--—

riacter mecanico. Es la técnica dindmica gue el hombre utiliza pa——

ra alcanzar la felicidad. Pexo resulta asf{ gue también se ha aban-—

donado el concepto tradicional de felicidad consistente en la re—-—

nuncia a la accidén sobre el mundo, y ahora el hombre busca su feli

cidad por medio de su actuar sobre el mundo. Para ello se sirve -—-—
de la técnica, de la razén.

Bacon en la Nueva Atliéintida describe una sociedad perfecta-

donde los hombres son felices porgque han aplicado la técnica gque -
les permite dominar al mundo y dominarse a si mismos. La filosofia

de la experiencia ha conducido al homhre a una filosofia de la fe-—

licidad, consistente en el progreso técnico y, ésta consiste a la-
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vez gue en pensamiento, en técnica y a la vez gue en interpreta——-—
cién, en aplicacién. Las ideas gue vienen del mundo fisico se trans

forman en medios de acciébn.(v. Ramdn Xirau. Introduccidn a la histo-

xia de la filowmofia, México 1964. Tercera Parte. Cap. III, pp. 252
253 y 256) .

En tanto el hombre tiene capacidad para operar sobrxe la na-
turaleza tiene en sus manos la posibilidad de ser feliz en este —-—
mundo. Ha encontrado el instrumento, la técnica para alcanzar esa-—
posibilidad. Este podexoso instrumento es la razdn. Por medio do» -
ella el hombre es ahora el responsable de su propia conducta. E1 -
hombre, al actuar t@cnicamente, ha ido adaptando la naturaleza pro-—
gresivamente a sus exigencias vitales; ha ido planificando su ac--
tuar para alcanzar el mayor bienestar posible. El individuo impone
sus pautas a la realidad. Este es el propdsito tanto de‘ Locke, co-
mo de Hume, tanto de Descartes como de' Rousseau. Propdsito gue de-
sarrollan también en su tiempo los economistas encabezados pox ——-—

Adam Smith. (V. Leopoldo Zea, Introduccidn a 1la Filosoffa, México,

1967, pp- 189 y 195.)
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tiano. (V. Zea, Opus cit. Segunda Parte. Cap. II, sec. 51 y 52. -—
Cap. III, sec. 54).

En Santo Tomds todo se halla vinculado al fundamento prime—
ro..Dias es causa, motor de la vida y de todo lo creado, y esta ——
creécién implica en la tesis tomista un orden unitario, una armo--—
nia gue entra en los planes o propSsitos de Dios hacia el género —
humano. Se trata de conciliar la fe con la razdn, de equilibrar -lo
natural y lo sobrenatural, todo falla si se rompe este equilibrio.
Porque la voluntad de este Dios absoluto consiste precisamente en—
este orden Unico y universal, que debe mantenerse para su glbria b4
para que el hombre se extasie con esta gloria divina. Pero este ox
den lo encarna en la tierra la Iglesia entendida por el fildsofo —
como la Gnica autoridad eclesidstica.

De acuerdo con todos estos gostulados. el espiritu escolds-
.tico se adentrd en el andlisis de la divinidad, pero la polé&mica —
llevd al rechazo de. la conciliacidn filoséfica que pretendia el to
mismo. Asi, desde la primera mitad del siglo XIII, al finalizar la
Edad Media, declina la visiénvcatélica del mundo, ¥y aparece un nue
vo afin consistente en recuperar el verdadero espiritu del cristia
nismo, este afidn lo reéresentan en primer lugar Duns Escoto y Gui—
llermo de Ockham, franciscanos de la escuela de Ooxford, que consi-
derana 1; razén una exclusiva del hombre. Hacer de Dios un ente>rg
cional e inteligible es para'ellos tanto como reducir su esencia, —
;u poder. Dios es sencillamente Dios. Es por esto gue afirma “yo -

soy el gque soy". Es tan sdlo voluntad de scor Dios, y su voluntad -
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sigue siendo absoluta. Dios existe porgque guiere. Luego. no se en—-—

cuentra ligado a la razdn sino &ésta a El.
‘La razdén gueda en esta forma humillada, porgque es un elemen
to hum.ano que tiene limite. Este Planteamiento obliga al hombre a-
utilizax sn'brazén en forma experimental para conquvist:ar la natura-
leza por médio de la experiencia. (V. Zea. Opus cit. Segunda Parte
Seca. 59, 60 y 61) .
Roger Bacén. discipulo de Oxford también, sigue. consideran—

el conocimiento de Dios como el conocimiento por excelencia. Pe

‘existe para 81 un conocimiento tipicamente cientifico al gue
con

'ro ya
no se llega por la autoridad de la fe sino por la experiencia.
perfila la visidn del hombre moderno. '

&1l se
derno. Por contraposicidn

Concepto de

al mundo medieval el mundo modernc se refiere al hombre. La idea -~

de Di‘o; estara por tanto relacionada con la idea del hombre. La —-—
relacidn entre eAl.hombre y Dios tendrid gue realizarse direetamenté
como pretende Lutero, no a través de la autoridad eclesidstica co-—
mo pretendia Sanhto Tomfias. Este cambio se ha operado porqgue @1 hom—
hx:‘er ha experimenéado’ una nueva vivencia. se proyecta entonccs' btig
cipalmente hacia preocupaciones de agquendidad. Sobre este mando __'
que egté al alcance de su razdn. :

' Asi se crea una nueva metafisica, la metafisica gque se re——'
‘£§.ere a lo's'px.-oblemas reales del hombre, del hombre concreto gue -
se eleva al plano de la reflexidn, del hombre ;que se preocupa por-— -

trascender. Para Descartes, el hombre es consciente de la razén

como instrumento para captar al mundo existencial y al hombre den-—
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tro de este ﬁundo. pios es todavia un ser omnipotente, fuente y ——
Eenéro del pensamiento humano, pero la reflexidn sobre la natu;alg
za divina se racionaliza y se intelectualiza fuera de los limites-—
doctrinales de la metafisica tradicional. No se quiere vincular ——
ia'idea'de ﬁiosié.ﬁnos axiomas determinados y establecidoa para ——
siempre.

La idea de Dios del hombre moderno. es una idea practica —--—
de Dios. Dios no es ya un Dios absoluto, es un Dpicos demdcrata, un-—
Dios que permite la felicidad tanto en éste como en el otro mundo.
Boasuet observa que los fildsofos modernos no piensan ya en Dios — -
como garantia de la salvacidn en otro mundo, sino como garantia de
este mundo, comé‘éaranéia misma del hombre que se preocupa por do—
minarlo. Descartes busca a Dios porque lo necesita, porgue le es -
‘dtil para salvar este mundo. (V. Zea. Opus cit. Tercera Parte. Cap.
IITXI. Sec. 69, p. 215 y sigs. Cap. IV, secs. 70, pP.220.)

Esto implica”una mecanizacidén de la razdn, qQue para Hobbes-—
es un instrumento para lograr la felicidad humana, porqgue asi el -~
hombre adgquiere capacidad para dominar la naturaleza, ain su pro——
pia naturaleza. El honbre moderno ha hallado &l método, la mecini-—
‘'ca sobre la Qque se asienta el mundc moderno: el punto de partida -—
Ade todo conocimiento es la experiencia. Nada fuera de esta oxpe—;—
.rieﬁcia es factible de conocimiento racional. Pero Dice se le esca

4pa al hombre pohvasta via, ésto lo comprende Pascal, volviendo a -
‘la'idea agustiniana de Dios, de gue la razdn es incapaz de enten——

der a pios. "El corazdn y no la razdn es qQuien siente a Dios. Eso-—-
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es la fe". Dios s8lo es sensible al sentimiento, al amor. Pero -—
"nosotros le amamos a El1 porgue El nos amd primero”, dice el Bvan

gelio de San Juan.

Al hombre moderno no le gqueda mds que conformarse con la -
moral laica ¥y la ciencia, ¥y dejar el problema de Dios a los téélg
-gos, porgue el hombre moderno, el laico culto, el burgués, exige-
gque no se mezélan Qatos que provienen de la autoridad o de la fe-~
con datos que provienen'de la experiencia o de los razonamientas
matemiticos. Exige un deslinde entre las vias del conocimiento -
sobrenatural y las del conocimiento naéural. Resulta. asi qgue, el
mundo moderno se encuentra a si mismo por métodos cientificos, pe

ro no encuentra por estos métodos a Dios.

En rigor lo dgue ha pasado es gue el hombre ha trastrocado-~

‘la idea tradicional de Dios. Dios siguie sienéo omnipotencia, su-
poder es capaz de transformar la naturaleza por EL mismo creada, -

‘Pexro por eso mismo colabora con el hombre para 'que éste domin.e la
naturaleza. él concepto moderno de Dios estd penetrado‘ poxr las --—

vivencias humanas, es un Dios accesible al hombre. No es ya un —=—

Dios misterioso e incomprensible. Diderot decia: "Los hombres han

.destegrado la divinidad de entre ellos: la han relegado en un sap
tuSrio; los muros de un temple limitan su vista, no existe mis --~

alla. ‘|Insensatosl destruid estos cercos que aestrechan vuestras-—

ideas; libertad a Dios; vedlo en todo lo gue estd, o decid gue no

es" (V. Cassirer, Filosofia de la Tlustracidn. Trad. de Eugenio -
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; Imaz cap. IV. Sec. III, p-. 167, Mé&xico 1943.)

No se concibe a Dios fuera de la ley natural, sino al con——
trarig sujeto a &sta, en un terreno en que existen deberes recipro
:coa entra‘piés v el hombre, vy, se espera de Dios no ya la salvacidn
o un destin; providencial y eterno, sino una colaboraci®n en el ——
mangenimiénté ééciél pragmitico del muﬁdo burgués.

o EYl deismo inglés con Lbcke trata de demostrar a Dios a la -
”1uz~d‘el conocimiénto. pero este anédlisis de Dios lo materialica, ~
precis;mente por no querer que se le materialice. Dios esti en to—
-das las cos;é, eﬁ todéblo creade, ¥y fundamentalmente en elAhémhre-
Pero, ogjeta el jansenista: "Cuando mds accesible se muestra Dios-
a la in;eligenéia-humana. tanto mis parece humanizarse, tanto ma-——
nos és Diés...’Falt; a este Dios la lejanias; es un Dioa de este ——
m;ndo. un qios térreno, ya- 'no un Dios del mis alld... Pero precisa
“meqte en el D%os infigitamente incomprensible de un Pascal, ya no-
son .ca‘éaces”d-e créer los honbres" (Groethuysen, La formacién de la
coﬁcienéié buxéuesa, érad. ¥ prdél. Qe Joqﬁ Gaos, México 1943, p. ——
sy . ' -

Ia nueva idea de Dios lo coloca indefectiblemente bajo el —
signo Ae la utilidad laica. Es un Dios gQue responde a las necesida
des-espeéifica;‘de uﬁa clase en ascenso, gque entra en pacto con --—
Dios para consolidar su dominio econdmico y politico. Eate es el -
conceéto del laico puritano con el que surge de nuevo la idea de -
1# predestinacidén, pero ahora en el sentido prfctico. El hombre de

Ja su postura pasiva y se hace activo para aceptar a Dios. Dios es
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A'juﬁéb poibue'jﬁh:ificanla;actividad ¥ laboriosidad del hqmﬁre.

‘Su libertad, incluso la de rebelarse contra Dios es aceptada -

>§°é el'mismo‘Dios. porque éﬁ;e ha copcebidq al- hombre en:eéa'—

libertad de éécibn y'dé voluntad. Asi el éxito, el progreso Y

aGn la felic;daé terrena son

" dembcrata.

admitidos por est.‘mcdetﬁo Dios -
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del poder civil, gque en el siglo IX haria del Papa un p.:f:ncil?.ei—

con patri.n;énio temporal. Fund tal para ello, seria la inter——
. vencibén primero de los r."eyes francos, 'Pipino el Breve y. Car':lomag_
no y después de los':.eyes germanos como Othon ¥, que al afianzar ~.
el Sacro Imperio Romano Germinico, sacaron partido de 1a “teoxria
.d_e las dos e'spa.das"'_, que daba la autoridad a un princi.pg tempo-r—-_
ral y a un princiéé espiritual, y gue parecia restaurar "lg'anti—
iqua idea ge unidad romana, *s6lo una direc¢cidn de conjunto p'édié
asegurar el éxito" Sin embargo, en esta ép&cn. el obispo Jde Ro-
’ 4ma no se habia ax:x:ogado aGn la pretensién de autoridaad Y deci— -
4516n sobre 1a totalidad eclesifistica. (1) Pero la situacién ex—
cepcional de la catedra de San Pedro, situada en el ganglio del-
Impctio le conferiria paulatinamente un respeto éingular_éué lﬁ—
gicaménte lo habria de conducir a la monarquia absolﬁta.:

. ) El monarca pcntxf;cio fué elevindose sobre la arxstocra——f
.cia epxscopal, en la &poca de Gregorio’ VI:I:, en 1073, se 1e x:e——
>serv6 el numbre Qe ’ papa que se habia dado prim it.i.vamente a todos
. 103 ohxspos. Yy en 1182 la eleccidn de los papas es rescripgida a’
los cardenales. As& logra el papado un doble propdsito, saometer-
a 1o§ obi.spc-ps, antafio sus iguales, destin&ndolos a un papel se--

cundario y doblegar a la sociedad y al poder seglar, Gregorio -—-—

(1) Es evidente que en los primeros siglos, el obispo de Roma se
hallaba en un plano de igualdad con los demds obispos de la-—
eristiandad, ‘tanto es asi, que cuando en el afio 250, éste pro
curd sobreponerse eclesiéstxcamente, fue reprendido por los-—"
otros obispos. :



23

VII‘ fué el dltimo pon\:f.fice cuya elecciédn fué sometida a la san—
cidn imperial. La lucha gque ello provocd entre el sacerdocio y —
el imperio favorecid considerablemente 1la autori;dad Qel Papa, —-—
cquien empieza a wvivir como un soberano del siglt‘a- (Guignebert, -
El Cristianismo medieval v moderno, Trad. de Nélida Ortila Rey--—
nal, México 1957, pp. 54 v sig.). Bonifacio VIII, fue de los pa~
“pas medievales el de mayores pretensiones, consignadas en la bu-
la Ugam sanctam, donde la “teoria de las dos espadas" se utiliza
para subordinar completamente la coronaa la tiara. Surge enton~-—
ces la teorifia de que al'Papa. patrén universal, corresponde‘ la -
distribucibédn de todos los beneficios, cuya consecuencia inmedia~

ta es la de disponer de las rentas eclesiisticas en toda la cris

tiandad, la bula Clericis laicos, completd esto, sustrayendo a —
la accidén de los gobiernos las posesiones eclesi&sticas (1300).

El escolasticismo con Santo TomiAs habria de representar. —
‘un enorme apoyo para la justificacidn del monarguismo papal en -
el arbitrio dogmidtico. Pero este dogmatismo, privado de la revela
‘eibén de JesGs y extrafio a la antigliedad cxistiana, sustituye el-
dinamismo del sentimiento y de la fe espontianea de las concien—-—
cias misticas 'y simples por un clericalismo escolfistico sustenta
do en la'tesis de la infalibilidad de la Iglesia y del Papa, el-
anilisis de 1a veré‘ad evangélica se hermetiza y se automatiza el
pensamiento.

El ‘altar se trueca en privilegio del clero y el pueblo ——

laico deja ‘de participar en la liturgia como lo realizaba en la—
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‘antigua Iglesia fraternalista; y el sacerdocio ministerial se —=—
troca en casta, en cuerpo privilegiado, que imprime a la Iglesia
medieval un sello de exasperado clericalismo gue puntualiza la -
ingerencia de la sociedad eclesifistica en actividades humanas ex
trafias a su comgetencia, ¥ cuya evasidén engendrard un laicismo. -
antagénico que tratarA de conjurtar la visibén dogmitica del espi
ritu escoléstico-clerical. (V. Guignebert, Opus Cit. g‘-89 y tam—

bién Hugo Tauni, Apologfa del Protestantismo, Trad. de Balleste—

ros de Martos, Paris-Madrid, 1926. pp. 14 y 18).

Muy pronto los defensores de la libertad cientifica y li—
tararia reaccionarfian contra un sistema gque adem&s de oprimir la
conciencia religiosa ¥y civil de la Iglesia y de la sociedad, -~ ~.
oprimia‘el perisamiento. Conocidas son las tentativas de Ockam, —-.
de Bacon, ‘de Pierre d'Ally para sacudir el yugo de la escolésti—
ca y volver a una religidn basada en la Escritura y la experien—.°
cia. Pero la idea de Iglesia como cuerpo jex-:érquico de autoridades
eclesifsticas y como Gnica institucidn interpi-et-adox:a de la ver——
‘daa religiosa, se convierte en piedra angular del catolicismo me
dieval en el siglo XIII. (V. Troeltsch, El protestantismo v el —

‘mundo _moderno, p. 14) Segin esta tesis los hombres son incapa-—-—

ces de organizar su conciencia religiosa; esta afirmacién encie—
rra un credo confesional indestructible gue guiere justificarse-—
‘por la necesidad de poner la doctrina cristiana al abrigo de los
atentados de los cristianos nedfitos o simples, convertidos masi

vamente por el clero y de las numerosas herejias surgidas en es—
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ta &poca. Dicho catolicismo, basfindose en un formulismo incohe-—-—
rente, mezcld las supersticiones romanas y germanas con los cén—

° ceptos filosdficos griegos, dando lugar a un sincretismo elakora
do por Santo Tomads con base en la dialéctica aristotélica, que —
convirtibé a la religibén cristiana en un cristianismo de etiqueta,
‘mA&s cercano a ritos 'y reliquias gue a una religiosidad espiritual;
derivd en un culto migico que desplazd la revelacidn de un Dios-~
Gnico por medio de Jesucristo, en un politeismo, milagrero, con-—
el que el creyente se familiarizd a f£in de encarnar mejor sus ——
simples necesidades pr&cticas. .

El culto a las imigenes y advocaciones de la Virgen y de -
los Santos, dice Madariaga, es un rasgo de afecto semejante al ~
gque el amante consagra a la amada. Por eso se pide a los santos,
el milagro Gtil y priactico, la curacién necesaria y la solucibdn-
a los casos problemiticos de todo género. Se les ofrenda si dan-
satisfacéién. se les amenaza y hasta castiga, privéndoles del culto,
o poniéndolos cara a la pared,.si. no la dans Esta religiosidad tor;e Y
mediocre, aceptada por las masas, no entrafla una vexdadera &tica
cristiana, sino mAs bien preocupaciones familiares rutinarias, -
mas temporales y materiales gque espirituales y religiosas. El1 ——
eristianismo mostraba asfi, en esmta &poca, un evidente alejamien—
to de su verdadero ;spiritu y eticidad original. (V. Guigne:taert,
opus Cit. pr. 23 y 34).

Los misticos realizaron antes cque los cientificos, un su—

premo esfuerzo para elevarlo, para volver al cristianiamo auté&n-
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’t’ic’o‘; a‘hi‘escé 1la o‘b:l‘:’a de Tqmés de Kempis Imitaéién de Cristo., en
Holanda, ahi la labor ascética de San Francisco de Asis, en Ita--
“lia; muchos siguieron su ejemplo intent&ndolo: “Todos buscaron la
inspirac165~verdadera de 'su vida espiritual, no en razonamientos-—
sino en sus propias experiencias religiosas .... afirmando la pex
sistencia t;le un sentimiento réligioso vivaz y mévil". (Guignebert;
Opus_cit. pp. 88, 97 y 100, (V.también Hugo Tauni. Qpus cit. pp. —
31 a 363 - Pero este misticismo por su propio dinamismo implicaba—
una ceontradiccidn con el automatismo clerical y Roma, que s5lo de—
36 actuar a aguellos cuya propaganda favorecia su politica absolu

ta y acalld a los demds.

No obstante, la indirecta protesta de los misticos contra
el formalismo dominante en el culto Yy el llamamiento a los senti-—
miéntés del corazdn que predicaban, demuestran cuén vasto, comple
jo y profundc fué el anhelo de renovacidn y <bmo el acento de 1a —
menta’lidad medieval religiosa iba ya_debil:;.tando sus tonalidades.

La cultura autoritaria eclesifstica empieza a declinar.

B. Concepto de religidn en la Epoca Moderna. El protestan-—

tismo ha si.d_o considerado como base de la concepcidn moderna d_e -
religiosidad. En efecto, asi es, pero esta iqea hay que examinaxr—
la como. 1o ha hecho Troeltsch, en su obra El Protestantismo y el-
Mundo Modexrno, a la luz del proceso histdrico del mismo protestan
tismo, porque si bien, como afirma Laski "significé que el hombre .

.. podia examinar el titulo de la Iglesia a someterlo a obediencia® "
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vya~nons.e;1a tenf{a como mediadora entre Dios y el hombre (Laski,-
El Liberalismo Europeo, Trad. de Victoriano Migué&lez, México - -
1961) . En cambio, se mantuvo fiel a la Biblia considerada como —
la palabra de salvacidén. La Escritura se convierte en autoridad -
soberana. Lutero rechaza la tradiciédn "que, cubria con su autori
dad las diversas instituciones eclesiSsticas catblicas, se atie—
ne .a la Biblia" y &sta "ocupa el lugar de la jerarqufa". (Tro—= =
. eltsch, OE‘us cit. 41), pero su concepto de religiosidad es atGn -
escolistico ¥ 85lo se enfrenta al mundo renacentista porgue en -
&l. se daba preferencia a las obras y a la actividad humana,‘ so——
bre la fe,’ base de la justificacibtn religiosa en el concepto pro
testante.

Es obvio, por otra parte, que el humanismo ponia tanto énfasis-
como Lutero en un estado de espiritualidad inconciliable con el-~
pensamiento religioso medieval ¥y por ello realiza una critica -—-
tan fuerte a la catolicidad, presentandola tan contraria a la au
téntica tradicidn cristiana, gque con sus opiniones habrfa de que
brantar decisivamente el sistema autoritario pontifical.. Esta fue
labor especialmente de Exrasmo en E1_Elogio de la locura. Partida
rios de la reforma evolutiva, estos humanistas, de los cuales po
driamos citar a Lorenzo Valla, a Tomids Moro, a Ulrico de utten,-
¥ a muchos otros, x;lantenian su confianza en la Iglesia, en gque -~

ésta haria ‘la evolucidn saludable, pero esta reforma ab intra no

se realiza, porgque supone que el papado destruya su propia labor

histdédrica. ¥ la revolucibdn religiosa se torna inevitable.
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El proceso se inicia dentro de los medios eclesiisticos.
Hooker encuadra la fe con las necesidades humanas de una nueva-—
realidad y, con base en el racionalismo muestra ya un criterio-

secularizado de religién. (Hooker, Eclesifistical Polity, Lib. —
VIXI., sec. VI, Works, T. III, p. 303). ’

Por su parte los laicos asumen un proceso ideolégieo pég
'sonal réspeéﬁo a la religién, y aungque “no llegan todavia.gene—
ralmente é‘discutiz la legitimidad de la organizaci&n eélesiis—

tica... cada uno.toma... la actitud que le indica su temperamen

to”. (Guignebexrt, Opus cit. p. 168). Hay evidentemente una nue-—

va modelacién del pensamiento religioso que entra en contacto -
con la é&tica laica, la virtud burguesa se va bosquejando dQesde-—

el Renacimiento. Y aparecen "dos grandes resultados de ésa Proe

funda agitacién de los espiritus: primero, la experiencia recu—

peraba su dignidad y volvia a ocupar en la vida intelectual de—
los hombres el lugar perdido desde hacfia tantos siglos en bene-—
ficio de la autoridad. ... En segundo lugar, la cultura intelkec

tual serlaicizaba: dejaba de sex, como en la Edad Media, privi-—

legio de los clérigos; por consiguiente, tendfa a rechazar la an

tigua afirmacidn escloléstica de que todas las ciencias son ser
vidoras de la teologia y conducen a ella. A cada estudio parti-
cular se le atribuia a partir de entonces un valor propio y era
ha-—-—

hacia el progreso del conocimiento del mundo y del hombre,

cia la utilidad humana y no ya a explicitar la Verdad divina, ha

cia donde convergian todos los estudios". (Guignebert. Qpus cit.
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178 y sig. También Hugo Tauni, Opus cit. pp. 30 y sig.)

"Con esta confrontacidn se acelera la naturaleza de la —

cultura moderna. Significa, en general, la lucha contra la cultu

ra eclesiistica y su sustitucidn por ideas culturales autdnoma-—-—
mente engendradas... La consecuencia inmediata de una autonomia—

semejante, es necesariamente, un individualismo creciente de las

convicciones, opiniones, teorias y fines practicos...* (Troeltsch,

Opus cit. p. 16 y sigs.)

Ias congquistas que alcanza la clase burguesa, su &xito —
econdmico, su dignidad como clase, le presentan el problema de —

la supervivencia en términos nuevos: Se enfrenta a la necesidad-

de edificar una &tica capaz de superar 1la conciencia fintima que-
el hombre tiene de su caducidad; cuando el laico reflexiona en —
el limite infrangueable de la existencia terrestre, la vida toma

para &1 una significacibédn y un sentido més positivo, le preocupa

la vida terrena, no la metafisica, y esto hace que cifre su espe
ranza en una doctrina de realidad es existenciales, es decir su idea
de religién se ha humanizado. Ya no es la religiosidad del cre-~—
yente ingenuo, que congia ciegamente, es la religiosidad del hom
bre cultivado que procura convicciones bien fundadas y quiere ——
dar por sf mismo su asentimiento consciente a las doctxinas de —

la Iglesia.

Por esto lleva a una antinomia: o se concibe la fe aleja-—
da todo lo posible de la vida diaria o se la humaniza y se la ha

ce participar de la realidad. En un sentido o en otro la fe aban
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,doqa- .'el_-lugax: éuq tenfia en la idea tradicional. porqué en rigorx,:
el laico ha colocado en pr;..mez- 1v.‘.|ga.r su propia realidad. El vin-
culo entre la fe y la vida se hace caéé dia mids flojo. El hombre
se desprende de Dios, se pone contra Dios Yy finalmente trata de-—
colocarse en su lugar. Ia Iglesia como institucidn humana no. es—
t& exenta de corrupcidn, los hombres que la integran estin en 1i
ﬁertad de decidirx, en libertad de actuar camo el laicp. es decir,
pueden desprenderse de Dios, pueden ponerse contra Dios Y pueden
" tratar de -c_olocarse en lugar de Pios, y esto inconciente o con——
cientemente. Esto es lo que sucede en el siglo XVI, no es extra—
filo gque ciertos papas sean tenidos como el Anticristo.
“El polo de la vida se desplaza del cielo.a la tierra; la
celeste Civitas Del de San Agustin y de la Edad Media es identie-

.ficada (y con ello negada) con la terrestre civitas hominis del-

-laicismo, racionalista ¥y materialista. Ia civilizacidn ¥Ya NO eSe.
catdlica... Nadie puede llamarse catélico.si no considera a la -
-Iglesia de Roma como depositaria infalible del. mensaje”. (Miche-—
le Federico Sciacca, Ia Iglesia v la Civilizaciédn Moderna, Trad.
‘'de ' J. Farran y Mmayoraly Luis Miracle, Barcelona, 1949, pp. 26 y=-
38) .

Porque el hombre razona y reflexiona adgquiere conciencia-
Y é&ésta lo hace responsable, le concede un valor propio, le otoxr-—
ga autonomfia. De(aqui la difusién de un catolicismo fuera y con~
tra el catolicismo confesional, pero no fuera y contra Cristo, —-

porgue, segin lo aceptan los mismos teblogos catdlicos, “tiene de
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recho a llamarse asfi, el gque acepta la Revelacidn, esto es, que ~
Cristo es hijo de Dios". Asf, un acentuado dinamismo fideista ca

racteristico de los reformadores protestantes, sSe establece So+——
bre la base de la conciencia y aparece una antropologia cristiana
que de acuerdo con la voluntad de pios se despoja de los arcaicis
mos sociales y culturales, sin pretensién por ello de alejarse -
de la mi&s rigurosa ortodoxia, porque esta fe encierra un cristo

centrismo de caricter biblico, lo cual significa poner a Cristo-

en el centro de la vida religiosa. Asi entendido el cristianiamo,

eristiano es quien rehace en s8{ la experiencia de 1la vida de Je—~

sGs. Esta es la tesis paulina "ya no vive yo por que Cristo vive

en mi", lo cual ng implica sustituir a Cristo sSino hacer del -~ —
.eristianismo una religidn experimental, vital y fideista, que en

trafia a la vez una salvacidn que no pertenece a las obras sino a

la fe, porgue es gracia divina. (V. H. Tauni Opus cit. pp. 40,

68 y =sig.)

Evidentemente el mundo moderno #&dquiere una nueva sensibi
‘lidad para ciertos valores como los de libertad, justicia, soli-
daridad, progreso, evidencia experimental como criterio de certi-
‘dumbre ¥y método de pensar, Yy es claro que esta sensibilidad no -

responde ya a la del pensamiento tradicional eclesifstico. Y es-
to porque lo tradicional se apegd a un conservaduriamo identifi-
cado con privilegios y a posiciones contingentes e intereses oca

sionales. El problema pues consiatid en demostrar que la iglesia no -
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. era toda conservadurismo,sino que "la misma idea de religiosidad en--
trafia una revolucidn perenne® (Sciacca,QOpus cit.pp.50a 56) -I..a socie
dad moderna vive este d-x.*arna.poz eso la Reforma se presenta éomb una

‘corriente de retorno al cristianismo evangélico, por eso "busca-
una adaptacidn de la fe cristiana a sus necesidades religiosas b4
aspira a una religién que se confunda con la vida interior una -

religién gue se justifique por sus experiencias personales...”
{(Guignebert, Opus _cit. 199).

.!-:1 catolicismo al rechazar y perseguir el protestantismo,
puso necesariamente término a todas sus posibilidades de evolu—-—
cibébn, coartando todo esfuerzo para‘adaptax: las formas de religién
a las necesidades.de autonomia de toda vida religiosa. El1 espirisa
tu de Libre examen habria de derivar en el eapiritljx de observae-
cidn y de experiencia d_espiegado completamente durante los sig--— -
los XVII y XVIII, por un Giordano Bruno o un Francisco Bacon al—
intentar tambié&én la bisqueda personal de ia verdad en el estudio
de la naturaleza. La oposicidn de carfcter racionalista a la dog
mitica catblica plantea entonces dos corrientes, una deista, re-——
presentada por Locke y una sentimental representada por Rousseau,
ambas suponen gque establecen a la vez la libertad filosdfica y -
la piedad religiosa, en otro intento por hallar valores religio-—
sos mi&s afines con la gengi’b‘ilidéd moderna ¥ cada vez mis aleja—-
. dos del legalismo dogmitico medieval. (Guignebert, Qpus ci.t:.i)

Frente a esto, el catolicismo habria de reaccionar a prin

cipios del siglo XIX en colaboracidn con la reaccidn absolutista
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de las monarqgqufias seculares euro'peas. en apoyo del 3status qug ——-
del Antiguo R&gimen, que se veia amenazado por el espiritu laico
‘de una burguesfa culta gue atacaba la supersticibén como contra——
ria a la religiosidad auténtica y que intentaba nuevamente la evo
lucidn espiritual y la emancipacién de las conciencias. Como con
secuencia de la actuacidn de esta burguesfa laica los jesuitas -~
fueron expulsados de Portugal, de Francia, de Espafia y sus colo-—
nias vy en dichos paises se habfia también manifestado la hostili-
dad a la ingerencia del c<lero en la politica.Al per que se habfa—
establecido la soberania del Estado en lo temporal, se habfian ——
restringido las adquisiciones de bienes inmuebles por ecles‘iésti
cos, elaborandose en fin, leyes desamortizadoras para poner en -~
circulacidn bienes de manos muertas, coamo se habfa llamado a los
administrados por eclesiisticos.

Consecuentemente habia resuxgido el deseo de la moderniza
cidn del‘ cristianismo. Kant, Comte o Stuarxt Mill reconsideraron—
la vida espiritual situiandola de x.-xuevo en el plano de la expe— =
riencia, reivindicaron asi la conciencia moderna, prestfindo al -
individuo posibilidades de reflexidn y de eleccidn; elaborando —
una &tica de libre decisibén que permite la aceptacidédn o el recha
zo de tal o cual linea de conducta, pudiendo asfi el individuo go
zar de libertad de ::onci.enci.a para decidirse por piosy para lan—
zarse a la accidn por Cristo sin presiones extraflas. La consecuen
cia serfa un movimiento liberal laicista que apela a la ciencia-

histdérica a £in de sustentar la conciencia y el sentimiento relji
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gioso de acuerdo con el espiritu moderno. (V. Troeltsch, Opus -
cit. p-. 18)

Muchos laicos cultos han procurado "la doble salvacidén -
‘de su fe y su razdn en la intrépida seguridad de que ambasson 1i
bres e independientes, porque se hallan en dos planos diferentes,
paralelos sin duda, pero perfectamente distintos"(Guigr;ebert, —
Opus cit., p. 28l1l) Claro que esta postura descansa en el supues—
to de gque ambos planos convergen en Dios. Este criterio moderno—
ve la existencia cristiana en el mundo, una existencia cristiana
que no priva al hombre de su ser histdrico, ni a la actividad re
.ligiosa de su accidn prictica vital. "El cristiano es asfi el serx
que tiene ante sf la suma de todas las posibilidades" (Gutierrez
Marin, Fe ¥y Accidn, Madrid, 1965, p.- 134).La voluntad del hombre
entra asi en relacidn armdnica con la voluntad de Dios. Esta es-
la nocidén religiosa experimental,no dogmitica pero vital 'del crig
tianismo moderno.

El catolicismo ha visto ‘en este cristianismo una religién
natural, un difuso deismo sin Iglesia, segfin el mito racionalis—
ta, un humanismo de la autosuficiencia humana y en esencia un —-~
laicismo que rechaza todo lo que era vital al cristianismo tradi
cional y, por consiguiente un cristianismo sin revelacidn, sin -~
sobrenaturaleza, que no distingue lo accidental de lo sustancial.
(V. Sciacca,_Opus cit. pp. 24 a 28 y 48) En efecto existe este —
peli.q}:o, pero el argumento de los laicos, que hay que tomar en —

cuenta tambkién, es que la civilizaciédn moderna no ha rechazado -
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sino depurado el cristianismo'libréndolo da todo lo mitoldgico . y
lo supersticioso, y lo ha acercado a la nueva sensibilidad y a -

los nuevos valores de la cultura moderna.
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LA IDEA DE LA SOCIEDAD EN EL MUNDO MODERNO

"Cuanto mis se consolida la conciencia burguesa, afirma Grog
thuysen, tanto m&s claramente sale a la luz la importancia del:. pun-—
to de vista social y politico en la discusién de las cuestiones re-
ligiosas” (QOpus _cit. p- 164) . El ser social burgué&s surge de la po-
1émic; entre el laico y el clérigo, ya no como una creaéién divina,
segin pretendia el mundo medieval, sino como una realidad fisica y
natural. Este sSer social se tuvo que ir éonfigurando poco a poco --—
como un ente con virtudes propias y distinto al conglomerado so——-
cial reconocido tradicionalmente; sus circunstancias eran también—;
distintas, muy alej;dag de las que habian dado 1anr a los privile-
giados y los desposcidos de la estructura social plantecada por la-—--~
mentalid;drescoléstica. Y es que esta nueva clase obedece a una -—-—
mentalidad nueva, mo@erna gue tenfia inevitablemente que llevarla a-
rechazar la idea de que en la sociedad estaban ya repartidos los pa
peles en posiciones fijas e inmutables. El hermetismo medieval que
enclaustraba el individuo en corporaciones o gremios gque lo aisla-—-—
ban, se rompe de pronto circunstanciado por un nuevo tipo de wvida,
pPor nuevas normas de sociedad no consagradas por la Iglesia, enton-
ces se quebranta el status quo de una sociedad petrificada, y la —-
nueva clase inicia su ascenso.

El burgués no pertenece por de pronto a las clases dominan——

tes, no goza de los privilegios tradicionales de la nobleza, pero —
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procura ascender para ponerse a au nivel. Por ello no le fué f&cil

aristocratizarse, fue un proceso lento, en algunas ocasiones fue —

necésario el lapso de varias generaciones. Sombart describe muy -~

bien en su cbra Lujo y capitalismo, c6mo de las capas ma&s bajas va

surgiendo la aristocracia a fuerza de trabajo y sacrificio. Obvia-—

mente, la riqueza lograda por el esfuerzo personal es lo decisivo-

en esta ascenaién. Asi, la distincidn social segin el criterio bur

gués ests determinada por la actividad y la rigueza: la idea del -~

trabajo y la idea de la riqueza se combinan. El trabajo como base

de la doctrina del éxito fundamental en la vida burguesa represen-

ta la justificacitn de la rigueza, de la prosperidad, gque se con—

vierte en el m&s alto ideal social, la meta de la vida burguesa. -

Esta idea se contrapone a la doctrina y ‘vieién del mundo caté&lica—

porgue se trata de lograr una meta terrena y matcrial y se logra -—

el éxito por ese esfuerzo humano que desliga a la sociedad de Dios.

Es por esto que “"Su falta de £€ es5 una par:t;e integrante de su con-

ciencia dAe clase, porgque, ya no es el individuo’ quien se ha vuelto

“incrédulo”, sino una clase entera ... La conciencia de clase jus

tifica al incrédulo” (Groethuyeen, Opus cit. pp 52 y 58).

La nueva clase aungue no fue una clase homogénea, llegd a -~

tener una ideoclogia mis © menos coherente. La religiosidad puritana
dio origen en Inglaterra al espiritu laico y al liberaliamo, que -

pPor antonomasia fue la ideologia del capitalismo. Pero antes gue —

una doctrina concreta fue la expresiédn de la conciencia religiosa-

y social del puritano.



38

La Revolucidn industrial, producto gedu%no de esta clase, -
'ape‘naa en etapa de formacibdn, desarrolld févozaplemente las premi
- aas econbmicas que el laico surguéa empezab; va a postular. Con -
los inventos té&cnicosel burgués invents el optimismo, creé un am-
biente y un clima mental de &xito. Asi, el evangelioc de esta nue-
va clase ser& como afirma Laski "la eficiencia y la utilidadg". --
Bentham y Stuart Mill elaboran sobre estos principios toda una f£i
losofia moral: el é&xito no a6lo beneficia al individuo sino tam--
bién a la colectividad. Asi, llevada a jugar un papel preponderan-
te en la nueva estructura social y politica, la burguesia se os——
tenta y desde luego se piensva como la representante del pueblo,de
" su voluntad scberana vy proclama que debe asuatituir a los reyes so
-bre el trono, se pr.esenta pues como defensora de los ideales de -
libertad y democracia. El proceso de las nacionalidades modernas-
se efectia precisamente con la participacién activa de laicoa bur
gueses iluastres, en este proceso iniciado con la desintegracién -
de la idea de unidad eclesifistica medieval resultante de la parti
cipacién de la Reforma Protestante. La Xglesia insistid en su dpo
‘minio sobre los Estados nacionales, pero en la lucha entre clé--
rigos y laicos por el pdde: Yy dominioc del mundo moderno, triun—-
fan los segundos y las pretensiones eclesifAsticas son desbanca—-
das por la b.uzguea{a' racionalista gue acentda detris de la morali
.dad puritana su caricter tfipicamente secular, manifestado an al
confort préctico en que se desenvuelve la vida del laico ilustra-

do. Se habia producido el trastruecue de los valores, la razdn es
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taba ahora en el primer plano, la fe se ponia ahora en el segundo-

Esto era difficil de aceptar en teoria, aGn por el propio burgqués,

pero en la prictica, esa era la realidad. El1 laico se encontréba—

en una sociedad en contraposicidén con sus propias teorias, porque

el mundo gue le toca vivir es un mundo en marcha cada vez mis de=-

finida hacia la secularizacién. Podrfa decirse que hasta la reli-

giébn se seculariza: junto a las virtudes cristianas que por mucho
;iempo preténderé consegvat; esta sociedad laica comienza a ensal
zar las viréudés.cérécteristicas de la clase burguesa, gue hace -
delléxitb el fin supremo de la vida. Su visién del mundo ya ha de

" jado de ser idealista y abstracta y se ha hecho eminentemente em—

pirica. .

Muchos clérigos cristianos tanto catblicos como protestan—
tes y aﬁh muchos creyentes laicos juntaron filas contra el creci-—
miento de la filosoffa liberal a causa de sus implicacionesa anti-~
cristianas en el terreno social y econémic;. El proceso del espi-

ritu laico no fué pues, violento ni rapido, precisamente porgue -

“... no tenfan el naGmero ni la organizacidn necesarios, ademis de

que les fué& desfavorable todo el clima mental de agquella genera--—

cién. "(Laski, Opus cit. p. 91). El adversario era el espiritu --

tradicional apoyado en una concepcién del mundo medievalista Y es

colistica que impregnd aGn por mucho tiempo, la apreciacién gque-—

el laico tenia sobre las obligaciones del individuo, sobre la ri-

queéa Y la moral. En esta apreciacidén escased el espiritu progre-—

sista, porgque era dificil) contemplar con ojos complacientes las =~
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. nuevas éoncepciones secula:iséae. escépticas y utilitarias que —-
vulnerahan p:ofundaﬁente todo el ordenamiento tradicional de la -
sociedaa.

Sin embargo, aungue como afirma Troeltsch. "No ea posible-
habla: sin mis de una creacitn de la cultura moderna por el pro--—
testantismo", es un hecho que si guebranta la fuerza de la cultu-
ra eclesiistica a causa de "la ruptura del dominio Gnico de la --
iglesia catblica" y de gue“... la nueva modelacién del pensamien-~
to religioso...significa la creaciétn de una religiosidad afin al-
mundo en marcha". (Troeltsh, Opus cit, p.p- 52 y 53) . Asi pdes. -
no puede dejar de haber durante mucho tiempo un trasfondo espiri-
tual pero con una nueva valoracidn social. Porque el protestantig
mo al fomentar el espiritu del libre examen biblico valoré estric
tamente el cuadro habituai de la tradicibn eclesidstica, fomentd,
el espiritu de examen individual gque adoptd el humanismo y permi-
ti6 la réflexibn consciente que intelectualizé y secularizd la --—
nueva visién del mundo y de la vida gue_el mundo moderno adquirids
en los nuevos Estados nacionales gque habian sucedido a la orxgani-—
Zzacibén unitaria de la Iglesia y el Imperio.

a) El hombre vy la libertad en la nueva Sociedad Moderna.

Cuando el laico tomé conciencia de su autonomia frente al elemento
tradicional y logrd zafarse de los cinones establecidos, surgié el
laico como un "hombre nuevo", y necesariamente tuvo que crear una

axiologia propia que le diera razén de ser y justificacién, al -—-

ideal de humanidad gue tenfa como hombre ilustrado, emancipado, sa
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piente. Este "hombre nuevo" tuvo gue habérselas pues, no s5lo con
la mentalidad ée la vieja sociedad, sino con su organizacién, y -
tuvo que formar sus propios valores y principios. Se perfila una-
nueva idea del hombre, Erasmo representa un humanismo gque al colo
car al hombre en el primer planoc ha convertido su mundo en homo--
centrista frente al mundo teocentrista medieval. El libre albedrfo
es el gque Eace del hombre eate ser importantisimo gque ocupa un lu
gar central en las circunstancias hist&ricas.’ »E1l hombre quiere
ser mis de lo que le toca por decisién de la Divina Providencia...
¥ es en este sentiao un agitador, un revolucionario. En lugar de -—
oir a Dios, se arroga la facultad de buscar por si mismo su desti-
no. Cuando el hombre se a:r:ogahla facultad por su'propio arbitrio
de buscar su puesto en la sociedad o de abandonar el lugar gue se
le ‘sefialsé, para aspirar a otro m&s ventajoso y noble se rebela -~
contra Dios". (Groethuysen, Opus cit. pp 416 sig.)

El laico hace precisamente eato, alcanzar nuevas oportuni-
dades gue definen los cauces del esfuerzo individual. Su valora——
ciétn del mundo y de la vida estd en razén de los éxitos alcanza--
dos por el mismo: la técnica proporciona al hombre los medios de-
aduefiarse del mundo en que vive, y aéi toda su actuacibébn no lo =-
lleva miAs que a proclamar el derecho del hombre moderno a gue se—
le reconozca su eficiencia y su actividad. "El1 hombre, es, sobre-
todo, afirma Laski, un ser movido por el deseo de realizar sus ca
pacidades” (Laski, Opus cit. p. 69)

Es patente la contraposicién entre la manera de concebir -
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del mundo laico y la del clérigo. El esfuerzo personal, que presu--—
me el primero como una virtud, y que es base de la ética laicista,

es para el segundo precisamente lo inmoral, lo que le repugna, los

méritos no pueden estar en el hombre porque para la mentalidad re—-—
ligiosa la meta es la vida infrahumana del mds alla. Por esto el ——
laico replica que €l sSlo quiere gue se le reconozcan tales méritos
en su re-ali.dad terrena. Todo acto suyo lo remite a una valoraciofd -
de realidad, y " Las reglas de ésta son las de la razdn, lo que sig
nifica economia, esfuerzo, prudencia..." ( Laski, Opus cit. p. 1l31).
Al mismo tiempo esas virtudes lo sustraen del poder misterioso.de -
lo desconocido y se precave contra lo irracional de la vida. Porque
el hombre busca ante todo afirmarse en si mismo, ™ Y espera de Dios
que le reconozca y aprecie como hombre ... El hombre se ha rehabili
tado ante Dios ". Pero también es necesario * no ver en el hombre -
ante todo el pensador reflexivo, sino el individuo activo en la vi-
da social y econémica ". (Groethuysen, Opus cit. p. 235). En difini
tiva no hnpbr:ta lo gue el hombre sea, sino lo que haga. Ahora bién,
8i el hombre " ha de ser un“ejecutor” y no- un "charlatén”", debe -

tener la libertad como condicidn para poder hacer" . ( Laski QOpus -
cit.) La libertad resulta asi para el laico un bien inalienable, por
gue la libertad es una necesidad para el disfrute de todos sus dere
chos y necesidades. de este modo, el liberalismo implica la prospe-
ridad, el éxito, el bienestar, el confort y el poder, 'Pol‘t-;ue en es-—
tos conceptos se encuentran también las formas ideolSgicas de que -
parte la concepcidn autdnoma de la vida social y econdmica, gque an-

hela primero, consolida después y defiende por ' {iltimo el hombre —
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triunfante activo y optimista del pensamiento laico. El ansia de-
‘ziqueza. lujo y confort, llevsd, segln analiza Sombart en su cita-—

~ da obra Lujo vy capitalismo a gque el burgués se esforzara en po-—
nerse en un plano de igualdad con la ant;gua aristocracia, haéta-
que la rigueza capitalista sustituys a la riqueza terrateniente;
por elloc el liberalismo representS una ayuda psicoldgica poderosa
a la fuersca raciocnalizadora del capitalismo; vigorizé el optimis-
mo, y con ello la cqui:qién de gque cuando los homhtés.son libres
pueden confiar perpetuamente en mejorar su condicién (con este ——
presupuesto) la burguesia busco la libertad no como £in univexsal,
sino como medio de disfrutar la rigueza gue se abria ante ella".
{(Laski Opus cit. p. 125). .

B) La idea del bienestar en_ el hombre modernc. En la men—

talidad del hombre medieval la ideca del bicnectar cstaba refexida
a la bondad divina y la felicidad eterna, porque el bien supremo

es Dios mismo. la suprema felicidaad consisée precisamente en es—-—
tar en presencia de Dios eternamente este es e1 fin sublime de la
vida del hombre. Pero, en tanto gue esta felicidad se alcanza ple
namente, no importa que el hombre carezca del bienestar terreno,

es mis. se reguiere precisamente una vida de renuncia a todo pla-
cer y bienestar mundano, porque en difinitiva el bienestar gue el
hombre cristiano medieval persegufia estaba en el mds alld, en la

vida eterna que debfa de obtener en la contemplacidn de Dios al —
abandonar esta vida terxrrenal. El clérigo ve en este mundo tan Sd-
10 un lugar de prueba, sobre el cual debe imponerse y al cual debe

resistiree. Esta es, asi lo ve Kempis, la verdadera sabidurifa,es
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la sabiduria que salva y proporciona la felicidad eterna (Leopol—
do Zea, Opus cit. Segunda parte. Cap. II. Sec. 52). De este modo-—
la felicidad s&Slo es alcanzable con Dios y por medio de la fe = ~—
conforme a la mentalidad cristiana medieval.

En contraposicidn a esta idea caracteristica de un concepto de vi
da pasivo, la idea de la felicidad de la época moderna esti rela-—
cionada con una vida activa y confortable. por ello la laboriosi—
dad, el ahorro, la honorabilidad del hombre prédctico son sus.medios,
aus instrumentos para alcanzar el mayor nivel de bienestar, se——
precisa pues de una técnica para lograr dicho bienestar y e'stg -
se entiende como el logro del confort, de la comodidad de los go-—

ces de este mundo, como la adquisicién de un nivel de vida gque -

sobrepasa las necesidades de la estricta supervivencia. Esto lo —
tiene que lograr el hombre modernoc mediante un m&todo de dominio—
sobre la naturaleza y &ste se lo proporciona la técnica.

En la mente del hombre moderno se plantean varias cuestiones con-
respecto al bienestar. En primer lugar, & es la felicidad un bien
alcanzable? Voltaire escribe que " El bienestar se encuentra ra--—
ras veces " debe considerarse como una soberana quimera" y hace -
referencia a la caja de Pandeora en gue se encuentran todos los -
males y en cuyo fondo s6lo se conserva la esperanza. (Diccionario
Filosébfico St. Barcelona, 19831 pp. 315 a 137). Otra pregunta que-—
se hace el laico cultivado es: z Por que las leyes eternas no se —
establecieron para proporcionar el biencstar a todos los indivi -

Auos? De ahf que postule las leyes naturales como leyes jigualita—
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rias que faciliten la realizacién del bienestar de la mayorfa.Con

cuerda esto con la idea de gque al dominar la naturaleza se haga—:—

Posible un alto grado de bienestar humano.

El confort de la vida burguesa se relaciona fntimamente
con el desarrollo de las grandes ciudades de Europa y su espiritu

nacionalista moderno gque toma en cuenta sobre todo la prosperidad

material, Sombart considera atinadamente gque: “ Para el Aesarxro-—-—

llo de la moderna sociedad tiene extraordinaria importancia el he

cho de gque los ricos encumbrados, que no poseen mis que su dinero
Y Qque no conocen otro medio de distinguirse que el de aplicar su—

fortuna a ostentacidén de lujo y goce, contagian su modo de pensar
materialista a las antiguas y nobles familias, que se lanzan al -
torbellino de la vida placentera” y por este medio "los antiguos_

modos de sentir y pensar se viepen abajo ridpidamente en todos los

pafses.." (Wernexr Sombart, JIuio vy cagig:alismo. Trad. de Luis Isd--—
bal Madrid. 1928. p. 132 y sigs.) Ahora bi.e‘n, no es solamente el-
burgués encumbrado gque no conoce otra forma de distinguirse el —-
gque procura el bienestar material y el confort, sino también lo -
procura el burgués culto”las casas deben ser confortables. agra- -

dables, y no ya severas y solemnes, como las de 1los anr_epasados"a-

afirma Sarrailh, en su Egpafia Jlustrada (Qpus git. p. 113), Es -
evidente que las casas severas de los antepasados implicaban su -
modo de sentir y pensar respecto al mundo ¢omo un lugar de prue—-—

ba y a la renunciacidn al bienestar terreno se sujetaba la seve—-—
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ridad de modos de vida,

En cambio el confort esti de acuerdo con la mentalidad moderna e

implica un refinamiento gue no precisamente se relaciona con el
lujo, sino muchas veces con la sencillez,

la casa Qebe reflejar
lo que el individuo es. Este espiritu de bienestar es el que ani-—

ma a Jovellanos a transformar su vivienda natal. ¥ Hume expresaba

* Si tuviese cada uno su casita y un poguito de hacienda propia,—
que estado tan feliz seria el de los hombres*® (Sat:ail‘h. epug _git.

pp. 563 y sBig. Tf. los piscursos Polfiticos de Hume. T. X.) Como —

vemos no se trata agui de procurarse un lujo desmedido, sino una -

razonable y equitativa comodidad. En esto consiste la tesis de Ben

tham y Stuat Mill de lograr “el mayor bien para el mayor nimero" .~

Se trata pues de una concepcidn del mundo y de la vida con una

axiologia contrapuesta a la tradicional y enfocada hacia las vi «

vencias concretas y reales gque se plantea toda la sociedad moder—
na .

C) La_idea de poder en la mentalidad moderna. El poder es-

concebido por la mente medieval de acuerdo con su concepcidn del-

mundo ¥ de la vida en relacibn estricta con la omnipotencia de —-
Dios. El hombre poderosco lo es porgue Dios le comunica de su fuer
za. Loa pontifices se postulan de esta suerte con facultades divi
nas absolutas, en tanto que los reyes Y emperadores adoptan tam—-—-—

bién la idea de que sus poderes les son conferidos por Dios mismo.

La teorfa del Derecho Divino formulada por Bossuet, el tedrico del

absolutismo, considera el poder y la moberanfia real como un rayo -
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de la omnipotencia divina "La grandeza de la dignidad real mani--
‘fiasti:a la majestad infinita de Dios” (Boussuet, Sermones, Valen-—
cia. 1775. T. IIXI, p. 7 y sigs. y pag. 298). Siendo Dios un monar
ca absoluto, sus sfibditos no tienen derecho a pedirle cuentas, —--
Dios no qguerrd compartir su poder con nadie, porque zsqué seria de
un Dios que no fuese todo poderoso? De ahi el rechazo dentro del-
gsp!.x:itu medieval a toda esfera autSnoma de la voluntad, cualguierxr
pretensién de cambio social significaba un intento de x:'ebeldia -
contéa el mis;no Dios.

El Hombre moderno, el laico, al humanizar a Dios y hacerlo
complaciente, al gquitarle a pPios su trueno, dio ei primer paso --
contra la idea de poder que se tenia en la Edad Media.

La clase burguesa en su ascenso se enfrent$ a una idea de-
poder gue la obstaculizaba y ello la llevd a enfrentarse a las au
toridades dominantes y al poder ejercido por é&stas, su idea de au
tonomia esti en relacidn con este enfrentamiento.

La idea de un poder cristiano unitario de‘ cardcter imperial
encarnado por la iglesia medieval ha perdido toda su fuerza y ha-
sido sustituida por la idea del poder ejercido por los Eatados so
be:anos,. iguales en derechos, concepcifén que engendra el eguili--—
brio del poder de dichos Estados en el terreno internacional. Nue
vas valoraciones en el Ambito nacional dan un sentido distinto al
poder econémico, Yy se corrompe la concepcién del poder unitario-im
pé:ial. El imperio material de la burguesfa capitalista socbre la -

naturaleza se define en los cauces del esfuerzo individual, el hom
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bre tipico hace descansar su poder en la autoridad de la razén. -
Sin embargo, la idea de Dios no se ha desvanecido en eata nueva -
idea de poder, simplemente, en lugar de respaldar al podar mon&r-—
quico, respalda ahora al pueblo, o mas bien dicho al poder bur——-—
gu&és. Con este respaldo y a titulo de derivar su poder de la so-—
beranfia popular y con una filosofia liberal, el poder burgués mo-
nopoliza y controla el Estado y la sociedad civil y pasa a conaoli-
dar su poder. "La base del poder se e:ansfieta del derecho a la -
utilidad", de modo que el laico queda penetrado y hasta puede de-—
cirse intoxicado por la sensaciédn de un imperio ilimitado dehla -
razén que hace del hombre individual el amo del universo, no por-
revelacién, sino por indagacién propia. (Laski, Opus citc. p. 117).
Al mismo tiempo, la ciencia y la técnica se convierten en-
una nuava fuerza préctica y efectiva, en un método para l1la lucha-
por la existencia accesible a todo el mundo. Pero el laico capita
lista buéués, piensa en el problema competitivo de la lucha por
la existencia, en la gue =s6lo triunfan los més fueartes o 1lO0s me-——
jor preparados para superar las condiciones impuestas por el me--—
dio. El esfuerzo persmonal e individual es esencial en esta idea.
El capitalista tiene éxito y tiene poder a causa de su actividad,
de su laboriosidad. El que no tiene é&xito es el que no ha puesto
nada de su parte, el .que no se ha esforzado no merece,a causa de
su postura negativa ante la vida, alcanzar el éxito‘ni @) poder,
porque se esti negando a si mismo posibilidades de triunfo. Quj_e-n

domina la técnica por su propia ciencia, domina 1la naturaleza y -
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- la sociedad.

con esta mentalidad, los nuevos procedimientos del poder —

tienen que ser cada vez mis procedimientos laicos, burgueses:; los

procedimientos clericales-imperialistas se han quebrani:ado. los ~

-laicos con una nueva visién de la polfitica y los negocios son los

funcionarios aptos gue sustituyen a los clérigos, la capacidad ha

cambiado de esfera y de hombres. El siglo XVIXI habia es.tablecido,
con la idea de que cada autoridad debe limitar su actividad a su-

propia esfera, las bases de la doctrina liberal utilizada por es-—

te nuevo hombre que al abordar la realidad lo hace ya con nuevas—
concepciones y postulados completamente independientes del ideal
religioso, de su &tica extra terrena. El sigloc XVIFI, y todavia -

mas el XIX, significan el triunfo de la virtud y del podex bur-~—-—

gués, arraigado firmemente en la concepcién laica—liberal sujeta-—

a metas medibles y tangibles, propias del mundo natural accesible
por el método de la técnica. Pero si el laico del siglo XVIII hi-
zo hincapié en la razén, el laico del siglo XIX puso el &nfasis -
en los sentimientos, en la reforma social, en la educaciésn libre.

De ahf que la Teoria de los Sentimientos de Adam Smith dio también

lugar a poner la fe romd&ntica en el individuo y en la libertad;

ideales gque pregonaron los pensadores, filésofos, poetas y p'edagg_

gos de todo el mundo modernc.






JUAN MONTALVO
X. LA CIRCUNSTANCIA HISTORICA DE JUAN MONTALVO

Para comprender a Montalvo, sSerid preciso conocer su nGcocleo

familiar, la clase a la gue pertenece, dentro de la cual se dan -

sus vivencias, lo que nos sefialard el horizonte de sus posibilida

des reales; son sus circunstancias familiares, sociales y econémi

cas las gue van a manifestar la actitud de Montalvo ante su mundo

historico, actitud gue a su vez, podemos considerar como su res——

puesta a esa circunstancia de gue parte.
Nace Don Juan Montalvo en Ambato,el 13 de abril de 1832, y-
muere en su destierro en Paris el 27 de enero de 1883. E1 lugar -

donde nace es un florido valle de los Andes,al pie del Tunguragua.,

A.El ambiente familiar v social de Montalvo es un ambiente —

culto, ilustrado. Su padre es hombre de accién y de ideas, se des

tact en -las luchas libertarias de la independencia y luché por la
implantacién del sistema republicano parlamentario. Sus hermanos—

¥ &l mismo seguirdn esta linea de conducta y pensamiento. El her-—
mano mayor, Francisco Montalvo, tras una brillante carrera univer

sitaria, es un distinguido doctor en jurisprudencia y catedr&tico

en humanidades; ocupa asimismo puesto destacado en la politica

del Ecuador. Defensor entusiasta de las normas y principios demo—

créticos, tiene que padecer la expatriacidn, cuando acomete con—-

tra la constitucién f£floreana de 1843, reputada como "Carta de Es-—

clavitud”. "Esto del destierro, describird m&s tarde Juan Montal-
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vo, por asunto de patria y libertad, nos viene a nosotros de fami

1lia" (El1 Regenerador, No. 12, p. 573)

Estos golpes de la vida, van educando a Juan Montalvo, en-—

las ideas patribSticas y liberales que profesan su padre y su her-

mano, y., desde entonces se templa su espiritu para la lucha gue -

debia sostener toda su vida contra el despotismo y la barbarie.
Eata enseflanza vivencial, resulta mucho m&s provechosa para &1 —--
que lo poco que en ese tiempo pudiera ensefiarle el rudo maestro -—

de Ambato, que, como dice uno de sus bibSdgrafos, "mis entendia de-

manejar la fusta y la palmeta para escarmiento de nifios revoltosos,

que de complicados sistemas educativos no puestos a la sazén en bp

ga®.
Montalvo es adolesc_ent:e de 13 afios, cuandeo su hermano vuel-

to del destierro en 1845, y destinado de nueva cuenta a un cargo -

politico, ahora en la administracién de Roca, lo lleva a la capi--
tal. En la capital Montalvo emprende estudios en el Colegio de San
Fernando y en el Seminario de San Luis, allfi, empieza su formacién

intelectual. En mayo de 1851, Montalvo se gradiGa de maestro en Fi-
losofia,en la Universidad de Santo Tomis de Aquino, en Quito, en -
donde al afio siguiente ocupa la citedra.

La muerte de su hermano y de su padre por este tiempo, cau-

sa en nuestro hombre gran trastorno, tal era la influencia de ellos

en su vida, que regresa a Ambato: donde en el apartamiehto Qe su so

ledad se abisma en las obras de los clasicos antiguos, de los rena-

centistas y enciclopedistas, de los autores castellanos del Siglo -
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de Oro, de Shakespeare, Victor Hugo y Byron, gue seridn mAs tarde
fuente de inspiz;acién para sus obras:; y, a la vez, reflexiona an-
te la sabiduria de la naturaleza y la modestia de los campesinos-—
de su tierra. En este ambiente su vida transcurre entre. el estu——
§io Yy la meditacidn y la actividad de la vida aldeana.

Montalvo se juzgard a si mismo como un "hombre en el cual-
la préctica éorresponde exactamente a la teoria" y hard notar "la
austeridad de su wvida, sus costumbres en plena correspondencia —-
con sus ideas y sus principios publicados." (El Regenerador No.—
12, p. 594) . ’

A Montalvo le toca vivir también en un ambiente gque se ca-
racteriza por su regionalismo, en el gue grupos sociales rivales-—
se enfrentan merced a los intereaes contrarios que los solicitan.

Por un lado, sSe presenta una &lite costefia, caracteristica
de Guayaguil, clase media plantadora y comercial, abierta al mun=
do, a su in:luencia. a la ilustraciédn universal. Por otro, una -——
&lite de la sierra, con su centro en Quito, clase criolla, seudo-
aristocridtica, compuesta de gamonales terratenientes gue dominan—
sobre una masa indigena despreciada y sometida por el peso de la-—
deuda., de la esclavitud o de la servidumbre y considerada por el-
criollo como un obsticulo para el progreso del Ecuador. Cuando en
realidad es este c¢riollo, seudo~ilustrado, el gque mantiene un ———
status quo apenas tocado por los cambios y alternancia da los go--—

biernos. En easte regionalismo empero, falta ei equilibrio social-

'y econfSmico que solicita Montalvo y que favoreceria una solucién
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de unidad ecuatoriana.

Sin embargo, la costa tiene una actitud més abierta e inno

vadora, se easfuerza por la modernizacién en consonancia con su —--

. economia; en tanto gue la sierra, mantiene el orden heredado de -

1a colonia. (Tulio Halperin Donghi, Historia contemporfnea de Amé

xica latina, Madrid. 1969. cap. 3, p. 188 y sig.)

Montalve, nacido en una poblacitn de trinsito comexcial y
cultural entre Quito y Guayaquil, tiene que elegir, tiene gque to-
mar posicién entre la influencia del nficleoc m&s liberal de la cos

ta. La eleccién entrafia en si un acto de libertad, que realiza
Montalvo consciente de gue este acto lo emancipa de un regionalis

mo negativo y estacionario, prescindiendo del arrastre pesicolégi-

cO que presupone el disfrute de un buen empleo o de un buen cargoe

pGblico, Montalvo se decide por las posibilidades de futuro, de -

ilustraciédn, de apertura a la sensibilidad del mundo modernoc. Sus

viajes por Europa. sus destierros voluntarios e involuntarios, lo

penetrarin cada vez mis de esta ilustracién uni\;ar-al, de esa chl

tura que en esencia procede en Gltima instancia de su clima fami-

iiar.

No seri por tanto El Cosmopolita, hombre de partido, de ban
do o de faccibn, msometido a la parcialidad de un grupo; sino hom--—
bre de ideas, influido por el pensamiento de los grandes hombres,-—
pPor su accién, por su toma de conciencia ante la vida: en la reali

dad hist6rica que le toca vivir y ante la necesidad de asumir una-

posicién conforme a sus ideas. Ante la confrontacién de los valo-—
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a las estructuras socio-econbdmicas y politicas de su medio, de su
patria, Montalvo asumird su papel de laico emancipador de concien
cias, preocupado por la educaciétn y la ilustracién del espiritu.

No estard Montalvo de acuerdo con la dictadura y la tira—--—

nia y sf con la libertad; no estarsd de acuerdo con el fanatismo y

la ignorancia y 81 con la cultura; no estarid de acuerdo con la im

posicién de ideologias por coaccidén, ni con el reparto desigual -
de 1la rigqueza y si con la libertad de conciencia y el reparto egui

tativo de las tierras.

Pero aGin, sin ser hombre de faccibn, es evidente que Montal

vo, 8f es el hombre perteneciente a una élite social-criolla. E1 -

carficter elitista de Montalvo, se expresa en su propio progresismo,

que es el credo de la oligargqufa liberal laicista a la que el per-

tenece.

se expresa asimismo este elitismo, en su actitud frente al
problema indigena. El1 ambiente &tnico-cultural del criollo, necesa

ria aungue tal vez inconcientemente, origina una postura de desprxe

cio hacia el indio. En realid@ad, el cricllo latinocamericanoc de ——

ciertas &reas culturales como la del Ecuador, como la de México, -

es més gue criolle un mestizo en el que p:eaomina la sangre euro-—-
pea. Ello lo conduce a considerar a sus progenitores indigenas y -

espafioles, como simbolos de ignorancia y de fanatismo, por eso re-

niega de ellos. Asi, vemos que en el concepto que de pueblo ecua.tg

riano se forma Montalvo, no se incluye ni a unos ni a otros, el --
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pueblo al que &1 . se di.r'ige es en realidad la pligarquia criolla-—
o eufomesciza a la que €1 pertenece, con la gque el se s:’.er‘ate Viﬂ.
‘éulado en vivencias y aspiraciones. (V. Montalvo, Mercurial...p.
169) .

El espafiol de la Colonia, supuestamente debido a su ori—-—
gen &tnico puro, no desprecia, a los indigenas se mezcla con = —
bellos aungue los trate duramente, aungue los explote. El1 gque de—
testa al indio, al cholo, es el criollo que ha subido a cierta -
escala social o cuyo nivel de vida mejora pox la herencia gue le
deja su ascendiente hispano. El motivo de este desprecio es para
dbdjicamente el resto de sangre indfigena que tiene en sus venas,-—
Y gque lo impulsa a, alejar de si una poesible ubicacidn en el sec
tor despreciado.

El indio ignorante que se ha quedado. en el campo, es sSis-—
temiticamente embrutecido, y a esto contribuye, también paraddii
camente, mis el criollo que el espafiol. Ta.nto es asfi, que como —
acertadamente sefiala Benjamin Carridén,"... en t‘al aspecto racial,
clasista, ha surgido con caracteristicas de abyeccidn, de insul-
to insobornable, esta palabra: cholo. Gentes gque han tolerado ——
que se les llame ladrones, rufianes, asesinos., se han indignado-
hasta el crimen cuando se les ha llamado cholos, mulatos y peor-
afin, indios". (Benjamin Carrién. El Pensamiento Vivo de Montalvo,
Buenos Aires, 1961, p. 15), (V. Montalvo, Mercurial... pp. 169 —-

173).
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Es el crioilo que pertenece al clerxro, el que maneja la ig

norancia, la supexsticidén, el purgatorio y los muertos, el gue -~
mantiene el contrél mental del indfigena en su favor, es el crio-—
1lo gamonal terrateniente el gque maneja la explotacién, el ham-—-—
bre, la deuda y el 1litigo:; es el criollo politico tanto el consex
vador»como el liberal, el gque lo somete por su ignorancia y fal-
ta de posibilidades de defensa a un total alejamiento de la lef.
si ésta no lo proteje, el indio sufrird la cArcel, la tortura, -
el trabajo forz;do, el hambre y la miseria, si en cambio lo pro-
ﬁége, sufriri el aislamiento y un paternalismo gue lo tendri por
incapacitado para ejercex sus derechﬁs civicos.
» Al gquebrantarse la estructura colonial con la Independen—
cia, en la estructura social sbélo qambian los niveles. Ahora es-—
el criollo quien est& en la cGspide de esta estructura, pero en—
la base siguen sanetidas los indios y los negros.

Dos &lites de criolles, la conservadora y la liberal, se-—
debaten por el predominio. La &lite conservadora, mantiene la ——
servidumbre de las clases bajas, en especial del indigena. Pero-
la &lite progresista no lo reivindica; ni sigquiera lo toma en. ~
cuenta cuando prociama principios de igualdad. Si se le reprocha
este olvido, texrmina por afirmar que igualdad absoluta no la hay
en el género humano. Igualdad social y politica, libertad de con
ciencia, son en realidad términos demagdgicos, términos propagan
disticos de una clase oligdrquica y elitista. Cuando el pueblo,-

al que se dirigen estos principios,no obra por razdn, se le teme,
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porque representa entonces la barbarie frente a la civilizacidén.

Cuando Montalvo se dirige al pueblo, cuando escribe sus -
Iecciones al Pueblo, el Cosmopelita tiene buen cuidado en acla—-
rar. "No te figures gue con ser pueblo tienes derecho para todo-
e«.Para que la libertad sea virtud, ha de preponderar en el hom—
bre la inclinacién al bien". (Bl Cosmopolita, I. p. 406).

El eriollo se tiene por el Gnico ilustrado, el Gnico in--—
clinado al bien, el Gnico virtuoso, el Gnico incorrxuptible, y se
r&4 intransigente con los gue no aceptan su cbddigo moral. El indf
gena estl fuera de este cbdigo, fuera de esta ética. Su circuns-—
tancia histdrica lo ha mantenido anonadado, embrutecido, anigui-—
lado. Seria pues un obsticulo para el progreso que proclama la ——
&lite criolla, que no trata de asimilarlo, ni de reivindicarlo,-
sino de eliminarlo de su circulo social, en tanto gque no es un —-—
elemento educado de la sociedad, en tanto que es un elemento de—

barbarie, chusma, ré&mora embrutecida que no s881lo es inGtil a la-—

transformaciédn progresista del pais, sino que la embaraza y la im

pide.

El problema indfigena se torna asfi en un problema que la -
clase criolla pretende resolver sin tomar para nada en cuenta al
propio indigena. Su voluntad no cuenta cuando se legisla sobre =
&1, cuando se le concede libertad o ciudadania, cuando se dispo-
ne de sus tierras,., La supervivencia del xesguardo gque, como el —
calpulli azteca, es la propiedad colectiva sobre tierras cuyo ée—

recho :ejercia todo el comin de los indios, y que, por tanto, per—
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tenece a formas de economia corporativa: es algo que debe desapa
recer seglin el criterio de economia criollo, regido por las — ——
ideas modernas de progreso del siglo XIX. Como si verdaderamente
ese progreso dependiese del reemplazo de las formas de economfa-—
tradicionales por una economia individualista, consistente en la
industrializacibn agraria.

Saddria del marco de este estudio, gue es puramente hi.ség
rico, suscitar una polémica sobre lo gque debe considerarse como—
progreso nacional, pero es preciso aclarar, que desde el punto —
de vista histbdrico, no hay progreso en un cambio de formas colec
tivas de produccibdn par formas individuales: cronolbdgicamente la
economia colectivigta antecedid a la individuali.sta- Pero aque-—-—
lla era la idea laica de progreso que tenfa el liberal del siglo
pasado. Por este motivo, el grupo criollo, con intereses socia——
les hostiles a la economia colectivista, resultd completamente —
adverso 51 resguardo indigena colombiano-ecuatoriano.

Por otra parte, la legislacidn républicana continud el ——
principio colonial espafiol de la politica paternal hacia los in.
Adios. En los dfas de la Gran Colombila, esta benevolencia se hiz.o
notoria en el decreto de 11 de marzo de 1822, y en el decreto ex
pedido por Bolivar el 15 de diciembre de 1828. Pero este paterna
lismo, establece Q:a.n;hi.én las bases de las futuras disposiciones—
republicanas sobre reparto de los resguardos en parcelas indivi-
duales. Una vez mis, el decreto de 23 de junio de 1843, demues—-

tra la inconsecuencia de los nuevos amos criollos. que, a nombre-—
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de 1a libertad individual, y dela libertad indigena para dispo-—-
ner de sus bienes, ordena la reparticibdn de los resguardos, ¥y re
se a que esta legislacidn obligaba al cultivo de la parcela Yy pPXo
hibia la venta de 1a misma durante diez afios despu&s de la entre
ga, todo parece indicar que aquella legislacidén estaba destinada
mis a favorecer los intereses de los vecinos criollos que temfan
paerder la mano de obra segura y barata del indigena que tendia a
em;grar cuando se verificaba el rgpartimiento! temeroso por su -
seguridad, ya que siendo ellos propietarios legales de la parce-
la no tenfan la proteccién que les proporcionaba el usufructo co=-
munal, ni sus beneficios. Ademis que asf los propietarios lati-—-
fundistas en un movimiento 16gico de espansibn tendian a arreba-~
tarles las tierras por medio de la-deuda contrafida pox ;l pebn ==
agrario de la hacienda.

El indio se une a los de su raza para protesastar conjunta-—
mente y emprender la defensa en comin de s; resguardo. Pero cho-
ca contra la prictica judicial y administraciv; de la RepiGblica-~
a causa de los litigios y crecidos gastos que &stos suponen, Por
ello, los pleitos son resueltos. como en . la época colonial, casi
siempre en contra de los indios. Asfi es como el problema indige~
na, en lugar de reso;ve:sebajo el sistema republicano, .se agrava,
Y solamente disminuye cuando los "blancos" ‘entretenidos en gue——
rras civiles no se preocupan de &1, de ahf que la propiedad comu-~

nal indfigena, que. sobreviera al afio de 1843, se encontrara casi-—
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’ ix;bacta al f:i.nalizai el siglo. (V. Juan Friede, El indioc en l1a -
lucha por la tierra, Colombia, 1944, Tercera Parte, 104 y sig. y—
Cuarta Parte, p. 124). .

Montalvo, gue vive en esta &poca republicana, preocupado-
'también por los problemas politicos que su elitismo busca resol—
ver, ignora tambi&n al indio, ni un capitulo especial le dedi--—
ca, algo toma en cuenta el mestizaje, pPero esto es precisamente —
para afianzar su propia fndole criolla-mestiza frente al europeo,
frente a la cultura occidental a la gque guiere incorporarse. (V.-
El Bspectador. Lib. I. "Pro Patria",p. 21, ibid. Lib. II. ";I:os -
matrimonios deslayados", p. 156 y sigs.). Por eso se refiere tam
bién a la parte ilustrada del Ecuador. (V. El _Cosmopolita. Lib.-
IIX, p. 287). Por eso tambié&n la constante di.syunt::l.va_ entre bar—
:bari.e Yy civilizacidédn, el temor de gue el hispancamericano se in-—
cline m&s a lo primero gque a lo segundé. Esta es la psicologia -
del mestizo, criatura flotante en busca de una raiz, gue analiza-—
2Zum Felde, para £1, se trata de dos herencias mutuamente inhibi-
forias gue tienen por resultado una psique ambigua y confltctiva.
(V. Zum Felde, El1 problema de la Cultura Americana, Buenos Aires,
1943, p. 133).

- B.El ambiente politico de Montalvo. La problamitica substan-
cial a la gue Montaivo ae ex?frenta, es la de findole polit_i.ca. Ya-
que su nficleo familiar lo conduce indefectiblemente a ella, y &1-
mismo exi:eri.menta en carne propia lo conflictivo de la politica -

ecuatoriana, siendo exilado por tres ocasiones.
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Tras las luchas emancipadoras y tras la grandiosa aventura
de la Gran Colombia, se debaten los criollos lugartenientes de -
Bolfvar por la "encomienda" que les corresponde o que ellos supo
nen que 1e8‘ corresponde. El ecuatoriano tiene gue olvidarse de -~
‘aq'uel mito, de kaquel suefio panamericano y vivir de sus realidades
concretas y presentes. Lo inusitado de agquel ideal ;:rea MAYOr e~—
cbnﬁraste con una xealidad cruda y tal vez tremenda, que plantea
una doble problem&tica. ’

Por un lado, se presenta el problema éel caudillismo, gue
hemos de considerar como la politica personalista de un jefe, ca
si siempre mili£ar al que se le debe lealtad 'y adhesién Y que es
t4& acostumbrado por. la lucha de la era revolucianaria al uso ar—
bitrario de la fuer=za. Héroes, caudillos y dictadores son sin ser
estrictamente lo mismo, harina del mismo costal. Tienen todos --—
una caracterfstica carismitica. La psicologfa ambiental se encax
ga de crear ol mito de predestinacién. ’

“El Gran Caudillo, escribe Germin Arcix;xiegas, fué& siempre
un hombre sagaz, casi siempre genial, para aprovechar la corrien
te de lap fuerzas tumultuarias gque nacen de la confusidSn popular.
Y afiade Arciniegas. Al triunfar en la guerra de independencia, -
los dirigentes que se vieron de pronto en la urgencia de darle -~
cualgquier forma a los nuevos Estados, no supieron que hacer de —
ellos: si pequefias monarquias, o répﬁblicas unidas béjo un fuexr-—

' te gobierno central o federaciones de el&stica autonomia... apro

vechando estas dudas,ciertos hombres rudos y campechanos, hablan
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do en nombre del sentido comGn, saltaron a la palestra para impo
ner un orden en bruto, sin mayores exquisiteces de cultura, gue-—

atrajo a las gentes amigas de la paz". (Germ&n Arciniegas, Cosas

del Pueblo, México-Buenos Aires, 1962. p.. 213).

Este caudillismo surgido de las crisis del principio de —
autoridad gue sobrevino al guebrantarse el orden colonial, seri-—
sostenido por el militarismo y por el apoyo de la masa rural -~ —
analfabeta, que ve en &l el reflejo de la figura del héroce.

En el Ecuador que surge de la Gran Colombia, Flores, lugax,
geniente de Bolivar, es la expresidn neta de este mi.li.t:ari.s.mo —
bérbaro y selviAtico, que hizo pasar a la nueva nacibdn de la pater
nal dominacién de . la Corona a la dominacién pretoriana caudillis
ta. Flores, llamado por sus secuaces, El Fundador de la RepGbli-
ca, no creia realmente en la patria gque acababa de fundar. S6lo--
la considexd como la encomienda gue le habia tocado en suerte, y,
a la que se sentia con derecbo por la Gnica .razbn de haber sido-—
lugarteniente dé Ppolivar. Asciende a la presidencia de 1la RepG——
blica del Ecuador por un método turbio, que consiste en eliminar
a Sucre. Por eso, para los .ecuatorianos,este: caudillismo €5 - -
exactamente un despotismo selvitico.

“"Una idea, un principio, dird Montalvo, podri servir de —
bandera a un partido; un hombre jamAs sino a los pobres de aeapi-—
ritu. Patria, libertad, honra, he aqui mis caudillos, fuera de -~
ellos no tengo bandera". (El1 Cosmopolita, I. Lib. IXI, pP. ].48).-

E1l otro aspecto de la problemitica politica ecuatoriana,-—
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es el regionalismo fundado en las diferencias socio—econ&micas -
que originaron las constantes guerras civiles que desangraron al
pais.

Este regionallismo, es un particularismo geogrifico antiso
cial. Es un-disolvente de la sociledad que 1a empuja a estas gue~—
rras fraternas de conciudadanos. Es por ello también negacidn de
la marcha evolutiva de solidaridad humana, a que aspi.;"an loas es—~
piritus liberales. Y sin embargo, estos espiritus forman tal vez
sin saberlo, parte integrante de ese modo de ver laviada.

Las luchas entre liberales y conservadores se hallan ime=
pregnadas de este espiritu regionalista que confina las acciones
del hombre, que crea el odio y el desprecio hacia el grupo o in-
dividuo gue no forma parte del grupo regional. De este modo el =
ambiente politico del siglo XIX cristaliza con una intensidad rea
lista el amor regional y nacionalista de los ecuatorianos. De es
ta incompresibfn de grupo, surge el sentimiento del moderno protec
cionismo:; proteccibdn al grupo social, proteccisédn al individuo, - -
al comercio, a la industria, a la produccibn nacional. Pero cuan
do el hambre lleva el proteccioconiamo con excesivo celo, se coloca
en un plano de egoismo y hostilidad para sus semejantes y resul-
‘ta por tanto peligroso para la patria y para la humanidad, en —=
cuanto ello representa una forma de aislamiento ¥y de rechazo.

En este &mbito de rechazos y contrapuntos, las dos tenden
cias politicas se debaten asegurando ambas el imperativo de su -~

autenticidad, y sf que son auténticas, pero no en cuanto se pro-
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claman como panaceas capaces de acabar con los males de la anar-—
quia o del despotismo, sino en cuanto que conviven en esta reali
dad de antagonismos en que se debaten buscando una sintesis que~
signifique la solucidn a los problemas del pais. Sintesis que no
alcanzan en buena parte a causa de la miopia regional.

En el plano econmico el enfrentamiento se da entre la —-—
elite serrana y la costefia como representativas de intereses y -
economfas diferentes, aunque probablemente complementarias. Una-—
sustentada en la tierra, en la mano de obra indigena, en el man-
tenimiento de un método agrarico rudimentario, en un sistema cue-—-
prosigue empefiado en el corxporativismo y en el privileglo. Otra,
basada principalmente en el comercio de las materias primas (en—~
el monocultivo del cacao y el guano) gue intercambian con Europa
o Norteamérica por productos manufacturados:; y, empefiada a su -
vez en la idea de progreso y €l sistema de oportunidades <imenta
do en el esfuerzo personal del individuo.

La rivalidad econSmica, tenia po¥ fuerza, indefectidlemen—
te, que influir en las costumbres, en las instituciones, ‘en 1a -
politica, que se ajustaron a los valores econdmicos, creando a -
su vez valores &ticos y normas morales. El espiritu de continuis
mo, de orden, de estabilidad politica, se enfrenta asf, al de sp
iidari.dad, al de progreso Yy bienestar econbmico. La vida ecuato—
riana del siglo XIX fué un vaivén continuo entre estas dos ideaé
y tambi&n entre estas dos realidades. El problema estaba en en——

contrar el ajuste de estas relaciones, pero el imperativo de es=
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ta comprensiédn, de esta sintesis, distaba mucho de la ingenua ——
concepcisn politica del hombre del siglo pasado.
. En el &mbito politico se amplia este dualismo, los lemas,

no son solucidn,ya que el enfrentamien

'vlasv ‘ sag‘i 1idas,
.t;o éntre liberalismo y <onservadorismo, entre militarismo y civi
lismo, hacen que la prosperidad resulte s6lo unilateral. )
Por ello, el desequilibrio econSmico al refleja..rse én la~
politica impuso el poder unipersonal, las dictaduras concentran—
ioa instrumentos de mando utilizados por la colonia. Es evidente-—
q.ue el gobernante no tiene ahora la fuerza que tenfia bajo el ré&—
g:‘.menA -colonial.pero procura credrsela, reorganizando el ejército,
restal.;ra;zdc la influencia y el paternalismo eclesifstico.

El gobierno de Garcia Moreno,. gque se inicia en 1859, se =

caracteriza particularmente por su teocratismo, establece un con-

cordato con Roma, por el cual, el Ecuador es practicamente un feu

do del alto clero romano, el clerc local es reemplazado pPor un —

ejército de jesuitas franceses gue se encargan de monopolizar la

educacién. Cuenta con una burguesfia sumisa y con una economfa —-—
que pretende permanecer dentro de los moldes de produccidn de la
élit_e serrana. E1 terrorismo politico, operxado a través del apa-—
rato policfaco o directamente por Garcfa Moreno, gque se complace

en los castigos lentos; el uso del azote, del latigo imprimen a-

su régimen el sello de una tiranfa.

No obstante, el espiritu utilitarista y prictico del bur- -

gués, va pe_net:rar‘:do el ambiente, y se perfila en la.creacidn del
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ferrocarrii Qe éuito a Guayaquil, obra que encarna ya los postu
1.a¢ids capitalistas de la tecnologia modexv:na.

Garcia Moreno es asesinado en 1875, cuando pretendia ree
legirse, por jbvenes fandticos del liberalismo, influidos por =—
el opsculo montaivino ILa Dictadura Perpetua.

Los Gobiernos de Borrero y Veintemilla, significan el ——
continuismo de este sistema seudo-teocrftico y despécico:aﬁnv —
por veinte afios mis. De este modo, la Lndole fija y monopolista
de la solucidn autoritaria, .as_egux:a por este tiempo, casi toda-—
la vida de Montalvo, un estable predominio a las &lites serra-—-—
nas totalmente ajenas a los pujos renovadores.

Frente a egta solucidn autoritaria y conservadora, se —-—
crea por antitesis la solucién liberal progresista, que intenta
un republicanismo auténtico y representativo, con los valores —
capiﬁalistas puritanos basados en el e;sfuerzo vital y activo Qel
individ;xo. Concepcidn secularizante prdctica y operatoria del -
laicismo burgués, que utiliza una técnica dinSmica que sustitu-—
ye al x'ég:i.mex"x estitico de privilegios. ’

Ia esperania de gue este nuevo si.-st:ana se imponga, se la
proporciona a los liberales ecuatorianos la administracitn de -~
Vicente Rocafuerte: "Su paso por el poder tiene un significado,,
sustenta Benjamin Carridn, nos comprueba que sl es para noso-— =
tros posible 1la hora republicana. Que 1la ‘administracién bien -
orientada, con éi.erto sentido técnico, da buenos x_eaultados"- -

(B. Carrién, QOpus cit.)
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Planificando su actuacidn el indj.viduo Ppone sus pautas a-
la realidad. El parlamentarismo tiene este sentido utilitario, -~
las relaciones de produccidn y de cambio condicionan el dominio-
de la burguesia laica.

Auténtico representante del nuevo orden considera Montal-—

vo a Rocafuerte: "... escritor, orador, excelente diplom&tico, ~
apasionado por el bien general, loco por la instruccidn pGblica,
desprendido, fil&ntropo en toda f_orma". .

Pero en realidad io gque el régimen de Rocafuexrte encarna-—
es la oposicidn de la élite guayaquilefia, a las &élites serranas—
que habjian apoyado a Flores, Yy que por su tipo de economia coste
fia estaba animada de un esfuerzo de modernizacién llegado de fue
ra, aungque resulta evidente gue esta modernizacidn es an super-—
ficial pues' se trata afn de una seudo~-burguesfia seudo—capitalis-—
ta la gue intenta esta modernizacidn incipiente. Empero si puede
decirse que tipifica ya el inicio d‘el proc'eso de laicizacidn del
Estado. '

En el mismo cuadro de solucidn progresista, estin los go-—
biernos de Roca y de Urbina que se enfrentan a la “carta de escla
vitud"” de 1a dictadura floreana Y al teocratismo garciano., Si — -
bien tienen todavia inconvenientes que aprecia el propiok Monta l-—
vo: El primero se deslustra por el agio gue socaba los intentos—

reformistas. El segundo, aunque acaba con el espiritn de cuerpo-—

del clexo, mantiene el militarismo que se enfrenta al civilismo—~

auténticamente liberal.
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*“ponde el clero no as virtuoso y la milicia moderxrada, no
hay civilizacidén, desengafiémonos" sefiala Montalvo: Sacar al cle
ro y al ejército de sus quicios, significa pé&rdida para la na- -
;:16n, pues en tanto gque aumentan los c¢onsumidores, disminuyen ——
los productores. Estas soluciones resultan también ineficaces pa
ra el laico burgués.

La condicibdn de eficacia reside en que sean soluciones -a_g
ténticamente representativas, y sin supex:vi.venciaé del viejo or-
den colonialista. Donde se utilicen los instrumentos d; la civi-
lizacidn: educacibn, ferrocarril, navegaciédn a vapor, telé&grafo,
“Ese ruido inmenso gque meten por el mundo los libros y las maqui
nas“. "La vida estf en el movimiento, la tumba es inm&évil®, esta-—
es la tesis laicista progresista que sustenta Montalvo. (P$g< inas
Inéditas, T. IX, p. 221, E1 Regenerador, No. 3, p. 130 y sigs.).
*Todo el gque se meve, se agita, discurre, imagina, crea, ‘da vi—
da y podex al mundo, corriendo en uno como frenesf bienhechor, -
impelido por el espiritu de perfectibilidad humana, todos son 1i
berales. La esencia del liberalismo es el movimiento..." (El1 Re—
genexrador, No. 3., P. 132) "El liberalismo es el principio de sa-—
!.ud'.'. (Zbid. p. 134) Ese principio de salud, significa el princi
pio’'de salvacidn en una trascendencia no suprahumana sino humana
Qentro de las posibilidades del hombre. E1 hombre es el que aho—
ra interesa, un hombre gue no debe aspirar a vivir por tradicidn
sino por reflexidn, esta es la sensibilidad del hombre moderno,—.

¥ tambi&n por supuesto la sensibilidad de don Juan Montalvo.
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Muerto ya Montalvo, el lider liberal Eloy Alfaro triunfa y

ascignde al poder en 1895 con el apoyc de Guayaquil y la costa, y

con base en la.constitucidn proclamada ese mismo afio, marca E.a —

transformacién progresiva del Ecuador en Estado laico, con la lai

cizaciébn de -los cementerios, de los registros civiles.‘matrimo- -

nio, etc. ¥ la culminaciétn de la obra del ferrocarril de Quito a-

Guayaquil, que se inaugura en 1908. No obstante, en los aspectos—

sociales, el predominio liberal no introdujo innovaciones substan

_ciales, a causa del cardcter elitista de la oligarquia ecuatoria

na y la trayectoria negativa de la poblacién indfigena hacia los -
(Tulio Halperin Donghi, Historia Contempors-

5, p. 339 y sig.)

sectores innovadores.

nea_de América_ TLatina, Madrid, 1969. Cap.




LOS VALORES DEL IAIC;SMO MONTALVINO

Ix
LA IDEA DE SOCIEDAD

A. La Idea de sociedad Tradicional. Estimo que es necesario
recordar los rasgos esenciales y determinantes que tenia la socie-—
dad tradicional, Y que segiin apunté en el capitulo IV de la pr.{:me—
.x:;a parte de esta tesis, 'eran los siguientes:

a) Se trataba de una sociedad fija, de estratos permanentes
en la que cualguier cambio suponia rebeldia a la voluntad divinas-—
la idea del esfuerzo personal para transformar la sociedad., hubiera
implicado un enfrentamiento a Dios mismo, al destino gue Dios le -
tenia sefialado al género humano.

») Era una sociedad cerrada, cuya nota particular era el —-—
hemetiém conventual, lo que implicaba el rechazo a toda esfera —
autf;noma de voluntad, y por lo mismo, a toda innovacidns la innova-—
‘clén seria tomada como error, como here-jia. Ye.como tal,destinada a
1la condena eterna, al infierno.

c) Era también.de una sociedad unitaria—imperialista, que —
;onllevaba en el aspecto politico, al Estado momArguico-legitimis
ta, con reaspaldo de la teoria del Derecho Divino de loa reyes, sos
' tenida principalmente por Bossuet. Elementos de dominio de esta —-—
sociedad, fueron particularmente las altas jerarqu.i-- del clexo ——
catél;co y @l ejército. El espiritu de cuerpo, se sefiald por un —-—

corporativismo notablemente privilegiado, gue respaldaba admirxrable
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mente la idea de sociedad fija de estratos permanentes.

d) consagrada por un dogmatiamo totalizador, esta sociedad-
posefia un marcado espiritu escolastico, gue se plasmd en la filo--
sofia y en la educacién escolistica fundamentadas en una fe dogmi-
tica tomista. Los jesuitas ejercieron en este sentido un enorme -—-—
monopolio mental.

B. Ia Jdea Iaicipta de sSociedad.

En oposicidn al criterio de sociedad tx'adicionai, se alzd-—-
la idea de sociedad laica, con caracteristicas opuestas a agué——-—
lla. La sociedad laica es una sociedad mdvil, cuyos estratos socia
les tienen posibilidades de cambiarxr. La capacidad de ascenso so———
cial se hace ahora posible por el esfuerzo humano persconal. La ac-
tividad, la riqueza, la ilustracidn son factores primordiales en -
esta sociedad dinamica.

Se tuvo la idea de una sociedad abierta a toda influencia -~
de renovacidn: ideas de autonomia, de esce'pbi.cismo y de lajciza—--
cidn se contrapusieron a los conceptos de -la séciedad tradicional.
Groethuysen obsexrva que la falta de fe a la manera tradicional -—--
era parte integrante de 1la conciencia de toda la clase burguesa, y
el laico burgués ilustrado acentuaba el caracter secular de la so-
ciedad con el confort prictico en que se desenvolvia su vida. Has-

- ta la religidn se secularizd con la visidn empirica de la vida y -
del mundo.

Los Estados s‘oberanos nacionales, con premisas politicas ---

lajicistas, habian empezado a crear la idea de Estado democratico, -
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de régimen constitucional tipicamente secular, con separacidn y --
equilibrio de los poderes, idea gue Montesquieu primeramente y -——
Locke después se habian encargado de teorizar ampliamente. Por ——--—
otra parte. la idea unitaria de sociedad se empezd a desintegrar-—-—
con la nocidn tipicamente secular de una Iglesia y un Estado sepa-—
rados, actuando en esferas autdénomas e independientes.

Consagrada por las premisas econdmicas del laicismo burgués:
el utilitarismo, el capital y la técnica, esta sociedad dio espe——
cialmente &nfasis a la educacidén laicista del individuo, con funda
mento bisicamente racional. En ella, el laico ocupa el lugar del -
clérigo. La idea de esfuerrzo personal es también fundamental en es
ta educacidn laicista, pues, la concepcidn autdnoma y secular de -
la vida smocial se ;::zoyecta la liberacidn mental del individuo.

TIX. LA IDEA DEL ESTADO NACIONAL.

A) Idea del Estado laico. En la problemitica fun ———

damental de Montalvo, nos encontramos primeramente con la idea de-—
Qque el Estado laico soberano nacional se caracteriza © al menos de
be de caracterizarse por la autenticidad democratica, que &l exige
a los representantes, magistrados y gobernantes del Ecuador. Esta—
exigencia se le plantea a Montalvo por dos razones: .una por la —-——
idea de sociedad lajcista gque é1 se forja a priori y otra por la -
realidad negativa d@e su patria gque se propone transformar.
Ciertamente qgque la tranasformacién no la podia realizar Mon-—
talvo por si solo, la debia realizar el mismo procesc de cambio ——
Que las premisas mentales y econdmicas del laicismo’ burgués iba ——

postula ndo, las ideas de eficacia y de utilidad gue se iban super—
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_ppniendo, al propdsito de supervivencia del continuismo tradicional.
_ Proceso lento, es evidente, pero constante, qQue se manifestd tam——
bién en la realidad ecuatoriana.

El régimen mismo de Garcia Moreno, no cbstante el apoyc ——-—
q'ua buscd en el grupo aristocratizante y en los jesuitas, empezd —
a experimentar este cambio cuando las premisas laicistas-—capitalis
tas de progreso técnico y dinfmico se empezaron a palpar. Prueba-—-—
de ello fue el plan de creacidn del fexrrocarxrril de Quiéo a Guaya—-—
quil. . ' v

Asi pues, llegan a convivir en el Ecuador del siglo XiIX dos
posturas contrad,iccoéias Pero complementarias, a pesar de sus pro-
pSsitos diferentes y yuxtapuestos. La postura de los interesados -
en cons_érvax: la sociedad de orden tradicional y la postura de los-—
que preconizaban la idea del sistema laicista. como encarnando es—
_tas dgs posturas, se presentan dos arguetipos: el funcionario y el
p,o}icico- Garcia Moreno representd al prixne.ro, Montalvo al segundo.

El funcionario, Que representa a la sociédad tradicional, =
se vio precimado a apoyarse en los elementos de poder gue esa mis
ma .sociedad le proporcionaba: el cloro y el ejército. De ahi gue -~
apax:eciéra a loa ojos del politico como un fanatico y un déspota, —
cuando en rigor, lo gue hacia era utilizar loa instrumentos necesa
rios para la garantia de la estabilidad de una sociedad sostenida-
en la mentalidad dogmatica de espiritu tradicionalista.

El politico en cambio, sosteniéndose en el espiritu nueveo -

del laicismo, en una mentalidad capitalista de progreso técnico, -—
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dindmico, pretendid, mediante el andlisis de la realidad de su pa-
tria y de los modelos de otras realiéades, adaptar sis!:.:mas qe ——--—
nuevo cufio que proclamaban una autonomia impuesta ya no desde den-—
tro sino deade fuera, saliéndose completamente de la ox:todoxié —
‘tradicional.

De esta mane'ta, Garcia Moreno establece su dictadura anti--—
representativas mientras que Montalvo, desterrado por éste viaja y
compara la menguada democracia ecuatoriana con los reg{m&nes de -—-—
los Estados soberanos europeos, que en su exigen;:ia de auéentici——
dad se le presentan mi3s equilibrados y puros gue la democracia =--
inauténtica del Ecuador. )

como .Moltalvo mismo nos relata, recorrid casi todas las na-—
ciones de Europa "...estudiando su politica, observando sus costum
bres, abominando sus vicios, admirando sus buenas cualidades: y co
mo los honmbres ilustres suelen ser en todas partes el resumen de -
los progresos de su patria, procuré verlos y conve;rsar con ellos -~
entrandome por sus puertas a titulo de axtranjero y ac;tudor del -~
ingenico y las virtudes... Pensando en lo presente, rememorando lo-
pasado, cavilando acerxrca del porvenir." (El Ccosmopolita Y, Lib. I,
p. 22):

’ Montalvo compara el escamoteo republicanc de su patria con-—
la situacidn europea:

En la monarquia constitucional de la Gran Bretafia, Montalvo_
palpa consideraciones y miramientos para la opinién pGblica que.——

son desconocidos en la América republicana, por eso la Gran Breta-
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fia es para él1 aliento de libertad politica y reino de las leyes.
En Francia, observa que el propio despotismo respeta la ——-—
opinidn, no traspasa los términos prescritos por la ley o la moral
“La testa coronada, en los pueblos verdaderamente cultos, escribe,
ha de guardar cierto temperamento gque mantenga el equilibrio entre
la voluntad absoluta, la paciencia de los sibditos y el concepto--—
del mundo civilizado®. (EL Cosmopolita, I, Lib. I, pp- 48 y 49) .

“La Gran Bretafia, monarquias; el Peri. Nueva Granada, el -——-—

Ecuador, repiblicas cddnde impera la justicia? Sin los vicios de -

una larga sucesidn de siglos, y la natural propensidn de las nacio

nes a la decadencia cuando han llegado al remate de la civiliza———

cién ...mucho mis prestaria para nuestra felicidad el reflejo de -——-—

aquella nacidn, gue nuestras sofiadas libertades y derechos xepubli

i:anos- Sepimoslo ser y con nadie cambiaremos nuestra suerte, pero-—

si con ese rico nonmbre no somos sino ilotas a gquienes se da de pu-
flaladas por pasar el tiempo, somos los mis 'mezquinos y desventurxa-—
dos de los hombres." ’

"En ﬁspaﬂa, en Austria y Prusia, cuyos soberanoas hacen deri
var de Dios su derecho a 1a corona, no puede hablarse del de los -
pueblos sino entre rincones y como cosa prohibida; pero en fin se-
escribe y los escritores no son perseguidos y aniguilados inmedia-
tamente y sin otro motivo gue sus escritos; lo gue Prueba que pue-—
de haber y hay despotismo ilustrado, gue sin perder de vista sus -

personales y tristes conveniencias, jamas echan en olvido agquella-

consideracifn debida al juicic de las demds naciones... ¢Es por —-
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ventura, este despotismo ilustrado el de la América del sur? No, ——
visto que la opinidén publica ni el .concap':o de las naciones no en-
tran para nada en el entender de los gue gobiernan como Kanes de -~
Tartaria.” (Ibid. p. 50 y sig.)

Por eso insiste Montalvo en preferir la forma de monarguia-—
templada, donde la soberania reside en el pueblo por gsufragio uni-
versal y el parlamento es el legislador:; donde el rey tiene veto, -
goza de prerxrogativas y exenciones gque lé vuelven superior a los -
simples ciudadanos, pero de esto a disponer de vidas y haciendas y
a promulgar la voluntad propia por la ley sin contrapeso, n6 va -
poco. “"La monarguia constitucional, sefiala Montalvo, en los reinos
donde esta forma de. gobiexrno es cosa efectiva, y no una amable qui
mera, ofrece una gran suma de felicidad. Después de la raepiiblica -
pura, bien ordenada y regida, ella es la forma que mads conviene a-
los pueblos". (E1 Regeneradoz_— Noe. S5, p. 181) .

No obstante lo anterior, Montalvo estima como més convenien
te la forma democritica republicana. "la genuina y verdadera, la -
que habri sofiado SScrates y gque describid Platdn, repiblica qQue, -
probablemente, no se verd planteada en ningiin tiempo ni en ninguna
parte de la tierra. Esa repiiblica, no hay duda, afirma Montalvo, -
estd fundada en la virtud, es_obra de la sabiduria y tiene por ob-
jeto la libertad y la felicidad humana". Esta clase de repiblica -
es para Montalvo la Au!:énti.ca.. pero resulta una utopfa, un ideal -
irrealizable. Germdn Arxrciniegas analiza esta realidad cuando dice-—

gue "El problema estd en que democracia realizada no existe... En—
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el norte como en el sur, la democracia sigue siendo el ideal. el -

estimulo... Pero en medio de todo, hay algo sostenido gue va en ag

censo y camino de purificacidn” (Germdn Arciniegas, Opus git. pp.-—
238 y sigs.) Y Montalvo considera esto, aunque observa gque hay na-
ciones que se han acercado a la democracia; son estas naciones la -
Cbnfederacién Helvética en Euxropa y los Estados Unidos del Norte en-—
América. En cuanto a la mayor parte de las repiiblicas hispano-ame~
ricanas, son las gue mias lejos se hallan de la forma de gobierno -
Que segin el suefio de ciertos filéaofés, adoptaran los puebloa -—=—-—
cuando hayan frisado con la perfecciétn politica y social. (V. Mon--—
talvo, El1 Espectador. "La Repiiblica en América®, Lib. IXI, p . 168-
y sig.) .

"En la :epﬁb;l.ica democritica los tres poderes tienen limi-—-
t:eé sefialados, de. modo gque ni el legislativeo extiende el pie hacia
los domirnioa del juez, ni el poder ejecutivo mueve un dedo en lo -

pPerteneciente al legislativo, sin violacidn eacandalosa de la car-

‘ta fundamental®”. En esto se muestra Moltalvo gran conocedor de la-

obra de Montesquieu “El Espiritu de las Leyes", la gue utiliza ha-
bilﬁanhe para declarar gue la forma §e gobiernc republicana que su
Ponen maneﬁar los gobiernos ecuatorianos de su tiempo, puede impug
narse como inadecuada por inauténtica, porque: "...Si-el presiden-—
te hace irrupciones de hecho en el mcinto ‘de las leyes, serda usur-
pa‘dor:: si las hace por derecho, aungue indirectamente, seri despo-
ta o semi—-déspota, y la forma de gobierno asdlo para escarnio del -

Pueblo se llamard republicana". (El_Regenerador, Ibid. p. 182 y =-—
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aig.) *“Donde no hay punto de equilibrio entre ios poderes piablicos
la libertad no exi:ste: si el senado Prevalece sin miramiento algu-—

no por los demds, Ja forma de gobiernoc es oligidrguicar si el ejecu

tivo prepondera, es despdtica. La republicana, la verdadera repu-—-—

blicana, dice Montalvo, delicada cosa es: la virtud es su mc':vi.l.vy-
las naciones gue consiguen plantearla y afirmarla, son las mAs fe—
lices." (Ibid. p. 184). '

Pero Montalvo exige gue esa forma de gobierno sea genuina.—
No se trata"de aplacar a los genios de la refn‘:blica con mostrarles
hombres libres de fingido como si la Divinidad se dejara llévar de
las apariencias y no tocara la esencia misma de lo gue se le ofre-—

ce." De esto resulta que las repiblicas hispancamericanas no ten-—-—

gan de tales sino el nombre, y que, pbx.- tanto, pueda haber monar—-—

‘gquia donde los ciudadanoa sean libres, y repiiblica donde no lo —-——

sean sino por irrisidn. ¥ esto sucede segin Montalvo, porgue los -—

sedicentes republicanos de estos paises no tienen todavia habitos—

. de libertad.

Para los que profesan que la sociedad esta fundada en el De

recho Divino ¥y que el derecho del principe es el Unico principio -

de la asociacidén civil, la forma republicana es tenida comc un abu

so de la demagogia. "Hay un pueblo en el mundo, dice Montalvo refi

riéndose con tristeza al Ecuador, una repiblica democratica en la-—
América del sur, donde hemos visto sostener en certéimenes solemnes

que el asufragio universal es una usurpacion de los demagogos: gue-—
ia ensefianza laica es un atentado contra 1la religién que el -- -
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Santo Oficio fue tribunal verdaderamente santo, y debe ser resta——

blecido, que la Iglesia tiene derecho de vida y muerte sobre loa—-—

hébitantes de la tierxra..." (El RegeneradorNo. 10O, p. 470) . sobre—

estc observa Montalvo gue Blackatone y Hobbes estin de plicemes ——

cuando no hay mas que una voluntad, un poder en la republica, cuan

do en su mano estad el juatitium, ese poder terrible delante del -—-—
cual se desvanecen garantias y derechos sociales: "Ante el princi-

pe, como ante Dios, todos son gusanillos a quienes &l pisa y anona

‘Aa. Hacienda » vida, honra, gajes de la dictadura. 2Quién respira? -

Quién se mueve? todo es muerte." (El_Regenerador No. 5. "Las leyas—

de Garcia Moreno" p. 179 y sigs.).

Para Montalvo, Gabriel Garcia Moreno y su continuador Anto-—

nio Borxero, eran republicanos gQue profesaban la doctrina del Dere

cl:xo Divino de los reyes. "Siendo presidentes legitimos ante Dios -

Y ante los hombres. Han de morir de presidentes, mal que les pese—

a los ecuatorianos"”, (El1 Regenerador. No. 9 p. 443)

El sistema impuesto con base en aguella doctrina, tiene por

fuerza Que ser una teocracia, sustentada en el instrumento de po-—-—

der que significa el clero. Montalvo no aprueba este sistema, por-

vsez un sistema gue mantiene el espiritu de cuerpo gque &l considera

negativo a la sociedad. Quiere sin embargo, que el clero participe

en la sociedad, pero como moderador, no como elemento de dominio, —

porgue su virtud, si se trata de un clerc genuinamente cristiano, —

con espiritu evangélico, mantiene las clases sociales en su punto.-—

"El clero es uno de los elementos esenciales de la sociedad humana.
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Ccon manos puras, ya se entiiende: moderador de todos los partidos, ——

encargo tan elevado como el ministerio de la religidn, exige sin -

duda la mas acrisolada virtud... Los eclesidsticos virtuosos cui:=-—

dan de los intereses morales... " (El_Regenerador, No. 6 “Del Clero".

P. 312 ¥y sigs. y No. 7, p. 369) . Pero MonRtalvo no prevee gque esta-—
participacidn del clexro supondria precisamente el mantenimiento —-—

Y parece contamporizar con el orden tradicional ——

- del gtatus quo,
‘cuando afirma gque: "Ni el Estado renuncia a las campanas ni la Igle

sia quiere aflojar los cafiones’, que "la separacidén e independen——

cia de las dos potestades, civil y eclesidstica, seria atenta a ——

nuestras costumbres, fuentes de disenciones y disturbios...®” (El1 -

Regenerador, No. 10. p. 472) Y es Que Montalvo como buen burgués -

teme la anarqguia, quiere a pesar de todo el mantenimiento del oxr-=-—

den, y asf llega a exclamar:“"SegGn los tltimos descubrimientos de—

esos cientificos terribles cuyo encargo es la demolicién completa-—

de lo existente, el clero no debe 'ser nada en la sociedad humana, =-—

parasito gigantesco, alli le dejan sin xaices., pegado a otro cuer—

“po que le repele y hostiliza. El clérigo no ea ciudadano siquiera...
Con ordenarse dejd de ser miembro de la asociacidn civil, perdid —

todos sus derechos, ¥ no lo tiene ni a la proteccidn y el respeto-

del gobierno. Esto no puede ser, dice Montalvo, reformas qQue tie—-—

nen. por cbjeto el bien de todos, deben ser obra de todos. nunca mi

raremos como paso adelante ni mejora social el gque damos pisando -

sobre leyes o costumbres respetables. La conciencia del legislador

no queda tranguila con dictar leyes injustas, opresivas, que tien-
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dan a la ruina o al envilecimiento de una clase, ni la cordura del

gébernante se cifra en producir ese imprudente desnivel por donde-—
se pr;cipitan los pueblos a grandes males y miserias. Los hijos de
la‘repﬁbl.{.ca han de tener igual participacidn en el bien comin...-—
en todas

Los legisladores sabios, 1los buenos regidores de pueblos,

sms obras procuran la armonia de los intereses comunes, el acuerdo
de las clases sociales, que no puede existir sin ese ritmo cadencio
B8O con que van adelante las naciones avisadas por la e).tpex-i.encia -
ZAcaso el poder civil labrarxri la dbieha del pueblo con oprimir y en
vilecer al clero? cacaso el clero hard por la felicidad espiritual

con tener de continuo el brazo levantado sobre el poder civil?"” -—

{E1 Regenerg‘gg; No. 6. "Del clero". p. 317 y aigs-_) Como wvemos, ——
!l:?ntalvo sostiene agui una postura moderada, pretende la armonfa -—

entre el poder civil y el poder eclesgsidstico. Por eso se opone a —~

" la separacidén de la Iglesia y el Estado, la considera obra de los—
aoéialistaa modexnos, de los sar;simnianos,' los comunistas de su -
é@poca. Reforma gque no conviene al pueblo del Ec\;ador: “omas refor-

aon las gque al clero le tienen receloso y apercibido pa

mas, dice,

ra la defensa... Las leyes que le declaran, en cierto modo, extra-—

fio a la Repiblica., han hecho de &1 un enemigo fomidable del Gobiex
no." (Ixid. p. 319 y 322).

Montalvo no discute si el principio de la separacién de la-
Iglesia y el Estado, es buenc o ma.lo, pero hace notar gue, si esta
es porque alli ——

reforma se tuvo por necesaria en Estados Unidos,

los habitos de tolerancia estaban en las costumbres desde antes de
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la emancipacidn de la metxdpoli; y gue esto no sucedia en las re——
piblicas hispanoamericanas. Pone el cago de Colombia, donde tuvie-
ron los legisladores que dictar una ley de inspeccidén de cultos, -
que en realidad destruyd la independencia de la Iglesia. Habla —=—
también Montalvo del caso de Guatemala donde el régimen de Rufino-
Barrios, reformador a todo trance, puso al clexro naciocnal al servi
cio del Estado. Con ello se ha caido, dice Montalvo, en el otro ex-~
tremo, ya Que anteriarmente Guatemala habia sido una teoczaci; con
el mariscal Carxera, entonces los jesuitas mandaban hasta en el —~-—
eje’rcito v eran duefios de todo. Los vicios segin Mont;alvo si-empre—

estin en los extremos. “El clexo disponia de vidas y haciendas, y-

atin de honras en Guatemala. HOy gime en la aezvidumbre.'; (El Rege
neradoxr No. 7 pag. 368) .

Para Montalvo lo acertado es la moderacién: “Guirdenos Dios -
de los abusos de Guatemala. Nosoi:x:ca, los liberales del Guayas y -~
el Pichincha, no los cometeremos, aun cuandc algin dia alcancemos-—
la victoria, mas si procuraremos gue el <lero esté girando en su —
Srbita, sin ponerle, por nuestra parte, un pie en su sagrado terri
torio."” (Ibid. p. 369). Montalvo as moderado en la teoria, pero en
la prictica se muestra mAs bién radical, aun a pesar de &l miamo.-
Como burgués laico, esta reforma le resulta dificil de aceptar, pe
To en verdad desea un Estado laico gue tenga entre sus funciones -—
la de mantener a la Iglesia y al Estado en jurisdicciones Vdiferen—
tes, cada uno en su drbita. Y este Estado laico entra indefectible

mente en la esfera de autonomia gque exige el pensamiento moltalwvi-
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no.

B) Poéibilidad de mbvilizacién de los estratos social‘es. -

“La nueva estructuracidn social de indole clasista que se plantea-—
en el Estado moderno, y qua tiene base en la igualdad de orden ju
:idhéo vy substancialmente en la propiedad de bienes muebles, crea

una aituacidn de intereses en incesante cambio. Dicha estructura-

cidén asta irr diablemente con la de tipo estamental tradi-
cional que se fundamentaba econdmicamente sobre  la posécién de la
tierra al osﬁilo feudal. .

El laicismo montalvino se encuentra con un nuevo problema-—-
gue esta sociedad clasista y abierta le plantea, al agrietar_ob——
wviamente el edificio social tradicional de ca:éccgr cerxado y es—
t&tico. Es evidente que los nuevos conceptos econSmico-sociales -~
de movilizacidn, en concordancia con los postulados laicistas y -
con las exigencias econdémico-técnicas modernas, permitieron el in
tercamﬁio de personas entre las clases sociales, intercambio que— -
en la sucesidn de generaciones, acostumbrd producirse de un modo-—
tipico.

Montalvo se encuentra empero, con una sociedad mixta, la -
sociedaa hispanoameric;na del siglo XIX, que manifiesta aGn ras--—

'gos de sociedad estamental, aungue los rasgos propios de la socie
dad clasista estian ya rebasandola. Esto hace que no acierte fran-—
camente a Pprecisar de Qqué sociedad se trata, si de una estamental
© de una clasista.

aAsi, cuando sefiala la posicidén intermedia de la clase mes-—
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tiza en la estructura social latincamericana, se recurre al mode—-—

lo europec para poder ubicar dicha .clase dentro del cuadro social-

clasico.

"En las naciones europeas la sociedad humana, sefiala Montal

vo, eata dividida en tres clases, la principal o noble, el estado-

1llano Yy la plebe. El cruzamiento de las razas deé América del Sur -

ha dado origen a una intermedia entre el estado llanco y la he=z del

pueblo;: ésta es la mestiza, proveniente de enlaces de espafiocles —-—

con indios al principio, a la cual debemos adacribir también la ——

que tiene su cuna en los amores de los castellanos con las negras-—

transportadas d-a Africa... Los mestizos provenientes de la hibrida

cién entre eapafioles y aborigenes se llaman cholos en unas repGbli
cas, huaches en otras, rotos en éstas, léperxros en ésas. E1 hecho -

es gue esta casta cruzada ha beneficiado habilmente el senc de la-—
madre naturaleza, y provista de buen entendimiento, valor y auda—-—

cia, se levanta a los primeros peldafios de la graderia social." —-—

{(Montalvo, Siete Tratados, T.I.., P- 239)_.

En este parrafo, Montalvo identifica estamento y clase, lo-—

que s5lo se podria esclarecer en virtud de sus Aiferentes estructu

ras juridicas, econdémicas y culturales, ya gque el estamento es una

forma social estratificada y delimitada en sus capas de una manera

juridica precisa, y 'la clase presupone la igualdad de poder Furfdi

co; el primero se basa como se ha dicho antes, en una economia feu.

dal, la segunda descansa en una economia creéditicia y de produc-—-—

to tiene un caricter cerrado, mientras que-—

cidén; ademis el es
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la clase es de indole abierta.

Es evidente gue se trata de dos estructuras sociales dife—-—

rentesa: los diferentes autores gue han tratado este tema no han —--

podido coincidir en sus definiciones, su desacuerdo es patente. Y-

no sdlo esto, sino gQue aun resulta imposible determinar el nimero-

de las clases. ) .

El hecho es gque Moltalvo se plantea la potencialidad de mo-
vilizacidn de las clases sociales, y encuentra gque esta. potenciali
dﬁd estid en la clase mestiza, porque es evidente que los sectores-—
sociales que mids se prestan a los cambios son los asectores medios,
én los gue se halla el deseo de ampliar sus relaciones de produc-—

cién. El1 mestizo tiene esta cualidad, y Montalvo tuvo la visidn de

su ductilidad para iniciar el proceso del cambio social. La razdn-

1a encuentra en su crisis formativa, como producto del injerto eu-

répéo en la sangre india. (V. Siete Tratados. T.I.p. 99).

’ contrariamente a lo gue supone Mont:aivo, Zum Felde gue ha -
aﬁalizado lo gque constituye el mestizaje, y obsérvado en el mesti-
zo"‘que su Yo fluctda, sin firmeza, sin arraigo, en una indefinida
an;b:lgi.iedad... ¥ por tanto, encierto sentido, resulta un desequilibxa

do.* (Zum Felde, El1 Problema de la Cultura Americana p. 140) Lo -—-—

cual significa gue el fendmeno del mestizaje si bienApox: sus impe-—
rativos c;!ractetolégicos e expx'resién cultural posibilita la neutra
lizacién de los caracterxes ancestrales, estaba lejos de traer apa-—
rejado un caracter estable. Aungque paradpjicamant:e. es este mismo-—

hecho el que mas facilita al mestizo sus posibilidad de ascenso.
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El mestizo se vuelve frecuentemente un rebelde dispuesto, -
mas que ninglin otro elemento social, a la revolucidn, es decir a -
producir los reguerimientos de un cambio de estructuras. A ello —-—
contribuye, no poco, su débil situacidn econdémica, pues es el no -
tener mucho que perder lo que lo lanza, acaso sin &1 mismo propo--—
nérselo conscientemente, a la aventura del cambio estructural. Sin
embargo, si el mestizo halla cierto acomodo social en un empleo o-
un pequefio negocio, esto le proporciona posibilidades de alcanzaxr-
el cambio ya no por la forma violenta, sino evolutivamente.

’ Pexo, es el caso, gQue por lo general le faltan al»m.es.t-izo -
vinculos de enlace con la comunidad dominante: sean éstos' de indo-
le familiar, aocial,' econdmica o cultural. De modo que sin estas —
agarraderas © influencias para el ascenso, no sdlo se le dificulta
éste, sino Que con frecuencia experimenta el "ninguneo" de la cla-
se dominante y con &l la anarquia de conflictos donde todas las di
ferencias hacen crisis inhibitorias en la conciencia, se produce -
asi el resentimiento hacia la sociedad gue lo excluye, gue se Gue-
rra ocultar con la imitacidén y el simulacro de una pseudo-cultura-
sin autenticidad ni nobleza.

Por lo tano, el inconveniente para producir el ascenso so—-—
cial, aungque muy complejo, estaA pues, en Gltima instancia, en la -—
carencia de esos vinculos o influencias para con.las clases aristo
cratizantes. En tanto gque no iogze rebasar el “ninguneo” por algu-—
no de los medios exigidos en el juego social, no encori!:x-aré el aco

modo gue espera en este juego. Los peldafios de 1la r*gradexia” social,
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como dice Montalvo, no podr&n ser escalados, no cbstante su buen ——
entendimiento, su valor y su audacia. Pero en cuanto estos cholos,
huaches,rotos y léperos que forman la clase mestiza, logren darse —
mafia para vincularse con lasa dlites pudientes de la clase dominan-—
te, entonces se rompe el hielo, gquebrantindose la rigidez social:-—
“Sopalancandec en la estolidez de los sedicentes nobles, escasos de-—
fuerza moral e intelectual por falta de entronques mejoradores." -

(Siete Tratados, T. I, p. 99).

SSlo entoncea., identificado con las familias con tendencia-
a mejorar de continuc se prueban en definitiva las posibilidades -
del me.stizo como agente esencial a los cambios clasistas iberocameri
canos. ¥ esto ha gido posible porque el mestizo por su esfuerzo —-—
personal se ha convertido en productor, en comerciante o en laico-
ilustrado de tipo burgués, y sme ha ido haciendo necesario a la so-
ciedaad.

Resulta también conveniente sefialar 'que la hostilidad hacia
la plebe.tux:al, cuenta mucho en esta é&poca, loa.reg.‘.onalismos an-—~
ti'-ociales. se encuentran agudizados y el sactor urbano se tiene ——
por el mids culto y capacitado para la modernizacidn social. Y aa.{—‘
como el criollo muestra una postura de desprecio hacia el indio, -
al maestizo le sucede lo propio, Montalvo lo observa: *...sucede, -—
dice, que los mestizos, asi como llegan a ser generale=s, obispos o
pPresidentes, ya no gquieren ser choloa ni mulatos, y se dan mafia en
pzdir genealogfias de Bé&jar © de Men Rodriguez de Sanabria. Laa cho

las gque a fuerza de oro han dejado la bayeta, vienen a ser conde——~



88

sas; y nadie mira mis abajo a las de su clase Que estas sefioras de
ecinco en pia, sucediendo 10 mismo con los mulatos y las mulatas, =
los b v las s, ¥y toda la caterva de mestizos gue compo——

nen la mayoria de las repiiblicas hispanocamericanas.” (Siete Trata-

dos, T.I..p- 238) -
Los negros y los indios, Que se encuentran en la base so—-—=

cial, "la hez del pueblo” como los llama Montalvo, no tienen mu-——

chas posibilidades de cambio, carecen de los entrongues mejorado--

res, no son sujetos de crédito financiexro ni c'ultu;al. ¥ la perma-—
nencia en el estado de abyaccidén de servidunbre apegada a 1a’ gleba
éesulta matarialmente imposible de superar. Cierto gque esta situa-
cién la provocan las otras clases que los mantienen en este estado

por la conveniencia de, sus propios intereses y miras.

Estos sectores marginados de la comunidad, se protegen deli

beradamente con el caparazrén del disimulo para encubzixr la concien

cia de su situacidn oprimida. Y paraddjicamente, encontraran protec

cién y hasta cierta felicidad en su ignorancia. Esta ser& también-
una manera de disgregarsa del niiclec social integrado por las cla-

ses superiores qQue no le franguean el paso sino ain le obetaculi--

zan 1la posibilidad de trascender su condicidn. Asi, el indio se --

inhibe ‘de propdsito, se encierra, y hasta rechara en ocasionaes la-

educacidén que casi siempre artifical y artifici te, pr

proporcionarle las otras clases. En esto no hay mis gque un esfuer-

zo de conservar su dignidad humana. El hecho es que excluida de to

dos los beneficios sociales.el impulso movilizador de esta clase
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practicamente no existe.

Empero, el romintico de buena fe se empefia en utilizar la-—
educacidén como instrumento social, de civilizacidn: aungue no sin-
trabajo, ya que la plebe, como dice Montalvo, se inclina fuertemen-—
te a la esclavitud como acreditando una esclavitud de naturaleza.-—
(v. siete Txatados. T.I. p. 31).

A despacho de estos esfuerzos de indole social laica, la -—-—
sociedad petrxificada, mantenedora de un orden prefijado en la cColo
nia, proclama y sostiene en pleno siglo XIX su concepcidn est@tica
de sociedad, en enfrentamiento constante a la concepcidn dinamica.

No podra sin embargeo evitar la fluidez social que se produ-—
ce inexorablem:enl:e al impulso de las transformaciones técnicas, y-—
que afecta primordialmente los sectores medios, desde agquéllos gue
tienen pocos estudios y se alinean de abajo a arriba en las buro——
cracias nacionales careciendo de elementos utiles para producir el
cambic, hasta los comerciantes e indust:riai.es por un lado y los —-—
profesionistas cultos con capacidades muy auper.iox.-es para ocasionar
la transformacidn social. Esta clase media mdévil, de la gue forma-—-—
ban parte los mestizos, debia ser naturalmente el elemento princi-
pal de la sociedad, que encontraba en ella el verdadero germen del
Progreso, resultando por este motivo un buen instrumento del gque -—
disponfa el laicismo liberal como via de transformacidn nacional.-—
AGn el poder piblico, se desplazaria por este medioc de las clases—
privilegiadas a las industriosas y trabajadoras. El resultado que-—

se esperaba era la liquidacidn del orden politico-econdmico-social
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de la Colonia Yy la primacia Qel orden civil laico con sus postula—
dos liberales de secularizacidn y de igualdad social.

C) Ia _jidea de progreso técnico se encuentra intimamente li-—
gada a la idea de civilizacidn del laico burgués y contiene premi-—
sas de mentalidad laicista-capitalista: la idea del éxito; 1la ———
:concepcién de la finalidad 4til, penetran el espiritu del laico ——
burgués hispanocamericano. Montalvo afirma: *"Si no hubiera quien ——
las acometa, no hubiera empresas grandes: el toque esti en el éxi-—
to. Siendo €1 bueno, el acometedor es un héroce; siendo malo, un ne
cio, aun muy dichoso si no le calificamos de malandrin y beliaco."
(Siete Tratados. T. IX. p- 335) Ahora bien, el &xito supone la ———
idea del esfuerzo p.ex.'sonal Yy la finalidad de una posibilidad de fe
licidaa@ practica terrena, por tanto, entrafia también una moralidad:
el éxito se debe al mérito del individuo, esta ética esencialmente
laicista fue rechazada forzosamente por el espiritu tradicional =-
apegado al dogma de la gracia divina, y a la idea de Que los méri-—
tos no pueden ser del hombre, sino de Dios. Sin embargo, el romin-—
t_ico Montalvo hace una concesidén a las riguezas bien habidas -y =a—-—
‘bien usadas, "esas que granjean a sus poseedores la estima y el ca
rifio de sus semejantes, interviniendo caridad, liberalidad, grande
za de alma.” La filantropia sustituye a la caridad criatiana, el -
esfuerzo personal es preferido por Dios a los lucros despreciables,
a costa de la ruina a sus semejantes.

No se trata de anteponer lo Gtil a lo honesto, se trata de-

hacerlos paralelos. Montalvo considera asi que:“Riquezas adquiridas
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con el sudor de la frente, sin ayuda de la avarxicia, Zpor qué no?-—

Poseidas con indiferencia, empleadas coﬁ discernimiento, lejos de-—
ser peligro para su duefio, pueden ser camino de salvacidn.®” De mo-—

do asi,que., el esfuerzo personal y la utilidad se revisten de un —

caracter carismitico.

Ia idea de rigqueza no resulta obstidculo para la salvacidén —

sino por el contrario: "Nadie mas que el rico, afirma Montalvo se-~

halla en apti tud de sar 1titil a sus semejantes, dando '.:le comer al -

hambriento, de beber al sediento, vistiendo al desnudo y ensefiando

al Que no sabe." (Siete Tratados. T.XI. Tercer Tratado, p-
De modo que, la civilizacidén y el progreso, tienen esta te-—

298) .

leclogia de utilidad. Empresas como el ferrocarril, el telé&grafo, -
la navegaciSén por vapor son inventos que declaran progres© humano,

ilustracién, y por este camino libem lismo. Los conservadores tie—

nen estos adelantos por inventos dJdel demonio. E1 pasado choca con

ol_porvenix'- si para aguel toda innovacién es error y herejia, pa-

ra éste toda innovacién produce movimiento, im&ginacién, vida y po

der. "Fulton, Samuel Morse, Sirius Field, todo el qQue discurre, --

imagina, crea, da vida y poder al mundo, corriendo en uno como fre
nes{ bienhechor, impelido por el espiritu de la perfectibilidad —

humana, todos son liberales. La esencia del liberalismo es el movi

miento.” (El_Regeneradorxr. p. 132).
cesidad violenta de civilizacidn y progreso impelen a las naciones
editas. T. IT, pP. —-——

*"La actividad del mundo y la ne

a su adelanto y perfectibilidaa". (

221) . Espafia, en Europa sale al paso de este progreso Que impele -
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a las demas naciones., estorbando las grandes obras de la vida mo--
derna. El1 Ecuador hace otro tanto. La barbarie guiere salirle al——
paso a la civilizacidén. Pexro el avance enorme de la revolucidn in-—
dustri al no puede detenerse, la prosperidad técnica gana terreno--—
‘en todas las clases sociales. El avance se exteriorigza en el desa-
rrollo de la moderna sociedad, el torbellino de vida placenterxra, -—
de bienestar, de comodidad no se puede negar.

En el desenvolvimiento de las ciudades es Qeterminante este
progreso matexial, las ciudades crecerin cada dia mis al !.mpulso -
de las industrias, y mis adGn al impulso de la ilustracién 1;:Lca.

El eterno drama entre el campo y la ciudad, que plantea Sax

miento en su Facundo, lo descubre también Montalvo. El1 hombre de -

1la ciudad es el que se educa en las universidades, el que viaja, -
el gue cultiva un espiritu y tiene modales refinados, el qQque sigue
una técnica de progreso. Puede decirse que el mismo Montalvo simbo
liza todo esto, en tanto gue el caudillo-presidente Juan José Flo—
res encarna al hombre del campo, este es el hombre rudo, sin puli-
mento, violento y.hasta grosero y descortés, al hombre ain sin téc
nica para gobernar. Es el hombre salido de la plebe, cuando ésta, —
en un acto de atrevimientoc respalda a un cacique, lo sobreestima y
lo eleva al rango de héroe o de gobernante. Perc este caudillo bé£
baro no entraba siempre en el cauce ordenado de la repiblica, sino
gue le comunicaba su ser anarguico. Y entonces, las guerras civi--
les entre el campo y la ciudad, muestran su terrible violencia. Flo

res y Garcia Moreno encarnan por un tiempo este Qualismo en el ——-
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Ecuador. (V. Benjamin Carrién. Gaxcia Moreno. El Santo del Patibu-
lo) . Posteriormente lo encarnan Veintemilla, a quien Montalvo ridi
culiza en EL Rege perador, Yy Alfaro el caudillo liberal del laicis-—
mo. ecuatoriano. ’

La realidad anticiwvilizada, antilaicista, anticapitalista,-
. haredada de Espafia, tiene por instrumento el temor, y hace uso de-—
la vapulacién como resorte de gobierno, el espectiaculo de la dic—-—
tadura se calcula para impresionar al puedklo, ceon el a.zote Yy el te
rrorx, como antafio 1o hacia el Santo Oficio. Es, en suma, la barba-
rie. BiArbaro fué el régimen de Garcia Moreno, que no se avergonzd—
de azotar a un negro, un anciano condecorado con el titulo de pré-
cer de la independencia acuatoriana. Este ejemplo demuestra que el
progreso técnico, material, no supone por si sSlo la felicidad de-
un pueblo, la civilizacidédn para ser completa requiere de la liber-—
tad, Principio practico esencial en la idea laica burguesa,

Montalvo en su opiisculo mm_gﬁ_mgu_a,_ analiza esta
cuestidén, cuando reclama a los redactores del p.eric?dico neoyorkino
Star and Herald que eastimaban que la reeleccidn de Garcia Moreno --
exa benéfica para el Ecuador: "A great amount of material pro ———
‘gtvess." “Entre vaxias obras portentosas una carrxetera cual nunca -
‘'vid Roma, une las dos capitaless del imperio, otra maravilla del —-
mundo, dicen los historiadores... ¥, con todo., el pueblo vivia en-—
.la tristeza porgque no exa libre, ni cabe la felicidad en el seno -
del despotismo. 2COmo sucede gue tan gran suma de progreso material

no bastd para que nuestros padres dejésen de conguistarlo, poxr ——-
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arrancarle de la barbarie? El pueblo no habia alcanzado atn el pro—
greso moral y de aqui viene a suceder gue era barbaro en inedi.o da~—
sugs grandezas materiales." (La Dictadura Perpetua, en, Benjamin —-—
carridén, ElL Pengamiento Vive de Montalve. P. 226) .

D) Autonomia y educacién laicista. Para el laico burgués, -~

la educacidn laicista es fund tal, co tada con premisas de -——

mentalidad autdnoma, implica forzosamente el rechazo de la influen
cia mental escoliastica tradicional. La influencia de la ilustra-—-—
cidén en esta transformacidén es tan grande como la del fanatiamo en
el campo contrario. El monopolio mental se trasmite entonces del -
clérigo al civil y la premisa fundamental es ahora la rxrazén en sus
titucidn de la fe dogmitica. El espiritu dindmico suastituye por su
parte a.’la rutina no s8lo en el Progreso material sino también en—
el mental y acaba de este modo con la ociosidad, el fanatismo y la
esclavitud. (V. El Cosmopolita, T. IX. Lib. IV, p. 79).

Se trata de una educacién pragmitica en la gue la eficacia-—
es factor determinante. El Estado laico favorece e implanta easte —
tipo de educacidn productiva, se trata de producir profesionales -
para el desarrollo del pais. "El pueblo inglés, dice Montalvo, sa-—
be péx: naturaleza y experiencia como se forman y educan nuevas ge—
neraciones: si saca provecho de ellas, no economizan ni gastos ni—
desvelos... El hombre sin cultivo es 1o que el -Arbol ain cultivo...
lejos de producix el fruto qx;e debiera sS5lo da inutil sombra.'" ———

(Pdginag Inéditas, T. II, p. 210 y T.I. p. 41).
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Montalvo se queja de gque este tipo de educacidn no exista-—-~
-en el Ecuador, porque "alli, el gran principio es el fanatismo, el
anonadamiento de la razdn... nada conviene menos gue la libertad -
de pensar... Los gobernantes devotos y el clero totalizador son —-~
ejemigos de la libertad del pensamiento, la palabra, el trabajo, -

el aprendizaje y la ensefianza.”" (Siete Tratados. T.I. Texrcer Trata

do, p.- 325). Esto es lo que revela mias claramente los rumbos encon
trados entre el romanticismo laico y el sistema esc_olé'stico. Por -
ello el laico ecuatoriano es un en:iucador por excelencia, su funcidn
esencial es la emancipacién mental, la autonomia de la conciencia.
En cambio, Garcia Moreno tiene en su haber, estorbar la felicidad-
del pueblo ecuatoriano, al negarle la ilustracién,_ al someterlo —-—
mentalmente al monopolio de educadores Jjesuitas franceses, al deco
misar los libros, al expatriar a los intelectuales. Los que estan-—
afuera deben estar adentro, los gue estdn adentro afuerxa.
“Desenganénse ustedes, escribe'Monta.lvo. en el seno del fa-—
natismo no se desenvuelve sino la ignorancia, ai:émo ha de ser fe—-—
1iz el pueblo a donde acude a riadas pestilentes la hez de los con
ventos de Italia, Espafia y otras partes; donde la instruccidn pUbli
-ca es asunto del convento puramente, donde un obispo, un pobre ——-—
fraile, un lego ignorxante es el contralor celoso de la lectura en-—
todos sus ramos? los libros son articulos de comiso: de la aduana-—
han &e ir a la Curia, a carga cerrada, y no pasan a3i no los aprueba el ———
obispo zQué tiene el obispo para examinax libroa? y obispos de Garcia -

Moreno ¢qué luces,qué conciencia?La oscuridad matadora de los tiempos .



96

coloniales no era més ciega. (¥ digan ustedes que el Ecuador, reinan—-—
Qo Garcia Moreno, ha alcanzado una gran suma de progreso morall -——
&sin libros, sin lectura gquien se instruye? j(ElL soldado sobre el -
civil, el fraile sobre el soldado, el verdugo sobre el fraile, el-
tirano sobre el verdugo, el demonio sobre el tirano, todo esto na-
dando en un océanc de sonmbras cor:qmpidas: A great Amount of mo—
xal progress, sefiores redactores del "sStar and Herald"? (V. Montal
vo, ILa Dicta a tua, en B, Carxidn, Cpus cit. p. 224 y sig.)
“"Hacer plie contrxa la corriente de las ideas, es rebelarse contra -
ese soberxano gue se llama progresco” (El Regenerador, No. 5. é- ————
177) . Por eso también ilustrar al ignorante es defenderlo, es eman
ciparlo. Y, Montalﬁo como emancipador mental, tiene conciencia de-—
su gran destino, de las posibilidades de perfectibilidad moral gue
entrafia para &l la educacidén laicista en el Ecuador. (V. El Cosmo-—
polita, T. II, "El Padre Yerovi®, p. 197).

E. las virtudes republicanas de la burguesia laica, son las
Qque Montalvo considera esenciales para el trastrueque de valores —
gue de lugar al hombre moderno, que segiin &l, debe ser el hombre——
auténticamente cristiano. La virtud pura y limpia eati en 1la ley -
cristiﬁa, gque tiene gue ser la  ética del hombre modernco, si ;tetea
de una tranaformacidn también auténtica de la sociedad humana.(V.EL
Cosmopolita I. Lib. IXI. "La virtud antigua y la virtud moderna®™, -
P- 182 y gSiete Tratados. '1‘-1.‘ P- 287).

Las virtudes republicanas que concibe Montalvo revelan una-

vez mAs una &tica puritana de tonalidades protestantes, gQue el -—-—
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mismo, no reconoce, perco gque impregni casi comple’!:amanta au éon———
‘ciencia laicista.

Por eso, 1la ética montalvina presta a la vida, social y a-
la educacidn un sentimiento practico~humanista personal afin;:ador—
Qe la vida dinémica. ‘

Ias v;rtudas republi.c-n&s qgque concibe Montalvo, son virtu—-—
des gue entrafian un eminente espiritu laico: verxrdad, justicia, ho-
nestidad, son las virtudes .lﬂicas Qque arientan y norma'n la vida ——
republicana. La ilustracidn, el eq-uilibtio social, el trabajo con~
tienen estas virtudes con un sentido ético utilitarista y pragméiti
co propio del lajicismo, y de loa valores del mundo moderno con to-~
do su pocesco de secularizacidn y de desarrollc econdmico.

Lo que se pretende es, consolidar un Estado cada véz mas ae
cular, cada vez mas laico, un Estado gque construye su propia ética
socio—politica y econdmica en base del principio de “utilidaa®". ——
Las normas de conducta tienen también por f.uarza gue secularizarse
puesto gue quien las dicta ya no es la Iglesia,. es el Estado, el -
Estado nacional modernco, el Estado laico-burgués. Un estado gque ve
1la sobre el "bien comin®, con nuevas perspectivas de accidn, de mo,
vimiento expansivo en funcidén de nuevas posibilidades y nuevos ho-—
:izor;l:es de progreso, mejoramiento y perfectibilidad. Normas de -——
conducta seculares que‘ valoran las virtudes capitalistas de una -
burguesia gue procura una felicidad terrena, muy alejada ya de la-—
falicidad metafisica buscada por 1la eacoléstica Yy por sus virtudes

teclogales.
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Por tanto,en el marco de las virtudes républicanas Montalvo
considerara a la ilustracidn frente a la ignorancia; al equilibrio
de las clases frente a la desigualdad social:; al trabajo frente a-
1a indolencia y'el ocio. Y asi, en el cddigo de su maﬁtalidid lai-
cista se normaran las leyes y f£f&rmulas republicanas £$vorables a -
‘la consecusidén de premisas de produccién y técnicas de progreso agc
tivo. No es casual entonces, que el gobierno de las simpatias de -
Montalvo, sea el ilustrado, el justo, el protector, el paternal, y
al propio tiempo, el gque funda escuelas, colegios, universidades:;-
el gue construye puentes y vias de comunicacidn. (EL nggnegédor.-
No. 11, pp. 512, 547 y 561) .

ILa virtud de_ la ilustracién pone pues en movimiento todos -~
los factores del progreao secular., comc si fuera la panacea © la -
caja de pandora de la felicidad humana. A ella se debe la educacidn
la civilizacidén de la especie humana Y su progreso: La luz de la -—
ilustracidn posee asi el carisma de salvacién que anmnc:l.p:.n~ de la -
oscuridad, de la ignorancia y de la barharie: contiene también un-
fundamento biblico, ya gque el libro le es esencial, pueatd Qque es—
te contiene 1la sabiduria y el éonocimiento de las cosas, sin embar
go, "El pueblo gque no estudia en libros, su sabidu:{avea practica, 4
la toma del buen sen tido y del ejemplo de los hombres que por las-
virtudes y las luces estin eminentes en la sociedaa-. (B Begenata‘
dor, No. 1l, "lecciones al pua.blo". pP. 24). Lo cual le impiinﬁ tam-

bién un espiritu testimonial biblico.
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Entonces, para gque el Estado laico sea cabal, tiene, segiGn-
vllont:alvo. que eistar dirigido por l;ombrés dignos, "... hombres pre—
dastinados por Dios para el acabalamiento del género humano: su ——
acabalamiento es la civilizacidn en medio de la virtud; y civiliza
.cién no‘ es otra cosa Qque moral ilustrada y ampliamente difundida...
(e.ato; hombres) son los moralistas, y moral es la aproximacidén a —
la causa primera de las cosas, a la luz infinita..." (§.;gte Trata-—
dos, T. II, Cuvarto Tratado, p. 89).

Se msincretiza asi en eata é&tica repubiicana la idea de pro-
greso practico con la de la predestinacidén del éxito puritano, y -+
la idea de enseflanza pragmitica de la 11;:s|:racci6n: “1a cidv liza-—-—
cién moderna, asevera Montalvo, es mis civilizada, -mis sabia, mis-—
caritativa: lo Gtil es lo principal: sus obras tienan poxr f£fin el -
adelanto; el provecho del genero humano, es el ahinco de la indus—
ézhﬁ (El_cosmopolita, Lib. II, p. 246). .

En cuanto al eqgquilibrio social, tiene gque estar acompafiado—
pPor la virtud de la moderacidn, pues asi resultari que: "Cuando to
dos‘ se midan con la razdn, y los deberes y los derechos de todoa -
Ppongan la sociedad humana en _pex:fecto equilibrio, los pueblos se——
ran mis felices." (Siete Tgatados‘. T. ¥. Primer Tratado p. 60) . ——
Aqui vemos nuevamente la preocupacidén por una felicidad secular re
glada por el Estado laico republicano, pues para Montalvo “La igual
daﬂ -as la esencia de la virtud republicana, ya qQue el privilegio -
pone a riesgo de perderse el gran equilibrio de la asociacidén ci-—-—

vil gque llamamos orden”, y ademas, “lLas distinciones odiosas, son,
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para nuestro laico, la gangrena de los pueblos despdticos, siendo-
la igualdad uno de los fundamentos del republicano, todo lo que —-
sea faltar a ella en cualguier forma serd una infraccidn escandalo
sa de eata grandiosa ley bajo la cual vivimos, o penéamoa que vi--
vimos los hijos del Nuevo Mundo®™, (El Regenerador, No.l, p. 51).

En la ética laicista-puritana de Montalvo, aparece, el lema
"trabajar es alabar a Dios: lLaborare est orare "... y asi," El tra
bajo tiene cautiva la atencidn: siendo licita la obra en que ea—<-—
tdis ocupados, vuestras potencias se estin ejerciendo en noble em-~
plec... La imaginacidn no se corrompe sino en el ocio: el tr;bajo—
libra de la muerte, porgue libra de los vicios. ZSabiais gue los =
vicios son la muerte? La ociosidad es la fragua de losn pecados: ma
nos gue nada hacen, se estin afilando para el robo (para el cri—=-
men) . La ociosidad es el lugar desierto adonde sa dan cita crimenes
'y vicios: el trabajo es el padre de las virtudes. Por eso los puri
tanos siguen esta mixima: laborare est-~orare® (El Regenerador, No. 3
118 vy sig.)

El trabajo se convierte de esta suerte en elemento de salva
cidén para la clase 1aico—-burgue§a, con el cual se puede también --
alcanzar la felicidad terrenal. La idea de aguendidad, de Crasces-
dencia en el mundo se repite.

Los ciudadanos parasitos, pierden sus derechos como tales —-—
pPrecisamente por no ser elementos activos: Asi, un clérigo.ocioaof
como un soldado inactivo, serin consumidores sin produccidn contra

Puestos a las principales virtudes ciudadanas.
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-En cambio los hombres activos, dindmicos, los sabios, los
pensadores, los gue tienen espiritu de empresa y de trabajo, son -
'l1os gue han de salvar a la Patria, son.. los que reguiere el Estado-—
republicano, son los qQue sustentan las \.r.i.x:!:uaes enﬂ.nentea de la cul
tura Y el progreso. Son agquellos cuya honestidad, justicia y ver—-—
dad van sefialando el camino de perfeccionamiento al género humano.
Es ciefto Montalvo no encuentxa una democracia realizada, pero las
virtues republicanas de los hombre_as pProbos y rectos ai.guan aiend¢$~
un ideal ¥ un estimulo.. En ellas finca pues nuestro laico su opti-—

mismo burgués: en ellas finca también la norma de su éxito y espe-—

ranza.

Iv. LA IDEA DE RELIGION EN MONTALVO

A. Ia religiosidad de Montalvo como experiencia personal. Con~
todo lo expuesto en los capitulos anteriores, resulta ya obvio gque
la idea de religidn en Montalvo es virtualmente laica. Por lo mis—
mo, es una idea de religidn con caracteristicas de autonomia y de-—
visidn ilustxada, y por ende no sujeta a la autoridad ortodoxa de~—
la Iglesia, por eso., tendri los matices propioa de toda experiencia
inéividual Y personal, respondiendo al sentimiento y a la concien-—
cia més'q'ue a las exigencias de una religidén confesional, factible

de ser enca;.-i-ada y codificada en normas eternas, irrevocables.
Montalvo, como laico ibérico, no puede dejar de partir de -
los conceptos creados por la catolicidad, pero es evidente qQque al-—
go influyen en el sus a@bientes modernos. Por lo demds, esta reli-

gliosidad en consonancia con la nueva sensibilidad de la cultura
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modezn}x resulta completamente apartada de la men}:alidad ortodoxa -
‘creada por los monjes y los clérigos atenidos a la escoldstica me-—
‘tafisica tradicional. Lo que hay en &1 de laico, lo hace apuntar -
" hacia un cristianismo dindmico, vivo, mdvil capaz de uacisface_r_ lo
mAs hondo de los resortoes de la conciencia laiciata, los nuevoé va
lores de utilidad y accidn se verdn por eso enfocados haciav su cri
Eerio religioso personal e intimo.

Esta religiosidad personal de Montalvo lleva en si un proce
s0 de reflexidén, de andlisis y dinamismo de la conciencia, gue le-—
proporciona las caracteristicas de autenticidad quwe exige el senti
miento religioso laicista. Porque la religidn auténtica gue gQuiere
el laico es un sentimiento profundamente adherido a laas fibras mis
Iintimas de su conciencia, es por ello también un sentimiento pleno
de sentido y de verdad para el gque lo experimenta directa y perso-
nalmente. Sentimiento que rechaza necesariamente los . métodos exclu
sivistas :y autoritarios seguidos por el clericalismo dominante, --—
que se arrogaba el derecho de interpretacidn no sélo de la verdad-
revelada pox- pDios, sino atin la interpretacién del mundo y de in vi
da y sus vivencias. Lo que se efectuaba ademas con la mayor caren-—
cia de escripulos, explotidndo a su favor la supersticidn y el fana
tismo de la mayorfa catdlica.

“Los catélico; de luce_s y conciencia, escribe Montalvo en -
sus Siete Tratados, miran con horror el cadaver Que simboliza el '_

alma muerta... y se alzan contra los anigquiladores del alma y la -

conciencia...” (Siete Tratados. T.I. p. 327).
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Es claro que la religiosidad de Montalvo no podra encuadrar
s.e‘ en la escéléstica Y la casuistica medieval, porgue el espiritu-
rel}.gioso Y su eticidad ha variado, se ha transformado al calor --
del analisis realizado por .el laicismo moderno: La fe misma, ha su
vfrido vtransformacién aen este proceso de cambio, porgue se ha cir—--
cunscrito a una rxrealidad distinta de acuerdo con las necesidades -
circunstanciales gue ha experimentado la vida humana al abrigo de-
la nuevas vivencias. Ademis, el racionalismo la ha sec;xlarizado con
su criterio laicista.

De manera gue, Montalvo, como producto de esta nueva con—-—-—
ciencia religiosa lajcista, no puede aceptar los crxiterios religio
s0os antiguos. No puede, como &l dice, aceptar una _religic‘)n gque en-—
via avlos infiernos, Que excomulga y anatematiza al que no estd ba
jo su férula. No puede aceptar una religidn. gue, segiin &l, "“traba-
ja para volver la casa de Dios, en casa estrecha y mezguina, .donde
no hay espaci.o sino para sus elegidos: que ‘no son, después de todo,
los elegidos del Sefior” (El Cosmopolita, IT. Lib. II, p. 173) : gque-
‘se' empefia en hacer pasar por herejes a los que no lo son y por cris
tianos a los gque no lo son sino en apariencia. Esta religidn es —-
inauté&ntica para Montalvo, es falsa, no es la doctrina de Jesis.

A Montalvo mismo, lo condena la Iglesia por medi-.o_de la pas
toral Qel Obispo de Quito, por haber celebrado a la antigua Roma -
Pagana en sus Sjlete Tratados sin hablar precisamente de la Iglesia
Romana y por expresar alli ideas tenidas por heréticas por ésta. -

Por ello, "...pasa por gentil, 1Brujo! jBrujo! ;maten al brujol...
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hay mucha negadez o mala fe en llamarme brujo por no haber dicho -
que he comulgado en San Juan de Letrdn; ...Bién estd San Pedro en-—

Roma, dejenmelo ustedes alli, y no se o en ha hereje a—

pesar mio ...yo encontraria las puertas del cielo mas abiertas qgue
ustedes, porque hablo la verdad." (Ibid. Lib. IXII, p- 272 y sigs.)

Puesto qgue es tildado de hereje y anatematizado por el cle-—
ro, Montalvo llegarid calificar con este término, al cristiano q'ue—
por su actitud critica no es bien wvisto por 1la Iglesia, y sin em——
bargo es bien visto por Dios. Es asi como este hereje aparece en —-—
sus obras, algo asi como el critico, como el Eclesiastés destinado
por Dios para sefilalar las vanidades del hombre gue pretende ser ——
cristiano, pero gque sdlo logra ser un seudo-catdlico, un seudo- —-—

cristiano. Sus Siete Tratados, y su Merxcurial Eclesidstica revelan

este espiritu de critica gue se alza frente a la desoladora pers—-—
pectiva de una religiosidad catdlica de conciencia medievalista, ——
tan apaz'.:ada de la autenticidad cristiana gue procura el hombre ——
cultivado. °

Esta critica sana de la religidn., que realiza el hombre irig
tuoso ¥y auténticamente consciente de su cristianismo, es, para Mon
talvo, como el crisol en el que .se tienen que eliminar las impure-
zas paganas gue se han ido adhiriendo al cristianismo primigenio.

La religioaid:ad del laico del siglo XIX, ha de ser una reli
giosidad que no repugne a los principios racionalistas y liberéles

que éste tiene por norma de su vida. Pero, advierte Montalvo, cdmo

puede ser liberal el gue poxr cobrar fama ae “ecatdlico puro” mani—-—
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fiesta amor nefando a la servidumbre y por darse de piadoso cae en
la imp;edad. Y gué criterio de libertad puede tener el que tiene -
por principio el anonadamiento de la razdn:; si la liberxrtad de rxra—-—

ciocinio va derechamente a la libertad de conciencia, nada convie-—

ne menos a los fines de estos seudo—catdlicos, que censuran a Mon-—

talvo, gque la libertad de pensar. De aqui gue éste les apostrofe—-—
diciandé: "si la libertad fuera de vuestras miximas, no habriais -
echado al fuego infame de la inquisicidn a los que han cometido el
crimen de pensar libremente; no mandariais a empelloneas al infier-
no a los Que se toman la libertad de pensar; no fulminariais exco-

muniones, ni echariais maldiciones sobre los gue piensan como f£fi-—

15so0fos y obran como sensatos Siete Tratados, T.I, p. 326)
De modo que, =i su concepto de libertad no es el gue anida-—
en las acciones de los hombres de buena fe, en las acciones comu-—-—

nes de la vida, se pregunta Montalvo. "aQué otra. libertad querxéis,

cristianos de capa larga? Zne queréis también 1la de cogernos en  la
calle a los herejes, y boguiabriéndonos con una artimafa de maderxa,
darnos a viva fuerza el cuaerpo de crigto, como dice Gibbdédn que ha-—
cian los catélicos de cierta nacidén y cierxrto siglo?" (Ibid. p. 351)
‘Estos seudo-catdlicos son los gque de‘puto catdlicos dejan de ser -

cristianos, los que escaxrnecen sin sabiduria ni conciencia, los ~——

gque son prontos a condenar a sus semejantes, que, come los fari-—-—
meos, se horrorizan de la religidn desnuda y limpia de supersticio
nes nefandps, estos son agquellos para los gQue la religién “no es -

sino estrecha carcel, en donde el hombre no puede moverse sin eaechar
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una mirada en torno suyo” (Ibid. p. 304) . Son los gue piensan éue:
"La religidén estd en su bolsillo; nadie la togue, porgue ella., he—
rida tiembla, ¥y llueve fuego sobre los malditos. Mi religidn, dice
Montalvo, es mias elevada, pura y digna de la Divinidad y de la ———
criatura humana." (Mergurial p. 186) "El corazdn puro es la Gnica-

ofrenda gue acepta el Sefior; pero si mientras estiis mintiendo o -

hablando mal del prdjimo, os viene un bostezo y oa hacéis cruces -
en la boca, el demonioc se rie y os apunta en su padrdn. Las practi
cas religiosas son convenientes y necesarias; pero distinguid, por
Dios, la religidn de la supersticidn, corred una linea entre la ——.
virtud y la hipocresia." (El Cosmopolita I. Lib. II. P. 277).
Apréciase en Montalvo una espiritualidad personal, reacia -
al devotismo t:x-ad.t::i.onal, que &l coteja con el apegado a Garcia Mo
reno y a la tirania. Tal devotismo, en efecto, sujatd a la mayor -
parte de los ecuatorianos esclavizadndolos a los preceptos del tira
no. Ademas, la practica religiosa en Montalvo. ha de cumplir con -
los. preceptos de Dios. no :meort:a- =i para ello tiene que abandonar
los de la autoridad eclesiastica. De ahf Qque insista miés en la ——-
praxis cristiana que en la teoria de la religidn. Como laico bur-—
gués entiende Montalvo el puritanismo religioso "no en los quehee-
cuchan la ley, sSino en los que la practican” (El _Cosmopolita II, -
P. 209). Por eso: "zQué importa gue profesemos la Ley dg cristo, -
cuando no la seguimos?™ (siete Tratados, T.I. p. 408). 'y 1a base -
de esta praxis cristiana ha de ser no 1la priactica rutinaria de ——-—

ciertos ritos, sino l1la caridad; por eso censura: *“La penitencia--
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sin caridad nada puede en los consejos de la etexna sabiduzia"’ —
Y en cambio seflala gque:" La limosna limpia el pecado y evita la -

tu alma no —-—

muerte, dicen jas Santas Eascrituras; si la ejerxcitas,

ira a caer en las tinieblas" (EL Cosmopolita IX. p. 207). Por eso-—
la limosna tiene en Montalve un titulo de salvacidn.
Montalvo no se siente alcanzado por atagues de un clerxo aue

v condena ¥y que prohibe su pensamiento. "sSi defendemos nuestros —
si estamos triun

a

Principios, es porque los tenemos por verdaderos,

fando, es porque la verdad no puede ser vencida, Prohibirino es -
discutir: el que me prohibe no me convence:; y lo gue yo Quisiera -—
fuera gQue me convencieran los midg inteligentes y los mas sgabios...
si estoy envuelto en tinieblas, como decis también., alumbradme, sa
cadme del laberinto de dudas y falsas convicciones, puesto gque en-—
vosotros hay lumbre divina. E1 que en vez de ensefiarme me insulta.

no hace sino poner de manifiesto el vacio de su pecho, la oscuridad

» P- 86.).

de su cabeza." (Mercurial.
AqQui tenemos a un Montalvo laico gue irrumpe en un sentimien
to religioso ilustrado, en el que la ensefianza tiene un sitio espe

cial, y al gque se llega por un convencimiento Que descubre las pro

fundidades de las dudas metafisicas y a la vez permite una religio

sidgd personal y directa, una religidén autdnoma y sin cortapisas.-—

"Déjenme,rece o no rece,me santigiie o no me santigilie:vo se en don-

de y como le pido a Dios mis cosas ... yo me persigno en mis sole—~

dades y me tiro de rodillas ante el Todopoderoso en presencia de —~

una montafia cublierta de nieve eterna, © en alta mar, alzando los -
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Bjos a un cielo cargado de estrellas en un mundo oscuro y silencio
aso". (Mercurial,,.75) "Sexré tan hereje como gustéis, catdlicos de -—
cuchilla: mi Jesucristo, dejidmele, asi como le describo y le guar

do en mi profundo pecho” (Siete Tratados., p. 424).

Descansando en la conciencia pexsonal, la religiosidad lai-—
cista se despoja de arcaicismos y rituélismos farisdicos; de besa-—
‘manos ¥y persignaciones; del etiqueteo de santidad de los rasponsos
Y golpes de pecho; ¥ llega a un fideismo dinamico, en que la fe --—
cobra un sentido muy diferente al del legalismo dogmiatico de la es
'coléstica:s; hace la distincién entre la fe holgazana del fan;tismo,
que la duda irrita y la investigacidén mata, que es la fe del devo-—
to gque da con piedx:as ¥ palos sobre los gue se atreven a discurrxir,
lamentindose de la abolicidn del Santo Oficio:; y la fe sincera, ——
util y dindmica. Aguélla supone oscuridad, ésta. luz, agquélla, muexr
té, ésta vida: "“No sabéis qQue Dios no Quiere la muerte del pecador

sino su vida..." (Ibid, p. 315).

Pero se encuentra con gue el ultramontanismo implica yugo, —
yugo al papa, al obispo, al cura, en fin, una vasta sexrvidumbre, y
atin muerte para el que cree segin su propiav conviceidn y alza la —
voz:; “Digalo Galileo, digalo Savonarola, si no gQuiere abjurar, mue
res si no quiere humillarse. muere". (Mercurial...p.8l). Este ul——
tramontanismo desaforado es el Qque repele Montalvo de su sentimien
to religioso. Por eso quiete.ser Predicador de un apostolado nuevo,
laico, un apostolado gque se levante sobre las ruinas de 1la inigqui-

dad, de la hipocresia y el fanatismo:" ... ojald Dios me diera li-
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cencia para este apostolado, aun cuando el martirio fuera mi dnica
esperanza“. (Siete Tratados T.I.- p.465) -

-Montalvo es un "alma religiocsa y pensamiento heterodoxo”, -—
as{ lo calificd Dofia Emilia Pardo Bazin en su o Lite

raria. Y 81, Montalvo, estd satisfecho con la definicidn. “Pues yo.

’ si hubiera acertadoc a calificarme a mi gusto, no hubiera hallado ~
exprasidén mias verdadera y expresiva. Si, si, esa es la verdad: mi-
alma estd llena de Dios, de inmortalidad, de gloria eterna, de co-—
sas infinitas. La manera cdmo los -‘hombx:es han dispuesto y arregla-
do laa cosas del cielo, eso es lo gque no cabe en mi pensamiento ni

en mi conciencia.” (EL Especgtador, p. 283).

B. La_idea laica de Dios en Montalvo. Afirmase' que el concepto

dé Dios que tiene el hombre moderno, es el de un Dios compenetrado
con las vivencias humanas, un Dios accesible al hombre gque deja por
1o mismo de ser misterio. Esta afirmacidén es s6lo cierta parcial—--—
mente en el laicismo montalwvino, ya gue ocurre la primera asevéra—
cidn sin gue ello suponga la contradicecidén de la segunda. No es pPra

ciso gque un Dios todo ia se P a un Dios todo existencia,

mis bien estas dos ideas de Dios pueden tocarse e incluso comple——
tarse si se gQuiere. ’

conviene resaltar estas dos facetas del pensamiento de Dios
en Montalvo porque si su idea de Dios, es la de un Pios no palpa-—-
ble, inalcanzable y hasta :Ln;iefinible por las magquimaciones menta-

les del hombre, que sélo puede captarse verdaderamente en la rela-

©cién espiritual del hombre con Dios: también nos encontramos con =—
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la jidea de un Dios no del todo ajeno a los problema vitales del hom
bre laico. (V. Siete Tratados T.I. p. 168).

En el primer aspecto de su idea de Dios, se le presenta Es—
te como algo que se esfuma., un ser etéreo, impalpable, inmaterial:
*fu no puedes tomar a Dios y medirle, y formarle segiin tus pasio—-—
nes y tu ruin naturaleza. D&jale elevado, profundo, extenso, y vas
to, es decir desconocido para nosotros®™ (Ibid, p. 304). Montalvo —
quiere concebir a Dios como un misterio, presentirlo mis gque com—-—
prenderlo; presentirlo en uno como éxtasis mistico, poético, con—-
templativo. Io ve como una esencia salutifexa que comunica fuerzas
superiores a la naturaleza humana; y como el amor es el primero de
sus atributos, encuentra a éste compuesto de todas las afecciones—
puras: "Amar a Dios, Zno es amar perfectamente? ¢Amar a Dios, no —
63 hacerse amable al hombre? Si yo pudiese inflamarme de esa llama
dice Montalvo, ¥y arrojar en pedazos la cadena de mis pasiones in—-—
tensas, séeria feliz en este mundo mismo antes de serlo en el otro-
que no acaba. " (Piginas Inéditas. p. 43), Vemos aqui una idea muy-—
especial de aguendidad, de felicidad en el amoxr de pios, como impe-—
rativo para librarse de las pasiones humanas. Pero la idea de Dios
en Montalvo no se recorta a este impermntivo, se proyecta mas alla,
pues para @l Dios estd en la vida misma, Por eso puede verlo en la
naturaleza y en medioc de ella: en medio de su grandeza, sentirse —
inspirado y enmudecer: "lo g:énde nos hace enmudecer; y si algo =-—
l1legamos a decir sobre El, en nada corxesponde a su grandeza... Fue

go, santo fuego, simbold” de vida. Tu erxes principio y sostén del -~
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universo: sin ti no hubiera luz, sin ti Dios mismo no ardeéia‘en -
su inmortalidad eternamente. Dios estd tras las llamas devorantes—
del Africa: fuego es poder, y Dios todo es fuerza. Dios esti sobre—
1la luz del Ecuador: la luz figura la inteligencia y Dios todo es ~
'1ntaligencia- En la mansidén helada de la muerte no estd Dios, por—
que Dios es vida, vida alta y profunda, vida eterna. En la Siberia
septentrional no estA Dios."(Siete Tratados, T.I. p- 81l). Si sdlo-
fuera como fuente de inspiracidén inexausta, bastaria al romanticis-—
mo poético de Montalvo como tema sublime de sus obras. Pero ademas
la natué&lsza participa del creador al vivir en ella la fuerza —-—-—
divina.

Lo gue es su religidn, elevada, profunda, extensa, vasta en
todas airecciones es para Montalvo su idea de la Divinidad: “Dios-—
es mis elevado gue el cielo, mads profundo que el infierno, mias ex-—
tenso que la tierrxa, mis vasto que la mar... Y t4 le reduces a —-—
téxminos mezquinos? gy td rebajas su infinita altura? a& tiG le qui
‘tas su profundidad y le vuelves somero y sin aliento? ... ZNo sabes
gue Platdn, con ser guien era, veia como impiedaa en el empefio por

descubrir la naturaleza de los dicses? Lo mids santo, lo mas sabio-

es someternos a ignorarla ... EL que no alca a P der una
cosa, no es razdn para negarla... absurdo nos parece el que el ai-
re esté poblado de seres de esencia diferentes de los por noso~—-—

tros conocidos... El cielo mismo no es un lugar: es el vacio o el-

espacio por donde ruedan otros dos: El1 €£i to gque tenemos -
.

a la vista no es la corte celestial, ni los entes divinos estdn —-—
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‘ull:'.: no sabemos donde estan: alli los colocamos, por auto-
rizar nuestras creencias con nuestros sentidos, y porque lo
sensible, lo material es el argumento de los hombres: ende-—
Hblillos mortales, necesitamos que algo hiera nuestra vista,
gque algo suene a nuestros oidos: par eso vemos el cielo, —-—
por eso adoramos a la divinidad en forma de un groserc lefio,
nos postramos humildes ante una piedra de facciones huma-—-—-—
nas... Encumbraos a una montafia, interndos en una selva, s9
.lo8 y el pensamiento despavilado: en esa soledad, en ese si
lencio grandioso, en ese gran misterio Que se extiende y ——
obra sobre el mundo; si pensiais, si sentis, si mirAis con -
el alma, luego e;npeziis a ver y a oir extraordinarias cosas.
. Vuela, pasa, suspira invisible alguno: es un espiritu, es -~
un genio es Dios.
“Ta altu:a del paraje y la raridad de la atmSsfera -—
. son poderosos auxiliares de la imagi.r:acién: cuando un poeta
mse encasilla en un monte, sdlo como el ledn, callado como -
el supulcro, triste como la noche, y el aire esta inméSvil, -
es ese vasto equilibrio con qQue a veces suele inclinarse, y
nada oye de los ruidos mundanos, y nada ve de las cosas —-—
ruines, y posee a la creacidén, poseido por ella en ase ———

éaxtasis revelador gue en ocasiones le toma al hombre—-
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contemplativo, se roza con aéreas personas, gue en su lengua sin -
sonido le ensefian cosas ‘inaveriguables por la nuestra, secretos —;
Iintimos del alma en sus poéticas revelaciones con la parte inmate-—
rial del universo. S3lo Dios es espiritu, .exclama San Bernardo: me
gusta este modo de pensar: s8lo Dios es espiritu." (Pdginas indai-
%28 T-I p. 300 ¥ sigs.) Esta es 1la idea de Dios que Montalvo como lai-—
co romantico latinocamericano y mas precisamente ecuatoriano se for
Jja. No puede encerrar a Dios en cuatro paredes., tiene Que ponerlo-
en contacto con la naturaleza porgue para &l "Dios ests en todas -
partes, su espiritu.llena el aire, los mares y la tierras; cpor qud
ixr a buscarle entre las paredes de un edificio? porgue el mundo —-—
se interpone entre &l y los ojos del gue le busca: la atmdsfera de
las ciudades es infecta, el aliento de Dios es puro, no se les pue
de respirar al mismo tiempo: si nos llama no le oimos: si nos mira
no le vemos: el placer, la avaricia, la soberbia son nuestros com-—
plices, nos ayudan a desconocerle Yy desoir]:e.-." (E1l_cosmopolita II.
*El Padre Yerovi", p. 1l98) . Nuevamente tenemos a.qu.{ la idea de natu
raleza, gue participa del misterio de Dios e incluso se constituye
en su templo.

Equilibrax lo sobrenatural a lo natural parece ser el pro—-—
pSsito de Montalvo: aunque eguivalga a no dejarlo del todo ajeno—-—
de las preccupaciones humanas y materiales. La reflexidn sobre la-
naturaleza divina tiene que proporcionarle un sentido racional, -—-
qQue la seculariza; pero en Montalvo secularizar la idea de Dios no

quiere decir materializarlo, sino simplemente no dejarlo extrafic a



114

lias v;vencias de los hombres. Claro que en esto se asemeja mucho -
al panteismo que ;ontamina lo espiritual con lo empirico, 1lo ultra
mundano con lo mundano,. Dios estd lejos y cerca del corazdn del -—-
hombre al propio tiempo.

Este pensamiento se encuentra muy claro en Montalvo cuando;
describe a Jesucristo como un hombre en que se halla presente la -
divinidad y como un ser divino en gque hay algo de humano. No deu—;
cubre la ventaja en dejar a Jesucristo como-individuo simple y lla
no., quiere verle como ser perfactismo cuya esencia esti eacondida-—
en los misterios de la eternidad, y por eso exclama. "Si es‘error
el mio no me lo arranquéis! ese error me consuela, me salva... El-
pPueblo le respeta, 8se contiene en su presencia, obra como lo manda
Dios. llega un sabio y dice: "Este hombre de carne Y hueso es como
todos nosotros: jabajo el impostor!* gSerid digno de aplauso este -—
sabio imprudente y necio? Si @1 supo gue ese ente extraordinario -
era como cuaquiera de nosotros. Zpor qué no guardd para si la noti
cia perjudicial a todos, 1itil a nadie? 3Qué gana 81 con gque loa ——
pueblos dejen de creer gque en ese cuerpo humano esta encerrado el-
espiritu divino? El Qescubrimiento de la verdad, responde el falso
sabio cEste sabio no sabe sin duda, gue el pueblo debe ignorar mu-—
chas cosas ciertas y creer muchas falsas? ...Dejadle a Jesucristo-
como es y como estd; si le quitdis la Qivinidad le dejafs como cual
guier hombre habil de los qu; han conseguido embaucar al mundo y -

volverle su esclavo en provecho del error y la soberbia.
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. Este_sobrehumano habra sido en verdad Jesiis, cuando alli —-—
_mismo, a las puertas de su muerte, los gentiles, llenos de mist:e.—.‘—
rioso. respeto, le tributaban adoracidn... Si el Cristo compuesto —
de las dos naturalezas, la divina y la humana, no prevaleciera en-—
mis afecciones, y© no caeria en el error de Rendn y de Peyrat (ne-—
‘garle la parte divina a Jesucristo), sino en el de los docetass —-—
esa siibita aparicidén de un ser desconocido en figura de hombre por
las orillas del Jorddn, tiene poder terrible en mi imaginacidn; pe
ro el raciocinioc echa luego en tiexra esa concepcidn mias poética -
que filosSfica. El Jesucristo puramente divino destruye uno de los
mis hermosos y profundos misterios: y luego esa cuna gque zuadg en—
el pesebre, esa madre apasionada, esos humildes pafiales, ese funda
dor y esos fundamentos de la democracia, ¢a donde irian? Marcidén, -
valente, Manés y otros negaron la humanidad de Jesucristo: para es
tos novadores no tenia sino cuerpo fantastico, impalpable y extra-—
fioc a las necesidades del hombre. Lo cual, e€n el criterio de Montal
vo, es falso, por testimonio de los gentiles mismos. Léntulo, go—-
barnador de Judea, cuando cuenta. de Jesiis al emperador, dice, as -
verdad que “no se le ha visto reir"; ‘pexro af llorar muchas veces™.—
Que comid por costumbre, nadie lo niega: dormir, dormfa las horas—
qgue ha menester segin la higiene de un hombre de sus afios. Todo, -—
todo, termina diciendo Montalvo, estd probando que en ese hombre -—
hay algo de divino, gue en ese sex divinp hay alge humano... Dejad

nmele, mi Jesucristo, dejadmele, asi como le describo 'y le guardo -

en lo profundo en mi pecho" (Siete Tratados, T.I. pp. 420 a 424.)
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La religiosidad de Montalvo, como hombre ibérico laico, ne-

cesita de esta manera de captar a Dios, pues su alma esta orienta-

da entre sus valores é&ticos y sus valores practicos, comunicandole
a su idea de Dios, su deseo de descubrir y dominar el mundo viai--
De forma que en su concilencia Dios es fuerza, inteligencia y-

ble.
B8l) . Esto confirma su pretensidn-

wvida. (V. §iete Tratados,T.X. Pe.
de que Dios se encuentre como respaldc a su actividad en este mun-—

do: Dios estd tras su virtud, tras su éxito, tras sus posibilida—-

des de felicidad incluso en este mundo cientifico y técnico del

hombre modernco. E= por ello un Dios progresista, demdScrata y libe-—

ral. Es decir un Dios laico; puesto Qque ha dejado de ser monopolio

del clérigo, pios es Dios también para el laico con todas sus posi

bilidades. Y no adlo esto, @l pios Ael de—

sino gque para Montalvo,

voto fana&tico, el dios del tirano, no puede ser el Dios cristiano.

(V. Siste Tratados, II. pp. 148 y 407) .

el cristiano auténtico tiene que estar, se-—

De suerte que,

gn Montalvo, pregonando la libertad conferida y respaldada por ——

Dioca, y @es en virtud de esta libertad gque adopta un libre examen Y

una actitud critica, Que ge corrobora en la terrible Aiatriba de -

Montalvo contra el fariseo piadoso que desfigura y pervierte la

verdad.
Podriase dectr que el prurito de pretender conocer la volun
este devotismo farisaico, es la--

tad de Dios mejor Que los demés,

fuente del fanatismo. Y mientras no se capte a Dios por sl senti--
miénto y el corazdén, se tendra una caricatura de la vexdad. Pero -
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quizds pueda entonces alegarse que al conasiderarse Montalvo mismo-—

defansor de esta verdad, se compenetra de la ilusién de poseer la-

verdad rechazando activamente las razones de los otros. El proble-—

ma consiste en saber quién se engrfe con eata posesidén ilusoria de

verdad, si el devoto o el idedlogo, porgue entonces resulta tan fa

natico el uno como el otro. Puesto gue cada uno llega a pensar que

porque lleva una vida recta obtiene la salvacidn, buscando asi su-

propio beneficio y utilidad. No rxesulta pues plenamente cierto gue
busguen a Dios.
Existe ademdas otro problema para Montalvo, y es, que siendo

. pios todo poderoso, puede crear y puede destruir, puess "La exis--—

tencia y la nada, lo gue es ¥y lo que no ea de su seno proceden."

(El_Regenperador., p. 175): gquiere decir esto, que

.la existencia cristiana, del hombre honesto y de

s8i Dios respalda-
buena fe; abando-

na y destruye al gue carece de valores éticos;: y siendo el fanatig

mo ausencia de estos valores, carencia de existencia cristiana, y-

también carencia de Dios; y porque lo falso no p'x:oeede de E1, &1 -
tendrd gque reducirse a la nada.

Ademas como para Montalvo Dios es mAquina de armonfa, y ger
men fecundo de equilibrio, preciso es .entander gue respaldara la -
axmonia de la accidn ética y la postura secular del inmdividuo. Por
) eso Dios, segiin la idea laica, hace al hombre un ser responsable -
.del bien del proSximo. la moral del hombre de accidn, su imperativo,
ea ciertamente la moral de la responsabilidad. Y en esto se refleja

también la ética laica de utilidad, en constante actitud prictica-



118

vital. SSlo que el resorte de esta accidn ética vital podrid sexr ——
pios o podrdn ser las circunstancias no escogidas por el hombre, =+
que 1o conducen a promover esos valores constitutivos del ser mig-—
mo.

c. XIa_Xglesia. No podriamoas discutir a fondo la xeligiosidad-—
lajica de Montalvo sin revisar su punto de vista sobre la Iglesia.-—
De conformidad con su’ sentido laico de religiosidad guiere "Una. ——
Iglesia alumbrada por la luz divina, donde esté& reaplandeciendo —--—
la verdad, y las virtudes en forma de misica nunca ofda, suenen y -~
embelesen a las almas puras: si me dan esta Iglesia, dice Montal—-
vo, entro en ella y me postro ante el ser invisible gque me levanta
el corazdn y me ilumina la cabeza". (Mercurial,,.p. 212) La verdad-—
vuelve a estarx de acuerdo con las virtudes de las almas puras, Jue
vienen siendo para Montalvo el requisito de salvacidn. El dogma ca
t3lico de las buenas obras, se aleja agqui de la idea protestante —
en la gque la fe es el Unico requisito de salvacidén, y los méritos-—
no son humanos sino divinos.

Montalvo quiere una Iglesia en contacto ©n la sensibilidad—
del individuo, gue le permita captar a Dios con el coraxdn y con —
la cabeza., con el sentimiento y la razdn: Por esoc no concibe una -
Iglesia encerrada, enclaustrada, sino que quiere gque su templo sea
el universo entero ¥y que sus altares en la naturaleza se eéncuentren
mis cerca del Todopoderoso. }V. Mercurial,. p. 299).

cuando visita el Domo de MiliAn, Montalvo se impresiona con-
el recogimiento piadoso que alli .experimenta en medio de un canto-

melancdlico en la hora del crepiisculo, entre el silencio de las na
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‘ves 'y la adoracidn de los fieles y, las lagrimas q;.:e expres'a.n ‘ter—
nura del corazdn y sinceridad del alma qQue se posterna ante Dios .:
Pero no se queda alli: "Desde la ciipula del templo ievan(:ado. pox -
los hombres. veo y admiro la naturaleza gue pregona el poder y la;
benevolencia de Dios. Desde agui, le dirijo mis humildes preces y.—

le ofrezco el tributo de mi pobre corazdn.® (Paginas Indditas. T.I.

P. 171) . Montalvo gquiere una relacidn directa con Dios, una rela-—-—

cidn personal y no puede por ello aceptar una Iglesia humana, que-—
estéd como espiando en el sentimiento del hombre, viendo si éste ae
" persigna o si se posterna ante las imagenes.

Esta Iglesia: “casa inhospitalaria, palacio del egoismo, se
mejante al de los impios-donde no hallan entrxrada sino riguezas, so
bexrbias, vanidades, impudicias, gulas, ataviadas de purpuira y pedre
ria fina de la cabeza a los pies: casa da profanos, de tiranos, en V
cuyo frontiaspicio estd grabada esta inscripcecidén‘en caracteres de -
sangre: "Aqui no entran esos mendigos gque s‘e llaman vix-i:udes"'. Los

duefios de esa casa mandan echar por tierxa el t.emplo de Epidauro.—

teniendo como tienen por insulto la advertencia de su fachada:

"Aquf no entran sino las almas puras”. (Siete Tratados,T.I, p. 297) -

Esta Iglesia conservadora de un cristianismo fosilizado,
. barbarico en su primitivismo y puerilidad, resulta anticivil, dafio

sa para el cristiano laico modernco que es Montalvo. De modo que -——

cuando el Obispo Ordofiez reprueba sus Siete Tratados, y alega con-
ello.defensa de la Iglesia. Montalvo sefiala: “La Iglesia, eso Que-—

llaman Iglesia los clérigos semibarbaros de ciertas Repiiblicas de-—
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América, puede no merecer el aprecio ni el carifio de los buenocos —-—

" eristianos... esa aduana del pensamiento donde las grandes ideas, —

loé noblas arranques hacia la libertad y el bien del género humano:

las lecciones provechosas; los consejos de la sana razdn, las mixi
mas de la filosofia, las ensefianzas de la historia, los primores —

del arte, las inocentes diatrxacciones y los solaces con los cuales

contrarresta los dolores de la vida: la aduana, digo., donde todas—

estas cosas son articulos de contrabando confiscadosa inexorablemen
te por los espectros negros Que estidn a la puertar; esa aduana no —

es mi Iglesia". (Mercurial,..p. 211 y sigs.).

a. El clero. Para Montalvo mientras el clero, cuerpo ecle——

sidstico gue constituye la Iglesia, como institucidn, desde su ca—

beza misma y en toda su jerarquia, eguivalga a este yugo, Que es —

aduana del pensamiento y mientras signifigue muerte para el que ——
guiera pensar con su opinién y criterio personal, serid rechazado -

pér todo hombre de buen juicio gque se arrogue el derecho de exami-—

nax sus virtudes, al calor de su respongabilidad cristiana.

"No soy enemigo ciego del clero, como dice el gue se asta -—

llamando arzobispo de Quito. No olvidaran los que no han olvidado-
"El Cosmopolita" gue tengo al clero por parte esencial de una so--
ciedad bien organizada: lo que pido es clero llustrado, recto, vir

tuoso, Gtil: no ignorante, torcideo, lleno de vicios, perjudicial:-

este clero es una peste, por el pocder gue tiene sobre pueblos gue-

andan muy atras de las naciones civilizadas: mas qué elemento ma-—

yor de civilizacidn gue el sacerdote inteligente, sabio, cuerdo y-



121

puro? Este hugqa la verdad alumbrandose con la antorcha de la sabi
duEié, ¥ la halla; y cuando la ha hallado, la presenta desnuda al-
mupdo, y‘dice: jEsta es! Cultiva la historia y la moral, comunica-—
sus %onocimiéntos a los demids, les desencapota el alma, y no teme-—
que le.gziten "mentira!" los que no estdn al corriente de los suce
éos.ﬁumanos", (Mercurial,..p- 64)

“La iglesia.esa a quien llamdis la ganta TIglegia, si sigue-—
1; doctrina de Jesucristo, es mansa, caritativa, guave y tolerxan——
cé. San Pedro desenvaina la espada; Jesis le manda envainarla. ——;

2Qué es esc de ,palo y pufial a nombre de Jesucristo?" (Mercurial...

P. 71).

La fSrmula laicista respecto a la Iglesia es esta: una Igle
sia Gtil, caritativa y tolerante seri benéfica y operante, a la luz
bde la civilizacidn moderna; una Iglesia, soberbia e intolerante, —
gque no perdona al pecador, no tiene razdn de ser. Esto significa -
gque la Iglesia tradicionalista de la Edad Qedia ha agotado para el
laico su cometido. Y 1la miﬁién de aguélla como ;omunicadora de la-—
verdad la hereda ahora la civilizacidn laica moderna. Por eso Mon-—
talvo ataca sin miedo la corrxrupcidn, las tinieblas. Allf estd su —
enemigo. (V. Mercurial,..p- 62).

Por eso, junto al clérigo gque pide sangre, pone Montalvo al
gque predica la misericordia. Las excepciones gue hace de continuo-—
en favor de los sacerdores gue han merecido el bien del género hu-~
ﬁﬁno por la sabiduria y las virtudes, pretenden demostrar gue no —

es enemigo de este clero. Muestra de ello son el cura de Santa En-
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gracia y el padre Yerovi, que pinta en los Siete 'rvratados Y en El—

Cosmopolita, romo ejemplo de sacerdotes evangélicos., de curas per-—

fectos. "iQuién serfa osado a motejar las obras de los verdaderos-—

apdatoles de la Qoctrina cristiana y la caridad? ...Nosotros no —--—

nos estrellamos, sefiala Montalvo, sino contra l1os praevaricadorxes, -

esos fantasmas gue en silencio y en secretos son azotes gque le ———
abren las carnes a la parte feliz del género humano... El1 hombre -

evangélico didnosle... ese gue ayuda, y no aborrece al gque come, -

ese gue cree, y no maldice al que piensa; ese gue predica, y no —-—

condena al sabio ni al ignorante. Piedad, caridaaq, benevolen'cia, -

toques son del sacerdote perfecto". (Siete Tratados, T.I. p. 315 -—
y sigs).

Montalvo no se cansa de ensalzar a los santos varones de —-—

virtudes, de entendimiento en la ciencia y en todo linaje de mate-—

rias, dque fomentan la ensefianza y cultivan la caridad. Pero se en-—

safia con el cura malo, el fraile gordo y taciturno por la gula, y-—

la lujuria, y sobre todo con el que haca trafico de las cosas inmoxr
tales, y gue hablando a nombre de Dios engafian al pueblo para que—

se tire sobre el sabio y le haga pedazos, por brujo o por hereje.-
A este lo aplasta y lo condena con su pluma: "Ccondendis: y he aguf
dque sois los condenados, porgue habéis faltado a la inteligencia, -

la mansedumbre y la 'caridad. requisitos sin los cuales no hay hom-—

bre justo, y menos sacerdote ejemplar y respetable”. (Mergurial..p.
58) Este clexro corrompido no es el de los pastores que reunen la -

grey, dque la guian y la consolidan en santo grupo, son lobos Que -
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la acometen, ahuyentan y dispersan; “Y con tales guias, se pregun-—
ta Montalvo, a que hora ha de poder uno ser catdlico con semejantes
guardianes del catolicismo? Cancerberos furibundos alli se estan -
a las puertas de su secta tirando la cadena y dando aullidos." —=—-~

- (Mexcurial..p. 74) ... "Secta mezquina y tiranica, para la cual es——

taAn prohibidas la historia y la filosofia y aiin las artes explana-—
Adas en loa mejores libros de nuestros tiempos." (Sigte Tratados. -
T.I,. P. 326).

La 1ldgica del resentimiento, descubre a un Montalvo drasti-—
co gque se revela contra un Index extricto, y se resiste en fin, ~—
contra un clero monopolizador de la gloria eterna y de los bieneg—
del mundo: ".,.pues si con un sermdn © una pastorql me levanta un-—
obispo o un cura un motin de gente, no me qQueda defensa,™ y si, -—--—
“un cura, un cierto cura ha predicado que negarxi la sepultura a —--
los gque lean los “"Siete Tratados". ZQue arbitrio le gueda a un ——=—
cristiano contra malhechores de esta naturaleza?... El obiaspo de -
Quito puede mandar a sus curas que entreguen a los perros los cada
veres de los que leen: con esto no hace sino trabajar por la secu-—
larizacidn del cementerio, la libertad y dignidad del difunto; el-—
entierro civil en una palabra... Los 5esuitas, los clérigos, termi
na diciendo Montalvo. Quieren cadiaveres vivos. Todos saben que su-—
regla es la obediencia cadavérica: Tamcuam_ac cadavega." {Maxrou——-
rial,..p. 153 y 154).

Para este clexro gue muestra Montalvo, que se niega a oir la

confesidn so pretexto de gue "testar es primero gue el confesarse"
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todo el secreto del catolicismo estd en el dinerxo. (V. giete Tra—-—
tados, T.I. P. 329 y sigs.): "Yo he visto negar a un pirroco la ——

sepultura a un cadaver de familia pobre, mientras no le dieran cien

pesos fuertes.

Estos dragones nos devoran son capaces de comerse

el @ifunto, si los dolientes no le cuentan alli sobre la marcha la

suma que ellos han menester.” {(Mercurial...p. 150) .

Bien se ve que Montalvo trabaja agui por la laicizacidn de-

los cementerios, para dignificar a los muertos; y, para gue los vi

vos ho sean cadiveres de esta obediencia gque los somete y humilla.
trabaja también por la laicizacidén de la verdad que el clérigo -~—-—

pretende también monopolizar, con la amenaza del infierno y de-las

penas eternas: "No hay que decirles nada a nuestros clérigos, por—

qgque ahi estd el infierno"."La verdad " dicen: "ellos gozan del monopo

lio de la verdad". Entre tanto nuestro laico dice: "La verdad, gran

ser invisible, no se revela sino al £ilSsofo, al pensador sabio, -

el gque a fuerza de virtud y pureza de alma se pone en contacto con

la Dpivinidad, dilata la wvista por las osgcuridades eternas de la

creaéién,y adivina tal o cualsecreto del universo." (Mercurial,..~

P. 1l04) Cconcordamos con Montalvo en qgue esta es la verdad del hom-—

bre moderno, gque se gqueda con una verdad laica, una verdad qQue le-

pProporciona su ilustracién. Esta le revela la ciencia y le revela-

también al ser celestial superior, porque Dios mismo es luz gque 1li
bera al hombre de la oscuridad, del pecado; Dios mismo es conoci-—-—

miento, es sabiduria, es la verdad misma.

Luego la verdad no puede ser, ni es, monopolio excluaivo ~-—
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-del clérigo, de la Iglesia institucionalizada y menos aiin de una -
Iglesia gque como vimos ha agotado su cometido: "Doctores de la ley
vosotros la ignordis, o digo mds:; la ocultdis: mds adn; la violdis
‘a snbiendﬁsﬁ.- (siete Tratados T.I., p. 296); la Iglesia fundada-—-—
por Cristo tiene como misidn continuar su obra en el mundo, y éste

no vino para ignorar © gquebrantar la ley. sino a cumplirla.

b..Ia Infalibilidag. E; tema de la justificacidn de la Iglesia
toca de raiz con el principio de la autoridad del papa. A este res
pecto, sefiala Montalvo: ‘“como losvultramontanos guiren salirx por -
donde meten la cabeza, no dejarin de hacerme notar que para ellos-—
la autoridad del papa es ley en hecho de dogmas y sacramentos, y -

miAs cuando ahora es infalible."” (Ibid. T.I. p. 433).

Este punto de doctrina gque guliere dilucidar Montalvo, resul
ta de gran importancia para las prerrogativas de la Iglesia de Ro-
ma. Como autoridad infalible, derivada de Dios, de acuerdo con la-
declarxacidn del concilio vaticano de 1870: &l obispo de Roma, es -
el Gnico que encarnando tal autoridad puede puede decidix como dog
ma la verdad divinamente revelada, y en uso de esta péerrogati.va, cuan
do habla ex—-citedra interpreta dicha verdad revelada.

El dilema es saber si antes de tal fecha era © no infalible
el papa, es evidente gque tiene que haberlo s5ido desde el principio
de la sucesidn apostdlica para no abrigar dudas acbre la validez -
del hecho; el caso es, que los papas gue precedieron a Pio IX en -

la sede de Roma no se atrevieron a arrogarse la infalibilidad, y -

menos a dar a las declaraciones del papa el cardcter de irreforma-
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‘ bles.

Montalvo con una mencilla declaracidén evidencia la contra--

diccidén en gque incurre tal doctrina: "¢Entre dos papas que se con*
tradicen, cual es el infalible? ¢Entxe dos papas infalibles que se
a n mat nte, cuial es el errado? ...Contradiciones por lo -

gque conatan en la historia."” (Mercurial...p.- 161).

demds,

pDe forma gue, segin Montalvo, la infalibilidad resulta un -

absurdo inventado por el clero esclavizador, con el exclusivo ob-—

jeto, con tal atrevimiento, de pretender la supremacia de la inspi

racidn divina. Ahora bien, se vuelve a pregunta Montalvo: "gLos ——

papas que han comprado la tierra con dinero han comprado a un mis-—
mo tiempo la verdad eterna? ¢La inspiracidn divina puede ser suje-—
ta a regateo? ¢El Espiritu Santo viene porx cantidad de moneda acu—

{Merxcurial...p. 163).

fiada y sellada?."

contrastando con este propdsito eclesiastico, el evangelis-—

ta Lucas relata una disputa de los apdstoles, sobre cual habia de~
ser tenido por mayor, y la contestacidn _de Cristo: "“Los reyes de -
las naciones i.mp'eran sobre ellas y los que ejercen la autoridad so-—
bre las mismas son llamados bienhechores; pero no asi vosotxos, si
no gque el mayor .entre vosotros sera como el menor, y el gque manda,
como el gque sirve" (Lucas, 227 26).

Siguiendo a Montalvo, y a.la historia de la Iglesia y aiin —
examinando las disti}ntas obras de los Padres de la Iglesia misma, —

se muestra lo gratuito de la pretensidn del Concilio vaticano. Se-

ria harto extenso y fastidioso ademis citar los numeromos ejemplos
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gue demuestran la falta de fundamento de este dogma catdlico. Remi
tiremos simplemente, por lo que al caso viene a la Mercurial de ——

.. Montalvo. Un s8dlo ejemplo nos baste, el caso de Galileo, condenado-
. a retractacidn, por haber desenvuelto el sistema -de copérnico y ha
~ber aducido pruebas dél movimiento de la tierra al rededor del ———
sol. “Hoy dia, sefiala Montalvo, ni la Iglesia con ser quien es se-—
atreve a negar los principios de Galileo y Copérnico... Que dice-—
de .esto la Santa Iglesia? ZExxd o no cuando condend como error lo-—
mismo gque ahora se ve obligada a reconocer como verdad inconcusa?"” (Mei-.“
curial... p. 174) . A Monta].v‘o le parece gque este dogma de la infalj
bilidad, asi como el monopolizax la verdad, es tanto como gquerer -—-—
igualarse con Dios ¥y lo reprueba acerbamente:

“"vosotros miserables criaturas, <Queréis por dicha iguala--
ros a Dios viendo lo gue se puede ver en medio de las tinieblas ——
gque nos. rodean?" (Bl Cosmopolita T.I. p. 175).

El propdsito de la infalibilidad tiéne segiin Montalvo, como
meta el mantenimiento de la sumiaidén al papado, el cumplimiento de
la obediencia ciega, mecanica: "La miguina obedece ciegamente, y -
.en esta obediencia se encierra el despotismo." Por eso al demostrar
lo abs;n:do de la infalibilidad guiere Montalvo no sdlo concretarse
a los conflictos entre los concilios y los papas, sino gue preten-—
de. inferir lo negativo de esta sumisién en su proyeccidn politica,
_ ¥ concretamente al Ecuador:

“Sumisidn a la Santa Sede, al silabus y al cadalso, he agqui

_ dice Montalvo, la trinidad monstruosa gue pretende el régimen teo-—

critico de Garcia Moreno. Constitucidn, leyes, patrias, seguridad-
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personal, justicia; clemencia, progreso, civilizacidn, todo desapa
rece: 2Qué seria del Ecuador a la vuelta de veinte afios con siste-—
mé semejante? 2Si un obispo tiene facultad de crear un cuerpo de--—
éandarmes para invadir las casas y guemar libros px:;:ahi.bi.dos?.-. He
agqui un Estado en otro Estado, cosa absurda, frigil y de imposible
duraéién..." Si la cuerda se templa demasiado, el arco se rompe"...
Ni el mundo en genera‘l estid en disposicién de sufrir otra edad me-
dia, ﬁi nuestra Repiblica es tan ciega y vil que sufra por su par-—

te el renacimiento de la Inquisicidn y de la teocracia...(El _Cos—-~

mopolita I, p. 346) ElL anatema sobre 1lo que perdura de aquelia épo

ca sombria, negativa, de barbarie e infelicidad, es comin a todo —

escritoxr laico.

Repugnaba a Montalvo, a su espiritu laico-cristiano, que un
papa como Pio IX, que al tenia por sacerdote de convicciones y vir
tudes, porque en sus primeros afios de reinado habia asumido una ac
titud liberal, y dado a sus Estados y a Roma, una constitucidn —-—-—
‘que tenia mucho de republicana, pues fomentaba la ensefianza y favo
recia el cultivo de las ciencias; se hubiese dejado caer en manos-—
del poder undversal de los jesuitas ligados con el partido absolu-
tista de las monarquias antiguas, y proclamado su infalibilidad -—-
evidentemente con un propdsito mas politico que espiritual, (V. ——
Paginas Inégitas, T.II, XVIII, p. 161 y sigs.) Con ello participa-—
ba en la controversia que el'laicismo realizaba contra el ar}tiguo-—
régi.men, contra el pasado, contrxoversia gque se efectuaba como un -

deber ético de la mente ilustrada.
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c. Lag peunsp etexnas., EI1 infiergo.

*Si no existiese el infierno, piensa Montalx-ro, seria preci-
s0 inventarlo." Esta aseveracidn descansa en la idea de las recom-
pensas y los caatigos, gue tiene un apremiante imperativo de justi
cia: "Si en este mundo pudieran ser castigados todos los delitos, -
estarian tal vez por demas las penas subsecuentes a la vida: y si-
todas las virtudes y las buenas ©bras fueran premiadas desde agqui -
el galardaén de la eternidad no viniera a ser del todo necesario. -
Mis como nuestros pecores delitos, cuales son los gue cometemos en—
lo profundo del pecho contra nuestro Criador y Padre, Quedan impu-—
nes en la tierra, justo es pensar que algo hay alli de terrible y-
no sospechado por nosotros. Asimismo la conciencia y el sentido in
terior, no toleran ver frustradas por la nada las rnaybres virtudes
de gque somos capaces. La parte feliz de nuestra especie... esos po
drdn quizd ser indiferentes a la doctrina de la gloria y las penas
futuras... los gue padecen por la justicia. ‘la verdad y 1la moral...,
- 1los gue sirven a sus semejantes, y reciben en de.spreciou Y golpes—
el pago de su buena voluntad..., los que se sacrifican por las san
tas causas; tienen derecho a la recompensa futura: la nada sexia —
gran injusticias y Dios no las comete ni grandes ni peqguefias... Aho,
ra pues, los malvados..., los mentirosoas que matan alevosamente la
° vardad a cada pasoc..., los corrompidos que predican el abuso éon -
no_mbx-e de libertad, la violencia a titulo de derecho, el error en-—
forma de luces: los hipdcritas y los fandticos... Que se van sanos

Yy buenos a la sepultura, sin habex i:adecido ni sufrido:; justo es, —
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necesarioc es gque alla, al otro lado de la vida, vayan a ver 1o -~——
que han hecho y paguen sus maldades“(Siete Tratados, T.I. p. 386 y
sigs.)

Vemos que Montalvo sigue aqui apegado a la doctrina catdli-—
ca de las buenas obras, de los merecimientos del hombre a’'la recom
pensa o al castigo. No difiere pues de los demds crayentes de las-—
doctrinas catSlicas romanas, al menos en este punto, simo en la na
turaleza de esas recompensas y €sas penas; y en la arbitrariedad —
con que los sacerdotes condenan a los que, probablemente, Dios re-—
cibe en su regazo: “"Componer un infierno de los males conoci.dé por
nosotros, es negarle sus secretos a la eternidad." (Ibid. p. 388).

Pero dice Mop!:alvo: “"Nadie mis qQue yo tiene interés en el —
infierno: ya que en vida no puedo reprimir y corregir a los pica-

ros, tengo necesidad de consoclarme con las: penas eternas." Pero -—-—

después piensa y nota “"Hombres menguados e incosultos. &no seria -
mejor qué todos nos conviniésemos en que no habia infiexrno? iQue -
ventaja nos tiene este porvenir de chuzas encendidos y estas horrxi
bles desolladuras con gque nos complacemos en regalarnos para ia wvi
aa eterna? Unémonos por mutuo consentimiento, y vamonos al cielo -
todos juntos, que alli seremos felices y aprenderemos a ser buenos
Yy caritativos.# Pero luego, recapacitando en esta idea Montalvo se
ve alll, en el mis alli con toda clase de picaros, y dice: "No —-—r
«.-el infierno ha sido creado. justamente para ellos, y no he de ir
yo ahora, a titulo de fraternidad y filantropia, a entregarme al -

diablo- en tan mala compafiia. Quedamos. pues, convenidos en Que hay
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infierno; y no se me moleste mis con decir que no creo en &l. Si-
creo, bribones, si creo!*"(Mergurial...,p-188 y sig.)

Ahora bien, el infiernoc en gue cree Montalvo no es de fuego
ni de nieve: "Es la ausencia de Dios, qQue pProduce tinlieblas, y es-
tas tinieblas son sin frio ni calor, sin hambre ni sed, sin goces-—
ni dolores; mis causan en el alma el convencimiento de una existen
cia sin fin, metidos alli en esa vasta nada, viviendo la muerte =-——
perdurable: este es el infierno." (Siete Tratados, T.I. P. 390).

Paero al mismo tiempo el infierno viene siendo algo asi como
un sortilegio, al qgque recurren todos los Qque gquieren condenar a —-—
sus enemigos al castigo eterno: "Al infierno todo el mundo, Arxristd
teles, y Santo Tomas, Platén y el cbispo Ramus. . Si san Jerdnimo
pone en el infierno a Santo TomiAs, por aristotélico, la Iglesia ca
télica tiene la misma pena, por haber profesado el arxristotelismo...
sidlvese guien pueda. Al infierno por enemigo de la Iglesi.a,‘ al in~
fierno por amigo de la Iglesia; al infierné por pagano, al infiexr-
no por cristiano: al infierno por judio, al 1n£:{erno pPor catdlicosr
al infierno por antiguo, al infierno por nuevo y flamante f£ildéso-—-
fo." (Mexrcurial.,..p. 88)-

“El infierno catdlico, dice Montalvo, es asunto que nos ata,
fie a nos los papistas, nos los jesuitas, nos los benedictinos; el
ipfiez'no catdlico nos incumbe a nos las hijas del Buen Pastor, nos
las beatas, no las viejas urdemales:; el infierno catdlico es gan—-—
ga de los gue oimos misa, nos rompemos el pecho a mojicones, paga-—

mos diezmos a la Iglesia y despojamos al desvalido para reembolsar
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esa contribucidén sagrada. A €1l nos vamos los pontifices con nues——
tras tierras sembradas de pedreria fina, y nuescro'béculo de pufio-
dq oxro: a 81 nos vamos los obispos con nuestras altas mityas y ———
nuestra capa magna: a &l nos vamos a los candnigos con nuestra ba-—
'x:riga reverenda y nuestra papada de tres pisos: a él nos vamos los
_curas con nuestra codicia., nuestra inclemencia, nuestra ignorancia
Y nuestros hijos... A @l nos vamos los emperadores cargados de ri-
qQuezas, de soberbias y de sangre... A él1 los sabios falibles, seu-
do-sabios., Que propagan absurdos y ensefian equivocaciones; a &1 ——
los hombres de estado que provocan guei:x:as, esquilman a los pueblos
Yy echan a periar la repiblica por ineptitud o por malicia. cQué 1lu
gax ha de ha».r para los gentiles en nuestro infierno? A él nos -
vamos los letrados \;ani.dcsos, los escritores maliciosos, los poe—-—
tas imnortales y tontos.... muchos son... para qQue haya vacantes en
e; infierno gue ofrecer a los pecadores del gentilismo. (Siete ——-—
tratados, T.I, p. 351).

4. Las.lumagensg. . laga.Ciestag eqlgsiagticag. EL ayuno,

Uno de los motivos gque merecia, segin el arzobispo Orddnez,
la condenacidn de los Siete Tratados de Montalvo, era gque en ellos
se reprovaba el culto a -las sagradas imigenes, proposicidn que des
de la Edad Media es tenida por herética en la Iglesia Romana.

En efecto, Mofitalvo afirma alli que: "Dios no puede ...r: re-~
Presentando en ninguna forma, Yy menos en una tan material y palpa-
ble: como la nuestra.” Si pDios, en la idea de Montalvo, ®s un miate

xio, por su grandeza, por su sabidurfa, por su luz y ain dice é&1,-
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por su oscuridad ¢C6mo es posible cogerlo y encerrarlo en un pedazo
de palo, en un estuco?, esto es idolatria pagana...Una cosa fuera de
la incomprensién humana, de mia idea del podexr, de la belleza divi
na, mis idea de Dios. que nuestras efigies con tiinica, golpeada la

cara, magulladas, rotas, puercas, una negra desdicha... En los pri

meros cinco siglos de la Iglesia, durante quinientos afios, la ver-—

dad fue qQue la adoracidén de las imiagenes, impelia derechamente a —

los infiernos, siendo como era la doctrina mis errdnea de cuantos-

inventaron los mayores heresiarcas... LoOs gue se condenaron duran—

" te estos primeros guinientos afios del cristianismo.por devotos de-—

los lefios cargados de trapos, Yy de los Que desde entonces se van -

condenando porgue no los adoran, aqui tenéis, dice Montalvo, al gé

nero humano ardiendo en las llamas infernales, sin gque a uno le -

valga decir: Sefior, yo os rendi culto en forma de hombre de palo -~

horriblemente feo; a otros; Seflor, Yo os guise rendir culto postra

do ante un demonio de piedra. jCuan inepto, x'nezquino y loco se mues,

tra el hombre en las mayores cosas de la vida!" (Siete Tratados, -

T.I, pp- 226 y 227).
Concuerdo con Montalvo en gque el vulgo del catoliciasmo, su-—

parte ignorante y corrompida es la que ha permitido esto, es el gque

frenético, sectario e intolerante, y propagandista grosero, apos—-—

trofa con el insulto al hombre qgue no se pone de rodillas ante un—

lefico de figura humana, en tanto gue no juzga mal que se infrinjan-

los preceptos del Decalogo.
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Cuenta Montalvo "Un dia que pasaba debajo de un arco donde-~

hay frente a frente dos santitos de palo, antiguos, viejos, sucios,con

sendas velas a 1los pies...Un viejo de capa,tan pringoso y churrien——
to como esos diocesillos de la pared, puesto de hinojogs en la ca-—
ora al otro, a fin de no—

lle, se est& volviendo, ora al un lado,

perjudicar a ninguna de las imiagenes en el repartimiento de oracio

.nes. Iba yo a pasar como queda dicho, cuando me ase por la levita,
y dice con furia: "Hinquese, ca... nalla"... "En M&laga, relata-—

Montalvo, vi en una ocasidn un hombre gue veniase por ahi echando-—

venablos.. jOh Dios! [ y cuAngraves eran los términos de ira y ven—-—

ganza con gue asordaba los alrededores! Llegd a un humilladero de—

esos de la pared, y quitidndose la boina, y besando los pies del ——

“Este asi que me puede: a coger el zurdo,

santo, dijo: ayudame Paco,

Y te pongo una vela maflana de mafiaita”. Queria gQue San Francisco -

le ayudase a beberse la sangre de su rival, Y a vueltas de tan cris

tiana cooperacidn le ofrecia un pedazo de sebo. Esto es mas que ~——
los sacrificios de puercos en pintura que ciertos antiguos hacian-

a sua dioses." (Siete tratadas T.I. p. 333)
Por lo anterior es condenado Montalvo por el arzcbispo de-

Quito guien sin embargo, no toma en cuenta gque el mismo escritor

acepta el reparto de reliquias hecho por el cura de Santa Engra--—
cia, como "simbolos de fe, creyendo no en ellos sino en el poder-

337) .

contesta el escritor laico en su Mercu-—--—

de pios." (Ibid. p-
“si los clérigos, "
rial, hicieran de las sagradas imagenes un uso parco, rarxonable, -
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atin se les pudera tolerar: pero ese trifico inmoderado, indecente,
no es posible gue nos cause respeto, por ciegos, tontos y fandti-—
cos que seamos, ‘'como no seamos también picaros que nos perdamos —-—
de vista.™ (Mexcurial,,.p. 181)‘.

En su criterioc de catdliceo, no son laas imigenes las que re—
prueba, sino el abuso que se hace de ellas, por ejemplo en lag ———
fiestas eclesiisticas que reflejan la idolatria pagana con que se—
ha ido impregnando el cristianismo catdlico.

"La fiesta de San Juan, en mi lugar, refiere Montalvo, era-
la ruina de un hombre pobre: vendia el infeliz el caballo, la mula
y la mitad de las tierxitas gque habia herecado de sus padres, a ——
efecto de hacer la fiesta. Y &l no la habia pedido: el cura un daia
al afio, sube al palpito y lee la lista de los priostes del siguien
te. Personas habia que gastaban cuatrocientos pesos en la fiesta-—
de San Juan., desvaneciéndose en huracanes de inciénso, bosques de—
pebeaetes, oropeles para los maderos benditos, polvoradas formida-—-—
bles, chicha dulce, y crecidos derechos para el cura, amén de los-—
cien pesos del sermén... especuladores impios que dan engafio por -
pacu}nia. y reparten ignorancia a manos llenas... Y los santos mila
grosos! tY las romerias! AqQui aparece en un arbol una Virgen: capi
1la, xomeria, Ainero para el cura. Alli se ha estampado de noche -
la cara de Jestis en una piedra: capilla, romeria dinero para el cu
ra... Yo querxia, dice Montalvo, que es0s seres divinos aparecieran
en arboles y piedras para aliwio y socorro de los mesnesterosos; —-

pero si aparecen para que el honbre de poca luz les qguite el pan de —-



136

la boca a sus hijos, y se lo vengan a dar al lobo, seria mejor ———
gue no aparecieran." (Mercurial..., p. 182 y sig.)

En los festines eclesifsticos, el ayuno tiene cariacter ca——
rismatico, y es el monopolio del clexro sobre la buena mesa, segin-—
Montalvo el ayuno es la ganga del clérigo: "La saludable mortifica
cién del ayuno les da esa barriga primogénita, esa papada de tres-—
altos, esas mejillas gue estdn echando xrosas y claveles." (Mexcu—-—
xial... P. -90). "iBonitos son ellos para comer lechuga y adormide-
ras, para beber agua en la fuente de castalia! carne, vino, choco-
lates; logros y placeres:; pecados morxtales a manta de Dios: ellos-— -
al cielo; nosotros pobres diablos, al infierno. El clelo es mayo——
razgo de los catél%cos, esto es de los gue comen, beben, duermen -—
mas y mejor gue los herejes, y se llevan la mayor parte'de los bie
nes del mundo, para mandarnos muertos de hambre al abismo de los -
dolores sin remedio. Hallese entre mis facultades la de darles su-—
merecido a estos varones sin tacha, y vyo no habria de mer con ellos
tan cruel como ellos sOn con nosotros... Yo no los condenaria sino
a no comer carne ni pescado: a no tomar chocalate ni vino... a no-
tener baules de Oxo... a no hartarnos de injurias y necedades, so-
color de decir la palabra de Dios..." (Siete Tratados T. II, p. —
227) . '

En conclusiéh, el espiz;tu laico rechaza todas las exterio-
ridades religiosas como alg; gue no concuerda con los fundamentos-—
de la teoria cristiana. Por gue la religidn es un sentimiento de fe

que nos sobrecoge de asombro, que no necesita de una jerarqguia cons
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- eieuida Y un jefe esapiritual, que velen sobre ella, como piensan - ’
algunos, como Quieren pensar los tradicionalistas fanaticos. Por-—-
qgque lo gque el hombre cree, determina lo Qque le hombre aes, y lo que
el hombre hace. Resultado evidente de estas premisas, es el conflig
to que la ideologia ilustrada del laico supuso en relacidn con ~—-—
las actitudes antiguas y farisaicas que daban soluciones de salva-—
cién s6lo acordes, con conceptos de autoridad tradicional. E1 lai-~
co reclamd por esc la autonomia no solo en sus conceptos sobre el—~
mundo y la vida, sino también en sus conceptos de religiosidad: de
donde la lucha de la razdn individual aplicada a lo religioso, in-
tentaba darle una efectividad practica. El1 problema religioso ad—-—
quiere de este modo un seago diferente en los eacritorea laicos —-—

‘que en los escritores clericales.Para los laicos la primera labor-—
era ‘la de limpiar las mentes de las filosofias anteriores ,que esti
maban engendro de supersticiones y falsedades y para loa clerica—-—
les la labor consistia en cambio en somete:' las mentes a aguellas-—
verdades tenvidas por aksolutas e irremovibles.

) sin emba:éo. loa laicos ibéricos como Montalvo, rara vez se
hnbign atrevido a enfrentar 1la verdad revelada por Dios a una —-
verdad natural, alcanzada por las solas armas humanas, por su ra-—-—
z6n. Montalvo mismo, no gueria Quebrantar aguel o:;de'n, sino armoni
zarlo con el nuevo, ya que, partia de una postura catdlica. Empero
hay que aclarar que este catolicismo, ya no resultaba ortodoxo, =~
pues sus métodos de julcio eran ya modernos. De ahi los constantes

matices protestahtes de su pensamiento. El cristianismo era el Gni
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co camino de falicidad, la Ginica salvacién., pero no sSlo en el ———
al1ll3 sino también en el aca.

Lo {itil es la clave de tal felicidaa, lo in{itil es lo dami-—
no, lo eatorboso; de agui que para el laico el erxor, la auténtica
herejia, es lo iniitil. En cambio, el tradicionalismo se empeflaba~—
en conservar todo aguello iniitil, por esoc habfia de abondonarse, ——
desterxrarse, del pengamiento moderno, en tianto que nada de aplica-—
cidn priactica inmediata habfia aportado a la consexvacidn del or-——

den moral y material estatuido por Dios.



DOMINGO FAUSTINO SARMIENTO

I. LA CIRCUNSTANCIA HISTORICA DE DOMINGO FAUSTINO SARMIENTO.

A. Amkiente familiar v social. si se quiere conocer las con-

diciones del ambiente familiar gue afecta la vida de Sarmiento y-

su mentalidad, se ha de recurrir esencialmente a lo escrito por -

el mismo en una de sus obras maestras: Recuerdos de Provincia. En
ella, afanoso de mostrar su origen ilustre, nos remonta a la fun-—
dacién de San Juan de la Frontera, ciudad provinciana argentina,-

donde él nace el 1l de noviembre de 18l1l. Asi pasan ante sus re——

cuerdos una serie de personajes de rancio abolengo colonial empa-—

rentados como era propio en esa época con religiosos dominicos:

Los Mallea, los Albarracines, 1los Sarmiento y los Oro. Familia

ilustre sin duda sobre todo, como dice don Domingo, por las apti

tudes intelectuales de gue habian dado muestra de generacidn en -

generacidn, y gue estaban debidamente representados en los claus-—

tros "siendo una capucha de fraile signo reconocido de sapiencia,

talismin que servia a preservar acaso el cerebro contra todo pen—
samiento herético" (Opus cit. piAg. 40) Entre estos sabios de hi&bi

to de su familia cabe mencionar a Fray Miguel Albarracin, al pres

bitero José& de Oro, a Fray Justo Santa Maria de Oro, cobispo de Cu

yo, al presbitero Juap Pascual Albarracin, hermano de su madre, Y

al también obispo de Cuyo don José Manuel Eufrasio de Quiroga Sarxr

miento, su tfio paterno. Algunos de los cuales ejercieron influen-

cia positiva en &1, educando sSu mente y prepariandolo para la vida.
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Esta trayectoria de influencias eclesiisticas en la vida -
de Domingo Faustino se inicia con el presbitero José de Oro, guién
ejerce una iabot decisiva y clave en la modelacién mental de nues-—
tro hombre: "Mi inteligencia dice &1 mismo, se amoldé bajo la pre-—
8i6n de la suya, Y a &l debo los instintos por la vida pGblica, mi
amor a la libertad ¥y a la patria, y mi consagraéién al estudio de
las cosas Qde mi pafis, de que nunca pudieron distraerme ni la pobre
za, ni el destierro, ni la ausencia de largos afilos. Ssli de sus ma
nos con la razén formada a los guince afios... su alma entera tras-
migré a la mfa... Tanto nos amdbamos maestro y discipulo, tantos—-
coloquios tuvimos, €1 hablando ¥y eascuchindolo yo con ahiﬁco, gque a
hacer de ellos uno solo, reputo que harfa un discurso que necesita
ria dos afios para ser pronunciado"(zbid. p- 50)

Fray Justo de Santa Maria de Oro con el que llega recomenda
do por don José a los 16 afios (1827), ayuda también a formar a Sar
miento, impresionidndolo por su carsdcter enéréico y cbmo el dice -
“por la persistencia de designio gue engendra gr&ndes cosas, -aGn -
en una provincia ggcura Y destituida de recursos*"; habfa partidipg
do en la lucha de independencia, en la declaracisén de la misma, ha
bia sido electo en el Congreso de Tucumi&n, por San Juan y tomado-

"parte en todos los audaces trabajos de aguel Congreso, habiéndose-
- sefialado en toda su actuacidén por su postura avanzada®... a despeae-
cho, dice Sarmiento, de la ambicién y del fanatismo del antiguo —-

trono espafiol, despedazb las cadenas de la esclavitud, rompid to-

dos los vinculos que lo ligaban a la triste condicidn de una colo-
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nia, y declar6 sexr, segin los designios de la Providencia, un esta

do soberano, independiente de toda dominacifén extranjera". Ademéis-—

“Su instruccidn era vastisima para su tiempo. Habfia aprendido el -

francés, el italiano y el inglés; era profundo tebdlogo, esto es,

£ilésofo, Y de sus platicas frecuentes pude colegir gque sus ideas-

iban m&s adelante, sin traspasar los limites de lo licito, de ague

1llo gque exigfa su estado..." (Ibid. p. 69).

Esta influencia ilustrada y progresista dentro de los limi-
tes escolisticos se empezd a sentir en Sarmiento preparfndole su -

wvisidén laicista en la interpretacifn de los sucesos histéricos con

un plan préctico y progresista.

A pesar del empefio que pone Sarmientoc en su brillo aristb6--

erata, sus padres eran pobres: El padre, José Clemente Sarmiento —

no tuvo nunca ocupacidén fija, casi siempre se empleaba de¢ arriero-

de mulas, o bien en tiempo de revolucibén y guerra civil, su espfiri
tu aventurero lo llevaba a enrolarxse en las tropas; entonces un re

nuevo de actividad y entusiasmo lo posefia, encarnando la vida 1i--—-

bre Yy el impulso liberal se apartaba entonces cuanto podfa de agque
1la guietud colonial de la ciudad cuyana de San Juan. Era pues, —-—
‘presencia fugaz en el hogar'.

La Madre, dofia Paula Albarracin, era en cambio el ejemplo -

més patente de la actividad artesana colonial, Domingo Faustino la

recuerda en su telar con la lanzadera yendo y viniento (la lanzade

ra religquia de la vida colonial, abrazaba un periodo de cerca de -

do0s siglos de actividad, habfia sido herencia de su abuela). "La re
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putacién ‘de omnisciencia industrial la ha conservado mi madre has-
‘ta-mis Afas; y el hdbito manual es en mi madre parte integrante —
de su existencia®" (Ibid. p. 114} .

Influfda por las vocaciones coleoniales, y la ejemplifica--—
cibén de sus piadosos familiares, esta madre pensaba como muchas -
en esa época hacer a su hijo clérigo y cura de San Juan, pero es-
to se balanced con las ideas del padre en agquella é&poca revolucip
naria. Y Sarmiento obedecfIa en su nifiez a estos impulsos contra-
Aictorios. En sus ratos de ocio, "hacia santos de barro debidamen
te pintados" o "iba a dar en la casa de enfrente una batalla en-—-
tre dos ejércitos”. Aungue este Gltimo juego se impuso y apasionéd
desde luego mucho mis al travieso Domingo Faustino.gue capitanea-
a a sus amigos en agquellas lides infantiles.

En cuanto a la educacién primaria de Sarmiento, tomaron cui
dado tanto la madre como el padre en que cumpliera debidamente, 1la
madre teniendo cuidado de que no faltara unlsolo dfa, el padre to-
mindole diariamente la leccién. "Debf a mi padre- la aficidn a la -
lectura gue ha hecho la ocupacién‘constante de buena parte de mi -
vida," (Recuerdos, p. 158)

No pudo empero Sarmiento proseguir su educacién superior en
las aulas, por diversas circunstancias, entre otras las influencias
de los ricos para obtener ventajas para sus hijos y las guerras ci
viles. Tendri pues gue ser autodidacta mientras se ocupa de la éiep_
da de una tfa. Su pasidén por la lectura no se dirigia sin embargo-

a libros propios de la edad adolescente, en que entonces se hallay
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sino a libros clésicos y obras de pensadores como Feijoo. va madu
rando asfi su cultura, va ajustando sus vivencias yuxtapuestas de-—
wvida ordenada y de anarquia. ¥ desde entonces su psicologfa reco-
ge un ideal positivo para reemplazar con &l la negativa realidad-
andrgquica que lo rodea en ese tiempo de luchas civiles.

Otro aspecto de su ambiente familiar, nos muestra a Sarmien
to dentro del circulo femenino de su madre y sus hermanas (siete —
tuvo, un solo hermano varén, fallece nific) . En este ambiente se —-
crea en él un entusiasmo juvenil romdntico que lo llevarid mi&s tar-
de a no relegar a la mujer en el campo de la educacidn, asi ; los-—
25 afios dirige una escuela de niflas. Y su espiritu laicista recibi.
r4 también este inf}.ujo femenino: sus hermanas, dada la influencia
que la moda aporta a las costumbres, chocaban suave pero resuelta-
mente con las costumbres rutinarias de espiritu colonial de la ma-—
dre, y Domingo veia con agrado aguel debate entre las ideas nuevas
¥ las antiguas:“Deténgome con placer en esos detalles, porgue, san
tos e higuera, fueron personajes mis tarde de un drama de familia
en que lucharon porfiadamente las ideas coloniales con las nuevas®™
(Recuexrdos, p. 1l44) El hogar doméstico habia permanecido con tin-
tes coloniales, desde el ambiente que daban los sirvientes mulatos:
la Toribia, una criada zamba, y Ra Cleme, india pura de 70 afios., el
pobre de la familia, .que se daba aires de bruja; hasta las paredes
cubiertas de cuadros de santo.s devotisimos y el estrado y los coji
nes de la sala de recibo. Las hermanas de Domingo con sus "ideas -

nuevas de belleza, de gusto, de confortable, gque trafia hasta ellas
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la atmésfera que habia sacudido y renovado la revolucién”" (Recuer
dos, p. 149), ideas que eran el resultado del espiritu de innova—
cisén que empezaba ya a soplar en ese tiempo, decidieron transfor-
mar la casa de acuerdo con el confort moderno. Las murallas de la

habitacién fueron das y blanqueadas de nuevo; repudiado

el estrado con sus cojines (como divdn &rabe) cedid su lugar a si-—

llas, y los cuadros de santos fueron desplazados a un dormitorio.

“La casita tomaba un nuevo aspecto de modernidad y elegancia refi
nada, porgue era bajo la seductox:av forma del buen gusto, gue se -

introducia en casa la impiedad iconoclasta del siglo XVIII" (Ibid,
p. 150). -

En este ambiente de cambio familiar y social iba Sarmiento
presenciando, al par gque el enfrentamiento de las ideas y de modus

vivendi, el enfrentamiento entre los pastores de los Llanos y los

agricultores y artesanos sanjuaninos. El campo ¥ la ciudad con una
Plasticidad violenta y romdntica, se plasmar.x para siempre en la -
imaginacisn de Sarmiento con tonalidades de barsazie feudal y de-
civilizacién progresista. El1 regionalismo argentino entre las --
provincias internas., marcadas por un tradicionalismo presidido por
iglesias y conventos en aeficiente competencia con el creciente.—
progreso de los centros comerciales del litoral rioplatense, indi
caba en la reflexiédn sarmientina, la declinacién del madode vida—
devota y quieta de la colonia, en la misma forma gQue declinaban -

la vida y las cc_astumbx:es piadosas y tradicionales acostumbradas —

por su madre.
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Un renuevo revolucionario de actividad, de entusiasmo tal-
-vez azaroso, pero libre, autédnomo de aquel sello de la mentalidad
escoldstica, que estaba en la manera de ser del padre y las herma
nas, estaba también en las nuevas ideas progresistas, en las cos-—
tunmbres de confort y bienestar que aportaba la vida moderna. Este
era también el enfrentamiento entre la vida rural, el caudillismo
del gaucho de la pampa argentina de aguellas provincias internas-—
¥ la actividad comercial y la apertura al desarrollec ilustrado de
la &lite aristocrdtica de Buenos Aires, en tanto que la provincia
se mantenia cerrada, en un orxrden estamental heredado del colonia-—
lismo feudal espafiol, estancado en su rutina tradicionalista. To
da la imagen del mundo y de la vida que su formacién cultural ve-—
surgir a través de su experiencia personal, aGn en el terreno de-
lo préctivo, donde buscari soluciones Gtiles a los problemas cul-
turales, sociales, econdémicos y politicos de su pafs, la coloca -
Sarmiento bajo el signo del romanticismo laico que impregna esta-—
problemitica.

Con este nuevo enfoque empieza Domingo Faustino a buscar «
un circulo social mds amplio, dejando el familiar y eclesisstico,
tal vez con nostalgia, pero con visidn futura. "Aquf termina la -
historia colonial, llamaré asi, de mi familia. Lo gque sigue es 1a
transicidén lenta y penosa de un modo de ser a otro... A mi proge—
nie me sucedo yo". (Recuerdos; p. 156)

Es el momento (1838) de entrar en la tertulia de nuevas -—-—

amistades, de j&venes intelectuales roménticos, Cortinez, Aberas-—
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tain,: Quiroga Rosas, Rodriguez, jévenes con propbsitos reformis—-

tas como &l, y en ios que ejercerid un notable magnetismo. Uno de-—

ellos, Quiroga Rosas, posee una biblioteca ilustrada de autores

.modernos entre los que figuran Guizot, Cousin, Tocgueville y Pe——
dro Leroux y la Revista Enciclop&dica; y goza de contactos con la

-juventud Bonarense (Asociacidn de Mayo) . Este ambiente amplia el

radio de accidn de Sarmiento no tan solo en lo social y cultural-—

sino esencialmente en la comprensién del problema ideol&gico-po-

‘litico de la Argentina, para el gque piensa como solucibém en el —-—

despliegue de ideas de renovacién.

Asi empieza Sarmiento a formar parte de un grupo elitista,

con una mentalidad oligirquica, que si bien no niega las posibili
dades de las clases inferiores, si las considera como tales, su-—

balternadas. De un grupo gue a pesar de gue piensa en una socie—-—
. dad abierta, clasista, no deja de actuar en funcibdn de estamento-
cerrado, gque no pueda tolerar la :Lnttomisié;x de tales subalternos
en su circulo exclusivo, ¥ s}. esto es asi en 1o'socin1, lo serd -

mayormente en el plano politico.

El gaucho, el hombre del éampo, siempre seguiré siendo el
‘guaso’ del campo, carente de los derechos parxa alcanzar otra ca-
tegoria. ¥ en esta actitud me infiltra la intencidn peyorativa de
los que. pertenecen a la &rbita superior a la que nuestros laicos
criollos pertenecen. Esta circunstancia sé da ademis en 1la ptobl_e%
mAtica argentina, en funcidn del regionalismo de provincias pam--

peanas y de ciudades. negionalismo disolvente de la sociedad argen
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tina gque gquiere resolver Sarmiento, pero dadas las circunstancias
personales y sociales de su mismo modo de ver la vida, resulta -—
que, a pesar de su idea volitiva de atague y remedio de dicha si-
tuacién en ‘aras del progreso, no llega a ello; y esto es evidente
por la sencilla razén de que &1 mismo forma parte de la herencia-
colonial estamental gue guiere negar: no se hable allf de mesti-——
zos y menos de indios, a estos es preciso, en este criterio eli--
tista, eliminarlos, pues son salvajes que atacan a la civilizacidn.
El gaucho tiene mucho de este salvajismo y esta es la razén por —
la que hay que rechazarlo también, o si no,incorporarlo a la'civ_i
lizacién; pero esto casi no se piensa por imposible. Sarmiento y
su grupo elitista burgués piensan que tan s3lo los cerebros son -
los que regulan racionalmente la marcha progresiva del grupo so—-—
cial. Su romanticismo innovador esti asi en peligro de sucumbir -
ante un positivismo gque se cierra también a los demis grupos so—-—
ciales obscacuiizando sus posibilidades Qe ascenso, y asi se ase—
gura la hegemonia de la élite.

Conforme con estos presupuestos resulta evidente a Sarmien
to qgue 1z razén social se halla en los circulos jilustrados, acti-
vos y creadores de cultura y no en las pasivas campafias b&rbaras.
Este es su paradigma situacional, porque en Gltima instancia el -
no deja tampoco de sex un gaucho de la provincia.

B. Ambiente politico. "A la historia de la familia se sucede,

como teatro de accidn y atmbSsfera, la historia patria... 1la vida-

de la Repiiblica naciente, la lucha de los partidos, la guerra ci-
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vil, la proscripcién y el destierro"... (Recuerdos de Provincia,
p. 180).

Aquella tertulia, aguellos libros “materia de apasionada -~
discusién®”, en gue las nuevas doctrinas eran resistidas y ataca--—
das, pero al fin aceptadas, tuvieron el efecto de un curso para -
el pensamiento propio ¥y madurez politica de Sarmiento: “...todas
mis ideas se fijaron clara y distintamente, disipindose las som-—
bras y vacilaciones frecuentes en la juventud.” (Ibid. p. 181)

El ambiente politico se le presenta a Sarmiento en la for-
ma complicada de luchas civiles mal comprendidas, como “la pers——
pectiva crepuscular de una nueva &poca®, una época gue rompe con-—
el pasado, al que s5lo admitird rom&nticamente, nostilgicamente,—
como una visién de paisaje o de anejas costumhzés, dignas de re--—
membranza, pero al f£fin de cuentas pasadas y atrasadas, obsoletas
yYa, dejadas por nuevas vivencias priacticas y novedosas, civiliza-
das. Ahora Sarmiento abandona su pasado coldénial, su vida provin—
ciana y se identifica con la gente ilustrada, poco a poco va a ——
formar parte de la élite ilustrada arxistScrata-burguesa, de la -
gente bien de la ciudad gue se identifica con el orden, con la —-
ley, desechando despectivamente todo lo que significa anargufa, -

atraso, barbarie, en una palabra gque contrasta con la civiliza——-—

€ibén, que &1 ha conocido en sus lecturas sin maestro, Y en este -
incipiente circulo literario-politico.

Pero este nuevo ambiente ilustrado-politico lo respira ya-—

en ingenuas esperanzas de patriotismo simplista en 1816, cuando
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es alumno dedicado en la "Escuela de la Patria® en San Juan, don-

. de él1 es 'el primer ciudadano', y luego cuando sabe de gobiernos-—

como el de Del Carril y el de Rivadavia que buscan soluciones prgo

gresistas, y solicitan jSvenes para ser educados por cuenta de la

nacidén, para ejercer profesiones cientificas. Despué&s, cuando a-

los 16 afios de su vida entra a la cdrcel como consecuencia de un-

leve altercado cirxcunatancial con el entonces gobernador de San —

Juan. Segin &1 miamo afirma, sale de la circel ya con opiniones -~

politicas; era aln sin embargo un nifio inmaduro que cuando es ame

nazado saca la lengua, Yy esto basta para que la causa sea abando—

nada y puesto €l en libertad. (V. Ibid. p. 184)

En estas lides entre partidos politicos ax:gen(:inos,- duran—

te el gobierno de Rivadavia que asume la postura reformista unita

- ria, irrumpe violentamente en San Juan el empuje federal, repre--—

sentado por Facundo Quiroga. Se habfa iniciado una etapa de vio--

lento peraonalismo y de divisiones en la politica argentina. Do--

mingo Faustino, por ir en contra de la violencia, opta entonces -

por el partido unitario; gque seri para &l el partido del orden,de

la civilizacién urbana, en tanto que el federal ser& la anarquia-

¥ la violencia rural, barbara y gaucha. De este partido forma par
te el terrateniente y gaucho ganadero Juan Manuel Rosas, quien ——
afios mas tarde se afirmari en el caudillismo para intentar la so-—
lucién autoritaria y pe:sonal'i.sta con pretexto de federalismo. --

Contra &L va todo el ataque de Sarmiento, desde que desterrado en

Chile por primera vez, empieza a sentir los efectos de <sta poli-
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tica. Su entrada en la vida pGblica se realiza mis propiamente en
el destierro. En contacto con uno de sus parientes ilustrados, Do
mingo de Oro, analizdé su versién de la cuestién como el desenfre—
no del elemento gaucho sobre loa hombres de luces y dinero, este

an&lisis laicista era el que Sarmiento iba a dar afios mAs tarde,—

durante su segundo destierro en Chile, en El_Facunfo, civilizacién

Barbarie,que no es mis que la teorfa de la montonera, del terro
rismo gaucho plasmado en Quiroga y en Rosas, y significa "aguel odio
de las provincias contra los porte.ﬂos. odio de pura descomposicién
y desorden, pero que tan poderoso instrumento politico habfa de —
ser mis tarde", "... y de allil sacar aquel profundo convencimien-—
to de que era desesperada la oposicién de los hombres de cultura-—

europea contra agquellos titanes de la tierra...” (Recuexrdos, p.80)

El gobierno de Dorrego, despliegue del militarismo degradante que
representaba la mentira constitucional y culta, habia servido, se
gfin Oro y Sarmiento, para dar lugar al de Rosas, la verdad horri-
ble de una realidad sangrienta e excecrable del'caudillaje b&xba-—-
ro. La mazorca( mas—horca, 1le llama Sarmiento), organizacién se--
creta de la dictadura rosista, era la manifestacién concreta de -
este terrorismo de exterminio gque al par gue la IXnquisiciébn en --—
tiempos de la Colonia, debia rechazarse como manifestacién Gltima
de la demencia de una mentalidad oscurantista y negativa. Pero en
tanto que Oro creia que esta barbarie estaba destinada irremisible

mente a triunfar y s5lo en desesperada defensa se conformaba con—

retardarla: Sarmiento mantenfia el optimismo de su juventud rom&n-
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tica reformista, y disputaba largamente con Oro sobre este punto.
Podia. haber solucién para una Argentina futura, y esta solucién -
estaba en la civilizacidn, en la educacidn, en el cambio de menta
lidad. ¥ esto en Sarmiento, como en la mayoria de los laicos re--
formistas rom&nticos del siglo XIX hispancamericano, equivalia a

"ser llevados al nivel cult.ural europeo", y esta era también la -
razén de su atagque a Rosas, no en el plano de 1adesesperaci:6n, ai
no en el de un. optimismo futuro. Pero de momento las dos posturas
se unen en un propésito comin, desprestigiar, acabar a Rosas. En-
&1 y en Facundo Quiroga esti representada la barbarie que CDI;Iba':e
Y obstaculiza el progreso, la civilizacién. (Sarmiento cita un es-
c¢rito de Domingo de Oro, con'este propbésito: “El tirano de los pue
blos_argentinos®, publicado en valparaiso en 1840. ¥ &L se adhiere

al mismo propésito en E1l Facundo, v en todas sus publicaciones de

este tiempo de destierro).

Los exilados argentinos en Chile y en Montevideo, Echeve-—
rrfa y M&rmol completan esta actitud laicista antirrosista como -
un rechazo a todo lo gque representa obsticulo al progreso. Y su -
vfsi6n es similar a la de Sarmiento cuando dice: "Los estragos he
chos en la Repiiblica Argentina por aquel estipido malvado (Rosas),
ne se subsanar&n en medio siglo, pues no s5lo degolls o forzd a -
expatriarse a hombres de 1luces con que contaba el pafs, sinoque ce--
rré las puertas de las casas ;ie educacibébn, porque tiene el olfato

fino‘y sabe gue las lucen no son el apoyo mis seguro de los tira-—

nos*”. (Recuerdos. p. 238).



152

La barbarie, la incultura, la anticivilizacién,eran para -—
estos laicos poderosos auxiliares contra la libertad y el progre-
sb. y mobre todo instrumentos de una mentalidad tradicionalista -
gque hallaba su apoyo en la fuerxrza bruta.

En realidad la dictadura de Rosas fue un producto de la --—
anarquifia de ese tiempo, surgid de la necesidad de crear nuevas es
tructuras politicas en reemplazo del régimen colonial monirquico-
—feudal, fue también factor esencial de este surgimiento la divi-
8ién y rivalidad de las clases de la oligargquia politica en un mo
mento de ajuste y de cambio.

La miama lucha de independencia, por la falta de fuerza de
las instituciones civiles representativas, habia convertido al ——
e@jército y a sus jefes en la autoridad politica efectiva. El cau-
dillo fue tipicamente el gran terrateniente gque se autonombraba -
gobernador de una provincia y gque organizaba la milicia local, ha
ciéndola instrumento de terror para cimentax:' su fuerza. E1l gaucho,
los negros y mestizos argentinos, ninguneados po.r: los aristécratas
reformistas unitarios, apoyaron a estos caudillos que se identifi-
caban con ellos y su fuerza significd el conservatismo local. Signi-
ficativo de esta actitud fue el gobilernoc de Rosas, que constituyd
el triunfo del localismo representado por los caudillos provincia-
les gque lo apoyaron por mias de dos décadas. ¥ su razédn de ser mani
fiesta efectivamente el tradicionalismo feudal popular de la pro—-—

vineia frente al modernismo renovador portuario.
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La versién madurada pof Sarmiento, de gque la Argentina de-

bifia ser transformada por la inteligencia cultivada, es la versién

liberal de la historia, gue no es ni mids ni menos gue el punto de

vista de la superestructura intelectual del programa de gobierno-

instaurado por este cultivado grupo reformista. Posee un conteni-

do mental sustentado en las nuevas pautas nacionales basadas en -

el orden, la legalidad, la cobertura juridica de la propiedad y -

la prevalencia de una clase social ilustrada, laica y burgues?, -
ante la postergacién de las clases populares sin cultura, en aras

de un proceso basado en el laicismo, en la secularizacién y el -—

adelanto materxial.

Esta versién es la gue Sarmiento encontrd en Chile en don-
‘Manuel Montt, hombre del gobierno chileno, en ese tiempo conserva

dor pero culto, hombre refinado gque fascind enseguida a Sarmiento

por su sentido prictico, por sus virtudes laicas, por su modernisg
mo moderado. (V. Recuerdeos. p. 209 y 212). En una palabra, por su

contraste con Rosas. En tanto que considera a éste; "un astuto --

tiranuelo apoyado a nombre Qel pueblo en chusma de soldados, ma—-—

zorqueros...", estima el gobierno de Mont como la "escuela de po-—

lifticos honrados que estd pidiendo América”. Rosas es de 108 —-—--—
"hombres... que creen que tienen coraje en ser inmorales, pillos,

y arteros... ¥, Montf, en cambio "...tiene el coraje, de ser honra

do, el mas difficil de todos en estos momentos en gque el vértigo -

del cinismo polfitico viene". (Recuerdos de Provincia pp. 212 y -

213) . Es claramente una versidén simplista y maniguea de hombres -
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de horda y hombres de orden. )
cdn todo, el gobiér:no de Montt permitid a Sarmiento, a pe-—
-;z dé su moderantismo, inyectarle sus ideas de progreso e ideas
laicistas a su conservatismo: "educar la opinién del gobierno mis

mo y hacerle aceptar la libertar de imprenta lisa y llanamente..."

. (Ii:id. pP. 208) y 1o gque era mis peligroso, le permitié atacar a -

Rosas, objetivar su lucha, explicarla, dQescubrir las ralices de ——

hacer la diagnosis de los males del mundo his
pé&nico del que Rosas era la mis vivida personificacién en el pen-

samiento de Sarmiento.




VAIORES DEI, IATCTISMO SARMIENTING

IX. LA IDEA DE SOCIEDAD

i A. Ia Sociedad Tradicional. Reputaba sarmiento, gque la -
sociedad tradicional argentina estaba reproducida en la ciudad -—

de CSrdoba, ya gque alli se mostraban los principales rasgos de —

dicha asociedad.

a. El espfiritu _escolistico y dogmitico se moatraba en CO6X

doba de un modo destacado, alli todo era escolfstico, su fisono—
mfa arquitectédnica con .sus iglesias y conventos, y su poblacibn-,

de clé&rigos y beatas. “Cada familia, sefilala Sarmiento, tenfa en—

Zonces un clérigo,.un fraile, una monja o un corista; los pobres
se contentaban con poder contar entre los suyos un belermita, un

motildn, un sacristin o un monacillo... Por lo dem&s, el pueblo—

de la ciudad, compuesto de artesanos, participaba del espiritu -—

de las clases altas; el maestro zapatero se daba los aires de =-—
doctor en zapaterfa y os enderezaba un texto latino al tomaros -—
gravemente la medida; el lergo andaba por las cocinas, en boca ——
de los mendigos y locos de la ciudad y toda disputa entre ganapa-—

nes tomaba el tono y forma de las conclusiones*” (Facundo Segun—

da Parte. Cap. IIT pp- 116 y 1l18). Se habia plasmado allf la -
mentalidagd corporativa escoldstica de tal modo, porque la educa-
cifén que emanaba de la cJélebre Universidad de cérdoba Yeenen —~=
cuyos claustros sombrios han pasado su juventud ocho generacio

nes de doctores en ambos derechos, ergotistas insignes, comen



156

tadores y casuistas". {Ibid. p. 116), no podia dar lugar a ——

otra sociedad que la enclaustrada por la educacién y el arte: =-—
"Esta ciudad docta no ha tenido hasta hoy teatro pGblico, no co-
nocid la 6pera, no tiene diarios, y la imprenta es una industria
que no ha podido arrajigarse allfi" (Ibid. p. 117).

La confrontacidn sarmientina irrumpe frente a esta socie-
daqd tradicional con intencibén deliberada de contrapon-erla des— -
pués con la sociedad laica, una sociedad con teatros, con Spera,
con  diarios e industria en fin con todo acuello que se opone a la
conciencia monacal y escolastica.

b. Hexrmetismo e inmovilidad. Era C6rdoba tambié&n una ciu
dad cex:rada. e inmdvil, porque aquellas ideas herméticas se refle
jaban en una sociedad gque se habfa ocupado de ellas por dos si--
glos, con un horizonte limitado a las cuatro cuadras de la plaza:
"...en lugar de ix por una calle de aAlamos, espaciosa y larga cg
mo la Cafiada Qe Santiago, gque ensancha el &nimo y lo vivifica, -~
da vueltas en torno de un lago artificial de agua sin movimiento,
8in vida, en cuyo centro estd un cenador de formas magestuosas,-—
pero inmdévil, estacionario. La ciudad es un claustro encerrado -
entre barrancas:; el paseo es un claustro con verjas de hierro: -
cada manzana tiene su claustro de monjas o frailes". (Ibid. p. =~
117). .

c. Espiritu rutinario y fanitico. Ia ciudad de cérdocba-
manifestaba tambi&n esta caracteristica del espiritu tradicional:

*...la conversacién de los estrados rueda siempre scbre las pro-
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cesiones, las fiestas de los santos, sobre exfimenes universita——
rios, profesién de monjas, recepcidn de ).aorlas de doctor". Ibid.
p. 117). A esta rutina teologal se limitaba el guehacer de aque—
lla sociedad disciplinada en aguel espiritu: *mal conductor pa-—
ra las nuevas ideas". (Sarmiento. Conflictos y armonias. Cap. v.
p- 253).

En este contexto se hallaba la sociedad toda del interior,
cuyo pathos religioso tradicional rutinario conocia tan bien Bel
grano como todos los caudillos de la Insurgencia, segiin se advier
te en sus canunicaciones con San Martin. (V. Pérez A.muc‘h&st.egui,
Mentalidades argentinas pp. 201 y 202. Cf. Documentos para la —
historia del libertador generalA San Martin, Ed. conjunta del - -~
Inst. Nal. Sapmartiniano y Museo Histdrico Nacional, facsimil, -
T.IX, Buenos Airxes, 1954, pp. 125 - 126).

La mentalidad religiosa de aquella gente de la provincia-—
era captada con extraordinaria sensibilidad por los caudillos —-—
que se les presentaban camo campecnes de la fe, y gque conocfan -
camo estos. pueblos, "en todas las jerarquias sociales, les inte-—
resaba sobremanerxa, como buenos descendientes de espafioles gque —
eran, guardar con meticuloso rigor las formas externas, tanto —~—
del culto como del xito" ., (Pérez Amuchdstegui. Opus cit. p. 202).
ILa rutina del rito -x:eli.gi.oso impregnaba asf toda la idiosincra——
cia de agquella sociedad fanitica. Cualquier cambio que penetrara
estos hibitos era tenido por impfo.

a misr_na vida pastorial estaba dentro de esta Indole de -~
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ser tradicional, fan&tica y rutinarias; como a Sarmiento, nos vuel
ve a traer a la imaginacidtn la vida de las tribus asiiticas: "La-
vida primitiva de los pueblos,la vida eminentemente birbara y €S
tacionaria del beduino, escribia el cé&lebre pensador, asoma en -
los campos argentinos... las creencias religiosas, las tradicio-—
nes inmemoriales; la invariabilidad de las costumbres, el respe-—
to a los ancianos, forman reunidos, un cb6digo de leyes, de usos—
¥ de pricticas de gobierno, que xpantiene‘ la moral, t:.al camo la -~
comprende el orden Y la asociacidn de la tribu. Perxro el progreso
esti sofocado...” (Facundo, Primera Parte. Cap. I, pP. 46). Ello-
era parte del aislamiento de los poblados del interior alejados—
unos de otros, cuyo vivir anacrénico por anguilosado contiene to
das las resistencias del pasado, representado por ideas y hibi——
tos rutineros y dogmiticos; y se muestra por su falta de audacia
paxra romper viejas pautas de austeridad teclogal.

Consideramos, paradbgicamente gue, el gaucho caudillo, no
obastante gue vive en un orden de cosas birbaro, como lo sefiala —
continuamente Sazmieni:o, es el Gnico elemento con un.pxl'éposi.to -
de ruptura y de audacia para desatarse de ese orden estitico y =
fijo consagrado por la iglesia tradicional. Porque, si bien el -~
gaucho se haya dentro de este contexto, encuentra en el caudillis
mo y gracias a &1 una posibilidad de apertura social, aungue pa-—
ra ello tenga gue violar ese mismo orden social al que pertenece;

¥ esto se puede realizar porque su actitud es independiente de -

la sociedad, porgue siente prevencibn hacia ella, y no tiene pa-—
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'ciencia de aguardar gque édsta le ofrezca graciosamente el ascensc.-—
¥ es tal la importancia de esta actitud que puede posibilitar la-
apertura social. Esto no lo entiende Sarmiento, porgue estima que
el gaucho es el paradigma de este viejo orden con sus trabas y su
barbarie, Y que desde gque el procedimiento es gaucho, es a la vez

tradicional y bArbaro.

‘'B. Ia Sociedad moderna. En contraste con esta sociedad -
tradicional, birbara, Sarmiento presenta a la sociedad moderna, -~ ’
civilizada. Ella esti encarnada en la ciudad de Buenos Aires.

Asi, si cbérdoba era dogmAtica, hermética e inmévil y ruti-
naria; Buenos Aires es todo novedad, todo evolucibdn y movimiento,
todo apextura a nuevas ideas modernas.

a. Novedad y porvenir. Observa Sarmiento que el porvenir -~
' de Buenos Aires esti en su rio, que le seflala de antemano la apexr
tura social y cultural propia de la sociedad moderna, Asi, adviexr
te con acierto: “En 1806 el ojo especulador de la Inglaterra recg
rre elv mapa americano, y s8lo ve a Bue;\oa Aires, su rio, su porve
nir*. Es pues el rio, el gue le infiere a esta ciudad mucho de su
carficter, el que le aporta toda novedad; tanto asf gue, la Espafia
colonizadora vefa al rio segin escribe Sarmiento, "con desdén' w—-
pues "ella no era ni comerciante, ni navegante" (Facundo, Segunda
Parte. Cap. IIX, pP- 119). Manifestaciones estas de una civiliza—-
cidén progresista apuntada hacia el porvenir. En efecto, en la é&po

ca de Sarmiento, la Espafia comerciante y navegante del siglo XVI—
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habia sucumbido ante una Espafia encerrada en sus dominios vpor —

- upna politica feudal y rutinera, exa la Espafia de la dureza Yy ter
qgquedad de la Inqguisicidén, opuesta a todo plan de innovaciones, —
que estimaba las opiniones opuestas al dogma, como ofensivas a —
los ofidos piadosos, herejfia perniciosa.

“1a actividad del comercioc (que rechazaba esta Espafia), - -
habia trafdo el espiritu de las ideas generxales de Europa; los —
buques que frecuentaban sus aguas trafian libros de todas partes—
¥ noticias de todos - los acontecimientos politicos del mundo...ELl
contrato social, anota Saxmiento, vuela de mano en manc. Mably ¥y
Raynal son los ordculos de la prensa; Robespierre y la convenciébn-—
son los modelos de Buenos Aires, gue sc cree una continuacibdn de
la Europa...La desespafiolizacién y la europeizacibn se efectda —
de un modo radical, y sb6lo en Buenos Aires se entienden". (Facun-—
do, Tbhid. p. 120).

El portefio se impregnaba de estas ideas, al grado de que-—
hasta sus costumbres y su traje mostraban su apariencia europea:
"Todos los europeos gue arribaban creian hallarse en Europa, en—
los salones de Paris; nada faltaba, ni aiGn la petulancia E£xance-—
sa...” (Ibid, p. 125); Yy la gente del interior acusaba a los pox -
tefios de iconoclastas, liberales, herejes y ateos. ElL propioc ——
Belgrano tuvo dificultad en convencer a los pueblos de que porte
.ﬂo ¥ hereje no eran sinbnimos, (V, Pérez Amuchistegui. p. 202).-—
Sin embargo, pese a lo que estos pueblos del interior, o aGn nues

tro Sarmiento, supusiesen,. también en Buenos Aires, a pesar de—
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su rio, a pesar de su mar y de su ansia de novedad tenia arraiga
do en su ser hispinico la profunda fe religiosa tradicional, era
s6lo un grupo minoritario el gue se proyectaba en espiritu de re
novacién.

b. Evolucibdn y movimiento. Pero alin siendo un grupo mino-
ritario, es cierto que Buenos Aires astaba configurada para evo-
lucionar:; el movimiento econdSmico del puerto tenfia gque contenex-
también el movimiento de la vida, de las costumbres y de las -~ —
ideas. Ia mimesis de lo europeo se transformd en panacea argenti
na. El1 querer ser se transformd en el ser. Al porteflo le importd,
Por encima de todo, nutrirse de las ideas y las actividades de -—
fuentes diversas: le importdé el comercio, la navegacidbn de los —
rfos, el vapor, el ferrocarril, la inmigracibn:; le importd sobre
todo, despojarse de los restos de sociedad feudal heredada de la
dominacién hispdnica. Ccontra la sociedad hondamente tradicionalis
ta que hacia gala de austeridad dogmAtica, queria — pese a lle—
varlo arraigado en lo mias intimo — desechar aquella manera de ——
ser,y hacfia alarde de su sentido de cambio, de movi.mient:9, de e
apertura a todas las ideas modexnas. Esto, que era lo que mostxa
ba al portefic como farolero, como inauténtico, exra, al fin y al-
cabo lo que le proporcionaba su car&cter, su Indole personalisi-
ma de aperxtura dinamica que lo iba desvinculando, pocCoO a pocCo, =
_de st pasado, para dar lugar a una manera de ser burguesa, laica
¥y capitalista naciente.

En realidad el ser hispanoamericano era heredero no de lo
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tradicional, sino de la escisidn, de la endiduxa entre esas mang
ras de smer: reaccionarismo y liberalismo son pues tan auténticos
uno como otro, el hombre hispinico es el que estd endido en su -
misma esencia.

c. Mentalidad laicista capitalista de Sarmiento. Sarmien
to estima, con espiritu laico, que la ciencia y el capital son -—
1los valores que hacen posible el progreso, que en la técnica y ~
1a riqueza material se manifjeste la modernidad. Impresiona hasta
qué punto da importancia a estos factores en la transformacidn -
social, considerdndolos como motor de civilizacibn; se puede de—
cir gque para Sarmiento estos factores poseen una fuerza casi mi-
gica,les proporciona un alcance incalculable que permite poner -
en movimiento la cultura humana; ¥y asf estos factores, tienen en
s8f un efecto psicolégico que procede de su propioc dinamismo, y -
que es la garantia de la misma transformacidn que produce.

“He pintado antes ~ dice Sarmiento -- en CbSrdoba el antago
nista en ideas a Buenos Aires; pero hay una c¢ircunstancia que 1la
recomienda poderosamente para el porvenir., La ciencia es el ma——
yoxr de los titulos para el cordobé&s: dos siglos de universidad -~
han dejado en las conciencias esta civilizadorxa preocupacidén, que
no existe tan hondamente arraigada en las otrxas provincias del -~
1nt§rior, de manera gue, no bien cambiara de Aireccit4n en mate——
ria de los estudios, pudo Cérdoba contar ya con un mayor nGmero—
de sostenedores de la civilizacidn, que tiene por causa y efecto

el dominio y cultivo de la inteligencia" (Facundo, Segunda Parte,
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Cap. V. p. 154). Con este criterio laico-experimental, invoca Sar-
‘miento a la ciencia de la ciudad de Coxdoba. Y en este sentido sme~—
aprecia la idea de la ciencia como una fuerza casi miagica también,
donde el trabajo mental humano, es paralelo a la fuerza sobrenatu-—
ral gque la mentalidad tradicional daba a la fe y al dogma.

Tanta fuerza tiene la ciencia para el laico que es el proce
dimiento esencial gue debe permitir el cambio no s61lo mental, sipo
social, y se le tiene como factoxr para elevar el nivel social. Jun
to a &1l estdn las ideas de cilculo y de té&cnica, integrando la trxi
logia laica-—sarmientina que penetrarid las causas secretas gque mi-—-—
nan la sociedad americana.

“cuando el hombre ha entrado en posesidn de las ﬁate.méticas,
I;Aa dejado de explot:a'r hombres, y sustituido a la fuerza de los caba
llos mismos la del vapor, gque pone en movimiento las miquinas de -~
su invencibn. Hay esclavos donde no hay poderes dindmicos, donde -~
el individuo se reconoce débil en presencia de las resistencias £i-
sicas” . (Sarmiento, Via-sjies, Buenos Aires, 1%61l, p. 34).

Y asf, “"La civilizacifn, armada hoy de los.instrumentos de -
poder que ha puesto en sus manos la ciencia, los lleva consigo don
deguiera que penetra ..." (Sarmiento, Argirdpolis. cap. VI, p. 8S)
"y hace el efecto del vapor aplicado a la industria; centuplicar --—

las fuerzas y producir en un dfa el trabajo de un siglo*. (Ibid. p.

o8).

Lo gue priva pues en esta mentalidad, es, a todas luces,—
una visién y organizacién del mundo basada en principios racio--
nales calculables y expe;imentales. El individuo se crea asi, -~

mediante el c¢8lculo y el nidmero, su propio lugar en la sociedad,
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es el propio artifice de su cultura Y civilizacidn, en donde desa

rrolla su actividad mediante procedimientos puramente formales y-

técnicos. Los valores técnicos y cientificos desplazan aqui por -

completo a los valores religioso-morales, cque pierden su potencia

lidad tradicional al menos en este aspecto de la sociedad laica.
La fuerza del trabajo es aprovechable en tanto que instru-

ments de emancipacidn moral y mental del individuo respecto a la-

naturaleza, ésta domind al hombre hasta ese momento reduciéndolo-

a sus propias fuerzas, mas ahora éste cuenta con medios o métodos

para dominarla: técnica y capital se suman este proceso.

En el anAlisis del gaucho, Sarmiento lo reconoce como el -~

hombre de mentalidad fanS&tica hecho a la naturaleza de la pampa Jque

lo rodea ¥y due lo envuelve, obligidndolo a vivir aisladamente, su-—

mido en una vida rutinera y en cierto aspecto guietista. En esta-—
forma la pampa se presenta como "un malisimo conductor para lle——
var la civilizaciédn y distribuirla a las provincias... la natura-—

leza salvaje dard alli la ley por mucho tiempo, y la accidn de la

civilizacibn permaneceri débil e ineficaz". (Facundo, Primera Pax

te, Cap. I, PpP. 40 vy 41). 1a accidn laica no podxr& pues, desple—

gar alli su eficacfa normal, en tanto que no se puede dominar la-"
naturaleza por un procedimiento técnico adecuado. En tanto gque el

honbre ignorante, s6lo guiera dominarla por impulso, a base de

fuerza bruta, por medios rudos y rudimentarios o por medios supers

ticiosos de una fe rutinera, en la gue el hombre ingenuo se sirve

de los santos como agoreros con poderes sobrenaturales, para domi
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nar los elementos, para obtener una buena cosecha, fecundidad en

los ganados, ©0 seguridad en los caminos. "Preguntadle al gaucho-

a quien matan con freciencia los rayos, os introducir& en un mun

do de idealizaciones morales y religiosas, mezcladas de hechos —

naturales,

pero mal comprendidos, de tradiciones supersticiosas

¥ groseras". (Ibid. Primera parte, Cap. I, pP. 49 y Cap. II, p. =

56). Procedimientos son estos de la "barbarie"” nos diri Sarmien—

to, son productos del ambiente; no se produciri alli £Acilmente-—

la transformacidn apeticida por el cientifico laico acoxde con —
las exigencias de una vida moderna, <¢on su confort y ‘las crecien
tes necesidades practicas que esta formada de vida supone.

Admite no obstante Sarmiento, gue las necesidades y los -

medios de vida del gaucho sSon tales, con peculiaridades tan sui~

géneris y limitadas, que no requiere de otra té&cnica, que la po-—

pular rudimentaria y casera. Camo &l, Alejandro Dumas estima que:

"g£1 gaucho es el bohemic del nuevo mundo. Sin bienes, sin hogar,

sin familia, posee camo Gnicos bienes su poncho,su caballo, su -

cuchillo, su lazo y sus boleadoras. Su cuchillo es su arma;sa 1la

zo ¥y sus boleadoras son su industria“. (Alejandro Dumas, Montevi-

deoc o la Nueva Troya, trad.de F.E. Lavalle,

P- 42).

Buenos Aires, 1961,—

Con estos rudimentos y estas carencias, el gaucho ejerci-

taba su propia técnica de dominio sobre la naturaleza lazando,

boleando, rastreando: pero "...Era esta una ciencia casera y po-

pular* (Facundo, Ibid. Cap. IX.,

P. 58). De este modo, su vida --—
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pPermaneceri birbarxa, estacionaria, "en fin, algo parecida a la -

feudalidad de la Edad Media®. (Ibid. Cap. I, pp. 45 a 47).

Tenia sin embargo un tinte original en el drama y romance

natural, que sabfa apreciar Sarmients en toda su amplitud. Cier—

to gue el gaucho es un barbaro alejado por completo de los proce

dimientos técnicos empleados por La modernidad, conviene en su ig

norancia, en su prevaleciente indolencia y en la falta de espiri
tu de empresa: y en que ello explica la impotente condicién de -

las repGblicas hispancamericanas:; pero tambi&n, encuentra en 61

como vAstago del carfcter espafiol, cualidades dignas de aprecio-

como la sensibilidad, el sentido romintico que lo hace un perso—

naje misterioso, y esa especial ciencia del desiarto de que care

cen las poblaciones modernas de las ciudades. La técnica moderna

esti por demds en las latitudes de la pampa; su trabajo, su inte-—

ligencia, su tiempo no son necesarios para la conservacidn y au-—

mento de los medios de vida que allf se presentan; faltando allf

la asociaciédn fntima, la municipalidad, la ciudad, y por tanto =

la base de todo desarrollo social en el sentido ejexcido por el

burgués. (V. Facundo.Ibid, p. 47). "Asi, pues, -observa Sarmien-

to, refiriéndose al procedimiento gaucho de la pampa~ la civili-

zacidn es del todo irrxealizable, la barbirie es normal". (Ibid,-

48) .
Resulta, pues, hasta cierto punto 15gico que Sarmiento ——
véa: "En la RepGblica Argentina... a un tiempo dos civilizacio—-

nes distintas en un mismo suelo: una nacﬁ.ente, sin conocimierto~
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de lo que tiene sobre su cabeza esti remedando los esfuerzos inge

nuos ¥ populares de la Edad Media, otra, gue sin cuidarse de lo -

qgque tiene a sus pies intenta realizar los Gltimos resultados de -~

la civilizacién europea. El siglo XIX y el siglo XIXI viven juntos:

el uno dentro de las ciudades, el otro en las canrpafias". (Ibid, p.
65).

Ciertamente, Sarmiento nos esti revelando agquf, los dos ~——

criterios econfmicos—sociales que se ostentan ante el laico hispa

noamericano en el siglo pasado, &poca de transicibén en gque se pre

senta este dualismo, es posible gque no sea tan drdstico como dice

Sarmiento, pero su existencia es un hecho gue no es posible sosla
yar.
Son dos maneras peculiares de entender al mundo, yuxtapues

tas y contradictorias, con criterios econSmico-politicos y reli--—

giosos completamente diferentes. El producir industria se entien-—

de en funcibdn de las circunstancias vitales que est&n también en-—

funcidén de cada medio. En el uno la base de esas circunstancias —

esti en el dogma, en el otro en la <iencia, en ambos imperan mono

polios y privilegios con criterxrios substancialmente opuestos de ~

creatividad productiva. En el uno el ideal de perfeccidn es el es

piritu rutinero y quietista tradicional, el otro es el espiritu -

dindmico moderno. Sarmiento anhelaba esta Gltima manera de perfec

cidn, con hombres de resoluciones y proyectos firmes, hombreas de-—

empresa y finanzas y hombres de jlustracidédn. Para &l la cuestidn-

esti pues en este punto: ilustracibdn y técnica utilitarista.



III.1A IDEA DEL ESTADO NACIONAL

A. Formas no laicas en el Estado nacional. a. La forma mo

nirquica.- El Estado monidrquico absolutista es, por excelencia, -
el Estado nacional no laico cuyos caracteres derivados del Estado

teocritico-imperial, son los siguientes:

1) La subordinacibn jerirquica estamental, concebida por-
decisiébn divina, esti establecida desde siempre. Es herencia de-
la vieja nocidn del orden estitico del Estado teocritico—-impe—~ -
rial,que prohibe una sociedad clasista abierta y m&vil.

2) Ia idea de paternalismo estatal, promovida por el ré-
gimen proteccioni.s.ta del Estado nacional, se deriva del paterna-—
lismo teocr&tico: Dios es el padre de toda la sociedad humana ——
que lo reconoce como tal. Existe por ende un concepto pasivo del
hombre frente al Estado, como frente a Dios.

3) E1 poder del Estado es entendido como derxrivado de Dios,
Ppor eso se erige en un poder omnipotente, al que Dios le comuni-—
<ca su fuerza. Pero dentro de este orden el hombre carece de toda
autonomia de voluntad.

4) Este Estado, no laico, esti xegido por leyes que son -~
elaboradas por juristas regalistas, pero son_hcmb:es que, cléri-—
gos o no, eastin imbufdos de una visibdn politica dogmAtica, con =~
un ideal réli.gioso metafisico de pexrfectibilidad. No hay empero-—
constitucidn a la manera del Estado contractual, sin embargo,

existen en &1 ordenanzas emanadas de un centro de poder absoluto.
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5) El Estado no laico se organiza siempre dentro de la f£i

losofia de la reaccién, por lo gue tiene un matiz estitico, den-—

tro de la mecfnica de la repeticidn, de la rutina religiosa. — -

Dios ha creado al hombre a su imagen y semejanza, y el Estado es

td dentro de la idea del origen divino del poder. ILos reyes son—

representantes de Dios, y sus sGbditos le deben como tales, respe

to y obediencia. El hombre como fiel servidor de los designios -

divinos, estd sujeto al estatuto real, a la orden del represen——

tante de Dios, bajo la mis severa admonicidén en caso de descbe—

diencia. De este modo, se sientan las bases de una estructura de

poder altamente represiva. Estos gobernantes son consagrados co-—

mo sacerdotes del orden polfitico y asumen una funcidédn cuasi reli

giosa, inviolable. Pero en este contexto no laico, el gobernante

antes de ser hombre pGblico no es nada importante, llega a serlo-

851lo por la providencia divina. Dios lo ha designado como elegi-~
do: la estirpe real finca en ello su legitimismo.

b. Ia_forma caudillista. En el contexto sarmientino la -

forma de gobierno caudillista, cuyo diminio no es hereditario, -

ni es de origen divino,es una forma }:o laica. Es la forma de Facun

do, la forma del que "se siente llamado a mandar, a despecho de-

la sociedad civilizada (aln a despecho de la sociedad cristiana-—

aungue su sistema no sea laico), en hostilidad contra ella, una-—

carrera a su modo, asociando el gobierno y la desorganizacidn" -~

(Facundo, Segunda Parte, Cap. I, P. 93). "Tiene odio invencible,

instintivo contra las leyes que lo han perseguido, contra toda-



170

esa organizacidn a que se ha sustraido desde la infancia y que lo
mira con prevencibn y desprecio” (Ibid. p. 96)

Facundo no tiene culto ni conviciones, jamas se ha confe-
sado, rezado ni ofdo misa, no cree en nada:; pero, apesar de todo
hay cierta concordancia entre su sistema caudillista y el feuda-
lismo escolfstico: Hace escarnio del sacerdocio, pero por espiri

tu de partido es “El Enviado de Dios". (V. Ibid. Cap. IV, p. 138)

Ademféis, Facundo, domina por el terror® ...rode&Andose de ——
misterios y hacié&ndose :i.mpenef_x:able.-.': (zbid. Cap. I. P. 97). -
vValiéndose de un cierto carisma, como un sacerdote, “Fingia v;lna—
presciencia de los acontecimientos que le daba prestigio y repu—
tacibébn entre las gentes vulgares ... que llegaban a atribuirle po
deres sobrenaturales* (Ibid. pp. 97 y 99). "Sus dichas, sus expe
dientes, tienen un sello de originalidad que le daba ciertos vi-—
sos orientales, cierta tintura de sabiduria salombanica en el con
cepto de 1a Plebe ... recuerdos de la Edad Media vienen a mez- -
clarse a a-quellos matices orientales". ¢ Ibid. p. 97 y Cap. II,-—
Pe 191) Su sistema, como expresa Sarmiento, nada sustituye, nada
establece, todo permanece estacionario. Esto es, permanece, a pe
sar de toda su oposicibdn a la autoridad consagrada, fiel a las -
formas no laicas de Estado.

En el concepéo sarmientino, Facundo no gobierna, porque -
el go‘bi.e:no- es ya un !:x:a‘bajo.en beneficio ajeno, y se abandona a
los instintos de su avaricia sin medida, sin escripulos. El ego-—

ismo, es el muelle real que hace ejecutar todas las grandes ac-——
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ciones, "Quiroga posefia este don politico en un grado eminente y~
lo ejercitaba en reconcentrar en torne suyo todo lo que veia dise
minado en la sociedad inculta que lo rodeaba: fortuna, poder, au—
toridad, todo estf con &l; todo lo que no puede adquirir: maneras,
instruceibn, respetabilidad fundada, eso lo persigue, .10 destruye
en las personas gque lo poseen. Su encono contra la gente decente,
contra la ciudad,es cada dfa mAs visible" (rbid. p. 109).

Facundo esti pues, contra todo lo gque significa forma lai—
ca de gobierno. Rosas también, en el enfoque sarmientino, esti en
este enfrentamiento; y es &l quien eleva los px:ocedimie{xtos de Fa
cundo a silstema estatal; ."cNo veis gue esti disciplinando la ciu-—
dad? ¢No recoxrddis qgue Rosas decfa a Quiroga que no era posible —~
constituir la RepGblica porque no habia costumbres? Es que estd —~
acostumbrando la ciudad a ser gobernada; &1 concluiri la obra, y—
en 1844 podrid presentar al mundo un pueblo que no tiene sino un -
pensamiento, una opinibén, una voz, un entusiasmo sin limites por-—
la persona Yy por la voluntad de Rosas. ijAhora si gue p‘uede consti
tu;.r una RepGblical" "El retrato de Rosas es puesto al lado-del -
Santisimo Sacramento y sacado en procesidn bajo palio". (Ibid. p.
110 y Cap. IV, p. 139). Esta es la forma estatal no laica que re-
chaza el laico Sarmiento, .

Bajo esta concepcidn, @l derecho y el poder s;a confunden, —~
el hombre carece de independencia esencial, de autonomia de volun
tad, que es la forma esencial de la organizacién no laica de Esta

do. El ciudadano ha aprendido a sex un ente pasivo dentro del Es-—
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tado nacional. Rosas ha destruido todo derecho para hacer valer-—
el suyo propio, no hay mis interés que el suyo. Evidentemente no
ha hecho hasta aguf nada nuevo. Ha reahabilitado la Inguisicién-—

encarnindola en la mazorca, qgue es la quinta esencia de agquel —

sistema oscurantista, estacionario y retrb6grado. Es pues, la foxr
ma estatal en plena contradiccitn con el espiritu laicista.,
"Torgquemada, es la figura o la sintesis mAs terrible de -~
una aberracidn del espiritu humano... quemd todo lo gque encontxd
con forma inteligente, (con forma laica), lo cual reconoce de le
jos el fanatismo... Torquemada es como los Papas que le ‘prec':eden.
es un hombre de Estado. Es la sociedad la que salvan del contagio
de las ideas, por el exterminio, como en la Santa Bartolom&, por
el destierro con los judios y hugonotes". (Conflictos., Parte Se—
gunda, Cap. IXIX, P. 1l67). Aqui esti& expuesta en toda su signifi-
cacibn no laica, para Sarmiento, aquel sistema despdtico—teocxri—
tico. Es. el exterminio de la forma inteligente, de la autonomfa de
pensamiento, de las ideas, de la ciencffa. Retardar el espfritu -—
creadoxr y activo, ilustrado:; he aqui, la principal consecuencia—
que censuraba Sarmiento en tal sistema.
‘ "No miramos la Inquisicién sino camo una institucibn polil
tica e intelectual, bajo estas dos formas mats a la Espafia y sus
colonias... E1 Gran. Crimen Qe la Inquisicibn... estA&, en haber -~
destruido en la practica diaria, en el sentimiento intimo, la no
cidn de derecho, 'la seguridad de la vida ante las leyes, 1la cbr-x—

ciencia de la justicia, los 1limites del poder pGblico... (Esta =
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‘es la causa por la que): EL espafiol y con mis razén el americano

del Sud, nacen enervados por este atrofiamiento de las faculta~

des de gobierno”. (Ibid. p. 184). Rosas, como Facundo, no gobier

tiene atrofiadas dichas facultades.

El fanatismo del papado y de los reyes sustenta la nacio
Rosas sustenta la naciona-—

na,

nalidad scobre la unidad de creencia.

lidad sobre la unidad de anonadamiento del individuo, mediante—

el contxol de la opinidn, mediante chasques u ordenanzas que pro

hiben pensar, que persiguen al sospechoso siquiera como desafec-—

La Inquisiciédn quemaba vivo al desafecto al rey—

to a sus ideas.
Rosas es el continuismo de

© a las ideas teocxdticas dominantes.

la Inquisicibn. "La Espafia no ha conocido poderes constituidos en

estos (ltimos siglos; Rosas odia hasta el nombre de constitucién.
'Déspot:a, cruel y enemigo de todo lo que es nacional, es decir, -
barbaro, espaficl, todo lo ha conculcado, todo lo ha destruido, y

ha realizado,al fin, después de sacrificar veinte mil victimas,-—

el gobierno antiguo espafiol, que es su modelo, gque es su tipo".~—~

(Quinta Carta a Don Rafael Minvielle, en Gaceta del Comercio, 28

oct. de 1843. Obras T. IV. pp. 73-74). Es la base del gobiexr—

personal: "El1 gque no esta conmigo es mi enemigo", es su axio-
politico. (Facundo. Tercera Parte, cap. I, pP. 221). Su siste—

estd encarnando la organizacidn de la estancia, su dominio es

(V. Recuerdos...p. 48).

FEE Y8

en las espuelas.

B. Formas laicas en el Estado nacional. Por contraposi- —
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cidn a las formas no laicas del Estado nacional, se presentan las

formas laicas. Dentro de esta perspectiva, Sarmiento sefiala la -~

constitucidn a la manera del Estado puritano contractual, a la -

manera inglesa; producto de la libertad, de una voluntad esponti

nea gue crea un Estado de Derecho, estableciendo los instrumen—e-—
tos e instituciones necesarias para regular la vida social, bus—

cando la felicidad de todos, porque todos concurren a esta forma

de Estado.

conforme con esta concepcibdbn laica, las formas de Estado-
son el fundamento de la sociedad, no obligadamente de origen dAi-

vino, sino que puede ser ético o material, como producto de la —

concordia y la voluntad de los hombres, realizandose asi el pac—

to social.

Concuerda el pensamiento de Sarmiento con el de Hegel al—~
proclamar gue el Estado es la realizacibdn de la idea moral, la -
imagen y la realidad de la razdn. ILa idea se ha convertido en Po

dex, en Estado. La fe se ha hermanado con la ciencia, tenemos aqui la

moderna concepcibdn laicista del hombre ilustrado, edificando su-~

destino, el de su responsabilidad primaria y persconal ante el ~—

Creador, y s8d8lo después, inevi_téblanente, la de su responsabili-

dad con el grupo humano, porque este Estado ha sido establecido—

también por voluntad divina. Dios subsiste y su poder no ha men—

guado en la forma laica nacional: pero el hombre lo piensa ahora

sujeto a la dialéctica del cambio. El hombre puede gozar ahora -

de voluntad, de inteligencia, y de muchos m&s derechos y bi:enes—
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para desenvolverse. Dios es un padre justo, que permite al hom——
bre la aplicacibdn del Derecho Natural o de Gentes. Y la finalidad
fundamental de este Estado laico es el bien general, el interé&s-— ~
pblico, el dar oportunidad al desarrolle de las facultades inna
tas del individuo. Esta es,la explicacibén del Estado congruente-
’ éon la mentalidad laicista sarmientina. ':(v. Facundo. Segunda Pax

te. Cap. IIXI. p-. 172).



Iv. EL CRITERIO DE EDUCACION SARMIENTINO

A. Educacidn Tradicional.

1a mentalidad tradicionalista es

colastica que Sarmiento habia analizado en la ciudad de Cdxrdoba,

se basaba mis que nada en una disciplina dogmitica que mostraba el

sentimiento exclusivista de grupo, de corporacidn, en el gue la en

seflanza se cefifa al mantenimiento del conocimiento adquirido por —

medio de una autoridad que se reservaba el monopolio de la verdad-

y del saber, y por ende de la educacidn.

Asi, la doctrina evangé&lica monopolizada por el clero, se -

trasmite s5lo bajo un criterio estrecho, que parece n> tener por -

meta la difusién del mismo Evangelio, sino en el lfimite de los cirg

culos eclesifsticos mismos, manteniendo en la obscuridad del saber

al comfin del pueblo. Los humanistas laicos y aln los no laicos pre

tendieron desde el siglo XVI romper esta estrechez de criterio pro

moviendo el libre examen de las fuentes doctrinales, polemizando -

con un nuevo espiritu critico que reveld un deseo de emancipacidn—

de las conciencias propio del modo burgués de encarar al mundo y -

al saber: esta actitud penetraba ya no sdlo la sociedad sSino los -

mismos circulos eclesidsticos gue sin quererlo y aidn sin presentir

b se fueron secularizando.

Pero esta brecha de conciencia nueva se topd con la base -

del poderio clerical que reputaba intangible su autoridad, y defen
dia contra viento y marea la tutela y sujecidn ejercida sobre el ——
elemento laico. De manera quec a fin de reservar esta posicidn, el-

poder clerical mantenia la ciencia dentro de aquel estrecho circu-—
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lo dogmitico y reaccionario.

Ad _majorem Dei gloriam, la Compafifa de Jesis creia ser la-—
mixima autoridad despué&s del papa en materia educativa, pretendia-—
cubrir el saber divino con el misterio gque le comunicaba Dios, gue

siendo inaccesible no se puede penetrar. Con este procedimiento —~—

los jesuitas pretendfan proteger la revelacibdbn divina contralaicos
e infieles y contra el peligro que su influencia estaba ejerciendo-
ya scbre la mentalidad teocritica misma, debilitando el espiritu -~
corporativo medieval. Se temfa sobre todo la disminucién de la au~

toridad sacerdotal, de su carisma, y ello con base en que la Refor

ma habifia dado la pauta para una nueva axiologia pedagbgica, que pexr
mitia la difusidn cultural a todos los creyentes por el ejercicio -

del libre examen biblico.

La educacidn ejercida por mentes teocriticas se hallaba en-—
todo el &mbito colonial hispancamericano. Sarmiento lo sefiala con-—

acierxto: "Es pues, una enseflanza para sacerdotes", .-.dada en la -

Catedral por el Canfnigo Maestro Escuela, por los Maestros Coristas

en los conventos, y de palabra para catecGmenos en el Presbiterio"-

{(Conflictos. Cap. IXII, p. 177) En estas circunstancias los cole- -
gios son accesibles a los jdvenes aristdcratas que pretenden seguir

el ministerio sacerdotal. La materia que est& en primer plano es -

el latfn, se trataba de leer el Evangelio en latfin y de acuerdo con
los c&nones establecidos por la Iglesia. "Los colegios no eran en-—
rigor otra cosa que seminarios eclesiisticos, donde los j&venes —-

educandos perdian su tiempo para todo lo Gtil y estaban sujetos a-—
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groserxas précticag religiosas " (Ibid. Segunda Parte, Cap. III, p.-—
202) . De manera que: *Las universidades s5lo servian en América, —
para ensefiar gquimeras despreciables... no resonaba en las aulas ——
mis que una ciencia presuntuosa e in(itil, formada de ideas abstrac
tas ¥y de vanas sutilezas, explicada en estilo ba&rbaro y groseroc...
La educacidn dada en América se revistid de la misma insulsez e ig
norancia, porque tal es el objeto de ella, ensefiar a ignorar cien~—
tificamente la verdad verdadera de las cosas, y no la:verdad dedu
cida de textos y tradiciones” (Ibkid. p. 197).

*“Tal era. el espiritu que presidia a los estudios univ;rsitg_
rios de cérdoba, gue los directores franciscanos,' tomaban entre -
ojos, envilecian y aun castigaban al malhadado joven que preferia-—
el estudioc del derecho civil al de la teologfia de aguel tiempo, que
pretendfa explicar por la esencia y la forma, las cuestiones natu-
rales que hoy resuelve la quimica... Asi la Edad Media habia libra
do la méQ cruda batalla para no dejarse desposeexr de la direccibébn-—
de los espfiritus..." (Recuerdos."El historiador Funes“. P&g. 1l0Ol).

La Edad Media se parapetaba en los numerosos claustros colo
niales con este espiritu y esta ciencia escolatica, y desde allf -
lanzaba sus guerrilleros calzados o descalzos, de blanco o de ne——
gro, trayendo turbadas las familias y las conciencias. Si bien en-—
agquellos claustros sombrfios de la Universidad de CSrdoba, donde se
formalban doctores en derecho, ergotistas, casuistas y tedlogos, en-
sefiados en “"sutilezas y sofismas engafiosos, en cuestiones frivolas

e impertinentes" (Facundo. Parte Segunda. Cap. IIXXI, p. 116), no sec
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prescindia del castigo corporal, disciplina que el laico estima de-—

gradante, pero gue para el religioso tenfia el propsésito "“santo", -

de convertir al hombre en un siervo de Dios dispuesto a la obedien
cia al dogma y a la autoridad; teniiendo ademls esta disciplina un-—

sentido de penitencia, de expiacibén del pecado, que seglGn aquel es

piritu presexrvaba acaso también contra todo pensamiento herético.
Pero tambi&én con el propdésito de crearxr y dar suprenacia al-
sacerdocio las demis clases “habfian perdido el héibito de ejercitar

el cerebro como 6i:gano", asi estima Sarmiento que "los indios no -

piensan porque no estin preparados para ello; y entre los blancos—

espafioles, aparte del clero secular y regular, sbdlo la clase de ——

abogados, dnica profesidn laica, y finico saber, el derecho". (Con-—-—

Flictos. p. 172).

Esta situacidn véese agravada porgue el Index proscribe los
libros considerados heréticos y "1a Inquisicidn quema todo lo gue-
encuentra con forma inteligente con el doblé propdsito de: “"Retar—

dar el advenimiento de la ciencia y mantenerx aherrojados los pueblos"“

(Ibid. p-.

dad de Bsu criterio laico pedagbgico y asi asienta:

170—-197) Sarmiento analiza aqguel sistema con la profundi
“La inqguisicidn

no es docente; es un cartabdnm para medir la cultura de la inteli——

es una criba para echar fuera de ella una creencia:; es una

gencias
romana cuyo £i16n esti fijo, y se escurre si el alma pesa menos de
1o gque ind;ca la linea. La ignorancia es el error; el error el cri

men intelectual, y con aplicarle,una vez puesto en evidencia, el -

padrén secular, otro sistema de medidas determina su gravedad, asf
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es que habia palabras mal sonantes, leve, grave, herejia, reinci—

dencias, contumacia, para determinar los guilates del pensamiento

(Conflictos Segunda Parte. Cap. III, p. 171)-

Para la psicologia teocritica colonial, ni la mGsica mere—-—

cfa indulgencia, era distraccidn mundana, camino de flores gue con

ducia bailando y cantando a la perdicidn eterna, a mis de tenerse-—

por habilidad plebeya, puesto gue los esclavos de los conventos se
ajercitaban en violines, arpas y guitarras. Con el mismo temor se-

veia a las matemiticas, Que consideraban afines con la nigromancia

¥ la magia. (V. Recuerdes. Ibid. P. 106).

Entre las 6rdenes religiosas, la de los jesuitas se distin-

guibé siempre por su, saber y capacidad pedagbgica. Sin embargo, es-—

eribe Sarmiento en Conflictos: "En el siglo XVI los jesuitas esta-

 ban mi&s adelante de su &poca. En el siglo XVIII se habian guedado-

atr8s. En el siglo XVI fueron los grandes misioneros del saber, —-—

porque creian que con su ayuda podfan subyugar la conciencia Qe ~—
los hombres,pero en el siglo XVIXII sus materiales eran mfs refrac-—
tarios.' Es evidente gue al ver declinar rapidamente en todos los —

paises la autoridad religiosa, asumieron esta nueva actitud: “Y sec

apercibieron claramente de que su Gnica probabilidad de mantener -
su antiguo dominio, era detener los progreéos de aguellos con ci--

mientos gue ellos mismos habfan propendido a acelerar" (Conflic—-

tos, Ibid. p. 96, Cf. Buckle History of Civilization in Europe) =~--—
*Todabfa luchaban los jesuitas por restaurar el mundo anterior a -

Copérnico y Lord Bacon. Seflala Sarmiento, tal vez tomindolo de Bu-—
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ckle, que el principe de Montvarrey, que fue educado por ellos en «

1750, dice, sin espiritu de reproche gue "en sus colegios se prodi

gaba la mayor atencidn a los pupilos destinados a la iglesia mien-

tras que se descuidaban los talentos de los gue se consagraban a —

.las profesiones seculares” (Conflictos, Ibid. p. 97). Lo cual es-—

harto evidente si tomamos en cuenta los adelantos en m&todos filo-

abficos demostrados por muchos de los eminentes jesuitas de la Co-

lonia en el propio siglo XVIIX. Ademis, los jesuitas de las misio-—

nes . entrafiaban una revolucidn prictica mis eficaz gque la sola espo

sicidn de sus doctrinas propuestas por ei Propio Rousseau o por — -
Saint-Simon, ¥ realizaban el ensayo social en medio de una natura-—

leza mAs risuefia, scbre un terreno feraz y regado..Aquella obra mo

ral y xeligiosa se desaxrolld, pero como en el caso de las concep—

ciones utépicas, el intento de realizar paraisos terrxenales o fa—-—

lansterios, fracasb, lo cual atribuye Sarmiento con su sentido lai-

co burgués, a gue siendo ensayos comunistas se oponfian a la libre-

competencia, gque es el alma del comercio, y a la idea fanatizada -

de crear una poética sociedad de santos sin pecado, y sin castigos

(V. conflictos. Xbid. p. 98).

B. Educacidn Laica. Siendo los religiosos los elementos m&s

instruidos de la Colonia tuviexron gue ser necesariamente ellos los
propaladores de los nuevos ensayos pedagbgicos del siglo ¥vIiI, co—

conocedores de que una nueva psicologfa se iba incubando en las —-

conciencias.
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Las ideas ilustradas revelaban nuevos conceptos de interpre
tacidn critica histérica., el método experimental y la emancipacidn-—

del pensamiento gue circulaban en Europa prepararon la educacidn -—

comGn universal y la instruccién laica. Los presbfiteros habfan ce-

sado de ensefiar en las escuelas de las catedrales y habfan entrado
en funcibébn las matemiticas. Los maestros habfan dejado de ser reli

giosos habian perdido preeminencia como directores de la nueva so-

ciedad esencialmente laica y secular. Sin embargo, como bien sefiala

Saimient:o "Fué 8 la sombra de una excitacidn religiosa, que apare—

cibd por la primera vez la idea de enseflar a todos los creyentes. Ni

entonces, ni mucho después, vino al pensamicnto de nadie que iba a

obrarse un cambio profundo en la organizacidn de la sociedad anti—--—

gua” (Educacién ComGn. Obras. T. XII. p. 141).

El dedn Funes,maestro religioso de guien habla Sarmiento -—
con sumo respeto y admiracidén conocia como pocos este cambio que -

se venia operando tambié&n en las colonias hispanas.
Ello venfia manifest&ndose en una sup’erposi.ci6n de ideas y -

conceptos, gque aparecfan en el prop‘n'.o dedn, por eso, Sarmiento mis

mo lo describe como "a caballo entre las dos €pocas, Yy kérmino me~

Aio entre la colonia y la repGblica, con dos caras una hacia el pa

(V. Recuerdos. "El Dedn Funes". p. =—

sado, otra hacia el porvenir”

97).
Introdujo el de&n en la Colonia y, principalmente en ague~—
1la ciudadela de la misma, que era la ciudad de Cépdoba. aquellas-—

ideas regeneradoras. Hacia el afio 1816, formuld un reglamento de -~
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estudios que fué mandado seguir en varias universidades de Amé&rica,
con &1, se proponfia dar una mejor disciplina al hombre intelectual,
introducir el estudio de las matemiticas, y Promover la cultura de
las letras y el buen gusto, Con este método la educaéibn empezaria
a salir de su exclusivo teocratismo, de tal modo que, segiGn cobgserva -
Sarmiento: "En lugar de la filosofia aristotélica de Goudin y la -
teologfia de Gonet y Polanco, entraron a servir de texto modernoé -
autores, sustituyéndose a la teologia escolfistica la dogmfitica de-—
Gott, Berxgiex y btros, la moral de Antoine, la fisica de Br:_l.sson,

Sigaud de la i’ond, Almeida y los més modernos autores conocidos de

aquella época. Estableciéronse citedras de matemiticas, fisica ex-—
perimental y derecho canbnico, subdividiéndose en dos 1la que hasta
entonces comprendia el derecho romano y civil espaficl. Eatablecid—
Funes a sus expensas, en el interior del colegio, clases de geogra
ffa, musica y francés y como quisiera dejar traslucir la importan—
cia que daba a estos ramos, rxeputados indignos del sabio entonces,

el dein de la catedral y gobernador del obispado, el valido del vi
rrey, el canciller ae 1a universidad, en persona, las asistia y ——
profesaba*. ( Ibid. pp. 102 y 103).

“Acusibase al venerable dein, con sobradisima xazbn, de es-—
tar abriendo el campo a Voltaire, Dalambert, Diderot y Rousseau, ¥y
a los jacobinos franceses. Acusfbasele con mayor razbdn, de la pre—
ferencia que daba al estudio del derecho sobre el d'e 1a teologia -—
escolastica, dejando asi desguarnecida de toda defensa el alma de-

sus discipulos contrxa la temida y/5 posible impiedad...™ (Ibid. p.
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106) . .
"Pero a d6nde iba este santo varén con todas aquellas inno-—

vaciones, que trafan alborotada la gente tonsurada y la larga cola

de beatas que anda siempre en torno de conventos y monasterios?”

{(rbid. p. 1l06).
Evidentemente, la educacidn experimentaba ya la evolucidn -

hacia una secularizacién con sentido, laico, y lo curioso era, gue-—
el impulso primero partia del clero mismo. No obstante el optimis-—
mo de este cambio se fue desvaneciendo en el dein Funes con los ——

afios; la edad apartaba de su mente la idea de esperar del tiempo -

la realizacibn de todo designio, ademé&s,
lo mantenia aun ligado a una

an tanto que su estado 1lo

alejaba de los negocios seculares, —_—

existencia colonial, y, por otra parte, aparecen hanbres nuevos «-—

que no han conocido las colonias, gue son porvenir puro, que no =——

tienen en cuenta nada de lo pasado. Se ha modificado la atmé6sfera—
en gque se habia desenvuelto el dean Funes, Y sin embargo,eran agque
1los tiempos en que el nuevo Y el antiguo mundo estaban aniliados—

por el pensamiento. (V. Ibid. pp. 115 ¥ 116). Bajo la influencia —

del de&n se formaron la mayor parte de las intelectualidades argen

tinas de .los primeros afios republicanos, figurando entrxre otros, —-—

don Juan Cruz Varela, uno de los mas tenaces perseguidores del fa-—

natismo; el doctor. Alsina, los doctores Gallardo, Oocampo y Lafi-——
nur, personalidades argentinas en la difusibén de las doctrinas mo-—

dexrnas en ciencia y filosofia. Eran estos hombres educados para la

libertad. El Congreso que sanciond® la Constituciédn de las Provinw~
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cias Unidas de Sud-Amé&rica, mandaba publicar el 30 de abril de 1819
un manifiesto en que se proponia acabar con la ignorancia y se aprs

baba establecer una escuela de primeras letras, afirmAndose: "No ——

hay cosa m&s consoladora gue ver propagado el cultivo de la educa--
cibn pGblica® (Ibid, p. 115. Cf. Sesiones del Congreso). e
La actividad del caomercio llevaba ya a la América el espiri
tu y las ideas de Europa, los buques trafan libros de todas partes
y noticias de todo el ml.;.ndo- El campo del conocimiento se abria —
enon.nemente: hacia el afio de 1820 empezibase a organizar la socie-

dad y la politica scgGn las nuevas ideas. Rivadavia llega de Euro—

pa, Y., segin expresidén de Sarmiento, *"se trae a la Europa"; su go—

bierno inicia el primer intento organizado de reforma,

segGn revela Sarmiento:" ...

politica, -~

social y educacional y lo resuclve, -
sin medios té&érminos, sin contemporizacién con los obsticuloS... ——
trayendo sabios europcos para la prensa y las citedrds, colonias —~
para l'o:-; desiertos, naves para los rios, interés y libertad para —
todas las conciencias... todas las graandes teorfias sociales de la—
121). Desa-—

época para modelar su gobierno” . (V. Facundo. Ibid. p.

fortunadamente este proceso ae interrumpe cuando Quiroga y Rosas —

ponen su sello culminante en el retroceso cultural. Y esto princi-—

palmente, estimo yo, debido a gue la postura civilizada de Rivada-

via, exclufa definitivamente la corriente popular gaucha, y pPor es

to mismo aquellos caudillos "gauchos" o "defensores de lo gaucho”,

fueron en su tiempo la anticultura, la anticivilizacibébn. ¥ sin em-—

bargo, como lo observa muy bien Félix Luna, en su obra Los_ Caudi
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1los: "paraddjicamente triunfan scobre sus detractores convirtiéndo

se en materia sustancial para la creacidn de una cultura gue hunde

sus raices en la temitica nacional", por eso, "retornan al recuex-—

do de esa Argentina bArbara Yy elemental (diremos nosotros tradicio

nal y no laica) cgue la inmigraciédn y la influencia cultural euro—-—
pea habia subestimado” . No obstante, afiade Felix Luna con acierto,
"No hay cronista de la &época, no hay escri.tlsr que haya resistido -
la tentacidn de describir a esos caudillos (con singularidades 1i_g

nas de pintoresquismo ¥y atraccién estética) en su singular y rudo-

aspecto, que los define como representantes de un pasado gque -lucha

ba por no morir” (Felix ILuna. Los Caudillos pp. 31y sigs.). Hay que

leer el Facundo para revalorizar ese sentir del gaucho postergado,

ese modo dristicamerite diferente al del laico culto, que es al - -

mismo tiempo proyeccidn de su apego a lo tradicional y desconfian-

za a la instauracibn de un régimen de cultura seudo-capitalista en

1a Argentina, afirmando también su condiciddn de americanidad f£ren-

te a l1a cultura europeizante que pretenden, en aras del progreso,—

imponer un Rivadavia, un Paz o un Sarmiento. Rivadavia o Quiroga,-—

Sermiento o Rosas se convierten asi en arquetipos de la cultura ax

gentina, de una manera de su ser nacional. Unos en una postura cul

tural progresista, otros en una postura tradicionalista y fan&tica.

Sin embargo, es curioso cobservar camo estos Gltimos servidores del

retroceso y de la anti-~cultura son quienes dan la muestra de una —

cultura peculiar argentina, en tanto gue los servidores del progre

20 se imaginan a todos los pueblos uniformados con el mismo vesti-—

do, las mismas costumbres, leyes, cbjetos de art.e e ideas, unidos-—
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POr caminos de hierro y vapores, estimando estético lo que de si -~
no lo es por su propia simetrfa. (V. Viajes. p. 62).

Sarmiento adgquiere en su viaje, un ideal de educacién univexr
salista, cosmopolita, con un sentido cristiano y gue tiene por base
¥ centro la Biblia, En Alemania se le habia mostrado como una cu—-—
riosidad, que &1 estima reliquia de la cultura laica, una biblia -
con la firma de Martin Lutero. :Seri acaso esta reliquia sfimbolo -~
de 1a perfeccidn cultural gque pretende inaugurar Sarmiento en la -
Argentina?, muy posiblemente, pues habla de ella con frecuencia y-—
con entusiasmo por su libre interpretacidén, gue muestra como el ——
"origen del movimiento mis ascmbroso, mas fecundo,mis irresistible
dado a la inteligencia humana, iniciado por las c¢iencias experimen
tales, las matemiticas y la quimica cuando de hechos naturales sea-
trata*. Ya el s5lo hecho de leer 1la Biblia supone para el laicismo
dos revoluciones, una de la igualdad ante la razén, ya que todo ——
hombre y mujer debe estar ensefiado a leer, .o lo fque es lo .mi.smo la
democracia cultural y cientfifica y otra que tra.ia la necesidad de-
revisibn de las creencias xeligiosas con la idea de que, el conteni
do de la Biblia, por ser la palabra de Dios, superior a toda pala-—
bra o sentencia humana tenfia que ser sin excusa la fuente esencial
de autorddad y de saber. (V. Conflictos, Tercera Parte, p. 282).

Lo anterior conduce a la necesidad de una ensefianza esencial
mente escrituraria, camo base de la educacibd4n popular: "ILa lectura
‘ésté destinada a poner el pGlpito a disposiciédn de la ciencia, de-—

1a .industria v de todas las adguisiciones gue 4 maAs de la religibn
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y de la r;loral, son indispensables hoy para el complemento del hom—-—
bre". Sarmiento, Educacidn Popular, Obras, T. II. Conclusidn. p. -—
427).

Por ello la lectura es bésica en la instrucciédn laica sarmiermn-
tinn, gue no desliga 1a ensefianza de la religidén, porque la lectura
no es otra cosa que prédica, sermbn, discurso dirigido de viva voz -
al pueblo, con el fin de trasmitir ideas y difundir conocimiento; -
convocar al pueblo para hacerse oir scbre algGn ramo de la ensefiaza,
es el objeto final de la educacidn popular. Sobre ceste punto, nb ——
obstante su modernismo laico, observa Sarmiento: “También hay'una -
resurreccibédn de practicas antiguas y generalizacién de medios gque -~
se habia reservado_ 1a Iglesia para la predicacién de la moral, y que
han devuelto & la sociedad lajica los parlamentos ... Los ingleses y
norteamericanos han sacado mAs fruto ue pueblo alguno de aeste me—-—
dio de enseflanza popular, tan antiguo camo la existencia del hambre
mismo. La Inglaterra ha obrado todas sus reformas por la palabra (o
lecturas) emitidas en el Meeting popular,® abolicién de la esclavatu
ra; franquicia de los cereales, y mil otros resultadoa morales, han
salido de allf a modificar las instituciones despuSs de haber forti-
ficado la conciencia de los hombres ... MAs tarde ha sido aplicado-

este medio fecundo de popularizacién a objetos de ciencia, de arte,

de entretenimiento". (Ibid. p. 428).
Por esta via, la escuela laica empezaba con procedimientos -
no laicos, y si se quiere hasta tradicionales de la religibébn. Es ~—-

mis, es preciso aclarar que el propio Sarmiento que dio a la educa-
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cibn argentina ese nuevo sentido laico, no trataba de establecer-

una "escuela sin religién”, como han pretendido los sostenedores—

de la escolSstica tradicional. Muestra objetiva de ello, son las-—

La conciencia de un nifio y La wvida,

publicaciones sarmientinas:

doctrina y moral de Jesu—Cristo, verdaderos catecismos que Sarmien

to logra introducir como texto en las escuelas piiblicas chilenas,-

¥ que no son mi&s que una expresidn fiel de moral evangélica. Es ~

asf como, sin desligarse de una conciencia religiosa, Sarmiento -

seculariza la ensefilanza, evidenciando que la educaciédn laica no es

pretender una educacién sin religifn. La pedagogfia laica no impli

ca pues, pedagogia anti-—clerical, simplemente ‘supone poner la en—

seflanza de la religién fuera de las aulas como observancia fuera-—

del daminio de la ley civil. Y, lejos de ser el catolicismo el an

tagonista de esta postura laicista, pensaba Sarmiento, gque tenfa-—

que reivindicarla para si, como una de sus glorias, como el funda

dor en America de la escuela sin religibén dogmitica dominante., -

(v. Bducacidn_ Popular. p. S51).

El procedimiento laico en materia pedagbgica, al poner la-

esacuela fuera del sistema confesional, ensefiaba, en consorcio con

el pensamiento de los laicos hispanos, principios religiosos comu

nes, a fin de establecer la igualdad moral de la sociedad.
Por otra parte, squé impide a los sacerdotes la difusidn -
de su catolicismo fuera del aula?, porque el sentido propio del -

-laicismo, insisto en ello, no es obstaculizar la ensefianza religio

sa, sino hacer que é&sta corresponda al sacerdote y a la familia;~
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de lo gue se trata es de precisar funciones, uno es el campo del é_g_
cerdote y otro el del educador. El uno prepara para la vida eterna,
el otro para la terrena. Por tal razén la aseveracidn clerical de -
gque la. escuela laica corrompe, es de todo punto falsa, en ella pue-—
de inculcarse la moral por via del ejemplo, cemo se ensefilan los l;u_g
nos h&bitos. "Lo que hay es otra cosa —escribe Francisco Correa, se
nador argentino, conferencista de Sarmiento- quieren esos pedagoéos
(se refiere a los pedagogos clericales), tener el diablo a su dispo
sicibébn para que los nifios sean buenos. E1 diablo es un pés:l.mo_ educa
dor. Educar es inculcar h&bjitos mentales y pricticos en el nifio, —-

aparte de la instrucciédn o adquisicién de nocicnes y conocimientos—

_concreto‘s" - (Correa, Francisco,El laicismo escolar, En Sarmiento Ia
Escuela, Ia Tglesia y El Estado. p. 31)

Por esto, ¥y como acertadamente expresa Ezequiel Martinez Es-—
trada en sus Meditaciones Sayrmientinas, "Ensefiar es una forma de ——
ejercer ascendiente moral sobre otras personas®" (Opus cit, "Sarmien~
to educador”, p. 86). Era 1l6gico que el clero se preocupara tanto —
por la implantacibébn de la escuela lajca gue irremediablemente ten——
derfa a reducir uno de los medios mAs efectivos de su ascendiente b—
carismitico, al quebrantar el monopolio mental ejercido scobre los —
discipulos.

A pesar de todo, en el c¢riterio sarmientino, y estoy de acueg‘
do con &1, los pirrocos pueden y deben colaborar con la ‘edncaci.én -
comiin. "Ingquirir de los padres de familia en el confesonatio cébmo —

cumplen sus deberes a este respecto';, en otras pislabras' caompelirlos
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a gue lleven a sus hijos a la escuela piblica. Por esto, segin Sax—
miento: "Uno de los graves cobsticulos que & la cult'u:r:a de los paf—
ses bcatéli.cos se opone, es la absoluta prescindencia del sacerdo—-—
cio en materia de instrucecidn primaria, cual si reputaran indife——
rente al servicio de Dios y a la cura de las almas, la propagacién.
de los medios de recibir instruccidn religiosa mas verdadera y ex—
tensa que la que pueden dar en pliticas doctrinales necesariamente
cortas & escuchadas cada vez por reducido nimero de personas. Igno
ramos de sacerdotes religiosos gque hayan hecho imprimir libros reli

guisos para popularizar entre sus ovejas, sino es un devocionario—

de Maria recientemente traducido™., (Educacibn Comﬁnr, Obras T. XII,
P. 119) ¥, prosigue Sarmiento, con notable perspicacia: "No nos pa
rece aventurado avanzar que el abandono de la instruccibn primaria
© nacional y esa indiferencia absoluta de las personas mas llenas-
de caridad, proviene en gran manera de la direccidn gque se dia al -
deseo de agradar a Dios, y a las manifest:ac::.ones monumentales del-—
espiritu religioso. Creemos también que el sacex:.doci.o malogra, con
dafio de la civilizacidn, elementos de difusiédn de sus doctrinas, Yy
de legitimo poder e influencia, descuidando de esta parte de su mi
nisterio docente, pues si bien sBe manifiestan muchos alarmados de-
toda injerencia suya en la educacidn, es precisamente porque lo —-—
ven no hacerla entrar en parte, como uno de los medios de servir &
Pios ¥y al préjimo". (Ibid. p. 39). .

Por eso insiste Sarmiento, verdaderamente preocupado por la

cuestibdn: “Es al sacerdote ilustrado, a quien toca guiar la concien
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cia pGblica por camino mis productivo de bienes para el 'mayo:: nime—~

ro, y su cooperaciédn & la grande obra de mejorar la inteligencia na
cional la harfa avanzar ridpidamente. Por lo mismo gue la religidn -

es toda espiritu, no ha de dejarse embotado su Srgano propio, sino-—
se quiere dejarla en supersticién". (xbid, p. 41).
¥, de acuerdo con este pensamiento exclama: "Las escuelas son

laicas y no eclesisfsticas, aunque consagren mis tiempo a la reli- -

gidn que a la aritmética o a la geografia, asi ... la instruccibn -

aunque sea mis catSlica gue el papa”. (ILa Escuela Ultrapam-—

46). 2Qué entiende puds, Sar—

es laica,

peana. Obras, T. XDVIIX, Cap. IV, P.

miento por escuela laica? se preguntarin algunos, =i admite en ella

la religidn, s, admite la religidn, pero no con un criterio dogm&ti

co escolistico, ya que no admite una ensefianza emclusivista con espi
ritu de cuerpo, sino gque la razédn de la escuela laica esti en el pen
samiento liberal de establecer un procedimiento para la igualdad; I1a

educacidn comn, gque por este sdlo-hecho es laica. (V. Ibid. cap. V,

porque establece la nivelacisn intelectual, la enseflan~

p8. 52-53),
za para todos, no exclusiva a un sb5lo sector 'social, no destinada -
al sacerdocio, sino a producir ciudadanos Gtiles y morales. Con es-—

to, la escuela comiin se reviste de un sentido democritico indudable,

fruto de un sistema sin dogmatismo legal. Ahora bien, “No habiendo—

una iglesia dominante, un credo legal, no hay ensefilanza religiosa -

gue ensefiaxr en las escuelas -porgue, observa Sarmiento—~ un culto pe-

culiarmente ensefiado en una escuela piblica &¢no es un culto favore-

cido? ...y el favor, ¢no excluye de igualdad cuando todos los cul-~-—
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tos no gozan de idénticas ventajas o prerrogativas?" (Educacibn Po-—

pular. Obras. T. XIL. p. 55-56).

Estos conceptos sarmientinos, aunque claros y evidentes, no-—

eran empero aceptados por el clero tradicionalista y fanfitico, que-—
tachS de impledad a los gque las consideraban una necesidad pGblica,
que los expuso a la animadversidn de los creyentes ignorantes, pex-—

judicindolos en sus intereses. Por eso exclama Sarmiento en su de——

fensa: " jGraciosa impiedad, la que se ocupa en un celo espontineo y

gratuito de difundir las ideas religiosas! jy mids graciosa religio-

sidad, la gue s6lo inspira odios, ¥y no puede ostentar un librejo, -~

una idea, un establecimiento que tenga por objeto difundir l1la moral,

las luces, y las ideas religiosas! J(Risa y compasidn inspiran estas

ancomalias? (;‘bid- p- 177).
Las ideas retrdgradas, el oscurantismo y sus consecuencias,—

luchaban por (Gltima vez, con las ideas de libertad y de progreso; -

la livextad de pensarxr, la libertad de escribir, de deliberar sobre-—

negocios concernientes a la comunidad, eran cosas que el sacerdocio,

que la Espafia, en el criterio sarmientino, s6lo conocia de ofdas., -

Pox eso, Sarmiento insistfa en sus conceptos:"Porque el magisterio—

del saber ha pasado de mucho tiempo atras 4 los hombres del siglo,y
a la sociedad entera... todos los sabios modernos estdn de acuerdo-—

al conceder al sacerdocio de la Edad Media una misibn eminentemente

civilizadora... pero esta misién concluyd en la Edad Media, y hasta

que el pensamiento de los laicos pudo conformarse y desarrollaxse —

en sus escuelas mismas..., Y, trajo por rcsultado final poner en ma
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nos de los laicos la influencia y 'la direccidn de la juventud, y re-—
legar el sacerdocio al desempefio simple de las funciones de su minis
terio“. (Instituciones Sud-—Americanas. OQbras. T. IX. P. 227).

Y por la misma razbdn de qgue, "la educacidn gue ofrecen los Re
coletos, es anticuada, excéntrica, inGtil y sin aplicacibdin a nuestras
necesidades presentes; y por tanto debe desecharse: todo lo que ellos
pueden ensefiarle a un laico es ser un rematado ignorante de todo - ~—
aquello gue interesa & nuestro modo de vivir actual; y creyéndose un
sabio, servir de obstdculo después al verdadero progreso de las lu——
ces. ILa educacién para que sea buena, es preciso gue tenga un.fin co
nocido y una aplicacidn practica, no es bueno un sistema de educa-—~ -
cibn cualquiera por el s51lo hecho de sex una educacibdn... ZDe qud 1le
servir& a un joven consagrar el corto y preciso tiempo de la infan—
cia en aprender el latin, si no ha de ‘dedicarse & la profesidn de abo
gado, Gnica 'en que este idioma muerto tiene todavia aplicacidn para-—
remediar 1'a inconcebible manfia de los comentadores de las leyes espa
fiolas, que escribieron en latin? :Qué luces sacari el estudio de una
filosoffa rancia, vetusta? iDe qué le serviri la teologia dogmitica-
¥y moral, la oratoria sagrata, Yy la cronologfa & historia eclesiisti-
ca?" (Ibid, p. 227).

Pero, precisemos los puntos ejes del pensamiento laico—-educa-—
tivo de Sarmiento:

a.~ Educacibn popular, con su criterio de eficacia: la escue-~
la proporciona instruccibén té&cnica y forma ciudadanos para una socie

dad igualitaria.
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b.~-Bienestar y confort, que en la escuela laica es factor —;
esencial del expiritu pr&ctico.

c.—- Educaciébn_a la muijer, pensamiento laico fntimamente liga
do a 1a idiosincracia misma de sarmiento, nos la muestra liberada -
de prejuicios.

Q.= Gratuidad obligatoriedad de la ensecfianza, pone de mani
£fiesto la experiencia de Sarmiento en sus viajes: Prusia y Estados-—
Unidos; y la instruccién pGblica se convierte en ramo principal de—
la administracitn laica, y contiene con ello un efecto moralizador.

e.— Educacibdn extra-—cftedra, en .que mitines, teatro, prensa—

bibliotecas, museos y aGn costumbres y précticas ilustradas adquie-—
ren inusitada importancia en el pensamiento sarmientino, reflejo —
esencial de su experiencila laica cosmopolita.

a. Educacibn popular. Como destinada al pueblo, 1la escué].a
requiere, en el pensamiento de Sarmiento, condiciones especiales: -~
debe contar con métodos, personal, textos, local‘es, etc., adecuados.
Para Sarmiento el método de educacidn popular mas adecuado es de ——
origen alemin popularizado en Estados Unidos:; contiene un sistema -
pedagbgico de juegos aplicados al estudio mds profundo, Yy se aplica
al desarrollo de la inteligencia infantil, especialmente de 108 — —
tres a los siete afios. Para aplicar este método eficazmente eran ne
cesarios maestros gque lo conocieran suficientemente, por lo cual -~
Sarmiento proponia gue fuera &ste un personal importado, pues esti~
maba gque en la Argentina no se contaba con personal con suficiente-—

técnica y conocimiento del método. (V. Educar al soberano. Obras, -
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T. XDVII. Plan presentado por Sarmiento al Sr. D.J. Rojas Paul mi-
nistro de Relaciones Exteriores de los Estados Unidos en Venezuela).
En la aplicacién de este mét:odc-», Sarmiento seflala la necesi
dad de "bancos, textos, mapas, liminas, en general un material di-
dictico adecuado, e igualmente de locales y salones donde llos ni——
fios pueden ser distribuidos por edades. Todo ello con un propdsito
laico educativo evidente, que es clave en el pensamiento de Sarmien
to; porgque seg@in &1 la escuela desde la cuna misma debe tener una-—
meta de eficacia pridctica, porque se trata de la formacibn misma -
de los individuos que integran una nacidén. Por esto mismo, co.n el-
carfcter comin o popular de la ensefianza, no se trataba de hacer -
sacerdotes, sino ciudadanos libres, de mentes emancipadas. Para lo
grarlo, se tenfia profunda fe en el poder transformador de la educa
cidn. (V. Educacibn Popular, Cap. VI y"concl_usi.én-, P. 268; también
Viajes, p. 112). “Fundar escuelas —escrilfe Sarmiento- es preparar-—
brazos para el manejo de las mAquinas, del vapor, del arado, del —~
simple que entra en la preparaciétn y la transformacibn de la mate-—
ria. La Inglaterxa aristocritica, la Francia moné&rqguica, la Prusia
despbtica, los Estados Unidos democriticos, todos los Estados Modexr
nos se han puesto con redoblado esfuerzo, de veinte afios a esta par
te, a desarrollar la instruccibdn primaria simplemente como medio —
de acrecentar la pzot.iucci.sn Y la riqueza, si no querfian exponerse-—
4 quedarse atrds, o ver disminuida la explotacidn de sus productos,
rechazados de todos los mercados por su inferioridad, & la morosi-—

dad 5 impericia de sus medios de transportes” . (Educacién_ComGn, -
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Obras, T. XII. p. 142). Donde las Gltimas innovaciones se difundan
hasta los m&as perdidos rincones del territorio y con ellas los li-
bros, los periddicos, las noticias, las ideas, la ilustracidn, en-—
una palabra, se podr& decir, concordando con el pensamiento burgués
capitalista, de una nacidédn culta, civilizada, preparada adecuada-—-—
mente para el futuro y todas sus posibilidades.

Por esto mismo Sarmiento, burgués seudo—capitalista, conci-
be ciudadanos educados, vestidos y hax:.tos, como meta de perfeccidn
nacio}:al; ciudadanos que proporcionan poder, grandeza Y pProsperi—-—
dad a un pais. El ejemplo se lo dan los Estados Unidos: Sarmiento-
ve que con estos elementos dicha nacidn puede disponerse incluso a
la conguista del mundo. (V. Viajes. p. 112).

Y la pregunta de Sarmiento a los hispancamericanos, frente-—
al fenémeno educativo y de prosperidad norteamericano es, zQue vais
a oponer a la voluntad soberana de una gran RepGblica en los nego~
cios del mundo? gVuestros guardianes ignorantes Y pordioseros? — =
ZVuestras teorfias y especulaciones?: " ...la pobreza, la ignorancia,
la barbarie y la degradacidn del mayor nGmero ...La tierra se os -
vuelve estéril bajo las plantas... la ignorancia de la muchedumbre
sirve de base a vuestros tronos...” {(Viajes. p. 112). Tronos y ti-
ranfias hispano—catdlicas con su ériterio tradicional y est&tico, ~
con su fanatismo y hermetismo no laico. han Teunido estas caracte-—-—
rifsticas, haciendo casc omiso de la educacién popular como base de
pProsperidad nacional.

2D6nde se halla el elemento civilizador activo, gue mantie-—
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ne.la vida y grandeza de aquel pueblo (evidentemente el norxteameri
cano)?. Sarmiento piensa que este elemento civilizador esti en las
virtudes laicas de los viejos peregrinos, en sus tradiciones de re
signacidn y de endurecimiento al trabajo manual, por eso, el des.—
cendiente de éstos es el elaborador de las grandesa ideas sociales—
¥y morales que <onstituyen la nacionalidad norteamericana. AllL, el
sentimiento religioso, biblico es el_mayor de todos los reactivos-—
“...la Biblia estid en toda la Unién, desda el loghouse del bosque-—
. hasta los hoteles de las grandes ciudades, obrando en bien y en ——
mal, porgue el apego a la letra del texto produce consecuenc.iaa de
sastrosas en los Animos estrechos". (Viajes. Geografia moral. pigs.
114-115). Nuevamente, el criterio de la educacidn biblica asoma en
el pensamiento sarmientino, y lo toma aquf como base educativa fun
damental en el elemento civilizador, base también de la prosperi—-—
dad y del bienestarx de los individuos camo de las naciones.
Dé esta manera, "educando con su ejemplo y sus practicas a-
los pueblos nuevos que surgen sin pericia y sin ciencia” (Ibid. p.
114), se realizar& la nueva educacidn, a nivel nacional y a nivel-
del ciudadano comfin, gue reclama Sarmiento. Solucibn que de sBi es—
tarfia ya imprimiendo a la enseflanza, piensa Sarmiento, el caricter-—
autenticamente secular y laico exigido por la sociedad moderna.
AsS, concluyé: “ILa instruccidn piblica que tiene por objeto
preparar las nuevas generaciones en masa para el uso de la inteli-—
gencia individual, por el conocimiento aungque rudimental de las —-

ciencias y hechos necesarios para poder formar la razbdn, e€s una -——
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institucié4n puramente moderxna, nacida de las dimensiones del cyxistia
nismo,y convertida en derecho por el espiritu democritico de la aso-
ciacibébn actual. Hasta ahora dos siglos, habifia educacidén para las cla
ses gobernantes, para el sacerdocio, para la aristocracia; pero el —
pueblo, la plebe no formaba,propiamente hablando, parte activa de -—-
las naciones. Tan absurdo habria parecido entonces, sostener gue to-
dos los hombres debian ser igualmente educados, como lo habria sido—
dos mil afios antes negaxr el derecho de hacer esclavos & los vencidos,
derecho sobre cuya Prictica estribaba la existencia de las socieda——
des libres..." (Educacién popular, "Introducciédn,” p. 33).

“El pader, la riqueza y la fuerza de una nacibdn depende de la
capacidad industrial, moral, & intelectual de los individuos que los-—
componen; y la educacién pGblica no debe tener otro fin que aumentar
estas fuerzas de produccibn, de accidn y de direccidn, aumentando ca
da vez mAs el nGmero de individuos que las posean“". (Ibid. p. 35). -
Ia Prueba de esta conclusidn francamente capitalista, la encuentra -
.Sarmiento en gue las naciones mis prbsperas, tales como Prusia, In—-—
glaﬁerra, Francia y Estados Unidos, eran las que, ya en su tiempo, ha
Pbian adoptado los sistemas de educacidn pGblica, legislando a f£in de
establecer todo su mecanismo a través de reglamentos de caricter es—
tatal, de una aplicacidn practica y efectiva. (V. Educacibén Popular.
cap. I, pp. 51 a 68).

Vemos agui la idea de eficacia, en la educacib&dn nacional, como
sustentacidn misma del poder, como su razdn misma, pero esta efica--

cim darid resultado efectivo, s5lo en tanto que tiene por objeto la —-
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realizacidn del bien comGn, esto es también la realizacién del pen-—
samiento laico de una élite gue cree armonizar naturalmente el lo——
gro del interés personal e individualista del grupo capacitado con-—
el interés general. (V. Alfred Pose. Filosofia del Poder. Cap. III,
p- 67-68). Siendo pues este el prestigio de una &lite, camo la &li-
te laica del siglo XIX, a que pertenece Sarmiento, encargada de los
asuntos de la ciudad, de los asuntos de la civilizacidn de la comu—
nidad nacional. ILa civilizacibdn resultar& asi obra de una aristocra

cia de la ilustracién.

B. Bienestar y confort en la_ escuela laica. Ia educacibn -
supone tambi&n, para Sarmiento, camo para todo educador laico, una-
posibilidad de bienéscar. de confort humano. Asi que, la importancia
que este aspecto tiene en los métodos laicos educativos, es c¢rucial.
(v. viajes, p. 110). Porque la escuela, destinada a la formacién de
ciudadanos, tiene, forzosamente que pensar en el apotegma de mens -—
sSana_en corpore sano, tiene que pensar en la salud fisica y mental—
de tales ciudadanos, tiene que pensar en la gimnasia, en el juego,-
en el deporte coamo elemento primordial en una ensefianza eficaz. De-—
ahf, que el confort del alumno en la escuela, conectado con este as
pecto de la salud fisica y mental, tenga en el pensamiento laico ——
tan significativa importancia, ya gue, la buena disposicién del &ni

a

mo del educando dep estrech e de ese confort. (V. Educa--

cibdn Popular. Obras, T. XI Cap. VI, 290).

Antes de pensar en establecer sistema alguno de ensefianza, -—



201

piensa Sarmiento, debe haber un local adecuado, material adecuado,

os tes, método y sistema general de ensefianza para -

cada ramo de la instrucciédn, condiciones calculadas exprofeso para
la ensefianra, y por supuesto, incluidas en estas condiciones, en el
aspecto de construccidn de escuelas y de aulas, lugar importantisi
mo ha de darse a las condiciones de higiene, ¥y piensa Sarmiento, =
también de ornato. (Ibid. p. 289). Porque, seflala con especial in-
tento, "El mal que agqueja a nuestro pueblo y puede decirse 4 nues—
tra raza espafiola, ¥y gque la mantiene en un estado normal de barba-—
rie, viene del desalifio, y de la falta habitual de aguellas peque-
flas pero multiplicadas comodidades que hacen confortable la vida -
de otros pueblos europeost (Educacién Popular. Ibid. p. 428).
Este carxicter del confort, cardcter notoriamente laico, foxr:
ma parte pues, de la manera de ser de un pueblo, y sefiala Sarmien-—
to, no de los pueblos latinos, sino mis bien de los sajones. Asf, al-
referirse a los Estados Unidos, como ejexnp]:o escribe: "En el Norte,
cualgquiera que sea la mediocridad de su fortuna, las familias ro—-—
dean sus habitaciones de flores y de arbustos:; las ventanas de sus
casas tienen vidrios y persianas, las camas corxrtinas, empapelado -
las murallas, cada pieza tiene estufa o chimenea, y las cocinas en
donde reina el mayor aseo, estin dotadas de aparatos econfmicos y-—
de utensilios brillantes por el cuidado diario de limpiarlos. To——
dos estos resultados de la civilizacién obran sobre el espiritu —-—
realzando la importamncia del individuo...los pueblos barbaros (en-—

contraposicidn) permanecen estacionarios, menos por el atraso de -
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sus ideas que por lo limitado de sus necesidades y por sus deseos ~
.--Donde basta una piedra, & un trozo de madera para sentarse, la —
mitad de los estimulos de la actividad humana estan suprimidos". ——
Asfi pues, concluye: "Nuestras escuelas deben por tanto, ser construi
das de manera que su especticulo, obrando diariamente sobre el espfi

ritu de los niflos, edugue su.gusto, su fisico y sus inclinaciones.-—

No sblo debe reinar en ellas el maAs prolijo y constante aseo, cosa-—

que depende de la atencidn y solicitud obstinada del maestro, sino-—
también tal camodidad para 1los nifios, ¥y cierto gusto y aGn 1lujo de—;
decoracidn, gue habitGe sus sentidos & vivir en medio de estos ele—
mentos indispensables de la vida civilizada". (Ibid. Cap. IV. "Es——
cuelas paGblicas". p. 304).

Es para Sarmlento de gran importancia el confort en la escue
la laica en contradiccidn con la escuela confesional:

“E1l hijo de nuestros ricachos —escribe- esti sentado horas-
enteras en un banquillo de madera de una cuarta de ancho, con las-—
piernas colgando sin espaldar en que apoyarse, escribiendo sobre -~
mesas que parecen construfdas para atormentar los miembros, Y vie—
ciar el pulmbén; el polvo que levantan los nifios al menor movimiento
sobre la tierra desnuda se insinia en su garganta:; y sus miradas no

caen sino sobre muebles viejos, manchados, murallas sucias y obje-—-

tos nauseabundos por todas partes. 2Es8 esta, por ventura, la educa

cidén gque van & recibir los nifios en una escuela pGblica? {(Ibid.

P. 304).

En relacifn al bienestar que proporciona la educacibdn laica,
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.resulta asimismo condicibén indispensable la uniformidad de 1la ense
flanza en la escuela pGblica, factor que permite al nifio cambiar de—
escuela sin interrumpir su curso, *de manera —afiade Sarmiento- -
que u.n nifio cambiando de domicilio de un extremo de la ciudad a —-—
otro, no es interrumpido en su curso, por el cambio de escuela". -
{Ibid. cap. I, p. 72). Esta facilidad de la escu-ela pGblica laica-—
no se hallaba ciertamente en la escuela conventual, pues en ella —
cada centro educativo establecia su propia norma de ensefianza e in

cluso su propio plan de estudios, f£r 1 te bién en un pro

pbdsito competitivo de disputa doctrinaria, caracteristica sine qua
non de los procedimientos educativos feudales, esclusivistas y res

trictivos. .

(-8 Educacidn a la mujer. Esta caracteristica de la escuela
laica es un factor muy particularmente apreciado por Sarmiento, no
asi por todos los ilustrados laicos, que aunque preocupados por una
ensefianza igualitaria entre el hombre y la mujer, relegaban en la-—
practica la participaciédn y la preparacidn técnica de é&sta. Es el -
caso mismo de Montalvo, gue, al hablarx de la educacidn de la mujer,
en E1_cCosmopolita, si bien consagra no pQCas. lineas al respecto y -
propone aprender y compartir con ellas las luces adquiridas, hace -
la aclaracibdn: "No hablo de ciencias; lo abstruso nada les importa:
mis aGn casi siempre las adorna en su perjuicio. Hablo de aquel ar-—
te sublime por el cual la mujer sabe ser hija desde luego, esposa —

enseguida y después madre. En esta triple y tierna faena se envuel-



204

ve todo lo que ella debe aprender y saber... La mujer perfecta en

Jenofonte no estsi adornada de sabidurfia, sino de cordura... Yy Vir

gilio nos la ha pintado sentada delante de la rueca, o atizando el

hogar donde cuece el desayuno del esposo" (E1 Cosmopolita. vVeol. I

PP. 34-35).

También Sarmiento, vive influido por este romanticismo. En La

Escuela Ultrapampeana, habla de la educacibdn de la mujer: "No es soO

lo pox ellas mismas que deben instruirse las mujeres, sino porque —

ellas son las que educan al género humano. En la primera infancia -

la fuerza del ejemplo es tan poderosa que nuestra educacién esta he

cha en el dia en que la comenzamos. Es cierto que al entrar en el =

colegio, no sabemos ni griego, ni latfin, ni historia, ni geografia:

pero nuestro corazdn ya ha recibido las impresiones que nadie apaga
ra: religibdn, verdad, cdlerxra, envidia, ambicibdn, vicios y wvirtudes,
todo nos ha sido inspirado por la madre que ha velado nuestra cuna®

*Ia sefiora de Alio, escribe Sarmiento que haciendo suyo el pensamien

to de esta dama, dice: gue la naturaleza le ha dado a la mujer una-—

funcidén docente desde que la ha hecho madre; y por consiguiente que

se debe educar a la madre, para gque, a su vez, pueda educar a sus -—

hijos*. (Ikig, "Ia Educacidn de la mujer", Obras, T. XDVIII,Cap. IV,
P. 46).

Tras su viaje por Europa, la educacidn de la mujer conforme-—

se presentaba ya en Francia, Alemania y Estados Unidos, atrajo la
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a-tencién de Sarmiento de manera especialisima; principalmente en -~
los Estados Unidos, donde pudo inspeccionar escuelas normales de mu
jeres, "“en las gque el estudio de las matemiticas, la anatomia y la-—

boténica, tenian un lugar preferente". (Educacidédn Popular. Obras. -

T. XX. Informe presentado al ministro de educacibdn pGblica de Chile.
Santiago, Marzo 8 de 1848, p&g. 23). Pudo asimismo visitar un plantel
de maegtras de eacuela, creado por Horace Mann, secretario del Board
de Educacién en el Estado de Massachusetts, en donde, “no sin asom—
bro, vi mujeres gque pagaban una pensidén para estudiar matem&ticas, -
quimica, botinica y anatomfia, como ramos complementarios de su edu-
cacidn”. (Viajes. "Estados Unidos". p. 127).

Estos ejemplos suministraron a Sarmiento mis ideas sobre la-
docencia y la instrucciédn de la mujer, le plantearon nuevamente la-—
oposiciédn a enteros modos de vivir y el alejamiento de la ensefianza
laica de sus origenes romanticos, para penetrar en los recintos de-
la enseflanza técnica experimental. [Qué lejés estaba esta ensefianza
de aquella impuesta por las preocupaciones intolerantes de los clé—

rigos espafioles! Rara avis el cura Castro, de los Recuexrdos de Pro-

vincia, que explicaba los fenb&menos naturale‘s que daban lugar a las
creencias populares, de duendes y aparecidos: y ensefiaba a las ma—-—
dres la manera de criar nifios, las préctigas que eran nocivas a la-
salud, la manera de cuidar enfermos, los cuidados gue debian tener-—
las embarazadas, Yy en fin todos los cuidados y conocimientos a los-—
que se limitaba la ensefianza popular de la mujer. (V. Recuerdos. —-—

“La historia de mi madre". p. 133).
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MA8 limitada era la preparacidn de la mujer pampefla, sobre -
la que si bién estima Sarmiento en el Facundo pesa todo el trabajo
Yy todas las ocupaciones domé&sticas, todas las industrias caseras; -
el aislamiento en gue vive no le permite mas instruccidn, pero sin-—
necesitarla tampoco. (V. Facundo. Primera Parte. Cap. I, pp. 49-50),
(Thid. p. 68). Envuelta en el sistema pastoril, su traje, sus cos—--
tumbres, sus hibitos de vida tenian gue cefiirse a &l, aungue lleva-—
ra en si todas las ocupaciones fabriles de la pampa, no podia como-
la mujer de las provincias agricultoras, o de las ciudades, darse -
el lujo de introducir nuevas costumbres, modas o ideas, cual -habia-—
sido la posibilidad de las hermanas de Sarmiento en San Juan. (V. -~
Recuerdos. "El hogar paterno“. pp. 149-150).

Ya vimos cémo en el ambiente mismo del hogar sarmientino lu-—
chaban porfiadamente las ideas coloniales con las nuevas, y <émo al
triunfar &stas, penetraban en el pensamiento de nuestrxo hombre preo
cupaci.one-s innovadoras que conformaron dentro de su mentalidad nue—
vas estructuras educativas, gue se integfaban con la propia experien
cia, y c¢on la basqueda de solucionesa fitiles y pricticas desligadas—
de las estructuras escolisticas de su progenie colonial; y en cambio
ligadas a la accidn del nuevo espiritu de una época en que la cien-
cia y la técnica venian a ocupar un lugar determinante ajustiandose-—
cada vez m&s a la vo]:unt:ad Y a las necesidades humanas, d&ndole pree
minencia a la capacidad y a la inteligencia en Eunci.-én del interés—
social. La mujer habfia de empezar tambi&n su emancipacibdn mental de

las viejas preocupaciones, dedicandose a actividades manuales, artis
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ticas y cientificas que armonizaban lo bello con lo Gtil. Esto era-—

‘lo que Sarmiento habia experimentado en los cambios realizados por-—

sus hermanas en el hogar doméstico, esto era lo gue pretendfa expexi
mentar en la escuela pdblica, lo que iba a poner de manifiesto el ~

‘espiritu laico-burgué&és sarmientino, en que la educacibdn de la mujer

tiene participacién tan importante. Esa "Escuela sin la religibn de

mi mujer", es un mensaje donde Sarmiento descubre la escuela laica,

en un proyecto de ley educacional, en donde por otra parte, no igng

ra el clima en que wive, las preocupaciones de la época, y piensa ir
paso a paso' -;cabando con las ideas retbgradas, con las ideas vacias

Qe ciencia y de conocimiento experimental, gue penetraban la educa-—

cibén escolistica. Sarmiento presenta alli la escuela laica de la mu

Jder no alejada del espiritu de religidn, sino de los dogmas tradi-——

cionales, como medida de civilizacitn para reformar el estrecho cir

culo de ideas del mundo en gue vive su nacibn, conform&ndolo a un —

modelo racional gue acabe con la pobreza Yy el estancamiento de la -~

educaciédn de la mujer, secularizindola, haciéndola laica.

En este empefio, Sarmiento proyecta la educacidn mixta, como-—
parte de su plan de educacibdn comin. En esto divergia tambi&n de —-—
Montalvo, éue parece entender la enseflanza de la mujer separada de-—
la educacibdn de los varones. También chocd Sarmiento en este crite—
rio de educacibdn mixta con la Sociedad de Beneficencia que tenfa a-—
asa cargo la do.cencia. femenina de la Artentina; después de 1la caida—
de Rosas, siendo ministro de instruccidn pliblica el viejo amigo de-—

Sarmiento, Vicente Fidel L&pez, y, siendo Sarmiento Jefe del Departa
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mento General de Escuelas, en 1855, desde donde llevd a cabo una se
rie de proyectos docentes, gque transformaron por completo el siste-
‘ma escolar, Yy gque concluyeron con la fundacidn en 1859 de una escue
la mixta, dirigida exclusivamente por maestras. Con esto laogra —
Sarmiento elevar la docencia a un plano de dignidad laica gue ponia
de relieve el espiritu pGblico del laicismo. (V. Allison Williams, -

Bunkley. Vida de Sarmiento. Cap. XXX “Campafia en la educacién”™ . pp.

328-329).

a. Gratuidad v obligatoriedad de la ensefianza. uUn factor -
capital de la enseflanza laica, es su carficter gratuito y obl:l.ga.t;:v——
rio, pués, céSmo hablar de educacidn popular si a causa del costo -
de la enseflanza &sta se hace exclusiva de los circulos pudientes y-
se torna aristScratica y segregacionistaz?.

Esto lo aprendid seguramente Sarmiento en su viaje por Euro-
pa, al pasar por paises en los gue la educacidn habfa dejado vya su-—
carictexr aristocrético y feudal. "La Prusia es el primero de los Es
tados Europeos en antiguedad y perfeccidn del si stema de Educacibn~—
Pablica, y que ha presentédo fitiles lecciones préicticas ...Ia ley -
en Prusia obliga a todo padre de fanilia, rico o pobre, a mandarx --
sus hijos a la escuela, a no ser que haga constar que le A8 educa—-
cibébn competente en su propia casa". (Educacidén Popular. T. XI, Cap.
I. p. 54) Este caricter obligatorio implica también su gratuidad y-
el sostén de la ensefianza por el Estado. Asi sefiala Sarmiento; "“En-~-

las ciudades, la ensefianza y el sostén de la ensefianza no deben sex
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pospuestos a ninguna otra necesidad municipal, debiendo por el con-
trario ser contados entre los objetos & gue debe proveerse en primer
lugar”. (Ibid. p. 55). ¥ asi tambi&n "La educacibdn se da a los nifios
en todas las clases, incluyendo libros de texto y materiales, nece-—
-sariamente gratuitos en todos los casos” (Ibid. p. 71). Claro gque ——
Sarmiento pone por base de esta gratuidad, la renta o contribucibén -
de la comunidad para sostenex la enseflanza, sobre todo, cuando esta —
comunidad esti integrada como en los Estados Unidos por una sociedad
en la que "no hay pobres sino accidentalmente, como dice Sarmiento,—
en las grandes ciudades de la c¢osta del Atlantico, donde el exceso —
de poblacidn, la concurrencia de emigrantes y los conflictos de la -
induﬁtria han formado ya una clase menesterosa, sin embargo de que —
no se halle en igual situacidSn de desamparo que en los paises euro—
peos y sud-amerxicanos... pudiendo por tanto, todos los padres de fa-—
milia contribuir directamente para sostener las cargas de educacidn—
de sus hijos". (Ibid. p. 68).

De esta manera la enseflanza primaria se constituye en ramo de
1a .admi.ni.stracién piblica. Tomando seguramente modelo de la Conven—-—
cidn francesa que proclamaba la educacidn pdblica como una funcidn -—
de Estado, Sarmiento escribe: "El Estado preside & la educacidn, la-—
dirige e inspeciona. Todo nifio en el Estado debe recibir educacibdn.
-« Este sistema deja expedita la accién de los co};tribuyent:es, para—
extender la educacién de sus propios hijos y la de sus allegados & —

mas del minimun prescrito". También, “El Estado prepara en las Escue-—

las Normales los maestros idéneos, costeando la inspeccibfn general -
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Qque constituye un nfimero de funcionarios por cuyo medio la educa——

cidén se distribuye & todos los extremos de la RepGblica" (Ibid. p.
87) .

"La Escuela, es pues, como la iglesia una necesidad local, -
¥ el lujo y gasto de la construccidn,

¥ los fondos consagrados &,
una y otra,

deben ser en proporcidn no tanto de los medios de que~

deben disponer los vecinos, cuanto del grado de piedad religiosa -~
de gue estin animados, y de aquella otra piedad ilustrada que nos-—

hacen mirar como el servicio m&s alto hecho a Dios, el cultivar 1la

inteligencia y el corazdn gque deben guiar las acciones de sus cria
turas en la tierra..." (Ibid, Cap. IV, p. 291) " :sPero cuan raras —

son entre nosotros las donaciones gque tienen por objeto remediar -

por la educacibdn la miseria popular y cuantas para saldar cuentas-—
& implorar gracias en la otra vida? ...ILos distritos y sus escue——

las deben contribuir podero te & A

rtar entre nosotros esta
parte de la caridad cristiana y traer algo & la vida terrestre de-—
lo gque se aguarda para la celestial" (Ibid. cap. I, p- 84). Puede-—
apreciarse con claridad el valor reformista de este plan de Sar— —

miento que arroja la educacidn al campo de la actividad profana y-

se atrave a secularizar plenamente las donaciones caritativas,

ca-—
lificando esta piedad camo ilustrada,

frente a la piedad religiosa
gque pone su wmira en la otra vida. La preocupacibn laica de Sarmien-—

to por la educacibn lo lleva agqui a mirarla como una preocupacibdn-—
de transcendencia cristiana en la vida terrestre, con ai propdsito

también de conformar ciudadanos idbneos para la patria terrena, en



* 211

contragosicién a la educacidn eclesifstica conformadora de almas -
para la edificaciédn de la patria celestial.

Conforme a este nuevo espiritu laicista secalar, la ensefian
za cobraba un efecto moralizador asimismo secular, en el consenso—
de la escuela piblica, eliminando el exclusivismo de la ensefianza—
¥ de la moral de los gue el clero era depositario; y fundamentando
un medio de instruccibn gue consoliddé la supremacia del poder pi-—-—
blico, correspondiente a la mentalidad y a la solucidn laica bur—-—
guesa de Sarmiento, gue pensaba a la manera tipica de la burguesia
laica del siglo XIX. Sarmiento piensa que el individuo ignorante,-
no sdlo es ineducado, sino débil de espiritu e inepto para la vida,
porque el sgentimiento de la dignidad personal y el.cultivo del espf
ritu van de la mano con la instruccién ¥ la educacidn del individuo,
echando las.bales de 1Ta moralidad y de la sociabilidad. (v. Educa~-
cibén popular. T. XX. Cap. I. p. 49). "El hibito de accibdn del ce-
rebro, contraido desde la infancia, ha hech; comparativamente f§i-—-—
cil el pensar; y el aumentado vigor ha hecho m&s ficil y agradable
el perseverante esfuerzo en prosecucidn de f£ines morales..;La cone—
currencia de los nifios a la escuela, trae el efecto moralizador de
absorber una parte de tiempo, que sin ella serfia disipado en la ocig
sidad y en el abandono; habituad el espiritu 4 la idea de un deber
regular, continuo, le proporcionari h&bitos de regularidad en sus-—
operaciones; afiadir una autoridad mis &4 la paterna, qQue no siempre
obra sobre el moral de los nifios, lo que empieza ya & formar el eg

piritu & la idea de una autoridad fuera del recinto de la familia;
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ulti.mamer..te la reunién de individuos ¥y la necesidad de contenex en~
tre ellos sus pasiones, ¥y la ocasidn de estrechar relaciones de ——
simpatia, echa sin sentirlo los primeros rudimentos de moralidad y
de sociabilidad tan necesarios, para prepararilo 6 las obligaciones
y deberes de la vida de adultos (sic) ciudadanos" . (Ibid. pp. 45—
v 49).

e. Educacibn_extra-cfltedra.- La educaciédn laica, segﬁn‘—ée-
Sarmiento, tiene exigencias gque no se pueden limitar a la citedra.
va que ésta deja vacios, en tanto que s5lo se dirige a una minoria
selecta. Para completar el cuadro de ilustraciddn del pueblo, Sar--—-
miento idea un sistema de educacidn popular extra-—citedra.

Sobre este tipo de educacidn escribe Sarmiento:"hay una.ze—
surreccidn de pricticas antiguas y generalizaciocnes de medios, que
se habia reservado la Iglesia para la predicacibén de la moral, y -
que han devuelto a la sociedad laica los parlamentos”. (Educacién-
Popular. ‘Conclusidn, p. 426). Es decix, el procedimiento eclesias-—
tico de la prédica., desde una tribuna, pa-sa a ser procedimiento lai
co, porgue es Gtil, "puede llegar caliente (la palabra), ¥y aGn hu-~
medecida de emociones & los ofdos del pueblo", pero esto piensa Saxr
miento es practicado por un pl;\eblo gue pze;ta atencibn especialmen
te a las cuestiones de utilidad, como es el pueblo sajbébn: "La In——
glaterra -sefilala Sarmiento— ha obrado sus reformas por la palabra,
emitida en el meeting popular ...fortificando la conciencia de los
hombres... formando convicciones" (Ikid. p. 426).

Sarmiento explica el procedimiento del miting: “consiste ——
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—dice—~ en la exposicifn de asuntos determinados, hecha con el obje-
to de trasmitir ideas y difundir conocimientos" y afiade, "Esta difu
8idén se realiza cuando los viajeros mis célebres, los hombres de ES

tado, los fil&ntropos, convocan al pueblo para hacerse oir sobre al

gfin ramo de la ensefianza". (Ibid. p. 427).
En este sentido, la difusidén de la cultura, se convertfia en-—

una de las principales funciones del mitin, en una docencia dirigi-—

da directamente al pueblo, ¥y esto, enfocando problemas del mundo ——
contemporéneo de interés del pueblo, asi camo tépicos cientificos y
humanf.sticos. Sarmiento apunta ya esta experiencia en el mitin, des-
tinidndolo segln dice: "a poner el pGlpito a disposicidén de la cien—

cia, de la industria, Y de todas las adgquisiciones qgue & mis de la ~

religiédn y de la moral, son indispensables hoy para el complemento-

del hombre". (Ibid. p. 427).
Bl téatro, el especticulo, cualguiera gue este sea, es asi—-—
mismo para Sarmiento un modo de difusién cultural eficacisimo, asfi~

como los museos, las bibliotecas y la prensa. Tal parece gue Sarmien

to llega hasta nuestrxos dfas con esta avanzada de procedimientos ex

trac&tedra, dindole un sentido a sus preocupaciocnes educacionales, -

sociales y politicas, que trasciende su propia época, al plantear -

la tarea educativa mis all& de la formacibdn profesional. Asf lo -

asienta cuando afirma: "Ios diarios, la vida pGblica, los expectAcu

los, y el contacto con los demis hombres, terminan sdélo con la vida,

este continuo aprendizaje, que constituye la esencia del hombre ci-

vilizado". (Ibid. p. 248).
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El fin de Sarmiento, con estos procedimientos extra-—citedra,
es pués, colocar al hombre concreto en un ambiente ad;cuado de cul-
tura, para que, influido por &ste se cultive, mejore su condicidn -—
humana, Yy se convierta en un hombre libre, capaz Qe deliberar sobre
cuestiones de toda findole, asi sean los tbpicos mis diversos, capaz
sobre todo de deliberxrar sobre los negocios gue conciernen a toda la
sociedad, a fin de hacer de &l parte integral de la misma, “crean =
en fin, dice,una inmensa sociedad de sabios y de ricos, de sefiores,

no de esclavos" . Este es el sorprendente cuadro social que se pre——

senta a los ojos de Sarmiento en sus viajes a los Estados Unidos y-—
gque quiere poner en ejecucidn en la Argentina.

* ...agquel sorprendente cuadro gue el mundo se presentd en el
siglo XV, en que despertaba la inteligencia por el sopor de los si-—-
glos... ¥ arroj&ndose el injenio por sendas nuevas, cual quiso como
Galileo escudrifiar el cielo, cual como Bacon hacer el catdlogo de -
las ciencias futuras, cual como Coldén ver la extensidn de nuestro —
globo, cual, en fin, como Lutero, interrogar la tradicidn, la auto-—
rvidad y someterla al escrutinio de la razén. Resurreccidn sorpren——
dente de lo pasado, asalto audaz dado al mismo tiempo al porvenir.—
" (Obras. T. XVI. Provinciano en Buenos Aires, Portefio en la provin-
cia. p. 18). Ia realidad exterior del mundo se acoplaba al desper——
tar de la conciencia gue el mundo vivia en agquella época: y, esto y-—
no otra cosa era lo qu;e se planteaba Sarmiento.

El teatro, instrumento utilizado por todas las sociedades —-—

cultas histéricas, para favorecer y apresurar el progreso mental —-—
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del individuo y de la sociedad, fue para Sarmiento algo especial. -—
Forma de cul;:ura extra-citedra propia de la ciudad, tiene un sello-~
peculiar impreso por ella frente a la barxbarie provinciana del cam-—
po. El teatro resulta de este modo conducto de civilizaciédn, de pro-
greso que ha de llevarse de la ciudad a la provincia, punto de arran
gque parxa librar a &sta de su situacibtn estacionaria y b&rbaz‘a- (Cbras,
T. I, pP. 272. "El teatro como elemento de cultura”, en El Mercurio,
20 de junio de 1842). Los mismos hombres de teatro suponen ya para-—
61, una especie de mentores populares, y se complace en su amistad-
con uno de astos houbres, célebre en el medio artistico de la Argen
tina, el actor Casacuberta (V. Pelixweimberg. Vida e imagen de Sar-
miento. p. 25-~26). La ausencia de teatro en una sociedad, era para-—

Sarmiento, la manifestacibdn mis clara y evidente, del estancamiento

de la misma. Censurando en una ocasidn el régimen de Rosas, destaca

ba la ausencia de los medios de difusibn cultural extra-—citedra, en
tre ellos del teatro: "...sin foro, sin vida. pGblica, sin prensa —-
sin tribuna, sin teatro, en fin en gue ensayar 1;9 fuerzas de una -
inteligencia juvenil y 11an_a de actividad ...hostil a todo desenvol
vimiento de ideas...” (Facundo, Tercera Parxrte, Cap. IX. Presente y-
Porvenir., p. 244) Esta era, para Sarmiento, la demostraciédn mis pa-—
tente de la negatividad del ré&gimen de Rosas.

En el enfoque de la difusién de 1la cultura que hace Sarmiento,
entran desde luego, agquellos especticulos mis estimulantes para su-
pueblo, por ser mas afines a su modo de ser. Asi concibe nuestro pe

dagogo el hipSdromo, como el especticulo europeo mis adaptable a 1la
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Argentina, por la destreza y la posesidSn popular del caballo del gau
bcho: *El hipbSdromo -escri.b-e— es una creacidn nueva del espiritu éa—
risiense, que se incorporarid bien pronto en el catilogo de diversio
nes pliblicas de todas las naciones europeas, Yy que debiera sexr trang
portado incontinenti a América, en donde echarifia rafces profundas,-—
como todo lo gue es eminentemente popular...El pueblo gusta de la -
luz del so0l, del espacio y de la 1ibex:.tad de hablar en voz alta que
no encuentra en el teatro " (Viajes. Opus cit. p. 64). De manera que
-plensa Sarmiento- con el poder extraordinario de los guasos sobre -
el caballo y el arte europec en este especticulo: "El hipbdromo se—
ria en América una diversidn popular y —esto es, por lo dque cuenta-
a nuestro tema— una escuela de cultura", gue ademis, estima Sarxmien
to, v.._.iria. a mejorar nuestras costumbres, anudandé por la repre——
sentacibn de dramas magnificos, como la entrevista de Francisco I -
con el rey de Inglaterra, el hilo de la historia de los pueblos, roto
para el roto amerxricano, que no sabe lo que es la Edad Media, ni torx
neos, ni caballeros, ni mundo anterior &4 su poncho y a su lazo". —-
(Ibid. p. 65). Esto nos demuestra gque el hipbdromo tiene para Sarmien
to las posibilidades histrifSnicas del teatro histbdrico, como cite——
dra fuera del aula y del claustro, Y con proyeccidn popular, PoOr su
afinidad con el comportamiento del pueblo.
No s6lo el esp:act:éculo como tal, apasiona a Sarmiento camo -
instrumento de cultura, hay para &1 otras herramientas que con un -~
designio intrinseco de cultura pueden ser Gtiles a su propbsito edu

‘eativo, aunque de por si no supongan un procedimiento propio a tal-
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fin. Es el caso del ;uego, o del baile, en los gque Sarmiento como -—
-buen autodidacta encuentra pos].b:.l:.dades para su propésxto popular—

de cultura. "s:.empre he cx:e:.do —escrxbe en el Facundo— que la pa- -

Vsi&n del guego es en los més casos una buena cualxdad .de espiritu ——

' que esté ociosa Por la mala organ:.zac:.én de una soc:.edad. Estas fuex

zas de volunt:ad y COnstancia, son las m:.smas que fpzman las fortu—-—
inas del comerciante emprendedcx:, del banguero y del conguistador que
Ajuega :meer:.os a 1as batallas" (Ibid. Parte Segunda. p. 111l). Halla
pues, en el juego un cierto elemento de afinidad con el espiritu de
iempresa del hombre burgués, y en esto no obsta que,‘ “Facundo ha ju-—
’gado'desde su infanCLa, ¥ que el juego ha sido su Gnico goce, su ~——
desahogo. su vida entex:a“ pox:que " jugaba sin lealtad, vy significa-
ba para él una manera de expol:\.ac:.Gn" {(Ibid. p- 112) Por tanto, to
d;.'s las pos:.b:.lidades del juego para favorecer la vi_da pGblica se —
perdian en 1a forma en gue lo empleaba Facundo. Pero . el mal para Sar
mi.ento no esté. en el juego mismo, sino en c¢émo Yy con »que £fin se lle
va‘éste a) ca‘bo- est:o es, que sin la deshonestidad gue cu’npele cas:.—
siempre al jugador- el juego podx:a.a revestixr un comportam:.ento posx.
1v<; Y aﬁn d:.sc).plinax::.o, apto para el desarrollc de una e:ducaq;on—
;r;«:z;tal hab).tual. ) R

'I.‘ambién el bai]_e tiene para Sarmiento pos:.b:.lxdades en la —-—

educac:.on del pueblo, con su x.‘_ecurso, piensa nuestro hombre, "la so-

ciedad se igua].;.za, ].as clases se pierden, la mujer de la. clase, in—

fi.ma se pone en contacto con los jdvenes de alta alcurnia, los . moda

1es se afl.nan, y 1a un:n.dad g homogene:.dad del pueblo queda estable-—
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‘cidav . (viajes. p. 63) Es evidente gque Sarmiento n.o ve gue esta ——
convivencia puede ocasionar lo contrario, o sea gque en lugar de cul
turizarse la clase inculta, se aculturice la culta. Sin embargo, —
lo cierto es,que Sarmiento estimd el baile como procedimiento lai—
co usual en un doble propdsito laico también, de solidarizar a la-—
especie humana y de extinguir la ignorancia popular, proporcionan-—

do con el baile un ambiente agradable para la accidn civilizado‘x:a.-

En esta actitud, Sarmiento alardeaba en sus Recuerdos de Provincia
quez. "Bajles pGblicos, sociedades, miscarxas.y teatros me t:u\:rieron—
siempre a la cabeza®. (Recuexrdos "La vida pGblica®", p. 17).

Otro elemento primordial, del gue no puede pasarse la cultu
ra extra—-citedra laicista, es la prensa. Sarmiento la utiliza con-
frecuencia en su patria, pero an mis en Chile, donde exilado por—
;1 régimen de Rosas, le sirve de arma no s6lo contra de aguel r&gi
men, sino mis que nada contra lo gue &ste representaba;pensaba que
la d:‘.ctaéura rosista, como heredera del sistema no laico colonial,
estaba creando un pueblo ignorante, y eBta ignorancia del pueblo -
era una de las causas de la barbari;a existente. Por eso, "desde ~—
Chile —afirma en el Facundo- nosotros nada podemos dar a 1o0s gue -
perseveran en la lucha ...Nada, excepto ideas, excepto consuelos, -
excepto estimulos, arma ninguna nos es dado llevar a los caombatien
tes, si no es la que la prensa libre de Chile suministra a todos -~
los hombres libres. (La pPrensal! (la prensa! He aqui, tirano, el —-—
enemigo que sofocaste entre nosotros... He agui como la prensa de-—

Francia, Inglaterra, Brasil, Montevideo, Chile, Corrientes, va a -
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turbar tu sueflo, en medio del silencio sepulcral de tus victimas",
(Facundo, “Introduccidn", p. 33).

cierto, gue Rosas habia echado mano del mismo recurso para—
mantener su sistema, pero Sarmiento seflfala este proceder como un —
robo, cometido por el elemento birbaro: "He aquf que te has visto—
compelido a robar el don de lenguas para paliar el mal, don que s
lo fue dado para predicar el bien. He aqui gue desciendes a justifi
carte, y vas por todos los pueblos europeos y americanos mendigan-—
do una pluma venal y fratricida, para que por medio de la prensa de
fienda al gue la ha encadenado, ZPor qué no permites en tu patria—
la discusid4n que mantienes en los otros pueblos? Para qué&, pues, -—
tantos millares de victimas sacrificadas por el pufial?; ¢para qué-—
tantas batallas, si al cabo habias de concluir por la pacifica dis
cusidn de la prensa?”". (Ibid.) Sarmiento esti convencido, de que -
la discusién en la prensa no podia se):. un procedimiento naturalmen
te propio de Rosas, barbaro, no laico, anti-—europeo. "Leed la Gace—

ta Mercantil, y podreis juzgar el rumbo semi~birbaroc gque tomd des-—

de entonces la prensa en Buenos Aires" (Facundo{ Segunda Parte. —
Cap. VII, p. 167). No,la prensa, procedimiento exclusivo de la cul-
tura laica y libre pensadora no era ciertamente el mias compatible—
con el régimen rosista. Era preciso una disposicidédn ambiental y —-—
mental para esta cultura laica que no se hallaba de ninguna manera
en la manera de ser de Rosas, en el ambiente que &1 propiciaba con
Bu ré&gimen, que no cesd de interrumpir o Aebilitar los retofios de-—

civilizacidn de los pueblos argentinos; tal es el punto de vista -
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sarmientino, cuando sefiala que al condenar a la prensa, Rosas, no ha
hecho otra cosa que propiciar la discusidn a través de la misma — -
prensa: “Para oponer la verdad a tu infernal Gaceta, estdn cien dia
rios desde Paris y Londres, desde Brasil y Chile, desde Montevideo-—
¥y Bolivia". (Ibid. Tercexa Parte. Cap. II, p. 257) "Sarmiento -es——
cribe Allison Williams Bunckley- veia a la prensa en la vida moderna
como una fuerza y un potencial. Si se la utilizaba o se la concebia
mal, podia hacer mucho dafio, sembrando desconcierto en la sociedad,
pero si se la utilizaba para elevar el nivel cultural de las masas,
para censurar los abusos y proponer reformas, se convertia envins——
trumento de progreso". (Vida de Sarmiento. Cap. XIV, p. 160).

El procedimi ento de la prensa no puede ser itil a la barba-—-—
rie rosista, precisamente por ser el procedimiento neto del laicis-—
mo liberal para forjar conciencia, discusibén, civilizacién, Rosas —
lo utilizd para la "ignorancia, para la persecusiédn de las ideas, pa
ra implantar la barbarie; sin embargo, dada la persecusidn de ideas
¥ de escritores, dado el control de la opinién que rigid bajo tal -
sistema, sirvid de experiencia, cruel si se quiere, pero leccidédn ex
tra—-cftedra al fin, “para las nuevas generaciones educadas en aque-
lla escuela practica“. “Porque &1, Rosas, ha encadenado la prensa —
no permitiendo gque halla otros diarios gque los que tiene destinados
para vomitar sangre, amenazas y mueras, el nuevo goblierno extenderd
por toda la Repitblica el beneficio de la prensa, y veremos pulular—
libros de instruccibdn y publicaciones que se consagren a la indus—-—

tria, a la literatura, a las artes y a todos los trabajos de la in-
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‘teligencia", (Ibid. Facundo, Cap. II. pp. 258 y 261).

t Manifestacibédn evidente del propdsito-del periodismo camo pro

cedimiento dAidictico, en Sarmiento, es su carta al ministro de Chi-

1e'Moﬁtt. fechada el 24 de abril de 1842, en la que expuso la idea—

de crear un peribdico pedagbgico mensual, con el cbjeto exclusivo —

de’ mervir de vehiculo para diseminar conocimientos, en especial di-

rigido a los maestros de escuela, a manera de actualizar o fortifi-

car los que ya tenfian. Este procedimiento utilizado en Europa como—

el mids eficaz, segin lo indica Sarmiento, se utilizd para gque la ——

educacidn no se estacionara, estacionandose los mismos que la diri-—

gen. (V. Obras, T. XXVIIX, Ideas pedagbgicas. p. 22) Sarmiento cred

asi, con el periodismo pedagbgico en Chile, los caracteres modernos

del laicismo educativo, de difusibn culturxal y capacitacidn extra—ci

tedra. (Obras. I. "El diarismo? en El Nacional, 15 de mayo de 1841,

PP. 59-63 y "Sobre la lectura de periddicos", en el Mercurio, 4 de-—
julio de 1841. p. 75).
Ni que Qdecir gue 1libros y bibliotecas revisten en Sarmiento,

una forma de cultura extra —-citedra, eminentemente formativa. Las —

obras lefdas por una persona dan frecuentemente la medida de su cul

tura, por eso Sarmiento, que carecia de una cultura ex—c&tedra, uni

versitaria, se complacia en haber leido desde joven obras clasicas-—
de la cultura univerxsal. Obras que habfa leifido tras el mostrador ge

tendero donde se ocupd en su mocedad. Cierto que, obras como los Ca-
tecismos de Ackerman, la Teologia natural, la Evidencia de Cristia-

niamo de Pavey, Y la Verdadera idea de la Santa Sede,por Feijbo, ——
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completaban mAs una educacidn religiosa, gque una educacién iaica;—
pero la lectura de la Biblia, en un plan de libre examen, fortif:_i.c&
su religién liberal; tanto gue se lanzd a la lectura de cuanto pu~—
do caer en sus manos, sin orden, sin otro guia gque el acaso que ~
se las presentaba, © las noticias que adguirfa de su existencia en
las escasas bibliotecas de San Juan. Mis tarde se ufanarfa de lle-
var en sus bolsillos las obras del sociSlogo Pierre Ieroux, del ‘0_13
servador politico De Toqueville y del historxiador y estadista cui-
ZOt ...asfi c6mo las de Thiers y otros autores gue le ofteci.ex:c_an una
nueva filosoffa de la historia derivada de Vico y de Herder, se —-—
ufanaba también de conocer la poesia de Lord Byron, de Lamartine ¥
de Victor Hugo, asfi.como los dramas de Dumas, Delavigne, Ducange Yy
sSerxibe. (V. Allison W. Bunckley. Opus cit Cap. XV, p. 165) En sus-—
Récuerdos, dice que, en 1833 pudo comprobar en Valparaiso gue ha—-
bia lefdo todas las obras no profesionales, que componia un catilo

go de libros pudblicados por el Mercurio.

Su interés por las bibliotecas es” consecuente de este afin-
por las lecturas, camo una cuestidn de educacidn bAsica extra-cite
dra. En 1838 fue a San Juan su amigo Quiroga Rosas, poseedor de una
escogida biblioteca de autores modernos: Villemain y Schlegel, en-—
literatura; Jouffroil, Lerminnier, Guizot, Cousin, en filosofia‘e -

historia; Tocqueville, Pedro Lexoux, en democracia; la Revista En-—

ciclopgdica como sintesis de todas las doctrinas; Carlos Dider y--—
otros cien nombres hasta entonces ignorados por Sarmiento, Yy gque ~—

por dos afios consecutivos, sirvieron a €1 y a una tertulia compucs
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ta por los mejores amigos suyos de ese tiempo, para materia de apa
s.ionada discusibn.

) De ahi en adelante no cesar8 nuestro pensador laico de pro-
mover la fundaci&dn de bibliotecas populares; en una serie de arti-
culos escritos con este f£fin presentd la lista de los libros que en
su opinibn podian componerlas, asi c¢ano los métodos bibliotecarios
mis modernos, presentados en una obra estractada de Figquiex, sobre-—
el particular. (Cbras, T. XXVIIXI, Ideas Pedagdgicas. p. 25) E1 prg
pio Sarmiento escribid sobre bibliografia pedagbgica impulsando la
investigacidn extra-citedrxra en bibliotecas, y museos, sobre todo -
de ciencias natural imprimiendo en todos estos sistemas didacti——
cos el sello laicista moderno, ya gque con esto no hacfia mis que ma
nifestar sus propias soluciones a la dicotomia social de barbarie-—
y civilizacién, y a la visidn de un mundo tradicional, no laico y-
estacionario; tenia por fuerza, inexorablemente, planteado un pro-~
ceso de posibilidades culturales, que preséntan el ideal de un mun
do moderno, laico y mévil. Proceso que con futux:i.sta esperanza en-
lo que serfian los pueblos sudamericanos, se le venfia declarxando en
el espiritu lajicista de la burguesia norteamericana.

En este mismn sentido los viajes forman parte de la cultura
extra—-citedra, en gue Sarmiento se forma. De ellos hace una de sus
obras mAs interesantes y amenas Viajes por Europa, Africa y Amé&ri-
ca, que publica en Chile a su regreso. En ellos tiene esencialmen-
te un propdsito educativo, no sdlo de formacidn personal, sino co-—

mo &l QAice "de ver por mis propios ojos y de palpar, por decirlo -



224

asi, el estado de la enseflanza primaria, en las naciones que han -

hecho de ella un ramo de la administracién piblica". (Introducceibén,
P- 9). En Paris haya que, con su cultura, su poesia, su elegancia-—

frivola y su arte delicado, su trato con los otros, sus ideas y —-—

sus modas, los franceses presentan la pauta de una educacidn extrxa

cAtedra a las otras naciones, es "aquella aspiracidn de la findole-—

humana a acercarse a un tipo de perfeccidn..." (Ibid. p. 62) En-Es

pafia, donde se presenta Sarmiento como fiscal, para someterla al -—

proceso de la opinidén de los americanos cultos; no encuentra en -—

ella cultura, no encuentra libros, ni articulos de periédicds, con
la sdla excepcidn de los articulos periodisticos de Larra y los en

sayos de Martinez Qe la Rosa, pero nada, en su concepto verdadera-

mente original. ¥, camo &1 dice, no encuentra alli “"civilizacliédn" -

como no la encontrd tampoco, seglin dice para justificar su crite-~—

. rio, Alejandro Dumas en sus Impresiones de ViaZje. (V."Madrid] p. -

68). '

Tal es el atraso que cree ver en-Espafia, que se le hace pre
ciso gque sean americanos cultos, como Rivadavia, los que tengan =—-—
que fomentar el establecimiento de miquinas de imprenta, librerfias,
y fundicidn y estereotipia, colectando en Alemania, Francia e In-——
glaterra las miquinas y aparatos necesarios a esta industria. Re--
sulta tan obvia la éxageracién de Sarmiento al respecto, gque no pa
rece necesario insistir en el asunto. La salvedad la encuentra Sarxr
miento en Barcelona, que como pueblo de tradiciédn, industriosa, se

le representa como enteramente europeo. " ...su Rambla asemeja a utn
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" boulevard... y el humo de las f&bricas da al cielo aquel tinte es~
pecial que nos hace sentix que el hombre miquina est& debajo. ra -—
: poblacién es activa, industrial por instinto y fabricante por con-
veniencia... Aqufi hay omnibids, gas, vapor, seguros, tejidos, impren
ta, humo y ruido” (Ibid. "Barcelona". p. 79).
En Suiza Sarmiento habri de definir las caractexisticas de-
la civilizacibn extra-citedra "...la civilizacibdn de un pueblo s
lo pueden carac.terizarla d1a mAs extensa apropliacién de todos los -
Productos de la tierra, el uso de todos los poderes inteligentes y
de todas las fuerzas materiales, a la comodidad, placer y eleva- -—
cibn moral del mayor nGmero de individuos". (Ibid. *Suiza", p. 97).
Pero serid en los Estados Unidos donde nuestro hombre encuen
tre el modelo mAs fehaciente de educacibdn extra—ciAtedra. Porque, «~
por su orden en las ocupaciones de la vida corriente, manifiesta -
esta preocupacién, ¥y encuentra momentos desocupados “para echar —-—
una ojeada sobre el diario" y, "la civilizacidn, se ejerce sobre -
una grande mesa, tan grande —-cbserva Sarmiento- gue la depuracidn-—
se hace lentamente, reaccionando la influencia de la masa grosera-—
‘sobre el individuo, ¥y forzindole a adoptar los habitos de la mayo-—
ria, ¥y creando una =2specie de gusto nacional gue se convierte en -
orgullo y en preocupacidn. (Viajes, “"Estados Unidos", p. 110) Ante
esta circunstancia, Sarmiento se manifiesta convencido de gque los—
norteamericanos son extra—~citedra, el Gnico pueblo culto: “Imagine
se —escribe a don Valentin Alsina- veinte millones de hombres dque-—

saben lo bastante, leen diariamente lo necesario para tener en ejex
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cicio su razén, sus pasiones pdblicas... que estin diariamente al-

corriente de todo lo gue pasa en el mundo, gue discuten sin cesar-

sobre intexeses pfiblicos que los agitan vivamente, que se sienten—

legisladores y artifices de la propiedad nacional:; imagfinese usted

este cimulo de actividad, de goces, de fuerzas, de progreso, obrxan

do a un tiempo sobre los veinte millones con rarisimas excepciones,

v sentirid usted, lo que he sentido yo, al ver esta sociedad cuyos-—

miembros muestran en sus proyectos, empresas y trabajos una virili

dad que deja muy atrds a la especie humana en general". (Carta a -
Don Valentin Alsina,l12 de noviembre de 1847, Viajes, "Estados Uni-

dos”, p. 111).
En suma, todo agquello que manifiesta cultura, va mostréndo-

se en Sarmiento, que habia fundamentado su idea de civilizacibébn en

una actitud, en una manera ‘de ser de su pueblo, como una necesidad
vital para hacer efectiva la transformaciédn mental de los pueblos-—

subdesarrollados de Sudamérica. Obsesionado por esto, aspiraba a -—

ser, €1 mismo, no s6lo el gufa, el educador, sino el arquetipo de—

tal transformacibdn, y esto en contraste flagrante con Rosas. Asi,—

8i este es el representante del americanismo birbaro, animado de -~

ojeriza contra los extranjeros, sus instituciones, costumbres e ——

ideas de gobierno., en contra de "todo lo gque de birbaro tenemos, -
(de) todo lo que nos separa de la Europa culta"., (Facundo, Parte -

Tercera, cap. I, p. 239). E1l, Sarmiento, se postula a si mismo <co-

mo representativo del europeismo culto, gue se empeflaba en copiar-

de ) la Europa, instituciones, costumbres, modas.



227
V. VIRTUDES LAICAS EN EL CRITERIO SARMIENTINO

Relacionada con la concepcifn laica del mundo se halla el-

criterio sarmentino de virtud. Nos hallamos frente a una concien-—

cia de valores y contravalores &ticos. Para ocuparse de algo tan
sagrado como la conciencia moral,'la &ética merece sumo respeto pa-—
ra el laicismo sarmientino, pero no por ello se resiste a su ani-

lisis, sino antes al contrario, ya que con ella articula su mundo

hist6rico y sus valores.

Estimamos pues preciso, clasificar, © mds bien desdoblar.—l
los valores y contra-valores de la é&tica laica que Sarmiento orien
ta a su concepcidn histbSrica-laica del mundo y su reflexién sobre
la vida, principalmente del mundo y la vida a:gentinos- Se nos ~—
ocurre pues clasificar las virtudes en el contexto de Sarmiento -
en virtudes personales, virtudes sociales y virtudes politicas o-
pGblicas. .

A. virtudes personales. Dentro de este tipo de virtudes se
nos presentan todas aquallas propias del hombre laico, gue repor-—
tan toda una moral personal para guiar su conducta dentro de su -~
dmbito ilustrado-burgués con meta en un mejoramiento © perfeccién
de un mundo finisecular.

Asi tenemos Qna serie de virtudes gue lo conducen en este-
sentido, son estas: la ilustracién, el saber, el talento ¥ la cul

tura, la educacién y la inteligencia, dentro del &mbito mental:;la

higiene, el aseo y el confort, dentro del aspecto de perfeccidn del-
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bienestar humano y personal: el trabajo, la actividad, la utili--
dad y la prosperidad lo serin en el terrenc de la acciébn laica se
cular; la probidad y la honradez en el de la moralidad personal -
laica mds estricta, también en este campo podr& contarse la tem—
perancia contra la embriaguez; los sentimientos religiosos enfoca
dos con un sentido prédctico de ayuda al préximo, serin también te
nidos por Sarmiento por virtudes laicas, pero cuando no se presen
ten dentro de.este enfogque, dejardn automiAticamente de ser valo--—
res laicos, y afin se podr&n convertir en anti-valoreg, sobre todo
cuando se les encuentra sumergidos en una postura estacionaria Y-
rutinera tradicional que, desde luego, es obsticulo a los progre-
sos laico—éeculares:

Frente a estos valorea laicos gue son virCQdes republica-—-
nas que integran al buen ciudadano, se presentan una serie de an-
ti-valores personales que son los gue ve Sarmiento en el hombre -
de la pamba, el paria que por razén de su medio es un elemento vi
ciado.

Le importa a nuestro laico reconocer esos vicios para refu
tarlos, © en todo caso trastrocarlos en virtudes. Estos vicios se
presentan pues como anti-valores frente a las virtudes laicas del
hombre de la ciuéad, son la resultante de las circunstancias de -~
aislamiento del campo, gue separan al individuo de 1la v%da pabli-
ca, que lo desligan de todo interés por ella.

En el Facundo, es donde Sarmiento expone toda esta circuns

tancia que convierte al hombre en un salvaje barbaro y vicioso. -
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Se trata precisamente "de ser o no ser salvaje"”; y hay una cierta

£fatalidad natural en estos anti-valores del gaucho, como la hay -

por supuesto en el espiritu tradicional medieval, en los hibitos-—

envejecidos y en las preocupaciones estacionarias. De manera gque—

el gaucho embaucado en todos estos hibitos por las fuerzas irra-—

cionales que determinan . su conducta, encajari en este anilisis y

poseerid indefectiblemente los siguientes vicios anti-laicos: la -

ignorancia, el atrofiamiento de las ideas y del talento, la mala-—

educaciébn; el ocio, la incuria, la falta de espiritu de empresa y

sobre todo de interés utilitario. Sarmiento reconoce gque estos -

gque él1 tiene por anti-valores fundamentales, son en realidad una-—

manifestaciébn de la vida argentina tal como la han hecho las pecu
liaridades del terreno y la colonizacibébn: que el propio Facundo -

encarna con todos estos anti-~valores una manera de ser de este ——

pueblo, con sus preocupaciones, sus instintos que se manifiestan—

en hibitos personales. Luego entonces, se trata de una proyeccién

wvital que se logra © no en la medida en gue se p{xeden convertir en

actos reales de la existencia gaucha.

Entre las circunstancias de aislamiento del campo gue oca-—
sionan estos vicios, estd la inseguridad de la vida de la pampas-—
con &sta se presenta ante &l otro antivalor clasico del gaucho y-
aes su resignacién frente a la muerte vioient—_a, gque es uno de sus-—-
percances vivenclales y que explica la indiferencia con que dan y

reciben la muerte. La vida de pastoreo provoca a Su Vez nuevos an

ti-valores en el gaucho, al hacer innecesaria la mano del hombre-—
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al menos en una forma constante y estable:por esto, el gaucho no
comprende el orden, ni el tiempo, ni el ahorro, porque no los pre
cisa como el hombre de ciudad en su vida cotidiana reglada Y ©rga
nizada, no los precisa para su supervivencia, por eso no los acep
ta.

El gaucho goza con la violencia, con el coraje, con la fuer
za gue usa al domar a un potro, en bolear, en manejar el cuchi--
1lo habilmente, en ser el primero en una carrera al galope entre—
los m&s diestros jinetes. Estos serin para &1 valores insustitui
bles por la satisfaccidn personal gque le reportan.

En el mismo caso se hallan las virtudes religiosas, cual -~
es el caso del rezo, gque proporciona un gozo persoconal de capital—
importancia en la vida religiosa, pero que es un valor que no rxe-—
porta en el criterio sarmientino ninguqa utilidad, porgue su va~-—
lor es exclusivamente sentimental, espiritual. Son creaciones que
cbedecen a una problemdtica anti-laica claramente mgnifestada en
sus valores tradicionales. -

El caso de las vivencias gauchas y de sus virtudes pampe--—
ras, lo expone Sarmiento cuando en Pavén se reGnen los tres famo-—
sos caudillos Lé6pez, Facundo y Rosas: "Los tres caudillos hacen -
prueba y ostentacidén de su importancia personal. Sabéis cSmo? -—
Montan a caballo los tres Y salen todas las mafianas a geuchar por
la pampa; se bolean los caballos, los apuntan a las wvizcacheras,-~
ruedan, pechan, corren carreras. &Cual es el mds grande hombre? -—

El m&s jinete, Rosas, el gque triunfa al fin.” (Facundo Segunda —
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;a:‘:tve:‘cvap: ViI. p- 168) El que mias virtudes bArbaras tenia era —
el mis j:inete, pox.- eso guizds también para Sarmiento, es Rosas el
q.ué ostenta més“vicios, mis vileza y mis crueldad. Pero quizds —-
t;n\bién “El desahogo, la desocupacién y la incuria son ei bien su
premo del gaucho” y por eso "el sello de la vida pastorial (lo —
dén) la expoliacién y la violencia" (Ibid- Ccap. II, p. 107).

El caso de las vivencias religiosas c:aéicionales, lo halla
Sarm‘i.ento en una bella oracifn adecuada a las ci;cunstancias: " Pe—
dia a bios lluvias para los campos, fecundidad para los ganados,—
... seguridad para los caminantes"” (Qpus__cit. Primera Parte. cap.
I, p. 49). El resultado fue que despertd en Sarmiento una sensa——
«ién desconocida, una exaltacibén espiritual gue nada tenfia de lai
ca, porgue le hizo vibrar todas las fibras sentimentales.

Pero la religidn reducida a las campafias, por sus valores-—
anc';i-laic‘os, sufre la consecuencia del medio pampero, sufre la —-—
consecuencia del aislamiénto, de la inseguridad de la vida, y ——-
crea todos 1o.s antivalores laicos.

. "... el pilpito no tiene auditorio, el sacerdote huye de -
la éapilla solitaria, o se desmoraliza en la inaccién y en la so-~
ledad; los vicios, el simoniaguismo, la barbarie normal, penetran
en su celda y convierten su superioridad moral en elementos de ——7
foz;:una y ambicién, porgue al fin concluye por hacerse caudillo -
de pSitiéo... el cristianiamo existe (en la pam.pa) corrompido, en
cafnado en supersticiones groseras, sin instrucecidn, sin culto, -

sin convicciones." (Ibid. pp. 48 y 49). Y con estos vicios entra-
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la religién también en pugna abierta con las virtudes laicas eség

<ciales, porque el laicismo con todo y su utilitarismo material an

te todo, se opone sistemiticamente a ese cristianismo carnal, inaa

téntico, por sujeto a pasiones naturales y:vicioso, a causa de sus

criterios formalistas y estrictos, antagénicos a los valores esen-—

ciales del laicismo.
La caridad misma que es una de las virtudes mis esenciales

del cristianismo, puede dentro de este marco estrecho y formal, -

con sentido erréneo de lo que es agradable a Dios, actuar como un
contra—-valor laico: "Cuando la limosna socorre la necesidad del -

momento sin curar la incapacidad de trabajar“”, actlGa negativamen—

te al propSsito de la caridad en el contexto laico. Sarmiento se-

opone abiertamente a esta caridad,

cuando se enfoca a asistir a

los mendigos. "Porque al fin viene a ser uno de aquellas errores—
inflamados de la filantropia gque en todo el mundo va desaparecien
do". Y es error, porque perCeneceva criterios del pasado, porque-—
se realiza irracionalmente: "porque esa cSéidad se reéliza siﬁ sa
ber con quien se hace... esto es inmotal'§ va a dar por reault;do

desvirtuar nuestra religiédn.” Sarmiento habla ya de una religibn

penetrada por un sentido secular, laico. Por eso esta caridad --—-

atenta contra los valores de la sociedad laico burguesa. "Nuestra

sociedad, tal como estd, tiene por base q;e el hombre viva de su

conducta, quiere decir: gque €1 hombre gque es responsable de sus -

actos los refrene y no haya otro que le ahorre los inconvenientes

de la vida, salvo en el caso de cuando nace ciego, porque enton-——
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ces no tiene responsabilidad. Cuando nace sordo—mudo, cuando es —-—

" demente 6 que le falta la salud, entonces la caridad debe auxiliar

lo, porque ha dejado de ser hombre, porque le faltan las cualida-—-—

(Obras. T. XVIII Discursos Parlamentarios. Sesidn

des eaenciales.”
del 13 de septiembre de 1859, p. 315)

Entonces con indignacién laica Sarmiento inquiere:"!Por qué

ha de estar bien vestido elmendigo, cuando el hombre trabajador es
td desde la mafiana hasta la tarde trabajando para llenar sus nece-—

sidades y vivir en la miseria?"” (Ibid. p. 317). Esta caridad mal -

entendida, y sobre todo mal aplicada, es inmoral para el laico mAs

que nada porque atiende a un individuo que ez un parasito social,-

ocioso, inGtil, vicioso por tanto, en cuanto gue desatiende al hom

bre honrado, trabajador, responsable, en una palabra al hombre mo—

ral, al hombre decente del imperativo laico.

B. Virtudes sociales. Se hallan en intima relacién con las

virtudes personales, ya gque la &tica i.ndivi;iu_al con que el hombre—
encauza su vida no se disocia del medio en gque éste wvive, ni mucho
menos de las circunstancias gue lo envuelven.
Atendiendo al mundo vivido por Sarmiento, Y a su enfogue ——
laico. nos encontramos un concepto de &tica social que se identifi
ca plenamente con las vivencias sociales .del laico burgués del si-
glo pasado. Se trata de una ética romiintica en gue el hombre vir-—
tuoso es el hombre "decente" en que la apariencia personal culta,-—

las maneras refinadas, el atildamiento, el aseo y el confort crean
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una serie de hdbitos sociales, de virtudes laicas gque lo identifi

can como hombre virtuoso: aGn la manera de vestir, y el toneo de -

voz, lo-sefialan como el tipo definido de hombre ilustrado, de ciu
dadano culto ¥y virtuoso capaz para la superacién social pretendi-
da por el laicismo liberal.

Asf al identificar a Rivadavia con la apoteosis de las vir

tudes republicanas unitarias Sarmiento escribe: "Estos unitarioa-

del afio 25, forman un tipo separado., que nosotros sabemos distin-~
guir por la figura, por los modales, por el tono de voz y por las
ideas... Bl unitario tipo marcha derecho, la cabeza alta: no da -
wvuelta aunque sienta desplomarse el edificio; habla con arrogan—-
cia, completa la frase con gestos desdefiosos y ademanes concluyen
tes: ...y es, ademé;. una generacién més razonadora, mis deducti-
va, mis emprendedora, ¥y que tiene en el miAs alto grado el sentido
practico ...y tiene tal fe en la superioridad de su causa, y tan-—
ta constancia y abnegacién para consagrarle su vida, gque el des—-—

tierro, la pobreza, ni el lapso de los afios entibiar&n en un Spi-

ce su ardor" (Facundo. Segunda Parte Cap. IIXI, p. 124)

Estos valores eatdn todos en relacién estrecha con la-
sociedad secular en la que el hombre laico se proyecta con sus -
criterios ilustrados romdnticos. Es pues, lo que debe ser, el hom
bre que actia en conformidad con los principios normativos socia-~
les secular-laicistas, dentro de la din&mica de la evolucién Yy -

dentro de una perspectiva de compulsidn social hacia un mundo —-—-

ideal civilizado, gue, sin embargo, necesita de una proyeccién vi
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tal que se ha de lograr en la medida gue estos valores ideales se
convierten en actos reales de la existencia.

Pero también agui surgen una serie de contra-valores suje-—
tos a las circunstancias concretas gue obedecen a la polaridad —-
opuesta a la sociedad laica: Es el hombre gue no es decente, que-—
no es virtuoso, gue pertenece a la montonera, a la masa rebelde -
que se manifiesta por sus vicios, por su corrupcién en relacién -
con su medio bArbaro y gue tiene una cierta impronta popular vual-~
g&r: que ha adquirido el hébiéo de vivir lejos de la sociedad,que
lucha solo contra la naturaleza, circunstancia gque lo ha endureci
do en sus privaciones y que ho tiene mis recurso que su mafia para
precaverse de todos los riesgos que 1; cercan de contfinuo. Su fal
ta de confort, de higiene y la brusgquedad de sus modos, son las -
caracteristicas con gque se manifiesta en sQ medio, " ...su princi
pal amueblado consiste en crineocs de caballos", escribe Walter —-
Scott y transcribe Sarmiento (vid. Facundofprimera Parte p. 44 -~
Cf. Life of Napoleén Bonaparte, T. II, cap. ;L io que tiene un --
significado particular en la sociedad bArbara: "El hombre de la -
pampa lleva otro traje, que llamaré americano, por ser comiin a to
dos los pueblos (de la provincia):; sus hdbitos de vida son diver-
808, sus necesidades peculiares y limitadas... Aun hay mis; el --
hombre de la campafia, lejos de aspirar a semejarse al de la ciu--
daa, rech;za con desdén su lujo y sus modales corteses; y el ves-
tido del ciudadano, el frac, la capa, la silla... el gque oOsara mos

trarse con levita y montado en silla inglesa, atraerfia sobre sfi -—
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las burlas y las agresiones brutales de los campesinos.® (Ibid._ —-

p. 45-46)

Es evidente asi que lo que resulta valioso para el ciudada

no, no lo es para el hombre del campo, por las condiciones mismas

de su vida pastoril, qgue requiex.jen no solamente de un traje, sino
unos arreos especiales; el traje ciudadano seria aqui impropio, -
inadecu‘ado. Por esta misma razdén, para Sarmiento," toda civiliza—
cién se expresa en trajes, y cada traje indica un sistema de ideas

entero." Por qué varfia la moda todos los dias, dentro de la direg

cién roméntica de pensamiento?, si no es por la movilidad del mis-

mo: fijadlo, estabilizadlo y tendréis el vestido invariable. De —-

aguf también: "la guerra obstinada gue Facundo y Rosas han hecho -

al frac ¥ a la moda." (Facundo. Segunda Parte. Cap. IV. p. 133-134).

Con esta guerra el elemento bArbaro estd desdefiando los goces, el
lujo, los usos de las ciudades, los valores mismos del elemento -

civilizad‘o.

Pero esto no quiere decir, gue el-gaucho carezca de valores

que le son propios. Hay por ejemplo una poesia popular, candorosa

¥ desalifiada, con una impronta ética peculiar, con un cierto sen-

tido Qe tristeza y de goces puramente gauchos:; la misica tiene --

también para el gaucho este mismo sentido, y dentro de &1 se ha--
llan elementos de valor: "muchos h&biles compositores e instrumen

tistas salen de ellos." Aungue estas virtudes no las estima el ——

laico como exclusivas del gaucho, pues son: “dos artes que emnbe-—-

llecen la vida civilizada": "los j6dvenes cultos argentinos tocan-—
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.el piano, la flauta, el violin y la guitarra”, pero también son -

virtudes gue: "dan desahogo a tantas pasiones generosas de las ma

sas gue ensayan su dspera musa en composiciones liricas y poéti--

cas"”. (Ibid. Primera Parte cap. II, pp. 57-58)

De manera gue ciertas categorfias éticas en contacto con el

medio sirven positivamente de desahogo a las pasiones generosas -

del hombre del campo, en tanto que otras se enervan a su contacto.

‘Muestra de ello, tenemos en el bagueano,

que es casi un topdgrafo Gtil al &éxito de una bata

tipo de gaucho gra

ve ¥y reservado,

lla, pues conoce todos los secretos de la campafia: "... y es casi

siempre fiel a su deber, pero no siempre el general puede tener en

€6l confianza. Imagindos la posicién de un jefe condenado a llevar

un traidor a su lado...” (Ibid. p. 61). Sarmiento encuentra pues,

ciertas virtudes gauchas gque no puede negar, pero tambi&n anti-va-
lores que le producen desconfianza.
Gaucho -

asi, lo ve en otro tipo de gaucho, el que &1 llama

Malo gque: “"...mora en la pampa, gque son su albergue los cardales,-—

vive de perdices y mulitas: y si alguna vez quiere regalarse con -

una lengua, enlaza una vaca, la voltea s6lo, la mata, le saca su--

bocado predilecto, y abandona lo dem&s a las aves mortecinas" ——~—

(Ibid. p. 63)
Estos hibitos vivenciales y su situacifn de pr6fugo de la

justicia, de proscrito de la sociedad, le crean una serie de vi---

gios, pero adn asi, "no es en el fondo un ser mis depravado que =--

los que habitan en las poblaciones (gauchas)",... en un dfa sefiala
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do, en un punto dado del camino, entregard un caballo. Tal como -

se le pide, sin que el anticiparle dinero sea un motivo de faltar

a la cita. Tiene sobre este punto el honor de los taures sobre -

las deudas.* (Ibid. p. 64). Sarmiento no puede comprender el ho—-

nor en el gaucho, un honor sin criterio utilitarista; como no com

prende gque ninguna de las manifeastaciones vitales del gaucho obe-
dezca a una pura satisfaccién personal, a un gusto de vivirlas sim

plemente, por gozarlas en su valor intrinseco.

Como no puede com—

prender tampoco que, los hibitos pendencieros del gaucho creen ——

sentimientos de honor. Pero es conciente de que el gaucho argenti

no, cuando desenvaina el cuchilleo para pelear, no lo hace por ma-

tar: "Es preciso que est& muy borracho, es preciso que tenga ina-
tintos verdaderamente malos .o rencores muy profundos, para gue —-

atente contra la. vida de su adversario... La rifia, pues, se traba

por brillar, por la gloria del vencimiento, por amor a la reputa-—

cibébn.” (ITbid. cap. III, p. 69)

Acaba asi Sarmiento por reconocer, tratando de explicarse-

esta &tica gaucha, de que se trata de una expresisén del pueblo ar

gentino, gque no es la expresidn del argentino culto, pero que tie

ne una validez dentro de otro orden de cosas qgue para &1 es inad-

misible.

Y es que, el ﬁombre norma su vida de acuerdo con los valo-—

res sociales que acepta, no sdlo por la validez intrinseca que -—--—

puedan tener, sino por la compulsién gque le imponen numerosas cir

cunstancias, satisfaciendo asi la necesidad psicol&gica y formati
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va gue el ambiente social le crea.

Aqui se manifiesta la relatividad del valor, gque hace que —

diversos elementos no valiosos para cierto fin, en un momento dado,

Be conviertan en los mis valiosos en otras condiciones. Esto hace

gque no pueda clasificarse el valor de un acto en forma absoluta,-—

sino de acuerdo con circunstancias concretas.

Asf{ se explica también el gue Sarmiento identifigue muchos

hidbitoa de la vida pastoril gaucha con los hdbitos de los &rabes,

en circunastancias similares. Y adn sus trajes, su hospitalidad y-

hasta su semblante se le semejan. El desierto, la soledad, la in-

mensidad, el horizonte siempre incierto, imprimen una cierta re—--—

signacibn que es similar en la pampa y en las llanuras de Bagdad-

o Esmirna. La voluntad, el cardcter arrojado hasta la temeridad,-

la manera de afrontar los peligros, dan lugar también en ambas --—
partes, a una autoridad sin limites y sin responsabilidades de —-—

los que mandan y la justicia es administrada sin formas y sin de-

bate. (V. Facundo. Ibid, Cap. I, p. 42)
Maravillosamente expuesta por Sarmiento esta explicacidn -

de los valores sociales bArbaros,muestra el contraste con la &ti-

ca social civilizada, y la antagSnica concepcién de wvida que el -

laico ilustrado argentino piensa dificil conjugar con sus normas-—

aburguesadas y pre-—capitalistas,
Pero esta resultante media de un cuadro comparativo de va-—

lores sobresalientes en uno y otro polo, lejos de facilitar la ——

comprensidn de la realidad argentina, en su todo vital, desestima
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los valores del gaucho, con lo cual, desarticula el ser argentino,
olvidando que esta escisibn esti en la forma de ser intrinseca de
su propia maturaleza. La falacia del andlisis sarmientino tiene -
empero una razén de ser. Los esquemas éticos, muy definidos enton
ces del ser tradicional argentino, el apego del gaucho a sus habi
tos vitales, contrastaban entonces mAs gue nunca con los nuevos -
valores de la técnica y el capital, del trabajo y del ahorro que
empezaba a introducir el laieismo.ar‘gentino, adelantindose a su -
tiempo, pulsando una visién de futuro y proyectando poaibilidadeg
gque habrian de encajar irremisiblemente en su procesé histérico -
definitivo.

C. Virtudes polfticas. Entre las virtudes politicas admiti
das por Sarmiento, tenemos en primer lugar, la educacibdn del ciu-
dadano, la utilidad proyectada al gien comin, el orden, la liber-
tad, la igualdad, pero es la democracia el valor Gltimo que apare
ce en esta tabla de valores laicos. Frente a ella, los anti-valo-
res politicos para el laico, serdn la ignorancia del ciudadano,la
violencia, la anarguia, la esclavitud, el estancamiento nacional,
el despilfarro de bienes nacionales, y en Gltima instancia, como-~
supremo anti-valor el despotismo gque enmarca en su seno la falta-
de honradez de los hombres piblicos, en tanto gque no puede haber-
auténtica democracia” si existe deficiencia politica. Asil en el c&
digo moral de virtudes 1aica; propuesto por Sarmiento se trata'ag
tes que nada de “forjar ciudadanos (tiles y morales”, de modo que:

“"El hombre gque hoy se ceba en sangre por fanatisme o era ayer un
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.devoto inocente, seri mafiana un buen ciudadano desde que desapa-—-—
..rezca la excitaciédn gue lo condujo al crimen”. (Facundo, Terxcera—

Parte. Cap. IX. p. 263)

Sarmiento entiende gque hay elementos de virtud ciudadana
sobre los que hay gue llamar la atencibn piblica, "educar al sobe
rano" es entonces el imperativo:; logrado esto, simplemente se llc
va a cabo un tratamiento psicolSgico, para lle.gar: a eliminar la -
aexcitacidn negativa productora del mal, produwctora de los vicios —
polf.gicos. Tras esata apreciacién, 'Satmient:o piensa haber hallado—
la rafz del mal, en la barbarie de Rosas, en su anarquia, en sus-—
pasiones 1r;nobles y desenfrenadas: "Porque &l ha hecho del cx_::l:men,
del asesinato, de la castracién y del degllello un .siat:ema Qe go——
bierno; porgque €1 ha desenvuelto todos los malos instintos de la-—
naturaleza humana para crearse complices, y partidarios, el nuevo
gobierno hard8 de la justicia, de las formas recibidas de los pue—
blos ciudadanos, el medio de corregir los delitos pGblicos, y tra
bajar& por estimular las pasiones nobles gque ha puesto Pios en el
corazén del hombre para su dicha en la tierra haciendo de ellas -
eacaldn para influir en los negocios pfiblicosa“. (Ibid. p. 261)

A estos antivalores se debe también en el criterio de Sar-
miento, el estancamiento nacional, porque Rosas ha perseguido a -~
;I.o. ilustrados, los grandes hombres han tenideo gque exilarse tam—--—
bién, con lo que se ha exilado, por asi decirlo, el bien de todos

en general. Faltando la inteligencia, el saber y la técnica los <

destinos pGblicos se hayan desorganizados. De este modo, Sarmien-—



242

to no cree imposible gque cafido Rosas, en el cual estin implicitos
todos los males piiblicos, todas las causas de la anarguia nacio--—
nal, se suceda inmediatamente el orden y sobrevenga una etapa de

felicidad, dirigida por los hombres pGblicos educados, cultos y -—
honrados que dardn la solucién adecuada a la problemitica nacio——
nal: "El dia, pues, que un gobierno nuevo dirxija a objetos de uti
lidad nacional los millones que hoy se gastan en hacer guerras de
sastrosas, ...ese dia la inmigracién industriosa de la Europa se—
dirigi}:é en masa al Rfo de la Plata ...y la Repiblica doblarsi en

poblacién con vecinos activ’os. morales e industriosos." (Ibid.)

Se trataba pues, dg acuerdo con el pensamiento pre-—-capita-
lista sarmientino de dar una solucidn de ética pfiblica enmarcada-—
en postulados de utilidad laicista-burguesa. Y para nuestro laico
argentino, la admonicién de esta ética se contenia en el aporte -
técnico-capitalista que aportaba la emigracidén.

El régimen de Rosas no petmi_t:i.b la libertad s6lo por ser este
uno de los valores miximos para el hombx:e. laico, por continuar un
sistema tradicional clasico. La libertad misma para el laico, con
sistiri en no tenerla a la manera gaucha, desenfrenada y viciosa,
sino sujeta a un orden de -prudencia, dentro de un c6digo de normas
de conducta y de h&bitos de honradez utilitaria que no pueden dar—
se en la circunstancia "b&rbara" de la pampa. POr eso allf, no -
pPuede darse tampoco, dentro de este criterio utilitarista, la vir

tud por excelencia del laicismo, la democracia.



VI. LA IDEA DE RELIGION EN SARMIENTO

A. Ia ig' lesin. a. FE1 cioro i:radiciona.l.‘- el clero tradicio—-

nal lo conoce Sarmiento. desde su nifiez, forma parte intrinseca de-
éua Reguexdos_de Provincia, del espiritu colonial rezagado y hermé
tico que no podia dejar de pensar en un clérigo o un fraile en .el—
sefio de cada familia Que se preciara de decente.

Este clero, lejos de distinguirse por la caridad criltial;a,
que debia ser su distintivo tenia como caracterxfstica principal, -
'pox: el contrario, el fanatismo mds intranaigente, y dentro de eate

marco, la Inquimicidn, perseguidora de opiniones y de ideas heréti
cas, era la institucidn mis defendida. Las ideas renovadoras su<--
frian una atrxoz perbecusidn por los clérigos de indole tradicional.

Entre los elementos que de esate clerxo son conocidos por Sax
miento, el mids tradicionalista quizids, el defensor también mas in-
transiguente del t;ibunal inguisitorial, lo es el candnigo Ignacio
cas;:zo Barros. Este clérigo se hallaba siempre en plan de atague —
"... contra.los impios, y herejes, a qui.-qvnea ultrajaba en los tér—
minos miAs innobles.. Furibundo, frenético, andaba de pueblo en pue
blo encendiendo las pasiones populares contra Rivadavia y la Re'fos
ma; ensanchando en cambio - sefiala Sarmiento- el camino de los ban
didos como Quiroga®. (Recuerdos...”La Plata,” p. 144).

veese agui el resentimiento del reformista, que se veia ata

cado en su posi.eién ideocldgica por este clero, Y que resiste clara

mente sobre si, sobre su grupo liberal el atague parcialista, no -
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laico, del clericalismo jerarguico tradicional, y sobre todo, de—--—
fensor del elemento también no laico gue lo respalda. "De la boca-
de Castro Barros, como de la de los puritanos (por supuesto tam=—-—
bién no laicos) de Inglaterra, salia siempre la Sagrada Escritura-—
empapéda en sangre, azuzando las pasiones brutales de la muchedum-—
bre™. (Ibid. p. 146) Resulta evidentemente exagerada esta descrip-
cidn hecha por Sarmiento en su pasidn anti~tradicionalista, pero -
era evidente también que éste cura Castro Barxos habia impresiona-—
do fuertemente a Sarmiento en su ;dolescencia. con las diatribag-—-
de su prédica poco cristiana, atague furibundo contra quienes iba-—
dirigida, un tal Llorente, exa unc de los mis atacados por este cu
ra, en términos de impio y de vivorezno. acusindolo del delito o -
pecado de haber calumniado al Santo Tribunal de la Inquisiaién. Ta
.les imprecaciones eran seguidas con espanto por el joven Domingo, —
que las sentia muy probablemente dirigidas h‘acia &1, como resulta-—
do de sus propias ideas respecto al santo oficio. Y qQue vefa a ———
aguel clérigo poseido por un estrecho crieerio,‘como poseso también
por el demonio, al cual inveocaba agquel hombre, asegurando que te—-—
nia potestad del cielo para hacerlo comparecer en el acto. Dabase-—
cuenta cabal Sarmiento de la farsa teatral de aguel clérigo, que -
queria impresionar con su carisma a sus ignorantes fieles puebleri
nos; y lo rememora Sarmiento cuando ve en escena al actoxr Casacu—-—
bexrta, representando segiin dice, papeles mis dificiles. Es notoria
la indignacidn de Sarmiento contra aguel cura gue para &1, ha pgog

tituido la cAtedra sagrada.
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otro cléri.gb, del .mismo tipo, esto es, no identificado con
el progreso, es\el fraile Aldao, pexscnaje combativo, de quien Sar
miento presencia las mayores atrocidades, y cuyas victimas habian—
sido amigos y compafieros de Sarmiento. El ataque de este clérigo -
a la postura secularxista del laicismo proviene del ambiente de com
bate en Que se empefian entonces las dos tendencias. *“De pronto los
gritos de jviva la religidn! se oyen en San Juan y los hombres lai
cos temen por s|:\ vida y se fugan. El fraile Aldao, con su fama de
acuchilladox terrible, de enemigo implacable del laicismo, hace -—-—
su entrada triunfal acaudillando el movimiento religioso contra el
gobierno laico de Del carxil, gQue se viene a bajo a culatazos, y -
el gobierno gQque se establece es el gue respalda al sistema jerar——
gquico, es el Que x:e.spalda también este “"sacerdote manchado, en san
gre, y entregado a la crapula y a los vicios...." y desgraciada——-
mente -afiade Sarmiento— no faltaron sacerdotes ilusos (esto es no-
laicos de buena fe, en el sentir sarmientino), qQue craeyesen que se
trataba:de religidn entre borrachos y miserables de la hez del pue
Plo, y Qque pusiesen la cruz al frente del movimiento que iniciaba-
la serie de cximenes que han llevado a la Repiblica a 1la barbarie mis

espantosa..."” {(Obras. T. VII. El General Fray F&liz Aldao, p. 261-
267) .

De esta auerte, la visidén de Sarmiento respecto al clero —-
tradicional, se objetivaba tratando de descubrixr las rafices del —-—
mal que estorbaba el progresc nacional, que ejercia un atagque sis-

temitico contra el movimiento seculariiante planteado por el laicig
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mo. Es evidente, gue la virulencia de este atague, a pesar de sain-

gularizarse en tal o cual clérigo., pertenecia menos al caridctexr in

dividual gque a un sistema de ideas, Que desconocid todo derecho al

error, a la debilidad y a la falta misma. De esta manera, Sarmien-
to completa su cuadro de la iglesia tradicional, anti-laica. yéndg
se al andlisis del régimen xosista, Que, para él, es la encarnacidén
misma de esta postura intransigente heredada t:.ie la Colonia. Rosas-—
¥ la Inqguisicién concuerdan en este andlisis porque ambos ahogan -
todo murmullo de desaprobacidn, tc;da opinién contraria, que catalo
gan como hexré&tica: esta postura anti-lajica, resulta para Sarmiento-
también anti-nacional, porque se vierte en obatAculos al desarro—-—

1lo normal de la nacidn. Por esta razdén, suficiente para Sarmiento,

el imperativo patridtico e ideoldgico, reclama una reforma gue mo-—

difica el status gquo de las estructuras existentes, gque ponga fin~

a la accidn negativa del clero tradicionalista y gue lo sustituya-

por un clerc ilustrado, laico en su manera de Prensar, gue permita-—

movilidad y autonomia a las acciones humanas, si.n imposicidén de --—

criterios f£fijos.

b. El clero ilustrado. La actitud laica de sSarmiento,
sino con

como--

tal, no estd puea en contradiccidn absoluta con el clero,
tra su influencia deformadora. Lo qgue Sarmiento pretende es, evi--
dentemente reivindicar loa derechos de libertad del ciudadano, y-—-—
piensa que estos pueden ser respetados por un clero ilustrado, que
no obstaculice la legitima individualidad del hombre. Asi alabara-

al clero ilustrado tanto como censura al clero no ilustrxado, fana-—
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tico y obstaculizador del progreso. Porgue eate clero, esto es el-

ilustrado, no s6lo no es obsticulo, sino que aiGn, en cierta forma-—

promueve el programa lajicista, por cuanto favorece la cultura, la-—

educacidén, las ciencias y en general todo aquello qué Adesarrolla y
hace eficaz la actividad humana, independientemente della dispari-

dad de creencias o de ideolagfa.

Veamos varios ejemplos de este clero, mostrados por Sarmien

. to para evidenciar su eficacia y su armonia con el laicismo. Fray—

Justo de Santa Maria de Oro, su pariente, es el primero gue mencio

na en sus Recuerdos: era un clérigo que habfa aplaudido 1a revolu-—
cidn de independencia Argentina, qgue habia incluso prestado sﬁ cog,
peracién a los patriotas siendo diputado en el Congreso de Tucumdn
poxr la provincia de.san Juan, estampado su firma en el Acta de la-—
Declaracién de la Independencia de las Provincias Unidas y tomado-—
parte en todos los trabajosAde aguel congreso. A deaéecho de la am

bicidn y del fanatismo del antiguo régimen espafiol, este sacerdote

rompe todos los vinculos gue reducia a chile a colonia, y como se-—

gundo paso, crea un monasterio y un colegio para la educacidn de -

la mujer y otro para laicos con 1l© Qque contrasta abiertamente con-—

el proceder del clero tradicional. Es un clé@érigo ilustrado. *“Su insg

truccibn —refiere Sarmiento— era vastisima para sua tiempo. Habfia -~
aprendido el francés, el italiano y el inglés: era profundo tedlo-

go, esto es, fildsofo, y de sus platicas frecuentes, pude colegir-—

que sus ideas iban mas adelante, sin traspasar los limites de lo -

1icito de aquello qQue exigia su eastado". (Recuerdos, p. 69) AGn mas,
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poesia este, clérigo las virtudes que Sarmiento encarecia para un—
laico: "Ia tenacidad, tranguila a la par gque persistente®, y esti-
maba sarmiento también que de no haberse presentado el obstdculo -

de Quiroga primero, y la muerte después, aguel clérigo habria rea-—
lizado una eminente labor en el programa progresista.

El cura sanjuanino Don José Castro, es otro clérigo ilus--—

trado en la estimaciSn de Sarmiento, mds que nada por la influen—-

cia gue tuvo en su madre y en la poblacidn femenina de San Juan. -~

Ve Sarmiento en este clérigo "las virtudes de un santo ascético, -
las ideas de un fildsofo, y la piedad de un cristiano de los wis -

bellos tiempos”. "Era ademds de sacerdote, médico, Quizd para. com-—
binar los auxilios espirituales con los corporales., que a veces —-
132) .~

({Recuerdos, "La Historia de mi madre”. p.

son mis urgentes"

las prédicas de este cura,
“hacen sospechar que aguel santo va--

Es mas, tenfian para Sarmiento un carac-—
ter de ilustracidn especial,
ron conocia su siglo XVIII., su Rousseau, sua Feijoo, y sus £fildso--

fos como el evangelio". (Ibid). Y otra cosa mu;:' importante, con su

explicacidn paciente y cientifica de los fendmenos naturales Que —
daban lugar, mds que ahora, a muchas creencias falsas de la conse-—
ja popular, agquel cura se identifica plenamente con la ilustracidn.

desautorizando una fe =rutinera e irracional.
Con todo, se combinaban en aquellos clérigos, muchas ideas-—
tradicionales propias de la época, y mads en cuanto al sentido de -

autoridad, es por esto gue "._...Cuando estalld la revolucidn en 1810
el cura Castroa, joven atin, liberal, instruido como era, se declard
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.abiertamente por el rey, abominando desde aquella catedra gue ha--—
bia éido su instrumento de ensefianza popular, contra la desobedien
. cia al legitimo soberano, prediciendo guerras, desmoralizacidn y--
desastres... Las autoridades patriotas tuvieron necesidad de impo-
ner silencio agquel poderoso contrarrevolucionarioc...,"” (Recuerdos.
p. 136) . A
De manera que, a pesar de su espiritu ilustrado, estos clé-
rigos no podian aceptar todas las consecuencias de la ilustracidn;
de ninguna manera podemos pensarlos contaminados del espiritu capi
talista del laico, porgue su concepto de la rigqueza sigue: siendo-
negativo, ¥y son muchos los gue por virthaid de su vocacidén religiosa
siguen siendo los mantenedores del sistema tradicional de produc—-
cidn y de politica, aiin a pesar de propugnar por una filosofia y -
una educacidn modernas, su protesta contra los "nuevos ricos” lo -
atestigua muy claramente y muestra como les parecia contrarib este
materialismo a los principios de la ética cristiana. Ademas, doc—=
. trinalmente hablando su ilﬁstraeién no trataba de eludir los prin-
cipios religiosos, ni mucho menos; sélo pretendian renovarlos para
conservarlos siempre al dia. Ciertamente sus prédicas redundaban -
en favor del laicismo, pero esto no autoriza a afirmar Que se 10 -
propusieran del mismo modo gque se lo propodiun los laicos, no te—-—
nfan su plan secularizador y conservaban el sentimientoc de cuer——
Po, que finalmente terminaba'defendiendo laa Qiejas formas socia-—-—
les y el orden divino “"natural"” y consagrado.

Es cierto sin embargo, que encontramos dentro del clero _—
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.. ilustrado gue presenta Sarmiento, figuras con sentido y mentalidad

. liberal, tal como el presbitero Irarrazabal gue era, segin afirma-—
Sarmiento: "...algo mis gue un sacerdote piadoso, un hombre cari—";
tativo y ejemplar -y todavia mis— un hombre piblico, uno de esos ——
hombres de accién que ejercen una gran influencia sobre su época, -~
v dejan profundas huellas en el terreno que les cupo atravesar...
‘empezaba a participar del movimiento general de nuestxa é&poca por-—
la educacidén piblica y era ciudadano ilustre y sacerdote ejemplar.™
(Obras_ T. III. Biografias, pp. 227-, 230 y 231).

Pere ni siquiera los mismos laicos, que por no estaxr sujetos
a ninguna jerarguia eclesidstica pueden ser mis autdnomos, se pue—
den considerar en un momento dado totalmente puros. en.su visidén ~—
laicista, muchos siguieron impregnados, no ya digamos de religiosi
dad, gue esto no es contrario al laicismo, sino de tx.:adicionalidad.
Sin gue esto signifique tampoco gque el laicista puro tenga la ri~-
queza como algo maAs que un medio para adquirir libertad e indepen-—
dencia y adguirir prestigio y fama, pueato gue para el laicismo no
a5 un valor soberano en si.

B. Criterios de fe Y de fanatismo del mundo tradictonal wvis
tos por Sarmiento. Ahondando en la idiosincracia del mundo birbaroc
de . la pampa argentina, Sarmiento observa gue los criterios de fe —
que en &l se sustentan, revelan un sincretismo de supersticidn que
el mismo medio estimula. Y resulta dramitico ver cémo el mismo ———
Sarmiento sucumbe a ello al introducir al lector a. la figura del .-
Pacundo cuando exclama: " jSombra terrible de Facundo, voy a evocax

te, para que sacudiendo el ensangrentado polvo gue cubre tus ceni-—
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zas te_levantgs a explicarnos la vida secreta y las convulsiones -
internas que desgarran las entrafias de un noble pueblo!". (Facundo,
“.Intrcduccién", p. 27) Tal vez s5lo sea un artificio literaric ——-
para atraer la atencién del lector sobre el personaje, pero no de-—
ja de impresionar la evolucidn.

Después, Sarmiento pretende sustraerse de este sobresalto,—
religioso y se nos presenta como observador que analiza racional--—
mante una realidad social: "Yo he presenciado una escena campestrxe
digna de los tiempos primitivos del mundo, anteriores a la institu
c¢idn del sacerdocio". (Facurdo Primera Parte Cap. I, Pe. 48).Anes——
cribe entonces una escena famkliar en la casa de un estanciero de-~
la pampa quien en la capilla de la estancia suplia al sacerdote en
al oficiq divino. El1 cuadro que observa Sarmiento se le presenta -
como vivavexpresién de las tradiciones populares, pletSrica de¢ un-—
primitivismo ingenuo, propio de la conciencia espiritual campesi-—-
e .

»Jamis he oido voz miAs llena de uncién, fervor mis puro, fe
mis firme, ni oracidn mis bella, mis adecuada a las circunstancias
gque la gue recitd. Pedia en ella a Dios, lluvias para los campos, —
iecundidad para los ganados, paz para la repiblica, seguridad para
los caminantes.” Es tal la sencillez de expresidn de esta fe natu-
ral gque Sarmiento se contagia de aqguel sentimiento religioso, y -—-

liora sobrecogido por sensacidn desconocida: "Porqgue nunca he vis-—

to escena mds religiosa; creia estar en los tiemp de Abrah . en

su. presencia, en la de pPios y de la naturaleza gue lo revela; la -
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a e i te, me hacia vibrar todas——

1 hombre., c

voz de aqg
las fibras y me penetraba hasta la médula de los huesosa”. (Ii:.i'd- -

P- 49).

Sarmiento pretende ser cbservador pero termina adentrandosé
en aguel acto, religioso, en agquel espiritu de religiosidad inocen
te. Sin embargo frente a otros casos

por el fanatismo, por la falta de 1nstmcc;6n, Sarmiento siente al

de religiosidad corrompida --

deseo de aparxtarse, con instintiva repugnancia. "En casi todas las

campafias apartadas de las ciudades, acurre qgue, cuando llegan co-—

merciantes de San Juan, o de Meandoza, les presentan tres o cuatro-

niﬂqs de meses y un afio para gue los bauticen, satisfechos de. que-—
drdn hacerlo de modo vdljido; y no es raro

b a ién p

por su
gue a la llegada de un sacerdote se le presenten mocetones gque ———

vienen domando un potre, a gque les ponga el Sleo y administre ‘@1 -~
l?auci-mo sub conditione*. (Ibid). N

Tal era la opinidn generalmente reeihida entonces, de gque -
los clérigos y aiin las gentes de la ciudad, ptineipnl;n.ntﬁ los co-

ﬁrciantes. erah gente preparada, y de hecho eran respatados por -

el saber Que se les atribuia.

Hay ademd3s un elemento psicoldgico, un pathos religioso, ~—
que se convierte muchas veces en una especie de enigma, qud estA -~
an lo Ir_lti.mo del gaucho, en su mundo de idealiraciones mezcladas-

con los hechos naturales, Qque dan lugar a una serie de tradiciones—
-up.;.l;.{.cio-n- Y groseras, pero gue sin embargo se hallan bioriaa -

de un encanto popular especial, casi folkldrico.
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Y es eate sentir religioso profundo y mistico, el gue hace-—
que el hombre de la pampa se reconcentre en si mismo y qQque sintien
30 su nada en medio de la naturaleza irritada, bravia ¥y aterrante-—
in que vive, sienta a Dios en la oscuridad, en el estampido del —-—
trueno, en la muerte gue estiA en todas partes. (V. Recuerdos, pp.-—
53 y 56).

De ahi gque también la poesia y la misica de la pampa estéan—

" antrelaradas con estas precauciones populares misticas, canto pla-—
fnidero que> se mercla con las ideas religiosas heredadas por el sin
cretismo indigena; ¥y que resiste en cierto modo el terror gaucho, —
gue 1§ justifica en parte, habiendo en &l algo de imponente gque —-
envuelve una cierta psicologia misteriosa de poderes sobrenatura——
les, Que hacen d.‘ su religiosidad, una posicidn tradicional de re-—
sar\}a, contraria a todo lo externco, a todo lo que le sugiere de -—--—
novedosoc el portefio.

Cc. Enfrentamiento entre 1la religiosidad tradicional y la re
ligiosidad laicista. Cuando Quiroga intuye: "...que los pueblos —--
cla;nnn contra ese régimen gque desprecia la religiosidad tradicio-——

nal® (Féliz Luna. Los Caudillos. P- 129), se alza con una bandera-—

negra que dice "Religidn o muerte®” y se convierte de esta suerte -—
‘en el paladin de la idea de religidn tradicional, en contra de Ri-——
vadavia, de Paz, de S5armiento mismo, gque se muestran por sl contra
rio como los paladines de una nueva visidn de roligién: “Su reli-—-—
gidn es el porvenir de la Repiblica, cuya imagen colosal, idefini-

ble, pero grandiosa y sublime se le aparece a todas horas cubier—--—
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ta con el manto de las pasadas glorias y no le deja ocuparse de ——

(Facundo. Segunda Parte, Cap. III P.-—

los hechos gue presencia...*

124) . Mas aln, el tradicionaliasmo de Quiroga se muestra ho tan sdé—
lo ante los paladines del laicismo secularizador, sino ailin frente-—

a los sacerdotes ilustrados de San Juan, Que llamaba libertinos, -

pues que trabajaban en la reforma eclesiistica, entre otros, se —=

hallaba dentro de este epitelo el presbitero Centenc. Y sin embar-

go, pedia consejo a otro sacerdote adicto suyo, (estc puede intex-—

pretarse adicto a su visidn rutinera tradicional) sobre su resolu-
cidn de fusilar a las autoridades gue no han decretado la devolu—-—

cidén de las temporalidades. (V. Ibid, sSegunda Parte, cap. IV, p. —

138).
Lo que ocurre, es gue a racundo (léase Rosas, Ldpez © Bus—-
tos), en esta guerra religiocsa lo gue le interesa es si los sacer—

dotes con gque se topa son © no partidarios suyos, son o no parte -

de su sistema o de su visidn. Un caso gue lo acredita es el relata

do en el Facuﬁdo, sobre un tal Gutiérrez, goberﬂador de catamarca,
que aguel aprende por partidario del Congreso, y cuando lo insta a
bien morir, no faltan sacerdotes gue piden clemencia por el reo, ——
perc no tanto por su vida como por que se confiese. La respuesta -
pronta de Facundo es la siguienee: “Ya veo que Gutiérrez tiene aqgui

partidarios 1A ver, ordenanza! Lleve a estos hombres a la carcel y

que mueran en lugar de Gutiérrez. Son llevados en efecto y dos se-—

echan a llorar a gritos y a correr para salvarse:; a otro le sucede

algo peor que desmayarse:; los otros son puestos en capilla. Al oir
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la historia, se echa a reir Facundo y los manda poner en libertad.®

(Ibid. p. 141).

’ Estas escenas que repite Facundo con frecuencia y en las ——
gue hace mofa de los sacerdotes que no se someten plenamente a sus
ideas, resultan bastante irreverentes, aungue no irreligiosas. ¥ -
es notorio gue estos desplantes “"no estorban gque todos los viejosy
beatas dAirijan sus plegarias al cielo porque dé la victoria a sus-—
armam." (Ibid. p. 142).

Rosas entanto utilizd el axiona biblico "el gque no esta con

migo es mi igo" fo. a: la idea para emplearla en su -i.s.temn—

terroriasta, gque aplauden los religiosos que se sienten respaldadoa

por su régimen estn?ionario ¥ no laico, y que con misas y te deums

de accidén de gracias al Todopoderoso y prolongadas fiestas religio

sa-s lo celebran, Yy su retrato se convierte en escapulario que cada

hombre debe llevar en el pecho, porque Rosas se ostenta como restau
rador de la religidn tradicional, en tanto gque el enemigo unitario

es declarado por impio, favoreciendo con,ello las preocupaciones -

del partido ultracatdlico, Que secundd su elevacidn. (V. PFacundo, -

Tercera Parte. Cap. I ppP. 222, 227 y 232).

El hecho de gue Facundo y Rosas, persigan con frecuencia a-—
los sacerdotes gue no son de su bando, sino gque tienen opiniocnes -~
contrarias, no supone pues Qgue asuman una actitud indiferente a 1la
religidn, sino gue tienen un ;:r1c°rio tradicional de religidn, gue
se sumerge en el fanatismo rutinero y no en una experiencia. Pero-—

su solucidén religiosa no satisface al laicismo por cuanto “"buscan-
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la incognita, como dice Sarmiento,a ©oscuras, tropezando en la mo———
narquia como en Europa © atajados por el despotismo brutal como en
América." El laico no puede aceptar esa idea de religiosidad gue -
ha afectado nuevas formas para adaptarse a las nuevas institucio—;
nes, pero que conserva su estabilidad, concentrada en ai misma, --—
unas veces llena de candor en su estado primitivo y natural y ——-=
otras veces dominante e intransigente, pero siempre medieval en ig

cha con el laicismo innovador, siempre exclusivista, en pugna con-

.el laicismo secularista y piblico.

D. Religiosidad laicista de Sarmiento: 1la tolerancia de cul

tos. con toda su actitud secular e individualista, con toda su con

cepcidén utilitarista burguesa, don Domingo, se hallaba tocado de -
una religiogidad personal muy acendrada; esta religiosidad estd sa
turada por ese espiritu progresista que impregna su apxeciacién lai
cista del mundo ¥y de la wvida, y lo conduce & ajustar sus ideas a ~—~
la idiosincracia de su naturale=za hispanoam;ricana gque, muy a sua -
pesar no puede soslayvax. De modo gue, a medida éue madura en sus -—
idéag, arrastra consigo principios gue conscientemente no buscaﬁa—
remover. Pero requeria de un estado secular 9 tolerante gque por -—-—
fuerza tenia gue minar el armazdn .teoldgico de sus propias ideas.-—
Su laicismo lo llevd asi a aceptar una nueva filosofia gue a la ——
postre seria también fatal para su propia pose religiosa: con to--—
do, es5 claro gue haria cuanto fuera posible para ser cauto en la -
expresidn de su laicismo religioso, porgque al £in de cuentas era -

cqnsciqnte de gque se empefiaba en una tarea imposible, contradictoria
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en ciexto modo, porque o su religiogidad se torna en una asimple fa-

chada tradicional, por ser auténtica su postura secular, o vicevexr

lo gue ocurre es gue Sarmiento como la sociedad, en -

sa. Pero no,
gque vive, estidn escindidos, ¥y sin embargo es notorio gque ambos se-—
van poco a poco a impregnar de las ideas del siglo.

De esta suerte, Sarmiento se considera entre los pocos que-—

tienen por la regeneracidn de las ideas el sentimiento de los pue——

blos cristianos. (v. Viajes, "Paris®, p. 53). Y se expresa en su -

simpatia por el papa Pio IX: "...el mds encumbrado de todos los ti

tulos de la veneracidn de los pueblos cristianos, cual es ellque -
le viene de haber guitado a la arbitrariedad de los goblernos la -~
sancidén de 1la raeligidén, como gue la libertad no es mis gQue la rea—
lizacidén mis pura de la caridad cristiana, dejando a cada uno el_li
bre arbitrio en gue todo dogma se funda; haciendo desaparecer de -
los actos piblicos la violencia y la sangre, contra las cuales la-—

mansedumbre cristiana ha protestado en vano cerca de veinte siglos

(Viajes "Roma“, p.

cerdotes enclaustrados, sino mas bien aspira a ser uno de aguellos

87) . Pero Sarmiento no piensa imitar a los sa-

sacerdotes de la ciencia Que visitd en Prusia, “con las virtudes -

del claustro pero sin sus privaciones forzadas." (Ibid. "Bexrlin®,-
P- 99) .

Su criterio religioso laico-burgués lo pone al deacubierto-

cuando viaja a los Estados Unidos, alli observa al predicador yan-

ki, y le parece el demdcrata mids completo en materia religiosa, --

porgue segin dice: "Se esfuerza en confirmar a los suyos en sus —-—

A ]
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creencias, mas bien gue en persuadir a los contrarios, gQue duermen
en el gntre tanto o piensan en sus negocios"“. (;gig. "Escadog uni-
dos". p 109). Con este criterio sarmiento cree que el creyente noxr
teamericano de su tiempo es laico porque "profesa segiin 81l el admi
rable y conciliable principio de que no debe discutirse sino con =
los gque son de la propia secta y opinidn", y asi concluye: "Este -
siatema se funda en el pleno conocimiento de la naturaleza humana®”,
(Ibid) . Eate punto de vista de Sarmiento me parece muy discutible,-
ser laico, tener principios laici;cas, no supone nho persuadir a —;
los contrarios, sino respetar su individualidad. su autonomia de-
criterior: ho forzar las opiniones sino orientarlas a un'convepqi—F
miento personal.

Sin embargo Sarmiento ae percata de que, el principio de ~-
autonomia es el fundamento de la cultura moderna norteamericana, -
de que la democracia que alli se pretende, permite con mia libextad
que en los pueblos hispanos, cualquier critica o rebelidn. gue los
valofes del trabajo, de la técnica y del ecapital, permiten por su-—
Ppropia esencia mayor oportunidad y menos partidarismo por tal o ~-
cual grupo pélitico o ideoldgico, -independientemente de la dispari
dad de creenciaas u opiniones, y que esto desenvuelve enteros modos
de vivir que contrastan grandemente con los modos de vivir de las~—
ciudades hispdnicas—coloniales., cerrados y estratificados, parti--
distas de tal o cual grupe e incluso racistas, de tal o cual vir—--—
gen blanca o morena: "Cordoba es la ciudad respetuosa de las debi-

das jerarguias, en que los blancos tienen su virgen a la que pres—

L4
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tan devocidn, y las gentes de color la suya, resignada, como es —-
justo, a guedar en segundo lugar en las procesiones.® (V. _:;_.-; gv amnpa
fia _ en el Ejercito Grande Aliado Qe sud—América) -

En cuanto a la tolerxancia en materia re].i.gio-a, no s&l1o ae ma
nifestaron en contra de esta antinomia los laicos., sino también al
gunos religiosos hispanoamericanos, y en la Argentina obra asi el-
dean Funes. (V. Recuerdos, p. 120).

El obispo de Cuyo, emparentado con Don Domingo, don Jos& Ma
nuel Eﬁfraaio de Quiroga Sarmiento, en cambio se mostraba totalmen
.te reacioa la tolerancia de cultdés, y al fundar el ‘obispado.. expi-— v
did una prohibicidn al respecto, que incluso violaba cierto trata-

__do. con Inglaterra, en el que se aseguraba la libextad de creencias
a los dimidentes cristiancos extranjeros; y 39 sacerdotes-de chile,
empefiados en su celo totalitario, se habian negado, contraviniendo
un decreto de O'Higgins que permitia establecer en Santiago y val-
paraiso cementerios para protestantes, a prestar sepultura a los -
que no habian nacido catdlicos. Sarmient®o recordaba estos anteceden

tes en ocasidén de gue “no ha h se ha gad en San Juan dispen

sa al Gnico extranjexro protestante gue la ha solicitado para con——
traer matrimonio con una sefiorita de Mendoza sin abandonar su cul-
to." (Recuerdos. "El obispado de Cuyo”, p. 127-128).

Que esta i.ntrQnsig'oncia se manifestara entre sacerdotes tra
.dicionalistas, era, hasta cierto punto 1lSgico, pues estaban en su-
papel de defensores de una idea totalitariasta respecto a su credo

¥y culto, y porque "la tradicién traia aparejada obediencia pasiva-
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para los gobernantes (y la jerarquia eclesiastica), e intolerancia
para todos... apego en fin a todo lo que erxa retrdgrado, porgque ——
eso era lo que estaba encarnado en los habitos y en la conciencia-—
piblica " (Biogqrafias, "Ensayo sobre la vida y escritos de D. Ma—:—
nueal Gandarillas," En El Proqreso de 3 y 5 de diciembre de 18a2. ~
Obras. T. III, 221). ’

La arbitrariedad de esta intransigencia ll.egaba a crear ——
las mas atrabiliarias exageracioneas, que a nosotros ea la distan-~-—
cia nos hacen gracia, pero qQue no la tenia entonces para quienes-—-—
las sufrfian. Tal fue el caso del cura Caatro Barros gue negd la co
munidén de la esposa de un sefior Andueza, oriundo de Chile, arrojan
dola. del templo violentamente "por haberse presentado en aguel san
tuario con camiadn o vestido largo, y peinado a la inocente. que--—
consistia en un estravagante fleco de rizos cortados a 1la altura -
de las cejas, como se ve ain en los retratos de la época. Decia el
doctoxr Castro Barros que agquel camisdn era .herético, porqgue con -——
@1 se habia revestido la reina de Francia, pa:a. guillotinarla." Y-
SaAmiento afiade “Lo mis prudente es creer gue el sacerdote espafiol
defendfa y sostenia la practica de la mantilla espafiola, traduci--
da en América con los nombres de saya, mantSn, vestido de iglesia,
etc. Este es uno de los asuntos favoritos del celo de no pocos ——-—
gclesiésticoa"_ Ibid. P- 264). Otro caso fue &l del cura Uribe, =~
presenciado por Sarmiento en la parroqguia de la Concepcidn de sSan-—
Juan, este cura "llevaba su intolerxancia hasta colocarse a la puer

ta de la iglesia, y negar despiadadamente la entxada a laa mujeres
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que-no venian vestidas de negro. La tenacidad indiscreta del pa—-—
rroco-—escribe sarmiento- llegaba hasta negar sus auxilios a los —;
que le desobedecian en este punto (para agquel cura) capitalfamo.®-—
(Ipid) .

Lo peor, no era ciertanente esto, sino qQue, ain después de:
transcurrido un buen trecho de vida nacional y haberse constituido

el pais, los Eatados sudamericanos continuaban con la pugna siem-—-—
Pre vigente, porgue las constituciones liberales mismas, recono:——
cian alin garantias mal definidas que preservaban aiin el status guo
tradicional y as{ resultaba la suprema paradoja de "Qquerer la 1i-—-—
bertad y las jerarqufas, la libertad y la intolerancia, 1la liber—;
tad y el poder absoluto, en fin, y 1la negacién de toda 1ibertad" .-~

(I‘t;id). Sarmiento no podia contemporizar con tal actitud qgue con-—
denaba y estigmatizaba su propia convicecidn laica, Queria penetrar
aen twdo lo afiejo y atacarlo todo, costumbres, tradiciones, creen——-
cias, ideas: "Hoy estamos todos de acuerdo —-escribe en El Nacional,
en mayo 8 de 1841 —~en que el sistema inquisitorial de castigar con
los suplicios mis horrendos del espiritu fue uno de los extravios-
miis lamentables en gue pudo caer la raza humana®. (Obras T. IX. Re-—
.laciones con la Iglesia. P. 254).

Con todo, alGn respecto a la likbertad de cultos, tenfa Sar—-—
miento su punto de vista personal. Se opusoc a ella cuando la cteys
innecesaria, vervigracia cuando en una provincia interna de 1la --
pampa argentina, barbara en su opinidén, se propusieron remedar a-

l1a ilustrada Buenos Aires, proclamando la libertad de cultos, cuan
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do segin 81l no habia ni un extranjero gue la necesitase; y alli, -
la liberal y laica medida, resultaba, en su concepto, una farsa. —
(Opus cit, “La libertad de cultos”. En ei Progresoc, agosto 28 de -
1844, p. 260). Esto nos da idea de Qque el criterio liberal laico—;-
mismo era entonces estrecho, pues la medida deA tolerancia, se limi
. tgbg al extranjero, de modo Que en tanto gque no miraba al beneficio
comiin de los ciudadanos, dejaba invalido el principio laicista mis
mo .
Asi, aun a pesar de Que Sarmiento afirma: "Los escritores —
Qgue tengan conciencia de sus deberes la sostengan (se refiere a la
tolerancia de creencias), como un derecho”, esto es sub condic:".one,

de modo que, si la poblacidén de Valparaiso u otro punto de la Repu

blica pide la igual@ad del derecho de cada cr cia para ad r a-
Dios segin sus convicciones, se le ha de conceder, poxr cuanto "...
8i los emigrados que se solicitasen en Europa piden que se les ——-—
permita, en los puntos que se establezcan, levantar templos segtin—
- sus creencias, se les ha de asegurar de derecho." (Ibid. p. 262) -
Esto estd muy bien, pero indica un criterio elitista en nuestro pen
sador liberal, congruente tal vez con su medio, y con su posicidn-—
de “"educado®", pues estima gue "lo demas es alborotar initilmente -—
(porgue) ique gana la Repiblica con la declaracién pomposa de un -
det;cho general, pero sdlo parcialmente aplicable? ¢¥Y no tienen ~—
‘también sus derechos esa gran mayoria educa.da en 1la intolerancia y
gue se alarma y se horroriza a la sola palabra de libertad de cul-

tos? 2POr ué una minoria ilustrada le ha de imponer sus convic——-—
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ciones, sin miramiento a su resistencia y a su disgusto? Porque -
1la minoxia va en el buen camino? Perxo, esa es la base de toda intgo
lerancia." (Ibid). Habxria gue replicarle a Sarmiento, gque tiene xazbn
en cuanto a que la base del laicismo tolerante, no s§lo interesa a -
determinado grupo ideoldgico o politico sino a todos, pero es pre-—
cisamente en base a este principio., gue habria gue preguntar, Zpox
qu& se toma en cuenta solamente a la clase educada, aGn siendo -
esta la gue esti en la intolerancia y en la exclusividad partidis-—
ta, en tanto gque se desconoce a la mayoria no educada, o a la ming
ria que tengan una disparidad en sus creencias? Si es asi, el asis- "
tema gue se establezca seguirid favoreciendo a tal o cual grupo u -—
opinién en perjuicio de otros, no sera laico y seguira establecido
un insostenible mor;opolio. Sarmiento no se da cuenta de esto, © no
lo quiere reconocer, y se muestra timido para abordar un problema-—
qQue resulta ya en su tiempo insoslayable. ¢No sera gue hay todavia
cliertos recoldos de tradicionalismo hispianico y colonial en él? —-
No, lo gque le ocurre e€s gue no encuentrj una realiéad congruentea, —
madura para recibir y aceptar la innovacidn gque se la propone.
*aAan hay entre voéot:ros, hombres gue, no obet.nt;- =as lec——
ciones de la historia y el espectdculo que ofrecen los pueblos ci-
vilizados, se obstinan en creen la intolerancia un dogma de fe ———
catdlica, creyendo Que as cristiano un sentimiento que es puramen-—
te espafiol, instintivo Y hetédada- 2Con estos antecedentes quiere-

la Gaceta gue las camaras reconozcan el derecho de las conciencias?

2Pero, conduce d& algo Gtil un reconocimiento que no tendria otras-—
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conéecuehcias, que irritar esas creencias petrificadas? Que hacer

en .este caso? ..." (Obras, T IX "Intolerancia® p. 238. En ELl_ _Pro-—-

g:eso; 23 de agosto de 1844) . Nuestro hombre se decide por la tolge

rancia de creencias, y se justifica con un argumento laico: "No se

trata sin embargo de nada Que tenga relacidn con el dogma cristia-

nb. sino solamente con la libertad de ensefiar. " (QOpus _cit. Ios Je-—

suitag. p. 286) . La verdad es, Que no obstante, los titubeos timo-

un nuevo destino—-

época de las opi--—

ratoé, Sarmiento estid guiera gue no, inmerso en
histdrico laicista secularizante. “Ha pasado la
: nioﬁe heredadas", le ha ascri.t:;: Mr. H. Mann. Y 1a-s .nuevas genexa-—
ciones estan formadas por hombres gqgue dejaran obrar sus deseos mAas
plenamente, con m&s actividad gque ninguna generacidn de ﬁombx:es ——
qué haya existido hasta entonces. La tradicidn, la autoridad jerar
quica, no puede ya imponerse sobre las nuevas conciencias, sin ad-
mitix principio nuevo ninguno. La tolerancia de cultos misma, como
‘medida juridica laica, no inspirada por el .eapi:itu de partido ni-~-
‘la hoatilidad sistematica o determinada de ning;‘xn sentimiento mez-—
quino, obedeciendo en cambioc a mas altos fines, siénificando al ~—
respecto a todas las creencias y la inviolabilidad de la concien—-—
cia hx.xmana, tuvo gque producir, por la naturaleza misma de estas co
‘sas, un cambio inmediato destinado a extix.;par las tradiciones ex——
clusivistas enarboladas por la voluntad de los espiritus petrifica
dos, tal vez no por mezguindad de alma sino, por razdn de una &po-—
ca en gque los gistemas econdmicos politicos y-espiritunles entonces

vigentes daban lugar a una visidn del mundo.fija y cerrada.



VII. LA IDEA DE DIOS EN SARMIENTO

A. Idea tradicional de Dios. De cuanto hemos dicho reaulta;
avidente Que para Sarmiento, la idea de Dios qua se establece so—-—
);re la 1linea tradicional tiene dos sentidos: la idea medieval de —
Dios, que es la de la Colonia, =mse erasluce' en un pensamiento cerra
‘do, estrecho, escolastico-tomista., manifestado en conceptos aba—:—
tractos sdlo revelados a la Iglesia como dGnica depositarxria de la -
vexrdad, y Unico canal, no modetn!.zable.. de llegar a esta Verdads; -
¥ Que, dentro del contexto colonial, es el ue se ensefia en los —-—
peminarios con un criterio inqguisitorial.

El otro sentido es’ el qgque responde a 1la idiosincracia de la
pampa, @3 la idea de€ un Dios gue se enfrenta a los elementos natu-
rales, gQue los domina, Que se conjuga con los poderes sobrenatura-
les de estos elementos, pode.res un tanto magicos Que se atribuyen-—
también al caudillo, se trata de un Dios aterrador, Que se pone ——
del 1ado del caudillo o se aparta de @l, segin éste lo invogue o—-—
lo conjure. Y Facundo es uno de estos ca\;dillos gue pacta con Dios
en este tranafondo migico de supersticidn, procedante de la barba-
rie, de la ignorancia y la pobreza que lo envuelven todo dandole -
este enfogue prodigioso.

Sin embargo, ep un momento dado, este Dios de la pampa no -
es tan terrifico y pavoroso, hay momentos en gue,  se le invoca in-
genuamente, con un clierto sentido de utilidad campesina, para que-—
calme los elementos, para que lleve lluvia a las campifias, para —-—

que haga producir las semillas, para gue acompafie al caminante so-
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litario; asi se presentaba en la oracidn de aguel estanciero qQue——
habia conmovido tanto a Sarmiento. Pero sigue siendo el Dios miste
rioso gue mora en la pémpa.. en la espesura, que de repente se pre-—
senta ante el gaucho para gue no sea el Gaucho Malo, ¥ que en el—--—
fondo responde a las tradiciones supersticiosas y grosexras que los
clexrigos de la pampa han permitido gue circulen. La pecualiairidad-
de esta idea de Dioc=s es su amalgama con la naturaleza, gue imbuye-—
en el caridcter una cierta resignac.dn estoica hacia la idea de la—
muerte. Es una imagen de Dios heu!’;a al hombre de la pampa, llena -
de acechanzas, de inseguridades. No es mis ue el reflejo, en di-—-—
mensiones colosales, de las creencias, de las preocupaciones y ha
bitos de un pueblo, con sus ideas, con su sistema de obrar tradi--—
cional, pero es tambié&n el consuelo, el estimulc en la lucha diaria
con los. elementos, de a};i su fuerza dramitica y convincente para -
el gaucho. Es la imagen de Dios que ha.n configurado la tradicidn y
la rutina y las péculiaridades del !:erreno,' que se halla bajo la -
influencia del medio fisico y el paraleliamo esitzecho con el gin—
cretismo, versidén ingenua de Dios, permitida por la colonizacidn——
sobre . todo por sus ideas no laicas. Y Dios se convierte en un mito
como el héroce, como el caudillo gaucho, elemento psicoldgico en -—
los vericuetos del alma gaucha, en su fisonomia p’x}im:l.tiva, volunta
riosa y audaz. Un mito gque en ultima instancia, es engendrador de-—
Preccupaciones e ideas exageradas hacia todo lo que impligque avan-—
ce, pues dentro de esta consideracidn, qQuerer avanzar significa —-—

enfrentarse a Dios.
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B. XIdea laica de Dics _en Sarmiento. En esta idea, Dios se

encuentra del lado de la civilizaciédn., de la ciencia, de la ilus

traciGn,‘ del lado de los unit:ar:i.os. del ;lado ge los honrados re-—
presentantes de las ciudades, de la RepGblica. Porgue "tenemos ~—
—escribe Sarmiento- lo gue Dios concede a los que sufren, afios -
.por delante y esperanza.® Es una idea optimista de Dios, Paz tie
ne esta fe, que lo ha de salvar, porque en &l conffa la civiliza
cién. "Algo debe haber de predestinado en este hombre... como si
un Aangel tutelar velara sobre la conservaéi&n de sus dias." (Fa~-

cundo, Segunda Parte P. 152 y Tercera Parte p. 277) ."{Proteja

. Dios L:us armas honrado general Paz! ;Si salvas a la Repfblica, -
‘.xi;xnca hubo gloria como la tuya! {Si sucumbes, ninguna maldicién
:te seguirsd a la tumba! los pueblos se asociardn a tu causa o de—
plorarin mas tarde su cequedad © su envilecimiento! (Ibid. p. -~
267) .

Dios es todavia agui omnipotente: todopoderoso, como lo es
ra proteger al hombre de la ciudad frente al de la campafla pastora
;1 cientifico Paz frente al bArbaro Rosas. Es un Dios que esti de-
.‘l.ado de la razén, de la técnica y de la utilidad; que eatf en el. -
pacto escrito de la constitucién, en el orden de los: pusblos cul~—
»t.o's”.V Es el Dios laico que estd con "el nuevo gobierno (gue) res—-—

_petaré_ las opiniones diversas, porque las opiniones no son hechos-

ni delitos, y porque Dios hnos ha dado una razén que nos distingue-

de las bestias, libre para juzgar a nuestro libre arbitrio." (Ibid.

para el gaucho de la pampa, pero aqui desencadena sus elementos pa

»
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pPP- 261 y 262).
© 90 No'as el Dios intransiguente de la tradicidn, de la Colo— —
nia, ‘de Rosas, no ‘es el Dics perseguidor de opiniones con la Inqui

‘sicidn'o ‘Con 1a Mmzoréa, no es el azote de su puablo. Es el Dios ~—

- Es el e

reparadcr de males y organizador de la sociedad’ sef:uié_
Diosfde;l.’pzbqres'o laico. Sin embargo, aiin dentro de esta concep——
cibén,” Sarmiento piensa que todo esti en el plan ‘de Dios, ain el ——
sistema’ de' Rosas entra en este plan: “es un éréndé' v boéefoso iﬁs—
trumento de' la” Providencia., que realiza 'todo 1o que al porvenir de
la ‘patria interesa." (Ibid. p. 254). cierto‘é\:e’ Rosa‘a“u:til.liza en -
provecho ‘propio "al -sistema que Rivadavia queri$ en provecho de to-—
dos, -con: un propdsito laido, pPero a pesar -uyoha ,xealizado la ——m
idea unitaria, ‘en realidad s5l1lc esta de mAs el t:'ix:a"nd. PPorquev'Dios
no -procede 'utilirando un miasmo hombre para azote b4 :pai-a‘ re}adox—v Ae
males, para.destructor de ifnstituciones y para 6zga';1i;héo£: de':‘is -
sociedad, el gue tal piensa, estima Sarmier;to, conoce muy poco a—
Dios. '“Dios. no procede asi; un hombre, " dna Gpoca éai'h cida faz, pa
ra cada revolucidn; para cada Progreso.® (Ibid. p. 253) .Por esa ~
todos . loa - errores pasados aon otras tanéaé "16‘;‘:"15;&; bpa:a'n lo veni—
dero, porqua va en ello la vida y el 'pcrvenix:,' y'tarl parece q\;le to
do-.entra.en los propdsitos de la Divina P'x.-ov-'ide'nci'.ay." E1 ang:ande—-

depende ‘e 1os rios -

cimiento.futuro, el desarrollo -nacicnal, qu
Que habran de.llevar y traer el comercio, de la industria, del va—
por, del.ferrocarril, de 1la riqueza y de 1a edui:a}!ién'iaﬁblica, ‘es—

también plan de la Providencia Divina.
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Esta idea de Sarmiento es la de un Dios' "creador, moral y -

-necesario”, Qque es la gque comprends el hombre culto. "La mayor par

‘te de .las lenguas de los pueblos salvajes no tiene la palabra pDios,

. porque no tienen la idea; y los jesuitas mismos usan del nombre —-—

cielo, en Chino Tien, para adoptarlo como el nombre de Dios abs——- °

.tracto, que figuradamente estid en el cielo..." (Conflictos y Axmo~
-pias. Tercera Parte. p. 279). Pero la visidn celestial de Sarmien-
.

‘to,- no es abatracta, no es la de un Dios Que se comunica con el hom

bre desde lejos, es la de un Evangelio que se entreteje con el hom

‘bre y su problemidtica social, inclusoc en la politica y en los tri-
bunales de justicia, porque es vida de Dios para el hombre y su -——

cixrcunstancia. sarmiento pues defiende su conviceidn, su experien—

cia personal, directa de Dios. En ello estd el punto clave de su -
idea de Diocs.  La alternativa no consiste pues, en librarse de lo -
. sobrenatural, no consiste en desvincularse de bDioa, no eas tampoco-
un-humanismo de la autosuficiencia humana sin fe y sin Cristor no-
- es renunciar a pios sino comprenderlo agtuando en los campos de la
actividad humana. La antitesis no resulta pues para el laico bur——
gués del siglo XIX, entre Dios y el hombre, sino entre el culto —-—

idolatrico, superticioso y tradicionalista y un culto de perfeccio

namiento espiritual, garante no s5lo de los valores morales y reli

giogos sino también de los valores sociales y culturales.
- - Asi, una idea de Dios que no esté& contra los valores de la-

civilizacidn moderna y contra su problematica cultural y social,

no estara en 'cont:ra de la idea laicista de Sarmiento. Porgue sera-—
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una idea de Dios que no ha agotado su fuerza creadora y renovadora
. ¥ que introduce esta fuerza en los valores del mundo moderno, que se in--
serta, por asi decirlo, en las nuevas exigencias de las conciencias que-
han cambiado. Esta es la sensibilidad nueva gque el laicismo pregenta ante
la idea de Dios y ante las nuevas exigencias humanas seculares.
Es un Dios que se adapta a la inteligencia del hombre, gue-—
.no se muestra hostil, lejano o indiferente al hombre, hay un acer-
camiento, un didlogo entre Dios y el hombre sin intermediarios, es
ésta evidentemente una idea érotestante de Dios, gue no se altera-
por el libre examen y el mayor cultivo de la dignidad personal del
hombre, es una idea que incluso crea los resortes necesarios para-—
1a p:ﬁctica de las instituciones libres, gue alienta. 1a nocidn del
derecho y de la justicia. Esta idea de Dios implica para Sarmiento
la priactica de la democracia, del régimen rxepresentativo. En cam-—-—
bio, frente a esta idea de Dios pierde fuerza el régimen tradicio-
nal, no laico, porque también el sacerdote pierde su preeminencia,
baja a ser capelldn de bugue, de ejército, predicador del Evange-——,
l1io a los salvajes, a los barbaros, guia, pero no director Qe la -
nueva sociedad gue es virtualmente laica y secular. . i
v"ciortos espiritus atrabiliarios —~escribe sarmiento- ven en-—

todas partes un Dios severc gue no tiene en cuenta la debilidad hn
mana y que castiga sin misericordia, mientras que en mil pasajes -
_de la Escritura esta dicho que la misericordia y la clemencia son-
las perfecciones qgue mas se muestran en el Dios de los cristianog,

a punto qgue, parece olvidar su justicia." "Hay tedlogos que preci-—
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pitan sin piedad a la mayor parte del género humano en las caver—-—
nas del infierno, aplicando mal estas palabras de Cristo: Hay mu-—-—
chos llamados y pocos escogidos... La verdad cristiana reviste, —-
cuando se la guiere examinar, formas mis bien atractivas gque ate——
rrantes, ilustra sin rechazar. Ahora la caridad nos ensefia a adop-—
tar y propagar estas doctrinas conciliantes."” (comentarios de la—-—

Constitucidn _de la confederacidn argentina, p. 446) Sarmiento sos—

tiene. con calor esta idea de Dios tolerante, porgque se le convier—

te en argumento necesarioc de su visidn laicista del mundo y de la-
vida, de su idea analitica del progreso, s6lo as{ puede tener tam-—
bién sentido su viaién reivindicadora con base en la civilizacidn-—
¥ en una justicia auténoma y respectucsa de interpretaciones persgo
nales, Que entra en la esfera del individuo secularizado, libie Y-
ain prejulcios impuestos por un criterio dogmiAtico tradicional.
Sin embargo, la idea de Dios de Sarmiento entra en el juego
de una sociedad dicotSmica, de buenos y malos, de salvajes y de ——
civilizados, "Todos somos hijos del padre celastial que hace lucir
su mol sobre buenos y malos, gque hace caer la lluvia y el rocio —-

sobre justos e injustoq" (Ibid. p. 445). Pexo al fin de cuentas, -

su enfogue de solucidén liberal y progresista, estimara el triunfo-
final para los buenos, para el ilustrado laico. Se provoca una yYux
taposici 6n de valores Yy de ideas Que no se amalgaman, y se acude-—
a un progresismo exacerbado y falso, eje y sustentacidn de los ele

mentos liberales purcs.






METCHOR OCAMPO

I. LA CIRCUNSTANCIA HISTORICA DE MELCHOR OCAMPO

A. Ambiente familiar y social. No es facil penetrar en el-
origen. e don Melchor Ocampo, ya Que su ascendencia ha Quedado -—-—
oculta en el misterio, no obstante los esfuerzos realirzados en es
te sentido por sus bidgrafos. (V. José C. Valdéx, Melchor Ocampo,
xeformador de México, México, 1954, cap. I, pp. I— 25). Entre las
noticias de su primera época familiar hallamos gue su madrina y -
-protectora, dofia Francisca Xaviera Tapia, lo llevd a bau!:iza.r el—
6 .de._Enero de 1814, Ella misma lo crid en su hacienda de Pateo, —
en Maravatio Hichon_can, y alli pasd Melchor los primercs afios de-—
au, vida en el ambiente regional y tranquilo, pexo a la vez rutine
ro y estacionario de la provincia. S

Empiera a estudiar bajo el cuidado de dos sacerdotes, que-—
ademias son amigos de la familia Tapia: el padre Alas, hermano del
licenciado don Ignacio Alas, tutor de Melchor, y el padre Imitola,

Qque por entonces oficiaba como cura de Maravatio.

Sus Ensefianras estuvieron sujetas al concepto tradicional,

empapadas de una catequesis destinada a normar la mentalidad de -—
los individuos al-calor de la sociedad colonial, dentro de la ru-
tina yiisujecidn que &sta requerfa. Y asf{ preparado, a los 10 afios
es. enviado al Seminario cdnc:-Ll:l.ar de Morelia, donde impartia céte
dra don Angel Mariano Morales, otro sacerdote estimado por sus virx

tudes pedagSgicas aplicadas ya al estudio de las nuevas corrientecs
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filosSficas que empezaban a privar en el medico secular, tales

como los conocimientos cientificos de las ciencias natura -—-—

les y matemiticas de Jaguier Condillac. En 1831 ingresa oOcampo a -
la Universidad de México, a fin de estudiar el bachillerato de De-
recho. las ‘}eccignes,_n‘z‘_hallun ya gaturadas de las normaa laico-se

culgres que eatan penetrando en la sociedad poco a poco. Hay pues-

-l ambxenta brotes de laicismo que preparan una iwmportante

t:ranafozmacién socia.'l. (V. Msa. en el archivo del INAH. 17-3=7-1S5.-

Apuntamientos Autobiogrdficos de Don Melchor Ocampo.)

_Ocampo queda bajo el cuidado del licenciado Alas, quien le-

Bdmipi.stra la ha;iqndg de pi‘tao, heredada de su praotectora, La.hol

gura econdémica que ello . le supone le parmite .ampliar. sus estudios—
Yy adquirix una ‘biblioteca particular,. .en la qgue. pone especial cui-

dado e interés, organiz&indola metddicamente. - -

Terminados los estudios profesionales Ocampo es atrafdo a

su hacienda b4 a11£ amplfa sus conocimientos estudiando bot#nica,

a-trpqp_mia_‘ Yy lenguas ;Pdig_enns_. En. 1840, parte _paza Europa, lo gque

le ‘permite amplijiar adn m{q sus conocimientos. . (V. Raul Arreocla coxr,

tés. La obra cientffica y literaria de don Melchor Qcampo, Morelia

1966) .

.EBn_ Frnncia Ocampo se entreviata con el doctor José Marfa -

!.u:l.s ,Mora,  peroc en ese momento no llega a recibir influencia algu

na de €1, porque. Ocampo no sabe todavia estimar el propdsito laico

de este gran precursor, es més'. le parece gque es: “...santencioso-

como un Técito, parcial como un reformista y presumido como un: —-—-—
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escoldstico pero gue habla con una facilidaqd y ‘elegancia ext:ao;::-’
dinaria, y manifiesta un esfuerzo,una gran literatura, y clasifi-.
ca y metodiza sus ideas con precisidn sorprendente." Esto que es-—

cribe al licenciado Alas, el 6 de Julio de 1840, no hace pensar -

que el pensamiento laicista de Mora fuera suficientemente conoci-
do de Ocampo.., guien no parece aildn interesado en los temas y preo
cupaciones que entrafiaban ya la pugna entre el escolasticismo y -

"el laicismo reformista. (V. Obras.T.XIII. pp. 41-43.).

Nuestro hombre se ve por esta época mds interesado en los

adelantos cientfficos y en abrir bien los ojos frente a todo tipo

de novedades y de costumbres, y asi recoge sus impresiones en una

‘obra que intitula Viaje de un mexicano a Europa. Habla allf del -

jardin de plantas de Parf{s, y de las aves que en el se encuentran

habla de la cocina francesa analizando en ella las costumbres que

se siguen desde la sopa hasta los dulces, en lo que &1, como buen

‘moreliano, es un especialista. Y es curiosc lo que sefiala en

tonces: “me entristece , sin embargo, verme en tan falsa ruta, -

porque es una retrogradacién en filosofia, aungue sea al mismo —--—
tiempo un adelanto en civilizacidn. " (Ibid, p. 26) Como si el pre
ocuparse por el alimento lo conaiderxrara poco consonante con lo eg'
piritual de la filosofia, gue Por cierto es para &1 todavia la filo
soffa escoléstica tomista, en contradiccidn con las comodidades y

el bienestar de los adelantos de la civilizacidén. En estos deta--

lles secundarios de su pensamiento se muestra el trdnsito que estd
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Q:;peripnn:ado Ocampo bajeo la influencia del nuevo ambiente social-

‘anv que se halla en Europa. Encuentra que ello implica también en -
glgﬁn'aspect:o cierta modernidad secular, y se refiere entonces al-
sistema de conservacién de los alimen't:os enlatados, “creo qug nada
puede_ remplazar a la soldadura. Ud. convendr& facilmente en que, —-—
éuan‘do_ uno tiene en reserva algunos de estos botes, por imprevista
.que sea la visita & incSmoda la hora, se le puede servir una buena
m;na_ sin mfs trabajo que el ordinario de calentar los platos, por
que no hay cosa alguna hasta la sopa, hasta el caldo, hagta la le-
che, qﬁe no se conserva agi perfectamente. " (Ibid. pp. 36— 37).

) Ocampo se confiesa" ... encantado de ;os adelantos eurcope€eos-—
envbidi.oso de verlos en mi patria y muy contento de mirar tan’alivig
da »nue.srgra pobre eape‘cAie. " (Iﬁid. p. 39). Lo vemos pues, adin a -
pesar suyo, recibiendo la influencia del confort moderno gue habia
de llevar a su patria. Lo vemos también entusiasmado con el paisa-
je ¥y con el arte y las costumbres, en Par{s., Génova, Ndpoles, Roma
Mil&n, Turin, Venecia, Bolonia., Ginebra etc.

» Después de un r&pido recorrido por Itali‘a, regresa a México
en -eptiexnb}:e de 1841. Lo impor:tan;:e es que lleva consigo un baga
jé de conocimiéntos y de experiencias, y ello le proporcionari una
.buena fama de. sabio al llegar a su tierrxa patal, sus vecinos son -
.ofect:i.vlmente los primeros que reciben ].os,frutos_ de sus obsarva-
ciones, consejos y reglas para sus cultivos y cosechas. El mismo -

se entrega de lleno a esta obra realizando en su hacienda canales y
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puantes y todo un sistema de irrigacidén, asimismo experimenta nue
vos cultivos con semillas gque ha trafido de sus viajes, Su reputa-—
cidén. se ha difundido por todo Michoacdn. pero al propio tiempo se
le presenta una nueva &época de contiendas y enemistades. Tioné ——
problemas con algunos descendientes de los Tapias que se suponen-—
coharedercos de la hacienda, y se ve preacisado a venderla, reser——
v&ndose solamente una fraccidén de la misma, a 1la que le pone por—
nombre el anagrama de su apellido: P&moca-

En ese entonces, la disputa entre liberales y conservado--—
res, ensangrentaba el pafs; se pensaba en paz, en orden y en. pro—

greso., Pero cada faccidn lo interpreta a contrario sensu. Sin en

bargo, no faltd qui_en, queriendo actuar con imparcialidad, anali-
zara la situacidn. Mariano Otero e€s uno de los socidlogos mexica-—
nos gue escribe en este centido, su obra tiene un tftuloc bastante
sugestivo Sobre el verdadero estado de .la cuestidn social yw polfi—
tica que ‘se agita en la repiblica mexicana. Allf declara gues -—-—
“Las palab:a-'migic-ﬂ de libertad, de gasantia, de paz de orden y-—
de riqgueza, habian sido la ensefia de los dos bandos, pero, afiade-—

m&s adelante, estos bienes nunca llegaron a realizarse, y las re

.soluciones acumulando de Afa en dfia desastres y estragos, ha

bian dejado dolorosos recuerdos y triates desengafios. ” (Otero, -
Opus_cit. p.ll).
Apesar de todo., el ambiente familiar y social en torno a -

la perscna de Ocampo va consolidando su carficter:; se va creando -
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un gran respeto hacia €1, gue aparece COMO uUn gran patriarca de los-
pueblos y ranchos de la regién de Maravatfo. cuando no se convier
te en un politico laico reformista, este respeto regional se ex—
tiende a todo Michoacan primero y luego, rompiendo el &mbito re—-—
.gional, alcanzar& dimensiones nacionales que lo colocarfn por en-— ..
cima del comin de sus conciudadanos, pues el hombre es un laico -
culto cuya filosoffa trasciende'al cambio que la filosoffia secular
estd estd realizando en el siglo.

B.-Ambiente politicp como al consumarse la independencia en
1821, qgquedaron los criollos ocupando el lugdr de privilegio en 1la
administracién nacional, la problemdtica polfitica fué muy otra —-
gque la de la etapa colonial.

No obstante, el Imperio proclamado por Iturbide, anclaba en
muchos :aspectos en el cardcter polfitico tradicional. Su monarquis—
mo aungue no muy a tono- con el planteamiento politico de 1a Santa -
Alianza, gque en Europa sustentaba el eapeccéo del Viejo Ré€gimen., -
mantenfa en pie la estructura estamental y corpézntiviatn tradicigo
nli.»Bl régimen caduco ame cubrfa ahora, sin embargo, no adlo bajo-
el palio del poder divimno, sino también- bajo el signo de ia repre
sentatividad. Y asi, conservadurismo y liberalismo se muestran en-—
realidad como dos variantes de la nueva visidn politica liberal, o
si se quiere como dos modos de solucidén de una misma doctrina ge-
neral.

a.- Solucidp _conservadgora. Pentro de esta solucién., el impe

rio de Iturbide es ya un lazo de unidn entre la visidén tradicio--—
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nal. vy la visidn laica; asi, se le tiene por un predestinado de -
1a pivina Providencia al propio tiempo gue se le tiene como libexr
;:ador nacional y en tanto que proclama la garantfa de la religidn
proclama también la garantia de la independencia.

Ya desde los dltimos lustros del dominio borbdnico., y bajo
la feriila del Despotismo Ilustrado, mentes esclarecidas conciben-—
el porvenir de México con una nueva visidén gque se aparta un tanto
de la ortodoxia politica tradicional. El tré@nsito entre los dos -
mundos: el viejo ¥y el nuevo no es ya problema de continentes, si-
no de ideas, ideas Qque se manifiestan en los escritos de pad}:es -
religiosos ilustrados como Alzate, Alegre y Clavijero:; y de lai--—
cos periodistas como Verduzco y el doctor Cos, ideas que son reto
madas por un Fray Servando Teresa de Mier o por un Andrés Quinta-
na Rpo {V. Luis villoro. El proceso ideolégico de 1a revolucidn -
de_independencia. México, 1967. cap. IV. 1, p. 104 y sigs).

Pero es el Plan de Iguala y mds decididamente los Tratados
de cérdoba, los gque manifiestan la inflyencia nueva Que se reci-—--—
be entre otras, dJdel congresiémo liberalista espafiol: O'Donoja, ——
se presenta encarnando la nueva vivencia politica, aungque el cCon-—
de de Toreno reclama contra una independencia que conserva aiin pri
vilegios, “cuando en Espafia se estin tratando de acabar*". Sin em~
bargo, don Valentin &Smez Farias. quien, mias tarde, sera contado-
como uno de los adalides del .1iberalismo puro, es el primero en —
pedir la entronizacidén de Iturbide como Agustin I. caido Iturbide

y declarado nulo su imperioc por el congreso, nuevos elementos in-—
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tegran, en i823 un congreso'constituyente, que si bien se decide -
abiertamente por la Repiiblica, mantienen en &sta ciertos visos -
de tradicién eclesidstica: " El liberalisimo Fagoaga, pedia en ple-
no Congreso "un enviado a Roma, con objeto de manifestar la decla-
racién que hemos hecho, de reconocer por tUnica Religién de Estado,
la catélica, ApostSlica, Romana, y de consiguiente, tributar nues-
tros respetos a Su Santidad, como cabeza de toda la Iglesia."(Ac——

tas del Congresco, 17 de Abril de 1823, V. en Mariano Cuevas._Histo

ria de 1a rglesia en México. Lib. IXI, cap. III, p. 180). ¥ la cong

titucién proclamé: "La Religidn CatSlica, ApostSlica y Romana es y
serd perpetuamente la Religidn del Estado con exclusién de cual--
quier otra." .

Ello no obstd, para que la misma Constitucién de 1824, se -
acogiese a la divisidn de poderes, forma caracteristica del siste-—
ma ilustrado secular, y que, se empezara a pensar en la separacidén
de la Iglesia y del Estado, idea de sefialada significacién laica.y
que, la masonerfa yorkina, fundada en México por el embajador nor-—
teamericano., Mr. Poinsett que "Llevaba, en ia sangre, segin afirma-
Cuevas, el odio protestante a la Religidén® (Ibid. Cap. I1I, p.1l42),
hiciera triunfar el sistema federalista. Contribuyd no poco, a que
el constituyente se decidiese por esta £Srma politica, el que se -
11lamd "Padre del federalismo " don Miguel Ramos Arizpe,quien era -
candnigo y dedn de Puebla; y que habfa figurado en las cortes de -

cédiz.
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Entontes, la ideoclogfia liberal es la que marca la tdnica.-——
El grupo conservador es tan s5lo una de las dos variantes esenciales de—

este liberalismo. En é1 la monarguia constitucional se sefiala como

la idea de un liberalismo sin exaltacidn, ni aceleramiento., y cu-—

yo modernismo ha de transformar, limitado a una cierta conserva——-—-—

cidén del status social de la visidn tradicional. Don Lucas Alam&h-

jefe del grupo conservador, encarna esta politica moderada por mu-

cho tiempo, en tanto que el ala izgquierda del liberxalismo no obtie
ne un triunfo difinitivo en sus postulados de abélicién de fueros-—

¥ privilegios mientras no logra el sometimiento de las corporacio-

‘nes al sistema individualista democr&tico. Esta es la situacidn.

en 1833, cuando don valentin Gémez Farias, encargado de la videpre

sidencia de la Repiblica, y uno que otro gobernador de la provin -

cia, como don Francisco Garcia Salinas en ZIacatecas, esbozan un

programa de reformas, que conforme a los postulados laicos presen-

tados por el doctor José Marfa Luis Mora; representan el ala radi-

de la modernidad. Esto no obsta para que, por ejemplo Farfas mande

a sus hijos a educar con los padres jesuitas (también Ju&zezb’ envié__

r&, mds tarde, a sus hijas a escuelas religiosas). Asi misamo los -

conservadores mantienen esta postura de equilibrio, realizando o--

bras de progreso cfvico- nacional: Alam&n impulsa la minerfa y rea

liza un intento de reforma econdmica de marcado interés por la in

dustrializacidén nacional, introduce miguinas modernas y fomenta el

crédito laico, y puede contdrsele entre los economistas ilustrados
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m&s preparados y conocedores del momento.

Sin embargo, los rasgos de liberalismo mostrados por el con-—

sevadurismo. ho Obstan para gue, en un momento dado, asuma caracte—-—

risticas francamente reacionarias. Alamd@n mismo presenta un progra

ma sin el menor asomo de representatividad, y. aunque sin volver al

procedimiento atentatorio de la inquisicién, ae enfrenta decidida-—-—

mente a lo que llama " Las obras impias", o sea el progreso y sus -

autores, entre ellos sefiala directamente a don Melchor Ocampo: cuen

ta con el respaldo de los grupos corporativos tradicionales, el cle-—

ro Y la milicia enunciados como fuerzas disponibles para daesterxrar-—

al federalismo y a la democracia popular.

Da la impresidn de gque estos conservadores. gueriendo resguar-—-—

AQar las ideas fijas de la tradicidn en unos aspectos qQue estiman in

mutables, se acojen enotrosa ciertas ideas de progreso, pero, e€n -~

el fondo, su conserxvadurismo reaccionario, no puede captar ni tole-
rar las nuevas formas gue rompen las metas de la visidn arcaica --—

del mundo colonial, que se opone a toda insinuvacidn de individuali-

dad. Santa Anna, el personaje mds vacdilante frente a la polfitica 1li

beral, se somete sin reparo a este plan. (Carta de Lucas Alamdn a——

Santa Anna, Marzo de 1853. En Francisco de Paula Arrangoiz, México -

desde 1808 hasta 1867. Madrid, 1872, T.IXI. pp. 335 y sigs.) Uno de-—

los principales actos de Santa Anna, es el restablecimiento legal -

de la Compafifa de Jesds.
La muerte de Alam&n, da lugar una vez mds, a la ambigiedad -

de la poliftica Santanista. Siendo presidente, se hace llamar Alteza
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Serenfsima, y persigue tanto a los liberales puros que se le oponen
como a 1&s conservadores que lo censuran .

Péro la plana mayor del alto clero: Don Clemente de Jesids —
Munguia en Mi(_:}'xoacin, Verea en Linares. Espinosa en Guadatajara, -—
Colina en Chiapas y don Antonio de Labastida y D&valos en Puebla, -
se preparaban para dar la batalla del tradicionalismo reaccionario
contra el modernismo liberal. (Mariano Cuevas. Dpus git. 279) .pe.!:o
el sector extremista del liberalismo ya no estd dispue&to a sopor-—
tar la existencia de sectores improductivos de la sociedad.que obs
taculizan el progreso nacional y estalla la revolucié}x dael liberxa-—
lismo puro llamada Revolucién de Ayutla, (1853-1854). (V. Anselmo-
de la Portilla. Higstoria de la revolucidn de MéExico contra la dic-—

tadura del general Santa Anna, 1853-1855, Mé:si.co 1856. p.2y sigs.)

Ocampo, que habfa denunciado la revolucién, en 1852, como -~
un proced;’.mi.ento negativeo del sectorxr trxadicionalista (v, En Obras,
T. II pp.2—-6), resulta ser unoc de los hombres que la impulsan acti
vando los grupos subversivos, desde Nueva Orleans.

Sin embargo., la moderacidén aparece de nuevo como matiz del-
liberalimmo, en contemporizacidn abierta con la Iglesia y la mili-
cia. De la pPortilla, exégeta de la moderacidn interpreta la revo--—
lucién como resultado de “La exageracidn del px:i.nc-i.pio de libertad
(Opus cit. p. 3). Y tal parece que hay cierto carisma relioso—tra-
dicional que pesa mucho en la conciencia nacional aun en los hom-
bres que se ostentan como liberales. El que no se somete a la €£i

jeza de las ideas que este carisma imprime, es acusado inmediata-



280

mente de "acabar con todo lo degente del pais”, se le tilda de -~-—

oler a la "hediondez del protestantismo extranjero” (Cuevas,Opus -—
cit. p. 198). Asi las cosas, los Que proyectan una solucidén laica-
no pueden alcanzar un &xito definitivo, porgque los sectores anti-—--
laicos y anti-productivos hallan la ocasidn de convencer a los elg
mentos fluctuantes en la polfitica liberal. El grito de"Religidn y-
fueros”, se oye .reaonar al menor descuido con el fin de impresio—-—
nar poderosamente en esta problemdtica.

Ccon el objeto de denunéiar a la faccidén moderada-conserva-——
dora por 1a manera como realiza el programa en esta politica de --
péndulo del liberalismo, Ocampo reénuncia. Aungque el mismo confiesa
"es de los que se doblan pero no sSe quiebran”. Los postulados reagc
cionarios contra la tolerancia religiosa absoluta, contra el siste
mﬁ federal y el sistema representativo, no resucitarin. Y, por pa-
raddjico gque parezca, resulta ser el ala moderada del liberalismo
la gue en un acto de decisidén hace gue la r-eaccic‘m se desplome, —-—
asestando el golpe definitivo. Es nada menos qué el ‘presidenta Pro
tc;tipo de la moderacidén., don Ignacio comonfort, quien lo descarga-
.contra el clero poblano, al expulsar a su cabeza representativa,el
arzobispo Labastida y especialmente al confiscar los bienes ecle-—
sifdsticos de la dibScesis de Puebla. Pero ello no hace sino mostrar
una vez mds, la oscilacidn de su politica; pocas veces la modera--—
cién muestra su condicidén fluctuante como en esta ocasidén, pues.en
tanto que por un lado suspende los fueros tradicionales al supri--

mir los tribunales especiales para el clero y la milicia
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(Ley Juirez, noviembre de 1855); Y reGne un congreso constituyente
en 1865, por otro se opone a un congresismo dominante sobre el po
der ejecutivo al par gue concierta planes subversivos con los con
servadores. Un péndulo politico es la accidn de este partido gue-
podria denominarse sin error el de la Llanura mexicana. Comonfort,
es gquien mias bien encarna y capta egta situacidn.

(Anselmo De la Portilla, México en_ 1856 y 1857. Gobierno -
del general Comonfort, Nueva York, 1858) . Bajo la apariencia de -
civilismo el militarismo, se reconocia por sus métodos dristicos,
v la moderacidn tenia de esta suerte un papel politico muy sutil-
para ocultar la falacia de su politica. El liberalismo puro, como
el de Ocampo, dificilmente habria de aceptar el militarismo y la-
contemporizacidén de Comonfort. Emperxo, hay que reconocerxr, que en-—
Gltima instancia, la formula de esta politica de oscilacidn: "Or-
den y Libertad"” tenia que ser también a la postre la fSrmula de -
Ocampo como lo fue de toda la seudo— burguesia mexicana .

B.) Solucidn liberal laica. En el ambiente polftico de Ocam

Po., la cuestidn del laicismo se estaba planteando con singular hon
dura, por ser el laicismo la clave misma de la civilizacidn moderxr

na y del principio liberal. Es mds, ese doble aspecto, tuvo obvia

mente que provoecar un doble enfrentamiento. Hubieron en primer —-—

lugar de yuxtaponerse los principios del republicanismo liberal -

a los del absoclutismo arbitrario gue pretendia reivindicar su pos

tura totalitaria sobre un legitimismo politico ya inoperante.

Por otra parte, el andlisis cientifico y las técnicas cho-



282

cibéﬁ indefectiblemente contra las pPreocupaciones rutineras y es-—
tacionarias delkpasado, Y necesariamente, tuvieron gue presentar-—
‘cuadros diferente# de existeﬁcia, porgue la ciencia, la técnica, -
‘el mundo del trabajo y la produccién dieron lugar a una sociedad-
qua se movia en el aAmbito exclusivamente laico. Y esta situacién:
basica de la civilizacidn moderna colocd al concepto liberal de -~
ia vida y la laicidad en un Ambito de resistencia a los niGcleos -
todavia existentes del poder econdmico tradicionalmente privile—-
giado.

En este A&mbito politico econdmico liberal y secular, se pro
duce en las cortes de Cadiz de 1812, el primer brote de laiciamo,
en el que participan disputados mexicanos. Los mo?elos de agquellos
politicos, estaban en la ilustracién, en la labor ilustrada de —-
los ministros de Carlos III, talea como Jovellanos y Campomanes -—
y los eleﬁentos de la burguesia ilustrada que pugn;ba por la ——
resolucién democratica de las nuevas f£érmulas politicas, reforman
do ademis la cuestidn econdmica— agraria y popularizando la ense-
fianza con un cariz laico en términos de modernidad.

Siguiendo el proceso, Fray Servando Teresa de Mier, en una
actitud reformista- cristiana de transformacidn, se rebela contra
los conceptos tradiconales, contra el cesaro— papismo imperante y
se halla presente cuando en el Congreso de 1824 se estructura po-
liticamente la nacidén mexicana. Fray Servando denuncia la Federa-—

cidén come inconveniente a la realidad mexicana, pero la federacidn

se impone poxr el afin de imitar al modelo norteamericano, y porque
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;:e suponen en dicho sistema valores tales como: ilustracidn, igual
dad, propiedad, seguridad personal facultad de autodeterminacidn,

etc. propios del ideal democratico planteado para desprenderse —:

del viejo orden tradicional. (V. Luis villoro, Opus cit. pp. 123-

126, y 228) .

No obstante gque se plantean nuevas f£drmulas donde la laici
dad se halla presente. la ranciedad del fanatismo es tal, gue -——-—
mantiene en pie lo esencial de la estructura colonial. con todo, -
las conatitucionés de los Estados fueron ya bastante mas avanza—-—
das, particularmente las de Michoacian, Zacatecas y mas todavia la
del Estado de México, en la gue de modo directo participd el libe
ral y masdn mexicano don YLorenzo de zavala, ante cuyo impulso el-
pensamiento ¥y la accidn laica se presentd bajo el enfogque de la -
masonerfia recientemente implantada por la influencia del ministro
pPlenipotenciario norteamericano: Mr. Poinsett, que produjo inguie
tud en el pais, porgue se temian nueva; ataduras de dependencia -
extranjera. Pero de todas maneras, ello six‘-vié también para impul
sar una toma de conciencia nueva ante la cual surgen otras perxsona -
lidades preocupadas por la solucidn reformista— laica gue se pro-—
Piciaba. A

El doctor: Mora muestra pPrincipalmente esta actitud en —---
los sefialamientos qQue trazan su Disertacidn sobre la naturaleza y
aplicacidn de las rentas y bienes eclesiiaéicos, considerado como
uno de los ensayos politico-econdmicos mids extraordinarios del mo

mento.



VAIORES DEL IAICISMO DE OCAMPO
IX. IA IDEA DE SOCIEDAD

Ao Ia Sociedad Tradicional. Ocampo nace en una abci.edad —
aldin tradicional cuya organizacidn y clasificacibdn estamental y je-—
rirgquica sigue una escala gradual de condiciones sociales con base
a una reglamentacibén precisa. En el sistema estamental se acomodan
un régimen de castas y un régimen feudal.

a.  Ré&gimen de castas. En una poblacién dividida en castas,
hay siempre un estigma de infamia para una de estas, se le z:epudi.a-
¥ se le prohibe toda comunicacifn, y mezcla con la casta superior:
las conquistas de jerarquia no le son permitidas. Desde el punto -
de vista social y econfmico, esta organizacién, permitib en nues——
tro E‘ﬁ.is a las razas autdctona y conquistadora., conservar en ciex—
ta medida su independencia; ademas de que, suprimfa las competen——
cias y los desSrdenes. Pero el sistema cerrado de esté xé&gimen, im
pide toda evolucibdn cultural; la cultura esti enteramente reserxva-—
da a un corto nimero de privilegiados.

En esta concepcidn, el indio forma un grupo aparte, atado -
por la ley a prohibiciones establecidas supuestamente para prote—-—
gerlo; sujeto a contribuciones: tributos, alcabalas, diezmos y ob—
wvenciones parroquia]:ea. El mestizo, elemento de las castas, ests -—
por su indole fuera de la ley, pero también sufre las mismas con—
trxibuciones. Es obvio, que,en estas condiciones, el derecho es fun

damentalmente desigual; por tanto, tributos e impuestos de toda fIn
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dole, est&n en proporcidn directa a la casta O grupo a que se per—

tenece.

P.-. E1 r&gimen feudal es la otra fase de la organizacidén so-
cial jerxarquizada con categorias estamentales..El acceso a las di-
ferepg;es categorfias, no es sin embargo, en este caso, rigurosamente

cerrado el que lo sea o no, depende de la herxencia, de las funcio

nes religiosas, militares o econdmicas. Hay desde luego una dife—-—

renci.ac:.én social gue fija fundamentalmente la propiedad del suelo.

que marca las bases de la economia y del derecho. Pero, seria un -

error concluir de ello,que la sociedad feudal novohispana estuvie-
se completamente osificada o inmovilizada. No creo que haya que re

pPresentarse esta a sociedad como inmutable y xigida. Las mismas —-—

condiciones que determinaban el régimen feudal permitian ciertos —
cambi.os-_ Incluso la incorporaciétn de los derechos de la tierra da-—

ba cierta garantia . qQue permi.tia movxl:.zarlas-,

El s:.stema feudal fue pues cambx.ando su estzuctura. Aunque-—

1a co]_ocac:.én de los individuos dentro Qe cuadros especificos al -

:h.nu.tar o restringir los derechos de cada uno de ellos, aseguraba-—

el z‘espeto hacia el sxstema, puesto que, tanto su jerarqufia como —

asus pr:.vilegios, en ocasiones hasta sus nombres y trajes, estaban-

ya f:.:)ados. . : .
Est:e orden social se establec:.é bajo la compulsidn eclesilis

t:.ca tradxc:.onal, en cuyos clichés, el hombre no tiena valox sino—

en 1a medida que sirve a 1a Igleai.a como puro instrumento suyo; .y-—

asi, el Lndxvxduo carece de personalidad moral. Lo Gnico gue se le
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exige es una actitud religiosa de veneracién y sometimiento absolu
to a las decisiones que la Iglesia impone: la integridad de la vi-

da gueda concebida como formando parte de esta idea, de modo que,-—

el individuo queda absorbido totalmente y sin reserva, cualguier -~

disidencia y ain cualquier tibieza se persigue como rebelde y he——
rética.

c. E1 patronato cbedece a estos mitos tradicionales, porque
implicaba una prerrogativa de ifindole religiosa depositada durante-

la Colonia en los.- reyes espafioles. El papa, reconocfa y amparaba -~

con su autoridad este derecho, pero el rey lo retenia como prerro-—

gativa civil. Ia edificacidn de monasterios e iglesias, el nombra-

miento de obispos, -la intervencibdn en la accibdn de los tribunales—
‘eclesifisticos y aun la concesid4n de un permiso o pase regio para -~

el traslado de las bulas eclesiisticas a America; la recaudacidn —

de los diezmos a cambio de ciertas obligaciones del Estado para -—-—

con la Iglesia, se especificaban como derechos inherentes al Regio
Patronato. ’

De esta cuestidn derivaron una serie de fricciones entre 1la
autoridad civil y la eclesiistica que se acrecentaron con la inde-—
Pendencia. Bien gue el Patronato habia guedado anulado, pero se po
dfa instar a 1la Santa Sede a que reconociera a la nacifn camo suce

‘sora de las prerrogativas de. soberanfia. Este criterio sustentado -

por los legisladores nacionales mexicanos, no fue, empero aceptado

poxr Roma. Se pensd entonces, en llegar a un arreglo mediante un —-—

concordato, pereo no se llegd tampoco a nada.
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d. ILas_clases sociales y el espiritu corporativista vistos—
poxr Ocampo. Al tratar de las obvenciocnes parroquiales (utilidades—
fijas o eventuales, de que disfrutaban los pa&rrocos, ademis del —-—
sueldo, por razones de ciertos servicios a los creyentes. Estas ——
utilidades las recibfan por los bautizos, matrimonios y defuncio--
nes. Ocampo atacd esta cuestidn especialmente en su Representacidn
socbre reforma del arancel y obvenciones parroquiales. Obras, Tomo
1), Ocampo revisd el problema de las castas.

Especificamente, Ocampo rechazaba la clasificacié4n social -
hecha por la Iglesia, ya qgque sua idea del valor de la Ppersona humana
no concordaba en nada can la concepcid4n eclesifistica t:r&dici.ona.l.—
Ademés, criticaba 1a concepcién que la Iglesia tenfia de la socie——
dad para la cuestién concreta de las obvenciones gue &sta recauda-
ba de los creyentes.

En este caso, es notoria la importancia gque da Ocampo a los
intereses soclo—-econfmicos. No ataca la cue.atién del Patronato por
su importancia politica, que l1la tenia, sino por su derivacibn eco-—
nGmica en la cuestitn de los diezmos y de los aranceles eclesidsti
cos. Cuando los individuos guedan marginados, cuando no se les to-—
ma consentimiento para fijar estas trxibutacionés, se actda de acuex
do a una visibtn de la condiciédn humana opuesta a la natural, opues
ta sobre todo a la idea laica libexal. El principio del liberalis—
mo econbinico gquedaba sobre todo, en aqgquella visién tradicional, —-
completamente descartado. Y la incongruencia con la nueva realidad

aportaba una secuencia de perjuicios a la sociedad que Ocampo no —
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deja pasar inadvertida.

Ocampo expone en su Representacibn, como se mantiene el ré&gi
men de las castas al fijarse las obvenciones conforme a las existen
tes en la sociedad colonial. “En el arancel -informa- se conservan-—
las clases de espafioles, mestizos, mulatos, negros e indios. Quien-—
hoy pretendiera comprender en ellas & los habitantes de la Rgpﬁbli.-—
ca emprenderia un _t:rahajo imposible”. (Ibid. p. 5) Analiza agqui 1la-
nueva vivencia social: “vVarios ricos hay ya gque no son espafioles, y
muchos espaficles que no son ricos; negros no hay ya en la condicidn
gque entonces, Yy en cuanto & mulatos y mestizos, los plebeyos hemos-—
visto con tan poca Veneraclén las generalogias, que ya apenas habra
quien sepa distinguirlas"., (Ibid.) Es curioso ¢&mo se sefiala &1L mis
mo como plebeyo, a pesar de su alta condicibdn social, por su misma-~
fndole de propietario. Ademds sc muestra personalmente opuesto a —
una de las caracteristicas de la sociedad tradicional colonial, la-—
cuestidn de las genealogias, la importanaia del origen, de la cali-
dad del individuo tomando en cuenta la nobleza o el lustre del ape-—
1lido. Tras de esto entra de lleno al problema.

“*Ahorxa las circunstancias son del todo diversas: las leyes —
quieren, siguiendo el nuevo y benéfico impulso que han dado & la hu
manidad los adelantos de las ciencias sociales, gue ya nohaya cas——
tas, y toda regla qu.; sobre esta consideracién esté basada se vuelve,
no solo impropia para expresar la realidad entre nosotros, sino un—
desacato contra la majestad de las leyes, un contraprincipio vi.v.ieg

te que desvirtia en la prActica la aplicaciédn de los sanos princi—
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pios conquistados con tanta sangre, tanta lucha y t.an penosa labo-—
" riosidad por el espiritu humano". (Ibié, Ta I. pPe. 20-21). Pefiniti
vamente Ovampo se opone a una situacidn social contraria a los prin

cipios Qe la laicidad, al espiritu humano, como &l dice. Por tan—

to, no puede, en sli. concepto, tomarse como base para establecer las

obvenciones parroquiales la clasificacibdn por castas, pese a ser eg

te un asunto conectado con 1o eclesi&stico, deberdn tomarse en cuen

ta otros datos estadisticos come l1la posibililidad pecuniaria; la im—=

portancia del aspecto econfmico es siempre retomada por Ocampo:

"e.--.las solas ideas de propietarios, arrendatarios y jornaleros dan

desde luego, las de muy diversas fortunas. Sucede lo mismo con la ~

de comerciantes que son los que tienen la parte mis m&vil de los ca
Pitales y los que mas facilmente pueden rehacerse de cualquier des-—

falco de sus intereses. Los empleados,. los profesores de ciencias y

artes liberales, y los artesanos completan los imperfectos grupos -
en que pecuniariamente pueden dividirse los dos grandes grupos qiae—

1a humanidad ha presentado siempre bajo este respecto: pobres y ri-

cos. Pero ocurre desde luego: primero, que muchos pueden simultinea

mente pertenecer & dos & mAs grupos, y que seria embarazoso, y aca—

s0 no equitativo, filiarlos en uno solo: segundo, que muchos indivi

duos de los grupos que a primera vista son inferiores, como 108 = —

arrendatarios, por ejemplo, respecto de loa propietarios, son, sin-
aembargo, m&s ricos que otros del 'grupo superior. En uno mismo, v. -

gr., propietario, se puede recorrer la largufisima escala que hay des

de los millones hasta los cientos. ¥ en todos estos casos, icomo ha
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cer constar el grado de la escala? " (Qbras, T. I, P. 20-22).

Asf al atacar las cbvenciones parroquiales, esti Ocampo ata
cando la visidén social arcaica-estamental y cerrada del mundo cleri
cal. Lo movid a ello un caso concreto gue manifestaba el criterio-
‘con que este mundo operaba: un cura de Maravatio, se habfa negado-
a dar cristiana sepulturxa al hijo de u.n pobre hombre, y la razén -
se hallaba precisamente en la pobreza, en la imposibilidad de pagar
agquel entierro. El hecho de por si, reveld el espiritu anti-liberal
del cura, pero lo que acusbd mis su caricter, fue la aviesa respues
ta del clérigo ante la pregunta afligida. 2Qué hago c¢on mi mt;erto.
sefior? -SAlalo y cSmetelo- £fué& la réplica. El incidente en sf, le-—
bastb a Ocampo para percibir el espiritu restrictivo que se respira
ba en la sociedad tradic:.{.onal. Hay una ideologia dominante gque va-~
inyectando un cierto tipo de vivencia a la sociedad; y cuyo resul-
tado es el fatalismo pasivo del desvalido. Ocampo puede observar -
esta realidad entre los indigenas, entre los pobres peones max:giné
dos por la scoberbia de una sociedad en la que las desigualdades hu
manas resultan de mids trascendencia que las diferencias de ortodo-
xia. Es evidente, sin embargo, que ciertos criterios cristianos --
contribuyen al desequilibrio social, sobre todo los que no dan la-—
posibilidad de alternativa terrestre. El laico Ocampo no podfa me-
nos que rebelarse ante una imagen social que petrificaba todo .afén
de progreso y movilidaad. ’

Oocampo cobserva con tristeza gque el pueblo colonizado no ha-

hecho mis que reproducir la situacién del pueblo colonizador, y —-—
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ello ha impedido el cambio. La realidad patética,es que la socie-—-—
Aaad arxcaica, tradicional y estacionaria, persiste y vive, al mismo
tiempo gue surge una nueva sociedad mbévil y dindmica apta para el-
progreso. Es un hecho histb6rico harto conocido gque el clero mexica
no de un modo bastante constante, se alid a la clase Qominante, con
tribuyendo a alienar a las otras clases, y a perpetuar la fndole —
despdtica hipdcrita e inmoral de aguella apergaminada y absurda sin
gularidad social; exa una casta sacerdotal menos preocupada por el
desvalido que por el dominio social, econfmico y politico. Y Ocam-
po declara: "Es imposible, si tal espiritu no se sigue, (la consi-—
guiente libertad e igualdad de todos los fieles), que nuestros pue
blos de indios salgan de la situacidén lamentable en que se hallan;
que se mezclen con el resto de la poblacidén y que lleguen & gozar—
las ventajas de la verdadera propiedad; que nuestras leyes se cum—
plan; gque la sociedad se vuelva homogénea con unas mismas tendencias
Yy miasmos intereses: que la Repidblica progre'se". (Obras, T. I. P. —
24) . '

Ocampo halld en su tiempo una patente manifestacidn antilai
ca, en 1839 realizd un viaje por el pafis y se encuentra una prueba
fehaciente del espiritu de oposiciftin a todo progreso © innovacibn-—
laicos. Repara en que el carfcter estacionario de la poblacibn, de
San Martin Tesmelucan y su rigueza agrfcola, han sido ocasién para
el establecimiento de conventos de monjas, "especie de zd&nganos que
no wviven sino en colmenas bien abastecidas" (Qbras, T. III, P. 584).

Asimismo, sefiala que el exceso de iglesias en estos pequefios pue——
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blos del sur de Mé&xico, como Amozoqgue Yy Acajete, representan un gra
ve problema: "Pues tiene tres (iglesias) una poblaci&n_ que no puede
mantener dotada una sola". Esto me hace pensar, que si el Ocampo al ix
hacia Puebla hubiera visitado Cholula con sus 365 iglesias se hu- —
biera quedado pasmado pensando en 1la inutilidad e insensatez de tan
desmedido fanatismo.

AGn asi, pudo constatar lo inoperante y excesivo de aguel ——
alarde de exaltacidn religiosa, verdadera muestra patolbgica del es
piritu reinante:

“Bien pueden las iglesias considerarse por la policia 'como -
un lazo de estabilidad ¥y un punto de unién para los habitantes de un
pueblo"”, empieza di:;iendo, por imputar alguna razén de utilidad - -
practica a tal empresa, si bien, enseguida confiesa: "Pero el gue -
verdaderamente desea los adelantos de la especie hu.n.lana, ve con do-—
lor esa multitud Qe peajes espiri_.tuales que esqguilman el rebafio sin
provecho .alguno"- No, no halla utilidad, ni de fndole material ni -
moral, razén importante que acredite la profusibSn y el abuso infruc
tuoso: “"cDhe qué sirven muchas iglesias en un pueblo gque apenas ten~
ga con qué mantener el custodio de una? De multiplicar perjudicial-
mente las festividades, pues cada capillista tiene su fiestecita; -—
de fomentar la ociosidad, la crdpula y otros vicios.. y de dar & ——
los pastores un su pius de renta, sin haberla ganaéo con ninguna co
sa verdaderamente Gtil. eDe qué sirven? De que media docena de vig
Jas estén contiquaanente molestando al Director espiritual 6 a los -

santos, si estin abiertas, & si estin cerradas; de que la humedad y
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falta de ventilacibn eche & perder im&genes, muebles y aposentos, —
que podrfan ocuparse mas utilmente. ¢De qgué sirven? De que las gabe
las espirituales, impuestas con el nombre de cargos, arruinen cuan—
do menos atrasen anualmente la pequefia fortuna ‘de 1os infelices, a-—
quienes sucesivamente se encomiendan; infelices cuya fortuna se di-
sipa entre el humo de los cirios, del incensario y de los cohetes;—
y entre el ruido de las campanas, .cé.max:as y violines, gue venden &—
wveces su libertad y la de sus hijos por desempefiar ur;a obligacién -
gque no tienen, ni como ciudadanos, ni como fieles. ¢De qué pues, ——
sirven? No de ministrar los sacramentos, no de acostumbrar los fie-—
les & estar en sociedad por medio de reuniones frecuentes, no de en
sefiarles Qdesde sus pGlpitos la moral, sino de engrqsar & los curas—
con inmbdicas recompensas por las visperas y misa de soplo y sorbo,
que fragollan en sus fiestas titulares? (Obras, T.IIXI, viajes por—
Veracruz, Puebla y Sur de México, pp. 591 a 593).

La vivencia laica dé Ocampo frxrente a .este fanatismo se plan-
tea primeramente desde el punto de vista eccnémi.éo. de utilidad, de
eficacia. Pero no deja de subrayar tambi&n la problemiatica social y
moral de atraso que ocasiona. No puede, como laico, dejar de ver —-—
las inconveniencias de la falta de ventilacién y de la humedad, ni-~
1la de que pierdan los ciudadanos su tiempo, su fortuna y su liber—-—
tad. Ni 1a presencia de beatas supone espiritualidad para &l: ni 1la
prédica moral o difusién de cristiana caridad es suficiente cré&dito
para este fanatismo que &1 piensa "desacompasado y mortificante';.

En Puebla. ciudad gue admira por lo extenso de su poblacidn,
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Océ.mpo vuelve a advertir la mojigaterfa de la mayor ‘parte de la gen
te. Unos libro-vejeros incorporados al ambiente de fiofierfia religio-—
sa resultan ser: "espias de la policia eclesidstica de Puebla”,Ocam
po rechaza esta otra manifestaciébn de hipocresia, por la exacerba -
cidn religiosa de tales medidas, pero conviene gue "la idea es muy-—
conforme con el fanatismo gue domina a la mayor parte de la pobla——
cibén” (Ibid. p- 588). Nuevas manifestaciones de este caracter, se —
le presentan cuando en plena calle la gente se arrodilla, en €l —w-—
atrio antes de penetrar al templo; y, cuando se le presentan "deman
dantes gue acometian a los transefintes, para la misa de doce 'que se
aplica 4 las &nimas por intencidn de quien da su limosna". Ia repug
nancia de Ocampo hagia estos procedimientos se manifiesta cuando co
menta: "...m&s tenian el aire y tono de un acreedor exigente, gue -~
de mendigos espirituales” . (Ibid.)

Lo mis significativo del espiritu de aguella sociedad anti-——
laica es éue *...todas las casas tienen escrito sobre sus puertas -
el nombre de la persona o corporacifn & que corresponde, y por cada
ciudadana o ciudadano, se ven vaxios conventos, cofradias y otras—
tantas obras piadosas*. Y nuevamente el comentari.o que se sigue de-—
Ocampo, es: *“Puede ser muy cbmodo para la policia (esto es para el-—
control), & para el cobro de contribucibén, este método antiguo ya -
en Puebla; pero en c;alqui.er otro punto, en donde la costumbre no lo
haya hecho sufrible, creo gqgue seria muy  desagradable & algunos pro-—
pietarios este pGiblico balance de sus personas Y de sus posesiones-—

urbanas®". (Ibid. pp. 539-590)
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La proverbial psicologia de aquel fanatismo desusado ya “en-—
otros puntos" m&s adelantados, sugiere en Ocampo la necesidad de un
viraje, de una apertura hacia 1la modernidad. Detectados los males, -
como una pesadilla del pasado, se advierte la tesis laicista del re

formador social.

B. Ia sociedad laicas:_Spoluciones propuestas por Ocampo. Ocam
PO se propone impulsar una sociedad de tipo laico, cuyas bases esen
ciales, eséaban en la vida productiva. En lo particular esta produc
ci6n tenfia su centro en la familia:; en lo general,en el trabajo, en
la economfa y en la cultura.

Una familia sana y moral constituirfa la base de una soc-iedad
igualmente sana y moral, por ello, contrariamente a.. la sociedad an-—
ti-~laica que propiciaba el celibato sacerdotal Yy monacal, inactivo-
@ infructuoso, debia en su opinidn darse impulso al matrimonio, de-—
esta manera se crearfia una sociedad no e:gacerbad'a por el estigma de-—
una alienacibn carismitica, casi oficial, pudiera decirse, de la vi
8ié6n tradicional. Para ello Ocampo cree preciso favorecer una Q:on‘|3—
de canciencia nueva de la trascendencia de la familia en el &mbito-
social. Para ello se requiere tambi&n una transformacidn integral de
la sociedad, lo cual supone un viraje en la actitud del hombre res—
pecto de s5f mismo y respecto del mundo que lo rodea.

Si se examinan cuidadosamente los datos presentados por Ocam

PO en la Representacibédn de _reforma de obvenciones parroquiales, se

veri que, esti informando de la necesidad de un cambio social de ca-
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‘rActer laico, de modo gque los individuos puedan realizarse libremen—
te, no dejandose comprar, alienar o controlar por ningin siatema o-
clase dominante. Empefilado en la bisgueda de este cambio, Ocampo pre
tende acabar con las corrupciones heredadas del pasado. Pexo no ———
quiere simplemente liguidar la sociedad antigua, su plan es m&s bien
‘regenerar la sociedad, es un reformador, lo que quiere es corregir,
enmendar la sociedad, reivindicarla, rehabilitarla, recuperarla, 'lo
cual esti concordante con su aficién cientfifica de herbolario que -
piensa en funcidn de remedios o medicamentos para sanar.

De esta suerte, piensa en el trabajo como un medio efi.cAaz de
regeneracién social. E1 hecho de gue el trabajo fuera denigrado en-—
la sociedad anti-progresista colonial, sumida en conceptos frustran
tes de ociosidad y poltronerfia que encuadraban uno de loa aspectos—
del estacionamiento social, acorde tamki&n con el alejamiento de —-—
las urgencias terrenas, pone a Ocampo sobreaviso de este mal social,
y entonces prescenta un concepto del trabajo plenamente laico y modex
no que contrasta con la visidn anterior: YUn hambre que ve al traba
jo, no como la condiciédn indispensable para conservar su organismo,
no.como 1a fuente de tranquilidad del esapiritu, de la moral, de la-—
riqueza y de la consideracién y comodidades que todo esto procura,—
sino como su martirio perpetuc y su anatema, es el mis desgraciado-
que puede conce‘birse-:-" (Ocampo, Sobre un error que per-judica & la
agricultura v & la moralidad de los trabajadores, Obras,T. I, p; -
117) .



297

Ocampo formuld proyectos donde probd las posibilidades de me
joria social favorecidas por el trabajo, recomendS gque se pagaran -—

salarios justos a los trabajadores para su mayor rendimiento; pensa

ba desde luego mids en el pedn campesino gue en el obrero urbano,
porque ello estaba mis acorde con su circunstancia personal, pensa-—
ba en el aumento de la produccién agraria. Si se mejoraba la condi~

cibébn del campesino mejorarfa su eficacia y productividad, ello lo -

condujo a censurar la servidumbre agraria ocasionada por deudas,
que convertia al pedSn en esclavo del hacendado. Se mostrd partida-—~
rio, del trabajo comunal de la tierra, aunque estimaba la pequefia -
propledad como necesaria al desarrollo del individuo y de la fami-~—
lia. Y pidid el reparto de tierras como corolario de su tesis laica

sobre la productividad agraria. (En su Informe ante el gobierno de-—
la_ legislatura de Michoacdn, V. Obras T. XX, p. 66. Resefia_de algu-

nos males de Michoacin, 6 de julio de 18s52).
Ootro aspecto de regeneracibn social, lo ve Ocampo en la posi

bilidad de regeneracidn del delincuente; piensa, con un criterio =-

gue nos sugiere las soluciones del coriductismo actual, gue &ste, es

efecto de su circunstancia ambiental. Cuando siendo gobernador de —

Michoac#n realiza una visita a la c&rcel, el especticulo degradante

lo Qeja vivamente impresionado, considera que el delincuente, lo nmis

mo que la sociedad, puede regenerarse por el trabajo, hay que mejo-—
rar el trato a los presos, hay que relevarlos Qe la ociosidad: "La gen.
te mala —~reflexiona— no mejora su condicidn en la cArcel, porgue Vi

viendo en el ocio y mala compafifia, exaspera por el injusto trato —-—
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gque se le da, tiene necesariamente que empeorar; pues a semejanza —
de las manzanas pGtridas,al contacto unos y otros,tiene gue venir -
ia fermentacidn de las pasiones y la putrefaccién moral. Aquél que~
no gquiera Qelinquir, se corregir8 evitiandose los malos errores de -—
esta miserable vida, y aquel que delinca de nuevo, pronto volveri;-—
pero al menos ya tendremos las c&rceles limpias, con camas; ¥y obli-
garemos al Ayuntamiento 8 que se invierta parte de sus rentas en ——
mantener a estos infelices". (Pola, Angel. Melchor Ocampo ,en Obras,
= II, p. XXXVII).

La opinién de Ocampo supera las concepc.i.ones maniqueasA pPro——
pias de su tiempo, sefiala el efecto de una causa circunstancial, es
un socidlogo y psicdlogo social que se proyecta mis alld de la teo-—
ria a la solucidn prictica: junto al buen trato, las buenas compa-—--—
fifas, el trabajo, la higiene, planea la construccidédn de una nyeva -
penitenciarfa en condiciones mas adecuadas, sin humedad, sin la lo-
breguez y ruindad de los antiguos calabozos. (Proyecto de una gran-—
Qiosa mejorfa, Obras. T. II, pp- 382 y 386).

La problemitica politica nacional interrumpe el programa rege
nerador, pero las medidas formuladas entonces por Ocampo, estaban —
va abriendo la posibilidad de un cambio integral, que apuntaba a —-—
una conducta soqial totalmente diferente; la clave,creo yo, estaba-—
visiblemente en la solucibn laica gque Ocampo estaba proponiendo pa-—
r‘a Qarxr lugar a tal modificacidn.

Ocampo se nos revela ciertamente como un cirujano social: —-—

"La Repiblica esti casi agobiada por sus diversos males: es el en——
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fgrm qgque no encuentra po‘stura en que estarx™. Diaénoat:icado el mal
qﬁe padece la sociedad el problema es extirparlo: se le acusa de ——
querer quitar el mal con procedimientos curativos demasiado vio-——
lentos; Alam&n lo sefiala en sucarta a Santa Anna, como un revolucio
nario o, como dirfamos en nuestros dfas, un terrorista subversivo.
(Carta adirigida por Alamin a Santa Anna, el 23 de marzo de 1853, -—

En México desde 1808 hasta 1867 de Francisco de Paula L. Arrangoiz,

T. IT, p. 335). EL obispo de Michoac&n, don Clemente de JesGs Mun—-
gufa, por boca del cura Agustin Duefias, el impugnador de Ocampo, -
lo apostrofaba amenazadoramente de esta manera: “"V&ase bien lo que
se escribe para el pdblico:; los papeles incendiarios causan no po—
cas veces una gran conflagracibn; esto es la revoluclidn de ideas —
mal dirigidas suele ser precursora de una revolucibédn de armas, y -
no se olvide que un sacudimiento social de &ste género puede envol
ver en sus ruinas a su autox®, (Obkras, T. X, p. 57).

Con la p:l_.u.ma se puede frecuentemente dar lugar a una revolua
cibén ideoldgica no asi a una revolucibdn armada. La propaganda libe
rai era entonces temible para la socledad tradicionaliata. sin em—
bargo, este tipo de revolucidn no era considerada por el laico bux
gués ilustrado; adem&s, tomando en cuenta los efectos convulsiona-—
dores de una insurreccidn az;nada sobre la propiedad territorial, -
es Aifficil suponer a Ocampo partida:io de una .solucién violaenta, -
“no es la revolucidn el remedio", afirma &l mismo, tal solucién h_{_x_
biera .si.do un procedimiento barbaro, antilaico y aGn contrario al—

progreso. Tal proceder le parece esencialmente fanatico, y estima—
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gque es una desgracia social de la gue se valen loé elementos exal-—
tados, insanos y patolSgicos, de la sociedad: 1La revoluciébn pide—
reformas! tesperSbalas mis bien de la discusién gue del combatel -—
‘' 1Ia revolucidn gue no presenta ni una nueva idea. ni medios razona-—-—
"dos, ni persona digna de respeto, va a consumiros en provecho de —
'ios extrafios, si por un vértigo inconcebible os dejais arrastrar -
al precipicio que os precipita....sean cuales fueren los males qhe
del orden legal resentimos, peores sin caomparacibédn son los que ven
.dran de la guerra civil...” (Ipkid. T. IX, pp. 5-6). .

Otros son los mébtodos que Ocampo propone, métodos laicos,;
cultos, ilustrados: la higiene, la gimnasia, la educacién, el tra-—
bajo, la economia, la emigracidn.

"La higiene y la ortopedia —-seflala como buen fisiblogo—- pue
den fortificar & corregir una organizacifn d&bil y anormal, & cuan
do menos la gimnastica puede ensefiax al desgraciado que bajo agque~
1lla gime, los ejercicios que compensen su natural debilidad... El-
estudib'ya scbre la naturaleza, ya scbre’los libros, ya sobre los-~
procedimientos 1ndust£iales, puede procurarx el grado de instruc- -~
cidn que cada uno necesite para desempefiaxr por si s5lo su papel en
el mundo. El1l trabajo ¥y la economia pueden dar a cada uno aguel gra
do de riqueza que en su esfera baste & satisfacer sus necesidades-—
reales y fantsseicas:. (Ibid. p. 8). Son pues, armas no bé&licas las
que presenta Ocampo, armas clisicamente laicas, procedimientos pro
pios del civil, no del militar, asf insiste particularmente en - -~

aprender, trabajar y economizar, estos y no otros ser&n "...los —
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varios grados de independencia que (el hombre) necesita para adqui

rir la plenitud de su libertad“. (Ibid. p. 10).

Después, como si estuviera en su laboratorio particular, ob
servando el proceder de la indole humana bajo su microscopio iden-—
tifica como Spencer la vida social con la vida fisica; la sociedad
se le muestra como un organismo sometido a las mismas leyes gque ——
los organismos vivos. Una sociedad que se ha quedado en el pasado,
es una sociedad que se ha quedado_en la infancia, gque no ha evolu
cionado,y la prolongacién patolégica de este estado es anti-natural.
El exceso de tutela es denigrante y contrarioa la marcha del espiri
tu humano. Pero antes de librarse de esta tutela es preciso madu——
rar. Entonces se requeriri aprender, se requeriri sex instruido. -
Educacibn e inmigraciédn vuelven a ser los procedimientos laicos ——
elisicos que precisan los pueblos latinocamericanos antes de llegax
a una emancipacibén total.

Ocampo empieza a hablarnos de la i.nmi..gracién, gue para &1 -
es un aspecto de la educacidn que requieren los .pue.blos= “"El ejem—
plo de los pueblos extrafios gue admitan en su seno” (Ibid.p.54) es el -
procedimiento mis rdpido, sin embargo, Oocampo ve en &l cierta desvanta;
ja, a saber: gque la inmigracidn no presenta siempre unidad de tendencias.

La instruccibédn de los propios, la educacidn, es un procedi-
miento gue Ocampo estima lento, pero gue en cambio tiene mis soli-~
dez y unidad de accidn. (V. Obras, T. IX, p. 53).

Con todo, ventajas y desventajas, los dos procederes le pa-—

recen a Ocampo factibles para una transformacidn nacional. Cierto-—
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que: "De Michoacdn no depende acelerar la inmigracifn europea —re——
flexiona .t;_ano gobernador de Michoac&in, sintiendo entonces no tener-—
los resortes de poder para garantizarx el cambio-; pero puede, ha— -
ciendo maAs ficil la vida, mAs seguras las garxantfias individuales, -
es decir, con libertad Y orden m&s amplio, atraer for&neos que le -
ayuden y ensefien”. *“Puede y muy fAcilmente, y debe de toda prefexen
cia atender al segundo medio;  instruir y educar. Pero no limiténdo-
se & dar s6lo el conocimiento, gque no son sino simples medi.ios de ——
11égar a saber, no atendiendo ani.camen-te 4 las ciencias de refle- -
xibén, gque ya se ensefian aqui con tanto brillo, sino difundiendo 105.
conocimientos practicos de todas las ciencias de observacidn, ense~
fiando & leer, si, pero en la naturaleza, porque es su conocimiento -
el Gnico cque hace avanzar la industria, que el hombre se ensefiorea-
de la materia y el comercio, por el cual un pueblo aprovecha los ade
lantos y elementos de los otros; "y asi, concluye —'"gms dedicaremos,
pues, 4 hacer que prospere nuestra agricultura y mineria, nuestxos-—
artefactos y nuestras relaciones mercantiles, esforzindonos en de——
sestancar la propiedad, disminuir los grav&menes, mejorar los cami-
nos, aprendiendo y aplicando las ciencias y artes gue & esto condu-—
cen.". (Ibid. pp. 54-55).

Enseguida de £.ox.'mu1ar estas soluciones todas ellas propias -
de un pensamiento secular laico, Ocampo queda inquieto por conside-—
rarlas demasiado "terre a terrxe?Y; pensar sdlo en funcidén de la vida-—
material es realmente motivo de inquietud para un laico del siglo —

XXX, enbebido afin de metafisica tradicional “...no serfamos sino —
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castores mfAs industriosos que los comunes, si & 56lovlos goces mate

riales atendiéramos. Algo de miAs elevado tiene la razb6n humana, de—

algo m&s sublime cuidaremos en la educacibén, porque ni adquirimos -

una moralidad m&s perfecta, si no cultivamos la justicia, que es la

aplicacibdn mais preciosa de los preceptos- de la moral, mis que pro——

greso la especie humana entre nosotros deber& caer en una triste de

gradacifn. Por fortuna, tambié&én en parte de esto nos ha favpx:ecido—

la paz: la marcha de nuestros tribunales es mAs regular e ilustrada;

‘la ciencia de varios de nuestros jueces, la instruccitn de muchos -

¥ Za moralidad mSis entendida, hacen creer que con ligeros esfuerzos

desaparecexin las imperfecciones gue aGn lamentamos®. (Discurso pro

nunciado en el Colegio de San Nicolas, el 14 de junio de 1852, en—

Obras T. II, pP. 55).




ITII. IDEA DEL ESTADO NACIONAL

A. Estado tradiciocnal. Ocampo no recurre a conceptos rebus—

cados p.ax:a distinguir entre el Estado tradicional y el Estado mo-—
- dernos sencillamente, el primero es el que ha permanecido en el pa
- sado, en !:ant;:s que el segundo es agquel que vive en funcién del pox
venir. El Estado tradicional se caracteriza, para &1, por un anti-
guo oxrden con una red de instituciones y fdrmulas gubernativas ue
se sustentan en la hipocresia y el despotismor y el estado moderno
@es un orden nuevo, que se sustenta en la democxacia, en 1la liber—-—
tad, en el espiritu laico.

El repudio que siente Ocampo hacia el régimen tradicional—-—
hace Que le considere un régimen inmoral, casi todas sus escritos—
al respecto asi nos lo presentan. Es también para &l un rxégimen ——
paternalista ;:jue ejerce una tutela indigna, que s8lo soportan los—
qgque no se sisnten capaces de obrar por si, esto es, los Qque me re—
conocen pupilos, y permanecen en la infancia, confesando asi gque—-—
no son hombres. ’

En un régimen tradicional dice &1, no hay ciudadanos sino -~
vasallos, tal situacidn es la existente bajo los reyes, las monar—-—
quias son de suyo despdticas y por tanto regimenes tradicionalis——
tas negativos.

Por Gltimo, el régimen tradicionalista carece para Ocampo--

de verdad exis ia politica.

Por el contrario, cuando la tutela, esto es la dependencia-—

y el despotismo dejan de existir: "el individualismo se establece-—



305
en el justo grado que se necesitaba para 1a. libertad; la nacionali
dad se proclama por unos, se reconoce por otros: la nacidn y el --—
hombre se han puesto en la senda de su relativa e indefinida perfeg

cién” (A _los pueblos del Estado de Michoacdn, en Oi:raa, T. II, PP-.

9 - 16) . De esta suerte, Ocampo, muestra que, junto a la desapari-

cidén de la tutela, se hace indispensable la aparicidn del indivi—-
dualismo con .conciencia pPara qQque entre en proceso da formacidén y -
de existencia el Estado modexno nacional.

Piensa Que México inicid este proceso en el momento de su —
independencia, porgue en ese momento se guebranta la tutela colo--
nial, sin embargo, para &1 fud apenas un comienzo Yy se trata de un
procesco lento, lleno de tropiezos, en medio de convulsiones, La ~-
gestacién para Qque el Estado modexno exista esté.ya en marcha, es
un proceso al fin y al cabo seguro, porgue vive en funcidn del pro
greso y del porvenir. El optimismo de Ocampo es mayor cuando pien-
sa gue "uno de los estados gue marchan mejor es Michoacan", porgue
a.us hijos, segin dice "han comprendido gque la transformacidn se --
ha de ir produciendo con la revolucidén de las ideas, no con la ——-—
xevol\;cién armada”. (Discurso pronunciado en el cColegio de San Ni-
colds. 14 junio 1852, en Obras, T. II, pp. 50 ~ 54).

Para Ocampo pues, las ideas, la discusidn, son otxos tantos
elementos del Estado moderno, mientras que en el Eatado tradicional
a la cruz se unia la espada en un mismo poder. Asi, Estado e Igle-
sia se fundian en una misma institucién en la cual la milicia y el

clero eran los sustentadores del Cesaro-papismo. Este Estado tra--
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" Aicional que se rompe en México con la independencia: deja sin em-
bargo, su herencia despdtica militar. ¢CSmo se mantiene esta heren
cia? Mediante una transaccidn, una transaccidén Que se plasma, segin
el juicio de Ocampo, en el Plan de Iguala, gue: "“en la realidad --
de las circunstancias no era sino para gue los espafiocles no reci--
biésen ya de Espafia ni correccidn, ni direccidn, ni superiores®. -
Iistima que la separacidn fué, en el momento en gue Espafia estaba—
tratando de pasar de una estructura de Estado tradicional a una -~
estructura democritica y moderna. ¥ lo que se queria, en el Plan -
de Iguala, ya no aera propiamente una emancipacidn al modo mdderxrno, -
sino al modo tradicional de Estado nacional, gue a pesar de sSu apa
rato constitucional suponia, otro tipode de sujecidn despdtico---—
militar, ¥ eclesifistico.
De esta manera, declara Ocampo: “Religidn, para que el cle-—
‘ro se hiciese duefio Yy sefior de si mismo, entregaAndose mas impune--—
mente a toda especie de abusoa, hasta llegar al caso increible, de
que, uno de los Principes (resabio del régimen mondrquico) de la -
"iglesia mexicana (ya hay iglesia mexicana) se atreviese a decir —-—
’ oficialmente y dirigiéndose al gobierno supremo de la Repiblica, -
gque el>c1ezo era independiente del poder civil y gue oon el clexo-
tenia gque tratarse de potencia a potencia...®
"Unidn, para que la abyecta humildad de los antes conguista
dos perdonara el vilipendio y.opresién de tres siglos y no extrafiase ‘
ini pProcurara reprimir la elevacidn, el orgullo de los Que aiin se -

juzgaban conquistadores y de los qgue afin hoy mismos se creen triun
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fantes, sino muay s{xperi.ores a los hijos del pais." (Discurso Pro——

nunciado de 16 de septiemhre de 1858, en Obras, T. II, p. 25).

En 1858, se lamentaba Ocampo de gue hubiera todavia algunos

que pretendieran exhumar el Plan de Igual. Pero dice: "“No, el pol-

vo de mas de un tercio de siglo a caido sobre tal plan y no revivi

ra*. (Ibid.) En realidad, mis gue el polvo, 10 gue habia caido so-

bre el plan, era el espiritu del siglo, el espiritu de la laicidad.

Pero, bien sabia Ocampe que a pesar de ello habia en la historia -
de uéx:l.co un hilo conductor del espiritu reaccionario que favore--—

cia el .retroceso.Gutierrez de Estrada, politico yucateco, diploma

tico desde la época de Bustamante . (junto a Almonte y al obispo ——

Labastida), se habia encargado de llevar este hilo, la idea era —-—-
traer un principe extranjero que consolidara la rigidez de los es——

qQuemas estatales del pasado, so pretexto, segiin escribe Justo Sie—

rra, de controlar la anarguia en que el pais habia caido. (V. Jus-~
to sierra, Evolucidn Politica del pueblo Mexicano, México, p. 161).

En cambio, Ocampo denunciaba como “"clase abyecta & insensata {aque

11.3) que pensd encontrar el remedio de los males de México en la im

portacién de un amo exdtico”, y atribuia este empefic al "despecho-—

de no poder triunfarxr del torrente de la civilizacidn, el culto in-—

terno gQque algunos conservaban al rey su amo, y el édio a los prin-

cipios de 1824", dicho sea de otro moéo, atribuia 1la creacidén de -
aquel bando a sus “"miximas retrdgradas", a sus "principios ultramon

tanos”, a “"su criminal egoismo y su ignorancia." (Obras, PT. II. --
PP- 272'273) . MAs tarde, en el congreso constituyente de 1842, -~
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se lanza contra la idea de considerar la milicia y el clero como-
fuerzas de poder independientes del pueblo, separados de los, inte
reses generales, © no identificados con la nacidn, en una palabra
ain conciencia civil. (V. Obras, T. XI, p. 187 ¥ PP. 342 y 343) .~
Ocampo piensa que estas clases deben obedecer al impulso gue les<
imprima la sociedad y no ser elementos de autoridad piiblica. No—-
pPretende pues, gque sean fuerczas independientes, ya que eato le pa
rece peligroso, sino que estén sujetas a una voluntad gubernamen-—
tal y estid estar separada de ellas. Se apunta ya aqui la idea lai
ca de separacidén del Estado de la Iglesia. Existe el peligzc; de <+
que choguen dos veluntades, o dos autoridades, desde 11.xego la mas
podercsa seria la que se impusiera, lo que desembocaria en la ——
tirania y 1la opresidén, y minaria la soberania del pueblo: "Y to-—
dos saben que, esa soberbia Roma,: gue impuso su yugo a todo el -
mundo de entonces, lo recibid a su turno de la soldadesca, que ——
desconociendo la naturaleza de su institucién se habia convertido

en Arbitro supremo'. (Obras, T XI., p. 332)

viene entonces su critica al "mantenimiento de un ejército
Ppermanente que se cree ceder a una necesidad, cuando probablemen-—
te sSlo se obedece a una preocupacidn®. Finalmente, concluye que:
‘"En las inatituciones de un pueblo libre, los hombres a gQuienes -
se confia la fuerza publica, no dejan por eac de ser ciudadanos®™.
Pero gue, cuando hay un sistema militarista: "Hay una situacidn -
violenta, en la gque no se distinguen ni ciudadanos ni derechos so

ciales: Tal es la del imperio de los tiranos." (Ibid. pp. 330-331).
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a. participacidn pPolitica de la Iglesia.

Es preciso hacer la distincidn del alto clero y bajo clexro-
para comprender su participacidn politica en el acaecer mexicano.
pesde la Ccolonia, y de manera aGn mds acentuada, en la lucha in--
dependiente, se vé no sSlo una separacidn en sus posturas politi-
cas, sino mis todavia una separacidn de intereses. La contradic—-
cidén se presenta entre una actitud de autoridad. de suficiencia y
de dominio del alto clero y una actitud de humildad, pero no de -
sumisidn, sino de reBeldi; del bajo clerxo. Agquél, poderoso con =—-—
una remuneracidn a la altura de su poder, éste, débil, con sueldos
mezquinos: aguél, conectado con los sectores privilegiados de la-
sociedad'y con los elementos detentadores del poder de adminiatra
cién, éste, en cambio, conectado con el bajo pueblo, con sus pPro-
blemas Yy pasiocnes, ¥y con un carisma gQue moviliza las masas.

Ia distincidén, sumamente notoxia fue presenciada y denun-—-—
ciada por el Barén de Humboldt, por la Condesa de Caldexrdn de la-—
Barca, por el doctor José Maria Luis Mora, por DPon Mariano Oterxo.
Oeampo. también estuvo al tanéo Qe esta Problemdtica, percatdndo-
se, sin embargo, de que ello no presuponia debilitamiento sino —-
fortalecimiento del clero en un momento dado, como factor real ——
de poder politico qQue incide en la misma politica nacional. (V. -
“His quince dias de ministro®, La Revolucidn, Nov. 14 de 1855, --—
en Obrxas, T. II, p. 99).

El clero, lejos ya de ser un auxiliar al Estado como lo ha

bia sido en 1la colonia, se habia convertido en un rival, y suman-—
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do fuexzas con el ejército conaspiraba para mantener sus cuerpos y
su poder, como en 1842, gque contribuyd a la disolucién del consti
tuyente. purante la intervencidn norteamericana., cuando se pensaba
gue opondria una encarnizada lucha contra el espiritu protestante
en gue esta intervencidén podia muy bien desembocar, auspicia movi,
mientos contradictorios. Cuando el general Paredes posesionado de
la Presidencia impone de nuevo la idea de un monarguismo reaccio-
nario, gue formula el sefior Alaman desde el periddico El tiomm-,.—
Cuando triunfaron los puros, con la presencia de GSmez Farias por
segunda vez en la vicepresidencia, aparece el empuje politic.o del
clero, auspiciando el movimiento “polko" contra el decreto laico-
de confiscacidén, gue pretendia incautarle bienes para hacer fren-
te a la invasién.

Ocampo no puede menos que oponerse a la cristalizaci édn del
poder eclesidstico Que amenaza prorrumpir de nuevo en el ambito -
politico 'en el momento mismo en que la mistica laico-reformistas-
se acrisola. Por esto, choca con Comonfort, cuyas pretensiones -—-
de gue hubiera dos eclesiasticos entre los representantes, como -—
garantia del clero, lo escandalizan, "...cualguiera que tenga la-
razdn fria, convendria en que el consejo formado segiin el plan de
Ayutla, era de representantes, no de clases..."” Era tanto como re
conocer a esta clase intereses contrarios a la comunidad, era, en
el criterio ocampense "acto ée lesa majestad nacional”. (Ibid. p.
100) )

Darle al clero garantfaspoliticas como a los representantes
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- departamentales de las entidades politicas, hubiera significado -
una actitud retrdgrada que cristalizando el poder eclesiastico en
la politica nacional, debilitarfa y atlin maniataria al gobierno,--
cuando la accidén de é&ste no conviniese a dicho poder eclesiastico;
se antepondrian asi, los intereses de las facciones al interés na
cional.

Clierto gQue era esto mismo lo que Comonfort se proponia e\.rl
tar, “El esclusivismo de las facciones -escribe su apologista de-—
la Portilla- se sublevd furiosamente contra su politica." Porgue-—
pretendia, aag.ﬁn el mismo De la Portilla,®" abrix un palenque dig-
no de la civilizacidén y de la filosofia, donde ventilaran sus. ——-—
cuestiones como hermanos, los hombres del pas‘ado Y los hombres -——
del porvenir, los partidarios del status gquo y los amigos del pro-
greso." (De la Portilla, Anselmo, Opus, cit. 13-14) Pero el resul
tado de tal politica, fue no dejar satisfecha a ninguna faccidn, -
porque verdaderamente los intereses del Eséado no se anteponian a
los intereses faccionales. El propio Ocampo, ’t:a-n puro e incorrxup-—
tible como se pensaba, caia en parcialismo cuando se trataba de -
enfrentar lo nuevo a lo viejo, lo moderno a lo tradicional, lo ——
laico a lo clerical, Y los defensores de la tradicidn, no menos -~
parciales, aprovechando la coyuntura conciliadora dada por Comon-—
forxt, pronunciaban de nuevo su apotegma "religidén y Fueros" susten
to de la vieja organizacién estatal. Ocampo piensa gque la nacidéne-
atraviesa un momento crucial, Comonfort expide una circular intexr,

viniendo en los bienes de la didcegis se. Puebla comprometida en -
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esta lucha y &1 firma la disposicibén presidencial de Ju&rez, por la
que se expulsa del territorio nacional al delegado apostSlico, monse——
fior ILuis Clemente, Arzobispo de Damasco. (Ibid. VIII, p. 261).
Sin embargo, Ocampo declara: "No, no, el clero y l1la mili--
cia, no son nuestrxros enemigos, y el gue esto afirme, él es quien-
siembra la divisidn y atiza la tea de la discordia". Pero, afiade:
v2Y si lo fueran? ¢Seria una razén de mas para no consentir en —-
sus pretenciones, ? 2Y si lo son? ¢Si el clero y la milicia qQuieren
todavia luchar contra el pueblo, porgue aun no sepan distinguir -
que el bien piblico es el verdadero bien de ellos...? Entonces es
necesario persuadirse gue aun no suena la hora de constituir es-—-
tablemente a Méxic?. Entonces es necesario resignarse a continuar
esa sangrienta lucha que ha tiempo comenzd la humanidad, defendien
do la libertad contra el despotismo, la igualdad contra el privi-
legio, la sana razdén contra las preocupaciones. Si México se halla
ra por desgracia en esta situacidn, en vez ée pensar en consti———
tuirse; sSlo debia prepararse de nuevo para el combate, Yy hNOSO—=-
tros en vez de amalgamar pretensiones gue en esta hipdtesis eran-
incompatibles con nuestra obligacidn y nuestro interés., debiamos-
dejar nuestras aillas, tirar de nuevo el guante.®” (Nota de Ocampo,
en el constituyente, en Obras, T. II, pPpP. 343-344). Como en efec-—
to la reaccidn siguild avanzando hubo de lanzarse el guante de los

laicos reformistas del constituyente, dejando la silla de repre——

sentantes de los ciudadanos.
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B. Estado laico. a. Mecanismo laico del estado nacional: -~

La idea del Estado laico surge en la mente de los liberales mexi-—

canos como una solucidn de utilidad nacimal. Y para Ocampo, esta
utilidad sdlo puede hallarse a la altura de las ideas modernas de
laicidad, en armonia con las formas de gobierno repre sentativo po
pular, con un mecanismo laico en el funcionamiento del aparato a
ministrativo. De modo quea, cuando por vez primera se le ofrece un
alto cargo en la administracidn: la gobernatura de Michoacén, de-
nega el cargoc alegando: “No puedo‘aceptar, Porque no conozco el -—
mecan-ismo de la administracidn". Bien pronto sin embargo, aprendid
el mecanisme y, s85lo entonces manifestd: "ahora ya conozco el ofi
cio”, entonces, aceptd el cargo. (Angel Pola, Melchor Ocampo, en -
Obras, T. II. p. XXXV).

Ocampo piensa. q:ue alin en un régimen representativo consti-—
tucional el ejecutivo es el movimiento y la accidn, gue debe ser-—
todo movimiento y vida porque si no, pierde la ocasidén de ser util
pierde pues au funcién dentro del Estado laico.” Lo importante es-—
el interés de 1la -ociedad'y el decoro del gobierno civil: para lo
grar esto, la fuerza del Estado tiene qgue estar unificada: es fre
cuente, sin embargo, gque el libre examen de las cuestiones diluya
la opinién y entonces no puede crearse un espiritu piGblico que --
consolide los elementos del poder. Libertad y oxden no mon pues -—
para Ocampo incompatibles, aungue debe buscarse armonizarlos. =—--—
(V. "Discurso del 16 de Septiembre de 1852, en Morelia"”, Obras, T

IXI, PP. 19 y 20) . “Nuestro dogma politico es la soberania del pue
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ble, la voluntad de la mayoria" (Ibid. p. 28). No obstante se re-—

quiere de una fe ciudadana, laica, desinteresada en el porvenir -
de la patria, asi como firmeza en la voluntad politica: "El gran—
trabajo de hoy se ocupa, y gue tiene gue desempefiar el espiritu——
humano, es el de hermanar el dogma politico la soberania del pue-—
blo, con la moral, haciendo conocer sus enlaces y volvi@ndola per
ceptiva, para gque la vida interna rija al hombre por l1la conviccidn

que es la verdadera autoridad ... Los nuevos adelantos del espiri

tu humano son obra de la democracia“. (Ibid. pp. 32-33). De esta-

suerte, los destinos piiblicos son “como cargos de conciencia ¥y de

temporal &

P Y no como sinecuras y patrimonios explotables"™ .
(Ibid. p. 41). Asi,. piensa que para la provisidn de empleos el go
bierno debe atender sobre todo a la actitud y la honradez, y no -
al favor o al ciego espiritu Qe partido (V. Obras, T. II, p. 132),

"por desgracia el partido liberal -cont:inﬁa”l‘ — @8 ial——

mente andrguico". Esto se debe a que: “Nuestro criterio de verdad
estd en la mutua glosa de los sentidos, .0 en las inducciones rigu-—
rosamente ldgicas que esten de acuerdo con la experiencia: el cri

terio de nuestos enemigos esla autoridad. Asi, cuando ellos saben

que lo manda el rey © el papa, como por una parte saben también -~
qgque nada mandan sin consultar su interés, obedecen uniforme y cie
gamente; mientras gue cuando a nosotros se nos manda, si no se -—
nos explica el cdmo y el pox'c:xué, murmuramos y somos reiaisos, si -~

es gue no obedezcamos nos insurreccionamos. Porque cada liberal -

lo es hasta el grado en qgue sabe, S en que desea manumitirse; y -
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nrfuestros contrarios son todos igualmente serviles y casi igualmen
te pupilos. Ser liberal en todo cuesta trabajo, porgue se necesi-—
ta el dnimo de ser hombre en todo. " (Carta de Ocampo a Garcia, -——

desde Pomoca, marzo 8 de 1853, en Obras, T, IXI. pPp. 290-291).

como vemos, el criterio de verdad del liberalismo laico por

su mismo libre examen, por el andlisis, por la investigacidén de -

la cosas, se muestra débil, frente al criterxrio del tradicionalis-
mo, qua,'por su falta de autonomia y su servilismo, presenta un -~
frente unificado.

1. El sistema representativo federal. Dejandose de abstrag
ciones i:olieicas, Ocampo estima gue: "Tiempo es ya gue el sistema
representantivo se vuelva una realidad practica entre nosotros...
Conviene para ello que.los mandantes formulen explicita y deta-———
lladamente sus preceptos a los mandatarios", (Ocampo. a los edito
res Qe.El Siglo XIX, Maravatio, Octubre de 1845 en Obras T. IX. —
P. 286) . Ray sin embargo ;:n peligro en esto, porgue la opinidn pi
blica cambia con frecuencia “como le sucede a t'odo ignorante gue—
piensa siempre conforme con el i{iltimo gue ha procurado persuadir-

lo"; por ello, "1los que quieren la conservacidn del privilegio han

visto a la raza humana como un rebafio, Yy se han visto ellos los -—

destinatarios para domesticarla y esqguilmarla". (Carta de Ocampo-—

a Garcia, Ibid. pp. 292-293) Temiendo esto y mids, Ocampo asume, —

en el Congreso de 1842, la defensa del sistema federal: “Se ha Ai
cho gque el establecimiento de la federacidn es peligroso y atn im

posibld: Imposible, porqgue las secciones llamadas hoy Departamen-—
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" tos ni: son ni pueden llamarse sobéranos: peligroso, porgue decla-—
’rad‘os tales, no sSlo abusarian de esa soberania para tentar esci-—
siones, sino Que destruirian los elementos de vida gue hoy tiene-—
México" .

“Se ha crefdo que soberano es agquel gque todo lo puede y hace
todo lo que gQuiere, y ni uno ni otro es cierto”. Analiza pues la-—
soberania y afirma que la base de ésta, asi como su limite, es el
conocimiento del deber y del dexecho., mis alli_ de los cuales, -—
esta soberania no puede ir. Y entonces declara; "No, sefior, no es
sbberano el gue puede todo lo gque quiere & h_ace todo lo que .puede
s8inc el gue no esta sujeto & otro en aquellas cosas gue contribu—

yen inmediat te & su rvacién y perfeccidén "..." esto estd

en la naturaleza misma de la democracia." (Discuxso de Ocampo con
tra el proyacto de la mayoria en la seccién del lo. de octuy ——
bre de 1842". en Obras, T. II pp. 336-341l).

Entonces, JQué es democracia en el criterio de Ocampo?. —-—
."Miv.antras la democracia dice: "todos saben algo, todos son moral-—
mente buenos™; la fSrmula del despotismo consiste en decir: "sdlo

yo soy sabio, 88lo yo soy buenc y los demas deb bed an ra-

zén de su inferioridad" fbid. p. 388). Y la conclusidn del pensa-—
dor de Pomoca después de este razonamiento es que, si el éu.blo -
yverra alguna vez, nc es suficiente motivo para arrancarle sus de-—

rechos, “"es el duefio de la casa y pondri a administrarla a quien-—

juzgue mis a prop&sito" (Ibid.). La idea de un Estado laico libe-~

ral se vigorizaba en el concepto de Ocampo. Sin embargo, Comonfort ex—
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pedia un Estatuto Orgénico (15 de mayo de 1856), que se prestaba de nue
vo a conjeturas; para los moderados encerraba un sistema de orden nece
sario, pero cerraba a la vez el paso al federalismo, que visto como "ma,
nia federalista" propia de la exaltacidn de una faccién del partido -

liberal era temido como contrario al orden; puso limites a las faculta—
des de 1los gobernadores de los Estados, ¥y €l resultado £fué que la ma—

yorfa de éstos, entre ellos Juirez, entonces gobernador de Caxa--—

&a, vieran en este Estatuto una medida que centralizaba de tal mo

do la administracidén piblica que éometia. al cuidado inmediato del
poder central hasta los ramos de simple municipalidad.

Era pues eminente necesidad que los defensores de la demo-—
cracia federal ejercieran una accién y una propaganda que, a jui-
»010 de Ocampo mostrara "amable el pacto federal”; "“Que los pueblos
sientan de un modo inmediato su benéfica influencia, Que conozcan
Qque es realmente el gue mejor combina sus intereses y se confir—--—
men en la creencia de gue tal pacto es, no s3lo el Gnico posible-—
ideoldgicamente en el estado actual de nuestra sociedad, sino tam
bién el itinico capaz de salvarnos en la presente crisis. Que sus -
enemigos vean que la federacidn corresponde en la practica a las-—
magn{ficas esperanzas que su bella teoria habfa inspirado y acata

ran, no lo dudéis sus leyes y contribuirin ellos mismos a su desa

rrollo" (Cbras, T. II, P. 351-352).

2.- Actitud reveolucionaria. En anteriores declaraciones --
Ocampo habia considerado esta actitud barbara y retrdgrada, con--—

traria a todo propdsito laico y liberal y resultado de la reac——-
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cidén tradicionalista. cierto, "ILa Repiblica estd casi agobiada por
diversos males...: pero no es la revolucidn su remedio"” (Melchor-
Ocampo Gobernador de Michoacé@n A los pueblos del Estado. .En —=—-—
Obras, T. II, pP. 2). Pero su rechazo a la revolucidén como remedioc
se debid entonces a gue Ocampo veia en ésta, la intexrrupcidn de -
las industrias, la inseguridad de las propiedades y vidas y la ——
pérdida de una perspectiva de estabilidad. con todo, él mismo asu
me'en otro momento, cuando hay que enfrentarse a la dictadura reagc
cionaria de Santa Anna, una actitud francamente revolucionaria. -
En la primera vez, revolucidn significa pronunciamiento de la reagc
cidén para conservar el status gquo del pasado; en la segunda, revo
lucidn es la praxis de sus ideas liberales, progresistas y laicas.
Ocampo ha sido desterrado, y camino al destierxrro wvigilado-—
estrechamente por los secuaces del dictador:; se sabe Qque no es -
Ocampo hombre partidario de empufiar las armas para xebelarse, per
ro también que propugna por una revolucidn de ideas, y ésta, ya —
se lo sefialaba por via del andnimo el cura Duefias en su Impugnan-—
cidén a_la representacidn_sobre reforma de obvenciones_ paxroguiales:
"suele ser pPrecursora de una revolucidn de armas" y temerariamen-
te se le recordaba," no se olvide ud. de gue un sacudimiento so--—
cial de este génerxo. puede envolver en sus ruinas a“ su autor, co-—
mo sucedid A varios de los agentes: que figuraron en la revolucidn
francesa... NO hay conceptos suficientes en el hombre para mani--—
festar la inmensa responsabilidad que se contrae seduciendo 4 un pue
blo, que como el nuestro, ha vivido inocente..." (Obras, T. I, pp.

57-58) .
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.Ocampo cdntrae pues la responsabilidad de sacar al pue;blo de

éu inocencia. »
7 En Nueva Orleans en el destierro, junto con Arriaga y Mata -
b'd tax.nhién Juirez constituye una Junta Revolucionaria de la cual es-—
nombrado por aclamacidn Presidente y arbitra recursos para la ac— —
cibén y todo lo conducente al triunfo de la causa. Se trata de derro
car el gobierno anti-laico de Santa Anna. Ademis, redactado por — ~—
Ocampo, veia la luz piiblica El1l Noticiosp del Braveo, Srgano oficial-

de dicha junta, (V. Angel Pola, QOpus cit. p. IX a LXVI).
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3. Transaccisn y oportunismo. Conservadores, moderados, pu
ros. La dignidad y el credo laico de Ocampo lo sustraen de la po-—
1itica contemporizadora. Al referirse al acto de consumacidn de -
1a independencia mediante el -plan de Iguala, lo califica como "Ia
primera transaccidén de nuestra politica", transaccidn del laicis~-
mo con el clericalismo, al propio tiempo gque transaccidn de mestizos -
con cricllos, de-insurgentes con realistas, hace surgir al clero como-—
un poder independiente del poder civil, convertido en caata sacerdotal,
convertido asi por obra y gracia de la fuerza militar, en verdadera fuer
za privilegiada de autoridad gque se alia frente 2 1a autoridad del mstado.

En Ocasidn de la formacidn del gabinete del General Juan -
Alvarez, proclamado presidente por el triunfo de la Revolucidn de
Ayutla, los moderaéoa quiaeren de nuevo transigir, Ocampo se opone
a este procedimiento, en tanto gque Comonfort afirma Qque se justi-
fica por el fin. El resultado es que Ocampo renuncia tras eacasos
15 dias de ministerio, y explica sus razones en un escrito Que ai

rigue al periddico ra Revolucidn (v. “Mis quince dfas de ministro®

en Cbras T, XYI, P. 74) . Allf sefiala que la segunda transaccidn se
dio, a su juicio, cuando se firmd el Tratado Guadalupe-Hidalgo,~-
El se habia negadc a aceptarlo y habia renunciadoc como gobernador
de Michoacidn, pues "no habia de transigir, (ya gue) preferia gue-
brarme a doblarme". ‘Y, “"para no servir de obsticulo al bien del -
pais: ya que &ste lo creia hallax en las transacciones." (Ibid. p.

104) .
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Se ve gue las transacciones eran tenidas por Ocampo como —
un oportunismo pelitico, como un retroceso logrado por el partido
de la reaccidn explotando habilmente las diferencias de opinidn de
los liberales en provecho de sus planes. En realidad comonfort, —--—
no era oportunista, sino gue pretendid reconciliar los partidos, -~
pero un bando lo llamd demagogoe, en tanto gue el otro lo acusd ;—
de retrdgrado. (v. Ibid. pp. 97, 98 y 99, también V. De la Porti-
lla, QOpus cit. p. IV).

La intencidén Comonfort era que el ministerio estuviese for
mado por la mitad Qe moderadbs Y la mitad de progresistas o© puros.
En t;nto que la de Ocampo era: ‘“gue entre nosotros no debia aten-—
derse, ni aiin mentarse tal Qistincidn... qgque el gabinete debia -«
componerse de personas gue pudieran caminar de acuerdo, sin buas—~-—
carles antecedentes de filiacidn". (Mis guince dias_de ministro.-—
Pomoca, nov. 14 de 1855, en gobras, T, II, p. 81).

Comonfort designaba a Ocampo como p;ro, mientras éste se -
abstuvo de hacer cualguier calificacidn explicita sobre la perso-—
na de aquél: “"nunca tuve ocasidn ni voluntad de meditar, ni estu-
diar los puntos ‘de diferencia entre puros y moderados”, aungue en
seguida aclara oOcampo: “"Habia si, creido distinguir, aungue de un
modo vago gue aquellos eran., gi mas activos y mds impacientes, mas
cdndidos y mAs atolondrados., mientras que los otros eran, mids cuer
dos y mis mafiosos, mds negligentes y mids timidos; pero nunca ha--
bia profundizado estas observaciones.® "Debo al Sr. Comonfort, -—-

concluye, con ocasidn del larguisimo debate gue entre nosotros se
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sostuvo sobre esto, haber aclarado un poco mis idéas, y poder de-—
cixr, hoy. que vislumbro ya mejor lo gque los divide, que soy deci-—
Aidamente puxo, como aquel sefior se dignd llamarme, y del modo —-—
gque yo lo entiendo"”. (Ibid. p. 84).Aungue comprendia mias facilmen
te la diferenciacidén entre progresistas, consexrvadores y retxSgra
dos, su andlisis colocaba asi a comonfort entre los conservadores
y a €1 miamo entre los progresistas:

"ILos progresistas dicen a la humanidad: anda perfecciona-——
te; los consexvadores: anda o nd, gue de esto me ocupo, no atrope
lles las personas, hi destruyas los intereses existentes:; los re-
trégrados; retrocede, pordgue la civilizacidn te extravia". “Los -
unos guieren gue el hombre y la humanidad se desarrollen, crezcan
y se perfeccionen: los otros admitiendo el desarrollo que encuen=—
tran, guieren que quede estacionario: los Gltimos admitiéndo tam—
bién, aungue a mas no poder, ese mismo desarrollo, pretenden que-—
se reduzc¢a de nuevo al germen. Los conservadorxres, consitiendo el-
movimiento y regularizéndolo, serian la_,prudencia de la humanidad,
si reconociesen la necesidad del progresoc y en la practica se ———
conformasen con ir cediendo gradualmente; Gnica condicidn, la de-
consentir en ser sucesivamente vencidos, que volveria sus aspira-
ciones ¥y su misidén legitimas, como légicas y racionales; pero en-—
la practica nunca consienten en ser vencidos: los progresos se cum
pPlen & pesar de ellos, y después de derrotas encarnizadas, y ha—
ciendo perder & la humanidad su tiempo, sangre y riguezas: con sd

lo conservar el estado de actualidad (atatus guyo) se convierten -—
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en retrégrados. Estos son unos ciegos voluntarios Qque reniegan la
tradicién de la humanidad y renuncian al buen uso de la razén®". —
{ibid. p. 84).

Después de este razonamiento muy laico, y que aemuastra Pre
cisamente lo anti-laico de los conservadores y retrdgrados. Ocam—
po vuelve sobre la cuestidén de los moderados: 'Qué son en todo es
to —se cuestiona-— los moderados. Parece —dice a modo de respu-st:a;
Qque deberian ser el eslabdn que uniese a los puros con los conaexr
vadores, y este es su lugar ideolégico, pero en la practica pare:
ce gque no son mids qua conservadores mis despiertos, porque para -—
ellos nunca es tiempo de hacexr reformas, considerdndolas siempre-—
como importunas o inmaturas; o si por rara fortuna, las intentan,-—
8510 es a medias e! meerfectament:e.- Fresca esta, muy fresca toda
via la historia de sus errores, de sus debilidades y de su negli-—
gencia. " (Ibid. p. 85) Aqui es donde gueda px:ecis.amente enmarca-—--
do Comonfort, claramente se aprecia gque OC.ampo esti haciendo re—
ferencia a &1, al erxor de su post:'ura'de conciliacién.

Su concepto de los liberales se aclaxa ante la contradic--—
cidn con estos sefialamientos: "Los liberales mse extienden en la -
teorfia hasta donde llega su instruccidén, y en la prictica hasta -
donde alcanza la energia de su caricter, la sencillez de sus ha--—
bitos, la independencia de sus lazos sociales o de sus medios de-—
subsistencia. Nosotros no estamos ailin bien clasificados en México
porque para muchos no estin definidos los principios ni arrxaiga-—-

das las ideas primordiales: buenos intintos de felices organiza--
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ciones, miAs gue un sistema 18gico y bien razonado de obrar, es lo
que forma nuestro partido liberal. Nada mas comiin gue encontrarse

pexrsonas que defienden el principio, y que en la aplicacidn tedri

ca o practica inciden en groserxas contradicciones. Verdad es -de—

claxa en tono filosSfico-, gue en el estado actual de la humanidaad

¥ bajo un punto de vista mids genérico, pocas personas hay, cuyo -
conjunto de ideas forme un todo razonado y consecuente:; perxo al—-—
menas en una sola serie de ideas, en los puntos prominentes se de

bian evitar las contradicciones.

iHay, sin embargo, liberales -
—exclama con un razonamiento manigueo muy siglo XIX- que créen —_—

gque el honbre es mas inclinado al mal gque al bien, gue el pueblo-

debe estar en perpetua tutela, gue los fueros ptofeaionales deben

extenderse 34 todos los actos de la vida, gue convienen los mono——

rolios y las alcabalas, con otras mil lindezas de la misma esto—-

fa! Pox otra parte, en todos los partidos hay buenos y malos, exa
gerados ¥ simplemente entusiastas, moderxrados y tibios, atrasados-
¥ morosos." Y asi, concluye:" Las mismas calificaciones de puros-
v moderados son presuntuosas e inadecuadas. La moderacidén y la pu
reza son dos virtudes: poseerxlas una ventaja, despreciarlas un --
extravio. i(Cudntos moderados hay con pureza! (Cuintos puros con -

moderacidn! Alin en cada subdivisidn de un mismo partido, aln en -

las subdivisiones méjor marcadas se encuentran todos los tintes
(Ibid. p. 86).
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Nada de lo anterioxr habian discutido comonfort y Ocampo, -
simplemente, entendiendo cada cual lo gque entendia por puro o por
moderado, se aventuraba aguél a insistir en gque en el gabinete hu
biera tanto de los unos como de los otros, y é@ste en que: “puesto
qgque anmbos confesibamos que entre moderados y puros habia alguna -
diferencia, porfiando sobre ella, no se debia equilibrar el gabi-
nete"”, *“Yo daecia -declara Ocampo- que: toda conciliacidn entorpe-—
ce cuando no paraliza el movimiento: gque en la economia del poder
piblico, tal como aho:;-a se entiende, aiGn en el régimen constitucio
nal, el ejecutivo es el movimiento y la accidn: que en una dicta-~
dura, tal como la que por la naturaleza de las circunstancias iba
mos a ejercer, el .e:lecuti.vo dex;ia sar todo movimiento y vida, si -
no queria suicidarse o perder la ocasién de ser iitil: que el egui

1ibrio es justamente una de las ideas opuestas al movimiento". ——

(Zbid. p. 87).

C. El1_Tratado Mc Lane Ocampo. Habia aido la consecuencia de

una vasta idea de unificar los dos océanos por el Istmo de Tehuapn
tepec, esta idea se conectaba evidentemente con los designios lai
co-progresistas. Interesaba sobre todo un plan de comunicacidn in
terocednica Que respondia a un gran adelanto econdmico comercial-
gque, por demasiado ambicioso y costoso escapaba de las manos de -
los laicos mexicanos consexrvadores y liberxrales puros, (ue se inte

resaban en €1 desde gue las primeras ansias de progreso habian —--—
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Jimantado las mentes ilustradas del pais.

El problema de su costo, empero, resultaba harto gravoso.-—
Por otra parte la lucha civil dificultaba las cosas; entonces, se
interpuso el designio norteamericano cuya visidn enfocaba el plan
de acuerdo con sus propios intereses, como un protectorado, igno-—
rando los propios intereses mexicanos. Estas pretensiones, inicia
das por la diplomacia norteamericana desde el gobierno de Santa -
Anna, habian progresado. Pero ahora, aprovechando la circunstan—-
cia de la lucha entre liberales y conservadores, se planted desde
el dAngulo de la cuestidn del reconocimiento del gobierno con.stitg
cional de Juirez. Con este fin, habia llegado a Veracruz Robert —
Mc. Lane, quien se habia entrevistado érevian\ance con José @ria—
Mata enviado a los Estados Unidos por el gobiernoc de Juarez, a ——
fin de ganar crédito para la causa liberal, y obtener por este me
dio tambi@&n un préstamo en armas y municiones, para poder conti-—-—
nuar la lucha entablada con los conservadores.

Los afanes liberales de los reformistas laicos mexicanos, —
en choque con los planes retrdgrados, y combatidos por las intri-—
gas monarguicas de Europa, hallaron eco en estas entrevistas:; de-—
modo gue la llegada de Mc. Lane a México fue motivo de jGbilo pa-~
ra Ocampo que siendo a la sazdn ministro de relaciocnes exeetiotes
de Juarez, suponia gue se abria "una nueva era para las relacio--—
nes y la mutua prosperxidad®”, pensando sobre todo, Que tales rela-
ciones enfrentaban a la vez la siembra anti-laica y anti-democra-

tica de "un jesuitismo diestro y maguiavélico", suponiendo. que, —-—
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1la conexidn de este jesuitismo con la reaccidn era una de ias cua,
sas gue hacia cada vez mias desesperada la situacidén del gobierno-—
liberal sitiado en Veracruz por Miramén.

Pricticamente pues, el tratado vino a ser una soclucidn de=
sesperada para los liberales, sobre todo, cuando los conservadores
negociando con Espafia el trxatado Mon-Almonte, ponian en peligro -
el predominio liberal. Almonte mismo se encargaba del asunto, y -—
Espafia, tratando de recuperar su influencia politica en México, -
hacia de este arreglo el pivote de su penetracidn. Era entonces -
imperativo crearle un contrapeso a €sta politica, si no se gueria
ver triunfante a la reaccidén conservadora y en peligro muy proba—
ble la independencia misma del pais. N

Ocampo, actuando ripidamente, toma la decisidn y asume la-—
responsabilidad de negociar con wWashington a través de Mc: Lane, —
con el gue habia de firmar el tratado. Inicia el regateo de la ope
racidén, pero el juego politico es sumamente.peligroso, pues pone-—
en entredicho la soberania nacional, porque, auﬁque el tratado -——
pretendia ser exclusivamente un tratado comercial sobre la cues——
tidn del traAnsito por Tehuantepec, no podia menos que tener impli
caciones politicas sumamente graves: la gsoberania se salva gracias
a que el Senado norteamericano no acepta el trato.

varias eran las razones del senado norteamericano para re-—
chazar el tratado Mc. Lane-Ocampo, la respuesta no estd tanto en-—
el hiabil regateo del michoacano, come en una cierta actitud psico

15gica del pueblo norteamericano hacia el mexicano, hay un cierto
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horror puritano en constituirse en protectores.de un pueblo al -
que se estima incivilizado.
“Los pueblos fuertes de Europa y los Estados Unidos en Amé

rica, eran los pueblos que ya habian llegado al estado de civili-—

zacidn: la excelencia del esta‘do de civilizaéiéh. ameritaba, Que-
-los intereses de la civilizacidn estuvieran.por encima de todos -—
los demds, inclusive naturalmente, los de los pueblos gue no ha-—-
bian llegado a dicho estado; y como consecuencia légica deé los -——
postulados anteriores, los pueblos gue ya habian llegado al eata-—
do de civilizacidén, estaban facultados para intervenix en 1a mar-—
cha de los otros, hasta donde los intereses de la misma civiliza-
cidén 1o llegaran a exigir". Por otra parte, la falsa e incompleta
informacién que x-ec;ibian los paises extranjeros para juzgar de Kaced
los sucesos en México, daba lugax a que dichos paises juzgaran ben
cliexto modo como "una obligacidn moral, la de evitar gue México -
siguiera por lo gque ellos consideraban como una regresidn a la baxr
barie”. (Andrés Molina Enriquez, ILa Rev?lucién Agraria de México,
T. ITX, p. 134) .

En vista de o anterior, los norteamericanos se pregunta--—
bans ¢Hasta qué punto el mestizo Ocampo era sincero? <¢Serxria éste—
un buen negocio para los Estados Unidos? ¢no serig un albur compro-—
meterse a reconocer ‘el gobierno de Juirez, indic zapoteca, incivi
lizado y fanatico?. Deajpués de todo las tiexrras de Tehuantepec. -
adlo servian para el contrabando y, siendo la imagen que del mexi

cano se hace el norteamericano tan desfavorable, surge con ella-J
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el temor por las vidas norteamericanas en la zona del Istmo que —
se hallaban a su entender, rodeadas de salvajes. Por esta razdn,-—
Mc. Lane desconfia, discute mucho y luego termina por negarse a. —
tratar si no es en pie de absocluta seguridad.

Oocampo sabia perfectamen;e que lo Qque el norteamericano en
tendfa por seguridad, era obtener ventaja. El éxito tenia que ser
seguro para ellos, les era necesaric dominar completamen.te la xe-—
gidén para extender su idrea de libertad: no podia entonces haber -
escriipulos, era necesario deshacer.se de los mexicanos en la regidn
del Istmo, convertirla en un apéndice de si mismos con la esperan
za de anexarla algin dia a Estados Unidos, como se habia hecho con
Texas, como se haria en Panami.

Encontraban pretexto, © mids bien su justificacidn en la po
lit;ica errdnea de México, los mexicanos no podian hacer democra--—
cia. Pero he agqui gque Ocampo se ostenta como defensoxr de la demo-—
cracia, como liberal y laico, y el pretexto' ¥ la justificacidn de
saparecen.

Paro el motivo clave de gque el tratado no se cumpla, son —
mas bien, los conflictos internos de los Estados Unidos: los inte
reses antagdnicos de los estados del Norte y los del Sur, estaban
a punto de desencadenar la guerra civil.El tratado parece mas bien
fa‘;o:able a los del sur, porgue junto con el transito por Tehuan-—
tepec, se pedia el transito por una regidn préxima a la frontera-—
norte de México. Tomar bajo el protectorado de los Estados Unidos

a la Repiblica Mexicana e incluso a la América Central, habia si-
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do una proposicidén de Texas al senado norteamericano. Aunque esa PXo
posicién no fue aceptada, su espiritu y la discusidén a gque dio 12
gar, manifiestan cuales eran las opiniones y esperanzas de-algunos
hombres piiblicos del Sur.

Asi, la oportunidad politica se le ' escapd de las manos a —
Ocampo; pensaba incluir entreveradas en las clausulas del tratado
una serie de disposiciones para introducir al pais una serie de ~
materias primas y productos come: "Dibujos y modelos de miq.uinas—
grandes... Miquinas e instrumentos de agricultura, y para el labo
reo de minas, para el desarrollo de las artes y las ciencias con-—
todas sus piezas sueltas © para ser compuestas...” (V. Manuél LO-—
pez Gallo, Economia vy politica en la historia de México, “El movi

miento liberal®”, p. 190)

Pero Ocampo caia en la falacia de gque se trataria en condi
ciones de reciprocidad con el comercio mexicano, cuando 19 cierto
es que é&ste no estaba, nunca lo ha estado, en condiciones de com—
petencia comercial ante los Estados Uniqos.

Otra falacia en qgue incurria Ocampo fue 1la de Qque se respe
taria la soberania nacional. Quien como &1 se habia opuesto mas —
de una vez al "lapiz calculador del yanki", conocia de sobra 1la

fuerza del ambicioso y prepotente vecino. (V. Discurso de Ocampo-—
del 16 de septiembre de 1852). Se habia medido con ella, cuando —
siendo en 1855 ministro de relaciones habia reclamado indignado -~
por la agresidén hecha al territorio nacional por 300 norteamerica

nos armados que habian atravesado el rio Bravo.
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la reaccibn sin tomar esto en cuenta, aprovechdé la ocasidn
«para difamarlo, y puesto su prestigio en tela de juicio, Ocampo -
1decidié renunciar, considerindolo lo mis sensato y lo m&s conve——
niente a su A@ignidad a la causa y atn a la persona miasma de Jud——
.rez, (V. Obras, T. IXI, pPp. 408-409).

El hecho concreto del tratado, significé para los libera—-
les en el momento de su negociacién, un digque a la penetracidn ex
tranjera. Asi lo estimaba don Andrés Oseguera desde la legacidn —
de México en Paris, en carta a Ocampo: "Lo que pretenden ignorarx,
o lo ignoran tal vez (agui parece referirse Osegﬁerm a los libera
les que habiansuscitado la renuncia de Ocampo), es que-con el tra
tado, desventajoso como parece, evitan el pretexto de que triunfe
la reaccién teocratica monarquica, (y gue) so pretexto de incompa
tibilidad politica y de indemnizacidn, los yankees tomasen pose—-—
8ién’' de México... El tratado, evita pues, €l escollo de la monax—
guia y evita ademids el del protectorado y de la conquista®". (Car-—
ta citada por Agustin Cue Cianovas Juarez, Ios Estados Unidos vy _Eu
Fopa, "El Tratado Mac. Lane—Ocampo®. México 1970, p. 139).

con todo, el laicismo liberal, mostraba, no se puede negar,
una fase pro-imperialista gue planteaba una disyuntiva histdricars
el rechazo de un imperialismo a la manera antigua, a la manera —-—
territorial, meguida por Espafia y la aceptacidén de un imperialis-—
mo modernco, basado en la penstracidn econdmica que planteaba el -

gobiernc de washington. Esta segunda fase del imperialismo era —-
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aceptada por los liberales del siglo XIX, por varias irazonesz

En primer lugar, no obstante de que Estados Unidos plantea,

ba un imperialismo, era un pais liberal y no veia con buenos ojos

a la reaccidédn. En segundo lugar, los liberales estimaban que era-

mAs imperativo defender al liberalismo gue a la soberanfa nacio-—~

nal; y, ni que decir tiene, por otra parte, gque lo gque ellos en—-—

tendieron por socberxrania nacional, no erxra 1o miamo gue.entendfan. -

los conservadores de la reaccidn.

Por Gltimo, el fendmeno de la hegemonia econdSmica del impe

rialismo, era algo en realidad desconccido con la aplitud qu

luego habria de alcanzar.

Por mds simpatia que teng a o po, no podemos dejar -

de reconocer su miopia politica-econdémica con respecto al tratado

que en su indole misma tenia este imperativo imperialista. E1 ——-

error hubo de pagarlo, no sdlo con su muerte, sino con la censura

histSrica Qque sufrid y qgque disminuyd en mucho su altura de prdcer

liberal. Paro concedimosle al menos, que en la lucha por el poder

politico entre liderales y conservadores, en el debate principal que

se da, Y Qua estid entre el teocratismo tradicional yel libexalis—

mo laiceo, Ocampo se plantea la angustiosa buUsgueda de la solucidn
‘mis progresista para el pais.

D.

Civil. ley del matrimonio civil. Panteones civiles.

La nocidn de separar la Iglesia del Estado no es exclusiva

del liberalismo, es una idea medieval qgue nace con la contradic——
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cién de las dos auntoridades en las luchas por las investiduras. -
El liberalismo lo que hace es retomar la idea para hacerla suya -
cuando su laicismo choca con el clericalismo. Lcs.clérigos estaban
convirtiéndose en un okstaculo al movimiento }aico Y ello produjo
en varias partes conflictos profundos entre clérigos y laicos.

La Iglesia mexicana no estaba en contra de la separacidn, -
todo lo contrario, la deseaba tal vez méis que los propios laicos me=
xicanos, y no sdlo los conservadores sino también los liberxales—-—
que insistieron una y mil veces en regular la cuestidn del Patro-
nato gque establecia la unificacidn Iglesia-—Estado; en cambio, la-
Iglesia lo rechazd tan pronto se persuadid del beneficio gue de —
su independencia le reportaria, ya gue las asujeciones que el Re—-
gio Patronato fijaba, le eran sumamgnte gravosas.

Sin embargo, fueron los clérigos liberales ilustrados los-—
Que mias clamaron por la separacidn: el padre Mier clamd por la se
paracidn porque segin él, el cesaro—papismé_era sintoma de paga--—
nismo que no de cristianismo. El doctor Mora ciamé por la separa-—
cién porgue entendia gue la unidn Estado-Iglesia en la prictica -
significaba la existencia de un Estado dentro de otro. Ocampo aglu
tind estas ideas porgque para él la unidn dei poder eclesiastico y
el poder civil presuponia el tradiconalismo con tbdas sus implica
ciones, con las ignominias impuestas por su convencionalismo so-—-—
cial. La idea laica del Estado dada su postura de modexnidad no -
podia acepcat.laa p;aocupaciones del pasado. Separar los poderes-—

temporales y espirituales era pues una reforma inaplazable, por -—
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ello se convirtié en el princi..pal realizador de esta reforma, a —
su esfuerzo se debib el articulo 32 de la ley de 12 de julio de —
1859, gue consolidd definitivamente 1a separaciédn de la Xglesia —
.y el Estado. .

Se acusd a los liberales mexicanos de que su radicalismo -~
laico estaba destruyendo los lazos sacrosantos de 1la religién. ——
olvidaban gue la realidad de la conciencia xeligiosa nacional mias
que catdlica era dogmitica, y tachaban a los legisladores de im——
pios y contrarios a los principios eterncs de la Iglesia.

En cambio, Ocampo reflexionaba: "El hombre se va manumi_.—- -
tiendo de toda clase de tutelas; antes, si no habia jurados se a-pg_
laba a otra conciencia, al directox espiritual, para toda clase -
de negocios: y ahora, se ve gue pocos se sujetan a este yugo, pox.
gue tienen confianza en su propia conciencia, y ya sdlo recux:z-en—
a aguel arxbitrio algunas sefiloras y unas cuantas pexsonas'. "Se han
dicho —declaraba— coOsas gue no debieran decirse contra los que ——
profesan las ideas gue calif ican de avanzadas, siquiera, por la -
convicecidn y buena fe con que se ve que _defienden los principios.
En el mundo &e ve Que la paradoja de hoy es la verdad y mixima del
dfia siguiente... EL hombre tiende a sexr legislador, juez ¥y sacexr-
dote. Legisla ya en el sistema representativo: juzga en el jurado
aplicando. las leyes gque &1 mismo hace: y ejerce el sacerdocio en-—
la familia..." (Ibid. pp. 393 y 395). Asi, cuando se expligue lo-
que significan las reformas, el elector sera apto para resolver,—

¥ no hay que exagerar la cuestidn presentandola en abstracto”. -——
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;'Una x.rez que el pueblo admite y consiente una reforma, nada hay -
qué declir, puesto que la democracia se funda en la voluntad del -
pueblo”, Al dejar de ser institucién politica, la Iglesia abando-—
naba también su accidn policiaca sobre la conciencia del pueblo.-—
De manera gue ésta guedaba tacitamente liberada en virtud de ha--~
bez quedado perfectamente demarcadas y Qiferenciadas las atribu-—-—
ciones del poder eclesiistico y del civil.

El 28 de julio de 1856, se decretaba una de las leyes refor
mistas mas acorde con el pensamiento laico, la Ley dQel Registro -
Civil, en virtud de la cual se quitaba al clero "esa forzosa y ex
clusiva intervencidn gue hasta ahora ejerce en los principales ag
tos de la vida de los ciudadanos", por 1lo mismo, el gobiexrno libe
ral tenia gran empefio en adopcidén. con ella, el Estado quedd in—-—
vestido de todas las facultades para conocer y controlax el eastar~
do civil de las personas, desde su nacimiento hasta su defuncidn.
Completando esta ley, se habia expedido 31‘23 de juvlio la que es—
tablecia el matrimonio civil, reforma qgue se debid completamente—
a la labor y empefic de Ocampo, guien por cierto estaba muy ufano— .
de ella, tanto gue la primera persona gue tuvo noticia de ella fué
su hija Josefina, sin duda creia haber alcanzado uno de los pun——
tos laicistas mas seflalados: la defensa de la mujer.

" Indudablemente lo era, pero comprometid Ocampo an ello un-
romanticismo burgués muy peculiar del liberalismo laico del siglo
XIX, gue encerraba la idea de un liberalismo masculino, gue apelan
do a la fuexza, a magnanimidad, a la benewolencia del hombre ha--—

cia 1a mujer, la deja tutelada, “dirigida", esto es, tratada en -
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condicién de inferioridad junto al vardn valeroso y fuerte, gue —

la protege si., pero Que con una filosofia muy positivista le plan

tea la superioridad del fuerte sobre el débil. Ia mujer en este-—

contexto, ha sido confiada al hombre, come un objeto precioso al-

gue se debe cuidar como se cuida a un vaso bello y fragil, es de-

cir como a un cbjeto, una cosa. A ello debe la mujer "reaignarse-

con abnegacié_n" Y rendir al mismo tiempo®" obediencia, agrado y &~

agistencia“. Lo mds importante parece entonces ser “que tenga su~

mo cuidado en no exasperarlo para no irritarlo" la cuestidén per—-—

manece a mi julcio atn en un plano inferior. En estas condiciones

la carta de Melchor Ocampo, gqueriendo sustituir la epistola de -——

San Pablo, parxra eli}ninar el asunto religioso en el contrato de —-

matrimonio, no significa una reforma del todo plausible,

porque —
sigue sin liberar.-a la mujer, gue concibe dependiente del patriax

cado burgués. Se mantiene la tirania en la que el esposo es el —-—
sefior natural. El hombre se presenta para el michoacano reformis-
ta como un soberano en el recinto familkar, ciertamente con una -

soberania limitada por la necesidad misma de vivir en esta comuni

dad familiar, ya gque "...no puede considerarse de tal modo aislado

que en él termine su especie; es necesario gue le busquemos su mi

tad, que lo unamos a la mujer.” Ahora bien, “en el momento mismo-

de esta unidn —-declara Ocampo-, la esfera de su soberania se en-—

sancha bajo un aspecto y se limita por otro". Piensa gque el ensan
che se esta soberania es consecuencia de la fuerza con que prote-—

ge a la mujer, de la cordura con Que la dirige. . .(Discurso de
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Ocampo como diputado en 1842. En Obras, T. II, h. 338 y sigs.).
En otra parte, el miamo Ocampo juzgara la importancia de-—--—
la mujer como participe justamente con el hombre en las cosas pu-—
blicas y le conferira cierto papel de directora de la gsociedad, -
sin dejar por ello su caracter y funcidn familiar:" Sefioras, voso
tras que sois. el sostén de nuestra infancia. la adoracidén y en;;
canto de nuestra juventud, el conséjo y compafifa de nuestra edad-
radura, el consuelo y alivio de nuestra vejez y, en todas las &épo
cas de nuestra vida, la belleza, la ternura y el descanso de ella,
de vosotras depende el bienestar futuro de México, del mundo, de-
la humanidad. Sois el arca santa gue encierra las generaciones —-
futuras. Educadlas en el amoxr de una libertad que las vuelva jus-—
tas y benéficas, y os habréis acercado mis qQue nuestra mitad gro-—
sera, el hombre, a sexr la imagen y semejanza de Dios" (Discurso-
pronunciado el 16 de septiembre de 1856, en la Alameda de Vera—-—-—
cruz, en Obras, T. IXI, p. 44). El romanticismo de Ocampo se une-—-—
agui a su sensibilidad religiosa y domina su pensamiento laico~—
reapecto a la mujer. De manera gue no es valida la censura gue —-—
se le hizo de guerer disloc;r las bases mismas de la familia, y =
de atentar contra la inocencia y pudor de la mujer.
Un acto tan importante en la vida social como lo ea el ma-—
trimonio, al eatar bajo la intervencidn exclusiva de la Iglesia, -
dio lugar a los abusos de una autoridad no contradicha. El1 hecho-

de que las gentes de iglesia fueran en otro tiempo las tnicas de -

la generalidad que algo sabian, fue factor decisivo para gue se -
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les encomendara la vigilancia de la institucidn familiar. Pexro la
Iglesia sdlo debia intervenir en la cuestidén del matrimonioc en ——
‘cuanto a sus efectos espirituales para conferir la gracia del ——-—
sacramento, no asi en cuanto a los efectos civiles, para hacer -—
constar que el matrimonio se ha contraido, dandole sancidén civil.
Por otra parte, al verse Arbitros exclusivos de las cues-——
tiones familiares, desde el momento miamo del matrimonio, los mi-
nistros de la Iglesia, pretendieron dominar a las conciliencias, atin
en lo gque respecta a los asuntos piblicos. Aéi la intolerancia y—
despotismo crecientes del clero fueron reduciendo a los ciudada-——
nos a la triste alternativa de abjurar todo el sistema de sus ———
creencias po].it:icas.. Libertad y orden, independencia y dignidad—-—
personal, derechos y garantias individuales guedaban entonces ba-
jo su control: “Porgue los ministros de la Iglesia en México di-—-—
cen gue no es licito obedecex a México, soberano temporal, atGn ——
cuando eétatuye‘ sobre cosas temporales, si no ha pedido permiso -
al clero; cuando se.ha llegado hasta tal punto, es necesarxio no -
consentir gque las cosas sigan mis allia, como tiempo ha se necesi-—
taba impedir que llegaran hasta aqui."” Por esto, Ocampo piensa ——
que para que se c.onsiga que el matrimonio tenga en la sociedad
su cimiento civil es necesario gue el soberano, esto es, el pue——
blo, sea realmente libre e independiente. Como tal puede y debe -~
establecer que el matrimonio sea contraido entre personas legal——
mente hibiles y ante la autoridad civil gue les confiera l'a san—-—

cién piblica necesaria. Que el soberano sepa cuando nace y muere-—
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un hombre, para ello es indispensable al ordenamiento de una so——
ciedad civil.

“Tiempo era de que se regulara y ordenara el matrimcniov——
civil, sin el cual —-concluye Ocampo— el cle;o continuaria ejercien
do su perniciosa u disolvente influencia sobre las costumbres de-—
los ciudadanos; ¥y el maAs robusto fundamento de la sociedad, la —--
familia legitima, gquedaria servilmente subyugada y caprichosamen-
te oprimida con los constantes abusos que de su autoridad espiri-
tual hace el clero mexicano, preténdiendo extenderla a limites --—
gue deben serle ya prohibidos, y cuya transgresidn debe ser seve-~

ramente castigada." (Ocampo, Polémicas Politicas, IX. El matrimo—

nio v el registro civil, obras T. II. pp. 232 a 234) .
La ley de Panteones Civiles (31 de Julio de 1859, gquedaba~

obviamente conectada con la anterior, con ella se anuld la intex-—
vencidn del clero en la economia de los cementerios, eliminando ~
la atribucidn que se daba &ste de conceder o negar sepultura, co- -
sa Qque mias gue pensando en fines piadosos erxa u&iiizada para inte
reses econdmicos y politicos. Recuérdese gue la Iglesia habia im-
pedido que se diera sepultura en el pantéon de la ciudad de México
al reformador Valentin Gomez Farfas, cuyo caddver hubo de ser en-—
terrado en una casa particular, y como €1 a muchos ciudadanos de-
ideas avanzadas se les habia rehusado la eclesidstica. Que el cle
ro tomara eata decisidn respecto a los que, conforme a sus cano—-—
nes o reglas, estimara extrafios a la Iglesia parece muy natural y

15gico. Ninglin derecho en efecto parece poder alegar para meterse
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‘en la casa ajena quien no cuenta con la venia de su duefio. Péro -
que al pobre, al miserable se le niegue unos .cuan:os ples de tie-
rra pa'x-a que siqguiera descanse alli, es cosa gue no podia ser su-~
frida fiacilmente. S

Ocampo era uno de los muchos test.{gos oculares de esta rea-
lidad cruel, gue se desligaba por completo de la miasma doctrina -
de caridad cristiana qgue la Iglesia decia profesar. Varios de sus
’ peones de la hacienda de Pomoca habian padecido a causa de su po-—
breza gue se les rehusara sepultura para sus familiares, hijos, -
egposas o padres.

La solucidén a este problema sSlo podia estar en la creacidn
de panteones civiles; teniendo el qobier;xo necrdpolis o panteones
laicos, donde se pueden sepultar los cadiveres de los habitantes,
"Se guitari la especie de anatema, el olor de infamia éue al val-
go persigue atn mis alld del sepulcro, al desgraciédo que no se -
enterrd en donde el clero habia echado sus bendiciones y la fami-
lia de tales infelices no reportara la empecie de afrenta gue hoy
hereda por acciones las mis de las veces inocentes y casi siempre
extrafias y por lo'mi.smo inculpables & tal familia®. (Ibid. p. 236)

Por esto, cuando Ocampo insiste en Que esta practica se —-—
eleve a la categoria de ley 1;: hace péns'undo.en Qque aguella situa
cidén afectaba aiin el-decofo de 1la laiéi‘.dad: “Todo lo gque ahora se

para pract{icar estas leyes depende el gque probemos gue noso-

haga
tros 1los legos, los honbres civiles, somos mids capaces Que el ac-—

tual clero de la Repiblica de consultar y hacer el bien a los pue
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blos y de conducirlos por un camino de tolerxrancia y orden, de mo-—

ralidad y de justicia®”. (Xbid. p. 238).

cuando por primera vez Ocampo se ve impulsa;:io a realizar -
la secularizacidn de los cementerios, es cuando obsarva el estado
en Que €stos se encontraban en Morelia., siendo el Gobernador de -—
Michoac@n habia tenido ocasién de observar:  "Los cementerios de -
la ciudad se encontraban en tal estado de abandono, gue los perros

llegaron a devorar los cadidveres.” En vista de esto, y estando en
tonces estos al cargo de la Iglesia, "Ocampo recordd a la mitrade-—
Michoacién su debexr de reformar la obra: pero., no habiendo atendi-

do dsta la advertencia, el gran reformador, de su propio peculio-

(Pola, Angel, Melchor -

reparo las paredes y sepulcres en ruina.™

Ocampo, en Obras II, Cap. IX. pP. XXXV) .

E. Liberalismo econSmico. a. Criterio de Ocampo sobre el -~

problema aqrario. ElL gran problema econdmico que el pais venia su
friendo como herencia de la Colonia, de su .régimen de tierras y -
del dominioc eclesiistico de las mismas erxa la acumulacidn de bie—

nes en pocas manos, lo gue impedia una producecidén adecuada y mante

nia los bienes estancados ¥ sin circular. Las gzanaes extensiones

de tierra, los latifundios que se hallaban en estas condiciones -

aeran los gue los mayorazgos y el clero tenian en calidad de bie—-—

nes de manos muertas. Los mayorazgos hijos mayores o primogénitos

de las familias hidalgas de la Colonia, habian acumulado la pro--—

piedad rafz por razdn de que las herencias no se repartian entre-—

los demas hijos para evitar su dispersidn y conservar el dominio-



342

de la casa solariega. El clero era, empero, el que tenia mis bie——
nes sin movimiento y sin circulacidn: las divdrsas corporaciones-—--—
eclesiasticas habian acumulado con cardcter perpetuo toda clase ——
de bienes raices, fincas risticas y urbanas, ademis de los tex'x:e_—.—
nos propios de las iglesias. conventos, monasterios, hoapicios y ——
hospitales, palacios episcopales y casas parroqQuiales, colegios, ——
casas de beneficencia etc. El origen de aquellos bienes fueron ‘las
xnez.cedes reales, concedidas por los reyes catdlicos, quienes veian
la necesidad de mantener a la Iglesia como colaboradora en la do--
minacidn de la Nueva Espafia, por ello- imporxrtd mantenex incox;tes-—-
table el poder del clexo frente a los indios primero y después ——-—
£frente a 1la sociedaq colonial. Después vinieron las herencias de-—-
los gque esperaban comprar .con esta donaci:én piadoga 1la gloria etex
na, atormentados pox los remordimientos de conciencia de sus peca-
dos terrenales. Las donaciones de cristianos ricos, constituidos —V
en patrones © protectores de las iglesias, conventos y misiones, -
representaron otra manifestacidn de piedad gque acraecentS los ba‘.a—'—
nes del clexo. De easta manera fué consolidando y acrecentando bie-~
nes, y se hizo, el mis rico y poderoso detentador de tierras.

Ia riqueza temporal del clero llegd a ser tal, que llegd a-
competir en condiciones Qe supexioridad con el poder civil. La ne-
cesidad@ de secularizidr estas riquezas inmuebles orillaron a 1os mo
narcas espafioles a tomar medi.;-las que fuercn sirviendo Ade control a

las ambiciones temporales del clero. Pero el derecho candnico esta

blecid una medida defensiva para conservar aquel poder temporal, -
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"sus bienes no podian ‘enajenarse, ni pasar al elemento laico.

Ademas, la Iglesia era la responsable de un sistema de po—

sesidén de tierras con caracteristicas feudales, de un sistema de cor-

-poraciones y de gremios gue paralizaba la ecconomia nacional, de -

que hubiera muchos campesinos sin tierxrra, porque la habfan perdi-

do por deudas contraidas con los latifundistas tonsurados y civi-
les. Los préstamos con usura hechos por la Iglesia, contrariando-
los principios evangé@&licos al respecto, habian convertido en deu-

dores a los qQue los imponian a censoc sobre sus propiedades, era —

una especie de hipoteca, con lo gque aquellas tierras que quedaban

en garantia al no cubrirse los créditos pasaban también a acrecen
tar los bienes de manos muertas qQue constituian el patrximonioc —--
eclesidstico. Puede pues considerxrirsela responsable del cuadro de

escaseces padecido por la economia agricola mexicana, pintado por

Ocampo eh su artiqulo Sobre un error gue perjudica a la agricultu
ra v la moralidad de los trabajadores, en gque se muestra de mane—~

ra palmaria la situacidn andrguica del campo, base de la economia
puesto que la industria no cbstante los desesperados es

nacional,
El reparto-

fuerzos de Don Lucas Alamin era de hecho inexistente.

de la tierra estaba segiin las observacdiones de Ocampo, muy lejos-—

de permitir un desarrollc apropiado a la produccidén agricola. Los
sistemas de cultivo se encontraban reducidos a lo gque tradicional
mente se habfia realizado desde la &poca colonial, los salSrios —_

qQue se pagaban al campesino no le permitian un rendimiento que hu

biera podido en otras condiciones., el préstamo personal lo conver
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tia en realidad en esclavo del hacendado o del eclesidstico lati-
fundista. También era desde luego responsable de la escases misma
de capitales Que se necesitaban para modernizar e incrementar la-—
pProduccidn agricola: era en fin, la valla principal que se alza——
ba al rogreso del pais. El mal reparto de la tierra en suma esta-
ba condicionado al circulo vicioso del sistema feudal impuesto ——
por la Igl esia. Por ello, las riquezas de la Iglesia estaban en--—
consonancia con toda la situacién precaria del pais. Aungue- se ha
va exagerado, por el cardcter muy variable de sus ingresos, no ca
be duda de gue exan muy grandes, pues siempre se ha calculado que
sobrepasaban mids de las treas cuartas partes de los inmuebles na—-—
cionales cultivables. Lerdo de Tejada, citado por Francisco Idpez
Camara, sostenia qu'e el mon.to de los capitales del clero en esa —~
época muy bien puede ser calculado en una cifra superior a los —-—
-.too millones de pesos. (V. Francisco Idpez _cémara- Ia estructura-—

Smica y social Qe Mé&xico en la &poca de Reforma. México, 1967,

cCap. VIII, P. 197). .

Un abogado francés, residente en México en aquel tiempo, -
el sefioxr Binet, realizd un estudio intitulado "Memoires sur les -
bien du clexrgé", donde hace un andlisis de los bienes inmuebles y
maebles del clexo mexicano y calcula gque ascendian a un total de-—
610 a 620 millones A& pesos. En conclusidn, pues, el asunto de los
‘Bienes del clero desde el ang'ulo econdmico, se mostraba como el -~
problema capital con gue tenian que enfrentarse los reformistas -

mexicanos, ¥y cabe muy bien decir gque em "el problema central de-—
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toda la Reforma® (Ibid. 197 a 200) .

La existencia de los fueros y del espir’itu de cuerxpo p:o:—:
poréionaban al clero tal situacidn de privilegio gque no sélo lo -
ponian a resguardo de la intervencidn eivil, sino gque como va se-—
ha dicho, 1o colocaban en situacidn de competencia con la autoxi-—
dad civil. Esta es la razdén de gue primeramente el doctor Mora -—
v mas tarde Judrez, atcacaran con preferencia el asunto de 10§ ———
fueros. La ley Juirez, de noviembre de 1855, tenia también el es~—
.piritu de Ocampo en el sentido de querer eliminar las prerrogati-—
vas de corporacidn del elemento sacerdotal.

Dado este primer paso esencial en el problema, el decreto-—
de desamortizacidn de junio de 1856, rubricado por Lerdo represen
't;ba el segundo paso. Ocampo eastuvo de acuerdo en ello, perdc no -
de3é de senalar los defectos de esta ley; lo cual hubo de ocasio—

nar mis tarde, al triunfo de la Reforma serias fricciones entxe -

él1 y Lerdo.
b. Desamortizacidn__(polémica con Lerxdo de Tejada) . Toda la
prensa liberal y conservadora de la época estuvo pendiente de la-—

polémica entre Ocampo y Lerdo de Tejada, porque se planteaba como

‘algo inusitado en un momento en que las dos facciones ponfan sus
intereses ideoldgicos sobre cualq;ier criterio personal..
En lo esencial, desde luego, ambos polemistas estaban de —
acuerdo, se trataba de poner en movimiento los bienes gue poseia—
el clero novohispano y gue-—

amortizados, desde su creacidn misma,

su heredero el clerco nacional mantenia en las miamas condiciones.
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"Le.x:do habia declarado, al establecex el decreto reformis-—
ta, qgue los bienes que se ponian en circulacién eran pxjopiedades -
del clero, siendo la tesis sostenida por la generalidad del pensa
miento laico-reformista, que el c¢lero era tan s5lo un administra-—

dor de aguellos bienes. (Esta tesis habia la sustentado Mora en —

1833, V. Pacsimil pisertacidn sobre la naturaleza vy aplicacidn_de
las rentas v bienes eclesifisticos, México,

1957) . Lerdo., segiGn ——
decia Ocampo: “¥Fijd a esos bienes un cardcter que sdlo abusivamen
te habian ido t:oman.do“- En tanto gue, Ocampo estimaba que “"las dg
naciones entre vivos y por testamento gue forman estos bienes, —-—

los alejaban del uso comin y de la verdadera propiledaad,

Puesto gue
no pueden ni alterarse en su

Posesidn, ni variar en sus aplicacio

‘nes s "Y Qque a dichos bienes: "Les faltan dos principales caracte-—

res de la mwopiedad: el aumento o diamigucidn por la industria y-—

la enagenacidn libre (ocampo, Obras, T. II, p. 153). Ademis, y Mo

ra ya lo habia sefialadq: "Declararlos de alguien.

era quitarles -~
el mismo cardcter de espiritualizacién gue los interesados desea-

ban conservarles y gue nuestras antiguas leyes asi denominaron, -
sin duda para explicar de algiin modo este singular abusoc de la pro
piedad, gue dizque aigue siendo propiedad aun cuando ya no tienen

Auefio". “Pero este alguien -sigue diciendo Ocampo- no debid ser -

@l clexo." (Ibid.) .
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Por otra parte, Ocampo no veia ventajoso el adgquirir los ;
bienes en las condiones que la ley Lerdo establecia. Entre otras;
daba las siguientes razones: gue muchas fincas rurales se iguala-
ban con las urbanas:; Que en la traslacidén de dominio se mantenia-
la alcabala (impuesto gue se pagaba por este concepto), y gue, -——
por este solo capitulo, los bienes de minos muertas al trasladar-—
se a manos laicas qgquedaron grabados en el vigésino de lo que va--—
1fan, ademias, el clerc quedaba exento del pago de contxibuciones.
.Afin consideando que el cleroc se veia presionado a traspasar mu—;—
chos de sus bienes a los inguilinos a guienes arrendaba; ello, le-—
jos de perjudicarlo lo beneficid, porque el gravamen se imponia -~
de acuerdo con la ley Lerdo no sobre los bienes, sino sobre la -
ranta, como aduce Ocampo era lo débido- ¥ con ello se reconocia-—-—
el beneficio a la Iglesia.

Ademis, las des tizacidn no resultaba sino un procedi—-—

miento moderado gue no hacia sino beneficiar a nuevas clases lati
fundistas. Esto., segiin Ocampo, contradecia y muiificaba el espi--
ritu mismo gue se habia tratado de introducir"... sobre que la pro
piedad me repartiese en el mayox namero posible, de personas” que—

ain asi se vuelven las mas qQuietas y son los mis seguros apoyos

del Srden piblico." (Ocampo, Gbras T. II, 173) .

Agqui encontramos a Ocampo preocupado por €l mantenimiento-
de la propiedad privada para convertirla en instrxrumento de orden-—

¥ catalizador politico contra posibles desdrdenes subversivos a

la econdmia burguesa.
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Ocampo no sefiald a Lerdo el principal problema que su ley-—
écasicnaba Y era gue confundia las comunidades religiosas y las—:
comunidades de indios, incluyendo a estas filtimas en la medida de
desamortizacidén, dando pdbulo a que se despojara a los hombres del
campo de sus- tierras sin que se dejara de atacar el principio de-

la ley misma.

c. ILa Nacionalizacién de los bienes eclesiidsticos. Cuando-

los conserxrvadores con el golpe de Zuloaga se aduefian del poderx, -
el temoxr de sufrir represalias del clero lleva a muchos de los -~
qQue habian adquirido bienes de manos miertas a devolverlas, y hasg
ta decian gue se los habian adjudicado para defraudar la ley de Aesa
mortizacidén y conservar seguros aguellos bienes para quien consi-—
deraban era su legitimo propietario. Por esta causa el gobierno——
de Juarez se apzesu.‘ré a declarar las ventas y traslaciones hechas
durante este periodo, sin validez alguna. (Circular 'del 20 de —--—
agosto de 1858) . Después, para no dejar trunca la politica econd-—
mica reformista se decretd la nacionalizacidn de los bienes ecle-—
sidsticos (Ley de 12 de julio de 1859).

Bajo 1la supervisora observacidn de Ocampo, y haciendo evo:
lucionar los principios de propiedad hacia el interes laico-bur—-~
gues, se llegd a concretar sus caracterxes Yy metas esenciales en -
el principio de nacionalizacidn.

Preciso nos resulta aéui, analizar el concepto de naciona-—
lizacidn de Ocampo, que coincidia con el de la mayor parte del -

grupo progresista laico liberal. En este concepto la Nacidn es 1a
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heredera de la soberanfa de la corona de Espafia. con todas sus im

plicaciones, hereda por tanto el concepto feudal que ésta tenia -

de la reversibilidad de los bienes de los particulares a la Corxo-

na; principio regalista que los juristas de la Corona Espaficla ex

ponian en cuantas exigencias de los terratenientes se ostentaban-—
tanto por parte de la nobleza y vinculaciones de mayorazgos como-

por parte del clero. Se argumentaba entonces el caricter temporal

del feudo en la legislacidn antigua, sin embargo, el poder ya en-—

tonces adquirido por estos sectores terratenientes derivaba fre--—

cuentemente en arrogarse aguellas mercedes de feudos a perpetui--—

dad. Empero, los juristas regalistas no cejaron en la defensa —-—

del principio de propiedad de la nacidn gque pertenecia original--

mente a la Corcona.
»_..La amortizacidn es un derecho de la soberania que da -

la facultad'a la mano muerta eclesiidstica, de poder poseer para -

subsistencia de los eclesidsticos en orden a su institucidn evan~

gélica a titulo de usufructo, Yy nunca de p:opieaad". (V. Pedro RO

driguez Campomanes, Tratado de la regalia de amortizacidn, Madrid

1765 cap. III p. 46) .

uUn punto de derecho para fincar el principiode reversibili
dad de aguellos bienes a la Corona, fue el de utilidad publica, -

Qque se estimaba conforme al Derecho de Gentes, gue habian procla-
mado Hugo Grocio y Vattel. "Siendo una de las leyes fundamentales

de la sociedad —-se decia~ gue los bienes de todos sus miembros

cuando la urgencia lo pida contribuir a las necesidades comunes."
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(vattel, El_ Derecho de Gentes, Madrid, 1834 p. 45).

Es avidente que estos principios ejercieron influencia co-
herente en el pensamiento liberal, revalor'izéndose con los concep
tos modernos de los derechos de la nacidn, conceptos gue habiendo
primeramente circulado ampliamente por Europa., luego penetraron -«
e influyeron en las ideas lajco-reformistas de los pensadores la-
tinocaméricanos: es l8gico, que Ocampo recibiera también estas di-
rectrices del pensamiento liberal.

Ademias, las cortes espafioles habian tomado ya acuerdos (2-
de sep. de 1841l) en el sentido, de gue, todas las propiedades ‘ecle-—
sidsticas se declararan bienes nacionales y se sacaran a subaata-—
publica, se habia propugnado también porqQue las legitimas esperan
zaa de sus compx:adc;x:es no quedaran defraudadas, pues lo mismo en-
Espafia que en Latinoamérica, los anatemas y excomunionas del cle-—
ro fulminaban a los compradores de agquellos bienes cachindolog de

realizar negocios ilicitos.

La misma independencia nacional de los nuevos Eatados lati

noamericanos descansaba en un derecho devolutivo a la nacidn. Fren

te a este derxecho el clero alegaba otros principios de legitimi--

dad que no descansaban en la nacidn sino en el Derecho Divino.

Los argumentos presentados por Lorenzo de Zavala y el doctor Mora

en México en 1833, sobre la necesidad de intervenir los bienes —-

eclesidsticos, presumian igualmente la naciocanalizacidén. (V. Agus

tin cué canovas, Historia social v econdmica de México, México, -

1947, p. .153) . Sin embargo, la Iglesia nunca reconocid este prin—
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cipio y cuando mas, estimd como donativos los bienes que se ha;—;
bian adjudicado otros gobiernos, como el de Santa Anna, (en el ra
mo de temporalidades de la Compafiia) . (V. Mariano Cuevas, Histo--
ria de la Iglesia en México. Tomo V., p. 257). Promovid levanta——-—
mientos cuando se decretaron intervenciones del Estado en los ———
bienes eclesiasticos., tal ocurrid con el llamado levantamiento de
los polkos, dQurante la intervencidn norteaméricana el afio de ———-—
1847.

Asf, entanto gque Comonfort, en un folleto que public6 en -—
Nueva York, sefialaba gque "...Contra esas riquezas y privilegios -
acumulados en una sola clase, se han levantado las nuevas doctri-
nas econdmicas y las nuevas miximas: politicas". (Y. Anselmo de la
Portilla, apéndice de la Higtoria de México de 1856-1857. p. 377}
El clero protestaba por boca del obispo de Puebla, cuycos bieneg-—-—
habia ordenado confiscar el mismo comonfort, en razdn del levanta
miento contra el gobiexrno liberal, gue s516 por via de préstamo -
hecho al gobierno, en atencién al estado de sus fondos, se autori
zaria dich.a confiscacidn. Aquel obispo exclamaba: "Si por circuns
tancias esctraordinaxias u otros motivos de justicia, de convenien
cia publica, o de alta politica, es necesario echar mano de los -
bienes de la Iglesia, impétrese la autoridad pontificia, y de és~
te modo se conseguira todo sin lastimar los princpios y sin dis-—-
putar a los obispos la facultad de disponer de sus bienes... El-
caricter de soberana e independiente propio de la Iglesia le da -

un derecho pleno de propiedad en sus bienes y la facultad de dic-—
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tar las reglas de su ejercicio, ya para conservacidén, ya para la-
recaudacidén, ya para la inversidén de ellos..." (V. Protestas del-
Obispo Labastida del lo. de Abril de 1856 y del S5 de abril del -—-—

mismo afio, en Zamacois, Historia de México. T. XIV Apéndice. Doc.

nam. 9 y 12).

La inconsistencia légica esgrimida por el episcopado, el -
clero capitular y la reaccién toda, se estancd contxa las razones
laicas de movilizaci én de la riqueza nacional y la secularizacidn
de los bienes de manos muertas gue operaron el proceso que llevd—
a la nacionalizacidén de dichos bienes. El princ;pi.o feudal de eco—
nomia se guebraba contra el principio capitalista de circulacidn,
de la misma manera gue el principio de corporaci.én' lo hacia ante-—
el principioc nacional. El triunfo de la administracidn liberal -~
de Juirez consolidd pues la postura de 6campo en este terreno y -
la ley del 12 de julio de 1859 fue practicamente obra suya.

Ya éste habia comentado el problema con cierta Aspera iro—
nia hacia la actitud del clero: .

“...El clerc declard por sus hechos, aungue sin atreverse-—
a formularlo:con palabras, gque &l no era mexicano, sino ciudadano
de la Luna o de Saturno, y que si bien le tocaba y aceptaba y dig
frutaba con gusto los bienes de la independencia, las costas de-—-—
bian solamente bastarse poxr los hijos de la Nueva Espafia; Que en—
consecuencia, sus capitales éebian considerarse como intactos...-
Y afiade... Basta recordar, gque el convencimiento Qque el clero ha-~

bia adguirido de ser el Gnico arbiro de toda la propiedad del pafr
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y su insolente cinismo habia llegado hasta el punto de no dar a —
finguno de los propietarios el titulo de talea, sind gque a todos-—
se dirigia llamandolos simplemente ggéeédotes..Tenia la conciencia
de que nNO eran mas gue administradores sin sueldo de sus bienes.”
(Ocampo, Obras, T. II, P. 189).

Se notaba pues en el clero un deseo de demostrar gue, le——
jos de ser la Iglesia la administradora de los bienes temporales,
lo era la poblacidn civil, siguiendo el criterio de qQue todo es ;
de Dios. Todos los argumentos del clero, en efecto, llegaban obli
gadamente a la nocidén de imperialismo teocrdtico de la propiedad.

Los argumentos civiles se basaban en cambio en la propiedad
de la nacidn y el oriéen civil de la posesidn del clerxo. De este-—
modo, la tradicidn que consideraba intocables los‘bienes del cle-~
ro fue rota por la necesiéad histSérica Que marcaba las peculiaxi-
dades de la vida nacional laica. Ademi3s, se puede decir gque sien-—
do el clero un poder econdmico Que entraba ‘en contradiccidn con-——
el Estado laico, &éste tendid a privar a aquél del sostén de su po
der, que por otra parte era evidente gque trastocaba toda la econg
mia de la nacién, al impedir el desarrollo de su estructura econd
mica. En esto obraba desde luego también la concepcidén burguesa -
capitalista sobre la propiedad, gue se alzaba contra la concepcidn
medieval y escolisticp que Aun conservaba el clero nacional. ra -

- contradiccidn entre las dos concepciones exa l1lSgica e inevitable.

Enconadisimas polémicas y sermones desencadenaron una verdadera —

lucha entre una y otra.
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Q. papel del dinero en la visiSn lajica de_ Ocampo. En el cxi
terio burgués, el papel del dinero adquiere dimensiones extraordi
knax::l.as- Ocampo no escapa a esto, pero su criterio al respecto se—
limita, porque su laicismo estd tefiido de un humanismo religioso—
que se opone definitivamente al espiritu capitalista metalicista:

“El becerro de oro -dice— es el 1iltimo pi.oa gue le falta -
a la humanidad gue combatir y desacreditar. Por fortuna se encuen
tran ya muchisimos que piensan que el dinero no es Diocs, y Qque si
es itil para muchas cosas, nada tiene de respetable™. (Expcsi:cién

sobre las circulares de Don Melchor Ocampo, Polémicas Politicas, -

en Obras, T. II, pP. 178).

Opénese por el mismo motivo a gue “gruesas sumas sean mono

polizadas en las manos de Avidos especuladores". (Ibid. p. 174).

También aduce con el mismo criterio que: "...se qQquiso evi
tar... que cualguier hérxoe Que en México se pronunciara por la —-—
constitucién, hiciera en nombre de ella las economias Que todos -
hemos wisto suelen hacer para si sobre el tesoxo pablico”. (Ibid.
p. 178) . Esta concepcidn de Ocampo sobre el dinero no es mAs gque el-
resultado de la precaria situacién econdmica del pais que uo.port:g
ba el dominio del agio y la especulacidn con el consiguiente menos
cabo de los beneficios que las medidas econdmicas del gobierno de

Pberian haber traido-al pueblo. (Ibid.195). Era el resultado tam—-—

bién de las diferencias econdmicas de la poblacidén, y de la exis-—
tencia 4de un clero rico, que a pesar de sus ponderados millones. -

en el momento de ponerse en practica las leyes de confiscacidn y-
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da’inte:veﬂcién en los diezmatorios ¥ en los curatos, declard tan
ta penuria como le fue posible, a fin de impedir los irrecusables
aefectos de las disposiciones secularizantes que piecendian ponexr-—
en circulacidn la rigqueza que la mano muerta mantenia estancada:
“yo no guiero hecharla de profeta, protestaba al reapecto;
don Melchor, pero... de los ponderados millones del clero, aserda —
bién poco lo gque el gobiemo civil llegue a aprovechar y aiin a co
nocer, porque son también inferxriores y con mucho a las exagera:;;
ciones que de ellos se han hecho." (Ibid.) Como se ve Ocampo se —
limita a las posibilidades de circulacidn de la riqueza, porque -—
por un lado no se puede saber el monto de esa riqueza, dadas las-—
ocultaciones hechas por el clero, pero también porgue supone exa-—
geradas las cifras dadas por Lexdo respecto del monto que alcan—-—
za. Sigue en esto un poco el criterio de Mariano Otero, el cual —
afirmaba: %“I.0s capitales impuestos en muchas fincas exceden a su-—
valor "y esto porque se piensan estos capiéales diaminuidos tam--—
bién de una manera asombrosa pox efecto de que*-.. Cuando las nue
vas ideas, desarrolladas al favor de la libertad del pensamiento,
se introducian en todas partes mostrando lo grandioso de su exac—
cidn y los inconveniente de su reparticidn; y como estas reflexigo
neas se dirigfan al interés material de las clases mids numerosas -
Yy menos acomodadas, y no atacaban sino las ventajas de la clase -
del clero, se propagaron con una rapidez increible y venian a ser-—
de dia en adia mis amenazantes. De esta manera el poderxoso elemento

de las riquezas gue tanta influencia tenia en la conservacién del
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podexr civil del clero, ha llegado a una decadencia. tan ridpida e-—
inevitable" (Otero, Mariano, Ensa& o "sobre.'e"l- Ye-ra;:_d.efo estado de
ila cuestidén social y E‘ lit:Aica gue‘ se agita en la Ré.gdbiica' »;‘;ex:‘._‘_’
cana, Guadalajara, 1952 pp. 31 y 62).
- - La apreciacidén liberal burguesa de la riqueza se ve agqui —
amenazada por la nueva problemitica gue surge, no se atreve a de-
clarar el monto de los bienes del cleroc. perc muestra lo grandio-
80 de su exaccién y la deficiencia del reparto de la rigueza. APe—
ro el proletariado, las clases maAs numerosas y menos acomodada‘s bt
veian gue el elemento de riqueza que era quitado al clerc pasaba-—
ahora a la burguesia por obra y gracia de la transformacidn de la
rigqueza inmueble en rigueza circulante. Para no herir 1la suscepti
bilidad del clero hasta entonces poseedor incontestado dé la rique
za nacional, los liberales habia declarade en més de una ocasidn,
que no se atacarian los intereses legitimos del clexrc, que no se-—
haria imposicidn que hixiera su capital, qQue en consecuencia sus-—
‘capitales debian considerarse como intactos. (V. Obras T. II, PpP.-—
187 ¥ 195). Pero Ocampo estimaba esto una desviacidén de lo que de
biera ser la reforma de la sociedad, para &1, el medio favorito -
para realizar la reforma y atacar a la Iglesia en 1la ﬁse misma -
deé su poder, no pqdia ser otro -asi se lo habia hecho ver el cura
andnimo qua le replicaba a su reforma de obvenciones parroq'uiales—
que: “empobrecer al clerxo®.

El clero relaciona también el temor de que sean atacados -
sus intereses, con el del dinero: "nos guieren robar ne ya loa -~

barbaros, sino las manos hambrientas de mexicanos" (Obras, T. I. p
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39). De. tal modo la pasidn de la caridad cristiana gQueda opacada;
por la pasidn del dinero en la sensibilidad eclesiidstica, que "el
miserable es asimilado con el excomulgado tan sSlo por ser pobre.
Ccomo al excomulgado, al pobre se le niega la sepultura cristiana.
Asfi ve Ocampo "la sérdida e inevitable avaricia del clero®. (Obras
T. IX. XLIV).

c. Nueva Valoracidn del Trabajo en Ocampo. Una nueva valo-
racién de indole laica es dada por Ocampo al trabajo, valoracidn-—
que est& obviamente en relacién intima con sus principios econdmi.
cos. Es en los discursos que pronuncia el 16 de septiembre de ;;—
1852 y sobre todo en el gue por la misma fecha en 1858 deja asen-—
tado: *“El trabajo y la economia pueden dar a cada uno aguel grado
de rigueza gue en su esfera baste a satisfacer sus necesidades +—
reales y fantdsticas”, donde se manifiesta su punto de vista al -
respecto, (Gbras, T. I1I. p. 10):

No se considerar3d al trabajo, como en la visidn tradicional
anti-laica, denigrante © negativa, sino que sezé el instrumento -
que primordialmente sirva para solventar las necesidades; sexvira
como fuerza organizada para iniciar cualquier actividad producti-
va; se le tendrd como una virtud laica, y en este sentido mostra-
ra para el burgués su superioridad moral. Se tendra asi el traba-
jo como instrumento de desenajenacidn, mediante el trabajo el hom
bre moderno del siglo XIX cree liberarse de las txabas del pasado

y de los obstdculos del retroceso. Estorbar el trabajo es, en su-—

concepto, paralizar la vida y esto es, el cambio, el progreso; es
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también empobrecer al individuo, hacerlo morir de hambre, yva que-—

en el modo de vida Que este hombre laico se ha forjado, el traba-

jo es fuente de riqueza., fuente de comodidad y alGn fuente de vida.

“sQuereis ser independientes? trabaja", en esto se resume—

el primer valor de su liberalismo laico, pero también, por 10 mis
mo, este valor del trabajo serd una fuerza de sustentacidn nacio-
nal y tendrd una Util) aplicacidén practica en 1la marcha sucesiva--
de la nacidn y de los ciudadanos. Sexd también el desarrollo de —
la mano © de la industria, el medio de dominar a la naturaleza y —
de independizarse asi de toda incomodidad y molestia.

Por otra parte, aguella idea qgue en la concepcidn tradicio

nal se tenia del trabajo como algo denigrante e incluso como una-

molestia insufrible, es analizada porxr el laico como el rasultado-
de una mala educacidn, ha sido el efecto de criterios extraviados-
del pasado. Ocampo lo interpreta en esta forma: “Estamos mal edu-
cados; sefiores. Pox YO no sé& gué interpretacidn de un pasaje bi-
blico tenemos por maldito el trabajo. (El trabajo fuente de la in

dependencia nacional, de la acumulacidn, de la rigqueza, de la ——-

prosperidad y del poderio de. las naciones! El trabajo, drbitro ini

<o para dominar la naturaleza por medio del arte y de continuar -

vy mejorar la creacidn, como se ve en la dalia de nuestros 3jardines

v la papa de nuestras mesas: en el tero de Burham, en el caballo-~

de carrera y el de tiro y en tantos otros animales... se ve gque -—
en aqguel tiempo, afin no habia mandado el trabajo a la ley que hi-—

ciese la tarxea del dibujante en el daguerrotipo; ni el vapor qQue—
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- gustituyese 'a ‘los" mudables vientos en el Océano, no ‘a 'ia electri-
s ocidad ‘Que- multiplicara el tiempo y el espacioc por el telégrafo! —
*El trakajo,* el medio principal, para no enumerar va sus otras ex—
“‘celenciasi’ IQue’ de extrafio gque haya tantos.que procuren exceptuar
| me’ dél ‘anatema? zQué- tiene de singular qgue muchos juzguen al t:i.-a;.
bajo vil y deshonroso?cClases enteras de la soéiedad“hén'encontrai—
dol el -medic de eludir el anatema, eximiéndose del trabajos; y lo —
qgue-es ‘peor,: han tenido mafia-de sacar doble sudor del rostro aé -
lo:gque-en- -algo atil nos occupamos, para que as{ baste’ el producto-—

a mantenernos- y a mantenerlos.

Deseamos -colones ¥y nos gquejamos de falta de brazos, Somos-—

pocos: @n efécto, comparados cén 'un territorio 'féx:t.i.l ‘que puede ——
mantener diez veces mayor numero de habitante's’. Pero el ‘mal estd-
principaimente,; en gue no gueremos trabajar. {Haced, ‘sefiores., una
lista de los primeros' cien individuos que os ocurran? 'prééunta&a—
en seguida -zcuantos de ellos trabajan, cuantas horas cada uno, que
especie -de bien hacen a la sociedad? 'y os admirareis del resulta—

don. (Ibid. pp. 37 a 39) o oo Tt
1 Sin ‘embargo, con todo ¥ la i:reeminencia que da a la activi
aad, Ocampo observa que hay cierta actividad que 'es“;.:e;jud‘icia'l.—
por. .lo mismo que-no es-{itil,” de modd que’la 'Gitilidad' tienéd para”-—
el una  valoracidn singular,- muy‘pzobablament‘e“" infiluidce por !Béntham
© Smith,: Ocampo. sefiala la-importancia -del-utilitarismo“en’ el  tra-—
bajo,: "J...cuantos,: cuyos- trabajos son-infitiles! :fcuantos, ~cliyo -

trabajo. es perjudicial! Estos -dice— son el reverso de los gue no
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trabajan y son sin embargo mis perjudiciales. Hablo de la profe—-—

sidn de pronunciado, de la explotacidn de 1los pronunciamientos...

gque llevan al pais a un punto que le hace consumir la mayor pax—

te de sus recursos en destruir el mayor niimero posible de préji-——

mos @ impedir hasta el menor desarrollo de cualquier industria“.-
Ccomo se advierte estos pronunciados son los gque hacen del pronun-.—-
ciamiento no una idea politica o social, una idea de ttanafonna_;;
cidén de estructuras caducas, son los gue lo hacen por el !.nterés.—.
de su casta o corporacidén militar o los que lo hfaeen para ir ad:—
quiriendo grados, mon los empleémanos en los gue Mora veia inte——
reses bastardos dispensadoas de toda industria honesta, su indus
tria por el contrario es en el pengamiento de ocampo; una indus—-—
tria u ocupacidn d.eshoneata Que ademis, deshonra el empleo mili--
tar que obtuvieron. Es POr esto que Ocampo declara: “Es aejecutivo,

preminente gque demos a nuestxos hijos una educacidn buena civil, -

honrosas y produttoras ocupaciones, que c nsideremos los destinos

piblicos como cargos de conciencia y de_ temporal a Y no =
coéno sinecuras y patrimonios explotables". (Ibid. p. 40).

Don Melchor da a con;:cer agquf su rencor hacia una actividaaad
Y una casta gue lo ha afectado personalmente; no puede menos gque-—
pensar que fue un pronunciamiento el que lo hizo no sdlo dejar el
gobiéx:no de su Estaflo, sino ain su pais. Que el afecto de esta ac
tividad ha dafiado al px:ogreab es algo confirmado para &l, gue jun
to con otros mexicanos eminehtes hubo de exilarse y trabajar en ~

condiciones no muy positivas en un pais Qque piensa como modelo, ——
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pero al fin de cuentas le es extrafic y hasta adverso en este mo—-
mento critico. El resentimiento no lo lleva sin embargo a un anid—
lisis irracional del problema, por el contrario, al conectarlo —-
con su idea del trabajo, muestra la importancia que da a los em——
pleos piblicos como una labor al servicio de la nacidén.

La idea del trabajo se muestra pues relacionada con la po-
1ftica y con la economia. Al respecto de esta Gltima, la idea ———
ocampense del trabajo se liga a la economia utilitarista de la —-—
ganancia gque ha experimentado en su destierro, al contacto con ——
otras necesidades y nuavos criterios capitalistas de laboriosidad:
»...gque por estrictas economias y justas distribuciones, gastemos
menos de lo gue debemos para ir cubriendo nues:rag deudas" . Pien-
sa Ocampo gue este tipo de economia unido al fisiocratismo ilumi-
nista y a la sensibilidad del pueblo indigena para el arte y el -
trabajo y el despago y la imaginacidén latinas, sirvan a la salva-—
cidn de la nacidn.

";oh México! —exclama— jsi Dios te ayuda y te ayudas a ti-
mismo, siguiendo los gufas gque te dié la razdn y la conciencia, -
adin pueden salvarte! ;Tienes la tradicidn de los pueblos mias cul-
tos de este continente, sembrado de las colosales ruinas de tu-—--—
tezdén! (Tienes la aptitud para las artes y el trabajo de tus razas
indigenas! (Tienes el desprendimiento y la imaginacidén de la ra=za
latina gue se cruzd con ella, s3lo te falta la laboriosidad y —---—
energia de la raza sajona!" (Ibid.p. 42). Con todo lo que decia -

Ocampo que tenia México, se percataba sin embargo de las insufi--
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ciencias propias de la idiosincracia de sus individuos, “les falta
una comprensidn del destino moderno de los pueblos”, el espiritu-
de incansable adelanto de los pueblos del Norte, para poder ser -

el emporio del comercio, de la rigqueza, el pais por excelencia —--—

Gtil a las demas naciones por el uso de la libertad y del trabajo.
ILa idea del trabajo se entiende asi como clave de vitalidad en —-—

la marcha econdmica naciocnal, instrumento laico de civilizacidn- -

y perfeccidn ciudadanas.

Una nueva imagen acerca de la vida econdmica de México pa;
rece estar a punto de nacer con el empuje y el brio que impfime -
Ocampo en su actitud laica hacia el trabajo, prisa debid tener ——
por penerla en préqtica- Peroc su criterxio liberal decimondnico no
px:aveia los alcances nefastos gue su contacto con el criterio em-

PpPresarial capitalista iba a desarrollar juntando filas no ya con-—~

el liberalismo progresista sino con la reaccidén retardataria,
cuando la maguinaria del capital se uniera a la beateria reaccio-
naria de la derecha mojigata y atacara al trabajo tanto como al -

liberalismo social.
No, don Melchor en su bondad liberal no podfia apesar de su

gran visién econdmica social, suponer esos alcances, pudo zsi, dar

se cuenta de las proporciones ominosas del trabajo esclavo Que se
practicaba con la raza negra en aquel emporio de modernismo que -

eran los Estados Unidos, y no pudo menos que rechazar esta préctl

ca, como lo habian hecho Montalvo y Sarmiento, Al meditar en ello

Ocampo incluyd entre sus medidas reformistas aquella de que .an
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ILos esclavos del extrangero due entren al territorio nmacional, -——
alcanzarian por ese sélo hecho, su libertad y la proteccién de las
leyes", qgue gquedd para siempre estampado en los anéles histdricos
del constitucionalismo mexicano;

Ocampo hacia del trabajo una virtud laico—iiberal que en -
la practica conectaba con la soberania del pueblo y con las urgen
cias naciocnales, pero en la teoria la idealizaba, la aislaba del-
pais, creyendo haber penetrado el secreto de la economia eutopea;
Y sajona. Este idealismo, alejaba a nuestro laico de 1la realidad;
nacional, pero ello es tolerable en vista de sus esfuerzos perso-—
nales por llevar su idea a la realidad. Sus tierras de Pomoca re-—
cibenn el fruto de tales esfuerxzos; toma hasta un curso de agricul
tura, compra semillas, estudia las preparaciones de fertilizantes
¥ los métodos nuevos de cultivo y al propio tiempo estimula a sus-—
peones. Con lo observado en la vida rural, donde su empefio ha sido
romper la estructura feudal, y :eemplazarla'pqr la autosuficiencia
econdmica, aboliendo la servidumbre corporal y'lés.tributos en es—
pecie que se transforman en trabajo remunerado y en dinero, dando
por resultado la creacidn de un proletariado libre y la introduc-—
cidn de nuevas técnicas. Ocampo llega a la gobernatura de Michoa-—
cadn listo para realizar la obra de transformacidn gue reguiere su
Estado, asi_inicia la labor de beneficencia social civil, el mejo
ramiento de la penitenciaria, la reparacién y apertura de caminos,
el respaldo a la educacidn y otrxos trabajos practicos y utiles, -

tal como el proyecto de navegacidén del rio Lerma, su intencidén es
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crear diariamente algo nuevo, busca nuevos métodos de organiza

cidén y de trabajo. Pensd ocupar a los presidiarios en las obras—-—

publicas, especialmente en la construccidn de caminos, era sin --

embargo consciente de gque no era una solucidn Sptima, en primer -
lugar, pordue a aguellos hombres: realizaban el trabajo lentamente

Y no compensaba lo gue se gastaba en su custodia. Resulta pues un

trabajadoxr oneroso para el Estado, aiin asi, explica: “entiendo que

siempre debiera emplearse este medio como el de moralizar a esos-—

pobres, aungue sdlo fuese en formarles o conzervarles el habito-

del trabajo® (Ibid. p. 68) .

con todo, las preocupaciones éticas de COcampo, se hallan~-—
en funcidn del problema econdSmico., la democracia es el tipo acaba

do del Estado burgués, instrumento de dominacidén capitalista, es—

una proteccidn impersonal, ad rem que se aplica a la rigueza. =l—

uso de la fuerza humana Jde trabajo en la pridctica resulta un pro

cedimiento de explotacién; no supone en realidad mucho beneficio-—

individual para los px-esidj:arios estar sujetos a trabajos forzados,

el gasto gue se hiciese en custodiarlos no supone aligerar au tra

bajo, ni supone remuneracién alguna por &l. Eas cierto gue Ocampo-—

lucha por remover una estructura sgsocial tradicional, en la qgue la

pobreza, el trabajo son elevados a la altura de dogmas religiosos,
&1 los evaliia con un’ criterio nuevo y laico, que opone la técnica
a la rutina, pero no logra co.ordinar las formas nuevas de produc-—
cidén y de trabajo a fines sociales verdaderamente justos. Impera-—

el régimen de libertad econdmica tan querido de nuestros liberales
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pero con el criterio estrecho del capitalismo, donde pesan toda—;
via las antiguas creencias, los procedimientos tradicionales. I.u:
chan ain los hechos antiguos con las nuevas ideas. Washington y —
los hacendados de Norteamérica explotando el trabajo de los escla
vos negros en los campos de algoddn los religiosos novohispanos =
ocupando a los indigenas en el trabajo de edificacidn de sus igle
sias, monasterios y conventos en ambos casos se trata de una ex—-—
plotacidén del hombre porxr el hombre. donde no media beneficio eco~
ndmico por el serxrvicio prestado. La Gnica diferencia es que en la
manera de pensar laico-burguesa, inciden en esta sujecibn del -
débil por el fuerte, pretextos de moralidad, de buenos ‘hébi‘tos Y-
de utilidad. ‘

El discurso de Ocampo con ocasidn del aniversario de la in
dependencia en .1852, es un manifieato de estas ideas: " (Sefiores?-—
Mientras gue la organizacidn del hombre se conserve, como hoy nos
la muestra su naturaleza, habrid en la especie humana un gran nime
ro de individuos Que estén no necesaria, pero si fatalmente suje—
tos a otros. Es naturalmente indeclinable la dependencia y sujec—
«ién del Aébil al fuerte, del ignorante al sabio, del desvalido. -
al poderoso. Pero es socialmente posible la emancipacidn de todas
estas sujeciones..." Sin enbargo, agrega: “Hay un grado de depen-—
dencia que nos degrada, y es aquel en gue no podemos vivir sin el
éuxilio ajeno”, (Ibid. p. 8) Aqui Ocampo empieza con un cri..t:ez'i.o—
positivista comtiano muy peculiar de la &poca, pero al recapaci——
tar en su injusticia, termina por rechazar como laico la dependen

cia gque ocasiona.
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En su ensayo® Sobre un error gue perjudica _a la agricultura
¥ a la moralidad de los trabajadores se presenta. nuevamente una-
valoracidén del trabajo gue contrasta con la realidad gue presenta
el jornalero mexicano del siglo pasado: “...El error de suponer, —
que sino se tiene dinexo adelantado a los peones, no se encuentran
brazos para el trabajo © no se pueden aprovechar los Qque hay..."-
Sexia muy mortificante —contintia Ocampo- entrar en los pormenores
Que patentizaran cdmo el pedn procura trabajar lo menos y pedir -
lo mas posible, y cSmo el amo tiene contra el pedn el programa -—
contrario. Pero si es indispensable continuar presentando los re—
sultados de este malestar". Entqnces demuestra comoc el jornalero-
va empeorandoc su cqndicién hasta colocarse en un nivel muy seme-——
jantce al del esclavo, no sSlo se trastrueca sudignidad humana, si
no también 1o gue el trabajo le significa: "Un hombre qQue se de-——
grada hasta no comer ni vestir, sino cuando otro Qquiere gue vista
y coma:; un hombre gque al fin @el afic no ha podido, ni ain pensado
hacer la mas pequefia economia; un hombre gue va al trabajo no cdmo
la condicidn indispensable para conservar el organismo, no como la-
fuente de la tranquilidad de espiritu, de la moral, de la rxigueza
¥ de la consideracidn y comodidades que todo esto procura, sino -
como su martirio perpetuc y su anatema, es el ser mas deagraciado
qQque puede concebirse, por poco Que conserve algin sentimiento. Ni
el hogar, ni los campos, ni la sociedad de los amigos, ni las dul
ces caricias de 1la familia, ni las Qiversiones piblicas, ni el —-—

augusto silencio de la soledad, ni loas goces privados, ni la luz-
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ni iis"tiﬁieblis tienen para &l encantos ni contrastes. Por donde
;:zu'iyeAra' sufre su hamﬁré ¥y su laceria, por donde quiera siente la-——
“P'Aun‘v.i.llacién de su misera escasez..." (Ocampo Obra.sg 'f. I. p- 115).
R Tan grande angustia tiene Ocampo ‘por los peones en esta ——
c;:r;éiciéx;x que no sSlo denuncia el grado sum6 del problema y sus —
'im;pli.caciones, sino que va mds allia, dando soluciones, que a la -
vez muestran el origen de los males en gque se halla sumido el —-—-—
'ag'z'o mexicano: " jPeoches? :ﬁo os endroguéisa, si deseais conservar-—
vuestrxa libertad y hacer mejor vuestra condicidn.

" jHacendados! jJefes de labor! (No deis a la cuenta a vuesg
t:x:osz ‘peocnes, sino aguellos gastos indispensables gue ellos no pue
dan prevenir y gue vosotros os haréis pagar escrupulosa pero ———-—
px;-udentemente: i{Hacedles ver el pupilaje vergonzoso en qQue, de ——
Zl:o contrario, caen para siempre, ¥y aobx:eb todo -y en esto cree —~—-—
don ﬁelchor que estd la clave-— inspirables el amor al trabajo, el
noble orgullo de la independencia y la con.v:i.ccién de gque son in—-—
_destruétibles los goces Que procura una buena x.noral: ‘Pero no in—--—
tentéis exagerando las reflexiones que proceden, cerz"&t vueséro -
corazén al dolor y necesidad, como esas almas duras gue apoyan y—
defienden el metalicismo infame de nuestro siglo, pezvir&iendo el
esp{ritu de economia que predicaba el buen hombre Rigardo®. (Ibid.
p; 118. Escrito por Ocampo en Pateo, en abril de 1844. cbpiadd —
‘del Ateneo Mexicario T. I. PpP. 70-71). Ocampo muestra aqui su preo
cupacibédn por el exceso de metalicismo que el Capi;talismo ‘estaba —
imponiendo al espiritu de progreso en la idea del trabajo, pérque
como laico avanzado sabe gue los avances de la técnica no deben —

ser aprovechados por una clase gue mira sdlo en su beneficio.



IvV.1lA EDUCACION EN EIL PENSAMTIENTO DE OCAMPO

A. ILa educacidn tradiciconal. Ocampo tenfia verdadera avexr

8id6n a la educacidn tradicional, no en balde habia sufrido agquel ——
sistema educativo en el gue “"estaban en todo su reinado depdtico la
palmeta, las orejas de burro y el chicote" (Angel Pola, Opus cit, -
en Obras, T. IX, pp. X ¥y XI). Melchor estuvo pues bajo la férula an

toritaria de los maestros a la antigua, pero tuvo también el despaxr

pajo, que parecid atrevimiento insolente, Qe encararse a uno de - -
ellos y de rechazar su dr&stica disciplina. "Usted ~le dijo- no tie

ne derecho de servirse de mi como un criado...Ademfs, la constitu--
cidn de 1824 prohibe severamente a los maestros gque maltraten a los
.niffios. Me quejar&é a mi tutor y pagari usted una milta de veinticinco
pesos, pPor haberme golpeado”. (Ibid.)

ILa ensefianza que cursaria en el Seminario Conciliar de Mo

relia aquel despabilado nifio al hacerse adolescente, no variaria en

cuanto a rigor: los métodos y procedimientos educativos estaban - —
orientados por la intolerancia claustral _que un clero tradicional -
imponfa con criterios peda-gégicos de au}-.ocx:aei.a. El latfin llevaba -
allf la mayor parte del tiempo y lo demis gue se ensefiaba eran mini
mos, mayores, légica, metafisica, é&tica, ¥y algo de matemiticas, €£i-
sica y derecho. No hubo tampoco mayor cambio en la enseflanza cuando
pasd a la Nacional y Pontificia Universiadad.

Ia direccién de la enseflanza en el nivel primario como -

en el medio y superior estaba ain en manos de un clero poco ilustra
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do, o cuya ilustracidn se reducia al saber escoldistico tradicional.
Los rectores de los colegios seminarios no eran otros gue los obis—
Ppos conciliares y era claro gue estos eran también ios directorxes -
de los movimientos antiprogresistas. (V. Obras T. II, p- 22) La edu
cacidn en tales manos tenia necesariamente gue cobstaculizar el sa——
ber laico.

Oocampo pintd el cuadro sombrio de la situacidn educativa,
en su discurso del 16 de smseptiembre de 1852, frente a los alumnos -—
del Colegio Civil de Morelia, pero tambi&n frente al rector del Semi
nacio, D. Pelagio Antonio Labastida, que era el alma de las conspi-—
raciones reaccionarias que se fraguaban entonces en el pafis. Ocampo-—
advixtid de los peligros en que se veia envuelto el.porvenir con —-
tal sistema educativo que &l calificd de la siguiente manera: “"...la
inteligencia, primer poder del hombre y de la sociedad, se halla co-
mo diluida... no hay por lo mismo opinidén, ni puede crearse espiri-—

. tu pGblico..." (Ibid. p. 192) A su juicio, se'hallaban desquiciados-—
los elementos de individualidad e independencia éue, como laico pe~
quefio~burgués consideraba esenciales a la educacidn, contra &stos -
se elevaba, en cambio, el prejuicio y la preocupacidn como una impo
sicidn de la corporacién. Se trataba de una educacidn dogmatica, for
madora de mentes rutineras y ociosas, y mas que nada, de mentes suje
tas en su conciencia. Todo lo cual significaba que la Nacién no ha-—
bia participado sino escasamente en la labor de educacibén pGblica -
con su sentido laico. Habfa gue conocer lo gque se era, la educacidn

que @e tenia para poder sacudir el fardo de préocupaciones y de h&-
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bitos despdticos; Ocampo lo hace y se encara hacia la realidad:

“Porque se ha descuidado nuestra educacibédn c¢ivil, no so-—
mos justos, consecuentes, ni laboriosos, ni entramos en el sendero-—
de la justicia y de un arreglo econbmico, perdemos con México la in
dependencia y la libertad". (Obras, T. II, p. 26).

"Muchos estamos mal educados Seflores. Toda la tradicién—
del mundo, en sus varias civilizaciones, con rara excepcién es toda
del imperio del terror y de la fuerza, toda de la ensefianza del des
potismo teocritico y guerrero, es también el espiritu de nuestra in
fancia, de nuestra juventud y edad madura". (Ibid. pp. 12 y 13).

Ia ensefianza corporativista y dogm&tica en conciliidbulos
de sacristias y cuarteles no podia a juicio de Ocampo favorecer el-—
saber, porque establecia la policia de las ideas, el Index de li- -~
bros y autores prohibidos, la censura de la creatividad; educar re—
sultaba, en este &ambito, transmisiédn de la voluntad del clero, de—
sacuerdo con la liberxtad de conciencia, totalitarismo mental, para—
conseguir los paraddjicos fines de enseflanza cristiana y de dominio
social. La escuela dogmitica, que simula imprimir en la sociedad —--—
una moralidad religiosa no se aviene al progreso de una conciencia-
libre, sino sumisa. La Iglesia, al educar, se ajusta al Sylabus, ——
condena el laicismo escolar, y se atribuye el derecho de inmiscuir-—
se en el régimen de los estudios, la disciplina, la concesién de —-
grados, la aprobacién y desaprobacifn de los maestros, adem&s de —-—
doctrina del Sylabus es aliada de los cacicazgos y despotiamos, es—

pecialmente militares. Pero Ocampo no pretende acabar con las -
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ideas religiosas y morales, como se . le_ acusd; los principios religip

so8 verdaderos en el criterioc aceptado por el laico no deben empa—-—
flarse estorbando la libertad de conciencia, la libertad educativa.-—
*E1l hombre -~advierte Ocampo— ejerce el sacerdocio en la familia. E1

sacra doceo, enseflanza de las cosas sagradas, fue siempre al atribu

to de los padres de familia, que son los que realmente ensefian la

moral y propagan los dogmas religiosos". (E1 cohgreso Constituvente,

Obras,T. II, p. 395).
Ocampo no pretende guitarle al padre de familia o al sa-—

cerdote este sacra doceo, la propagacidén de su fe y de sus doctri-—-—

nas, s8ino gue sean ellos precisamente los que ejerzan esa funcibn ¥

no el maestro. E1 maestro ha de ensefiar conocimientos y pricticas —

‘i.nherentes a la condiciédn del ser humanao, sin pretender subordinar

los a reglas convencionales. Lo dicho no significa gque la escuela -—

excluya a Dios, sino que la escuela no debe enseflar religidn, tarea

reservada al padre y al sacerdote. E1l Estado no tiene gue crear cre
ventes de determinados cultos, tiene gue formar ciudadanos. Lo con-

trario es para Ocampo sintoma de una mala educacibn. " ...Estamos &—

mal educados... decfia. Se nos ha ensefiado a observar una serie de -

deberes artificiales en los gue somos muy exactos, como quitarnos el

sombrero cuando tocan ciertas campanas, recemos © no, y otras este—
rioridades de esa especie: ¥ los deberes naturales y civiles est&n -~
del todo abandonados. El extravio gue sobre esto se ha producids en

los entendimientos llega hasta el punto de que hayamos dislocddole de

sus oportunidades" (rbid o
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En efecto, 1a educacibébn formalista escoldstica se preocupa
ba por las rutinas externas de la religién que no producian adelanto
a.lé'uno a los alumnos y los conducfia por otra parte al olvido de loa-—
deberes ciudadanos y nacioconales. El espiritu de cuerpo anteponiéndo-
se al interé&s nacional, era la meta principal a la gque se orientaba la-
educacibdn dirigida por la Iglesia, dando respuesta asia un sistema -

de privilegios y distinciones.

B. Ia educacibn_ Iajica es independiente de toda preocupa-—

cibn religiosa, de todo temor metafisico, es una educacid4n que- re— -
guiere "...El desarrollo de 1la mano o de la industria para dominar a
la naturaleza por las aplicaciones del saber llamadas artes, e inde—

pendi'zarse asi de tod.a incomididad, de toda molestia®”. (Ikid. pp. -~

12-13). Es una educacién, en suma que se libera del contexto deforma
dor de la ensefianza tradicional. He agui la concepcién ocampense de-—
lo que debia sex la educacidn nacional. No habia duda, para gue una-—

educacidn distinta a una sociedad secular fuera eficaz, tenfia

que ——
ser una educacibén planeada para encajarse en ese &mbito secular, con
sus peculiaridades reales y concretas, no en una especie de cielo te
rrenal dominado por los grupos privilegiadés, armados con las sutile
zas de 1la metafisica para ejercer su control sobre las masas ignoran
tes y sin opinién.

Al finalizar el siglo XVIIIX, .algunos jesuitas han roto ya
con los moldes tradicionales de la ciencia y los cinones de la cultu

ra impartida en los Seminarios y en la Universidad Pontificia; los -
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principios de la filosofia moderna son enseflados por Francisco Xa-—-—
vier Clavijero y Benito Diaz de Gamarra; se empiezan a impulsar los
estudios de la medicina cientifica y destaca en esté ramo Ignacio —
Bartolache; divulgan también la ciencia José& Antonio Alzate y Anto-—.
nio Ledn y Gama. E1l lento proceso de secularizacibn educativa se ——
inicia en la Nueva Espafia con la apertura, en 1767, del Colegio de-—
las Vizcainas, fuera del control de la Iglesia; con la Academia de~—
las Nobles Artes de San Carlos, en 1781; con el Jardf.nA de Plantas,—
en 1888, y con el Real Seminario de Mineria, en 1792. (V. RaGl Me-~-

jfa ZGfiiga, Raices Educativas de la Reforma, Mé&xico, 1963, p. 23).

Las inguietudes reformistas en el seno mismo de la esco-—
listica se manifiegstan conscientes o no en sabios ¢omo Fausto Elhu-—
yar ¥ Andrés del Rfo. El propio curxa Hidalgo, contraria los propdsi
tos de sumisidn espiritual al educar sobre las realidades de su — -~
tiempo,haciendo funcionar sus talleres artesanales. Con la Indepen-—
dencia se.infiltran las nuevas ideas del pens'amiento racionalista —-—
ilustrado, quién no sabe, que el mismo Hidalgo, ;1 sexr anatematiza-—
do por la IXIglesia fue censurado por leex y Voltaire y a Rousseau, y
por introducir su pensamiento al pueblo; coneideraba la Iglesia que
se trataba de una hexejia que amenazaba las normas feudales estable
cidas. Bajo el imperio de IXturbide la escoléstica se empefia en man-—
tenerse, pero en 1822 nacen las primeras escuelas lancasterianas en
México: l1la Constitucidn de 24, otorga cierta libertad para la educa

cibén pGblica en la provincia, en casi todas las capitales de provin

cia empiezan a establecerse instituciones laicas gue contrapesan con
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las instituciones bajo control eclesidstico, pero la balanza se -
inclina ain hacia éstaa. No obstante, en 1833, bajo la influencia

del doctor Mora se establecen nuevas escuelas laicas y se supri--—

me la Universidad Real y Pontificia.

C. Educacibédn_ laica de Ocampo. Se habia iniciado Ocampo en
los centros educativos tradicionales, en el Seninario Tridentino—
Y en la Universidad Pontificia, pero una vez que egresa de estos-—
centros, estudia intensamente por su cuenta geografia, geologia,-—
medicina, boténica, idiomas, literatura, fisica y astronomfa, agxi

cultura y artes populares. Es ciertamente un autodidacto en todas
estas ramas. Pero ello no impide gue deje en todas ellas una la——

bor fecunda. Deja una obra literaria que se conserva en el tomo -—

IrXr de sus Obras Completas publicadas por Angel Pola. Encontramos

allf Relatos de viajes, ensayos, traducciones e incluso sainetes-
Yy poesfas, aungue en estos Gltimos no es muy afortunado. Amante -

de la literatura, colabora en El Jabén, El Zurriaqo, El Siqlo XIX

y otros periSdicosa; traduce en verso la tragedia de Mitrfdates Qe
Racirie, b'4 hasta una nochebuena entra al corro de sus invitados, -

en un improvisado teatro, desempefiando uno de los papeles de la-

Pero—

pPieza; Angel Pola. Opus cit. Obras II, Pp. IXXII y IXXIII).
su interxés se enfoca m&s bien en el campo lingUistico de las len—
guas autéctonas, su labor acuciosa en estos eatudios es muy apre-—

ciada por los f£ilbdlogos indigenistas. (V. Obras, T. II, Pp. 272 -

275} .
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Con todo, su preocupacibn cientifica lo -orienta hacia inves
tigaciones de geografia y topografia, &1 mismo realiza rectificacio

nes sobre el rfio Grasde, en la parte gue corre por ﬁichoacén, hace -

también un reconocimiento sobre los saltos del rio Lerma, Otro SOm~-—

bre el departamento de Araro. Amante de la astrologia hace obserxrva—

ciones sobre el cometa que aparecid.en 1845. En la ciencia natural-—

estudia los jardines antiguos de Mé&xico; el movimiento espontineo —

de una planta; escribe una Memoria sobre el género cactus y elleo le

vale ingresar en la Sociedad Filoistrica. Tiene también una Memoria

sobre el Quercus Mellfifea; ensayos sSobre los distintos frutos que —

se crian en México, de las que analiza meticulosamente histoxia, gé&

nero' y propiedades. Amante de la agricultura hace ptros estudios sgo
bre el cacao y sobre la vainilla, que observS en Papantla. Amante -—

de la Paleontologfia formd un museo en su retiro de Pomoca, en el ——

cual 1lamaban la curiosidad de propios y extrafios, los restos de un

mastodonte extrafidos de una barranca de Pateo. (V. Angel Pola, -~ —

Oopus cit. Obras, II p. ILXXIII).
V a. Bibliotecas y libros.

lleva a interesarse por las bibliotecas. Cada vez que puede organi-—

Su curiosidad por los libros, lo-—

za la suya pPropia que acrecienta constantemente. Las bibliotecas pG-—

Pblicas son, empero, las gue le despiertan mayor interé&s por su fun-—

cibén educativa sobre los lectores a Qque estin destinadas.
La biblioteca palafoxiana, fundada por el obispo Palafox, si

tuada en el colegio del Seminario del mismo nombre, le atrae prefe—

rentemente por su grandeza y elegancia. Con su acostumbrada meticu—
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losi.éad ennumera los estantas, su altura, su capacidad, habla de -
cé‘md est&n en ellos clasificados los libros por su contenido. Dice
que la biblioteca estd abierta todos los dias menos los de fiesta,
) Pexo observa que la libertad para la consulta de libros es relati-—
va en ella, aungue s8lo los libros prohibidos estdn allfi encerra-——
dos en una alacena con candado, observa que habia "excomunidédn mayor
para el que salga dos pasos fuera de la puerta con un libro de la-
biblioteca". (Obxras, T. IIX, p. 267).

No obstante, Ocampo queda obsesionado por la grandeza de —-
la biblioteca, dice que encerraba 12, 536 volGmenes, Yy m&s gae la-—
grandeza cuantitativa le entusiasma la grandeza cualitativa, se ——
trata de una biblioteca bastante completa tomando en cuenta las —-—
cuestiones que abarcaba.’ Simplemente por los temas que contenia se
percata uno de gue abundaban los asuntos teoldgicos y las humanida
des escolisticas sobre los temas cientificos.

Los libros que se vendian en las calles, que ofrecian los -~
colportores eran también por lo comin libros religiosos con tfitu-—-—

los como ILa venerable madre Sor Maria de Jesds:

Temporal y eterno;
el alma al pie del calvario; Teresa la Fildsofa, o el Compadre Ma-
teo, Soledades de la vida v desengafios del mundo y jinto a éstos -—
. el catecismo del Padre Ripalda. Esto es una muestra del tipo de ~—-—
lecturas a que estaba acostumbrada la gente. (V. Obras, T. III, P.

587) .

b. Escuelas laicas. De acuerdo con los ideales laico-edu-

cativos Melchor Ocampo se preocupd por gue se crearan v conserva——
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ran las escuelas laicas, pero las dificultades opuestas por la reac
cidn a este proyecto no le pasaban desapercibidas, especialmente -~
porque el jefe del clero michoacano, aGn antes de llegar a la silla

episcopal ya trabajaba con afin y buen éxito en fanatizar a la ju-—-
ventud. (Ibid. p. 114).

Cuando el gobierno de JuArez lanza en Veracruz,
suscrito entre otros por ——

el 7 de ju——

el Manifiesto a la Nacidn,
era obra suya,

lio de 1859,

¥ Que segin don Genaro Rubio, {de Ocampo) . se.

Ocampo,

formula un plan educativo:

"En materia de educacién pfiblica, el gobierno procurarsi con-—

el mayor empefio gque se aumenten los establecimientos de ensefianza -
gratuita y que todos ellos sean dirigidos por personas gque reunan -
las instrucciones y moralidad que se requiere para desempefiar con -

a fin de gue —-—

acierto el cargo de preceptores de la juventud,
desde su mAs tierna edad vayan adguiriendo nociones Gtiles y forman
do ideas en el sentido que es conveniente por el' bien general de la
sociedad" . (Ikid. p. 117) Y se propone formar este nuevo plan de -—

estudios para la instruccién secundaria y superior, mejorando sobre

todo la preparaciSn de los maestros y el método que entonces sSe sa-
gufa en los colegios; Ocampo sSe interesa porque “... se adoptara el

sistema de la mias amplia libertad sobre toda clase de estudios, asi

como carreras y profesiones gue con ellos se formen a fin de gue todo

individuo, nacional y extranjero, una vez que demuestre en el exa-—-—

men ‘respectivo la aptitud y el conocimiento necesario, ...pueda de—

Qicarse a la profesidn cientifica o literaria para la gue sea apto"
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(Ikid. p. 118). Y continda: "Es de suponer que aqon el tiempo se - -—
abran nuevas carreras a la juventud estudiosa...No porgue se crea -
en la ponderada superabundancia de sacerdotes y abogados, gue nunca
sobra el ngmerxo de personas instrufidas, sino que juzga que la reli-
gibén y la abogacia no son el finico objeto de estudio, y si la cien-—
cia presta hoy un vasto campo de utilidad, gque muchos jdvenes pue«——
dan dedicarse a ella, que se halla hoy desatendida entre nosotros,
lo gue forma la suerte y lustre de mchas familias de Europa... ¥ =
que evitard en lo sucesivo la aglomeracién de personas en una mis-—
ma facultad, que por su nGmero no pueden vivir comodamen.te de-l des—
empéfio de ellas ni dedicarse con facilidad a nuevos estudios, des——
pués de haber consumido en lo gue al fin le resulta estéril, los me-
jores afios de su vida y sus familias el capital que representa sus—
alimentos y demas gastos, después de haber adquirido actos poco — =
adaptables a una nueva sociedad, distante del gé&nero de ocupacio— -~
nes" .

"Por fortuna, <oncluye, en la Repfiblica, especialmente en Mi
choacdn, la instruccidn comienza a tener la consideracidn y respeto
que se le debe...ya no hay ricos que piensen que sus hijos derogan-—
a su presuntuosa dignidad pecuniaria ocurriendo a las escuelas y <o
legios, ni padre que no aspire a dar a los suyos alguna instruccidn?

"Por desgracia atn no se conoce la diferencia entre la ins—-—
truccién y educacidn, y son mas comparativamente las personas ins--—
trufdas, y entendiendo por esto las que hallan recibido nociones de

ciencia, que las personas educadas dando a. esa palabra el riguroso-
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significado gue debiera corresponder en el desarrollo del espiritu

sobre la moral, la politica y las conveniencias sociales. Asf se —

ve que jSvenes bastante aprovechados en los rudimentos de la ense-—

fianza salen de los colegios inGtiles, sin entender una‘palabra de-

los negocios a que se van a dedicar, sin comprender una sola de las

fases de la vida pra&ctica, ni saber muchos de ellos ni saludar, ni

presentarse en una tertulia o en un circulo. Adn m&s elevados en -

las altas regiones del dogma, raras veces se dignan descender a --

_los pormenores plblicos y empefiados en sus polé&micas, raras veces-

instruyen al ciudadano sobre sus deberes de tal, cada uno desarro-—

lla los rudimentos de la educacidn religiosa gue reciben en sus

mas tiernos afios como le parece, sin formar concuctas uniformes —-—

con la ciudadanfa". (Ibid. p. 121-122).

c. Reapertura del Colegio de San NicolSs. Una de las ins—

tituciones gue mis honra han dado al pueblo michoacano, fue este ca

legio restaurado y fomentado por Ocampo. El Colegio no se habfa ——

abierto en muchos afios porque su casa estaba en ruinas y faltabane

muebles y elementos de estudio,pero gracias a la buena voluntad de

Ocampo y la ayuda del licenciado. Onofre Clavo que fue su primer re

gente después de su reapertura, y gue facilitd de su propio peculio

los-dineros necesarios. E1l colegio reabrid sus puertas el 17 de ene

ro de 1847. Santos Degollado, gran amigo de Ocampo, fue uno de los

‘gque presidid la junta directiva de estudios. La idea de Ocampo al-—

reabrir el colegio sus puertas era la de gue er €1 se impartiera -

enseflanza laica, pero el clero tenia todavia toralmente monopoliza
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da la ensefianza y encontrd resistencias, entonces fue actuando con

pruedencia la iniciar su labkor laica, dond® al colegio instrumentos
de fisica, de gquimica y astronomfa gue hizo traer de Europa. Cred-—
las carreras de agricultura e ingenierfia civil, y concluiria esta-

labor legindole al morir, su biblioteca. El colegio se definid asi

por el espiritu avanzado de su enseflanza, y por ser el estandarte—

de las ideas modernas y del progreso cientfifico y social de Michoa

can; al afo de la reapertura, Ocampo escribia: “Grande ha sido el~

impulso que ha recibido... Se han establecido las citedras de gra-—

mitica castellana, latina y francesa, de l8gica y matemAticas, de—

derecho civil y candnico, y todas ellas han sido desempefladas con-—

notoria aprobacién del piGblico. Van recibiendo impulso también las

citedras de Quimica y fa;:nlacologia, ¥ esti dotada y prevista la de

fisjica... para completar la serie de estudios que la ley de agosto

de 1842 determind como preparatorio... y de un modo privado se sa-—

be que se pueden abrir también y con caracter de servicio gratuito

las c&tedras de clinica, bot&nica, agricultura, elocuencia y dere-—

lo Qque si se efectda, harid gue San—

cho de gentes (internacional),
Nicolds presente desde su segundo afio un conjunto de ensefianzas —-—

que no tienen ningGn otro colegioc de la Repiblica, y desde ahora -

se hard sentir la facilidad con gue Michoacdn llegue a tener una ver
dadera universidad”. "Con mds razén'podré esperarla cuando acaba —
de agregirsele el Departamento M&dico QuirGrgico que en medio de —

las dificultades en que se ha luchado tiene ya dados a la ciencia-—

abundantes frutos," (IBid. pp. 121-122).
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‘d. Educacidn y emigracidn. Los liberales del siglo XIX 1lu

charon por la plena libertad de la enseflanza, lo que significaba -

terminar con el monopolio que el clero ejercia en materia de educa

ciédn pablica, porque é&ste impedia que los sectores no catdlicos go

zaran de las ventajas educativas:; era pues necesaria una educacién

laica con caracteristicas seculares, a fin de erradicarx la discri-

minacién. Pero los conservadores tenian programas diferentes, sos—

tenian el derecho del clero catdlico, por supuesto, a impartir ensg
fanza confesional a la nifiez y a orientar la educacidn profesional

y universitaria conforme a sus ideas y doctrinas; con ello no se —

hacfa otra cosa gue encarcelar el pensamiento y sujetar las aspira
cines y el futuro de la juventud a las normas dogmiticas catdlicas,

a sus disciplinas medievales ergotistas, atentatorias muchas de ——

ellas de las mAs elementales libertades, ademis de gue aquel con——
trol educativo y mental se utilizaba luego con finalidades politi-—

cas retardatarias, para, de acuerdo con criterio seudo-moralista -—

acabar con ensefianzas impias que amenazaban la moral y la religidén

catdlica. En realidad las susodichas ensefilanzas impias no atacaban

ni amenazaban a ninguna de las dos, pero si{ a los errores introdu-—

cidos por la escoldstica, porgue promovian la instruccidn basada en

la ciencia, en el experimento y en la moral social. Promovian la po

pularizacidn de la educacidn especialmente en el nivel primario y-—
la democratizacidn y el progreso cientifico Yy peaedagdgico de las eg
cuelas profesionales y las universitarias y en fin un desenvolvi-—-—

miento laico de la educacidn en general, libre de prejuicios v fa-—
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natismos. (V. Egcuelas lLaicas. Textos y documentos, vMéxi.co, 1948, ~

Prdlogo, p. B).

Ocampo piensa que: "El estudio ya sobre la naturaleza, ya 8o
bre los libros, ya sobre los procedimientos indus’triales. puede pro
curar el grado de instruccidén que cada uno necesite, para desempe——
filar por si solo su papel en el mundo... Sucede -dice-— lo mismo con-—
las naciones... La Nueva Espafia, despué&s de tres siglos de instruir
se, pido manumitirse del tutor que la oprimfa y wvivir libre y sefio—
ra de si misma, admitida en la familia de las demiAs naciones". (Dis

curso pronunciado el 16 de Septiembre de 1852, por Ocampo. Obras, -

T. II, p. 8). Es por medio del estudio que los hombres y las nacigp
nes se emancipan, pero un estudio que se enmarca en un cuadro de se
cularizacidén, para poder realizar un papel en el mundo, Por eso, -——
Ocampo da las siguientes fé6rmulas o reglas como las miAs importantes
¥ <laves para el pleno desarrollo en el entendiemiento, en el cora-—
zén Y en la mano; Ciencia, Justicia e Industrua. (En el discurso de
16 de septiembre de 1858, gque Ocampo pronuncia en la alameda de Ve-
racruz, siendo ministro de gobernacién de Julrez, Ibid. p. 44).

Por otra parté, estas reglas le sirven al hombre para vivir-
una vida cémoda, camodidad en el criterio laico, ya gque todos los -~
campos del saber son susceptibles de aplicacidn prictica mediante -—
un procedimiento cientifico, ya que la visidén del hombre modernc se
preocupa por una vida en el mundo, ya que la emancipacidn de la - -
ciencia moderna implica una vinculacibén con la realidad misma,ya —-—

que el hombre puaede, incluso planificar su mayor bienestar en el —-—
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marco de esta realidad: "E1l hombre, advierte Ocampo, vive con mayor

comodidad, ensefioreindose por el arte de la naturaleza que le hace~ -

conocer las ciencias, y llegari en una gran mayorifia de individuos a
(Obras, -

emanciparse de todos sus tutores y a ser hombre en todo".

T. II, p. 46. Discurso pronunciado por Ocampo ante la legislacién -—

de Michoacin, 14 jun. 1852).

Claro gque a esta emancipacidén se ha de llegar por un proceso

que implica un avance que puede ser lento, estar sujeto a oscilacio

nes, entre el liberalismo y la reaccidn, péx‘o juzga Ocampo que estas

ser&n gradualmente menores, porque "México, aunque lentamente ¥y en-—
medio de convulsiones, sigue la irresistible marcha de la civiliza-—
cién europea, y camina tropezando pero lleno de buena vdluntad al -~

término comin..Michoacin, —siempre encuentra Ocampo en su estado el

modelo— es uno de los Estados gQue en nuestra confederacidn marchan—

mejor. Loor y bendicidén al buen sentido de sus hijos que ya camien-

zan a comprender gue no son las revoluciones armadas el elemento que

debe explotarse para el beneficio de los pueblos, gue al ver los in
negables bienes que la paz va produciendo, ya no consentirin sino -

las revoluciones de las ideas. Ellas sacando las mAs elevadas espg
culaciones, poco a poco, de las cabezas que las conciben a los cir-

culos familiares en gque se depuran del interior de las familias a =

la publicidad de las plazas, llegan con el tiempo a arraigarse como
opinidn, hasta convertirse después en costumbres. Es necesario gue-—
pProtejamos con nuestras fuerzas este gradual desaxrollo, por mis —= "

que a nuestros buenos deseos parezca tan lento, como precipitado es
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(Ibid. p. 52)

para 1os?que no piensan como nosotros".
Ahora bien, en este proceso Qe perfeccidn, Ocampo vislumbra

‘dos palancas .impulsoras: "...el ejemplo de los extrafios gque admitan

en su seno (emigracién) y la instruccidn de los propios (educacién).
Ripido el uno, tiene la desventaja de no ofrecer siempre uniformi-

dad de tendencias como no la tiene de origen; lento el otro, tiene,

sin embargo, solidez y unidad de accién. De Michoac&n no depende -

acelerar la inmigracién europea, pero puede haciendo m&s f&cil la-—~

vida, mds seguras las garantfas, individuales, es decir, con liber

tad y orden mas amplios, atraer forineos que le ayuden y ensefien.-—

Puede‘y muy ficilmente, y debe de toda preferencia atender al segun

do medio: instruir y educar. Pero no limitdndose a dar tan sdlo el

conocimiento de la lectura y escxitura, que no son sino simples mec

" dios de llegar al saber, no atendiendo Gnicamente a las ciencias ~—

‘ae reflexidn, gue ya se enseflan aqui con tanto brillo, sino difun-—

diendo los conocimientos pricticos de todas las ciencias de observa

cidn, enseflando a leer, si, pero en la naturaleza: porque es su CO

nocimiento el Gnico que hace avanzar la industria, por la que el -~

hombre se ensefilorea de la materia y el comercio, por el cual un —-—

pqeblo aprovecha los adelantos y elementos de los otrss". (Ibid. -~

pp- 53 a 55) . Aéui Ocampo pone de manifiesto su experiencia perso-—
- .

nal, sus estudios naturales y su observacidn directa del comercio-—

de otros pueblos, no en balde, al estar desterrado en Nueva Orleans

ha observado con atencidn el movimients econdmico del rfo Mississi

pi. La relacién entre la libertad y la prosperidad que allf ha pal
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pado son para &1 l=cciones pricticas que guiere aplicar. Su empefio

en cuidar los Angulos necesarios a la prosperidad: la agricultura,

la mineria, las relaciones mercantiles, aprender y aplicar las cien

cias y las artes que a esto conducen, soOn por ello parte de la edu
cacidn que Ocampo procura, cuando predica la ensefianza laica, cuan

do crea escuelas laicas, cuando reinagura el Colegio de San Nico-—-

18s bajo nuevos cauces cientificos,cuando dirige laEscuela de Agri

cultura, cuando en fin arrebata al control escolastico la direccidn

de los estudios para ponerlos bajo el control civil; cuando se — -

preocupa por la Qifusidn de la cultura a través de libros cientfifi

cos y de la libertad de opinidn a través de sus articulos periodis

ticos. Francisco Zarco e Ignacio Ramirez son otras figuras laicas-—

que con &1 llevan adelante tal programa, aquél en el periodismo, -

‘defendiendo la libertad de prensa en sus discursos, en la discusidn
del proyecto constitucional en 1856, donde sé opone a los limites—
de la libertad de prensa y ataca a los gobi'ernos que temen a la -—-—
diascusibn: &ste como maestro principalmente, au.l:xr._'ue también como -

periodista y orador; en tanto que maestro divulga los nuevos méto-—

dos con espiritu cientifico y prictico, oponi&ndose a cualqguier in

terferencia dogmitica, y ser&, con Ocampo, el mias ardiente defen——

sor de la libertad de ensefianza, su autonomia en la citedra lo de—
muestra plenamente:; también constituye cen Ocampo el tipico reforma

dor de la ensefianza, a los pocos dias de restaurado el gobierno 1i

bexal en 1861, contribuye a gue se vuelva a suprimir la Universi-—-—

dad tradicionalista que los conservadores habian restaurado.



V. LA IDEA DE RELIGION EN OCAMPO

A. ILa religiosidad tradicional. La Marquesa de Calderdn --—

nas religiosas en el templo

de la Barca tesatigo pr ial de
de san Agustin, habia quedado muy impresionada de la solemnidad -
del ritual medi?val, casi a oscuras que en tal lugar perpetraban-—
los frailes. De la prédica tormentosa sobre el infierno se habia-
pasado a los golpés de pecho, a las oblacioneg al miserere y por-—
Gltimo a la mortificacidn de las carnes desnudas por las discipli
nas y el flagelo. "Me es imposible imaginar nada mis horrendo —--—
“terminaba diciendo tras la cruda descripcién de aquellos héc‘hos-

en pleno siglo XIX, Que se preciaba como el siglo de la civiliza-

cidn. (V. E‘ranciSC? calderon de la Barca, QOpus_cit. p. 234).
Dentro del mismo contexto de fanatismo, Ocampo habia obsexr
vado el exceso de templos repletos de riguezas y de clérigos, en-—
tanto gue por contraste observaba también las malas casuchas de
las poblaciones, mi&s bien tristes a pesar da‘ la maltiplicacidn de-
las festividades religiosas: pueblos que apenas podian soastener -
una iglesia tenian tres o© cuatro, mal ventilados, llenas de hume-
dad y deterioradas sus imiAgenes muebles y aposentos. Y sin embar-
go, no faltaba en ellos una media docena de beatas que importuna-
ran al cura y a los santos, e infelices cuya fortuna se disipaba-
entre el humo de los cirios, del incensario y los cohetes, y que,
entre el ruido de las campanas, camaras y violines venderfan a ve-—
ces su libertad y la de sus hijos por desempefiar una obligacidén -

que no tenian ni como ciudadanos ni como fieles.
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El espiritu clerical anti-laico y hasta anti-nacional penea
tra a toda la poblacién sellando a los individuos y a los pueblos
sujetindolos a una rutina que los enajenaal propio tiempo que los
corrompe. Ocampo no puede dejar de sentir una sensacibn de disgus,
to y hasta de asco laico en algunas ocasiones, cuando el fanatis-
mo. se traduce en incomodidad y hasta en suciedad.

En Puebla, al mismo tiempo que admira la catedral famosa por su
retablo mayor que "es de hermosfisimos jaspes, lomismo gue todo el-
- presbiterio y pavimento”, observa que "La Iglesia es oscura, chi-
ca y de mal gusto” y que el cementerio que pertenéce a la iglesia’
"es irregular y esti bordeado de pastos feisimos y muy altos para
su objeto, y se halla muy suci;: de excrementos, ciscaras de frutas
b4 basuras de toda especie. El mercado gque esti en la misma plaza,
el tlazole que colocan y venden encima del mismo cementerio, tie-
ene €n gran parte la culpa de toda esta inmuandicia...”

El cotejo entre la poblacidn fanatica. la plaza, el merca-—
do ¥y la catedral, muestra a Ocampo esa religioéidad tradicional -
que se le presenta nefasta y horrenda, llena de crapulas, no obs-—
tante que toda la pollacidn estd al tanto de las gracias e indul-—
gencias eclesiisticas. (V. Obras. T. III, Bp. S88 a 590).

Paralelamente, cuando Ocampo.visgita Roma, ve la manifesta-—
cidn de los efectos de la religiosidad tradicional, alli todos se

le presentan como pordiosexos: "...piden limosna el Papa, los cax

denales, los obispos, los clérigos, los frailes, los magistrados,

los empleados, los ciudadanos, los rancheros...", unos disfrazan -
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‘'su mendicidad, otros la realizan descaradamente; al problema al—-—
canza tales proporciones que "hay fijado un bando que prohibe ba-—
jo la pena de destierro de Roma y pérdida de lo colectado, pedir—
en cien varas a la redonda del templo,... y previene a los fieles,
gque dar alli no es bueno" (Obras, T. IIi Iag iglesias y el clero-—
en Roma, carta al Lic. Ignacio Alas, pp. 81 a 83). Observa también
que "...Los Estados Pontificios son mds peligrosos por los ladro—
nes gque Rio Frio y las Cruces (en México)..." Estas lacras con——-—
cuerdan con la falsa idea de caridad que el clerxo jerarquico y -—-
aristocratizante ha introducido y gue contradice la idea de cari-—
dad que tiene Ocampo: "Que la beneficencia no consiste en dar si-
no en saber dar® (Ibid. p. Sé). El problema concuerda con el fana
tismo mis absuxdo: "... en la Escala Santa, se venera, :Lo creerd
usted? escribe Ocampo al Licenciado Alas, la escalera de la casa-
‘de Pilatos... los devotos, ¥y no faltan en las ultimas clases del-
pueblo, suben la escalera de rodillas, maniobra que necesita cier

ta habilidad” (Ibid. pp. 84 y sig.). La ironia de Ocampo hacia —-

este tipo de religiosidad externa fue algo imperdonable para los-
que tenian aguella con¢epcidn del mundo y de la religidn. Sobre -
todo, porgue el escrupuloso laico no dejaba de poner manifiestos-—
los efectos harto negativos que advertia; en Roma, halld la ciu——
dad malsana, sus cali;s tortu?sas ¥ singularmente sucias, las ca-
sas particulares incémodas y muy mal montadas, los primeros pisos
humedos, los segundos sin luz, pocas de tres © cuatro pisos, lo -

que hubiera sido cierta muestra de modernismo. El fanatismo de la
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poblacidén, su intolerancia era la causa a sus ojos de todo este——
‘atraso.

B. Ia Religiosidad laica. Por contraste, en Francia encon
tré tolerancia, Ocampo se pasd el tiempo en las iglesias de los di
versos cultos, y esto era.ya la prueba de la tolerancia que se --—
respiraba alli. El cementerio del Padre La cChaise, en Paris, lo -
‘deja encantado por el buen gusto de los sepulcros, su variedad y-
elegancia, obviamente por su limpieza. Todo ello reflejo de una——
poblacién con un sentido moderno, Que aprecia Ocan.\po con un gusto
ilustrado. Las contradicciones empero, se dan también ahi y no le-
pasan inadvertidas; no falta un abate Lammenais de estrecho cri-—-—
terio que pretenda encajar el embudo por lo ancho, con la idea --—
de que la autoridad es la Ginica regla de criterio cuando se trata
de autoridad religiosa, pero no cuando se trata de la civil, a la
que ataca encarnizadamente através de un panfleto que, segin Ocam
po "“deja atrds las filipicas de nuestro Padre Alpuche" y, "en don
de las sin razones ‘no convencen a nadie®“. Tan no convencen en es-—
te medio moderno q\ie la postura tradicional termina por salir de-
rrotada, el gobierno hace recoger las obras discrepantes de aquel
abate y el problema gque da rxresuelto. La versidn de un cristianis-—
mo con perfiles modernos convenia mids a aquella circunstancia so-—
cial. Oocampo se guedd entonces con ganas de polemizar con aguel -—
cura, dice que de tener tiempo. le hubiera gustado componer un --—

Essai sur 1' aveuglement en matidre de religidn et politigue, gue

seria-como segliin el mismo asevera- una nueva edicidn del Essai --—
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sur 1' indiference en matiere de religién.

En México la innegable raigambre de los principios religio
s0s de sesgo tradicional dificultaba mas 1a_:ransformaci6n eéspiri
tual; de todos modos la dramatica pugna entre aguel espiritu y --—
el nuevo, a un nivel politico econdémico., habjia también apuntado -
hacia una cierta emancipacidn religiosa al menos en los circulos-—
ilustrados, donde elementos como Zarco, Arriaga y Ramirez venian-
aesplegando un movimiento verdaderamente de avanzada. Si bien la-—
Iglesia en si no mostrd este avance mids Que en unos cuantos espi—
ritus autdnomos, cual habia sido Fray Servando Teresa de Miér Yy -

el Doctor Mora. Con todo, como decia Otero “"...gracias a la dQifu-

sidén general de la Ilustracidn, la influencia clerical tenia que-—
declinar" (Otero. Ensayo9.-. PP. 61 ¥y s.) .

Una nueva mistica ilustrada religiosa soplaba ya sobre la-—
idea ortodoxa gue se habia respirado hasta entonces en el pais. -
Las perxrsonas ilnstraéas laicas, no podian asumir la cultura con -—
el mismo autoritarismo religioso tradicional con que la jernrquia
pretendia marcar a la poblacidén en su intento de subsistencia, al
contrario se enfrentarian a éste con criterios y andlisis moder—-—
nos .

C. La _idea de pios., Ocampo contempla la religién como un -

enlace personal y directo con PRios, no la mediatiza a favor de —=
los intereses clericales. El hombre al acercarse a Dios directa—-—
mente, lo hace del modo Que €l lo entiende, por "Las intuiciones

de su conciencia" (Obras T. I. Representacidn sobre reforma del -
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-raAgcel de obvenciones_ parroguiales. p. 2) Es una relacidn que —-—

se desdobla en un acto cognoscitivo y un acto de amor. Entendida-

asi, la religidn eg a la vez una comprensidn de Dio.s gue se reduce
a verlo como amor desplegado sobre el hombre, amor gque debe ser—-—
correspondido y como amor al projimo. Asi, dice Ocampo: “La cues-—
tidn se reduce a si el hombre tiene derecho a amar a pDios del mo-
do que le dicte su conciencia. El sentido comiin propone Que si el

hombre ha de adorar a pbios, no tie_ne m3s probabilidad de hacerlo-—

que adorarlo del modo gue él lo entienda. " (Jes(is Romerc Flores,-—

Melchoxr Ocampo el filésofo de la Reforma. Reflexiones sobre la to
lerancia, México 1944, p. 32). .
Ahora bien, iCémo entiende Ocampo a Dios? Obviamente de un
modo laico impregnado de un romanticismo sentimental muy siglo ~--—
XIX. Piensa gque a Dios se le han dado muchos titulos, se le ha —--
llamado rey de reyes, sefior de sefiores, Dios de los ejércitos, ti
tulos biblicos ciertamente, por los que nos. imaginamos la omnipo-
tencia de pDios, pero a Ocampo se le antoja que e.l poderio que a--—
través de estos atributos se confieren a Dios, lejos de mostrarlo
celestial, lo muestran terrenal, son atributos de un poder terre-
no manifestado ya en la realeza, ya en los sefiorios, ya en la —
fuerza militar. Es una idea imperialista de Dios, propia del mun-
do antiguo. Ocampo rechaza esta idea., por el contrario cree Que -
a Dios hay que llamarlo Principe de paz o consejero, para él es ~
miAs bien esto iltimo: "el Dios de los consejos™, aungque también -~

podria llamarsele “"padre de los padres o amante de los amantes",



392

baunque reconoce que si se le ha llamado asi serd por rara contin-
gencia. Y sin embargo., piensa Ocampo que estos apelativos encua--—
dran mejor a Dios. Si abundan los caracteres de crueldad gque se —
le atribuyen sobre los de bondad, es porque se le ha "mal compren
dido, © cuvando menos porque se le ha expuesto mal a las miradas -
de la mayoria...” Si se le capta asi, es porque "el mayor niimero-
de nosotros se mueve mas eficazmente por el temor gue por el con—
vencimiento sSlo de lo razonable". "Abundan, pues, los caracteres
gque atribuyen a Dios para representarlo como cruel y rencoroso =—-—

con el pretexto de justiciero." (Qbras T. IXI. “Discurso del 16 de

septiembre de 1858%, p. 34) . .

ILa idea de pios vista de este modo es pues, una concepci.c‘;\
irracional, que no. obedece sino a la ignorancia y al temor. Una -
idea ilustrada de Dios, cual es la de Ocampo es pPOor eso una idea-—
gque no es la de la mayoria, la de la masa, sino una idea elitista
que corresponde a un grupo selecto y culto. Ambas ideas sin embar
go son ideas humanisticas de Dios. se rgefieren a Dios en corres-—-
pondencia con la idea de hombre que se tiene. "La idea Qque guie--—
ren que nos formemos del hombre los mismos gue nos ensefian, que-—
ha sido criado a imagen y semejanza de Dios, de qQue el hombre es-—
mas inclinado al mal que al bien... de gue el hombre, la copia,~—
es mids malo gque buenc, Zno es una blasfemia flagrante contra el -
orxriginal? "Inguiere Ocampo. Esta idea desvalorada del prdjimo, =--
del hombre mismo, obedece segiin €1 a una mala educacidn, a una ma

la proyeccidén de la idea de Dios. No tanto que el gque ensefia estéa
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equivocado en su idea, sino gue no la sabe © no la gQuiere proyec-—
tar muy claramente. Ocampo como educador laico, muestra gQue es la
mala educacidn escoldstica la gue entorpece nuestrxo sano criterio
haciendo que éste se divorcie de la auténtica idea de la Divini--—
dad. Hay una distorsidn en la idea de Dios gue guieren proyectarxr—
nos "estos hombres de bonete de las escuelas™ .

Estima pues Ocampo, gue para gue la idea de Dios llegue au
téntica al hombre este tiene que allegarse a Dios directamente, -
por si mismo. Esta idea no result; ortodoxa en el criterio catdli
co, se apega mids bien a una ortodoxia bifblica de cufio px:oteétante:
»...nadie viene al Padre sino por mi" (Juan 14:6) ¥y "Hay un sdlo-—
mediador entre Dios y los hombres, Jesucritos hombre...* (la Tim.
2:5). Asi pues, ni los sacerdotes, ni los santos, ni la virgen ~--
Maria misma son Atiles para ésto.

Reflejando esta idea de Dios, personal y directa, cuando -
Ocampo estad listo para ser ejecutado, ¥y sé le presenta un sacer-—
dote a efecto de confesarlo, la respuesta que recibe de Ocampo eas
“Padre estoy bien con Dios y €1l estd conmigo” (V. Angel Pola Mel-—
chor Ocampo, Obras T. II. p. CVIII).

Ia idea de Dios de Ocampo o mas bien su manera de captar—
lo no serd pues bien vista por la ortodoxia tradicional de la ———
Iglesia jerdrquica, no se le tendrda como hijo de la Iglesia, sino
al decix de Zuloaga, como "un hereje de corazdn". En cambioc quien
lo ejecuta, Leonardo Marquez, es el "Hijo predilecto de la Igle-—-—

sia”. Sin embargo, hasta el WGltimo momento el clérigo insiste en-—
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no perderlo como catdlico.

a. El sacerxrdocio. "Los sacerdotes de todas las religiones-—
~dice Ocampo- han pretendido que son ese ser privilegiado que tie
ne en si mismo el resorte de la accidn y que &1 puede conducirse-—
¥y conducir a todos los hombres. Yo, dicen, que conozco la secreta
voluntad de Dios, que estoy inspirado directamente por 61 y que—-—
lo represento en la tierra., puedo dirigirme a mi mismo y dirigir-
a los demds, sdlo yo, dicen tengo la ciencia y conciencia de ———-—
Dios". (Fesis Romexo Flores Opus, cit. ) Es asi que son los Gni-—--—
cos qgue tienen la posesidén de la Verdad revelada, y que pueaen —
segiin afirman, decir cdmo conducirse en la relacién con Dios.

En contrast? con esta postura, asumida por los sacerdotes,
Ocampo sefiala gque: "El1l sacerdote de todas las religiones no tiene
mis objeto que ensefiar las cosas sagradas®™, pero gque en esto no —
wviene a ser mas gue un maestro en estas cuestiones, no puede ha——
cer las veces de la conciencia del individuo, ni siquiera en lo -
que a estas cosas sagradas se refiere. El1 sacerdote no es pues, ——
un ordculo divino en materia religiosa y mucho menos en politica-—
© en otras cuastiones de indole civil, por su estrechez de crite—
rio ha sido en muchas ocasiones, especialmente cuando su visidn -
del mundo se ha mantenido farisaica y tradicional, agente de pro-
blemas nacionales, el mismo abate Lammenais que difundia esta con-
cepcidén cuando Ocampo viajaﬁa por Europa, habia sido ejemplo de -
este aveuglement caracteristico de un sacerdocio obtuso y cerrado

a todo espiritu emancipado.
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Ocampo encontraba que el clericalismo preconizaba el sl:.at:v‘;s
quo tradicional bajo cuyco dominio no hay ciudadanos que opinen y-—
discurran, ni fieles gue tengan conciencia propia;' Y no lo acepta
pPorque este brden no concuerda con la libertad que prescribe la-—-—

solucidn laica ilustrada. Sin embargo estaba con el sector del cle
xo cuyos intereses no son incompatibles con el puebloc, porgQue han
surgido y fdrmad6 parte de €1 y por 1o mismo no estdn en contra -—
de la democracia. El mismo llega a trabar amistad personal con al

gunos de estos elementos, Que estima escasos, en el cleroc y los -

cita en su Representacidn sobre aranceles de las obvenciones pa—-—

rroguiales: "El sefior cura D. Manuel Antonio Gémez, qQue lo fue de

Zirizicuaro, Maravatio, la Piedad y Tripetio, y el Sr. D. José Ma

ria Alas, Que rehusd serlo de varios pueblos y por obedecer sir—-—

vid algunas veces de interino en Tlalpujahua, honriaronme con su -

amistad mis de veinte afios." (Ibid, obras, T. II, pp. 63 y 68), -
indudablemente que estos sacerdotes no pertenecian al alto clerxo—

mexicano cuya trayectoria se habia mostrado tan disimbola de la
del bajo. El alto clero mas que cuerpo mistico se habia manifesta

Ao como asociacidn politica dominante, y en este sentido obserxva-—

Ocampo, este clero "...no guiere la propaganda de la fe, ni la -—

salvacién de las almas, sino el sometimiento absoluto a su volun—

taq". (Obras T. IX. p. 375).

Para resumir la visidn que del sacerdorio se ha hecho Ocam

po, dice gque "haciendo justicia a nuesto clero” "sin ese excesi--—

vo amor al dinero gue distingue a muchos de sus miembros y esa
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insolente fatuidad gue ostentan no pocos, no habria que desear, -
con muy honorificas pero reducidas excepciones, sino un poco mis—~
de decencia y trato de gentes, y un poco de amor a la sociedad ——

civil, a la gque creen como punto de conciencia gque deben despre—-—

ciar vy mostrarse hostiles" (Representacidén..., en Obras, T. p. --—

102) Ocampo pensaba que el sacerdocio por su calidad de cuerpo mis
tico debe respondex a Dios, pero en cuanto comunidad social debe-—

responder a la sociedad, en este sentido era gue debia responder—

de sus bienes y de sus rentas, asi como de los aranceles de obven

ciones parroqQuiales.

b. Sobre la tolerancia. El dogma ortodoxo cristiano no pue

de dejar de ser in?olerante, Y esto, porque este dogma es algo —-—
revelado por Dios,., algo gue no puede ser contrastado ni discutido.
El "cura de Michoacin" gque polemiza con Ocampo se lo hace ver sain
reticencias: el fiel tiene gque someterse por ello ciegamente a la
autoridad eclesidstica, la conciencia no tiene nada Que ver en la
adoracidn divina. Otra manera de interpretarla que no sea la ya —
pre—establecida, no es aceptable, no es valida. De ahi que otxo -
modo de culto, y concretamente la tolerancia sean "tan desconoci-—
do uno y otro de un buen catdlico". En el criterio clerical esto-—
era algo gue "formaba parte del plan trazado por los herejes a ——
fin de enaltecer las propias ideas en materia de dogma y culto®, —
"proposiciones heretic;les": Asi vistos," La libertad de cultos -
Y la libertad de conciencia*” resultan "dos programas tan impios -

como funestos, gue actualmente, segﬁn aseveracidén de nuestro cura
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Duefias, sirven de estandarte al socialismo de Europa, Y que si por
un castigo de Dios llegaran a cund‘ir entre nosotros, es seguro ——
que la devastacidn universal seria nuestro paraderoc." (obx;a—s, Ta—
I p. 41 y s8.)

En su argumento antitolerante el cura tradicionalista con-—
funde en forma incoherente, liberalismo con socialismo, aungue —-—
con ello no pierde de vista que ambos apuntan a la misma ruptura-
del orden tradicional, ambos son semejantes en su herejia, en su-
rechazo al reino de la intolerancia oficial y de la enajenacidén -
de los fieles. ‘Sin embargo, hay diferencias esenciales en su mang
ra de negar este orden, el liberalismo permanece cristi;ano ortodg
x0 © al menos semi-ortodoxo, el socialismo na en casi todas sus -
variantes 1o rechaza totalmente. Aungue Ocampo empezaba ya a tener
contacto con el gocialismo prudhoniano, no puede por ningiin con-—
cepto ser considerado socialista, es un liberal, y "un liberal en
todo™. Es por esta peculiaridad vivencial Quya, gque su religiosi-—
dad no es exclusivista, sino tolerante. La tolérancia es una idea
del humanismo renacentista conectado ocon el reformismo protestan-—
te; el liberalismo la adopta por mera necesidad politica de supexr
vivencia en un mundo de profunda virulencia religiosa. Expresa —-—
una forma de la libre concurrencia espiritual, que acompafia a la-—
libre concurrencia politica gue se da en el mundo burgués. "la -—-—
declaracidn de inferioridad espiritual, en la lucha por una concep
cidén del mundo —-declara Alfred Von Martin en su obra Sociologia =

del Renacimiento-es una nueva arma para el debilitamiento econdmi
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co y el despojo de los derechos politicos." (Aldred von Martin.--—
opus cit. p. 58) Cuando la mentalidad religiosa va perdiendc su -—
energia de penetracidén en todas las relaciones del mundoc para —--—
recrearlo a su modo, tiene gue hacer concesiones no muy volunta--—
rias a la ideologia liberal, y ésata, que todo lo considerxa suscep
tible de libre examen, de discusidn, somete todas las esferxras de—
la vida a una regulacidn consciente y racional. La tolerancia —-—-—
pues, estd desligada de las antiguas fuerzas de la religidén. ——--—
Cuando el Estado actia atento a las distintas gituaciones: de los
ciudadanos, sin prejuicios religiosos, a nombre de su prinéipio -
social de amparo y proteccidén establece la libertad de cultos. Es
indudable, que el Estado, como tal, es ajeno a llevar su accidén—-—
hasta las conciencias, por lo miamo el hombre es libre en lo que-—
a esta respecta de hecho y de derecho. Otro aspecto del problema-—
es la extensidén del culto fuera de los limites de la conciencia, —
su exteriorizacidn en formas que afectan la vida social, en algu-—
nos casos una prictica religiosa puede traer consigo la subversidn’

del orden social. (v. Troeltsch. El Protestantismo y el mundo mos

derno, pp. 65 a 69).

Ahora bien, la idea de tolerxancia en el contexto religioso
supone soportar un mal, algo gue para el religioso es error, ex—-—
travio de las ideas; y en tal sentido no se puede desconocer gque—
la tolerancia como dice Ocampo., "...seria una verdadera falta de-—
respeto para el sentido comiin de agquel a guien se hiciese." (Re——

flexiones sobre la tolerancia, Fn Melchor Ocampo, el filosofo de—
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‘1a B!:ogég; pP- 31) . Y esto vendria a ser, segin opinién d&el pro-—-
pio Ocampo., "un despropdsito de los sefiores tedlogos, "... "Asi—-—
pu‘s, ia palabra tolerancia debe relegarse a las escuelas para -——
que sdlo sirva a los desahogos de la maligna gente de bonete";: -
"‘pero entre personas benévolas que realmente amen al préjimo" la —
cuestidn cambia, "eliminadas las argucias de la escuela®" y toman-—
do en cuenta que "nadie puede hacer cosa alguna de un modo gque —
no entienda, o de modo gue sdlo sqa otro el gque lo entienda". ——-
"Resulta una especie de blasfemia o contrasentido” que se plantea
de la postura de la intolerancia: "“Por ella -insiste Ocampo-~ pa-—
rece que dicen a Dios, no pudiendo negar el hecho incontestable -
de gque Dios tolera todas la religiones, © mejor dicho, de que Dios
deja que cada hombre a su manera le adore y ame a sus semejantes.
*Si tu apruebas de hecho todas la religiones, consiste en gue no-
saben lo gue haces..." "Es sin embargo -prosigue Ocampo el amor -
a todos los hombres uno de los dos Gnicos fﬁndamentos de todas —-—
las religiones, y tal amor acaba en donde comiaézan o la persecu-—
cidn o el desprecio, o la simple distincién entre &probos y répro
bos. Este amor a todos, ademids, segin el mandato expreso de Jesu-—
cristo, debe extendexse hasta los enemigos, Y ndtese gue al incul
car Jesucristo esta midxima a sus discipulos, fué cuando tnicamen—
te me jactd de ensefiarles un precepto nuevo: Amad a vuestros ene—
migos. Las personas., pues, intolerantes, no sdlo niegan y contra-—
dicen la tolerancia de Dios, sino que pretenden derxrogar un manda-—

to expreso de Cristo, pues en efecto si dijo hasta enemigos, con-
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mis razdn se debe entender Que comprendid a los disidentes." (I'b'i.:i‘

P- 33).

“Por eso, concluye Ocampo su argumentacidén aseverando que,
los paises intolerantes incurxen en el mas pernicioso de los arrxo
res, puesto que en punto a extranjeros sSlo admiten en su seno a-—
las personas inmorales y desechan a la parte mas selecta y mejor-—
morijerada de toda la humanidad... El amor a toda la humanidad -
es la primera de nuestras obligaciones sociales:; Yy la reltigidn, =
cuya esencia consiste en el amor, no debe inducirnos a odiar en -
su nombre... Se ha venido recomendando la tolerxancia al gque ;e ha

supnesto poseia la verdad, con mas razén pues. debe serse toleran

te para el que se halle en el error". (Ibid. pp. 33 y sig.).

. D. Las virtudes en la idea laica de Ocampo. Reconocidas como virtu

des tel.i.g'iosaa, en el contexto tradicional, agquellos méritos espi
rituales para alcanzar a Dios, se inscriben comoc "una especie de-

moneda con la cual se compran las recompensas divinas", y “"esto -

basta para entender cuanto importa adquirir muchoa méritos®". Son -
méritos gue por 1o regular apuntan a no dejarse llevar por las in
tuiciones de la conciencia. El estado de estas virtudes, supone—-—
el habito del bien, la priactica de las mismas, como una dispogi-—-—
cidn relacionada con lo gue conviene al alma. También se habla ——

de virtudes infusas como algo gque emana de Dios hacia el hombre,

que viene de Dios y no del hombre. Asi, el hombre en la bGsgueda-
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de un fin sobrenatural debe realizar actos de virtud que.son es——
tas practicas de renuncia y abnegacidén, Qe las gue resulta por —.—-
parte un horror extremo, un.horrot’santo, para’ todo lo malo —-—
qgque se identifica con los vicios, y a la vez una desconfianza de-—
los propios esfuerzos y una como sagacidad para ponerse en guar—-—
dia contra las tentaciones del demonio, o hacia todo lo mundano.
Esta concepcién gue es escolistico-tomista o sea propia --—
del catolicismo ortodoxo tradicional y gue entra en el ambito de la
intolerancia, ha creado como virtudes el sacrificio, la mortifi--—
cacidn, la penitencia, 1la abnegacidén, la fe ciega y sumisa, el —--—
propio desprecio’y el desprecio al mundo, virtudes gue ‘en su con-
versién en hiabitos han dado. lugar al evangelio ch:'l.guito *como al-—
gunos llaman a los refranes”: *2Qud podré yo decir de esta preten—
dida regla del sano criterxio... por ser, dicen, el fino estracto—
de la experiencia de nuestros mayores, sobre la mixima de piensa -
mal y acertaris? ¢No es mas bien la £5rmula mias misantrdpica del
hastio de un corazdn ulcerado o de un entendimiento en el extra--—
vid doloroso? Se puede concebir una cosa mas inmoral y mds absur
da, que dar a todas las acciones como mdvil una mala pasidén o un-
cdlculo vituperable? E1 buey solo bien se lame: la letra con san—
gre entra: trata al amigo como si hubiera de ser tu enemigor con—
lo Que no puedas comer granjéate amigos,. etc., no son por cierto-
(reglas) qgue den muy aventajada idea del prdjimo" (Discurso civi-—
co del 16 de septiembre de 1858, en Obras, T. IX, p. 36) Prdacticas

son estas Que se manifiestan en una serie de habitos rutineros
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seguidos mis por tradicidn que por conviccidn y Que no pueden ser

bien vistos por una mente qQue valora con un juicio laico.

Por otra parte, la pobreza de espiritu, de las bienaventu-—

ranzas biblicas es interpretada por la Iglesia y definida como =—-—

virtud hermana de la obediencia espiritual, son virtudes gue el——

mundo laico ignora, gQue el secularismo rechaza como anti-virtudes

en el Ambito de la dignidad humana.

Porque: "iQue ha de ensefiarnos la tradicidn antigua que no

esté manchado con servilismo, con el miedo con la renuncia a la —

dignidad humana.," (Ibid, p. 34).
Las reglas de virtud artificiosamente interpretadas para- —

justificar la concepcidén de un mundo servil y de dominio, eran
efectos de la 1llamada "prudencia™ de nuestros mayores que a juicio

del laico se traducen mis bien en vicios, y asi, la religién en -

el matiz de esta valoracidn servil cae en el error, en el extra——
vio del entendimiento. en el fanatismo mas banal.
te

Ocampo, que se postula por una :eligién sin fanatismo,
dra gue conformarse con los tres fundamentos clidsicos del coristia
nismo: "Fe, esperanza y caridad" y observa gue ellos “concuerdan-—
perfectamente con los adelantos de la especie humana", Pero cier—

el matiz de interpretacidn laico-progresista es de muy -—

tamente
diversa indole al de la interpretacidn cristiana ortodoxa. Afirma
asi que sin la fe no hay resorte interno gue mueva al individuo ¥y

a las masas:; gque sin la esperanza, el resorte no tendria objeto, -

Y qQue sin la caridad el resorte y el impulso no serian benéficos.

Asi estas virtudes religiosas se conectan, en Ocampo con las vir—

tudes laicas del trabajo, del esfuerzo y la honradez.
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El que la Iglesia confunda las virtudes con los medios de-—
coacecidén, no es sino una manera, un modo determinado de conservar
su culto gue arraiga mids en el paganismo que en el cristianismo.

Entonces, cuando "“en las relaciones por las cuales el hom-
bre se llama prdjimo en el concepto magno Ama a Dios sobre todas—
las cosas y al prSjimo como a ti mismo, en las relaciones necesa-—

rias gue dan origen al derecho y al deber, como en las libres que

se llaman caridad, im?r fraterno, filantropia, en una palabra so-—
bre las relaciones de justicia y benevolencia que los hombres de-—
ben tener entre si, la religidn no tiene-~advierte Ocampo -mas que
un cobjeto: "Procurar que cada hombre sea lo mids benéfico posible—
para los demas. No hagas a otro lo que no quieres gue te hagan, -
base de la moral ; haz a otro lo qQque desearias qQque te hiciese, base
de virtud; son formulas gque a pesar de su vaguedad, conservan el-
mismo fondo de su esencia y en la boca y en el corazdn del mis mus
tio y del mias despreocupado hombre del mundo, si suponemos a ambos
como hay tantos, sinceros y hombres de bien" (Ibid.).

Las virtudes pueden en este precepto del amor al pzéj;mo -
equiparar, en el criterico secular, al mistice con el laico en tan
to que sean hombres de bien.

“Amaos los unos a los otros Yy llegaréis, mas brevemente que
con disputas y pretensiones de mayor ciencia y de mayor virtud, -

a la fusidén de toda la humanidad en una familia; de todas las ri-

validades en una fraternidad; de todas las relaciones en la vivi-
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ficante del amor". (Romero Flores, QOpus cit. pP. 35) Y, si para--—

lelamente a esto se cumplen las férmulas ilustradas de ciencia,——

justicia e industria, Ocampo pronostica que se alcanzard el ple-—

no desarrollo de la liberxtad, en el entendimiento, en el corazdn-—

¥ en la mano, Yy se llegari a la perfeccidn por excelencia. (Dig -~

curso del 16 de Septiembre de 1858, en Obras T. IXIX.)

Los supuestos espirituales, los éticos y de concepcidn del

mundo, como trasfondo del sistema burgués capitalista, encarnan -

también una determinada mentalidad laica. Sin esos supuestos, —-—--—

hubieran sido imposibles del todo la autonomia y la fe en el progre

80 que dan significacidén al mundo modernoc.



En vista de la extensidn gue ha comprendido este trabajo
es conveniente recapitular agqufi sus puntos principales. Para --
precisar en la forma m&s coherente posible lo que el laicismo -
significa es preciso que veamos los caracteres centrales en gque

se manifiesta.

1. Premigsas de la mentalidad laicista basadas en la con-—

ciencia capitalistazs
Justificacidén de la actividad y del esfuerzo humano (in-—

dividualismo burgués), el capital, y la ciencia y la técnica.
En la conciencia capitalista burguesa los conceptos de -

razén, individuo, capital, Estado moderno, dinamismo, ciencia y
técnica reemplazan a los conceptos de fe, sentimiento de grupo,
jerarquia, Estado tradiciocnal, estatismo, teologia y escoldsti-

7 ca. La éazén busca la perfectibilidad humana por medio de una -
nueva manera de encarar la vida. La verificacidén por la experien
cia se coloca como piedra angular de la dindmica cientifica y -
asf, el capital la ciencia y la técnica, representan en las nue
vas relaciones sociales y econfmicas las condiciones que cam—-—-
bian el enfogue del hombre ante el mundo y la vida. La visifn -
antigua y tradicioégl preoc?pada por el destino o propdsito £i-
nal, da paso a la inquietud por la vida misma.

Los conceptos de riqueza y capital adquieren de pronto -
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una revaloracifn, y con ellos se pone en primer plano la idea

de circulacisSn, de movimiento econémico: La economia capitalis

ta Se basa principalmente en esta idea. Las relaciones de pro-

AQuccidn y de cambio bajo estas nuevas condiciones dan lugar a-
la experiencia de la burguesfa industrial que con su dinamismo,"
¥y su modo activo utilitarista pone al individuo en posicidn de
desarrollar los nuevos postulados politicos con base en el li-

beralismo y la democracia que transforman al Estado moderno y-—

originan el laicismo.

2. El_laicismo como concepcidén del mundo. MAs gue una -

concepcién del mundo, el laicismo es un aspecto de una concep—-—

cién del mundo, es una actitud gque interpreta la vida desde un

punto de vista no clerical. Esto no significa que el laico (del
griego laikos, lego), tienda a excluir a la religién de.su ren—
samiento y de su accién. Esta es una manera de concebir el lai-
cismo muy simple y arcaica, segGn la cual porque el laico no =--—
pertenece al estado eclesiidstico, considera la opinién religio-

sa de éste como anticatélica y hasta antirreligiosa, concibe el

laicismo como una doctrina gque prescinde de la religidén y aGn -
de Dios. En el transcurso de esta tesis ha quedado demostrado -
lo falso de esta concepcidén. El laico estd lejos de entender la
sociedad como atea, lo que ocurre es que excluye la religién de
la vida pablica, y afirma que el cultivo de aguella es algo que

incumbe a la familia y a la Iglesia, considerada &sta como una-
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institucién de servicio comiin. Es un intento de asumir la reli-
gidén y la idea de Dios como una conviccidén personal, auténoma, -
no coartada por ninguna autoridad, ni institucién. De ahi que el
espiritu laico rechace todas las exterioridades religiosas, como
algo gque no concuerda con los fundamentos de la doctrina cristia
na, sino con sus conceptos de autoridad tradicional. El laico —-
concibe la religidn como un dmbito aparte de la economia, de ia—
vida politica y de la ciencia, y asi, estas actividades dejan de
ser sacralizadas y pueden ser cambiadas.

La autonomia del hombre laico consiste por lo mismo en uan
modo de ver la vida y el mundo con independencia de la autoridaad
eclesifstica y de los criterios y verdades fijadas por é&sta como
infalibles e inalterables; por ello, la autonomia lajica implicd
zafarse de los cinones establecidos, significéd limpiar las men-—
tes de supersticiones y tradiciones dadas y buscédé la aolucidn -
en el despliegue de nuevas ideas en lucha con las vetustas y ob
soletas. Po; ello también, todas las Abvedades que aportaban -—--—
las premisas capitalistas de nuevas técnicas, de bienestar y de
confort, de dinamismo, etc., las hace suyas el laiciamo y las -
considera elementos de progreso y civilizacién, de moderxrnidad.-
Todas las caracterfisticas del modo tradicional autoritario se--—
rdn contrarias al laicismo, la rutina, el retroceso, la barba-
rie, los conceptos y las formas de vida feudales. De esta mane-—

ra, el laicismo representa el enfrentamiento a las ideas y al -~
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modo de ser tradicional.

3. Rasqos de la conciencia laica: A. Secularizacién.

B. Ilustracibén. C. Economfa.

esto es,

a. El hombre laico estd empefiado en lo secular,

lo que tiene gue ver con el siglo, con el mundo. No es como el

clérigo un elemento aislado; ve en la vida la realidad que da

impulso a su accidn, la vida es para €1 lo gue tiene realmente-—.

sentido. Al contrario, al clérigo o al monje no le interesa la-—

vida, sino como elemento de prueba gque lo ha de preparar para

una situacidn trascendental que no se ha.de realizar en el mun-—

do.

Asi, el laico enfoca su accibdn hacia la secularizacidn,-—

gue supone destinar todos los impulsos del hombre moderno a —=——

preocupaciones no metafisicas en el sentido tradicional, sino a

a 10 que se puede llamar una metafisica de trascendencia terre-—

na. No le interesa producir clérigos, sino ciudadanos, no le in

teresa erigir conventos, sino escuelas & fibricas.

b. La_ilustracién sers para el laico un inatrumento xa
cionalista para facilitar, para hacer efectiva esta seculariza-—

cién. El saber antes exclusivo de los clérigos va pasando a los

laicoa; el racionalismo significa un cambio de caridcter en el -—

saber, la razén misma se mseculariza: la fe ciega, sin opinién -

¥ sin conciencia se va abandonando, desplazada por la concien-—--—

eia ilustrada y racional. La exporiencia de la fe se concibe se

parada de la razén.
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El laico es el hombre ilustrado por excelencia en el nue
vo concepto racionalista moderno, es el hombre gque sme preocupa-
por hallar innovaciones en todas las cosas, su espiritu enciclo
pédico lo lLlesa a realizar trabajos de utilidad piablica., por —-—
ello le son precisos conocimientos pricticos de cardcter té&cni-
co. Para &l las ideas proceden de la experiencia, de la observa
cién de la realidad.

€. La_economia y la utilidad tienen gue mostrarse forzo

samente en la actividad practica de la postura laico—burguésa,—

la visién laica de riqueza, de capital y de técnica remiten al-

progreso social y econbmic. Todo tiende a lograr una inmediata-

utilidad en la vida. El clima de éxito y prosperidad creado por

la burguesfia con este propSsito, sirve de pauta a la accién lai
cista, de ahi su constante preocupacidédn por la utilidad y la --

productividad.

4. Soluciones laicas: A. idea de progreso. B. Educacibn
laica. €. Tolerancia y moral laicas.

A. Idea de progreso. El laico entiende el progreso como

un avance gradual y creciente de la evolucifn tanto cultural,-—

como material gue el hombre se propone, asi enlaza su idea de-—

progreso con su idea de civilizacién. Retroceso serd tanto co-
mo barbarie. Paralela a la idea de progreso, la idea de prospe
ridad propia de la concepcién individualista burguesa, se mues

tra como la evidencia y posibilidad del progreso que el laico

persigue.
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B. La_edugagidn laica significa la posibilidad de crear -—-

elementos Gtiles para la vida, formar profesionales ciudadanos; -

pero ante todo el traaspaso del monopoelioco educativo y mental de la

sociedad de las manos del clero a las del Estado Laico, para po—-

der construir un mundo a la manera laica de entender el mundo y -

la vida.

C. La tolerancia y la moral 1a;cas son esenciales al libe-
ralismo laico, porgque el laico relegado por el clérigo en el con-
texto del mundo antiguo gque impedia su ascenso, tuvo que hacer --
uso del concepto de tolerancia contra el de intolerancia para lo-—
grar sus posibilidades de ascenso y de desarrollo. Apeld paré ———

ello a los derechos de la conciencia gue llamé inalineables y lue
que justificada el

go a los sentimientos, creando una moral afin,

lajicista de ver la vida y de enfrentarla. Se crea asi toda -

modo
una axiologia gue revalora los comportamientos individuales ante-
las nuevas necesidades del orden burgués ‘laico. El1 laico tiene ~-

una doble moral, crea una para el mundo secular y conserva la mo-

ral cristiana en el Ambito privado.

5. Modalidades _del laicismo latincamericano. Dentro del -—-—

contexto de la América latina, el laicismo adquiere matices pro-—-—

pios que lo distinguen:

A. Sociedad. El mundo ibercamericano, eminentemente agra—-—

rio, no puede ostentarse como plenamente burgués, en todo caso es
un seudo-burgués en una etapa precapitalista, consecuencia de un-
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medio de costumbres invariables, que se da a deaspecho de los es-—

fuerzos de Iindole social laica gque pretenden la movilizacién de

aquéllas; la sociedad pecx.-ifieada mantenedora de un orden prefi
jado en la Colonia proclama y sostiene en pleno siglo XIX su -
concepcién estética en enfrentamiento a la concepcién din&mica

al mismo ti“empo que éste se desarrolla.

En el medio campesino latinocamericano Sarmiento analiza-—
el casoc en el gaucho argentino, gue estima adverso a la civili-
zacién, y lo contrasta con la movilidad que se da en Buenos Ai-—

Hay pues una cierta apertura gue Sarmiento cbserxva en las-—

res.
aungque se dan también ciu-

ciudades por contraste con el campo,
dades inméviles camo la de C6rdoba, donde el espiritu tradicio-
nal que sobrevive hace de la ciudad un claustro a pesar de su -
ciencia. El contraste entre las provincias internas y las lito-
rales queda también seflalado, unas y otras encarnan la barbarie

Y la civilizacidédn. La transicién de un modo de ser a otro, len-

la presenta Sarmiento en BSus Recuerdos de Provin--—

ta y pencsa,
el contraste entre la re——-—

cia. Montalvo observa por su parte,

gién merrana de Quito y la costefia de Guayaquil, en .'la‘ primera-—

los gamonales terratenientes mantienen la forma feudal en con—--—
traste con los elementos sociales de la costa, m&s abierta al -
mundo moderno. Ademis, Montalvo considera la abyeccién de los

cholos mantenida por los criollos que manejan la supersticién

como medio de control del indigena. Ni Sarmiento, ni Montalvo -
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reivindican al indigena. Otra es la actitud de Ocampo, quien pal _

pa su realidad rutinaria, su fanatismo y au ignorancia, pero no -

considera 'que sea solucidén olvidarlos o eliminarlos, como respec-—
tivamente Montalvo y Sarmiento pretenden.
El indigena mexicano se halla marginado, pero no se abandg

na su caso como perdido, el mestizaje que presenta la mayoria de—

. la poblacién, posibilita su ascenso social. ‘En la medida que el -

mestizo logra convertirse en productor, comerciante. e intelectual,

Be acerca al laicismo seudo-aburguesado gue presiden los criollos

¥ hasta se integra con ellos social y culturalmente.

La clase media urbana en Iberoamérica presenta en general-
una actitud rutinera gue hereda de los hé&bitos de empleomania co-
lonial, a pesar del togue de laboriosidad burguesa de este medio,

no experimenta pues el despeque que el laigo pretende.

En los tres pensadores el elemento intelectual, por el —-—

mismo proceso depurador gue intenta, es vl que experimenta en sf

mismo el modernismo. Es una minoria selecta de ilustrados la que

se inicia en este despegue de la tradicién. Con todo, hay un de-

safio gque condiciona la bisgueda de soluciones gue responden a
la fascinacién de la libertad y de la prosperidad propias del es

piritu laico. Las dificultades gque el liberal laico halla en los

viejos vicios sociales se le presentan como antivalores que se
deben a los residuos medievales que manifiesta la compleja pro--

blemitica latinoamericana; y es dificil revalorar la conducta an
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te la vida frente a las ideas que la Xglesia ha patentado acerc:a—
de la educacién, del trabajo de la riqueza, de la pobreza, etc.,-—
porque los grupos indigenas, los caciques y las élites seudo-aris
tocrdticas son aliados del tradicionalismo y porque el mundo lai-
co en Latincamérica presenta una heterogeneidad gue dificulta de-
suyo también el experimento laicista racional.

B. Politica v Estado. a. Conservadurismo y liberalismo. -
En el plano de la politica podemos advertir una gama de matices,a
la mayoria de los laicos no se les podrfia encuadrar inequivocamen
te en un soleo conjunto uniforme, se da una evolucién, vacilaciones
e incongruencias. Ccon todo, se aprecian dos grupos diferenciados-—
como conservadores y~11bex:ales. Los primeros estin, empero, fre--—
cuentemente pr&ximos a la reaccién por su postura antirepresenta-
tiva y por su rechazo a las innovaciones. Ocapo ea de los laicos-
que he analizado, el que mejor define los matices entre los gru--—
pos politicos, pero todos concuerdan en gue el despotismo es un —
sintoma de barbarie, de anticivilizacidn c;ue choca con el laicis-
mo,en tanto gque el sistema representativo por su movilidad permi-
te la existencia de un régimen laico y facilita el progreso nacio
nal.

B. Nacionalismqg elitista. Es una élite la que ha de llevar
a cabo el desarrollo laicista, ‘no es la mayoria de la nacién la -
que emprende esta obra, al contrario, la mayorifia obstaculiza el -

proceso laico. Este elitiamo lleva consigo una visién de grupo --
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que a la postre crea una situaciédn de privilegio que va contra el

princ‘ipio de igualdad del liberalismo laico.

Por otra parte, todos nuestros laicos ven en el modelo eu-—

ropeo una base para el progreso, tanto gue suropeizar es casi si-
nénimo de civilizar. Sarmiento quiere “vaciar de golpe la Eurcopa

en la América"; Montalvo no guiere un trasplante sino una adapta-

cisn "con las modalidades requeridas por la naturaleza del pais y

el carficter de cada pueblo"”, la emigracifSn es una solucién parale

»1: a la educacidn nacional. Ocampo combina estas dos nociocnes; se
trata de acabar con los vicios heredados de la Vieja Espafia, de -
la sociedad antigua, pero no en el sentido de liguidar sino d'eir_g_
generar, para ello se sigue el modelo de los pueblt.;s civilizados.
*México sigue irresistiblemente ~dice Ocampo-~ la marcha de la ci-

vilizacién europea... tropezando pero lleno de voluntad al térmi-

no comﬁ'n".

La revolucién no es solucidn naciona’)l, pargue "“se espera -
m&is la solucién de la discusién gue del combate "dice Ocampo, ¥y -
en tanto que Montalvo utiliza la pluma para acabar con el tirano
que estorba los métodos laicos razonados, Sarmiento utiliza la es

cuela para "educar al soberano”. Empero no se trata de atender -
finicamente a las ciencias de reflexidén sino de difundir los cono-
cimientos prActicos de todas las ciencias de observacién. Pero en
la medida que el elitismo reformista se sitia en un plano de de——

pendencia de las naciones capitalistas avanzadas, éstas ejercen -—

un neocolonialismo y el intento de gestar la modernizacién laicis
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ta en nuestros pafises se convierte en protecciocnismo. El problema
no solucionado por nuestrt':s laicos llega a ser un lastre para elr
laicismo latinocamericano. )

Cc. Iglesia. El laico laginoamericano, educado en gran me—
dida por un c¢lero ilustrado, tiene una peculiaridad religiosa ~-
gue integra a su laicismo. La heterogeneidad de la Iglesia lati-—
noamericana produce asi una mistica laica gque no niega la mis_t:i—
ca religiosa. Nuestros tres laicos revelan este otro matiz del -
laicismo latinoamericano, asfi lejos.de genex.;alizar su atague a -
la XIglesia se ponen en guardia contra la actitud reaccionaria an .
tilaica de un sector de ella; sus actos reformistas sélo se diri
gen pues a obligar a este sector ultramontano a convertirse en -
colaborador del x;roceso laico nacional. En rigor, podemos decir-
que nuestro laicismo no implica pugna con la Iglesia, pero asu-—
me con seriedad la secularizacién y nacior;alizacién de los bie——

nes temporales de la misma.

6. Criterio personal respecto al laicismo y su significa-—
-

cidén histérica. El anilisis del pensamiento de Sarmiento, de Mon
talvo y de Ocampo permit:e una revaloracién del laicismo que en-—
nuestros dfas viene a dar claridad a los problemas gue se estin-—
replanteanéo en la dinamica nacional y que permiten nuevas pers-—
pectivas de accifn y de progreso.

No se trata ya de ghs nos pongamos en plan de imitacién -
de otros modelos de progreso. La nueva tecnologia étece posi——

bilitar una actitud laicista de nuevo sesgo, utilizando el ejem—
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' plo del laicismo decimonono de nuestro contexto latincamericano,—
pero sin caer en su postura puritana. Los elementos de solucién -
dados por la clase laico-burguesa ya no pueden encajar con la nue
va realidad sin mfs. Se puede seguir combatiendo los métodos ex-——
clusivistas y autoritarios, pero hay que tener presente gque éstos.
se han afinado sin dejar de utilizar procedimientos birbaros. El-
éntilaicismo sigue presente a mi modo de wver, a pesar de los es-——
fuerzos que realizaron nuest'x:os laicos reformistas del siglo pasa
Qo ¥y a pesar de los que se realizan hoy en dia en enfrentamiento-
con este modo de ver la vida desde un &ngulo reaccionario. Habria
inecesidad pués. de retomar la censura de Alberdi hacia aquélic;s -
por utilizar procedimientos gque no toman ‘en cuenta. al pueblo, por
ser su elitismo gue los convirtié a su pesar, en representativos
de un neocolonialismo, no obstante la frase de Ocampo de gue "ser
liberal en todo es ser hombre en todo". .

» El laicismo liberxal del siglo pasado se qued6 en un humanis
mo deshumanizado en la practica por su misma indole de dependencia
del sistema capitalista gue materializd su accidn. Impresiona has-—
ta qué punto Ocampo, Montalvo y Sarmiento dan a la rigueza mate——
rial el papel de motor en la civilizacién, es para ellos la garan
tia de la misma transformacidn laica que se proponen. Se dan cuen
ta sin embargo, scbre todo Ocampo, de que el "lapiz calculador =--—
del yanki" es el artifice de valores poco humanistas, es decir po

co de acuerdo con su laiciamo; ésta es la razén de gque se aferren
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al espiritu religioso con el propdsito paradijico delngmnizat su

visién, no quieren gquedarse terre a terre como lo advierte el -——

mismo Ocampo, quieren elevarse, de ahi gque los valeres religie-me
rales ne pierdan en el laicismo latineamericano su potencialidad,

de ahi gue Ocampe insista en que la rigueza no es un fin en sf mis
mo, no lo es para este laicismo.

Sin embargo. la reforma secular que en México emprende el
lajcismo, se realiza traspasando la propiedad inmueble de manos —
eclesidisticas a manos laicas, con ello pretenden los laicesn dar -
estabilidad a su sistema, fundamentar la legalidad laico republi-
cana y el estado civ{l que la sostiene:; perxo ello produce un nue-
vo estancamiento econfmico gque no pretenden, pero gque ocasionan.
De esta manera, su accidn no va més lejos del establecimiento de
la pequefia propiedad laica y la produccidn precapitalista enaje--
nada.

La modernidad, a pesar de las refoxmas, resulta asi en ———
cierta medida falseada, debido al trasfondo efectivamente tradi--
cional, gue se encuentra aletargado tras la azarosa laicigacién -
de los reformistas, y aprovechada més tarde por los seudo-demScrxa
tas que les suceden en el poder para ‘componer sSus eslogans propa-—
gandisticos: se mantiene la infraestructura econémica y social y-
capitalistas p;ro en condicionés coloniales; a una ideologia demo

cxdtica siguid una accidn autoritaria, y esta antinomia quedé sin

resolver.
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-No se trata tampoco de prolongar la antonomia sarmientina

-de barbarie y civilizacidn; ambos son aspectos de una visién del

mundo y de la vida, disimbolos pero complementarios. El1 hombre -
ibérico es un poco barbaro y un poco civilizado, son dos maneras
de ser gque a veces c}locan pero que se sSuperponen y gue al irse -~
haciendo abren paso a nuevas posibilidades reales, si encuentran
soluciones es por las mismas dudas que van planteando, por su —--
misma problemitica.

Un nuevo laicismo conaistiria en desvincular a la Iglesia

del capitalismo. Esto resulta vAlido, a mi juicio, no sélo para-—

‘la Iglesia catdlica, sino con preferencia para l1a Iglesia protes-—

tante, ya gue la experiencia protestante principalmente en el &m
bito latinoamericano, se ha mantenido en una postura de dependen
cia de las iglesias norteamericanas. No obstante que ya se ha su
perado una dependencia econfmica directa., se reciben ayudas muy

importantes. Ademds, los elementos notte—americanoa, cuya bonhomia
es generalmente admitida por la mayorfa de los cristianos protes-
tantes latinocamericanosa, no dejan, a pesar suyo, de ser partici--—
pes de la idiosincracia capitalista, y de su contexto imperialis-—
ta. Ya es tiempo que el laicismo latinoamericano emprenda pues eg
ta nueva tarea de laicizacién independiente. Advierto nuevos lai-
cos empeflados en esta tarea, pero la influencia propagandistica -

del capitalismo se empefila también en proseguir su obra y lo grave
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es que se realiza como antafio lo hacfa la reaccién, so color de -

religiosidad. La experiencia protestante, a que tan aficionados -

eran Sarmiento y Ocampo, puede pues, en mi opinién, proporcionar-

este nuevo intento laicista.
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