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A Mar{a del Refugio, wmi esposa amada

A nis hijos: Maria del Refugio,
¢ Maria de la Paz y

Jesus

A mis padres

A mis hermanos




Al maestro Rafael Preciado Hernandez,

por su valiosa direccidn.

A la juventud de Hispanoamérica, gque
deberd llevar con honor y victoriosa
la antorcha que recibimos de manos de
nuestros mayores y hacer prevalecer
nuestra cultura en el mundo en el mo-
mento de las més gigantescas transfor

maciones de su historia.
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Si Yahvé no edifica la casa,
en vano trabajan los que la construyen.
Si Yahvé no guarda la ciudad, {
el centinela se desvela en vano.

Vano es que os levantéis antes del alba,
que o8 recojiis tarde a descansar,

que comais pan de dolores;

porgue El regala a sus amigos

aun durante el suefio.

Vedlo: don de Yahvé son los hijos,
el fruto del seno es un regalo.
Como flechas en manos del guerrero,
~as{ son los hijos de la juventud.
Dichoso el vardén que tiene su aljaba 1llena de ellos:
no seréd confundido cuando, en la pueria,
litigue con sus adversarios.

SAINO DEL REY DAVID



No pronuncies palabras de lamento

por la vida sin vida de las almas,

ni te apene la muerte del espiritu

sl tu idea es pufial gue lo apufialal

No desgarre el dolor tus vestiduras

al ver gue la verdad yace olvidada,

si tu propia conducta no es su templo

si tu propla palabra no la ampara!

No deplores gue el mundo confundido

como inmensa Babel, yerre y decaiga,

ni te asombre su error de pensamiento
gue eslabona sofismas y falacias,

si tu silencio, otorga... si enmudeces...
81 en vez de predicar, cedes y callas!

No impreques porque bdrbaros modernos
apostrofen la ensefla de tu patria,

gi el fervor de tu accidn, si tu entusiasmo
no alcanzan a salvarla!

No derrames la vena de tu llanto

8i en tu fuego sagrado, ya no hay llamas!
En el mar de las légrimas estériles,

se plasman las borrascas!

RICARDO P. MIRO



INTRODUCCION

A Través del pensamiento moderno éue se inicia en el
Renacimiento, con la decadencia de la escoléstica, como de-
senvolvimiento de las doctrinas nominalistas que niegan la
realidad dé los concepbtos universales, separan la razdén de
la fe y tienden a una secularizacidén en todos los campos del
saber humano, se atacaron los fundamentos del derecho natu-
ral transformédndolo durante los siglos XV, XVI, XVII, XVIII
¥ XIX, on una caricatura del mismo que se oponia al derecho

posicivo.

Postsriormente, ese falso derecho natural sucumbié
ante el positivismo, siendo aceptada como Unica realidad la
concepcidn de un derecho positivo que se identificaba con
la voluntad del soberano o derecho de la fuerza, constituido

por las normas dictadas por el Estado,

En este trabajo nos proponemos demosfrar, en primer'
lugar, que el derecho natural no se opone al derecho positi-
vo, ¥y, en segundo lugar, que éste Wltimo forma parte del de-
recho humano, el cual comprende como elemento axiolégico esen
~cial, al denominado derecho natural: conjunto de criterios y
principios racionales gue presiden y rigen la organizacidn
humana de la vida sicial, que asignan al derecho-su finalidad

necesaria de acuerdo con las exigencias ontoldégicas del hombre.
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La positividad de las normas juridicas establecidas
por el Estado o la costumbre, no radica en su facticidad,
sino en que son aplicacidn concreta de los principios del
derecho natural, por lo que tratamos de demostrar a través
de este trabajo, gue los principios que integran el derecho
natural, comunmente evidentes a la luz de la razén, a medi-
da que se aplican a las circunstancias concretas pierden su
claridad y sdélo se conocen a través de la educaciln, la cual
determina la cultura de las comunidades humanas, o adquisi-
cién consciente de un sistema de valores, a los que deben co
rresponder las reglas sociales para transformarse en verdade

ras normas juridicas.

Teniendo en cuenta el supuesto anterior, dividimos el
trabajo en tres partes, analizando primero el concepto de cul
tura, diferenciéndolo del concepto de civilizacidn, posterior
mente, en la segunda parte tratamos de determinar el ser de
las estructuras culturales, ya que el derecho positivo se tra
duce en una técnica que apoydndose en los criterios raciona-
les gue rigen las relaciones sociales, trata de solucionar
las necesidades concretas de una comunidad; por lo que no sé-
lo es expresidén de la voluntad del soberano, sino primordial-
mente aplicacidn concreta del valor justicia, claro, limitada
por la cultura de quien lo aplica, y finalmente, en la terce-
ra parte hacemos un estudio del derecho positivo como estruc-
tura cultural, analizando la naturaleza del derechc y su rea-

lizacidén plena en el derecho humano obligatorio de las comuni



dades soberanas del cual forma parte el derecho positivo, al

que consideramos una estructura cultural.
PRIMERA PARTE
CULTURA Y CIVILIZACION
CAPITULO I
GENESIS DEL CONCEPTO CULTURA

‘Etimolégicamente, CULTURA viene del latin colo,
colui, cultum, colere, cultivar. Esta palabra se "referia a
las actividades del campo, al trabajo en la tierra para obte
ner de ésta los frutos deseados".(1) De ahi se deriva la pa-
labra agricultura o cultivo de la tierra. Un campo cultivado
presenta caracteristicas especificas y resultados diversos a
los campos agrestes sujetos a la sola accién de la naturale-

28,

Del cultivo de la tierra, se pasé a aplicar este tér-
mino a todas las obras producidas por los hombres, aplicéndg
se aproximadamente desde el siglo XVII al cultivo del espiri
tu huwano, en el sentido y como sindnimo de 1lo.gue para los
griegos habia sido la pa i d e ia y para los romanos la

huvwnanitas,



Asi pues, en este sentido, el wds antiguo, CULTURA sig
nifica "formacién del houbre, su mejoramiento y perfecciona-
miento". (2) El hombre culto es el que pretende realizar en
si el ideal del.hombfe superior. La .cultura, en esta signifi-

cacién originaria eguivale a la educacidn: “realizacidén que

el hombre hace de si, o sea de la verdadera naturaleza humana'.

(3).

Para 1los griegos, la "paideia" significaba un alto con
cepto de valor, un ideal conscicnte y este ideal de cultura
lo concebian ademds como principio formativo. Tenian una cla-
ra conciencia de las leyes que rigen las fuerzas corporales y
espirituales de 1la vida humana y conforme a este principio de

lo que debe scr se proponian formar verdaderos hombres. Y es-

ta fue la mds alta obra de arte que su afédn se propuso: la

creacidn del hombre viviente,

Sécrates, Platén y Aristételes son el climax del pensa
miento griego y en ellos la cultura aparece intimamente rela-
cionada con la filosofia y con la ﬁida de sociedad. Los idea-~
les que se manifiestan en sus obras denotan su plena identifi
cacién y preocupacién por la vida de la coumunidad. La imagen
del hombre que nos presentan es la del hombre politico; no
conciben un espiritu desinteresado por el Estado, ni tampoco

un Estado desinteresado por el espiritu.

Sécrates, en su respeto por las leyes de la Ciudad a-

e e e S e TR b 88 b S R o e T L A A LA ST R S
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cepta gustoso la muerte antes que violarlas, y pide a sus jue
ces como Ultima gracia que se eduque a sus hijos: "os suplico
-dice-, los hostiguéis, los atormentéis como yo os he atormen
tado a vosotros, si véis que prefieren la riqueza a la virtud
¥ que se creen algo cuando no son nada; no dejéis de sacarlos
a la verglienza si no se aplican a lo que deben aplicarse y
creen ser lo que no son; porque asi es como yo he obrado con
vosotros. Si me concedéis esta gracia, lo mismo yo que mis hi

jos no podremos menos que alabar vuestra justicia".(4)

Aristdteles pone de manifiesto que el houbre sélo pue-
de realizarse a través dei conocimiento de si mismo y de la
vida en comunidad. Afirma gue es de la esencia del hombre el
ger un animal politico, pofque é1 sdélo tiene la percepcidn de
lo bueno y de lo malo, de lo justo, de otras cualidades seue-
jantes, y la participacidén couwin en estas percepciones es lo
que constituye la fawilia y la Ciudad. El que sea incapaz de
entrar en esta participacidén comin, o que, a causa de su pro-
pia suficiencia, no necesite de ella, no es uds parte de la

Ciudad, sino que es una bestia o un dios. (5)

Desde Houwero hasta Platén, los grandes pensadores grie
g0s se preocuparon por la concepcidén del Estado. Para ellos
la humanidad, el ser del houmbre se encontraba esencialuente
vinculado a su esencia politica. El legislador y el poeta tie
nen una uisidn educadora. No es otra la misidn de Esquilo o

de Séfocles y la de los houbres de Estado.
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A su vez, el Estado romano se apropia la paideia grie-
ga; Varrdén y Cicerdn le llaman "humanitas"j con ello no sdélo
se referian a la acepcidén vulgar de lo humanitario. El senti-
do que le daban era mis riguroso, equivalia a "la educacidn
del houbre de acuerdo con la verdadera forma humna, con su au
téntico ser".(6) Esto es, se towa al hombre couwo idea, o sea,
la imagen del houbre genérico en su validez universal y norma

tiva.

Los individuos deben educarse segun la forwa de la co-

uunidad. Lsta educacidn no es un simple adiegtrawniento exte--

el

rior, sino un proceso de construccién consciente. Es la cone-
i cepcidn griega de cultura, gue concibe valores e ideales que
deben ser perpetuados por la educacidn. Es la historia de Gre
cia deseubocando en el Imperio Rowano, el cual, de conguista-

dor se torna conguistado por la cultura helénica, dando lugar

al nacimiento de un humanisiio que es veneracidén de los cldsi-

cos y de las antiguas tradiciones.

Desde la época de Platdén -escribe Christopher Dawson-,
-la paideia helénica fueAun hunanismo en busca de la teologia,
y las tradiciones religiosas del wundo antiguo no las satisfa
ci{a la filosofia, sino la nueva religidn que habia aparecido
tan sibitauente y de un wodo tan inesperado de debajo de la su
perficie de 1la cultura douinunte. El adveniuiento del cristiag
nisuo iuplicaba grandes caubios culturales, tanto en lo social

couo en lo intelectual, pues creaba una nueva couunidad civica
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7 v atraia al mundo romano y a la cultura helenistica una nueva

doctrina y una nueva literatura. (7)

La nueva cultufa cristiana que llegaba "en la plenitud
de los tiempos" al imperio greco-rowano, se consolidd sobre el
sélido fundamento de la vieja cultura cldsica, compleuentando-
la con los ideales especificauente cristianos que proporciona-
ban un conociwiento nuevo, biblico y teoldgico, creando una a-
bundante literatura propia. Sus Ldéxinos exponentes fueron San
Basilio, San Juan Crisdstouo, San Gregorio, San Ambrosio, etc.,
los que se foruwaron en Atenas, con los grandes retéricos paga-
nos, siendo influenciado su pensamiento por la filosofia grie-
; ga. San Agustin en Occidente, fue un retédrico profesional an-~
h tes de su conversidn y sus ideas ejercieron y siguen ejercien

do una profunda influencia en el pensauiento occidental.

Esta sintesis fue el fundamento de la cultura y educa-

cidn nedievales, y en Oriente constituyd el espiritu de la cul

tura bizantina esencialuente griega y cristiana. IEn la Edad NMe
dia, la forwacidén cultural tendid a capacitar al houbre para
couprender y realizar sus deberes norales y religiosos, como

nedio de conguistar la vida eterna.

i= Fue en esta época wedieval cuando el pensauiento 4rabe
se introduce en Kuropa, couc conductor del pensaniento aristo-~
télico, que encabezaba a fildsofos y cientificos griegos y dra

bes cowmo Ptolomeo, Euclides, Avicena, Al Farabi, Albategni y
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otros ruchos, cuyas obras provocaron un iupacto en la tradi-
cidn religiosa de la Cristiandad Occidental, pareciendo de

pronto irreconciliables con el dogua catdlico,

Mas la potencia intelectual y espiritual de la cultura
cristiana en este enfrentauiento, dié coumo resultudo una inten
sa actividad creadora que culuin6 con los esplendores del si-
glo XIII, determinando desde entonces el surgiuiento de las
universidades, que hoy siguen teniendo continuidad respecto a
sus grandes propdsitos, con las instituciones universitarias

conteLpordneas.

Ll resultado de estas nuevas intituciones fue proporcig
nar a la educacidén superior un grado de prestigio e influencia
gocilales que no habian poseido desde la época helenistica. Las
grandes escuelas al estilo de las de Paris y Bolonia disfruta-
ban de una posicidén internacional. Reclutaban estudiantes de
la Buropa Occidental y les proporcionaban un sentido general
de los valores intelectuales y de su propia fuerza corporativa.
Constituia una élite intelectuul gue era casi independiente de
la rigueza y el naciuiento, ya que nuchos de sus mieubros eran

pobres y de origen huzilde.(8)

La educacién de la Edad Media tuvo una gran iuportancia
coLo disciplina del intelecto; forjé el pensamiento Occidental,
elevando al "Studiuw, es decir, al Saber, al uiswmo nivel del In

periut y del Sacerdotiuum, cocmo uno de los tres grundes poderes
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que regian al nundo cristianoc". (9)

En el Renaciuiento en cawmbio, el ideal es redescubrir
la antigiliedad cldsica. Se tendié a cultivar al houbre de tal
wanera que pudiera vivir del wodo mejor y wmas perfecto en este
nundo. Esta concepcién aparece en las ciudades-estado de It
lia y el Mediterrdneo, en donde la concepcién politica de ciu
dadania sustituia la relacidén feudal de vasallaje y lealdad
personales. Se tendia a reproducir los viejos nodelos de la
cultura ciudadana wnediterrdnea de la época cldsica. (10)

n

A estas ciudades-estado que reproducian el ambiente poli
tico, artistico e intelectual de la antigua Grecia, donde se
desarrolld originariasuente la paideia, fue a donde los ultiuos
representantes de la cultura bizantina trajeron las riquezas
de la literatura y la sabiduria griegas que atrajeron de lleno
la atencidn de Occidente hacia los ideales del paganiswo cldsi

co.

Mdxiuo Planudes, al final del siglo XIII; Manuel Chrysg
laras, al final del siglo XIV; el cardenal Bessarion, son algu
nos de 1los sabios bizantinos que en Venecia fueron naestros de
los sabios italianos. En esta época los huuanistas aprendieron
de Jenofonte, de Platén e Isbcrates que la educacién era un ar
te que debia tender al desarrollo arudnico de todos los aspéc—
tos de la naturaleza huuana, fisica, moral e intelectual, obte

niendo de este wodo una percepcidén de las ilimitadas posibili-



14
que regian al nundo cristiano. (9)

En el Renaciuiento en caubio, el ideal es redescubrir
la antigliedad cldsica. Se tendid a cultivar al hombre de tal
wanera que pudiera vivir del wodo uejor y ués perfecto en este
nundo. Esta concepcidn aparece en las ciudades-estado de Its’
lia y el Mediterrdneo, en donde la concepcidn politiéa de ciu
dadania sustituia la relacién feudal de vasallaje y lealdad
personales. Se tendia a reproducir los viejos uodelos de la

- cultura ciudadana nediterrdnea de la época cldsica. (10)

A estas ciudades-estado que reproducian el ambiente poli
tico, artistico e intelectual de la antigua Grecia, donde se
desarrolld originarisunente la paideia, fue a donde los Ultiuos
representantes de la cultura bizantina trajeron las riguezas
de la literatura y la sabiduria griegas yue atrajeron de lleno
la atencidn de Occidente hacia los ideales del paganiswuo clasi

CO.

Mdxiuo Planudes, al final del siglo XIII; Manuel Chrysg
laras, al final del siglo XIV; el cardenal Bessarion, son algu
nos de 1los sabios bizantinos que en Venecia fueron ramestros de
los sabios italianos. En esta época los huuanigtas aprendieron
de Jenofonte, de Platén e Islcrates que la educacidén era un ar
te que debia tender al desarrollo arudnico de todos los aspec-
tos de la naturaleza huriana, fisica; moral e intelectual, obte

niendo de este modo una percepcidn de las ilinitadas posibili-
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dades que existian de enriquecer la vida personal nediante el

arte, la literatura y las relaciones sociales. (11)

A pesar de que los priweros grandes maestros de este hu
manisto: Leonardo Bruni, Guarino de Verona, Vittorino de Fel-
'tre, P.P.Vergerio, Maffec Vegio y Marsilio Fieino desearon u-
nir la cultura intelectual y estética del heleniswo con los
ideales espirituales de la Cristiandad (12), los caudillos del
noviniento renacentista de Aleuania, Francia e Inglaterra: Ren
chlin, Erasuo de Rotterdam, Lefevre d'Estaples, Fisher y Juan
Colet, aungyue representaban.la tradicidn nedieval del saber
clerical, constituyeron la grén avanzada del wodernisno y uti-
lizaron las aruas del ridiculo y el vituperio contra los non-
Jes y los tedlogos, siendo los precursores del novimiento revo
lucionario de la Reforua gue uds tarde acaudillé Martin Lutero,
guien sin eubargo, encarnd un espiritu antihuwanista declardn-

dose eneuigo de la uoderacidén y de la razdén huuanas.

La Reforua destruy6 la unidad espiritual de la Cristian
dad uedieval, el orden rouano y la jerarquia catélica, aderds
de las instituciones y creencias en las cuales se habia funda-
do la cultura wedieval, sobre todo las dérdenes mondsticas que
habfan sido durante siglos los principales representantes ae
la cultura superior y los uaestros de 108 pueblos cristianos,

(13)

En los paises en gque salid triunfante, la Reforna desa-
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t6 una actitud'revolucionaria hacia el pasado y hacia la cultu
ra de la Cristiandad en las escuelas y las universidades -es
cribié Dollinger-, se ensefiaba a la nueva generacidn a despre-
ciar a las generaciones pasadas y, por consiguiente, a sus pro
plos antepasados couo honbres obstinadauente sumergidos en el
error y a creer que los papas y los obispos, los tedlogos y
las universidades, los wmonasterios y las intituciones de ense-
flanza habian constituido durante siglos una vasta conspiracidn

para deformar y supriuir la enseflanza del Evangelio. (14)

Asi, en Furopa, a partir de lé Reforna se desarrollaron
dos culturas, con una gran influencia reciproca, en una gran
lucha a wuerte Y prevaleciendo una u otra, Por un lado la Cul-
tura Catdélica, por el otro la Cultura Protestante, encabezadas:

la Cristiandad por Bspafia y la Reforma por Inglaterra.

En la época de la Ilustracidén, el concepto de cultura
es aplicado a la foruacidén hurana cowo instrucento de renova-
cidn de la vida social e individual, pronoviéndose intensiva-
vente su difusidn con el fin de hacerla universal. Uno de los
medios utilizados fue la Enciclopedia francesa, que tuvo una

gran influencia y resonancia.

El concepto de cultura couenzd, por entonces, a signi-
ficar enciclopedisuo, o sea conocimiento general y sucario de
todos los douinios del saber, ideal enciclopedista, que, sin

embargo, era fruto de la uultiplicacidn y especificacidn de

I,



los caupos de la investigacién y de las respectivas discipli-

nas. (15)

A través del uisuo siglo XVIII, la cultura pasa a signi
ficar ya no la forracidén del howbre, sino "el producto de esta
forudeibn, esto es, el conjunto de los nodos de vivir y de pen
sar cultivados, civilizados, puliuentados a los que se sucle

dar taubién el noubre de civilizacién®. (16)

Desde entonces se empieza a hablar de la cultura como’
la "sura de las creaciones hutanag acuwuladas en el transcurso
de los afios" (17), wutilizandose actualuente, sobre todo por so
cidlogos y antropdlogos, para seflalar el conjunto de wodos ds
vida creados, aprendidos y trasmitidos Por una genergcidn a o-

tra, entre los uienbros de una sociedad particular.(18)
CAPITULO II
EL SER DE LA CULTURA

Guillermo Hegel, el wnds fauoso Jde 1osbfi16sofos idea-
listas, concibe la realidad universal cowo creacidn de lo gque
¢l llaua la idea, es decir, el espiritu concebido couo razén-
La idea evoluciona segun un ritwo yue se halla en su propia
forua o contextura., Priuero hace el espiritu una afirmacién
(tesis); despuéds halla las contradicciones o insuficiencias

de la nisua (antitesis); por Ultiuo engendra una tesis wds au
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plia (sintesis), que abarca superdndolas, la tesis priwera y
la antitesis. Esta sintesis se convierte en tesis y as{ reco-

uienza incesantenente el proceso. (19)

La realidad universal es para'Hegel una Lanifestacidn
exterior del desenvolviuiento de la idea. Dentro Jde esta con-
cepcién filosédfica, la cultura se reduce taubién a ser desarro
1lo dialéctico del espiritu objetivo, couo toda la historia,
en la cual aparcce. La cultura es espiritu objetivo, realidad
objetiva, siendo una cultura tesis, otri antitesis y finaluen
te otra sintesis, para asi seguir indefinideuente el proceso

dialéetico.

El vuestro Recaséns Siches hace la critica a esta con-
cepcidn hegeliana objetando que incurre en el gravisiuo error
de no advertir que la idea, razdén, por si, exclusivauente, ca
rece de fuerza o influencia para realizqrse. No lo ve, porgue
Hegel ha convertido nisticauente la LOGICA en la realidad ab-
soluta y dnica. Pero lo cierto es cabaluente lo contrafio: es
gue el espiritu puro, es decir, la idea o razén, en si y nada
wuéds que por si, es iupotente para convertirse en realidad ten
po-espacial, CouLo acertadauente nuestra Scheler, para gue de
las puras ideas brote algo en el caupo de los hechos reales,
incluso en el caupo de los hechos en que se wmanifiestan las
rauas wds elevadas de la cultura espiritual, es precisc el
concurso Je la fuerza y Je la accidn seleccionadora que ejer-

cen los factores reales, y es necesaria la libre causalidad
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volitiva de los grandes directores de las actividades huwmanas.

(20)

Carlos Marx aduite en la Historia las Lisuas fages dia-
lécticas de la idea hegeliana: tesis, antitesis y sintesis. Pe
ro sustituye la concepcidn intelectual del absoluto por otra

le cardcter econduico-material.(21)

Asi, para Marx, la realilad econérica es el fundamento
detercinante y decisivo de la cultura; la estructura que condi
ciona radicaluente el ser de la cultura, ésta es siupleuente el
efecto de los carbios de la estructura y funcionauiento de la
econoiia. El modo de produccién de la vida naterial -dice Marx—
deternina, en general, el proceso social, politico e intelec-
tual de la vida. No es la conciencia del houbre lo que deter-
zina su wanera de ser, sino que es su wanera Je ser social lo

que deteruina su conciencia.(22)

Al respecto el naestro Recaséns Siches escribe: Este g

nisuo econouicista, articulalo en el proceso diuléctico -el

cual es inexorable-, implica una posicidn de Jeterministo so-
cial histérico, Es decir, iwplica que gquien teje los hilos Je
la politica y Je la cultura y quien mueve el proceso histdrico
es el factor econduico en noviuiento dialéctico. Por tanto, el
houibre, con sus pensauientos y con sus ideales, con sus planes
y prograuas, N0 €8 el protagonista que é1 cree ser ingenuauen-

te; sino que es uero t{tere movido por los hilos del factor e-
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conduico. Tal es la concepcidén .econdnica Jde la socielad y de la
historia de Marx: uonista, Jeterninista, durawente uecdnica y

naturalista, con una nota Jde frio fatalismo. (23)

Nos adherinos a la critica que el naestro Recaséns Si-
ches hace a la concepcién cultural del marxismo afirmando que
la interpretacidn econduica de la historia de Marx sufre el ara
ve error Je t0los los wonisuos: el Iupetu absorbente e iuperia-
lista que, gueriendo abarcar todos los hechos -por dispares que
sean~ Jdentro le un cisuo concepto, deforman arbitrarianente la
variedad y la heterogeneidad de las realiidades. A través de la
historia se puede couprobar que la econoi.ia puede influir sobre
las ideas y que lo waterial puede determinar lo intelectual. pe
ro taubién es cierto la realidad.de la influencia inversa: la
accién Jle las ideas, del pensamiento, sobre la econouia y sobre
lo waterial. (24) El naestro Antonio Caso dice: "jaccién reci-
proca no deteruinacién unilateral! No estructura y superestruc
turas, sino concatenacién y sintesis social. No materialismoe
histérico, sino accidn nutua y reciproca de lo material sobre

lo ileal y de lo ideal sobre lo naterial". (25)

Ia CULTU R A para el uaestro Recaséns Siches, no
es espiritu objetivo, como para Hegel, ni alua nacional couo
auténtica realidad sustantiva con vila propia, protagonista de
los aconteciuientos histéricos, segdn la concepcidén de Savigny,
sino "una obra del honbre referida a unos valores ileales", es

"pensauiento humano objetivado. Su indole, su ser esencial con
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giste en pensauiento", nas "no es pensauiento vivo, es Jecir,
e} ’ . .

no es pensanlento que esta siendo pensado, producido por una

uente, sino pensaniento ya pensado, ya hecho, ya separado de

la conciencia en que se gestd, pensauiento objetivalo, conver

tido ya en una cosa, es ldecir, en objeto".(26) Por tanto, pa-

ra el uaestro, la cultura se rejuce a "objetos culturales".

Nosotros estauos de acuerdo en gque pueden existir obje-

tos culturales, pero estos no son la cultura, sino en todo ca-
g0 wanifestacién de la wisua, por 1lo que afirwauos con Harry M.
Johnson, que la cultura "se nanifiesta en la conducta y en los
resultados de la conducta, pero no es la conducta aisma ni sus
resultados tangibles".(27) Una cosa es la cultura y otra sus
efectos, conducta y artefactos, que por supuesto puelden ser

culturales, pero no cultura.

En este error de confundir la cultura cen los productos
culturales incurren inuuerables autores, sociblogos, antropélo
gos e historiadores. Entre los sncidlogoes, Tylor define a la
cultura couo "el todo couplejo gue incluye al conociuiento,las
creenciag, al arte, la noral, ei Jderecho, la costurbre, y cual
guier otra capacidad y hdbito adquirido por el houbre en cuan-
to que es uiembro de la sociedad".(28) En general, para ruchos
gsociblogos la cultura se "refiere a la totalidad de lo que a-
prenden los individuos en tanto mienmbros de la sociedad; es
una forua de vida, un wodo de pensar, Je actuar y de sentir",

asi en el concepto de cultura incluyen hasta "la técnica de

1
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lavaree los dientes y las reglas del fudbol".(29)

Sin embargo, no tolos los socidlogos estdn de acuerdo
en identificar los objetos culturales con la cultura, Ely Chi
noy, hace ver que las regularidades de la conducta huszana no
constituyen en si wuiscas la cultura, ya que, tienen lugar por
que los houbres poseen la cultura, tienen patrones conunes ég
bre el nedio en que viven.(30) En este uiswo sentido se pro-
nuncia -George Murdok, al seflalar que la cultura es en gran ug
dida ideacional: se refiere a las nornas, creencias y actitu-

Jdes de acuerdo con las cuales actia la gente.(31)

El historiador mexicano Carlos Alvear Acevedo, define
a la cultura couo "“la suma de las creaciones huuanas acutnula-
das en el transcurso de los aﬁos“'(32), evilentenente refiriég
dose a los productos de la cultura, mas no a la cultura en si.
Productos que como pensamiento hunano objetivado que son, per
niten estudiar y conocer las diversas culturas, pero a los

que es irposible reducir su esencia.

Johannes Messner nos dice que la cultura es la forwa
socio-egpiritual del desarrollo vital de un pueblo en cuanto
totalidad, cuyas ueta primaria es el desarrollo le la persona-
lidad de sus uiewbros nediante la participacidn en el desarro
1lo del pueblo segin los diversos sectores particulares de la
vida. O sea, dicho del uodo méds corto y general: cultura es

realizacidn de valores. (33)
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Considerauos gue la cultura no es la realizacidn le va-

lores, sino la APROPIACION CONSCIENTE DE UN SISTEMA DE VALORES,
priuiero, porque sbélo se pueden realizar los valores yue se tig
nen y por lo tanto, antes Je poder ser realizados, los valores
Jeben ser patriuonio consciente de los houbres sujetos a los

Lismos, y segundo, porque la realigacidn Je valores es sélo la

creacién huuana que expresa 0 es manifestacidén Je una cultura,

pero no la cultura en si.

Por lo anterior, no aceptuLos en'su totalidad la defini
cibén de Messner, pero si estuuos de acuerlo con él cuanilo les-
cribe a la cultura cowo aguello en gque el hombre encuentra el
pleno desarrollo de lo verdaderanente hunano, ya que este ple-
no lesarrollo sélo lo encuentra en la toua de conciencia le
los valores gque integran su cultura, o coumo el nisno Messner
10Aafirma, la cultura descansa sobre una categoria de convic- .
ciones y posiciones frente a la vida y al uundo, que el honbre
asinila desde su pricera nifiez y por las cuales es configurado
espiritualuente del wodo uds profundo, pues nalie pretendera
sbsfener que tal desarrollo sea proporcional a la uasa de pa-
pel itpreso, a la densidad de la red Je ferrocarriles, al nime
-ro de autombéviles y televisores, a la riqueza de 1los nuseos.

Al contrario, quien mds, quien nenos, conoce algunas familias
con escaso acceso a esos adelantos culturales tan celebralos,
cuyos mieubros, sin eubargo, son en un sentido superior howbres
altauente cultos, debido a los valores, absolutauente vigentes
en su circulo fawiliar. (34) Porque couo escribe Delos, "la cul

tura tiene su lugar y su téruino en el hombre".(35)
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Desde nuestro punto le vista, la cultura es apropiacidn

_consciente de un sistena de valores. Los valores en si no son

la cultura, ya que estos son realildades ideales que pueden exX-
istir independientenente del howbre, pero taupoco la cultura
es la obra del houbre referida a esos valores ileales, reali-~

dad hunana objetivaia, que es sélo producto de la cultura.

La referencia a esos valores de las obras huuanas, la
da la cultura, al peruitir al hombre hacer suyos unos valores
que posterioruente tratard le realizar. Por eso afirnma J.T.De-
los, "toda cultura, es cultura del espiritu, es vida interiowr,
disciplina y formacién del espiritu".(36) Concibiendo asi la
cultura, volvenmos al concepto originario de la paideia griega,
dela hunanitas ronanaodela educacidn
rnedieval. Este es el unico objeto de cultivar el espiritu huma
no, hacer gue toue conciencia de los valores que integran su
cultura y que son el centro de la unidad cultural que es caila

pueblo.

En este sentido, podewmos afirunar con arnold J. Toynbee,

gque cada civilizacidn es, .ientras estd en accidn, un ensayo
deterninado Je llevar a cabo una Unica gran eupresa hunana co-
Lin; o vista retrospectivauente, cuando la accidén ha concluilo,
un caso deterninado de una Unica gran experiencia huzana corun.
Esta enpresa o expexiencia es un esfuerzo para llevar a cabo un
acto de creacidn, al tratar de realizar los valores propios le
cada pueblo, gque cada pueblo ha hecho suyos, los que consciente

nmente se apropid y por lo uismo integran su cultura.(37)(Toyn-
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bee euplea civilizacién y cultura couo sinéniwmos).

Cala cultura lleva al honbre a realizar los valores que
la integran y es entonces cuianlo 1la qivilizacién puede ccnver-
tirse en intento concreto le realizar esta gran eupresa. Por-
que ,qué enpresa se puele llevar a cabo sin antes tener con-
ciencia Jde los valores que se pretenden realizar? Los objetos
culturales, productos de cala culiura, pasan en nuestra concep
cién a ser instrunentos, meiiosvpara la realizacidén de los va-

lores gue integran la cultura.

El destacado fildsofo italiano Miguel Federico Sciacca,
sostiene que el concepto de cultura, no sélo consiste en apren
der, sino tumbién en la adquisicién personal de lo que se a-
prenle; no es erudicibdn, sino conciencia critica; ni fraguen
tacién de nociones, sino organicidal de conociunientos, foruan-
do asi un universo, un cosmos intelectual, un todo orgdnico y
ordenado. Desle el punto le vista objetivo, cultura es el con.-
junto orgédnico de los valores expresalos por la actividad inte
lectual dsl houbre. In este sentidobse habla de cultura de una
época, de un pueblo, de un continente y taubién de la huuani-

dad. (238)

Nos adheriuos plenauente a este concepto, ya que los ar
guLentos esgriuidos por nosotros siguen vigentes y se enrique-
“cen con esta definicidén de cultura, pues es indudable que el

conjunto orgdnico de los valores expresados por la actividad
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inﬁeiectﬁal Jel houbre, viene a sér el- sistera de valores gue
anfes se apropidé conscienterente.

‘La cultura se desenvuelve couo realidad objetiva estdti
ca 0 dindnica, estdtica cuando las realizaciones huuanas nos -
perniten conocer los sistemas Jde valores Je cada pueblo, dind-
uica, cuando ese pueblo practica la elucacidn, principio mediag_

te el cual la comunidad huuana conserva y transuite su sisteua ?

Je valores. "S6lo el howbre puele propagar y conservar su for- ¢

|

na le existencia social y espiritual rediante las fuerzas por
las cuales la ha creado, es Jleecir, meliante 1la voluntad cong
ciente y la razén" (39), nos dice Werner Jaeger.

CAPITULO III

CULTURA Y CIVILIZACION

A pesar le que el uso de los téruinos cultura y civili
zacibén couo sindniuos, sea frecuente en Francia e Inglaterra,
tal como nos lo Hacen ver liversos autores, entre otros J. Mess
ner y J. T. Delos, y le hecho asi los usan arncld J. Toynbee,
Hilario Belloc, J. Maritain y Jacques Leclercq, creémos nece-
sario hacer una uiferenciacidn, siguiendo por una parte la o-
rientacién del pensaniento aleudn y por la otra el pensauien-

$0 italiano.

Civilizacidn ~escribe Felix Sartiaux-,. leriva de civi-
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lis, civitas, que lesignaba la condicidn de ciudadanc, su vida
culta y sus maneras civiles y corteses, por oposicidn a la rus
ticidad Jel canpesino, del houbre de los bosgues, silvaticus,
que ha Jdado la palabra salvaje. El sustantivo civilizacién no
aparece antes Jle 1766; pero el diccionario de la Acadenia fran
cesa no lo ha aluitido hasta 1798:"Civilizacidn, accidn de ci-
vilizar o estado de ayuello que es civilizalo". El verbo y su
participio son nLds antiguos: se les encuentra esporddicanente
en Montaigne, Descartes y Scarron, y sobre todo en la primera

pital del siglo XVIII. (40)

En la sociedal de les fildésofos que hacfan del progre-
go del saber el nmedio principal del perfeccionaniento, la ci-
vilizacién aparecid esencialmente couo el efecto de las "luces!
"Instruir a una nacidn, escribia Diderot, es civilizarla".(41)
Condorcet fue uno de los caupeones entusiastas de esta creen-

cia.

J. T. Delos explica que el pensaciento francés toua ge-
neraluente poco interés en el problema de diferenciar los con-
ceptos de cultura y civilizacidn, pero que J. Maritain, celo-—
canlose en el punto de vista del huranisc.e integral, estiua
que se pueden euplear los dos téruinos couo sindniuos, porque
desde un punto Jde vista aubos designan el conjunto de activida
ies que responien a un Jdesenvolviwniento progresivarente hu.ano;
el orlen le la cultura lo wisuo que el orden lJe la éiviliza-

cidn abrazan todo el orden le las cosas del tieupo, todo el or
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den teuporai.(42)

La cultura o la civilizacidn -escribe J. Maritain-, es
el lesenvolviriento de la vila propiamente hurgna, consciente
no sdlo al desarrollo uaterial necesario y suficiente para per
nitirnos llevar una vida recta aqui abajo, sino taubién y ante
todo el desarrollo Loral, el desarrollo de las activilales es-—
peculativas y de las actividades prdcticas que Lerecen ser 1lla

nalos propiamente desarrollo huwuano. (43)

Diferinos del punto le vista de J. Maritain, ya que in-
depéniientemente de que aubos téruinos se refieren al "conjun-
to Je actividades gue responlden a un desenvolviwmiento huwano",
lo hacen lesde puntos de vista Jiferentes. La cultura se refie
re al desenvolviuiento interior lel houbre, a su grandeza; la
civilizacidén se refiere en cawbio al desarrollo del douinio del

houbre sobre la naturaleza, a su peder.

Jay Ruuney y J. Maier, se uuestran nds acertalos, cuan-
do indican con la palabra civilizacidén "tolas las conquistas
caracter{sticas de la vida alcanzadas en las ciudades o Esta~
dos organizalos",(44) pues éstas son uuy liferentes al sistena
le valores que integran la cultura de un pueblo, los cuales de
ben influir y utilizar couo instruuentos para su realizacidn,
a todas esas conquistas de la vida, pero taubién puede.darsé
el caso y Je hecho se da, sobre tolo cowo una caracteristica

de nuestra época, que esto no sea asf, sino que por el contra-
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rio, la civilizacidn, el poder del houbre sobre la naturaleza
expresado en el progreso técnico-cientifico, sea utilizalo co
no instruuento de intereses egoistas, que en su aubicidn de
lucro o le poder politico, los ewmplean para destrozar a la

cultura.

Rober M. MacIver, al igual que Alfred Weber, efectda u
na distincidén analitica entre cultura y civilizacidn. La civi-
lizacidén se refiere a las cosas de orden utilitario. Estd suje
ta a los criterios. Los objetos de la civilizacién pueden ue-
dirse y perfeccionarse continuauente, Cuando decimos: nuestros
nedios Jde transporte han nejorado, querenos decir que se han
hecho wés seguros, rdpidos y eficaces. La civilizacidn (puedle
y debe ser) el vehfculo de la cultura; su perfeccionamiento no
es garantia de una calidad superior eﬁ lo gue ella confiere.
La ecultura por lo contrario, es el reino de los valores, del
estilo, de las ligaduras ewocionales y de lag aventuras inte-
lectuales. La cultura y la civilizacién difiéren en su wuodo de
transferencia. La ailguisicidn le elementos utilitarios difiere
en aspectos nuy significativos de la adquisicién de ideaé, va-

lores y religiones.(45)

Jacques Leclercq afirma gue en todas partes se habla
preferenteuente de cultura cuando se trata de valores intelec-
tuales y le civilizacidn, cuando se trata de valores uateria-
les, y que si bien la civilizacidn es en principio un signo de

cultura, en la prdctica no siempre warchan al unisono. Un grin
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lesarrollo lc civilizacidn waterial puele ahogar ciertas tenden
cias del espiritu, y al revés, un intenso desarrollo espiritual
puede desviar la atencidén Jlel desarrollo naterial. Pero a pesar
Je lo anterior, couo buen francés -ya que en Francia, nos con
firua, se habla casi indiferentecente de cultura o civilizacidn-,
concluye que la distincidn categdrica y rigurosa entre los dos
térninos, civilizacidén y cultura, no parece conforue con la rea
lildad, porque los fendienos que clasificauos cowo pertenscien-

tes a la civilizacidn estdn impregnalos de inteligencia.(46)

Consilerauos que no se pucde liferenciar la cultura de
la ¢ivilizacién sin una referencia a los valeres. Si s6lo nos
atenenos a que anbas se dan en y por la inteligencia humana, co
no lo héce Leclercqg, no llegareuos a diferenciarlas, pero si |
nos referiuos a los valores, couo finalilales en el sentido de
perfeccidn lel ser, teniénlo en cuenta que existe unavjerarquia
de los nisnos y que a cada valor se oponen disvalores, enton-
ces estarenos en posibilidad de distinguir cudndo el houibre es-
t4 realizando valores y cudnilo lisvalores, cuando sus actos con
sentido son expresién le su cultura, de su foruacibn, Jdel culti
vo Je su personalidad en el sisteca de valores de su pueblo o
unidad cultural, y cudndo son expresidén Jle su deformacidn o de—

generacidn, de su egoismo, le su inuadurrz o de su waldad.

La civilizacién hasta hoy se ha identificalo con el pro--
greso material técnico—cientifico, pero ese Lismo progreso refe

rilo a los valores culturales puele ser expresidn le cultura o
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puede ser la Jeshuuanizacidn del houbre, su sacrificilo en aras

del {dolo de la técnica.

No todo lo que el houbre hace es objeto de cultura sdlo
porque tiene sentilo. Depende taubién de qué sentido tenga, de

beros referirlo a los valores para sater sl efectivacente un

objeto es objet» cultural o no lo es. Los prostibulos, las drg'

gas y los cricenes con sus instrucentos y téenicas, son obje-
tos con sentilo porgue son objetos creados por el hombre cen
una finalilad; no sbélo se explican, taubién se couprenden,vas
no podenos estar le acuerdo en que por este s0lo hecho secun ")

jetos culturales, wucho iienos que sean la cultura.

El houbre se ve impelido por sus necesidades naturales,
por sus virtudes y por sus vicios a actuar sobre la naturaleza
transforudndola. ¢(Pero esta transformacidén de la naturaleza es
la cultura? Indudablemente no lo es, sélo cierta transforua-
cidn en tole caso puede ser expresidén de la cultura, y para sa
berlo necesitawnos referirnos a los valores. Las obras gue scan
expresién de los nisuos serdn objetos culturales, pero las con
ductas y objetos yue se les opongan serdn precisauiente expre.-

sién de la degradacién uoral le esos houbres o le esas comuni-

dades hur.anas.

Sin enbargo, puele haber un avance del conocirniento hu-
nano en el douinio de 1la naturaleza, y ese avance se ranifies—

ta en el prigreso de la ciencia y le la téenica, A ese avance

;
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serié puede denouinar civilizacidn, en si sblo tiene el valcr
ontolégico, pero su valor trsceniente depende de las finalida
des que se le den, gque le den los houbres que lo euplean y c"n
referencia a ellos podeuos hablar taubién de expresidn le cul-
tura, 3¢ civilizacidén al serviecio del houbre, o de civiliza-
cidn el servicio de si uisua, de civilizacidn material opues-
ta a la cultura, Jdecadente a pesar de su aparente progreso

por los nuevos descubrinientos cientificos y sus nueﬁas apl.
caciones técnicas, pero que en si miswma lleva el geruen de su

propia destruccidn.

Civilizacién indica, hoy sobre todo -escribe Migusl F.
Sciacca-, progreso, avance, etc., nds en el sentido de con-
quistas exteriores (progreso cientifico, técnico, social, et-
cétera).(47) E1 progreso civil, el progreso técnico Jde la ciu
dad puede ser un gran uedio exterior de cultura, pero puede
tanbién ser su enenigo y su gran obstdculo. Hoy, entre otros
adelantos, destacan por ejemplo los medios le couunicacidn,
como la ralio, la televisidn, el cine, la prensa ilustrada,
etc., pero son con frecuencia wmanejados por una industria guc
se convierte en su propio fin, degencran en instrutientos de
explotacidén sobre todo de los jévenes y le los nifios, consu-—
midores fAciles de arrastrar por las pendientes del erotismo
y de la violencia, o por los cuninos tortuosos le la incerti-
duubre, la ansiedad y 13 angustia.(48) Asi, el progreso, la
civilizacidn, el poder del houbre sobre la naturaleza atrope-

1lla ¢l conjunto orgdnico le los valores culturales.
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La civilizacidn se refiere al douinio Jle la naturaleza
por el hoi.bre, al avance lel honbre en el Lunlo. La cultura en
cabio es la elevacidn del hoobre en el espiritu. La civiliza-
cidn provoca la instruccidn y .eiiante ésta se conserva y pro-
gresa; la cultura es ¢l funda.ento de la elucacidn, por la

cual se perpetia y se desarrolla.

La civilizacidn se identifica con la téenica, couo uodo
nds eficaz, rucional y cientifico Jde organizar para avanzar o
progresar uejor en el wunlo, es decir, cowo ucecidn productora
0 utilizacidn practica le las ciencias., asi leciios que un pie
blo es wds civilizualo yue otro, segin el gralo le organizacién
o Je potencia téenica, es decir, el gralo de capacilald de loti
nar el arbiente externo para satisfacer las necesidades del
houbre. (49)

La ciencia, en cuanto gque no es reductible a la técnica,
es entenlila cotio potencia (saber es poder), cowo louinio del
hoibre sobre la naturaleza y por esto progresivo iejoramiento
le sus condiciones aubientales. in caubio la cultura no es po-
tencia en este sentido. Su eficacia es sdlo interior, intelec—
tual y espiritual; no es Jocinio Je las cosas sino siwpatia ha
cia ellas; no pretenle conocerlas para sou¢berlas, sino para
elevarlas a verdal (verdal podtica, filoséfica, woral, religio
sa, etc.) 38lo cuando la ciencia y la téenica (la civilizacidn)
gse insertan en esta hu.anildad le la cultura alguieren la sig-

nificacidn, el valor espiritual (huiano) gque no ticnen por si

(50) BHLIOTF 4 CENTRAL
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Finaluente, concluiuos con J. T. Delos, afiruando que
la civilizacidn es para la cultura., Si la civilizacidn se aflo-
ja ¥y abandona esa funcidn, ella uisua inicia su derrumbe. Ver-
Jdad yue es de todos los tiespos, pero yue tiene desde fines del

siglo XIX cierta trdgica actualidad.(51)

Si por su eficacia propia no elevan la cultura a un ni
vel que corresponde a su propio desarrollo, las civilizaciones
Jan en el vacio; y se ve a breve plazo céuo se repite un fenbug
no conocido: arrastralas por su propio moviuiento, contindan
las civilizaciones desarrollando por algin tierpo sus intitucie
nes, pero su pProgreso misao‘no hace otra cosa que acrecer el pe

so del edificio y hacer su ruina uds cierta.(52)

SEGUNDA PARTE

LAS ESTRUCTURAS CULTURALES

CAPITULO IV
BEL MATERIALISMO HISTORICO
En la teruinologfa uarxista la estructura es la consti

tucién econdiica de la socielal en que entran las relaciones le
proluceidn y las relaciones de trabajo, mientras superestructu.-

ra es la constitucidn juridica, estatal, ideolégica de la sncig

dad uisna.

e
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Se les llaua superestructuras porgue lependen Je la es-
tructura econduica le una leteruinada fase le la sociedad. Car-
los Marx sostigne que el conjunto lde las relaciones Je proluc-
cibn constituye la estructura econéuica de la sociedad, o sea la
base real sobre la cual se eleva una superestructura juridica y
politica y a la cual corresponden foruas deteruinadas de la con-
ciencia social. El wolo de produccidn de la vida waterial leter—
nina, en general, el proceso social, politico e intelectual de
la vida. No es la conciencia del houbre lo que deteruina su Lane
ra Jle ser, sino gue es su ianera de ser soclal lo que deteruina

su conciencia.(53)

Sin embafgo, consileranos que el Jleter.inisuo Jle los
factores econdiicos no es suficiente para explicar en tolos los
casos, ni siquiera en la uayoria, los acontecinientos sociales,
las situaciones histéricas sociales, y las estructuras sociales
en general, a las que Marx y Engels llauan superestructuras y

tratan le coubatir couo instrumentos alienantes del hombre.

Con su explicacién, Marx cree couprender racional y
cientificauente la realilad en todos sus aspectos reduciendo el
couplejo e incierto nmundo de la historia cultural hunana al con
creto sector de la econonia, suceptible de ser expresalo en le-

yes sencillas y couprobables.

La dialéctica de la historia, con su férreo eslavona-

niento en tesis, antitesis y sintesis se le presenta esclarcci-
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da por la economia, y con ella el secreto para prever y dominar

el futuro de la humanidad.(54)

Bené Gonard en su libro Historia de las Doctrinas Eco-
néuicas, hace una amplia refutacidén del materialismo histdrico
y demuestra cdémo los medios de produccidn considerados por Marx
estructura fundamental de 1o social, no se explican a si mism=ss,
ya que suponen inventos que los han hecho cowmo son, en cada mo-
mento de la historia(55). En otras palabras, el conjunto de las
relaciones de produccidn no es més que una consecuencia de la

vida social, y no el mévil principal o unico de ésta.

Es mds, los grandes acontecimientos de la historia, co
mo el Cristianismo -que la partid en dos-, no pueden explicarse
-por ninguna influencia econdmica. M4s bien, a través de la his-
toria y sin desconocer la influencia de las circunstancias de
orden econdmico, predominan con mucho los. elementos politicos y
religiosos, poryue definitivamente,son los valores de un pueblo,

su cultura, los que determinan su hacer.

Fl mismo Engels se vid obligado a hacer concesiones,
confesando que "la causalidad econémica en la historia no es ex
clusiva, sino solamente decisiva".(56) A esta téctica propagan-
distica wtilizada por Marx de llevar al absurdo la idea de que
no hay acontecimiento histérico que no tenga interioridades eco
némicas, Turgeon la califica de preocupacidén vana, ya que sdlo

consiste en extraer de la ccuplejidad indivisible de la vida un
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factor para erigirlo en resorte uUnico del mecanismo social.(5T)

Demostrada la falsedad del materialismo histdérics, au-
tomdticamente las superestructuras dejan de serlo para conver-
tirse también en estructuras de la sociedad, las cuales tendre-
mos gue explicar ya no desde el punto de vista de‘la facticidad
econémica, sino de los valores, tal como sostiene Salomdén Rahainm,
cuando escribe: "las mds profundas transformaciones sociales han
tenido por méviles los valores de la cultura, del espiritu, de

los derechos, no de la materia".(58)
CAPITULO V .
PENSAMIENTO DE GUILLERMO DILTHEY

‘Guillermo Dilthey utilizé el concepto de estructura,
como plano de relacién caracterizado por un orden finalista,de-
signando con ella el instrumento explicativo fundamental del

mundo humano histérico.(59)

Mediante el término estructura, Dilthey expresa las u-
nidades fundaméntales del mundo histdrico, o sea,los individuos,
las épocas, las comunidades, las instituciones, y los sistemas
de cultura, esto es, toda forma relativa a la funcidn. Desde es
ta perspectiva, la estructura presupone el concepto de finali-

dad.
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Dilthey concibe la historia como una indagacidén de va-
lores en una sucesidén de acontecimientos, superando en esta for

ma al positivismo, que concibe a la historia como simple cadena

de hechos.

La necesidad de conocer la verdad, lleva a Dilthey a
tener que analizar y clasificar, por lo que a pesar de que 80S-~
tiene que los principios racionales emanan del hombre histérico,
de sentimientos vitales y de la propia necesidad de entender de
cada época, esto es, la relatividad de toda concepcidén humana,
afirma que las estructuras son perennes y no arbitrarias, con

lo gue egstamos plenamente de acuerdo.

Sin embargo, para salvar la contradiccidén de la peren-
nidad de las estructuras, con su concepcién relativista de la
realidad, explica que cada estructura encarna un tipo de espi-
ritualidad distinto y diverso del que expresa otra, y por eso
no son posibles, ni una jerarquia, ni una deduccidén dialéctica
'de las varias estructuras.(60) Estas son eternas porque nacen,
desaparecen y retornan. En esta idea de Dilthey es donde se ing
pira Oswal Spengler, sustituyendo estructuras por organismo, y
sesteniendo que las épocas histdricas nacen, decaen y mueren,

tal como los organismos bioldgicos, pero vuelven a retornar e-

ternamente.

Si aceptamos el historisismo de Dilthey, lo mds que 13
grariamos seria describir la historia del derecho, y nunca pene

trariamos a sU esencia, que por otra parte es lo que verdadera—
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mente imporia.

Quitando pues la conclusidén relativista de Guillermo
Dilthey, ya que el historisismo al concebir la verdad como hisg
térica, en el fondo destruye la auténtica verdad, consideramos
con é1 que las estructuras ponen orden en el caos de los aconte
cimientos del mundo finalista de los valores, y con el maestrg
Récaséns Siches, vemos desenvolverse este mundo cultural, en un
sistema de funciones de la vida humana(61), precisamente al tra
tar el hombre de realizar en todos los aspectos de su vida y de

acuerdo con su naturaleza, los valores que integran la cultura.
CAPITULO VI
ESENCIA DE LAS ESTRUCTURAS CULTURALES

Lag funciones vitales en lo colectivo integran o cong
tituyen estructuras culturales, cuya finalidad especifica es
determinar en ciertos gentidos la conducta humana. Cuando los
individuos actdan como miembros de una colectividad, lo que vi
ven no es su auténtica vida individual y original, sino unas
especiales formas de vida objetivada, esto es, unas formas de

vida colectiva.(62)

El término estructura designa un conjunto de elemen-
tos solidarios entre si, 4 cuyas partes son funciones unas de

otras. Los componentes de una estructura se hallan interrela-
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cionados; cada componente estd relacionado con los demds y con

la totalidad.

Los miembros de un todo de esta indsle -—escribe Hug
serl-, estén enlazados entre si de tal forma gque puede hablar
se de ﬁo independencia relativa de unos con otros, y de compe
netracidén mutua(63). En la estructura hay pues, enlace y fun-

cidén, mds bien que adicidén y fusién.

Las estructuras culturales son realizaciones del bien,
ya sea entcndidoe como Soberano Bien o Dios, ya como bien indi-

vidual y personal, o como bien comin.

Asi pues, el ser de las estructuras culturales es el
de una téenica de realizacidn de un vélor fundamental (Verdad,
Belleza, Bien, Justicia o Utilidad), del cual necesariamente
participa. El derecho mismo tiene como criterio fundamental la
justicia. La técnica es la aplicacidén con sentido de utilidad

de los conocimientos cienti{ficos, el arte busca la belleza, etec.

La idea general de estructura se empled desde antiguo
pero a partir del romanticismo se ha ingistido en el cardcter
estructural de lo real; en las ciencias nooldgicas fue Dilthey

¥y su escuela quienes desarrollaron la nocidn de estructura.

La estructura cultural es una conexidén significativa,

son formas creadas por el espiritu humano; el ser de estas for

e st
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TERCERA PARTE
EL DERECHO POSITIVO COMO ESTRUCTURA CULTURAL
CAPITULO VII
NATURALEZA DEL DERECHO

Frente a la magna construccién de la filosofia peren
ne de la escoldstica del siglo XIII y especificamente de Santo
Tomds, se han alzado en el transcurso de la historia enemigos
irreconciliables que han tratadc de derribarla y en momentos
parece gque casi lo han logrado pero sus esfuerzos resultan va-
nos y su triunfo efimero, perque el no ser tiene su explica-
cidn en el ser y aungue el racionalismo y el positivismo han
logrado cubrir la fortaleza escoldstica, como lé hiedra. cubre
los robles sobre los que vive, el ser grande de la trepadora
es aparente, pues la grandeza estd en el Arbol, asi la filosp
fia del ser, de las esencias, la teoria realista del conoci-
miento, es la que mantiene y ha mantenido en pie los fundamen-
tos de nuestra Cultura Occldental, lo gue vemos claro, hoy que
ge viene abajo en ruptura y fractura totul y definitiva, la
hiedra del pensamiento moderno, con la autocrisis del existen
cialismo, que significa pérdida del propio ser, vivencia Vaéig
da del ser o nada de la vida, del pensamiento y de la existen-

cia.
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Bl existencialismo nos ha mostrado hasta la evidencia
gue las categorias kantianas -cumbre del pensamiento wmoderno-,
no sirven para conocer y pensar una realidud objetiva, concre-
ta, sino gque son sélo modos de la subjetividad trascendental y
que, por tanto, la verdadera significacidén de Kant estd en el
naufragio de todo conocimiento cbjetivo; su profundidad proce-
de del hecho de gue no tiene objeto, del hecho de que no estu-
dia ningin objeto, sino la posibilidad para un sujeto de tener

un objeto.(64)

El idealismo posterior a Kant se empefid en deducir de
las formas kantianas un contenido, un objeto, en la ilusidén de
reconstruir una ontologia y una metafisica precisamente con 23
quel principio con que Kant las habia hecho iwmposibles, y fi-
nalmerite, con mayor sinceridad, el existencialismo vino a po-
ner al desnudo esa ilusidn idealista, caracterizandose por'peg
sdar, a partir de las categorias o formas trascendentales de 1la
filosofia inmanentista de Kant, la existencia sdlo dentro del
tiempo, pero la temporalidad se encarga de destruir todo el or
den trscendental como orden 1ldgico que es, y la finitud anula
el ser en la existencia finita y a ésta en la situacidén, no pu
diendo ya jamds salir de lo inmediato, de la experiencia vivi-
da, no existiendo esencias de los existentes porgue estos se
reducen a situuciones(65), por lo que su conclusidn es la nada,

el no ser.

La concepcién tradicional del derecho tiene su funda-

mento en la filosoffa del ser y de las esencias, ya gque la ns-

|
|
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turaleza del derecho s6lo es posible conocerla a través del co-
nociniento verdadero y no superficial y relativo de las cosas,
que logra la filosofia del ser y su teoria realista del conoci-

miento.

Contra la concepcidn tradicional del derecho gue acep-
ta como elemento esencial del mismo al elemento ético o derecho
natural, se opuso cn la época del Renacimiento Juan Duns Escoto,
sosteniendo que la voluntad decide por si misma, construye la
vida moral y es la primera entre las facultades del hombre. Y
lo mismo sucede en el orden divino, las leyes de la naturaleza,
¥y 1las noruas morales valen sélo porque Dios ha querido por su

libre y espontanea voluntad establecerlas.

Esta doctrina contiene en gérmen el nominalismo escép-

- tico que se produce en el siglo XIV como sintoma de la decaden-

cia y disolucidn de la Escoldstica. Sus caracteristicas son: em
pirismo, agnosticismo y secularizacidén del pensamiento, separan
do en esta forma radicalmente, la razdn y la fe y constituyendo

los rasgos fundamentales del pensamiento moderno.

La repercusidn de estas Jdoctrinas en la filosofia del
derecho ocasiona que se considere como fundamento juridico la
voluntad; la esencia de Dios o la esencia del hombre no determi
na el bien, sino la voluntad divina y la voluntad huwana y aqui

entramos de lleno al positiviswo.



ILa inteligencia ya no regird mds a la voluntad, sino
r . rd s .
gue sera regida por ésta, considerada como potencia suprema;los
deberes se fundan en la decisidn arbitraria de Dios ¥y no tienen
ninguna relacidn con la naturaleza de las cosas y los conceptos
universales no corresponden a la esencia de las sustuncias, son

simples nombres de las misnmas.

La ley queda convertida en voluntad y lo injusto es sd
lo resistencia a la voluntad divina, se desconocen los concep-
tos universnles y el resultado es la destruccidn de la unidad

del ser, de la verdad y del bien.

In el pensamiento moderno reaparece la contradiccidn
- esencial entre derecho natural y derecho positivo de los s.fis-
tas; la ley natural ya no es inmutable, pues cambia segin la vo
luntad de Dios, ni tampoco referida al campo de lo humano so-
cial, es el elemento axioldégico esencial del derecho humano,és-
te se reduce al derecho positivo, a la existenciu. concreta gue

le da el legislador arbitrariamente.

El racionalismo en el campo de la filosofia juridica,
depositd la ley woral en la razén, la cual por si misma y sin
el control de la r=alidad, ﬁodia deducir axiomdticauente todas
las leyes, 1a woral y el derecho, incluso independientemente de

la existencia de Dios.

El dercchs natural racionalista disfraza al derechc ng
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tural esencial y lo convierte en un derecho natural individua-
lista que parte de la hipéteéis del estado de naturaleza, total
mente imaginario, existente antes y por encima del derecho posi
tivo. La naturaleza social del hombre es ignorada y con ella su
finalidad esencial que determina el orden social y sus diversas
instituciones, asi como las reglas fundamentales de las wismas,
que conducen a la realizacién perfecta de la esencia humana a
través de la sociedad imperfecta, hasta llegar a la sociedad

perfecta.

Los naturalistas individualistas, por cuanto al aspec-
to idealista del monismo del pensahiento moderno, deducen de la
abstraccién puramente racional de la naturaleza empirica del
honbre, tendencias psicuvldégicas a las que arbitrariawente cali~
fican de fundauentales, segun las preferencias personales de ca
da tratadista; asi, Hobbes se basard en el egoismo; Pufendorf
en la sociabilidad; Temasio en la felicidad; Rousseau y Kant en
la libertad, y pcliticamente, por 1o que se refiere al monismo
" nominalista de su mentalidad, tienden a desintegrar el orden 80
clal restandole importancia a la familia y desapareciendo los
cuerpns intermedios para dejar solos, frente a frente, al indi-~
viduo y al Estado, justificando el absolutismo, el despotismo y
nds tarde la omnipotencia del Estado democrdtico, siendo el fun
damento y principio de los reforunadores, los revolucionarios,
las nuevas constituciones, estableciendo definitivamente el or-

den social burgués de la época moderna.
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Esta falsificacién del derecho natural, a pesar de pre
tenderlo y proclamarlo, no es enteramente un producto de la ra-
zfn, como lo demuestra Desing (66), sino mds bien el reflejo
del derecho positive de la época.e incluso del derecho positivo
de la nacidén a la cual pertenecia el autor, concretandose a de-
uostrar los aspectos 1légico racionales y probando la existencia
en el estado de naturaleza de los sistemas propuestos, para

transformarlos automdticamente en derecho natural.

Después de esta deformacibn del derecho natural se pre
sentaron dewoledores e implacables, por un lado el idealiswo ab
soluto llevando al extremo las consecuencias de su logisisuo
frenético y descontrolado, y por el otro, el positivisuo abande
rado de un nouinalisuo radical, con la pretencidn de pulverizar
al derecho natural, sin darse cuenta de que su fécil triunfo no
era contra éste sino contra su caricatura: el derecho natural
individualista del racionalismo, producto de la couwbinacidn ab-

surda de noninalismo cambiante e idealiswo esquematizante.

El idealisno absoluto sostiene que la cosa en si es i-
nexistente, suponiendo en el espiritu no sdélo el poder informa-
dor de una nateria ajena a él, sino ¢l ser creador del conoci-
uiento en toda su extensidn, concluyende gque la realidad es crea
cién del espiritu huuano a través de su desenvelvimiento en una

evolucidén regida por unas leyes iupresas en el uiswo.

Los pensadores representantes Je este idealisuo univer
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sal parten de 1o que llaman intuicidn trascendental o visién in
tediata de un abseluto, realidad primaria existente por si que

se identifica con el espiritu y que crea o engendra de si en un
proceso de activilad que varia taubién de acuerdo con la previa
concepcidn del espiritu en cada uno de los fildsofos idealistas

que lo sostuvieron.

A Hegel la intuicidn trascendental le revela la idea o
espiritu concebido cowo razdn, que seri origen creador de la
realidad universal, la idea evoluciona segun un rituo que se
haya en su propia forwa o contextura. Privnero hace el espiritu
una afirnacidén (tesis); Jdespués halla las contradicciones o in-
suficiencias de la nisma (antitesis); por Wltiuo engendra una
tesis wds auplia (sintesis), que abarca superdndolas, la tesis
prizera y la ant{tesis. Esta sintesis se convierte en tesis y

asf recouienza incesanteuente el proceso.(67)

As{, para Hegel el Estado serd la irrupcidn de Dios en
el uundo, y su fundauento la potencia de la razén que se reali-
za cowo voluntad (68). En la idea en si del Estado, ¢ Dios real,
finca Hegel la eticidad, ya que considera a ésta cowo la uéxiua
realidad histérica y, por tanto, la uds alta, la dnica verdade-

ra y definitiva realizacidn del derecho.

El derecho es antonces algo sagrado porque es "la exig
tencia del concepto absoluto, de la libertad consciente de si

(63).Es la remlizacidn de la libertad en el Estado, existiendio
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ésta sdlo cowo obediencia a las leyes del Estade.

Hegel afirua que Dios ha aparecido o se ha realizade
en la historia; es el Estado uiswo. La ley positiva se apoldera
asi{ de todo el valor y el prestigio que la tralicién atribuia
al derecho natural. El individuo queda en esta foruma, sin posi
bilidad Je Jlefensa contra el Estado e el derecho pesitivo; no
puele desobeldecerlos, ni gsiquiera puede discutirlos, pues dis-
cutiéndolos no haria nds gue oponer las exigencias de su enten
>diuiento finito a la racionalidad infinita Je la historia. E1

Estalo sieupre tiene razdn.

Para Hegel cowo para toldos los idealistas, las genera
- lizaciones de nuestra inteligencia son la forua suprena de lo
real. El idealisuo desconoce el uundo sensible de lo concreto,
lo wiltiple y lo diverso. Desconoce el detalle Je las cosas,es
verdugo de lo individual y lo personal. Es una solucién nonis-
ta al problena Je los conceptos universales, aduitiendo sélo
la realidad de estos e ignorando la realildal de las sustancias.
s real lo que peruanece, 1o gue pasa ni siquiera lo tona en
cuenta, asi, lo iumportante es la idea, no la realidad concreta,
ya que sin ééta no es posible la existencia de lo singular y

conecreto.

Separade de una realidad definila inexistente, iluso-
ria, incegnecible -couenta Jean Ousset-, el espiritu podia a

su gusto revelotear en el vacio. Bajo formas diversas y aun ba
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jo féruulas de sistenas opucstos, éste es el vicio y error esen
cial del idealismo moderno. Ya no hay nada conecido, lo que se¢
cvnoce es s6lo una ilea. Cowo si el conociuiento fuera de re-
flexidén de nuestro wisuo pensauiento (70), sienlo que la inteli
gencia no puede ser inteligencia Jde nala, gino inteligencia Je
alguna cosa, pues la idea es el medio de conocer, no lo conoci~

do.

Por cuanto al positivisuo, considera cowmo fuentes del
derecho, la costunbre, el derecho positivo y la ciencia jurili-
ca a través le la jurisprulencia. El derecho, sostiene Savigny,
debe descubrirse en la conciencia jurfdica general de la nacidn
y no establecerse a base de abstraccidn racional, ya que su
principio Unico es la obscura profundidad del espiritu nacional.

(71)

Asi pues, para el positivisuo no hay nmds que derecho
positivo. Lo que estd en la base de la representacidn de un de-—
recho natural son precisamente esas lleas y esos preceptos del
orden universal establecido por Dios, que son la idea del derg
cho. Pero éstas no poseen ni la precisién reguerida por el de-
recho, ni su fuerza obligatoria. Sen principios de deteruina-
cién en vista del desarrollo de la colectividad, pero no nor-
uas que estuvieren en vigor en esa colectividad. Existen cier-
tauente exigencias racionales del derecho, pero no un derecho
racional (72), pudiendo la sociedal dar al derecho una forua o -

puesta a las ideas o representaciones Je un orden natural,preg
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cribiendo lo que es contrario a la justicia y a la razdén sin dg

jar de conservar su uajestad y fuerza obligatoria.

La escuela histdrica positivista reafirma fieluente la
linea voluntarista que del nominalismo hered$ el racionalismo,
considerando también a la ley en primer lugar como voluntad y
8blo después como razdén, producto del impulse vital irracional
de las fuerzas espirituales inconscientes de la razén, llevando
al nominaliswo a una postura un poco més cengruente consigo mig
mo respecto a la contradiccidn del derecho racional pero volun-
tario del naturalismo individualista. Es positivista -escribe
Rommen-, pero no rechaza la justiciaj no hace mds gque relegarla
al terreno de la filosofia moral, sin discutirle su derecho pfi

mordial a juzgar el derecho histérico.(73)

Pero a medida gque la escuela histdérica, siguiendo a To
masio y a Kant, separa cada vez mis derecho y méral, el positi-
vismo impulsado por el desarrollo del método empirista de las
ciencias de la naturaleza, trata de aplicarlo en las ciencias
de la cultura, reduciendo el método del conocimiento de la filg
sofia juridica a la experiencia externa, a lo puramente concre-

"to e individual, como desenlace 1légico de su nominalismo rabio

S0.

Por tanto, para el positivismo no existe el derecho ng
tural sino los derechos positivos expresidén de la voluntad del

Estado, representante de la voluntad general, quedando fuera de
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la filosofia juridica y a cargo de la sociologia conocer el mo-
tivo gque determina a la voluntad a dar preferencia a una u otra
ley, llegandese en el materialismo a reducir al derecho a una

ideologia de clase.

Asi, Gastdn Jeze sostiene que la ley es la expresidn de
la voluntad de los gobernantes o, mejor dicho, de la mayoria de
los diputados y senadores gue han votado la ley; y aun en mu-
chos casos ni siquiera esto, porque hay diputados y senadores
que votaron la ley sin conocer su contenido, de suerte que la
ley es la voluntad de los gque la elaboraron y la impusieron (74%

confundiendo evidentemente la ley con el derecho.

El positivismo declara inexistente el derecho natural
sosteniendo en primer lugar que ¢éste mno es fuente positiva de
un derecho vdlido y segundo, que no estd contenido en ninguna
norma positiva, Argumentando en su favor que la admisidn del de
recho natural ademds del derecho positivo representa un dualis-
mo destructor de la certeza juridica, sustituyendo las normas
objetivas por opiniones subjetivas. Desde luego, este argumento
s6lo opera con relacidén al jusnaturalismo individualista; el de
recho natural tradicional no admite tal dualismo, considera al
derecho positivo, como la Unica realizacidn posible de la esen—

cia que es el derecho natural.

Para el positivismo, lo dnico que cuenta es la voluntad,
no le importa el contenido de la ley, sino su fuente, siendo

que, como escribe Jean Cruet, la ley se cumple mds por razdn de
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su contenido gue por razdén de su origen. La ley es mas bien una
resultante que una fuerza creadora, y cuando pretende ser lo sg
gundo, resulta mds bien ineficaz (75). Pero eso no le interesa
al positiviswmo, y su veredicto es inapelable: el derecho es la
voluntad. Lo justo se convierte en lo conforme a la ley y lo in
justo en el desacuerdo con ésta. La justicia para el posiiivis-

mo es un problema de orden &tico, no de orden juridico.

El positivismo es el desencadenamisnto Wltimo y vor lo
mismc la conclusidn en la filosofia juridica de la teoria nomi-
nélista negadora del derecho natural o element: ético esencilal
del derecho. El nominalismo no concede ningin valor al cardcter
permanente y universal de nuestras ideas, concediéndole sdlo el
valor de un nombre cenvencional propicio para clasificaciones i
tiles, pero sin reconvcer la menor verdad de las cutegoriss ra.--

cionales.

Mas en cambio, acepta como la forma mds rigurosa de 1o
real que podemos conocer, ¢l dato gensible; otorgando a nues-
tros sentidos la primacfa sobre la inteligencia y la razdn, powx
lo gue necesariamente desemboca radicalmente en el sensualismo

¥y ¢l materialismo.

El nominalismo, como el idealismo, también, cs un monig
mo gque al tratar de explicar el cardcter universal de las idecs.
elemento escncial de nuestro conocimiento, por su incapacidad
para resclver el problewma apreciando todos los elementos (el

uiswo, adopiva la celucidn ©icil de tomar en cucnta sdlo wio 4s
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sus aspectos., Deticene su andlisis en los datos sensibles, pe-
ro se o0lvida de las conclusiones a2 que llega con ellos la intg
ligencia, y claro, no puede explicarse cbmo, un hombre crece
sin cambiar su identidad. No comprende cdmo el derecho sea

siempre 21 mismo y diverso a la veaz.

Lo anterior se explica, contra el fraude del nominalis
mo gue escamotea en su solucidn la mitad del problema, tenien-~
do en cuenta que los cambios no son la totalidad de lo que va-
ria, éstos suponen una parte permanente que sirve de unidad a
lo variable, y son precisamente las leyes las que no cambian y

a las quc se someten los cambios como su condicién propia.

Pero estos dos monismos, idecalismo y nominalismo, a pe
sar de oponerse en principio, se complementan al fin en su ac-
cidn demoledora. Ambas corrientes al separar a la inteligencia
de la reulidad, el nowinalismo negando las realidades del mun—
do inteligible, el idealismo negando las realidades del mundo
sensible y waterial, le quitan toda referencia al dnico con-
trol que le impediria generalizar frenéticamente regida sélo

por un logisismo loco,

El nominalismo destruye y disgrega ftodo, pero acepia
gustoso cn substitucidén del orden que su negacidn a los concep
tos universales compromete, los proyectos de organizacidén poli
tica y social idealista, que esquematiza la realidad,abs trayén

dclo todo, sin enterarse del mundo gue nos rodea, siempre en -

T R
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busca de sistemas y de planificaciones en las que se cifra la

solucidn de todos los problemas.

Al descartar el orden esencial de lacreacidn, lo subs-
tituye por el orden artificial y generalizador del racionalis-
no feroz. Se yuiere hacer feliz a1l pueblo destruyéndole todo:

ideas, costumbres, etc., porgue todo estd por crear.

As?{ Lenin escribe: Los fildsofos hasta agui no han he-
cho wmés que interpretar diversawente al mundo. Ahora se trata
de cawbiarlo (76). Y para cambiarlo, nominalismo, acude al idea
lismo, con sus planificaciones desorbitadas, que deporta a las
pobldciones, aplasta a las naciones, esclaviza a los hombres,

" cowbatiéndolos con el terror, la guillotina, los asesinatos en
wasa, losg campos de concentracién y los lavados de cerebro,
cuando se niegan a doblegarse a sus consecuencias planificado-

Trasg.

Independientenente de gque los pensadores catdlicos si-—
guieron fieles a 1la concepcidn del derecho natural de la fi-
losofia perenne, Vitoria, Sudresz, Juaﬁ Urrdburo, Giulio Costa-
Rossetti, Vicenzo Lilla, Theodor Meyer, Cathrein, Hertling, Gt
berlet, Vereilles-Somuieres, Rothe, Rafael Ferndndez Concha, A.
Vermeersch y otros, en el caupo del pensamiento woderno, logrd
prevalecer el positiviswo, que tratdé de elaborar el concepto
del derecho induciéndolo del exdumen del mayor nduero posible

de fenduenos juridicos, was esto resultd inoperante, ya que
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precisamente las experiencias pueden deteruinarse como juridi-
cas s6lo a través del concepto del derecho. En priner lugar de
be conocerse la naturaleza del derecho para deteruinar poste-

riormente la juridicidad de los fenduenos.

Frente al positivisuo iuperante Stammler es la primera
voz que se levanta para reivindicar el derecho natural, dentrn
del pensaniento wmoderno. Parte del formalismo kantiano que con
funde el problema ontoldégico con el problema gnosceoldgico ¥
couo no llega a resolver &ste Ultimo, deja sin solucidn Ham-
bién el priuero. Pero Stammler 2 pesar de ello no llega a re-
sultados purauente formales; en realidad se funda en una idea
concreta de valor, de ahi que algunos de sus resultados sean

verdaderos, no asi su pretendido forumalisuo.(77)

Stannler distingue la forua y el contenido del derecho.
El derecho se convierte en la foruwa gque condiclona y detercina
la vida social considerada couo uateria. Fl problema consiste
en investigar en qué condiciones el derecho positivo es un de-
recho justo. Asi, Stammler desarrolla de nuevo la idea de una
ley recta, en contraste con fodo positiviswo, ya sea de cardc-

ter histdérico o analitico.

Esta ley recta es la ley justa, una clase especial de
ley que en determinadas circunstancias coincide con la idea bd
sica del derecho. No queda fuera de la ley positiva, couio una

especic de norma que hagz denandas no legales de la ley; con-—
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ceptualoente es distinta de la ley gue pueda desearse en con~

traste con otra que es de origen histdrico.(78)

Respecto al pensaniento de Staunler, Friedrich conenta;
la ley que é1 tiene presente puede ser aplicads a la ley del
pasado y a la ley del futuro, asi couo a la ley del presente.
Toda ley positiva trata de ser ley justa, pues la ley couo un
medio al servicio de los propdsitos huuanos requiere, para jus
tificarse, la prueba de gue es un nedio jusfo yara llegar a un

fin justo.(79)

Por cuanto al derecho natural individualista del racig
nalisno, que tratd de elaborar cddigos ideales que regularan
todos los detalles de la conducta hucana, con una validez uni-
versal sobre todos los individuos, todas las épocas y todas
las circunstancias (80), basandose para ello en una naturaleza
hutisna individual hipotética, a los que lland derecho natural
en oposicidn al derecho positivo, Stauuler endereza una exito-—
sa critica sosteniendo que no cabe establecer couo absolutauen
te justo, para todos los tieupos y Jugares, un precepto juridi
co concreto, en el gue se hallen reflejados elenentos de cardc
ter particular. Ia justicia no puede consistir en ningin con-
tenido concreto, sino en una forma universaluente vélida para
crdenar todos los contenidos habidos y por haber (81). Existe
una idea de justicia, pero pueden pensarse un nduero iliritado
de derechos justos,'de acuerdo con cada circunstancia concreta.

La validez de este pensauiento no estd en su formalisto, sino
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en que esa idea de Jjusticia o derecho natural es un elemento e
sencial del derecho, cuya realizacidén se da en el derechc prsi

tivo y sin el Que no puede existir.

Stammler supera la instancia empirista del positivismo
en la filosofia del derecho del pensamiento moderno, e inicia
la restauracién del derecho natural. Pero de é1 a su vez ha si
do superado su formalismo por la filosofia fenomenoldgica de
Husserl y Max Scheller, guienes separaron el problema ontoldégi
co del problema gnosceoldgico, admitiendo la realidad aprioris
tica de las esencias, pero permanecen incdlumes sus conclusio-

nes fundadas en valores de contenido concreto.

Con Ledén Duguit y Hans Kelsen, el positivismo, trata
desesperadamente de wantenerse vigente, pero en realidad sucum
be. Por su parte Duguit, como lo comenta el maestro Recaséns
Siches y Francisco Peccorini ILetona (82), ai repudiar al jusna
turalismo, en realidad sdlo argumenta contra el derecho natu-

ral racionalista.

El jusnaturalismo individualista olvida la realidad po
sitiva, concreta y circunstancial de todo derecho, sustituysdn-
dola por una construccién hipotética, imaginando yue regula
hasta los Ultimos detalles de la realidad, a los que, de su e-
sencia accidental, transforma en momentos eternos y derivados

de la razdn.
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Contra este falso jusnafuralisuo es la dura critica’
gue Duguilt cree enderezar al jusnaturalismo de la aniiguedad
cldsica, de la patristica y de la escoldstica, pero su falso
positivismo sostiene yue hay unos criterios juridicos objeti-
vos anteriores, exteriores y superiores al Estado. Istos cri-
terios se basan en ciertas normas gue condicionan la vida &ell
howbre en sociedad y gue constituyen la fundamentacidn para
las leyes del Estado: son las normas de la solidaridad social.

que derivan de la misma naturalema y de la sociedad.(§3)

Si el derecho, como afirma Duguit, limita al Estado
en su accidn, limitacidn sin la cual seria imposible la wida
social, es evidente que el derecho no se funda en la voluntac
del Estado, porque una limitacidn voluntaria no es limitacidn,
y entonces se concluye gque, si existe un derecho por encima
del Bstado, éste derecho sdélo puede ser un derecho natural en
el sentido tradicional, gue Jdescansa sobre un principio sups-
rior, revelado a la razdén humana, del cual las conciencias
primarias tienen la intuisidn, permaneciendo idéntico comn
criterio normativo, pero variando las normas concreias con el

cambio de las circunstancias.

Al sostener Duguit que "La costumbre y la ley no son

reglas de derccho e¢n si mismas"(84), sino que se fundan en la
narma social, sin saberlo, se acerca a la concepcidn tomisia
del derecho natural segin la cual, todos conocemos unos cuan..

tos preceptos de la ley natural, pero no todos conocemos las
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consecuencias que se siguen de ellos con la misma perfeccidn,

Por cuanto a Hans Kelsen, quiere completar lo que é1
llama la "evolucidén" del derecho natural al derecho positivo
(85), eliminando el "elemento ideoldégico al brindar una defi-
nicién de la norma juridica totalmente independiente de la no-
cién de norma moral", ya yue considera que la "expresidén debe
ser estd desprovista de todo sentido moral" y "tiene un senti

do puramente ldégico".(86)

En principio, es evidente que Hans Kelsen asimild muy
bien la ideologia marxista, respecto al concepto ideologia;
siguiéndola, concibe a toda ideologia como expresidén de los
intereses o necesidades de un grupo social, como doctrina més
0 menos privada de validez objetiva, pero mantenida por los
intereses evidentes o escondidbs de los que la utilizan, por
tal motivo, su obsecidn es tratar de "no favorecer cualquier
interéds politico suministrandole ideologias que le permitan
Justificar o criticar tal o cual orden sccial", por 10 gque
liega al absurdo de "abstenerse de pronupoiar juicios de valor

sobre el derecho".(87)

Pero su preocupacidén no tiene razén de ser, ya que,
tan puede ser ideoldgico algo fundado, como algo infundado,
‘tanto algo verdadero, como algo falso, porque el verdadero
significado de una ideologia consiste en su capacidad de con

trolar o dirigir el comportamiento de los hombres en una si-
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tuacidén determinada, independientemente de su validez o invali

dez objetiva.

Asi pues, despejado el temcr que conmueve a Kelsen hag
ta hacerle huir de sbordar el problema de la esencia moral del

derecho, procederemos a analizar sus puntos de vista sobre és-

te.

Kelsen, para fundar su positivismo evolucionado, toma
como punto de partida la doctrina filosdéfica de Kant, consideQ
rando al "deber ser", como "una categoria 1ldégica de las cien-
cias sociales normativas en general y de la clencia del dere-
cho en particular", sdélo asi, logra darle un "cardcter radi-

caluente antimetafisico y antiideoldégico"(88), a lo juridico.

No llega a superar en el terreno filoséfico, la confu
8ién racionalista entre el problema del ser y el del conocer,
siguiendo fielmente la hipétesis kantiana de las formas a prio
ri o categorias, que ignora la funcidn abstractiva del. espiri-
tu, en virtud de la cual, éste es apto para captar en lo sen.-
sible las realidades no sensibles a través de las ideas con-

troladas por la realidad a la cual deben ajustarse para ser

verdaderas.

Por ello, define al derecho como una categoria mental

‘con un contenido coercitivo: el derecho es "la categoria 14gi

ca del deber ser o de la norma", cuyo contenido "es un acto
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coactivo"(89). "Ll derecho es un orden coactivo"(90)., Via Kant,
Kelsen ge afilia a la corriente nominalista que coloca la vo-
luntad por encima de la razdén, por ello trata de separar en
forma absoluta la esencia moral del derecho, de¢ las normas ju-
ridicas, queddndose con unos preceptos meramente formales y
huecos, cuya unica razdn de observancia es la coaccidn que los
respalda, pues como Kant, considera a Dios y al alma -fundamen
tos de toda moralidad-, incomprensibles para la razén tedrica,

simples ideologlas desechadas por la ciencia.

Esta es la razén por la que Kelsen desvincula su "de-
ber’  ser" de todo fin valioso y lo reduce a la expresién légica
de un devenir, no por necesidad moral, sino para evitar la cdag
cibn, es decir, por el motivo psiculdégico del temor a la san-
cidn. Pero es claro, la afirmacidén kelseniana de que "la fun-
cibn esencial del derecho es reglamentar el uso de la fuerza
en las relaciones entre los houwbres"(91), ignora en forma ro-
tunda, precisamente la verdadera funcidn esencial del derecho,
que como engefia ¢l maestro Rafael Preciado Hernandez, es coor
dinar las acciones con miras a la pacifica convivencia humana
(92), por lo que sostenemos con €1, que la teoria de Kelsen es
inadmisible, ya que no es exacto qué lo fundamental en el
derecho sea la coaccidn., La norma prescribe ante todo, lo que
es preciso hacer para alcanzar determinado fin, es fundamental
mente direccidn, orientacidn, La funcidn coercitiva es conse-

cuencia de la funcién directiva, y no a la inversa.(93)"
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Con muy buena intencidn, Kelsen distingue entre el rei
no del ger y el reino del deber ser, tratando con esto de con-
denar, con toda la razdn del mundo, la teoria de que el hecho
crea el derecho, y asi escribe: "la naturaleza es lo que es;el
derecho y 1la moral, lo que'debe ser"(94). "Cuundo un hecho se
da en la realidad natural, de ello no resulta que deba existir
o no"(95). Pero su buena .intencidén de inmediato se ve truncada
por su ignorancia metafisica, que le impide distinguir la exis

- tencia de la esencia y lo lleva de nuevo irremisiblemente al
positivismo, adoptando al fin, la en principioc repudiada teo-
ria del derecho del hecho, con la sola diferencia, de que aho-

ra Unicumente se admite para el Estado.

En efecto, de gue una cosa gea, de que exista, no se
deduce que deba ser. El deber viene determinado por la esencia
de los existentes racionales y libres, que por lo mismo, cono-
ciendo su esencia deben realizarlia, aungue pueden no hacerlo,
porque el orden al gue estdn sometidos de acuerdo con su natu
raleza, es el orden de la libertad, el orden woral, el orden
de la finalidad. No asi los seres inanimados o los irraciona-
les, los cuules estdn sometidos al orden necesario de la cau-

salidad, también acorde con su naturaleza.

En otras palabras, ser y deber ser no son dos reinos,

dos mundos absolutamente separados, sino por el contrario, dos
aspectos del ser: la existencia y la esencia, que la razdn

capta y aplica como bien por la voluntad. El alma racional co
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noce la esencia de la existencia como verdad de ésta, ordenan-

dola como bien a la voluntad.

La esencia de una cosa es la norma y el fin de su debe
nir, La creatura cstd en perpetuo devenir, bien sea gue ese dg
venir la conduzca a su fin o que la aparte de él y conduzca al
mal, a la privacidén del ser. El bien es la realizacidn de la

esencia en la existencia, es el paso de la potencia al acto,.

o
o

El ser conocible, la esencia es el principio del deber.
Actualiza th esencia, pon tu existencia al servicio de 1la esen
cia, es el deber fundamental. El orden resulta de la tendencia
activa de las diversas naturalezas hacia su fin, pudiendo ser
una tendencia necesaria o libre, traduciéndose en el primer ca
80 en una ley de causalidad y en el segundo, en una ley de fi-
nalidad. La ley ontoldgica se convierte en ley moral, el orden
del ser se vuelve orden del deber cuando rige los actos de los

geres dotados de razdn y libertad.

Por lo demds, cowo acertadamente ensefia el maestro Ra-
fael Preciado Herndndez, la divisidn de las disciplinas filosd
ficas gue hace la filosofia woderna a base de los dos concep-
tos>fundamentales del ser y del deber gser, en el fondo entrafia
un escawoteo del problema de la definicidén del derecho, pues
en lugar de plantear objetivamente el problema, la divisidn
propuesta se utiliza como hdbil expediente para eludir su plan

teamiento y resolucidn en un determinado sentido sin haberlo



digcutido siquiera. Los adictos a esta tendencia de la filoso-
fia moderna, afirman dogmdticamente que hay una separacidn i-
rreductivle entre el ser y el deber ser, entre la realidad y

su valor.(96)

Pero su incongecuencia va méds lejos; wubican al derecho
dentro del campo de la axiologia, déntro del campo del deber
ser, cosa que hace pensar gue las normas juridicus tienen una
estructura valiosa en la cual no es posible suprimir la'depeg
dencia del elemento técnico, respecto del valor universal que
en algun grado postula y realiza como fin esencial el propio
elemento técnico; sin embargo, no es ésta la conclusidn a que
llegan, sino que vuelven a aplicar las categorias del ger y
del deber ser, y mediante este sencillo expediente, consideran
que es necesario hacer en primer término y por separado el es-
'tudio de las condiciones de validez del derecho que eg (dere-
cho positivo), y luego el estudio de los principios que deter
minan el derecho gue debe ser (derecho justo, derecho ideai,;
derecho natural). La conclusidn dltima gue llegan a alcanzar
con este procedimiento ildgico, es la afirmacidn contradicto-

ria de un posible derecho injusto.(97) .

Esta ildgica separacién irreductible entre el ser y
gl deber ser, la sostuvo el maegtro Oscar Morineau, siguiendo
la filosofia fenomenoldgica, aunyue por lo mismo, ya que la
fenomenologia admite la existencia de los valores, afortunada

wente no 1legd a la conclusidén positivista de un posible dere
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cho injusto, sin embargo al definir el derecho como "la norma
jurfdica, instrumento que el hombre construye a partir de los
valores morales"(98), se queda en la puerta del derecho, men-
cionando sélo a la norma que es expresién del derecho, confun
diendo la expresidn con la definicidn del derecho, el término

con su contenido.

Esto mismo acontece con el maestro Eduardoe Garcia May
nes, guien define al derecho cowmo "un conjunio de normas" re-
firiéndose a la expresidn del derecho, mas no a la esencia del

mismo.,

Fl maestro Recaséns Siches considera que el concepto
del derecho no puede incluir dentro de si la idea de la justi
cia ni de los demds valores juridicos, porgue, si fuese asi,
entonces ya no tendrfamos un concepto universal del derecho,
gino algo diferente, a saber: la idea de un derecho justo(100).
3in embargo, sostener esto equivale a considerar el derecho co
mo un mero instrumento, como un recipilente apto para recibir
cualgquier contenido, como un vaso gue 10 mismo se puede lle-

nar de agud, de vino o de aceite.(101)

Los fines del derecho son datos esenciales de lo juri-
dico, una definicibn que no incluya los fines esenciales del
derecho, jawds logrard conocerlo. En el caso del uaestro Reca
séns Siches, considera al derecho como una obra huwmana social

con forma normativa, encaminada a la realizacién de unos valo
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res (102), pero aunque hace referencia a los valores, no los con
sidera necesarios, desconoce los valores esenciales del derecho

y s86lo se refiere a unos valores m4s 0 QMENOs vagos.

Como se puede comprobar por lo anterior, la defini-
cién del maestro Recasédns Siches es socioldgica y formalista, ya’
que toma en cuenta el "obrar humano social" y la "forma normati-
va", pero se abstiene de considerar la naturaleza del derecho,
pudiendo darse en su concepto la posibilidad de un derecho injusg

to.

Esta conclusidén es resultado de su formacién filosdfi
ca que aungue ve con simpatia el pensaumiento aristotélico-tomis-
ta, tiene sus raices en la filosofia moderna, siendo discipulo
de Stammler y de Kelsen, a quienes indudablemente ha logrado su
perar, pero sin rebatir los fundawentos filosdéficos en que ellos
ge asientan, sino dirigiendo su critica sélo a las conclusiones,
siendo precisamente éste el camino del vitalismo de Ortega y Ga-
gset, en quien se inspira, por lo gue, aunque acertadaunente re-
chaza "como puntos de arranque, demasiado simplistas, 1la dualidad

de categorias formales ser y deber ser"(103), cae en el relati-

vismo de tomar como fundamento "la realidad de la vida huwana"

(104), sosteniendo con Ortega y Gasset que el conocimiento deri-
va de la vida humana, ya que "“ésta es 1élrealidad priwaria y ba-
sica, condicionante de todos loé demds seres, porque todo cuanto

es 1o es en la vida huuana y como un componente de ella"(105).F1

considera la vida huwana, couc "aguello que hacemos y nos ocurre',




it g < A

67

Asi, de acuerdo con su doctrina, el resultado inevitable es que
la vida dirige a la razdén y no la razdén a la vida. Pero la vida
es ciega, sin la luz de la razdén no sale de la obscuridad biold
gica, y en el houbre, couo acertadamente lo sostuvieron los es-
coldsticos, la cualidad esencial es la razén y no la vida. la

razén, capaz de conocer la verdad, es la gue debe explicar y di

rigir a la vida y no al reves.

Estauos de acuerdo con el maestro Recaséns, cuando a
firma que la vida no es una cosa hecha, sino un hacerse a si unis
wa, pues efectivamente, desde los seres unicelulares hasta los
couplicados organismos de los seres superiores, no nacen hechos,
sino qué se realizan en el tiempo, pero disentimos del maestro
cuando sostiene que la esencia de la vida humana estd en el puro
querer, en la decisibdn, porgue los animales también tiene arbi-

trio, autocausalidad, pero inconsciente.

En el hombre, a diferencia de los animales, existe o-
tra dimencidén, la espiritual, que se manifiesta en la meworia,el
entendiniento y la voluntad, por lo gue la vida huwana es, cowo
la vida animal un hacerse, pero un hacerse dirigido por la razdn, .
Ia razén no se disuelve en la vida, por mds que durante ella nun
ca hacemos lo wiswmo ni de la uiswma forwma, lo que no yuiere decir
gue la verdad sea relativa y cambie con la historia -porgue en
la historia y a través de la historia podemos conocer uds la ver

dad que no es higtérica-, y entonces, lo que hacemos podeuos ha-

cerlo wejor, con mayor perfeccidn en el presente que en el pasa-
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do, pero tanbién podenos hacerlo peor.

Y volviendo a la afirmacién lel maestro Recaséns Si
ches, en el sentido de que el concepto del derecho'no pucde in-
cluir dentro de si la idea de justicia, porque si as{ fuera, el
concepto del derecho ya no seria universal, sino 1i idea de un
derecho justo, consideramos yue precisauente lo universal del
derecho es yue sea Jjusto y lo accidental es la forua concreta en
gue regula las conductas huuanas de acuerdo con las cirocunstan
cias histlricas y sociales. Al respecto, el uaestro Rafael Pre-
ciado Hernindez nos ensefia: aun cuando los uales y las injusti-
cias se wultipliquen hasta superar en nduero a los bienes y a
las acciones justas, no por eso canbian las nociones de lo bue-
no y de lo justo. De hecho, los cauinos y posibilidades del bien
y de la justicia son finifos, liuitados, dificiles; en tanto yue
las posibilidades y caminos del wal y de la injusticia, son infi
nitos, iliwitados y fdeiles. La posibilidad de pegar en el cen-
tro del blanco es uniea frente a un ndwero infinito de posibili-
dades negativas: por eso es tan dificil acertar y tan fdcil e~

rrar. ( 106)

Nosotros considerawos al derecho cowo la ordenacidn

objetiva, exterior de las personas y_las cosus, tendiente a inte

‘grar o perfeccionar el ser de la sociedad. Esta ordenacién obje-

tiva es la yue en forua iwperativa expresan las noruas juridicas,
a las que por lo uismo, generaluente se les confunde con el dere

cho en si, olvilanio que son sdlo expresidn del uLisuo.
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El derecho es lo expresado 0 representado en forua ium
perativa por las norwas juridicas, es decir, el conjunto de rela
ciones gociales que se ordenan, de acuerdo con el criterio de la
justicia al bien conidn (107). Este conjunto de relaciones socia-
les valiosas que objetivauente hablando constituyen el derecho,
desde nuestro punto de vista, llevan en su esencia el ser acci-
Jentes, con respecto a la socielad, ya gue no existen en si si-
no en la sociedad, cono forma valiosa de la uisna; toda relacidn
es un accilente y consiste en aguello por 1lo que un sujeto tiene
conexidén con otro, siendo las relaciones juridicas aquellas rela
ciones sociules dadas a través de objetos y que tienden a consti
tuir, integrar o perfeccionar en cierta uedida el ser de la so-

cielad.(108)

En la esencia del derecho estd el ser accidente, es
inposible pensarlo si no se le concibe couwo forma valiosa le lo
social, couo un wodo Jde ser le la sociedad, la cual iuplica las
personas, los objetos, la autoridad, la coercidn, los fines ju-
ridicos y el deber de justicia. Pero partiendo del conociuiento
de su esencia, couo conjunto de relaciones socilales valiosas que
ordenan a la sociedad y que se expresan en noruas, polenos con-
cluir evidenteuente que el orden juridico participa del orden so
cial, cuya forua es; del orlen nornativo en el que se expresa, ¥

del orden étice en el que se funiamenta y hacia el que tiende.

Coro parte Jel orden social, el derecho regula las re

laciones entre los houbres, dalas a través de las cosas o bienes,
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ordendndolas al bien coudn cuando por ser 1o suyo para una perso
na, de acuerdo con sus exigencias onteldgicas, correlativauente
es 1lo debido para otra, siendo por tanto exigible en justicia el
objeto por la persona titular ldel derecho subjetivo. Pero esta
regulacidn de las relaciones entre personas presupone fines juri

dicos, deber de justicia, autoridad y coercibilidad.

Couo parte del orden noruativo, ya que la norma juri-
dica es la forua regular o expresién propia del derecho, éste se
7 integra en el orden universal, el cual couprende las leyes cosmo
légicas y nooldgicas. La participacién de la creatura racional
en ege orden universal; es la ley natural, fundamento prdéxiuo de
las normas worales y juridicas. Si la razén se limita a descubrir
el orden impreso en el universo y en la persona huuana, estamos
en presencia dd derecho natural, en cuanto ese orlen se refiere

a la diuencidén social del howbre,(109) Lo anterior lo podenos i-

lustrar con el siguiente esquena: 4

,{l’ FISICAS
e . QUIMICAS
Leyes Cosmolbgicas . BIOLOGICAS
' ETC.
N
. -1
ORDEN LOGICAS
UNIVERSAL ~ P
RELIGIOSAS
Leyes Noolégicas-’/

T MORALES| MORALES EN SEN

TIDO ESTRICTO™

JURIDICAS

~



71

Y finaluente, couo parte del orden ético, el derecho
estd ordenado al bien lel prdéjiuo y al bien couudn. La justicia
es una especie del bien couun, el cual a su vez es una especie
del bien racional; la justicia y el bien couun temporél estan or
denalos inuediatanente al perfeccionauiento de lo social, pero
en ltizo téruino se proponen taubién el perfeccilonawiento noral

de la persona.

Las relaciones huuanas deben funlarse en valores pri-
narios o necesarios, sin ellos, lo social y lo noruativo carscen
de sentido. El howbre necesita contar con una tabla de valcores,
con una jerarguia Je bienes que la razbén lescubre o reconoce co-
Lo criterios rectores le su conducta, y que por tener validez odb
jetiva, pueden ser iguallente reconocilos por todos los hoi.bres
¥y regir la actividad huuana tanto en su aspecto individual couo
en el social, Y couo estos criterios se resumen en la ilea del
bien, funlauento del orden ético, fdcilumente se couprende que
este orden constituye el coronauiento de los otros dos ordenes

considerados: el orden sncial y el normativo.(110)

La forua valiosa de la sociedad que constituye la exig
tencia objetiva del derecho, es realizacidén del eleuento axiolé-
gico esencial del mismo o derecho natural, que couprenle las re-
laciones necesarias derivadas de la naturaleza huuana, gue se ri
ge no sdlo por las leyes cosmoldgicas sino adends y priwordial-
uente por las leyes légicas en cuanto al hacer y norales en cuan

to al obrar, ambas couprendilas dentro de las leyes nooldgicas,
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tan naturales couo las cosuoldgicas.

Asi, dentro le nuestro pensauiento, el Jlerecho natu-
ral, entendido en el sentido de la filosofia aristotélico-tonig
ta, no es un derecho distinto al derecho real y objetivo que se
Ja en la ordenacidn exterior de personas y cosas tendiente a per
feccionar el ser de la sociedad y que a su vez se expresa en las

noruas jurilicas. Por el contrario, el derecho natural es el ele

- uento axioldégico esencial del Jerecho huuano, constituido por el

conjunto de relaciones sociales, que se ordenan de acuerdo con
el criterio lde 1la justicia al bien coudn y que se expresan en

las noruas juridicas.
CAPITULO VIIT
DERECHO Y CULTURA

las relaciones necesarias uoraliente por tender al
perfeccionaniento del houbre, derivadas le su naturaleza racio-
nal, libre y sociable, que constituyen el derecho natural, ele-
uento axioldégico esencial Jel lerecho que objetivauente se reali
za en la coordinacidn de personas y cosas encauinada al bien co-
min y cuya expresidn son las noruas jurilicas, pueden ser lescu-
biertas por la sola luz de la razdén funlandose en la naturaleza

Je los scres.

Asi, el bien o nmeta supreua del Jlevenir Je las subs-
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tancias, es su realizacidn perfecta, por 1ovquo el bien de cada
ser se deteruina con funlauento en su naturaleza, siendo bueno
lo que le conviene y ualo lo que no le conviene. Al ser veriadg
ro le la razdén tedrica corresponie el ser bueno le la razdén préc
tica: lo que la razdn tedrica reconoce cowo ser y en lo cual en~
cuentra la verdal, alecuaciédn Je conociuiento y ser, es 1lo que
la razdén prdctica identifica cowo bien, coinciliendo ser y deber

ser.

A este conociuiento de la verdad o esencia de las
substancias, que couo concepto existe en la inteligencia huuana,

pero con fundaiento en la cosa, corresponde ¢l conocimiento del

bien, cowo esencia que debe realizar el houbre, orienada a la vo

luntal por la inteligencia. Y cuundo egto sucelde, esto es, cuan-
lo el houbre conoce esos bienes o valores, entonces estauos en

presencia de la cultura, a la cual definimns en la priuera parte
de cste trabajo cowo la adquisicidén consciente Jle un sistema de

valores.

Pero la cultura, por si sela no puele mejorar moral-
uente a un solo horbre, poryue no basta conocer para querer y o
brar comec se conoce. Aunque la inteligencia ordene a la voluntal
la verdad couo bien, couuncente esta dltiua estd dowinada por

los sentidos.

Para su realizacidn, los valores gue integran la cul-

tura, precisan de la noral, o cualidad que conviene exclusivamen
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te a los actos libres huuanos, ya que ésta es una deteruinada ua
nera conforue a la cual el acto libre procede de la razdén y de
la voluntad, o sea,la Jlependencia del acto de la voluntad libre
y Je la razdén que se da cuenta de la relacidn le ese acto con la
norna valiosa. Norua que es expresidn iuperativa de una relacidn
nécesafia moraluente, alecuacidn de actcs a fines valiosos, por
lo que formaluente, la norma es un juicio de valor en wodo iupe

rativo.(111)

La alecuacidén de los actos huuanos a los fines valio
s0s que representan los valores culturales, sdlo se logra a tra
vés de la woral, en sentido amplio, que nos lleva a establecer
una relacidn necesaria entre los valores y los actos huuanos,

cono condicidn de su perfeccidn.

Esta relacidn de necesidal entre los valores y los
actos huuénos, es la necesildad woral, que con gran claridad nos
explica el maestro Rafael Preciado Herndndez cuando escribe: ILa
necesidad moral es una exigencia racional gque nos constrifie a
realizar Jeterninados actos que nos perfeccionan, ya que estan
ordenalos a nuestro bien racional, asi couo a ouitir otros que

nos «lejan del canino ie nuestra perfeccién.(112)

Se trata de algo necesario, desde el wmouento en que
en el orden moral, las cosas no pueden ser de otro wodo; es Je-
cir, que sdélo los actos debidos perfeccionan al sujeto que los

realiza, en tanto que los actos indebildos lo degradan. La nece-



75

sidad se refiere al obrar huuano, en caubio, en el canpo del ha
cer se aplican las leyes cosuolbgicas y noolégicas que expresan

relaciones Jle necesidad fisica y 1d8gica respectivarente,(113)

Por otra parte, la necesidad woral no niega la liber
tald, los caninos del perfeccionauiento no nodifican su trayecto
ria por el hecho de que el houibre se separe le elles y se eche
a andar por los cauinos guc conducen a su degradacidén. La liber
tal interviene Unicauente para touar la decisidn de realizar un
acto o abstenerse, o bien para elegir entre dos o uds actos; pe
ro las consecuencias de esa eleccidn ‘en cuanto tienen que ver
con el perfeccionaniento del sujeto agente, no se nodifican, si

} no que estdn predeteruinalas.(114)

Una persona puede 0 no realizar deteruinado acto en

uso de su libertad, pero no podré cacbiar con su voluntad las

consecuencias del acto que realice.

Aleuds, esta necesilad woral no se relaciona con la
eficacia, y asi lo Jemuestra el naestro Rafael Preciado Herndn
dez, cuando explica que la relacién que podeuos llawar le efi-
; cacia, -la relacidén entre la norua y el sujeto Jestinatario de
la nisua-, es una relacién extrinseca, Jlado que consilera a la
nor.a, ya no en los téruinos gue vincula la necesidad noral, si
no en cuanto aguella se dirige al honbre exigiéndole su obser—
vancia (115), wientras que la necesidad wmoral se tanifiesta en

su inviolabilidal en cuanto las norwnas worales rigen las conse-—
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cuencias de los actos huwanos, relacidén intrinseca, puesto que
establece la adecuacidén de un wedio a un fin, la exigencia e
gue el acto se realice por ser ordenado al bien racional.(116)
Johannes Messner, confirtanlo lo anterior, sostiene
que la vida cultural es la forua le vila alecuada a la naturale
za hunana y que ésta sélo puede efectuarse a través de la reall
zacién de la ley noral, wmanifestalda en las verdades uorales in-
nediatanente evidentes y uds particularcente weliante el conoci
ulento de los fines esenciales a la vida prescritos al houbre
en su naturaleza,  Solauente cuanlo el houbre se conduce confor-
e a esta ley es plenanente houbre: houbre en la plenitud le su

naturaleza racional.(117)

La cultura en cuanto adgquisicidn consciente de un sig
teua de valores, conprende los valores que fundan la esencial
antorrealizacidén del houbre. La ley natural woral del houbre es
taubién su ley cultural. La cultura pasa a ser también parte
del orden uoral, es el conociniento de los valores que van a rg
gir su obrar; la ley wmoral peruite al hombre realizar en si los
valores culturales al iuponérselos couo normas, relaclones nece
sarias en nmodo iuperativo, cuya cbservancia deteruina necesaria
vente su perfeccionauiento. Esto hace que no solanente tenga con
ciencia de los valores, sino que los viva, los practique, los ag

tualice.

Cada cultura es una eleccidn especifica Jle valores
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gque al ser jerarquizados integran un sisteua o cenjunto orgdni-
co. Estos principios axioldgicos, por ser los uds generales son
tarbién incediatauente evilentes, pero adgquieren una peculiari-
dad propia a cada cultura a pesar de ser valores inuutables de-
bilo a que los honbres,sujetos receptores de los uisnos aldole-
cen de una intuicidén y le un juicio racional wéds o uenos defec
tuoso al percibir y al aplicar los principios axioldgicos. Es
esta falibilidad hucana lo que hace necesario procurar, a través
le la educacidn, cultivar el contenido de la conciencia woral, .
la cual no es algo innato, por el contrario, la foruacién le las
convicciones norales en detalle depende de 1a educacibn, y por
lo miswmo estd expuesta a desarrollo defectuoso. Sélo la concien
cia elemental viene dala por la natﬁraleza, pero la concilencia

poral, el espiritu y la cultura estan sujetos a desarrollo.

Esto que sostenenos para el orden moral en general, .
taubién es aplicable para lo jurfdico couo parte de ese orden
roral, que a diferencia lel orden religioso gque couprende los
deberes para con Dios, y lsl orden uoral en sentilo estricto gue
couprende los Jdeberes para consigo uiswo, couprenle los deberes
para con el préjiuo y para con la sociedad. Esto es, estauos en
presencia Jdel Jerecho natural en cuanto el orden iupreso en el
universo y en la persona huudana (ley natural), se refiere a la

diuencidén social Jdel houbre.(118)

A continuacidn presentames un esquena que uuestra la

relacidn de la ley natural con los orlenes religioso, uoral en
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sentildo estricto y juridico:

ORDEN
,~ RELIGIOSO Deberes Para Con Dios
L]
ORDEN MORAL 0 ’
LEY NATURAL . ORDEN
- ENMggﬁngO Deberes Para Consigo
RESTRICTO Miswo y Para Con ELl
Préjiuo Tendientes 4l
{ Perfeccionauiento del
Sujeto Agente.
ORDEN
© JURIDICO Deberes Para Con E1

Préjico y la Sociedal.

Por ello los valores o bienes jurilicos, causa efi-
ciente y formal del derecho natural, gue couno couentabauos, son
invediatauente evidentes a pesar de la peculiaridald propia de
cada cultura debida a la imperfeccidn de la intuicidn y juicio
racional de los houbres gue hacen su percepcidén, son coLo s0S-
tiene Santo Teuds, reducidds en nduero, pero de ellos deben de
ducirse principios secunlarios que desle luego serdn uenos uni
versales y uds particulares, por lo que se puele incurrir en e-
rror, haciendose necesaria la consideracidn penetrante de las
diversas circunstancias, que no estd en la capacilad de cualgquie

ra sino del prudente.,(119)
De lo anterior se deduce la necesidad de 1aé leyes
hutianas que fijen 1a aplicacidn le los principios universales

del derecho natural a los casos particulares.

La consideracidn precedente nos lleva a sostener gue
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el Jerecho positivo es una ESTRUCTURA CULTURAL, pues responde a
una funcidn vital colectiva, cuya finalilal especifica es Jleter
minar la conducta huuana en el sentido Je integrar y coordinar

personas y cosas con el criterio de la justicia al bien couin.

Cowo toda estructura cultural, el derecho positivo
tienle a la realizacidén Je un bien, especificacente la justicia,
es una técnica de realizacién de un valor fundauental: la justi
cia. Técnica es la aplicécién con sentido de utililad le los co

nocinientos cientificos.

Couo estructura cultural, el Jderecho positivo es una

conexidn significativa, cuys naturaleza consiste en la partici-

“pacidn en un valor, pretenie realizar la justicia al tratar de

expresar en las norwas un conjunto de relaciones sociales ajus-—

tadas a la esencia de la naturaleza humana observandc los prin-

cipios del derecho natural.

Desle lugo, nosotros no entendenos el lerecho positi
vo Jesde el punto de vista 1e1.pensamiento uoderno, couo el Jle-
recho eficaz o factico, ya que con ello se da lugar arbitraria-
vente a un lerecho lde la fuerza identificando hecho y derecho;
por: el contrario, seguinos el pensauiento tralicional sostenien
do que el dcerecho positivo, cowmo parte del derecho huano, re-
presenta una aplicacidn de las normas de derecho natural, funda
lo en la naturaleza racional, libre y svcial del houbre, siendo

positivo por ser aplicacidn voluntaria le esos principios, ésto
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es, realizacidn le los mismos, y adends, taubién positivo por o-
tros titulos, couo escribe el unaestro Rafael Preciado Herndndez,
tales cowo por ser derecho de una sociedud; por ser vigente, por
ger eficaz o factico; porque cuenta con wnelios coercitivos para

iuponerse a los rebelies; porque estd iupregnalo de elenentos so

cioldgicos. (120)

Es esta aplicacidn le los principios generales que ra
cionalmente rigen la conducta hunana a una nateria social concrg
ta y su expresién en reglas jurilicas que adapten los principios
a las exigencias reales y a las costucbres y tradiciones de una
conunidal, la gue se traduce en el orden prdctico en UNA TECNI-
CA QUE, APOYANDOSE EN LOS CRITERICS RACIONALES QUE RIGEN LiS RE
LACIONES SOCIALES, Y TOMANDO EN CUENTA LAS NECESIDADES Y COSTUM
BRES DE UN PUEBLO, ESTRUCTURA LAS INSTITUCIONES JURIDICAS CON-
CRETAS ADECUADAS PARA REALIZAR EL BIEN COMUN; lo cual significa
gue una legislacidén positiva no es obra exclusiva del legislador,
va que éste no puede caubiar a su arbitrio ni desconocer los da-
tos racionales y sociales, de cuya acertada conjugacién en 1la

forrulacibén del derecho depende su eficacia.(121)

Bl drden jurilico positivo o derecho humano no es au-—
ténorio, siuple expresidn de la v#luntad de aquellos que dowinan
de hecho una cocunidad huuana, por el contrario, gquienes gobier-
nan estdn souetildos a los principies del derecho natural, tal co
0o su cultura, la cultura de la comuniiad que gobiernan les per—

nite conocerlos, uds o wenos perfectaunente, siendo estos los que
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legitiman el poder otorgéndole el cardcter de autoridad. De posi
bilidad de hacer mds o menos amplia, el poder sometido a estos
valores, térnase en facultad de hacer més o menos amplia, obte-

niendo el cardcter de autoridad politica, transformando las re

glas sociales en auténticas normas juridicas.

Asi pues, el derecho positivo como estructura cultu-
ral que es, comprende todas las instituciones juridicas de los
pueblosvorganizados como Estados y como parte integrante del de-
recho humano constituye la realizacidén plena de la esencia de lo
jurfdico, cuyo elemento axioldgico esencial es el derecho natu-

ral.
CONCLUSIONES

Al emprender este trabajo, nos propusimos analizar 1la
naturaleza del derecho positivo, distinguiéndolo del derecho na-
tural, La distincidén anterior, no significa que se trate de obje
tos distintos de conocimiento, mucho menos de realidades separa-

das u opuestas, como lo ha sostenido el positivismo juridico.

En realidad el derecho es un concepto andlogo., cuya €
sencia se realiza plenamente en el derecho humano obligatorio de
las comunidades soberanas, el cual comprende como elemento sirio-

logico esencial al derecho natural.

Tl eleuwento ético zsencial del derecho, o derccho naz-
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tural, tiene su fundamento en los criterios éticos fundamentales
de lo social -bien comin, justicia y seguridad-, es la finalidad
del derecho, que debe realizarse en todo sistema juridico, es lo
que da al derecho humano su sentido y su fundamentacidn normati-

va.

Il derecho natural es &l conjunto de criterios y prin
cipios racionales supremos, evidentes, universales, que presiden
¥ rigen la organizacidn verdaderamente humaﬁa de la vida social,
que asignan al derecho su finalidad necesaria de acuerdo con las
exigencias ontolbégicas del hombre, y establecen las bases de se-
leccién de las reglas e instituciones técnicas adecuadas para

realizar esa finalidad en un medio social histdrico.

El derecho natural o esencia axioldgica de lo jurddi-
co, se realiza en la gsociedad cowmo forma valiosa de la misma, es
el conjunto de relaciones sociales gue se dan a través de las co

sas o bienes, encaminadas a la realizacidén del bien comin.

Esta realizacidn de la esencia ética del dercecho se
expresa a través de la norma jurfidica o derecho huwano, en cuya
creacién, como SELECCION DE LAS REGLAS E INSTITUCIONES TECNICAS
ADECUADAS PARA REALIZAR LA ESENCIA DEL DERECHO EN UN MEDIO SO~
CIAL HISTORICO, depende de la inteligencia y voluntad humana,de

ah{ su positividad.

Tadtrms A mmnltA vt o wrm o~ M1 o m1tem A AT A T v ey
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ndlisis en este trabajo, concluyendo gue su naturaleza es la de
wna ESTRUCTURA CULTURAL, ya que como expre-~
gidn del elemento axioldgico esencial que comprende, o derecho
natural, en principio estd cwndicionado a la cultura de los di-
rigentes de la comunidad humana donde se aplica, pues de ella
depende el sistema de valores vigentes, y después, su esencia
misma es la de una téénica d¢ realizacidén de un valor fundamen-—

tal, la JUSTICTIA, del cual necesariamente participa.

Lo positivo del derecho no consiste en su eficacia,
no es ésta la que da el cardcter juridico a una regla social,ya
gue la eficacia definitivamente no es la esencia propia del de-
recho, sostenerlo seria como afirmar el derecho del hecho o de

la fuerza.

La positividad del derecho consiste en cambio, en la
intervencidn de la voluntad humana tratando de realizar el va-
lor justicia, de acuerdo con la cultura de cada pueblo en la

realidad histdérica concreta.

El derecho natural lo constituyen los principios que
se fundan en la naturaleza raciohal, libre y sociable del hom-
bre, pero la amplitud del conocimiento de los mismos depende de
la educacidn, gque cultiva a los hombres, producieﬁdo la cultura,

con la adyuisicidén consciente de un sistema de valores.

Asi pues, sostenemos que el derecho vigente, aun cuan
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d0 no sea fédctico o eficaz es derecho positivo, desde el momento
en que representa una aplicacidén de principios o normas de dere-
cho natural, y desde luego, ademds de la vigencia, la positivi-
dad deviene también para las noréas soclales por ser el derecho
de una sociedad, por contar con medios coercitivos para imponer-
se a los rebeldes o sancionarlos, por estar iupregnadas de ele-
mentos socioldégicos, por ser eficaces o fécticas, y en suma, co-
mo asentabamos en un principio, porgue de algﬁﬁ modo ha interve-
nido en su elaboracidén la voluntad humana tratando de realizar y
desenvolver los principios de derecho natural que la inteligenc
cia capta y que por tal motivo se convierten en juridicamente o-

bligatorias.

Los principios de derecho natural que se aplican a la
realidad gocial concreta se expresan en reglas juridicas que de-
senvuelven y ajustan los principios a las exigencias reales y a
las costumbres y tradiciones de la comunidad. Esta adaptacién en
la préctica es una técnica que estructura el orden social concre
to, tomando en cuenta, por una parte la cultura y por la otra
las necesidades y costumbres de un puéblo, lo gque se traduce en
la consideracién de que la legislacién positiva es una ESTRUCTU
RA CULTURAL, producte no sdlo de la voluntad del legislador, si-
no sobre todo de la subordinacidn de ésta al derecho natural que
le permite conocer su cultura, y a los datos sociales, para lo-
grar dar a la sociedad la forma valiosa gue constituye el dere-

cho.
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El derecho positivo es una conexidn significativa, es :
una forma creada en cierta medida por el espiritu humano para

realizar el valor justicia, siendo éste su criterio fundamental. ,
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