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INTRODUCCION
En la primera parte del trabajo se describen inicialmente, y
de manera muy esquemitica algunos aspectos de la Recongquista
en Espafia, con el propfsito de proporcionar informacién mfni-
ma que permita conocer el trasfondo de la polftica religiosa
aplicada a la Nueva Espaiia.

En segundo término se presentan las caracterfsticas socio
econfmicas y religiosas de la sociedad prehispinica. Si bien
esta descripcién es relativamente extensa ello cobedeci8 a que
no es posible comprender el proceso de conquista sin antes de-
jar claro los rasgos sobresalientes de la sociedad mexicana
y su articulacién con la religién, para después tratar de en-
tender la labor de los religiosos peninsulares y el impacto
provocado en el pueblo indfgena.

La articulacibén ideologfa -sociedad pre y post hispé&ni-
ca s6lo puede comprenderse recurriendo al conocimiento de las
dos sociedades.

En la segunda parte se muestran las labores de educacibn
y evangelizacién de las tres Ordenes religiosas que tuvieron
mayor relevancia: franciscanos, agustinos y dominicos. Las
actividades de los franciscanos son descritas con cierto deta
1le por ser la Orden que llegé primero y ocup$ extensas &reas
del Mé&xico Central. Debido a que el trabajo se circunscribe
a las acciones educativas y evangelizadoras se consider8 per
tinente incluir en esta parte introductoria tanto los elemen

tos tebrico-histbéricos que orientaron el trabajo como los as-
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pectos sociales mas destacados que también formaron parte del
periodo de conquista y que, sin duda alguna contribuyen a ubi-
car el contexto en que se desenvolvieron los frailes mendican-

tes, y el papel que desempefiaron en dicho proceso.

ELEMENTOS TEORICO-HISTORICOS

Se mencion§ que el trabajo tiene como propbsito conocer el
proceso de la conquista de M&xico a través de la evangeliza-
cién y la educacibn. Investigar estos aspectos obedecid a un
particular inter&s por comprender el papel que desempefia la
ideologfa en la estructura de dominacidn de una sociedad, El
haber seleccionado s6lo estas dos formas de la ideologfa se de
be al criterio alcanzado después de algunas lecturas sobre el
periodo, que permitieron detectar que fueron significativas
para la dominaci6én espafiola al nivel superestructural y para
el reforzamiento de la dominacién material.

Un estudio de esta naturaleza resultaba mds interesante an
te la escasez de andlisis sobre la ideologfa vinculados a la
produccibn ecoﬂﬁmica en este periodo, ya que la mayorfa de las
investigaciones dan prioridad al estudio de la estructura eco-
némica, sosteniendo con ello una supuesta actitud cientifica
marxista, lo cual es incorrecto. Marx inicla con su cbra prin
cipal, "El Capital", el estudio cientffico de la Historia de
las sociedades con una perspectiva global que si bien da un pe

80 especial a las condiciones materiales de la existencia so-
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cial, no deja de lado los procesos jdeolégicos que las acompa-
fian y las condicionan. Para los fines de este trabajo la
riqueza teSrico-hist6rica contenida en el capftulo I de El Ca
pital y, de manera especial, lo relativo al "Caricter fetichis
ta de la mercancfa", demuestra la estrecha relacién entre eco
nomfa e ideologfa que caracteriza a la obra marxista.

Comprender la fetichizacién de las relaciones sociales a
través de la religi6n y su difusién por medios educativos es
s6lo un acercamiento parcial para comprender las formas de do
minacifn social.

En "El Capital", Marx muestra cue la forma de distribucifn
es fundamental para comprender las relaciones sociales y las
modificaciones que éstas presentan conforme las formas del va
lor se desarrollan. Este desarrollo conlleva, a su vez. al
desarrollo de la divisién del trabajo, la jerarquizacibn social, la
distribucién del noder, las normas jurfdicas, el contenido de
la educacibén, los valores sociales, etc,, configurando asf a
la sociedad global.

Con el desarrollo de las formas del valor, la complejidad
de las formas de distribuci6n llegan a un nivel en el cual pa
reciera que son producto de voluntades sobrenaturales, divi-
nas o impersonales como sucede en la religién prehispédnica
y. en forma diferente en la sociedad espafiola.

La transfiguracién o fetichizacifn de la realidad puede
ser explicada en parte, con un anilisis relativamente semejan

te al gque se hace en el "fetichismo de la mercancfa" gue, aun



aue referido a la cosificacifn de las relaciones sociales de
produccién en una sociedad donde la forma de distribuci6n pre
dominante es el intercambio, €s (til para comprender cémo se
establece un mecanismo parecido para encubrir<1as relaciones
sociales de una sociedad cuyo nivel de intercambio es muy dé-
bil, como es el caso de la sociedad prehispinica donde la feti
c¢hizacién de las relaciones sociales presenta a las divinida
des como condicibn y garantfa de la existencia social.JL/

En el caso de la sociedad prehispinica, ¢Por qué la re-
produccién asumié de manera dominante formas religiosas?
¢Por qué la estructura de dominacibn revisti$ principalmente
un carfcter religioso?

Si la religi6n brindaba a la sociedad prehispénica una
cohesién social tan fuerte ¢Es posible que la estructura idego
l6gica y psfaquica de los indfgenas desapareciera para asimi-
lar f4cilmente las nuevas concepciones que les enfrentaban los
espafioles?. Por otra parte, la sociedad que prevalece duran-
te el proceso de concuista tampoco presencia un intercambio
generalizado, aunque suele considerarse que el cristianismo
es una religién ¢ue corresponde a una sociedad donde el valor
de cambio est4 desarzollado.—z/

El enfrentamiento de dos formaciones sociales distintas
present8, pues, agudas contradicciones no s6lo al nivel mate

rial sino también en el ideol6gico, razén por la cual los tes

1/ Maurice Godelier, Economfa, Fetichismo y Religibn en las Sociedades
Primitiyas: Ed. Sigle XXT, Espana, 1978.
2/ C.Marx, "EL Capital", Ed. Siglo XXI, México, 1976, p. 96
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timonios del periﬁdo mencionan con insistencia el "relajamien
to" de la conducta indfgena, refiriéndose particularmente al
alcoholismo, a la mentira y al robo (que antes no se presenta-
ba) lo oue nrobablemente indica cque el grado de cohesifn que
la ideologia proporcionaba a la sociedad indfgena fue elimina~
do por la nueva religién.

Aungue la dominacibén que la religi6én prehispéinica y poste-
riormente la cristiana encubrfan eran diferentes, asumiendo
por ello distintas manifestaciones, la funcién de dominacién
fue la caracterfstica polftica y sociopsicolégica que contribu-
y6 a dar una cierta continuidad (como mecanismo de dominacién)
al desarrollo de la poblacién conguistada, mientras se introdu
cian paulatinamente nuevos mecanismos de identificacién y filia
cibén a trav8s de un doloroso proceso de conquista que incluyé
métodos violentos y persuasivos—i{ Tal proceso implica la vin-
culacién economfa-ideologfa, en la cual la confluencia de las
dos sociedades plantea el problema de la continuidad de los va
lores religiosos y econ8micos prehispf&nicos y la relacién que
establecen con los de la sociedad europea.

La congquista fue un proceso de apropiacién de todos los ob
jetos enajenables de la sociedad prehisp&nica, incluida la con
ciencia, en el cual los conquistadores se presentaron como ' los
civilizadores y salvadores de los "bé&rbaros" que habita-

ban los territorios recién descubiertos,

_3/ R. Olmedo "Alianza contra la Filiacién, Diorama de la Cultura, Excélsior,
México 12 de enero/79, p. 12;"Historia a la Medida, Diorama de la Cultu-
ra, Excélsior, México, 17 Dic. 1978, p. 12 -
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En ese proceso de despojo el naciente reino espafiol, la
Iglesia y la religién cristiana cémo formas de poder y domina
cifén se encargaron de juzaar, vigilar y castigar todos aque-
llos actos de la sociedad indfgena que, en relacién con la cul
tura peninsular, eran anormales, es decir, no correspondfan
a las caracterfsticas y nivel cultural de las sociedades en las
cuales la forma de valor generalizada se manifestaba en el pre
dominio del capital comercial.

En cuanto a la interrelacién economfa-ideologfa, es nece-
sario mencionar algunas consideraciones mas, El funcionamien
to global de una sociedad es resuvltado de los procesos de pro
duccisn, del comportamiento demogr&fico, de las condiciones
geogr&ficas, de las técnicas productivas, de la forma de dis-
tribucibn, de la divisibén del trabajo, de la estructura de po-
der, de las leyes, de las actividades intelectuales y, en gene
ral de su visién del mundo. Si bien todos estos hechos v pro-
cesos estdn fntimamente relacinnados, cada uno de ellos presen
ta un desarrollo gue muestra una relativa autonomfa en la cual
pueden detectarse ritmos particulares de desarrollo. 4/

En el caso de la religién y los valores sociales, vincula-
dos a la misma (moral, tradiciones familiares, etc.) puede de-
cirse gue no presentan transformaciones bruscas afin en el caso
de irrupciones violentas, como es una intervenci6n de conquis-~

ta.—i/ Mientras que los procesos econmicos y polfticos exhi-

4/ P, Vilar, Crecimiento y Desarrollo, Ed. Ariel, Barcelona, 1976
5/ Georges , Historia de los Sistemas de Valores, en Historia Social
e Ideoloafas de las Sociedades, E4. Anagrama, Barcelona,
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ben modificaciones relativamente répidas. Un factor adicional
que favorece la persistencia de aspectos religiososly migicos
en sociedades predominantemente agricolas, es precisamente el
hecho de gue la subsistencia reviste cierta fragilidad ante
las variables condiciones climdticas propiciando la conserva-
cidén de viejas creencias y ritos aararios.

La introduccién de la nueva religién tuvo un fuerte senti
do politico pues lo que se pretendfa era dar una nueva identi
dad a los pobladores americanos, brinddndoles una nueva expli
cacibn del origen comfin de todos los hombres y grab&rselas en
la memoria a través de diversos m8todos, incluidos severos cas
tigos para quienes no observaban las normas cristianas.—i/

Asi, la poblacién autbctona. fue controlada a nivel ideolé-
gico por lo menos en sus manifestaciones mds visibles, y como
fuerza de trabajo a través de la eﬁcomienda, el repartimiento.
Estas constituyeron, en conjunto, "escuelas pré&cticas" donde
adquirieron conocimientos diversos sobre la produccibn y, en
general, sobre las costumbres y valores de la sociedad ibérica.
Produccién e ideoclogia formaron un vinculo indisoluble en el
proceso de conquista que al instaurar la dominacién estableci8
diferencias bien definidas en la jerarquia social. Los aborf-
genes y, muy pronto, los grupos resultantes de las mezclas &tni
cas eran irremediablemente el "pueblo bajo" considerado de me-
nor inteligencia y tratados con benignidad s6lo porque también

eran "hijos de Dios", Esto es, por la misma filiacibn y el ori

_f_/ Olmedo, Rall, "Polftica del Olvido", Dicrama de la Cultura, suplemento
de Excélsior, 5 nov. de 1978,
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aen comfn que hizo posible gue la dominacién no se expresara
s6lo en actos violentos.

Ciertamente, la ideolngfa no se reducia al terreno religio
50, puesto que las condiciones socioeconSmicas peninsulares ex
presaban su correlato ideoldgico en los criterios de diferen-
ciacién social que explicaban y justificaban la jerarquia de
dominacibén plasmados en leyes y costumbres.

La religién iqualaba a todos y justificaba y transfiguraba
los antagonismos reales asumiendo la forma de una nreparacibn
previa y necesafia, en la cual el sufrimiento por la opresibn
era un puente hacla el parafso.

Otros aspectos ideolbgicos (valores, costumbres, leyes, edu
cacifn) reproducfan abiertamente las desigualdades sin tergi-
versar la realidad, pero justific&ndola. Asf 1la ideologfa, en
general, contribufa eficazmente a la reproduccién social.

La erradicacién de las costumbres y de los valores religio-‘
sos prehispinicos no pudo alcanzarse rédpida y completamente.
Por ello, encontramos durante el proceso de conquista vestigios
y reminiscencias de viejas tradiciones indigenas, que en reali
dad cumplfan una funcién polftica al actuar como un mecanismo
de vinculacién al pasado y de cohesibén entre los indfgenas so-
brevivientes, creando una inconciente memoria colectiva que era
reforzada por la opresifn espafiol2 tanto a nivel ideol6gico co
mo econbmico, ya que operaba como un mecanismo social de defen-

sa.-V/

_7/ Tbidem; R. Olmeds, "Nuestro Pasado Glorioso", Op. cit., 19 de nov. de
1978.
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Con la evangelizacifén se inculect a los indfgenas que su con
cepcibn de la vida era falsa y gue habfian vivido en el error,
que lo verdadero era el cristianismo y su historia. Bsto es,
el suprimir a la.antigua clase dirigente {(tlatoani, sacerdotes,
guerreros) iniciaron también la supresidn de su historia, la
antigua versibn que legitimaba la dominacién del Estado mexica
para introducir la nueva versifn gque justificaba la dominacibn
espafiola, brindando nuevos elementos de identificacién entre
los dominados -religibn, sujecifn a una encomienda, pertenen-—
cia a una cofradfa, a un corregimiento, a una parroquia, a una
hacienda, etc.- y, en general, con los dominadores pues la
"aceptacifn” de las instituciones espafiolas era, en Gltima ins
tancia, el recononimiento; sin otra alternativa, de la nueva
clase dirigente.

Los sacerdotes fueron los agentes mds eficaces de la ideo~
logfa en general pﬁes eran los intermediarios entre una volun-
tad suprema y omnipotente y la poblacién confundida éor un mun-
do distinto y aniguilada por las e¢pidemias y la opresidn.

La conquista militar implicaba necesariamente una conguis-
ta religiosa. No bastaba la imposicién fisica y violenta para
garantizar la continuidad de la dominacién. La introduccién
de la concepcibn del mundo del conquistador fue un recurso mis
sutil, aungue también violento debido al enfrentamiento de cog
movisiones e ideologfas tan disfmiles, que al dotar de aquellos
mecanismos psicosociales que el individuo y la sociedad’necesi
tan para su existencia, como la creencia en un ser divino, con

tribuyb a la transfiquracién y encubrimiento de las relaciones
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sociales igualando al nivel de la ideologfa religiosa lo que en
el nivel material era antagénico. Esta virtual identificacibn
funcionaba también como una fuerza productiva pues al atenuar
los conflictos de cada individuo y entre europeos y nativos fa
vorecfa la reproduccibn social.

Sin embargo, para este tipo de anilisis se presentaron in-
numerables problemas de diffcil constatacién, pues precisamen-
te la transfiguracidn de las relaciones soclales y de la econo
mifa al Smbito religioso y educatlvo, exige investigaciones
exhaustivas tanto para la sociedad prehispénica de principios
del siglo XVI como para el perfodo de conquista, que permitan
una reconstruccifn aproximada de esos mecanismos de dominacibn,

de su eficacia y de sus contradicciones.

Aspectos Sociales del Periodo de Conquista.

La vida indfgena no estuvo presionada solamente por el im-
pacto de la llegéda de los espafioles y la lucha militar en que
se enfrascaron, también estuvo sujeta a presiones de otra iIndo
le como el shock que debi6 haber provocado el fuerte descenso
de la poblacién indfgena del México Central a causa de las epi
demias, la coercibn para promover la nueva religi6n, la imposi
cibn de nuevas autoridades locales en las comunidades y la exi
gencia del pago tributario en condiciones extenuantes para la
ya diezmada poblacién.

Todo este tipo de presiones debieron de jugar un papel de

cisivo en la credibilidad indfgena sobre los atributos del dios
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cristiano y en sus relaciones con los miembros de la sociedad
novohispana. Por ello, se consider6 necesario enumerar suscin
tamente algunos rasgos de la vida social novohispana que los -~
involucraban directamente.

A partir del gobierno de la 2a. Audiencia (1531-1535) se -
inicié un periodo de crecimiento relativamente ordenado en la
vida mexicana. Ante los abusos que los encomenderos cometfan
los miembros de esta Audiencia fueron quienes por primera vez
trataron de ayudarlos y protegerlos. Para ello, brindaron un
fuerte apoyo a los frailes mendicahntes.

Desde mediados del siglo XVI hasta terminar el mismo fueron
tres los grupos gque précticamente configuraron la vida socio-
polftica de la Nueva Espafia: Un grupo conformado por los propf
sitos del Rey, de la Audiencia y del Virrey A. de Mendoza de -
someter a los conquistadores a la autoridad real, consolidando
el aparato administrativo virreinal. Otro grupo fue el consti
tufdo por los frailes y sus labores de evangelizacién y de di-
verso tipo que buscaban forjar una sociedad cristiana y, por -
Gltimo, un tercer grupo formade por los exdirigentes y nobles
indfgenas sobrevivientes que buscaban recabar algo de su anti-
gua autoridad, por lo menos localmente.

En el proceso de reconstruccién de la sociedad posterior a
la conquista estos tres grupos tuvieron un duro golpe con la -
epidemia de 1545 a 1548, que los nativos llamaron 'cocoliztli'
El saldo de esta epidemia fue devastador. Anteriormente hubie
ron dos a tres epidemias; la primera en 1520-21 que acab& con
miles dé mexicas. No obstante, la catdstrofe demogrdfica causa

da por la epidemia de 1545-1548 da cuenta de la desaparicifn de
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CUADRO I.
POBLACION INDIGENA DEL MEXICO CENTRAL
(Evolucidn del Descenso Demografico)

ARO: Millones de Indigenas
1519 25.3
1523 16.8
1548 6.3
1568 2.6
1580 1.9
1595 1.3
1605 1.0
)

Fuente: Cook y Borah, Op, Cit.

CUADRO 2,
EPIDEMIAS
ARO: EPIDEMIA:
1520 VIRUELA
1531 SARAMPION
1545 MATLAZAHUATL (TIFUS?,
INFLUENZA?).

1657-1558 COCOLIZTLI
1576-1577 MATLAZAHUATL

1595 VIRUELA
1607-1608

TIFUS
1631 PESTE
1686 VIRUELA.
1693-1694

FUENTE: Sénchez Albornoz, Op.Cit, 80-83 pp.
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entre tes cuartas partes o cinco sextos de la poblacibn del M&
xico Central.

Segfin los cflculos de Borah, de los 25 millones de indige-
nas que poblaban el México Central en 1519-20 quedaron poco més
de 6 millones hacia 1548, Esta tremenda pérdida de vidas huma-
nas se di6 en buena proporcibn durante dicha epidemia.

El virreinato de la Nueva Espafa cayd en el desaliento ge=-
neralizado. El relativo entusiasmo que logrd generarse en los
indfgenas para adoptar la nueva fe fue minando profundamente
ante panorama tan desolador. Los frailes compartian la deses-
peranza pues era evidente gue entre 1540 y 1560 las débiles in
clinaciones cristianas motivadas en el indfgena se iban dete-
riorando cada vez mis. Por otra parte, en estos afos el nfime-
ro de vagabundos espafioles se constituyb en un problema y se
presentaron algunas tensiones entre los esclavos negros impor-
tados.

Asimismo, entre 1530 y 1560 hubo cierto fortalecimiento y
estabilizacién de los gobiernos locales indigenas después del
caos provocado durante la llegada de los espéﬁoles. Con ello
fue modificlndose exitosamente el gobierno local conforme al
modelo de ayuntamiento espafiol. Por consiguiente, los caci-
gues y nobles indigenas que colaboraron se convirtieron, du-
rante varios afios, en un eficiente instrumento para manejar y

8/

administrar a las comunidades indigenas—.

8/ Ch. Gibson, "Los Aztecas bajo el Dominio Espafiol”, Ed., Si-
glo XXI; México, 1978.
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Es decir, se da un proceso aparentemente contradictorio,
pues al tiempo que avanza el proceso de dominacifn, las epide-
mias desalentaban tanto a indfgenas como a religiosos. Los
primeros porque el dios cristiano no escuchaba sus demandas de
mejores condiciones a diferencia de sus antiguos dioses, los
cuales a cambio de numerosos rituales garantizaban su existen
cia, y los segundos porque estaban concientes que estos suce-
sos contradecfan severamente la naclente esperanza indfgena en
la nueva religidn, lo que se manifestaba en la reticencia de los
naturales para asistir a la iglesia.

La desmoralizaci6n indfgena se fue acentuando y evidencian
do cada vez mas, "y el alcoholismo, amenaza ancestral y aterra-
dora contra la que los mismos aztecas habfan tomado medidas tan
severas y que los frailes combatfan sin descanso, adquirié pro-
porciones catastrcficas“,ii/ después de la llegada de los espa-~
fioles, El alto consumo de pulque e incluso vino, afectd tanto
a los indfgenas que se fueron debilitando los s6lidos precep-
tos morales heredados de sus antepasados.

De 1550 a 1580 el proceso de conquista fue favorecido por
el impulso al sistema de corregimientos,a la politica de congre
gacién y al repartimiento con lo cual se rest6 notablemente el
poder de los encomenderos y se intenté impedir la presencia de
vagos espafioles.que abusaban de los indfgenas.

El descenso de la poblacifén continué y se agudizé de 1576

a 1580 con otra gran epidemia que redujo la poblacidn del Méxi-

9/ J, Israel. Pazas, Clases Sociales y Vida Politica en el MBxico Colonial,
= 1610-1670, F.C.E., M&xico, 1980, p. 23.
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‘co Central.a 2.5 millones de indfgenas. Una vez mis, el desa
liento se .apoder$ de indfgenas y frailes. -

‘La wvida ‘indigena se vi6 agobiada por otro elemento mas:

-el tributo. ‘Herndn Cortés y los primeros encomenderos exigfan’
un :tributo .que .rebasaba la cantidad que anteriormente solfan
.entregar ‘a la clase dominante indfgena. ) v

:Los .tributos éue recibfan los caciques a mediados del siglo
!XVI inclufan los productos estipulados antes de la conquista
-mantas, ;plumas, madera de pino para antorchas, vasijas, canas
‘tos, -.euteraé, ‘mafz, pavos, cacao, tomates, chile, sal- mSs los
:nuevos :productos espaifioles como "dinero, trigo y forraje para
‘log .caballos",

,Un :reglamento espafiol posterior a 1550 redujo progresiva-
.mente 'la :cantidad dada a los caciques y para 1560 pocos princi
‘pales ‘recibfan:el equivalente de mil pesos anuales y la mayoria
:una jporcidén mucho menor,

‘Cuando :el -proceso de hispanizacifn de la administracién de
.comunidades y pueblos fue eliminando a 1l0s caciques de los pues
itos de:gobierno al mismo tiempo que la poblacién disminufa, los
iingresos de esos persocnajes se redujeron adn mds,

. jAl iigual 'que en la sociedad prehisp&nica, los indigenas que
‘servfanen !los :templos y monasterios, y los que. tocaban instru
‘mentos:musicales y gant:aban estaban exentos del pago del tribu
:to.en 'los :primeros ailos de la dominacién espaiiola.

'A.mediados.del siglo XVI cada tributario de la comunidad te
infa :que;pagar “"una cantidad de mafz, un pavo, lefia o algdn otro

producto, ademis de cierto ndmero de reales",
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En es-ﬁa; ahos el tributo se cdbraba @ Lo maadhunles toman
do en cuenta los raoursos disponiﬁh‘).-es,, arl los que ttenXan jporce
las grandes pagaban wun peso 0 medio jpeso W das que thendan therue
nos pegoefios un veal, una Eraccilin @e weal © wearias :memililas de
cacac. A los artesanos profesianales se Xes poitla cobrar «m s
percie o bien el aguivalente a wunp senana @e tbrabajo. Las muje-
res de la comunidad jpoffan entregar mu ouota @n twela de @lgoiitn.
Ios beneficios e las tiervas de momunidiad alin :re quetldban paxa
la migma. Los gobernadores y funcimnmerios el wdbildo wacilifan
el tributo en especie, servicios yw dimero; mumeronsos (dacumentos
asientan gue los caciquas mollan hooer @emandas extras de tbie-
nes y {diners con cualguier pratesto.,

Ta recaudacifin se ‘hacla cada G0 @ B0 @Y¥as w :8lo wna parte
de lov racelectado :se quedabe jpara £l @neconantiero  ila «wornna
—gue desposs aumantd mis- 'y wna buana jparte quelldba @n manos de
funcionarios indfgsnas @el muéb’l’n..gl-—n-//

La worona imiciEd jpoco a pocod Ua canfitgeacitn dle Los pudhlos
de encomenderos, trotando ademis dle wliiminar os tEritinitos @n A

wersos productos y mefucirzilo a payos @n @inero w milz.

Ante &l mamor niimero de ttributarios we fusron mypoimiontio
los orBos de  @sencilbin —ndhlkes, miftos, wiiudao-, me (fomgntaron
Las tesoperfas looales o cafas de comuniiiald y Yos magistros mmua
les de La Finanzas e Los jpushlos @on &) propésito dle wnifformar
procedimfantos @n €1 cdbro @l ritbute, Finellittad (que @ffollmen

te se cumplia. Degpulis de Lo wisite de Waltterrsma ((gue thurcdba

Wy @ibean, ©h., ©p. Oit., pp. L57-20D



15.

En estos anos e‘l tributo we wdhrdba @ los meodhudles ttoman
do en cpemta los macursos .ﬁspén&bmes,, arl los que tenlan jparae
las grandes pagaban un peso o mefddo jpero y Los que thonlan thanve
nes ps:quez';ms un real, una fraccifin de weall © worias semillilas de
cacap. 3 los artesanos profesianales se Les jpoltla wdbrar wn oo
pecie o hien €l aguivalente a una semana de tbribajo. Las muje-
res de la comunidad jpedfan entregar mu cuoka @n isla de @lgnitin.
Los beneficios de las ‘tierras de comunidad afin me gquelldban jpaxa
la misma. Log gobernadores 'y funcionarios del cdbkidldo wecillan
el tributo .en especie, servicios y diinero; nmumernsos HQocumentos
asientan qgoe los cacigues solian hnoer demandas -extros die lbie-
nes y diners con cualguier pretexto.

La pacaudaciftn :se hacfa onda H0 @ M0 @Las w &Elo wna ;parke
de lo racolactado :se quedsbe jpara 1 wencomantdaro © la «corona
-gue degpufs aumentd nfs- 'y wna busn pante ‘quetlldba «on manos de
funcionarios indigenas del ;pua‘b];o..u“—my

La corona Inicid jpoco a pood la wanflroacitn dle los jpudhlos
de encomenderos, ‘ttrstando :ademfis de «@liminar os tributos @n @i
verses profductos y ceducirlo a prgos @n dinero yw milz,

Ante el manor milmero -de tributarios ‘se fueron Byprimientio
Los oesos de  @xencidn —nabiles, miffios, wiiultas—, @me Fomentaron
las tesorerfas Locales o -oajas de comuniilat iy Yo wregigtros anua
les de La Tinanzrs de 1os pushlos won @l propiisite de wriformar
procedimientns an @l cibro @6l twrithuto, Finadlitiad que A cillmen

#m me coumpl¥a. Degpubs de Do wigite de Walktteprana {({gue thuscdba

Wy Gibeon, ©h, ©p. Oft., 1gp. 157-200

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN
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aumentar el rendimiento del tributo), en los primeros afios de
1560, se suprimieron las exenciones del pago tributario de esos
sectores indfgenas como prerrogativa heredada de la sociedad
prehispdnica, dejando dnicamente libres de pago a ancianos, ni
fios, ciegos,'paraliticos y solteros y solteras que vivian con
sus padres, En 1578 una orden real establecid que los indige-~
nas solteros a los 25 afios debfan pagar tributo aunque vivieran
con sus padres. El nuevo reglamento sustitufa el pago de cada
ochenta dfas a cada cuatro meses.

El visitador Valderrama por estos motivos fue visto con
hostilidad por fray Juan de Torquemada y criticado por un emi-
nente tedlogo franciscano, quienes contribuyeron a que se le
llamara "el azote de los indios". Valderrama, por su parte
fue contrario a la administracién de las Ordenes por los abusos

que cometfan pese a que eran favorecidas por el virrey Velas-
11/

co.
. La nuevos reglamentos establecfan la distincién de la par
te del tributo que debfan pagarse a la corona o a la encomien~
da y la que correspondfa a la comunidad para sus gastos. Con
esto se buscaba, primero, evitar que las autoridades indfgenas
hicieran recaudaciones excesivaé y, también, poner freno al cle
ro en la utilizacidn de los fondos de las cajas de comunidad,

A ratz de esta reglamentacifn los indfgenas de Tenochti-
tlan y Tlatelolco se rebelaron en 1564 contra las autoridades

espafiolas, atentando con la vida del gobernador,; Alrededor de

11/ Phelan, El Reino Milenario de los Franciscanos en el Nuevo Mundo,,UNMM, MBxico,
1972,p. 65; Torquemada, Monarqufa Indiana, UMAMj México, 1975, Vol. II, p. 384.
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50 indfgenas fueron arrestados y el gobernador, alcaldes y re-
gidores fueron detenidos por no ser capaces de recaudar el tri
buto y mantener el orden,

Muy pronto, hacia 1570, el control y pago del tributo ha-
bfa alcanzado cierta sistematicidad y el pago individual habfa
desplazado casi por completo al cdlculo basado en tierras y co
munidades y en la extensidn de la tierra de cada propietario
indfgena. Todos los individuos pagaban tributo y la nueva tasa
cién sobre el mismo tenfa carfcter general.

pPara esta fecha las grandes encomiendas habian pasado a ma
noé de la corona. En los afios posteriores, la forma en que el
tributo debla pagarse variaba segdn el afio agricola o por la preg
sencia de epidemias. En cualquier circunstancia, las autoridades
locales, civiles y eclesiisticas siempre adquirfan una mayor can
tidad de bienes indfgenas por diferentes medios anulando en los
hechos la reorganizacifn del tributd.

Otros pagos a que estaban obligados los naturales eran el
Medio Real de Fdbrica que desde 1552 se pedfa a cada tributario
para financlar la construccién de la Catedral (se siguil cobran
do en parte del siglo XVIII); en 1592 el virrey Velasco exigid
la sustitucién de un pollo por un real como tributo pero fue abo
lido en 1600. Ese afio se implant6 el pago del Servicio Real, un
impuesto consistente en cuatro reales por tributario para sufra-
gar la flota de defensa de las Indias, que se siguid recaudando
hasta finalizar la &poca colonial, En 1605 se instituys el Me~
dio Real de Ministros destinado a solventar los litigios indige

nas y su proteccién judicial, tambi&n durd todo el periodo colo
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nial,

Al comenzar el siglo XVII el tributario indigena debfa
pagar ocho reales y media fanega de mafz a la corona o al en
comenderc, Medio Real de F&brica, Medio Real de Ministros y
cuatro reales por Servicio Real; hay que agregar la alcabala
que pagaban los indfgenas por transacciones con productos es-
pafioles, derechos legales o pagos llegales que hacian a funcic
narlos indigenas, espafioles y clérigos.

El tributo gque pagaban las comunidades era un peso muy
fuerte para los indfgenas. Con frecuencia en situaciones diff
ciles los pueblos quedaban endeudados come Tenochtitlan y Tla-
telolco que en 1570 debian 10,000 pesos y Texcoco 9,000.

Negros y mulatos libres empezaron a pagar tributo desde
1580 consistente en uno o dos pesos al afio. seglin su estado ci
vil o actividad. Los mestizos continuarcn exentos del pago del
tributo.lz/

Las deudas de las comunidades eran reclamadas por las au-~
toridades espafioclas a los gobernadores indfgenas quienes tenfan
que pagarla con sus propios ingresos, de lo contrario eran cas
tigados con la cdrcel y el embargn de todos sus bienes., Si la
deuda no se liquidaba y el gobernador morfa, sus hijos la here
daban. Esta circunstancia oblig6 a los gobernadores indigenas
a establecer una relacién tensa con los miembros de su comuni~
dad a quienes tenfa que exigir recursos para cubrir el tributo
wmwmﬁwﬂfmwmwmmemmamwnme&cnﬁh@sﬂi

cionales.

1 Gibson, Op. cit., pp. 208~221
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Un aspecto destacado de la administracién de las localida-
des indfgenas fue el hecho de que eran indigenas quienes deten
taban cargos modestos que requerfan el contacto directo y cons
tante con los miembros de su comunidad como el de la recauda-
cién de tributos, supervisi6n de la asistencia a la doctrina,
etc., C(ircunstancia que permiti6 la continuidad de algunas cos
tumbres prehispdnicas come la graduacién del tributo segfn el
status individual o la extensién de la parcela, rechazando la
orden espafiola de la tasacién individual, Conforme la autori-
dad indfgena se fue debilitando esas costumbres administrati-
vas se fueron eliminando.

Toda esta carga tributaria canalizaba la mayor parte de
los recursos indfgenas a los espafioles debilitando considera-
blemente a los nativos por el trabajo que tenfan que invertir
para cumplir con esas obligaciones lo cual propiciaba una ma-
yor propensién a las enfermedades.

Mientras tanto, continuaba el crecimiento econdmico auspi
ciado por el incremento de la produccidn argentifera, especial
mente en Zacatecas, debido a la aplicacifn del método de amal
gamacién de mercurio, La actividad minera, a su vez, estimu-
16 la demanda de alimentos y materiales en los centros mineros
y sus zonas aledafas.

Durante los afios 1585-1590 los grupos chichimecas fueron
précticamente sometidos, todo lo cual cre6 las condiciones pa
ra un periodo de auge econémico a partir de la dltima década
del siglo XVI, En 1592 y 1594 se inicid la explotacién de

otros lugares con abundantes recursos mineros en la llamada re
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gién chichimeca. La expansi6n hacia el norte del territorio
fue lenta pero ininterrumpida.

En el Bajfo se desarroll6 la produccién de cereales y la
cria de ganado alentadas por el crecimiento de la demanda nor
tefia. La manufactura textil y los productos de las tierras bé
jas tropicales tuvieron un notable crecimiento en la €Gltima dg
cada del siglo XVI. Para 1604 habfa unos 25 obrajes textiles
en la ciudad de México, 10 obrajes que fabricaban sombrerocs;
en Puebla se ubicaban 35 obrajes considerados los mayofes del
virreinato; habfa 11 en Tlaxcala, 8 en Texcoco, 5 en Tepeaca,

4 en Celaya, 4 en Xochimilco. También los habfa en Querétaro,
valladolid, Atlixco, Cuernavaca, Tecamachalco y Cholula.

Se considera que los afios de 1596 a 1620 fueron los mis re
levantes del sistema atldntico espafiol, ya que hubo afios en que
mds del 50% del comercio marftimo entre Espafia y el Nuevo Mundo
tuvo a México como uno de sus térmiros. Este periodo de auge
empez6 a declinar hacia 1620.

Simultdneamente, el avance territorial hacia el norte lle-
v6 a la colonizacifn de Nuevo Ledn, a la fundacidn de Monterrey,
culminando con la conquista de Wuevo México y la fundacifn de
Santa Fe durante la primera década del siglo XVII.

Sin embargo, el problema demogr&fico seguia siendo el mis
inquietante en dos vertientes: de un lado el descenso de la po
blacisn indfgena, y del otro, el aumento de la poblaci6n blan-
ca y, sobre todo, la mestiza, la negra y las llamadas castas,

El contacto de los indios con los otros grupos &tnicos tu-

vo implicaciones no s6lo econfmicas y polfticas, sino tambié&n




culturales y mofales, de las cuales habfa clara conciencia
pues se hablaba mucho del desmembramiento de la 'rept@blica
india', de la emigracidn indfgena a las ciudades y haciendas,
lo cual di6 origen al indio espafolizado, "ladino" o "indio
laborfo", que en todo imitaba a los espafioles y mestizos. Los
religiosos lo consideraban un alma perdida, un degradado. Es
ta situacifén implicé, como se dijo, la desmoralizacién entre
los indfgenas y frailes, y en general, la preocupacién de vi-
rreyes y autoridades civiles y eclesfasticas, pﬁes ello pro-
pici6 la proliferacién del alcoholismo, el ocio y la vagancia.

Para el siglo XVII los indigenas estaban obligados a vi-
vir en sus antiguos poblados dedicados a sus ocupaciones tra-
dicionales y ademds provefan la mayor parte de la mano de obra
que demandaba la poblacidn blanca. En realidad, las empresas
espafiolas dependfan completamente de los trabajadores indige-
nas pese al incremento de la poblacién mulata, mestiza y ne-~
gra. Esto se debib a que la mano de obra indtgena era mis bi
rata que la otra y, también, m&s disciplinada. Los negros,
aunque mds fuertes que los indigenas, no resistfan el frifo y
la humedad de las galerfas subterrdneas de las minas, mien-
tras que los mestizos rechazabar este tipo de trabajo, por
lo que los indfgenas constituyeron el grupo mds numeraso de
trabajo en las minas, en las empresas agricolas y en las obras
pdblicas.

La poblacién indigena que hacia 1607 se habfa reducido has
ta llegar a una cifra entre un millén y medio y dos millones

de habitantes siguié disminuyendo, por lo menos hasta mediados
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del'siélo‘ Esta declinacifn demogréfica fue gradual pero consg
tante, excepto durante las epidemias de 1629 y 1634, Se calcu
la que hacia 1650 habfan en Nueva Espafia 150 mil blancos, 130
mil negros y mulatos; unos 150 mil mestizos y aproximadamente
1.5 millones de indigehaslg{ (Vease cuadro !y 2 Pig. 11)

§6lo en 1671 las autoridades virreinales percibieron clara-
mente un aumento en las listas de tributarios por primera vez
desde gue se inicib la conquista con lo cual se termind el es-
tancamiento demogrifico que caracterizé a la mitad del siglo
XVII, Es de suponer que las caracteristicas demogr&ficas plan
teaban serias dificultades para la colonizacidn, el control
del orden y la distribucién del trabajo.

El reclutamiento de la mano de obra indigena se did no sin
poca resistencia a trabajar con los espafioles. Inicialmente
la agricultura indigena, las obligaciones comunitarias y el
repartimiento de trabajo forzado eran factores que exigfan mu-
chas horas de trabajo, Adem8s, buena cantidad de indigenas
dificil de cuantificar optaban por dedicarse a sus propias ac-
tividades o al ocio y no trabajar para los peninsulares y exis
tfan comunidades indfgenas muy alejadas de los puntos de tra-
bajo, que hacia muy costoso su traslado. Por estas razones
los espafioles deseaban la desaparicién del mayor nfimerc posi-
ble de comunidades indigenas. Esto es, en general a las auto

ridades civiles y eclesifsticas les interesaba la congregacibn

13/ Cock y Borah, Ensayos sobre Historia de la Poblacifn: MExico y el Ca-
be. Siglo XX, México, 1978, Vol. I.
G. Aguirre Beltrén. la Poblacifn Negra de M8xico, 1519-1810. F.C.E.;
Mexico, 1972.
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para facilitar el cobro del tributo y la evangelizacifn en tan
to que los espafioles la atacaban.

Pero una buena parte de la poblacifn indfgena ubicada en
regiones de fuerte colonizacibn espaiiola, como Tepeaca, Teca-
machalco y Atlixco, fue desplazada de sus tierras y compelida
a trabajar en las empresas y haciendas'espaﬁolas.

Pese a los esfuerzos de la politica de congregacibn promo
vida por las autoridades virreinales se dié un flujo constan-
te de indfgenas que abandonaban sus centros tradicionales pa-
ra trasladarse a lugares espafioles.

Uno de los aspectos politicos sobresalientes del periodo
de conquista fue la rivalidad permanente entre clero regular y
clero secular. Ya en los afios 1530-1540 los frailes iniciaron
sus disputas con el clero secular y los obispos. Una de las -
consecuencias de esta pugna se dif entre 1560 y 1580 pues los
seculares consideraban que las parroquias indfgenas, en parti-
cular las de Puebla, M8xico y otras Areas donde habfa fuerte
presencia espafiola debfan estar bajo su jurisdiccibn, mientras
que los frailes instalados en las mismas no quisieron cederlas
pues en ellas disfrutaban de holgados medios de vida. Este ti
po de conflictos se did en todo el sigio XVII.

Aun cuando el nfimero de miembros del clero secular fue cre
ciendo conforme aumentaba la poblacibn blanca, (Ver Cvadros 5 y 9 pp.209 y 229)
los frailes conservaron précticamete todo lo que tenfan, ade-
mis de que en el periodo estudiado (1519-1650) siempre supera-
ron en cantidad a los seculares.

En general, los religiosos para subsistir recibfan recursos
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de la poblacibn indfgena. Los dominicos y los agustinos, si-
guiendo el ejemplo jesuita, empezaron a adquirir grandes exten
siones de tierras. En cambio, los franciscanos buscaban alle-
garse recursos por medios distintos a la adquisicifn de terre-
nos para evitar que los indigenas disminuyeran su adhesibn al
cristianismo ante la codicia y la ambicién demostrada por los
hispanos.

La fuerza que los frailes tuvieron durante los primeros 65
afilos del siglo XVII se debid, en buena parte, a su alianza con
los funcionarios virreinales, enmarcada dentro de la lucha glo-
bal gque se di8 entre criollos y gobierno, es decir, los frailes
tomaron partido con las autoridades virreinales que trataban de
proteger a los indigenas.

No obstante esha alianza, los frailes tuvieron enfrentamieg
tos continuos con los corregidores por los abusos gue &stos co-
metfan con los indfgenas; aunque no debe excluirse el interés
de los frailes por no perder control sobre los indigenas.

Las desaveniencias entre frailes y corregidores se atenua-
ron significativamente a partir de 1613, ya que los frailes an
te la fuerte presifn de los criollos y su rivalidad con el cle
ro secular los obligé a no quejarse de los mé&todos empleados
por los corregidores y, por tanto, a compartir con estos la
dominacién sobre los naturales. A su vez, los corregidores,
comprendieron la necesidad de aliarse a los frailes para forta
lecer su posicidén ante quienes los atacaban.

Una manifestacién de esta alianza fue el hecho que funcio-~

narios y frailes frecuentemente llegaban a llevarse a los tra-
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bajadores indigenas de las haciendas espafiolas para devolver-
los a sus pueblos y dejarlos bajo control de los mandones y no
bles indfgenas locales. )

Pese a esto, no puede considerarse que dicha alianza obede
ciera estrictamente a atacar a los criollos por razones econl-
micas y polfticas, vale decir, para proteger y conservar sus
intereses, pues afin cuando el deterioro moral de los mendican
tes en la primera mitad del siglo XVII era evidente, no debe
dejar de reconocerse que existid una preocupacidn seria por lq
condicién del.indigena y su preparacibn espiritual, por lo que
no debfan ceder el control de la iglesia indfgena, y menos atn
en momentos en que la desmoralizaciSn y la desesperacién de los
indigenas planteaba una sitwacifn delicada. El alcoholismo,
que desde mediados del sigleo XVI, estaba generalizado entre los
indigenas se agudizé mds en el XVII. Para los frailes, el dni
co medio dg fortalecer el espfritu y la dignidad ind{gena era
reforzar el cristianismo. Esta fue realmente la principal cau
sa de la lucha de los regulares por mantener el control de las
parroguias indifgenas. 14/

En tanto que la alianza entre el clero diocesano y los co
lonizadores obedeciS a que los seculares tuvieron lazos muy es
trechos con los blancos {laicos) a quienes junto con los ne-~
gros, mulatos y mestizos, les administraban servicios religio
sos, En cambio, los frailes se dedicaban a la poblacif6n indf-~
gena. Aparte de esto, los miembros del clero secular tenfan
fuertes lazos de sangre con la poblacién hispano-mexicana, y

en especial su sector mas bajo, que se distingufa por su ca-

14/ J. Israel, Op. Cit,
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racter eminentemente criollo. Es decir, los seculares no eran -
tan sdlo sacerdotes de los cclonizadores, sino adem&s sus parien
tes, rasgo fundamental en una época en que los vinculos sangui--

neos eran decisivos en la vida social.

Los sacerdotes seculares tenian bajo su control algu-
nas parroquias indigenas ademas de los centros espafioles de las

ciudades méas importantes.

Después de un periodo de crecimiento econdmico sosteni-
do la Nueva Espafla presencié un periodo de crisis econdémica de -~
1620 a 1670 aproximadamente. Durante estos cincuenta afios de cri
sis la estructura econdmica tuvo cambios significativos. La pro-
duccidén de plata declind; la actividad agricola de zonas préspe-
ras como Puebla, los Valles de Toluca, México y Oaxaca resintie-
ron levemente la recesién, en tanto que la produccién textil fue
afectada sensiblemente, en especial en los principales centros -

textiles ubicados en Puebla, México y Tlaxcala.

Puede considerarse, en suma, que la paulatina adopcién,
generalizacidén y consolidacidén de las actividades productivas --

formaron parte del proceso de conguista.

De manera que ésta no es un acontecimiento gue se cir-
cunscriba exclusivamente al poderio militar, mismo que se logré

en pocos afios (1519-21)*/. La observacidén y andlisis de diversos

*/ Basicamente en el México Central, ya que en otras Areas con-
tinuaron las expediciones punitivas.
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signos revelan que la Conquista significd un proceso mucho mas
amplioc y de mayor duracién, en el cual la adecuacidén de los me
canismos de dominacién alcanzaron so{idez y funcionalidad. --
Los signos m&s relevantes del mismo son el cese del descenso de
la poblacién ind{gena y el crecimiento demografico de los diver
sos grupos étnicos, la generalizacidén y adopcibén de productos y
técnicas de produccidn, la reafirmacién de la estructura adminis
trativa y de gobierno, la aculturacién indigena, el incio del -
franco despliégue del mestizaje y, en general, la vinculacidn -

ideologia-sociedad.
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La Reconquista.

Las caracterfsticas ideolfgicas de los conquistadores espafio
les tienen antecedentes histSricos gue pueden ser detectados des
de el siglo VIII, cuando se inici§ un proceso de ripida homoge-
neizacién culturQI favorecido por la actitud de rechazo al domi
nio de los invasores musulmanes, el cual adquirié la dimensién
de un conflicto religioso.

Las diversas condiciones que se fueron generando a lo largo
de la lucha politico-religiosa de reconquista para expulsar a
los moros y el particular desarrollo socioecondmico ibérico, die
ron a la ideclogfa un peso decisivo por su influencia en el es-
tancamiento de la Espafia imperial, mientras otras naciones euro~
peas presenciaban profundas transformaciones en la produccién ma
terial y del pensamiento.

Este proceso histfrico permite justipreciar la fuerza que la
ideologfa tiene como elemento de las condiciones de reproduccién
social, sin que ello implique restar importancia a las condicio-~
nes materiales como factor determinante "en filtima instancia" de
la producci6n social en general. También, ayuda a explicar la
actitud religiosa y violenta que los conguistadores tuvieron con
la poblacifn americana.

Este largo proceso se inicib con las diversas invasiones en
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la Penfinsula Ibérica en distintos momentos. Entre &stas se des-
taca la romana en la primera centuria de la Era Cristiana, la
cual ejercif una notable influencia cultural en la poblaci6n
autSctona. Posteriormente hubo incursiones de alanos, suevos y
véndalos, que debido a su brevedad tuvieron nula influencia en
la vida peninsular mientras que la invasifén visigoda tuvo cierta
repercusifn en la misma.

En el afio 711 los musulmanes atravesaron el Estrecho de Gi-
braltar iniciando un dominio que se prolongarfa por ocho siglos,
a lo largo de los cuales sus avances y retrocesos estuvieron di-
rectamente relacionados a los grupos cristianos y su lucha por
extender y consolidar su dominio.

Los musulmanes pronto establecieron asentamientos definidos,
entre los que sobresalieron las ciudades de Toledo, Granada y
C6rdoba, siendo esta (iltima sede de un Califato que se constitu
y6 en el punto de irradiacifn polftica &rabe. Hacia 1030 el Ca
lifato cae y es sustitufdo por 23 reinos (taifas), inici4ndose
asf el deterioro del poder musulm&n, el cual se manifest8 en la
gran diversidad de poderes locales que demostraron la debilidad
del poder central. En estols afios se iniciaron los enfrentamien-
tos entre musulmanes (taifas) y las comunidades c;istianas que
se habian aglutinado en el norte del territorio logrando estas
ﬁltimas, a partir de entonces, un paulatino avance hacia el sur.(.)
Entre 1090 y 1094 una nueva invasifn sacudif a la sociedad

ibérica; esta vez los almordvides, grupo proveniente del norte

* Este avance de expansidn cristiana se realizé también en Eurg
pa Occidental frente a hiingaros y eslavos.
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de Africa, cuya penetracién fue répidamente interrumpida por una
incursién almohade en 1147. A ia expansién de este (ltimo grupo
se opuso, en primer lugar, la fuerte defensa de las zonas cris-
tianas que lo obligaron a mantenerse dentro de los limites de
las dreas ya conquistadas, sobre todo, en el sur de Espafia, des-
de Badajoz, C6rdoba y Murcia. En seqgundo lugar, la ofensiva de
castellanos, navarros y aragoneses, que los llevé a la célebre
victoria de las Navas de Tolosa en 1212, triunfo que marcé el prin
cipio de la caidg‘éb almohade, la cual se alcanz6 en 1231 y, con
ella, el fin de la Espafa islimica, afin cuando el reino mazorf
de Granada sobrevivirfa durante 250 afios més.

Al comienzo de la invasi6n musulmana y a lo largo del perio
do de su dominacifn se fueron constituyendo grupos cristianos de
resistencia en las &reas septentrionales, distribuidos sobre la
lfnea c&ntabro-pirenaica. La conformacién de estos grupos, des-
pués de tres siglos, permitfan identificar cinco &reas polfticas
distintas: Asturias, Le6n y Galicia, Castilla, Wavarra, Aragén y
lo que hoy es Catalufla. Cada una de estas zonas presentaban par
ticularidades que no es necesario incluir aquf; basta decir que
fueron nficleos que forjaron una resistencia que impulsé el avan-
ce cristiano en la Penfnsula en los siglos siguientes.

Junto a la visi6n polftico religiosa que distinguif este pe~
rfodo -los cristianos en las montafias y los musulmanes en valles
y llanos- existié una diferenciacién de 4reas geoeconbmicas, que
se manifest8 en diferencias sociales y econémicas debido a que
los &rabes 'ocupaban }as zonas mis ricas. Esta situacién, que

provocaba gran descontento entre la poblacién cristiana, favore-
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cif ‘el caudillismo tribal y una conciencia territorial y de gru-
po entre los cristianos; asimismo esa resistencia posibilit6 que-
sus valores culturales se fortalecieran, circunstancia ante la
que los monasterios adquirieron un papel dirigente de primer or-
den, tanto en la difusién y expansi6n espiritual de dichos valo-
res, como en el impulso de la colonizacibn agraria que acompafia
ba al avance cristiano. Puede decirse que del siglo VIII al X,
la lucha de los cristianos fue primordialmente defensiva. A par
tir del siglo XI, en la medida en que la expansién espiritual im
plicé la ocupacibn violenta de los territorios ocupados, la lu-
cha ya no fue s6lo defensiva, sino particularmente ofensiva, dan
do un nuevo panorama a la cristiandad latina, en el que destaca
ron varios movimientos de avance cristiano europeo, como la mar
cha alemana hacia el Este, Las Cruzadas y la Reconquista Espafig
la que se viene tratando. El avance espiritval fue pues, tam-
bién, una expansi6n territorial,

En los tres casos fueron utilizados procedimientos pacffi-
cos y bélicos como recursos que consolidaron el ideal de cruza-
da, en el que la Iglesia adquirif simulténea y necesariamente un
caricter combativo que la fue reestructurado para abandonar su
anterior papel pasivo. A partir de esos afios, la Iglesia Cris-
tiana legitim6 y justificé la lucha violenta para la propagacifn
de la fe.

Esta efervecencia de la cristiandad estaba relacionada con
otros acontecimientos europeos, como la recuperacifén demografi-
ca, el auento de la produccibn agricola, el surgimiento de la vida ur

bana y mercantil y el fortalecimiento ideolégico que se generaba



32.

ante las invasiones de grupos no cristianos.

Este avance territorial, que se dié fundamentalmente en los
siglos XI, XII y XIII, fue decisivo en la formacién de la socie
dad cristiana espafiola, que necesitaba, ante todo, adquirir ma
yor espacic geogr&fico sobre el cual désarrollarse social y po
1fticamente.

En estos siglos la Iglesia realizé sus actividades por me-
dio de la organizacifn en parroquias grandes y pequefias, monas-
terios e iglesias sostenidas por el diezmo y donaciones genero-
sas. En los territorios repoblados, esta institucién desplegé
una gran labor para transmitir ritos, concepciones culturales
cristianas, para consolidar la organizacién familiar monog&mi-
ca, etc.

Su consolidacién material fue cada vez mis evidente: al prin
cipio los pequefios monastegios, después, desde mediados del sig
lo XII, las grandes abadfas cluniacenses y por filtimo, las comu
nidades cisterciencesg.), que fueron en Espafia, al igual que en
Europa, importantes centros de explotacién agraria en una &poca
en que la propiedad territorial era el principal recurso de pro
duccibn. Asf, la iglesia particip§ econSmicamente con grandes
propiedades llamadas abadengos, las cuales eran una forma de pro
piedad sefiorial.

En este perfodo de Reconquista, la repoblacién que la acom-
pafi6 y las formas de propiedad territorial que los cristianos

establecieron fueron aspectos que caracterizaron a la sociedad

(*) Los cluniacenses eran de la Orden de San Bernardo y los cis-
terciences pertenecfan a la Orden de San Benito.
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hispana, dando preminencia a la actividad econémica rural y de-
bilitando el comercio y la manufactura. De esta manera, la pro
piedad de la tierra se convirti6 en criterio fundamental del
prestigio y la riqueza, junto con otros factores de diferencia-
ci6én social como la raza, la religién, la condicién servil, la
residencia, el nacimiento o estirpe y la actividad profesional.

El criterio de raza afect6 a judfos y musulmanes, especial-
mente a los de clase baja, pues los poderosos eran aceptados en
las cortes de los reinos por el apoyo econfmico que proporciona
ban.

La actividad profesional, junto con los otros factores de
diferenciacifn social determinaba los ingresos y él nivel de vi
da del individuo y su familia (campesinos, artesanos, guerreros,
mercaderes, etc.), confiriendo una especial importancia a la ac
tividad religiosa, por lo que el clero tuvo un rango privilegia
do. El clero mismo, estaba jerarquizado en funcién de la posi-
cifn social de sus integrantes: existfa un sector poderoso pro-
veniente de ricas familias (arzobispos, obispos, abades) y otro
pobre al que se asignaban los bajos puestos de la organizaci6n
eclesifstica. Los militares constituyeron otro grupo privile-
giado estratificado, al igual que el clero, de acuerdo a la si-
tuacién socioeconbmica de sus miembros.

Es importante destacar que la Iglesia, a través de iglesias,
monasterios, obispados y parrogquias, précticamente monopolizé
las actividades intelectuales de este largo perfodo, constitu-
yéndose en el transmisor absoluto de una visién del mundo que

dilufa las desigualdades sociales, al transferir al &dmbito sa-
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grado las causas de las mismas, ya que para la religién, los acon
tecimientos reales escapaban a la voluntad social y eran ajenos a
ella; lo conveniente era aceptar la realidad existente para alcan
zar la gratificacién en el cielo. La religi6n y su agente trans-
misor, la Iglesia, se encargaba de mistificar la jerarqufia de do-
minacién, atribuyendo a la posicién social de cada ser un desig-
nio divino.

Por otra parte, la Iglesia proporcionaba una serie de simbo-
los que cohesionaban al individuo con la sociedad a través de los
sacramentos, la liturgia, las costumbres y ceremonias paralitfirgi
cas. DEste reforzamiento de la solidaridad entre los miembros de
la comunidad tenfa un valor importantfsimo, pues brindaba un sen-
timiento de seguridad que favorecié la lucha contra el Islam, a la
vez que cumplfa una labor polftica de unificacifn en los diver-
sos reinos. Al contribuir a forjar el poder politico de esos pe
quefios Estados, la Iglesia se consolidé como un grupe de poder
que a partir de entonces formé parte de la clase dominante hispa-
na. Asf, la uni6n Iglesia-Sstado fue una caracterfstica de la
Edad Media Espafiola.

Como grupo de poder, la Iglesia gozaba de mfiltiples privile-
gios: tenfa acceso a la propiedad territorial y gozaba de dere-
chos de fisco y jurisdiccibn. Ademds, obtenfa una parte del ex-
cedente de la mayorfa de la poblacién a través de diezmos, limos
nas y prebendas parroguiales. Ante los conflictos sociales reac
cionaba de diversas maneras, pero siempre cuidando de mantener

el orden de cosas establecido, bien mediando en problemas entre
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1/

nobles=’, bien con actividades caritativas entre los pobres (re
parto de comida, mantenimiento de hospitales, proteccién a huér
fanos, persequidos, doncellas, viudas, anéianos, etc.) o usando
la fuerza y el castigo con précticas inquisitoriales desde el
siglo XIII a quienes actuaban al margen de las normas y valores
cristianos.

Durante esta etapa de Reconquista (siglos XI al XIII), la
Iglesia reforz6 sus fundamentos tebricos y de poder, dando a la
actividad intelectual un lugar relewvante y "a la actividad evan
gélica, en su dimensién profética ... menos importancia“.gl Es~
to ocasioné que las comunidades hispanocristianas del perfodo
se desenvolvieran con una "mezcla de £& solida, abundantes super
ticiones y escasa caridad"gl, que se manifestaron en una conduc-
ta muy relajada de clérigos y monjes, lo que explica las genero
sas donaciones, por medio de las cuales los pecadores esperaban
reconciliarse con Dios.

En el siglo XI, se produjo un movimiento de reorganizacién
eclesiastica ordenada por Gregorio VII -conocida por ello como
Reforma Gregoriana- que consistif, en lo esencial, en reforzar
la jerarqufa de la iglesia reduciendo la diversidad canénica pe
ninsular, fortaleciendo la secularizacibn con obispados y parxo

quias y asegurando diezmos e iglesias propias para debilitar el

poder de los laicos y monasterios. Mientras, las actividades

1/ Por ejemplo el fomento de las asambleas de tregua y paz a co-
mienzos del siglo XI en Catalufia para arreglos de las diferepn
cias entre la nobleza feudal.

2/ Garcia de Cortdzar, Historia de Espafa: La Epoca Medieval,
Alianza Editorial, Madrid, 1979, Vol. 2, p. 345

3/ Ibidem.
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econfmicas-agricolas de los monasterios se desarrollaban con gran
éxito.

Como una respuesta ante la acumulacién de riqueza de las igle
sias, la vida ostentosa y la conducta relajada de los religiosos,
las Ordenes mendicantes iniciaron su expansifn a partir del sig-
lo XI, especialmente franciscanos y dominicos. Con estas Orde-
nes se generalizé un nuevo estilo pastoral, caracterizado por el
voto de pobreza frente a la riqueza de los monasterios, por una
mayor y més estrecha relacifn con la poblacifn en lugar del ais-
lamiento en cenobios, por el predominio de la predicacién en las
comunidades sobre la oracién mondstica y mayor agilidad en la
evangelizacifn, la cual, por cierto, se fue adaptando a las trang
formaciones sociales. Adem8s, estas Ordenes adquirieron una-me
jor preparacidn intelectual. Todo ello se tradujo en una labor
religiosa de excelentes resultados entre la poblacién.

La cultura y el arte, que en gran parte estaban relacionadas
con la vida religiosa y la organizacifn eclesi&stica, presenta-
ron también un auge.

Pese a la diversidad de lenguas peninsulares (cataldn, moz§-
rabe, vasco, gallego, castellano), el latfn se erigif en la len-
gua aglutinante en torno a la cual el saber se difundfa. Esta
intensificacién de las actividades intelectuales condujo a la
creacibén de nuevas instituciones que transmitieron en mayor esca
la la cultura y los conocimientos cientificos del momento. Es
conveniente recordar que quienes ingresaban a instituciones cul
turales (monasterios) o que recibian educacién individualmente e

ingresaban a la universidad, eran miembros de la &lite social.



La inmensa mayorfa de la poblacién era analfabeta y obtenfa la
informacién por medio de juglares, mesteres de clerecia, repre-
sentaciones teatrales, predicacibén y los testimonios pict6éricos
y escultéricos de las iglesias.

Instituciones educativas importantes fueron las escuelas
catedralicias, éuyo programa de estudios inclufa (desde el sig-
lo XII) el Trivium: Gramdtica, Ret6rica'y Dialéctica, y el Qua-
drivium: Aritmética, Geometrfa, MGsica y Astronomfa. A finales
del siglo XII se crearon las escuelas municipales, donde el estu-
diante adquirfa mayor preparacifn en Gramitica Latina y las cua
tro operaciones aritméticas. Este proceso de secularizacién de
la educaci6bn avanz$ con la apertura de los Estudios Generales o
Universiéades para maestros y escolares(*) donde la subordina-
cién de la Ciencia a la Teologfa fue superdndose, por lo que se
hizo posible estudiar Filosoffa, Artes, Derecho y Medicina, sin
ser especialista en Teclogfa. Este proceso de modificaciones
en la educacién respondfa a las transformaciones sociales, a la
ampliacidén del intercambio y de la divisién del trabajo.

Los rasgos particulares de las Universidades y Estudios eran:
el uso obligatorioc del latfn, -lo que permitfa la movilidad de
estudiantes y maestros entre las universidades europeas-, el resg
peto incuestionable a profesores, la "aplicacibén del método dia-
léctico a los textos a través de la disputatio o comentario crf-
tico por parte de los alumnos, y la severa limitaci6én del campo

de la propia experiencia, subordinada a una abstraccifn puramente

{*) En 1212 la Escuela Catedralicia de Palencia adquirié rango
de Estudio General y en 1218 la Universidad de Salamanca.
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especulativa conducida por la razén en la gque se tenfa una fe

ciega".i/

La difusi6n de la Filosoffa Aristoté&lica a partir de
las universidades fue sintoma y factor de las nuevas modalida-
des de pensamiento.

Estas tendencias culturales se prolongaron a los siglos
XIV y XV con pocas variantes. En cambio la estructura material
present$ cambios notables entre los que destacan los fenfémenos
climatolégicos que afectaron la agricultura, ocasionando la ham
bruna de 1314-1317; las guerras entre soberanos de los reinos pe
ninsulares que al invadir las tierras productivas agudizaron la
disminucién de la produccién agrfcola que, junto a la epidemia
conocida como peste negra, provocaron una severa crisis demogrd
fica.

Durante el siglo XV aparecieron algunos indicadores de la re
cuperacién demogrdfica y la produccién destinada al intercambio
aumentd.é/ ‘

Los aspectos ideolégicos mencionados antes, continuaron vi-
gentes, incluidos los criterios de diferenciaci6n social. Entre
éstos, el antisemitismo sufrié una agudizacién a rafz de la si-
tuaci6n privilegiada de algunos judfos que participaban comoc
prestamistas, tanto de nobles y reyes, como de la poblacién en

general, actividad por la que se les hostilizaba en momentos de

4/ Garcfa, Op. Cit., p. 360

5/ Todos estos fendmenos se presentan de manera diversa en las
reglones de la Peninsula y, por consiguiente, tuvieron distin
tas repercusiones. Sin embargo, la presentacidn de estos fe
némenos en las principales zonas permite esta generalizacién.
Ver cifras en Garcia de Cortdzar, Op. Cit., p. 391.; vilar, P.,
Oro y Moneda en la Historia, Ed. Ariel, Espafia; 1974.
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crisis, Este sentimiento fue aprovechado por miembros del clero
regular y secular para extender el cristianismo, proceso que se
fortaleci6 por la expulsién de los judfos ordenada por Eduardo I
de Inglaterra y Felipe IV de Francia en sus respectivos reinos
hacia 1300. Estos sucesos provocaron, a partir de la segunda mi
tad del siglo XIV y durante el XVI, la emigracién de judfos ha-
cia afuera de la Peninsula, asi como la conversifn masiva de ju
dfos al cristianismo como una garantfa de supervivencia en Espa
na, m?s que por conviccibn, lo que provocS que los ataques anti
judfos, se dirigieran duramente a los converses. Sin embargo,
en Aragbn y Castilla tuvo lugar una atenuaci6n del antisemitis-
mo, como consecuencia de la recuperacifén econfmica en esas re-
giones.

En el contexto de esta guerra por la expansién cristiana,
que tenfa s6lidas motivaciones contra la riqueza judfa, se produ
jeron acciones importantes, como la creacién del Tribunal de In
quisicién en 1478, destinado principalmente a judfios conversos
sospechosos; la expulsi6n masiva de judfios de las principales zo
nas de la Peninsula en 1492, la campafia de conversién que ini-
ci6 el Cardenal Cisneros en 1499 y la expulsién de los no conver
sos de Castilla en 1502.

Respecto al siglo XVI, los hechos socioeconémicos relevan-
tes son: a nivel demogr&fico, se presenté una epidemia nunca an
tes conocida, la sffilis; la producci6n agricola presenté un de
terioro durante los primeros afios (1502-1506) por las variacio-
nes climatol6gicas, mientras que la actividad comercial se inten

sific6 promoviendo la produccién de algunos bienes como el hie-
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rro, la construccién de naves marf{timas, la pesca, lana y frutas
para exportacién y por la compra de manufacturas a otros reinos
europeos. Este auge comercial impulsé un incipiente desarrollo
industrial que duré solamente hasta el tercer cuarto del siglo
XVI.

La politica religiosa de los Reyes Cat6licos fue de menor to
lerancia hacia los musulmanes y judfos y la actitud popular ha-
cia &stos segufia dentro de marcos hostiles, ya que los conver-
sos abandonaban sus ritos religiosos, pero no sus costumbres tra
dicionales, lo que provocaba abierta desconfianza y rechazo ante
el pueblo cistiano, que las asociaba siempre con la religifn ju-
dIa.é/

La politica real, no obstante, no era antisemita completamen
te, pues brindaba protecci6n a los judios ante las iras popula-
res, incluso el Rey Fernando tenfa conversos entre sus mis cerca
nos colaboradores, que fueron incluso, los que ordenaron la ex-
pulsién de los judfos y moros de Granada y la creacién de la In-
quisici6n para terminar coﬁ los falsos conversos. Los reyes con
siguieron que este organismo funcionara bajo un mayor poder real
a diferencia de la inquisicidn medieval que estaba bajo control
exclusivo del Papa y los obispos.

El interés por reducir la participacifn pontificial obedecfa
a las mismas causas que los hicieron pedir el derecho de patrona
to sobre las iglesias: su constante ingerencia en asuntos tempo-

rales, inclufdo el econfmico y la corrupcién de los miembros del

E/ vilar, Historia de Espaifla, Ed. Critica Grijalbo, Barcelona,
1978.
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clero.

Los procedimientos de la Inquisicién espafiola reflejaban las
normas del derecho entonces vigente; la tortura se practicaba
con menos frecuencia que en los tribunales civiles, aunque con
el mismo rigor. Habia procedimientos més temibles como las dela
ciones anfnimas y la repercusi6én de la condena a los descendien-
tes del culpable, que se daba en menor medida en el derecho ci-
vil.

La herencia de la pena se realizaba por inscripciones y sam-
benitos colocados en las iglesias, por la privacién de cargos ho
norfficos y por la oonfiscacién de los bienes; otros castigos
eran multas, carcel; azotes, destierro, galeras y la obligacifn
de llevar un vestido infamante llamado sambenito. La seﬁtencia
de la pena de muerte no podfa ser dictada por religiosos pues lo
prohibfa el derecho canénico; por ello, cuando un caso grave re
querfa la pena capital, el acusado era depositado en manos de au
toridades civiles para que aplicaran el castigo que la ley daba
a los herejes, aunque en los hechos la sentencia de muerte esta
ba en poder de los inquisidores, quienes s6lo la transmitfan a
los funcionarios civiles para que la ejecutaran. No hay cifras
exactas de las victimas de la Inquisicibén, pero se calcula que
los condenados a muerte en sus tres siglos de existencia, osci-
laron éntre doce y quince mil, la mitad de los cuales fue ejecu-

tada de 1480 a 1516, afios de mayor rigor inquisitorial.l/

7/ Dominguez Ortiz, Historia de Espafia. "El Antiguo Régimen: Los
Reyes Catdlicos y los Asturias". Ed. alianza Universidad, Ma-
drid, 1976 vol. III.
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La expulsifn de los judfos decretada por la reina Isabel en
1492 trataba de disminuir las prdcticas judafzantes de los con-
versos, ya que la Inquisicifn s6lo perseguia a &stos, pues ju-
dfos y musulmanes podfan practicar libremente su religién. La
toma de Granada no exigi6 a sus habitantes musulmanes, por un
Acuerdo establecido en las Capitulaciones el convertirse al ca-
tolicismo, permitfendoles profesar su religién y mantener sus
costumbres. Fray Hernando de Talavera, primer Arzobispo de Gra
nada, implementé un programa de atraccién y evangelizacién con
procedimientos persuasivos que presentaron muy lentos resultados
debido a la tolerancia religiosa concedida, lo cual provocé fuer
tes reacciones en grupos intransigentes encabezados por el Carde
nal Cisneros, quien usé la violencié para erradicar a los infie
les, confiscé libros &rabes, encarcel6 a prestigiados intelectua
les musulmanes y autorizé a la Inquisicién a proceder contra los
hijos de cristianos renegados que vivian en Granada.

Cstas medidas, gue iban en contra de las Capitulaciones, pro
vocaron levantamientos en el Albaicin, Las Alpujarras y otras
localidades, los cuales dieron a los Reyes Cat6licos el pretex
to para anular esos acuerdos, ademis de reprimirlos brutalmente.

Durante estos aflos, se inicié la unidad linglifstica peninsu
lar con el castellano a la cabeza, como consecuencia del poderfo de Castilla,
aunque el Latfn continub como principal lengua transmisora de la
cultura clisica en los cfrculos selectos de la sociedad espalola.

A nivel europeo, la tendencia de crecimiento econdmico, fa-
vorecida por la actividad comercial con Oriente requirié de una

mayor cantidad de oro y plata. El avance econfmico y el aumento
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de la poblaci6n provocaron hacia 1450 que los precios disminuye
ran en relacién con el oré, por lo que portugueses y genoveses
iniciaron expediciones gque los !levasen a encontrar el metal
precioso y al abastecimiento directo de especies en espera de
grandes ventajas econdmicas.g/

Muy pronto Espafia, 1os reinos de Castilla-Aragén concretamen
te, inicib expediciones hacia Africa del Norte.

Estos acontecimientos configuraron a la Espafha conquistado-
ra que inici6 sus actividades a nivel mundial con la expedicién
de Crist6bal Colén, quien salib los primeros dfas de agosto de
1492. Los fines de Col6n, al igual que los de los Reyes Cat6li
cos, tenfan elementos econémicos y espirituales, propios de la
época. Las Capitulaciones de Santa Fe eran un acuerdo entre los
Reyes y Coldn para distribuirse los beneficios de las nuevas tie
rras, aprecifndose que el oro era lo mis codiciado y lo primero
que buscaban los expedicionarios al llegar a las nuevas tierras.

Los resultados del primer viaje (1492) alentaron las espe-
ranzas de encontrarlo, por lo que se organiz§ el sequndo viaje
(1493-1496) con el fin de iniciar la colonizaci6n de La Espafio-
la, pero Col6n no obtuvo el oro en la cantidad deseada, por lo
que envid junto con productos de las nuevas tierras, algunos
aborfigenes para venderlos como esclavos y hacer un negocio que
le proporcionara las ganacias que buscaba con el metal dorado, ac
to que fue reprobado severamente por la Reina Isabel. Estos via

jes al igual que el tercero (1498-1500) y el cuarto (1502~1504)

E/ Vilar, Oro y Moneda en la Historia, Op. cit., pp. 61-137




44,

no brindaron las ventajas comerciales y econfmicas que se espe-
raban.(.)

El descubrimiento de nuevos territorios en los que se enfren
taron a grupos humanos con distintos niveles de desarrollo, la
ampliacifn de las fronteras fisicas conocidas, modificaron sus-
tancialmente la visifn eurocéntrica del mundo, ocasionando nue=-
vos planteamientos en diversos 6rdenes, entre los que es impor-
tante mencionar los relativos a la condicién humana del indfge-
na. Con ello se trataba de justificar la explotacifn de la fuer
za de trabajo y el trato que se le darfa. Al principio, la Rei
na Isabel asumié la defensa del indfgena, pero al morir en 1504,
Fernando el Cat8lico, quien a pesar de rechazar formalmente la
esclavitud, permiti§ la encomienda, la servidumbre y el trabajo
asalariado obligatoric, pues su interés principal en Las Indias
era el suministro del oro al tesoro real y para conseguirlo te-
nfa que autorizar esas formas de organizacién del trabajo.

La explotacifn de los nativos antillanos y las enfermedades
que trajeron los europecs fueron diezmando a la poblacién abori
gen. Este hecho, denunciado particularmente por los dominicos,
condujo a la promulgaci6n de las Leyes de Burgos (1512) como un
intento por evitar la repeticién de este tipo de situaciones;
trataba, asimismo, de mediar entre las posiciones extremas de de
fensa-explotacifn suscitadas en la polémica sobre los naturales.

Estas leyes autorizaban el repartimiento exigiendo a los indige-

(*) Mientras tanto, Vasco de Gama encontrd en 1497-98 la ruta
que se buscaba para Oriente al llegar a la India doblando
por el Cabo de Buena Esperanza, dando a Portugal grandes
ventajas comerciales.



nas a trabajar perifdicamente para los colonizadores, guienes es
taban obligados a proporcionarles instrucci6n religiosa, permi-
tirles laborar sus campos, darles alimentos y un salario; ancia
nos, mujeres embarazadas y nifios estaban exentos de dichas obli
gaciones. Pero lo tardfc de las medidas nada pudieron hacer 'pa-
ra evitar la extincién de la poblacién antillana. Este problema
sobre el trato a los aborfgenes fue planteado nuevamente en la
conquiséa del continente.

Al terminar el reinado de Fernando el Cat6lico en 1516, los
resultados de la empresa atl&ntica no eran malos: se habfan en-
viado a Espafia 14,000 Kgs. aproximadamente de oro entre 1503 y
1520, quedando mis de la cuarta parte a la Corona y el resto a
particulares. No obstante, los envfos de 1512 a 1515 mostra-
ron una cafda, por lo que la bfisqueda de pro y mano de obra pa-
ra extraerlo continué tenazmente.g/

Las Indias se incorporaron al reino de Castilla, el cual
proporcion8 los recursos materiales y humanos del descubrimien-
to, conquista y colonizacién de Am&rica. Por ello, estos terri-
torios tuvieron instituciones de origen castellano como el muni-
cipio, la audiencia (6rgano judicial y gubernamental), las visi
tas, las residencias y el virreinato (institucién medieval apli
cada a los territorios donde el rey no estaba presente).
(*)

Afios después, Carlos I cred el Consejo de Indias ylla ad-

9/ vilar, Ooro y, Op. cit., p. 90 y A. Dominguez Ortiz, Op. cit.,
pp. 64-65

(*)Antes de su fundacidn la direccién del gobierno de Indias estu
vo a cargo de personas que provenian del Consejo de Castilla. -
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ministracifn comercial se adjudic6é a la Casa de Contratacién de
Sevilla (1503). El interé&s real por ejercer una gran autoridad
en el &mbito eclesfastico llevé a que el monarca de Espafia obtu
viera el Patronato de Indias en excelentes condiciones, pues
excepto en cuestiones de fe y costumbres religiosas, quien préc
ticamente tuvo el dominio de la Iglesia americana era el monar-
ca, que percibfa los diezmos, dotaba a las iglesias, designaba
arzobispos y vigilaba su comportamiento; el arqumento para al-
canzar tales prerrogativas fue que los nuevos territorios habfan
sido ganados para la fe cristiana con el esfuerzo real.

Otros factores de la expansi6n espafiola se atribuyen a la
unidad matrimonial de los Reyes Cat6licos, a diversas circuns-—
tancias que hicieron de Carlos de Gante heredero Gnico para unir
Arag6n y sus primeras conquistas ultramarinas, la Casa de Borgo
fia, Flandes, Austria y el Sacro Imperio Romano.

La extensifn del territorio espafiocl implicaba cuantiosos
gastos para mantener la administracién, el ejército y los lujos
de la nobleza, gastos que poco a poco minaron el poderfo hispa-
no.

Para 1539, la deuda de la Corona ascendif a un millén de duca
dos, repartida entre los Fugger, Welser, Shatz y Spinola como
principales acreedores; en 1551 se deben 6,800,000; en 1550 la
Corona Espafiola decide no disponer de los ingresos de América

10/

por dos afios para pagarla.—' Mientras, el Imperio se dividia:

Carlos I abdic6é en 1556 en favor de su hijo Felipe y de su her

10/ P, vilar, Historia de Espaha, Op. cit., pp. 54-68
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mano Fernando: Los Paﬁses Bajos se rebelaron contra Espafia, In-
glaterra inici6 actividades de expansién territorial y los holan
deses adquirieron un gran poder econdmico gracias a la formaci6én
de colonias en los territorios recién descubiertos.

Este perfodo de Reconquista y sus efectos sobre Espafa y su
imperio ultramarino puede resumirse con una cita de Pierre Vilar
que, aunque larga, se justifica por su acertado contenido hist6ry
co: "El mundo cambia alrededor de Espafia y &sta no se adapta.

El unitarismo religioso es responsable de €llo, en parte. Afec-
ta por arriba, a la actividad financiera judfa, y por abajo, a
la actividad agrfcola de los moriscos de Levante y Andalucfa.
El triunfo del cristiano viejo significa cierto desprecio del
espiritu de lucro, del propio espiritu de produccifn, y una ten
dencia al espfritu de casta. A mediados del siglo XVI, los gre
mios empiezan a exigir éue sus miembros prueben la ‘'limpieza
de sangre': mala preparacifn para una entrada en la era capita-
lista. Por otra parte, el puesto que ocupa la Iglesia en la so
ciedad no favorece la produccibn y circulacién de riquezas: la
multiplicacién del nfimero de clérigos y de las instituciones de
beneficiencia obstruyen la economfa con clases improductivas;
las confiscaciones de la Inquisicién, las donaciones a las comu
nidades crean sin cesar ‘'bienes de manos muertas'. Por Gltimo,
la hacienda p@blica va a arruinarse por el vano empefio de prose
guir la hegemonia en el orden espiritual. Espafia, que el descu
brimiento de América pudo haber situado en primera fila del mun
do econbmico moderno no ocupb ese puesto: lo debe, en gran par-

te, a esa psicologfa religiosa, mezclada de elementos econ8micos
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y raciales, heredada de la Edad Media en decadencia. El pasivo,
en este balance de la unificacién espiritual forzada, no puede
descuidarse; prepara la ‘decadencia’ y las dificultades -sensi-

bles hasta nuestros dfas- que encontrar§ la renovacidn“.ll/

11/ Ibidenm,
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II. LA SOCIEDAD PREHISPANICA.- SIGLO XVI.

1. Caracterfsticas Socioecon8micas de la Sociedad Mexica.

En el siglo XVI, el México prehispinico estaba constitufdo
por varias entidades polfticas dentro de una extensa &rea deno-
minada Mesoamérica. Esta tenfa los siguientes limites geogr&fi
cos: al noreste el Rio Pinuco, hacia el oeste el Rfo Lerma, ba-
jando una linea hasta el Balsas y siguiendo su curso por el P4
cffico. Al sur la frontera la marca el Rfo Ulda en el Caribe
comprendiendo lo que hoy es Belice, Guatemala, el oeste de Hon
duras y El1 Salvador.

De los grupos que hubo en esta &rea podemos mencionar a los
Mixtecos, los Zapotecos, los Tlaxcaltecas y los Mayas.

Las caracterfisticas de cada una de estas sociedades escapa
a las posibilidédes de realizacibn de este trabajo, por lo que
s6lo se ha tomado como referencia hist6rica a la sociedad Mexi-
ca por ser la dominante polftica y culturalmente en el Valle de MSxico.

.Por otra parte, el grado de desarrollo de la divisién del
trabajo, ia diferenciacién social, ciertas tradiciones cultura
les y el comportamiento religioso de gran parte de las socieda
des mesoamericanas permiten generalizar ciertos rasgos de la
Sociedad Mexica a toda la regidn.(*)

Los Mexicas se asentaron en México-Tenochtitlan, desde don-

de controlaron la zona del Valle de México y puntos lejanos, co

(*) La sociedad Maya presentaba caracteristicas mds singulares
que la excluyen de dicha generalizacién.
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mo Oaxaca e Izapa (Guatemala) con ayuda de sus aliados de Texco-
coy Tlacopan.l/

Un hecho destacado de la economia Mexica era la direccién y
regulacidn realizada por el Estado. La estructura social se ca
racterizaba por la existencia de dos clases sociales: la de los
nobles (pipiltin) que era la que gobernaba, dirigfa y distribufa
los bienes y los plebeyos (macehuales) que constitufan la masa
trabajadora que producfa los bienes y realizaba servicios a los
dominadores.

Partiendo de estas generélizaciones y de las limitaciones que
ello implica, se enumerarén los hechos socioeconfmicos y religio
sos mis destacados que presentaba la sociedad mexica a la llega-
da de los espafioles.

Respecto a las formas de distribucién, los nobles tenfan un
control absoluto sobre los dos factores fundamentales de produc-
cién: el trabajo y la tierra y, en torno a éstos establecieron
una organizacién administrativa, comercial y judicial que permi
tfa la extraccibén del excedente en favor de la clase dominante.

La tierra.

En principio la propiedad era comunal y el usufructo indivi-~
dual, la tierra estaba distribufda de acuerdo a la posicién so-
cial del individuo y seglin el uso al que se destinaba, de manera
que existfan las tierras del Tlatoani que eran trabajadas por

gente del pueblo para sustento del rey y su familia; existfan

1/ Historia General de México, Colegic de México, México, 1977,
vol, I
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las tierras de los sefiores {teteuctin) que presidfan casas no-
bles en las que vivian con sus parientes y los macehuales que
les servian; el teuctli (sefior) de cada casa noble tenfa autori
dad sobre la tierra y los macehuales asignados.

Lﬁs nobles (pipiltin) recibfan tierras de los sefiores de
los que dependfan y, a cambio de ella, tenfa la obligacién de
trabajar en actividades del gobiernoc (militares, colectores de
tributos, embajadores, etc.}

Existfan tierras que producfan provisiones para las guerras,
otras, para el mantenimiento de sacerdotes y templos y tierras
dedicadas & las casas de comunidad.

Las tierras de los pueblos y barrios estaban destinadas a los
cémpesinos, quienes por el uso de esas tierras debfan pagar tri
buto en especie y con servicios personales; a estas tierras se
les llamaba calpulli y cada miembro adem8s de su parcela labora
ba en los campos comunes que se cultivaban para producir lo nece
sario para el calpulli en general.gl

Cada calpulli tenfa un jefe (calpulac) el cual posefa tierra,
que era trabajada por los miembros de la comunidad, su funcifén
era llevar un control sobre las tierras y el trabajo de su calpu

"11i. Las tierras otorgadas a los macehuales eran la garantfa de
subsistencia de la familia campesina, es decir, de la reproduc-

cifn de la fuerza de trabajo.

2/ Clarraswi., La Econom{a del México Prehispénico, en Economia Polf~
ticn e Ideologfa en el México Prehispdnico, INAH, Ed. Nueva
Inagen, México, 1978 p. 36
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Divisién del Trabajo.

El trabajo era distribuido y administrado por el grupo diri-
gente por medio del "tequitl", trabajo colectivo obligatorio que
realizaban los macehualesél. Cada miembro de la sociedad aporta
ba trabajo de acuerdo al lugar que en la misma tenfa asignado: por
ejemplo, los sacerdotes eran los encargados de todas las activi-
dades del culto religioso; los guerreros tenfan gue presentar ba
talla cuando las condiciones lo exigfan.

La mayorfa de la poblacién aportaba el trabajo y los bienes
necesarios para el mantenimiento de la clase dirigente. El tra-
bajo de los macehuales se organizaba en las tierras correépondieg
tes a los nobles. A caﬁbio de cultivar una parcela para el sus-
tento familiar, el macehual tenfa que pagar un tributo en especie
y en trabajo, aungue la prestacién en trabajo era la mids genera-
lizada (trabajos pGblicos, construccién de palacios, templos, ser
vicios domésticos, etc.)

De acuerdo a la distribucifn de la tierra y del trapajo ha-
bfa dentro de la gente comfin los que tributaban al Tlatoani, los
teccaleque que tributaban a los teteuctin y los mayeque que tra-
bajaban tierras de reyes, sefiores y nobles. Los macehuales esta
ban organizados por barrios en cuadrillas de 20 o mdltiplos de
veinte, dirigidos por un mandén encargado de recoger el tributo
y llevar a su cuadrilla al lugar de trabajo.

Los artesanos especializados trabajaban para el mercado y tri
butaban en especie; habfa grupos tributarios de artesanos por es

pecialidad -carpinteros, alfareros, plumajeros, canasteros, es-

3/ 1bidem, p. 29



cultores, etc.

Los macehuales y los artesanos producfan un pequefio exceden-

te para el mercado.
El Tributo.

Los reyes y sefiores tenfan "mayordomos" (calgixéue) encarga
dos de organizar la produccién, llevar un control de la misma y
recaudar el tributo; estos calpixque formaban parte de la clase
dominante,

La Triple Alianza, intggrada por Tlacopan, Texcoco y México-
Tenochtitlan, controlaba las poblaciones sometidas sin eliminar
a la clase dominante local; por .ello la nobleza de cada pueblo
conservaba la direccifén y administraci6n de sus recursos con 1a
obligaci6n de entregar el tributo al imperio mexica, el cual, a
través de sus funcionarios registraba el cumplimiento del pago
tributario.

El tributo se cobraba a los miembros del reino y de las po-
blacicnes sometidas, excepto a los nobles, huérfanos y esclavos,
siendo las regiones conquistadas las gue m&s contribufan a la
acumulacién de productos para el sostenimiento de la clase domi
nante y de las obras ptiblicas, por ello, las guerras de conguig
ta constitufan una actividad econfémica de gran importancia para
el poder mexica.

El tributo recolectado era distribufdo en distintos niveles:
En primer lugar los tlatoani, teteuctin y pillis recibfan en es
pecie y servicio todo lo necesario para cubrir sus necesidades,
dedic&ndose exclusivamente a sus funciones pGblicas.

Otra parte se destinaba para la alimentacifn de los trabaja
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dores de las obras pGblicas y como material de construccién y ma
teria prima para los artesanos reales. Otra, para los suminis-
tros militares. Una parte mis, era destinada al mantenimiento
de los templos, otra para obsequiar ovpremiar a guerreros Y per
sonajes que realizaban algfin mérito o simplemente se distribufa
como regalo entre los nobles.

La distribucién del excedente se realizaba de acuerdo a la
posicibn social de los individuos, destin&ndose casi todo a la
clase dominante.

Parte importante en la distribucifn del tributo era la que
se destinaba a la poblacién en afios de malas cosechas, cuando
se abrfan los graneros reales para el mantenimiento de los ma-
cehuales.i/

Comercio.

Si bien los tributos recibidos cubrfan la mayor parte de las
necesidades del imperio, algunas de ellas se resolvian por el in
tercambio de productos con regiones no sometidas; ademds, para
la poblacién macehual se realizaban intercambios en pequefia es
cala dentro de las ciudades a las que se iba a comerciar. La agc
tividad comercial se realizaba en lugares especificos denomina-
dos "tianguis", y era una actividad exclusiva de un grupo de cg
merciante a quienes se llamaba "pochteca" los cuales contaban
con una organizacién por barrios. Entre los pochteca habfa los

que, adem&s de comerciar, iban como embajadores a otros reinos y

4/ Un caso que se menciona con frecuencia en los textos sobre
el periodo es la hambruna de 1451-1452 en la que Moctezuma
abrid los graneros para repartir alimentos entre la pobla-
cién. Torquemada, Op. cit., vol. 1, p. 279



los que se disfrazaban como comerciantes para realizar activida
des de espionaje a favor del Estado mexica.

Existfan también numerosos macehuales que realizaban modes-
tas actividades comerciales, eventual o permanentemente, vendien
do a los tianguis locales algdn excedente agricola, aves, telas
y diversos objetos; mujeres que vendfan comida preparada, etc.,
pero estos comerciantes en pequefic aungue importantes para la
vida cotidiana de la ciudad no lo eran desde el punto de vista
polftico y econbmico del Estado.

El comercio era una actividad fegulada por el Estado. En
los tianguis existfa una rigurosa vigilancia para evitar abusos
y un tribunal especial para sclucionar los problemas gue se pre
sentaran en los mismos.

Algunos productos se vendfan en mercados especializados.

A los tianguis acudfa la poblacifn local y el intercambic se rea
1izaba con productos de escaso valor por medio del trueque o con
equivalentes generales comoc cacao y mantas de algodsn, principal
mente, Se trataba de un intercambioc del tipo M~D-M, ya que la
producecién se destinaba fundamentalmente al consumo. Las ganan~
cias comerciales se gastaban en ceremonias gue daban prestigio

a los pochteca. Cuando algln comerciante hacfa alarde de su rj
gueza, el Tlatoani le castigaba confisc&ndole sus bienes, pues
el excedente se presentaba como una gracia lograda por la volun
tad divina, si bien el mérito personal de haberlo conseguido. se

reconocfa por la sociedad.

Clases Sociales  y Estratificacién Social.

Las condiciones de produccifn de la sociedad mexica permiten
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distinguir las clases sociales que la integraban y la éstratifi
cacién social que le daba mayor funcionalidad. Existfa, por un
lado, la clase dominante y dirigente formada por la nobleza (pi
piltin) que controlaba los medios de produccifn principales, el
trabajo y la tierra, y que se apropiaba del excedente. Por otro
lado, se encontraba la mayorfa de la poblacién (macehuales) la
cual ademis de realizar el trabajo necesario para su reproduc-
cién pagaba tributo a la clase dominante.

La clase gobernante tenfa en la cfispidé al Huey Tlatoani o
rey, que detentaba el miximo puesto militar (Tlatecuhtli, "se-
fior de los guerreros") cuya funcifn era mandar los ejércitos
de México y de las ciudades aliadas y era, asimismo, el que ocu
paba el rango mas alto en la jerargufa religiosa. El Huey Tla-
toani de cada ciudad presidfa la casa sefiorial m4s importante,
teniendo derecho a tierras patrimoniales i_al control de las tie
rras reales.

Le segufa el Cihuacohuatl, quien presidfa el consejo y eje-
cutaba sus decisiones. Este funcionario, nombrado por el Tlatoa
ni, era el respdnsable de la administracién judicial, supervisaba
la recaudaci6bn de impuestos y el reparto de tierras, era, tam-~
bién sacerdote de la diosa Cihuacohuatl, madre de Huitzilopoch-
tli.

Sequia el grupo de los "sefiores" (teteuctin) que representa
ban linajes nobles, encabezados por diversas casas sefioriales
(tecalli), las cuales inclufan a los nobles descendientes de los
"seflores anteriores". Cada tecalli comprendfa a los macehuales

que trabajaban para la casa (teccaleque), también tenfa parcelas
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para el teuctli, para los pipiltin y para‘los macehuales prove-
nientes de diferentes barrios que contribufan con tributos y tra
bajo al teuctli (sefor) e inclufa artesanos para su servicio.é/

Los teteuctin formaban un grupo de la clase dominante dedi-
cado a actividades militares, administrativas y judiciales. Ca
da teuctli o sefior y su familia estaban exentos del pago del tri
buto. El cargo, que originalmente no era hereditario, tendfa a
serlo en el momento en que llegaron los espaholes.

Los cuatro colaboradores mis cercanos al Huey Tlatoani que
presidfa la Triple Alianza eran: dos militares, el Tlacateccatl
{"el que manda los guerreros"), el Tlacochalcatl ("el de la ca-
sa de los dardos"), quienes frecuentemente eran familiares del
Huey Tlatoani, y los dos cérgos religiosos mids altos, el Quet-
zalcoatl Totec Tlamacazqui ("serpiente emplumada sacerdote de
nuestro sefior") y el Quetzalcoatl Tlaloc Tlamacazqui ("serpiente
emplumada sacerdote de Tlaloc"); el primero se dedicaba al culto
de Huitzilopochtli y el segundo al de Tlaloc.

Continuaban en la jerarqufa el Mexicatl Teohuatzin ("el ve-
nerable mexicano responsable de los dioses") que vigilaba tam-
bién la disciplina de los sacerdotes y dirigfa la educacién del
Calmecac; le auxiliaban el Huitznahuac Teohuatzin, que se encar
gaba de los rituales y el Tepan Teohuatzin que se ocupaba de
los asuntos de educaci6n. Les sucedfan una gran cantidad de sa

cerdotes con diferentes posiciones de acuerdo al rango del dios

8/ Carrasco, Op. cit., p. 39; El teuctli fue denominado por los
espafioles como "cacique'.
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al que se dedicaban o a la actividad que ejecutaban, por ejem-
plo, recoger lefia para el templo, barrerlo, etc.

Existfan sacerdotisas, aunque no tenfan funciones de la im
portancia de los sacerdotes.

La gran mayorfa de la poblaci6fn del imperio azteca estaba
integrada por macehuales, que al igual que la clase dominante
presentaba una jerarquizacifn de acuerdo a las actividades eco-
nbmicas desempefiadas. A esta clase pertenecfan los comerciantes,
los artesancs y la masa campesina. El primer grupo estaba divi
dido entre los que realizaban intercambios con zonas lejanas,
los que, ademis, realizaban actividades polfticas de gran impor
tancia y los comerciantes m&s modestos que sSlo participaban en
tianguis locales.

La mayorfa campesina vivia en condiciones precarias pues par
te elevada de su cosecha iba a parar, en virtud del tributo, a
la clase dominante, qued&ndole s6lo lo necesario para reproducir
se. Esta poblacidn macehual estaba estratificada de acuerdo a
la extensifn y calidad de la tierra y a la posicifn social del
noble del gque dependfan.

Entre los campesinos existfa el grupo de los jornaleros,

tlamait), quienes en realidad eran arrendatarios que, a cambio

de cultivar una parcela para su sustento daban parte de la cose
cha al poseedor de la tierra.

Existfa cierto tipo de esclavo, el "tlacotli' trabajador que

combinaba caracterfsticas de esclavitud y de hombre libre: era
un sujeto que prestaba servicios a otro sin recibir ningdn pago

aunque se le proporcionaba lo necesario para subsistir; podfan
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por diferentes medios, acumular bienes y contraer matrimonio con

ciudadanos libres. La esclavitud no era definitiva pues recobra
X

ban la libertad bien por orden del duefio, por decreto real o por

lograr atravesar el palacio real sin que nadie lo impidiera. El

origen de esos "esclavos" se encuentra en los hombres que los

pochteca trafan de otras tierras, en macehuales que se vendfan

ellos mismos o que eran castigados por ciertos delitos.



2. RELIGION MEXICA.

Toda Eeligién proporciona una explicacién del origen de la
vida y de la sociedad, en este sentido es una versién histérica
que una sociedad elabora como un recurso gue favorece su repro-
duccibn al proporcionar a cada uno de los individuos una fuerza
vital que lo identifica y lo cohesiona con su entorno social.
Por otra parte, encubre y legitima la dominacién, es decir, la
presencia de grupos que detentan el poder y se_apropian del exce
dente productivo generado por la mayocrfa de la poblacién. Legi~
timacién dada a través de la explicacién mftico-hist6rica sobre
el desarrollo social del grupo en el cual una &lite (sacerdo-
tes y gobernantes) es la intermediaria entre los dioses y la po
blaci6n, hecho en virtud del cual es la encargada de yobernar y
dirigir en nombre de aquéllos y, por tanto, mantener su posicién
privilegiada.

En la religién mexica la totalidad de las acciones dirigi-
das a la produccién material presentaba una envoltura religiosa
que requerfa de numerosas pricticas rituales cuya funcién pri-
mordial era el reforzamiento de las condiciones de vida y la re
produccibén social., La religifn, esto es, el caricter fantaéma-
gbrico de las relaciones sociales, mostraba a los mexicas que
ellos podfan cultivar, cosechar, poseer bienes, etc., no s6lo por
su trabajo sino fundamentalmente por la bondad de los dioses.
Las numerosas celebraciones religiosas que se mencionan mas ade
lante, ilustran claramente esa situacién.

Para este pueblo los astros celestes brillaban por obra ex-
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clusiva de la voluntad divina y la deuda contrafda por tales be
neficios se pagaba con la aceptacifn del dominio social que se

traducfa en varias obligaciones: el pago del tributo, las préc-
ticas rituales, la guerra para obtener vfctimas para los sacri-
ficios, en suma, una serie de actos que reproducfan el someti-

miento a la jerarqufa establecida.

La severa disciplina impuesta a los individuos se justifica~-
ba como parte de esa deuda, quien no la cumplfa cometfa un desa=-
cato a los dioses y a sus representantes terrenales personifica
dos en los miembros de la clase dirigente; &stos castigaban por
las faltas cometidas a los dioses. Cualquier violacidén a las
normas establecidas era tomada como un agravio al orden divino.
Mantener el sistema de dominacifén y encubrirlo requerfa un sis-
tema religioso que presentara una divinidad para cada acto de la
vida social o bien una sola que tuviese injerencia en distintos
aspectos cotidianos; manteniendo una estrecha vinculacién entre
produccifn e ideologfa. Por ejemplo, no realizar las labores de
cultivo del mafz oportunamente no significaba dnicamente el pe-
ligro de perder el sustento principal, lo que afectarfa a la re
produccién social, sino gque simult&neamente no se veneraba a
Centecatl, diosa del mafz, quien podrfa disgustarse y no hacer
surgir las mazorcas oportunamente. Asf, produccién y religitn
se unfan indisolublemente.

La complejidad de las relaciones establecidas por medio de
los mecanismos de distribucién, la forma de propiedad y el po-
der absoluto que ejercfa el Tlatoani, exigfan para su reproduc-

ci6n una ideologfa que presentara esa forma de distribucifn como
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necesaria e inevitable. La jerarquizacién social, los valores,
la estructura familiar y el sistema educativo, estaban dominados
por un velo gque realizaba la funcibn de presentar las desigualda
des como divinas.

En la sociedad mexica en los albores del siglo XVI, la reli-
gi6n_era el aspecto social que inclufa todos los elementos inte
grantes de una ideologfa ya que polftica y religién funcionaban
indisolublemente, al igual que religidn y educacién, pues ésta
tenfa como funcifn transmitir los valores polfticos religiosos
dominantes: la familia, las costumbres, las normas.jurfdicas,
el arte, estaban fuertemente vinculadas a la concepcifn religio
sa. La produccién material misma, como condicidén de la repro-
duccibn social no escapaba al influjo religioso que llegé a ser
la garantfa de su sobrevivencia: el culto a los dioses formaba
parte de las actividades de la produccifn material, de la repro
duccién social.

La religién prehispénica era politefsta; las formas que adop
taban los dioses eran mltiples: antropomorfas, zoomorfas o de
aspectos fant&sticos. Estas representaciones eran objeto de
ritos muy diversos que iban desde la ofrenda diaria de alimen-
tos y fuego a los sacrificios humanos peribdicos.

La compleja y rica vida religiosa presente en cada acto de
la vida material, manifestaba el nivel de desarrollo alcanzado;
la divisién del trabajo se trasladaba al pensamiento religioso
en el que existfan dioses para cada oficio, para cada grupo de
las clases y estratos sociales. La jerarquia social tenfa su

equivalente en la jerarqufa divina.
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La influencia de las condiciones materiales en la configura-
cibén de los procesos ideol6gicos de la sociedad prehisp&nica, y
la posterior relevancia de la forma religiosa sobre la vida so-
cial podrd apreciarse con mds claridad si se menciona, a grandes
rasgos, la cosmovisién del pueblo mexica y su origen, misma que
como ideologfa religioso-polftica tenfa una fuerza extraordina-
ria en la conformacién de la actitud del individuo ante un cos-
mos finito que lo obligaba, sin tener opcifn de escoger, a acep

tar la sumisibén y la explotacién de la clase dominante.

Origen y Cosmovisién.

Segfin las tradiciones histéricas, los mexicas provenfan del
norte, de un punto denominado Aztl&n. Eran cazadores y en su
peregrinacifn hasta su asentamiento final fueron guiados por sa-
cerdotes que tansmitfan los designios divinos de Huitzilopoéh-
tlié/, a quien celebraban numerosas ceremonias que llegaban, des
de entonces, a incluir el sacrificio humano para lograr su pro-
teccifn. Al llegar al Valle de Mé&xico, a mediados del siglo
XIII, todos los lugares estaban ocupados por otras tribus, lo
que hizo que las aztecas vivieran en condiciones diffciles pues
eran permanentemente hostilizados por los habitantes de los gru;
pos circunvecinos. Estas circunstancias, junto con las geogr§-
ficas, que implicaron una luchia de supervivencia para obtener
alimentos, determinaron en este grupo la formacién de un caréc-

ter fuerte y belicoso, que simult&neamente fue forjando una con

&/ Canseco Vincourt, Jorge. La Guerra Sagrada, INAH, México, 1966.
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cepcién de la vida que les permiti6 enfrentarse a esa dura rea
lidad. Ta influencia cultural tolteca que existfa en el Valle
fue decisiva para los aztecas.

Durante la hegemonfa tolteca hubo dos importantes ciudades,
Teotihuacan, cuyo auge cultural termina en el siglo IX d.c. y
Tula que pasa a ocupar su lugar. En Tula existié un sacerdote
llamado Quetzalcoatl, quien era fiel seguidor del antiguo dios
del mismo nombré y estaba en contra de los sacrificios humanos
y de la introduccifn de nuevos ritos. A €1 se atribuye la doc
trina religiosa de Ometeotl, "supremo dios dual”, "dios dnico",
que nunca lleg$ a propagarse. Las pugnas religiosas entre quie
nes gquerfan mantener el culto tradicional de Quetzalcoatl y los
que deseaban introducir los sacrificios humanos probablemente
influyeron en la ruina de Tula a mediados del siglo XI d.c.l/
El sacerdote Quetzalcoatl huyé hacia el oriente, por el mar, de
jando la esperanza de su regreso. A mediados del siglo XII,
muchos de sus seguidores se dispersaron por el Valle formando
ciudades con influencia cultural tolteca (Texcoco, Coatlinchan,
Coyoacan) o bien ejerciendo gran influencia en viejas ciudades
(Azcapotzalco, Culhuacan, Chalco, Xochimilco).

Hubo un florecimiento en toda esta regi6n y fue a mediados
del siglo XIII cuando llegaron del norte los aztecas o mexicas, Este grupo
formaba parte de las siete tribus que venfan de un lugar mftico llamado Az-
tl4&n (Se menciona también Chicomoztoc), siendo el €ltimo en lle

gar. Se establecieron temporalmente en Chapultepec en donde fueron

7/ Ledén Portilla, Los Antiquos Mexicanos a Través de sus Crénicas
Yy Cantares; Ed. Fondo de Cultura Econdmica, México, 1976, p.34
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agredidos por los habitantes de Azcapotzalco, lo cual los obli-
g6 a marcharse al sur del lago, dominioc de Culhuacan, hacia
1299. Pidieron a Coxcoxtli, rey de los culhuacanos les permi-
tiera quedarse. Este rey les otorg6 la zona de Tizapan con el
propSsito de que pronto se marcharan, ya que en el lugar habfa
muchas viboras, sin embargo, los aztecas hicieron de &stas su
alimento.

Durante su estancia en este lugar, buscaron mujeres entre
los culhuacanos, que eran de origen tolteca. En 1323 el dios
Hutizilopochtli les orden§ pedir al rey de Culhuacan a su hija
para convertirla en la diosa Yaocihuatl, "la mujer guerrera".
El rey pensando que su hija serfa dio;a viviente de los aztecas
accedif a la peticibn; pero el dios habfa ordenado su muerte y
que con su piel se ataviara un sacerdote simholizando a la nueg
va diosa. Luego invitaron al sefior de Culhuacan para que le
rindiera culto. Poco despufs de iniciarse la ceremonia el rey
se percat8 de que su hija habfa sido sacrificada.

Los culhuacanos atacaron y corrieron a los aztecas, quienes
al huir llegaron al islote de Mé&xico-Tenochtitlan en 1325, lu-
gar que era el designado por el dios para su establecimiento
definitivo.8/

Ya instalados eligieron a Acamapichtli primer sefior o tla-
toani, y empezaron a edificar su ciudad, permaneciendo subyu-
gados varios afios por los tecpanecas, habitantes de Azcaptzalco,
quienes les exigfan altos tributos. Maxtlatzin, rey de Azca-

potzalco, mand6 matar a Chimalpopoca, rey azteca, poniendo en

8/ Torquemada, op. cit., vol. I, p. 117; LeSn-Portilla, "Los Antiguos...’
op. cit., p. 42
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peligro la sobrevivencia del grupo. Los mexicas eligieron a
Itzcoatl nuevo seflor mexica quien establecié una alianza con
los texcocanos, también hostilizados por los tecpanecas, logran
do asi derrotar a Maxtlatzin,

Puede considerarse que este triunfo expresaba ya un nivel de
consolidacifn material e ideol8gico que habfan alcanzado los
aztecas, gracias a esa visi6n guerrero-religiosa que habfan ve
nido construyendo al enfrentarse en su lucha por sobrevivir.

El triunfo sobre los tecpanecas brind§, una vez mds, la posibi
lidad de reforzar la religién, pues comprobaron que los dioses
los habfan ayudado en todo momento. Su conviccién de ser el
pueblo elegido del sol, designio de Huitzilopﬁchtli se iba cum
pliendo. Otro aspecto que conform§ la concepcifn religiosa del
pueblo mexica fue la tradicién cultural tolteca que afirmaba
que el mundo habfa existido cuatro veces en edades llamadas
"soles".

La versifn cosmogénica nahua presenta a Tonacatecuhtli y
Tonacihuatl, desdoblamiento de Ometeotl, "dios dual", como los
dioses creadores. "A semejanza de Ometeotl, esta pareja es au
tocreada, eterna y fuente de toda vida", y moraban en el trece
no cielo, donde crearon a cuatro dioses: Tlatlauhqui 6 Tezcatli
poca ("humo de espejo colorado"); Yayauhqui Tezcatlipoca ("es-
pejo negro que humea"), Quetzalcoatl ("serpiente emplumada",
identificada con el color balnco) y Huitzilopochtli o Tezcatli
poca azul ("zurdo colibri") quien era el principal dios de }os
mexicanos. Estos dioses son mencionados en las tradiciones his

téricas como gufas de los pueblos mis importantes de Mesoamérica.
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Fueron Quetzalcoatl y Huitzilopochtli quienes iniciaron la
creacién del mundo. Crearon el fuego y un sol que apenas alum~
braba. Crearon también a los primeros seres: Oxomoco y Cicpato
nal. De esta pareja descenderfa el resto de los humanos (mace-
huales). También fueron creados el infierno, el cielo, el agua
y. sus respectivos dioses.

Es a partir de esta creacién universal que empez§ a contar-
se el tiempo, es decir, se incié la era de los “soles".g/

Segfin esta versifn cosmog8nica el mundo habfa existido cua-
tro veces, en perfodos o &pocas llamadas "soles", En estas &po-
cas consecutivas, el hombre, los animales y las plantas fueron
mejorando. Cuatro fuerzas fundamentales (agua, tierra, fuego y
viento) presidieron cada una de esas edades.

Durante el primer sol (sol de tierra) encarnado por Tezcatli
poca, vivieron unos gigantes muy fuertes (se crefa que habfan
construfdo las pirimides de Teotihuacan y Cholula). Como el sol
existente apenas alumbraba los cuatro dioses decidieron transfor
marlo, convirtiendo a Tezcatlipoca en sol, inici&ndose las eras
del mundo a partir de este primer sol. Quetzalcoatl golpeé al
sol {(Tezcatlipoca) con un bastén lanZ8ndolo al agua. Este enfu-
recido, se convirti6 en tigre y maté a los gigantes. Este sol
représentaba "el sol de la materia oscura, sin esperanza de re-

10/

dencién", ningfin hombre sobrevivié a este desastre.— Este sol

9/ Florescano, E.; La Concepcién Nahuatl del Tiempo y la Histo-
ria", en Sibado, Suplemento de Uno mas Uno, Nim. 196, M&xi-
co, B de agosto de 1981.

10/ L. Sejourne, Pensamiento y Religidén en el México Antiguo, Ed.
Fondo de Cultura Econémica, México, 1957, p. 83; E. Floresca
no, La Concepcidn Nahuatl..., op._ cit.
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duré 676 afos.

El sequndo sol (sol de viento), fue presidido por Quetzal-
coatl como dios del viento, quien se transform$ en sol para
alumbrar la tierra. Este sol fue destruido por Tezcatlipoca,.
quien transformado en tigre lo derrumb8. Los seres sobrevivien
tes de esta era se convirtieron en monos. Sedln upas fuentes es
te sol durd 676 afios y, segin otras, 364.

Los dioses crearon el tercer sol (sol de lluvia) encarnado
por Tlaloc. Quetzalcoatl provocS una lluvia de fuego éue des-
truyé este sol, los sobrevivientes fueron convertidos en guajo-
lotes. Este tercer sol tuvo una duracién de 312 afios &6 de 364
seg@in las fuentes.

El cuarto sol (sol de agua) lo representaba la diosa Chal-
chihuitlicue, mujer de Tlaloc. Esta edad acab6 con un diluvio
que transformé a los hombres en peces. Este sol duré 676 afios
6 364 segfin diversos IEIBtOS.ll/

En el quinto sol (sol en movimiento) el hombre fue creado
por Quetzalcoatl nuevamente con ayuda de Tezcatlipoca. Este
sol se originé y desarroll$ en Teotihuacan y los hombres fuercon
creados por los dioses con los residuos de hombres anteriores.
Bs Quetzalcoatl, bajo la forma de Xolotl, quien tuvo la misifn
de ir al Mictlan, regifn de los muertos, a recoger los "huesos
preciosos" para la nueva creacifén humana. Logré Quetzalcoatl
apoderarse de los huesos burlando a Mictlantecuhtli, "seiior de
la regibn de los muertos", y los llev§ a Tamoanchan. En este

lugar, ayudado por la diosa Cihuacoatl-Quilaztli, molié los hue

11/ L. Sejourne, op. cit., E. Florescano, La Concepcidn..., op. cit.,
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sos, los coloc6 en una vasija y sangr8ndose sobre ellos les di6
la vida. Aparecieron asf los macehuales.lzl
Torquemada dice que "los dioses y las diosas se sacrificaron,
sacindose sangre de todas las partes del cuerpo (seglin después
los indios acostumbraban) y al cuarto dfa, dicen, sali6 un nifio
y tornado a hacer lo mismo, al otro dfa salié una niﬁa".lg/
Luego los dioses crearon la planta de maguey de la que saca-
ron pulque, y ya antes Tezcatlipoca les habfa dado fuego. Pero
todavia, veintiseis afios después de la creaci6én de la tierra,
prevalecfa la obscuridad pues no existfa el sol. Por ello, los
dioses se juntaron en Teotihuacan para resolver el problema, de-
cidiendo Nanahuatzin arrojarse a una gran hoguera péra conver-
tirse en sol; entonces otro dios, Tecuciztecatl, también lo hi-
zo, pero por haber titubeado, aunque surgié como un astro lumino
so, uno de los dioses le lanzé un conejo provocando su resplan-
dor opaco, convirtiéndose en la luna.
Pero a estos astros alin les faltaba movimiento por lo que
los dioses reunidos acordaron:
- "¢C6bmo habremos de vivir?
i{No se mueve el sol!
¢C6mo en verdad haremos vivir a la gente?
jQue por nuestro medio se robustezca el sol,

sacrifiquémonos, muramos todcsll4/

12/ Ledén Portilla, "Los Antiguos Mexicanos...", op. cit., p. 25
13/ Torquemada, op. cit., pp. 120-121
14/ Ledén Portilla, "Los Antiguos Mexicanos...", op. cit,, p. 25



70.

Es, pues, el autosacrificio de los dioses para que el sol se
moviera lo que hizo posible la vida humana. Los hombres exis-
tian gracias a la muerte divina. Esta visi6n césmica tuvo un
influjo determinante en la vida cotidiana de este pueblo, ya que
si la existencia se debfa al saérificio divino, los hombres te-
nfan que dar su sangre para mantenerla. De acuerdo con esta cos
mogonfa la inmolacifn divina originé la guerra como necesidad di
vina para obtener victimas en honor al sol. Este quinto
sol era el que los aztecas estaban viviendo a la llegada de los
espafioles y su destrucci6én era esperada justo en el afio en que
arribaron.

De esta forma los hombres eran el resultado del sacrificio
de Quetzalcoatl y los dioses, por eso los hombres se llamaban macehuales,
"los merecidos por la penitencia". Creados los hombres, necesi
taban alimentarse y, una vez mis, Quetzalcoatl particip6 en be-
neficio del hombre al obtener el mafz en el Tonacatepetl, "mon
te de nuestro sustento". Posteriormente, puso mafz en los la-
bios de la pareja Oxomoco y Cipactonal, primeros seres, para que
se hicieran fuertes.

Hay versiones que afirman que de Oxomoco y Cipactonal, pare
ja suprema, descendfan los dioses y la humanidad, otras, ponen
como creadores a los cuatro dioses, hijos de esta pareja y, al-
gunas s6lo mencionan a Quetzalcoatl y a Hutizilopochtli.

El origen del hombre segln los mitos se ubica en el &rea teg
tihuacana, mientras que algunos docurentos histéricos -- que por
supuesto no escapan a la influencia de la versién cosmogdnica-—

hablan de peregrinaciones lejanas. Segln los Informantes de
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Sahag@n, su origen‘es una peregrinacién desde las costas del Gol
fo de México en la zona del rfo Pinuco, donde estaba Tamocanchan,
lugar no identificado, por lo que se le considera un lugar mfti-
co de donde proceden las sociedades del Mé&xico central. Los In-
formantes refieren que de ahf marcharon a Teotihuacan, donde se

habfa creado el quinto sol. El origen c6smico queda plasmado en
el surgimiento Eel sol y la luna que alumbraban esta edad por el
autosacrificio divino.

De acuerdo con E. Florescano, "El mito cosmogénico ... es el
modelo [del] orden; un orden que para crear armonfa y unidad en-
tre el espacio, el tiempo, la naturaleza y el mundo social, inte
gré todas partes en un sistema o modelo universal regido por prin
cipios sagrados. (...} el significado de la creacién cosmogéni-
ca es conjurar el caos e instaurar el orden”.

"Esta obsesién por repetir en toda creacifn terrestre el ar-
quetipo de la creacién cosmogfnica revela que en el pensamiento
nShuatl lo esencial no era el devenir, sino el acto fundador que
al erradicar el caos y crear un orden en el universo establecfa
una armonia en el mundo y conjuraba los peligros de su disrup-
cién“.lé/

La cosmogonfa {(concepcién del origen del mundo), la cosmolo-
gfa (composicién del universo) y la ideologfa religiosa {orienta
ci6én divina al papel del hombre en la tierra) se integraban como

mito e historia.

15/ E. Florescano, "La concepcidn ndhuatl..." op. cit.
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Dioses

Los mexicanos medfan el tiempo en funci6n de su concepcién
religiosa y tenfan dos cuentas: el tonalpohualli o calendario
adivinatorio de 260 dfas, por el cual se conocfa la influencia
benigna o funesta de los dfas y los afios. El xihuitl o calenda
rio solar que constaba de 360 dfas distribufdos en 18 meses de
20 dfas cada uno, mis cinco dfas "sobrantes" considerados fatf~
dicos.iﬁ/
‘ El calendario solar no sSlo registraba con precisifn los mo
vimientos ciclicos del afio solar, sino que sujetaba a la pobla
cién a un calendario de ceremonias a partir "de las conéepcio-
nes religiosas e ideolSgicas que los grupos dirigentes habfan
elaborado del culto al sol".ll/

Durante los dieciocho meses del afio se celebraban mfltiples
ceremonias organizadas y vigiladas por altos dignatarios milita-
res y religiosos, esto es, se trataba de un culto pfiblico dirigi
do por el Estado.

Las celebraciones pueden agruparse en tres grupos de fiestas:
"1l) las dedicadas a los cuatro dioses que intervinieron en la
creacifn del mundo; 2) las fiestas de los dioses del agua, la
lluvia y las plantas cultivadas; y 3) las fiestas que celebraban
a los dioses del infierno, del fuego y de la tierra. Cada una
de estas fiestas tenfa lugar en la 8poca asociada con la direc-

cién cardinal propia del dios festejado y estaba conectada tam=-

/ Clavijero, Fco.; Historia Antigua.de México; Ed. Porriia, Mé&-
xico, 1979 p. 170 .
/ E "

ié
17 Florescano, "La Concepcidn ...", Op. cit.
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bi&n con las estaciones.v O sea que las ceremonias dispuestas en
el calendario reproducfan los principios ordenadores del cosmos:
la divisi6n vertical del mundo en tres niveles (cielo, tierra,
inframundo) y la divisibn espacial cuatripartita del universo,
divisiones que en el ritual religioso siempre aparecian asocia-
das con los movimientos ciclicos del sol a lo largo del aﬁo.lﬁ/

Esto es, todo acto religioso funcionaba como memoria hist&ri
ca de los mitos relacionados con la creacifén del cosmos, "al mis
mo tiempo que inculcaban en la poblacifn practicante la ideolo-
gfa elaborada por los grupos dirigentes", mientras que en el
transcurso del tiempo era una sucesién de dfas, meses, afios,
"regidos por dioses y fuerzas c6smicas".

El pantefn mexicano tenfa numerosos dioses que respondfan
a las condiciones materiales de vida, por lo que los habfa para
los diversos oficios y grupos sociales de la jerarqufa social,
sumindose, ademds, las deidades de las poblaciones conquistadas
que eran integradas por el sistema religioso mexica para atenuar
el conflicto generado por la presencia de los invasores.

Presentar a los principales dioses permite apreciar el influ
jo religioso que impregnaba a la sociedad prehispédnica, en la que
cada individuo vivia y contemplaba la naturaleza y la sociedad
de acuerde a la concepcién del mundo vigente, estableciendo asf
un vinculo inevitable e indisoluble entre realidad y religi6q.
Esta cosmovisifn era reforzada a través de mecanismos mas concrg

tos e inmediatos de identificaci6én establecidos con los mdltiples

8/ Ibidem.
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dioses representantes de cada oficio o grupo social que, necesa
riamente, se manifestaban en la produccifn como actividades diri
gidas a honrar a la deidad respectiva. La religifn prehisp&nica
producfa un efecto de identidad en tanto que visién del mundo,
mientras que acentuaba’y dilufa la desigualdad social al ideali
zarla con la existencia de las deidades particulares correlati-
vas a la divisi6n social del trabajo; asf, todos tenfan una mis
ma filiacién, el mismo origen y, sin embargo, tenfan asignadas
diferentes posiciones socioceconémicas sin entrar en conflicto
con la diferenciaci6én social

La relaci6én de dioses presentada por Clavijero y por Torque-

mada es la siguiente:lg/

Dioses relacionados con la produccién:

TONANTZIN. Diosa madre, relacionada con Centeotl.

TLALOC. Dios del agua.

CHALCHIHUITLICUE. Diosa del agua.

XIUHTECUTLI. Dios del fuego.

CENTEOTL. Diosa del mafz, llamda tambié&n TONACAYOHUA, diosa de
los panes.

TEZCATZCONCATL. Dios del pulque; este dios recibfa otros nombres
segln los efectos que producfa el pulque; si un ebrio
se ahorcaba el dios era liamado Tequechmecaniani o
Teatlahuiani si un ebrio se ahogaba.

HUIXTOCIHUATL. Dios de la sal.

19/ clavijero, Fco.; Op. cit., pp. 147-200; Torquemada, Fray Juan
de, Op. cit., vol. 3, pp. 58-129
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OPOCHTLI. Dios de la pesca.

MIXCOATL. Diosa de la caza.

XIPE TOPEC. Dios de los placeres y deidad de los orfebres.
NEPPATECUTLI. Dios de los petateros.

COATLICUE. Diosa de las Flores.

Otros Dioses Importantes.

TEZCATLIPOCA. Dios creador, se le consideraba superior a los de-
mas.

OXOMOCO Y CIPACTONAL. Pareja suprema creadora.

TETEOTINAN. Madre de los dioses.

QUETZALCOATL. Dios del viento.

HUITZILOPOCHTLI. Dios de la guerra, protector de los mexicas.

MICTLANTEUCTLI. Dios del infierno.

MICTLANCIHUATL. Diosa del infierno.

YACATECUTLI. Dios de los comerciantes.

YORUALTEUCTLI. Dios de la noche, relacionado con MEZTLI, la luna.

TLACAHUEPAN-CUEXCOTZIN. Hermano menor de Huitzilopochtli, a quien
auxiliaba en las guerras.

PAINALTON. Mensajero de Huitzilopochtli, a quien se invocaba en
las guerras repentinas.

TZAPOTLATENAN, Diosa de la medicina.

IXTLILTON. Dios de la medicina.

TLAZEOLTEOTL. Dios de los vicios y del amor carnal.

OMACATL. Dios de las fiestas y los convites.

Diferentes textos, crénicas y cantares, mencionan la existen

cia de un dios supremo, invisible, al que llamban "dador de la
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vida"™ (Tlogue Nahuaque), "Duefic del cerca y del junto", que no
tenfa ninguna representacifn ffsics. Esta concepcifn de un dios
supremo, no estaba qene}alizada y provenfa de la tradicifn tolte
ca, quienes sustentaban esta doctrina eran algunos sabios de
Tlaxcala., Huexotzinco y Texcoco.

Otra caracteristica de la ideologfa prehispinica, era la pre
sencia de elementos migicos estrechamente vinculades a la reli~
gisn e incluso formando parte de ella. Los mexicas eran muy su
perticiosos y cualquier hecho singular que se distanciara de lo
cotidiano les provocaba consternacifn. Para tratar de proteger
se contra los males futuros tenfan el calendario adivinatorio an
tes mehcionado. Este calendario (tonalpohualli) regfa la vida
en t&rminocs fataiistas u optimistas. Estas superticiones reque
rfan la presencia de magos y hechiceros a los que se atribufan
poderes extraordinarios, como la virtud de transformarse en ani
males, A esos personajes acudfan para decifrar la presencia o
aparicibn de objetos raros o sucesos exttéﬁos. Los famosos pre-
sagios gue anunciaban el fin del gquinto sol, son el mejor ejem-
plo para mostrar la vinculacibn inestable a la vida, creada por
su concepcibn cbsmica y finita del universo que exigfa la ofren
da de sangre a quienes hacfan posible la existencia del sol vi-~
viente. Esos presagios reforzaron su vida ritual afios antes de
la llegada de los espafioles.

Lsos presagios predecfan un final catastr6fico, de acuerdo
a sus tradiciones mftico-religiosas, como habfa sucedido con
los soles anteriores; lo cual constituyé, en 1519, un elemento

desmoralizador en los sentimientos y en la vida indfgena pues
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ese afio coincidib con el fin esperado del quinto sol.-z-gl

20/ Ledn-Portilla, La Visién de los Vencidos, U.N.A.M., México,
1876, p. 1-11 ’




78.

Celebraciones Religiosas

para el culto religioso habfa una gran cantidad de ritos que
variaban de acuerdo a la deidad y a su posicién en la jerarqufa
divina, o bien conforme a la importancia del acontecimiento que
se querfa celebrar. Los ritos m&s habituales fueron el sacrifi
cio humano, los sacrificios de animales como codornices, conejos,
gavilanes, liebres, cuervos y coyotes; las ofrendas diarias de
plantas, flores y alimentos preparados. Incensar copal fue un rji
to cotidiano tanto en templos como en las casas, acostrumbrdndo-
se dirigirlo a los cuatro puntos cardinales. También eran fre-
cuentes los ayunos y las vigilias de duraci6n variable y las pe
nitencias consistentes en incisiones en varias partes del cuer-
po con pfias de maguey para derramar sangre.

Pero la inmolacién humana era el rito que satisfacfa directa
mente .las necesidades césmicas de la vida para corresponder al
sacrificio divino, ya que la sangre humana era el alimento sa~-
cro por excelencia; el sacrificio que garantizaba la superviven
cia humana era por ello un deber sagrado.

El sacrificioc humano adquirié mayores dimensiones con la ex-
tensi6n del poderfo mexica; con su ejecucién las victorias logra
das sobre las distintas poblaciones y los excedentes obtenidos
por medio del tributo impuesto guedaban encubiertas y legitima-
das por la voluntad divina que, por un lado, exigfa las guerras,
Y, por otro, las dirigfa. Por eso los prisioneros de guerra eran
ofrendados a los principales dioses.

De los sacrificios humanos, el principal era el que consis

tfa en la extraccibén del coraz&n, aunque también se practicaban
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el sacrificio llamado "gladiatorio", el ahogamiento, el abando-
no en cuevas para que muriera de hambre, la incineracién y el
degollamiento.

La maycrfa de los prisioneros de guerra eran sacrificados en
celebraciones importantes, aunque también habfa esclavos para
las de menor relevancia. Los cuerpos de los sacrificados eran
consumidos por los guerreros y nobles o por los duefios de los
esclavos durante un banquete ritual. Quienes habfan apresado a
un guerrero no podfan comer la carne de su cautivo.

La cantidad de sacrificados era variable, pues dependfa de
la captura en batallas y de las necesidades del culto, no obstan
te se calcula que eran en promedio veinte mil al afo.

Las ceremonias religiosas mis sobresalientes conforme al
xihuitl eran las siguientes.Zl/

Primer mes.- Atlacahualco ("detencifn del agua"). El segun-
do dfa de este mes se hacfa una fiesta a Tlaloc y a los dioses
relacionados con &1, Se sacrificaban nifios muy pequefios y se
ejecutaba el sacrificio gladiatorio; algunos de los nifios obte
nidos se reservaban para sacrificarlos posteriormente conforme
a las necesidades de lluvia para el crecimiento del mafz. En
esta primera ceremonia se celebraba la siembra y participaban
guerreros Y nobles.

Segundo mes.- Tlacaxipehualiztli ("desollamiento de hombres").
El primer dfa del mes se hacfa una fiesta a Xipe Totec a quien

brindaban sacrificios gladiatorios y desollamientos. "Los sa-

21/ clavijero, Op. cit., vol, 3, pp. 137-187; Broda, Los Estamen-
tos en el ceremonial Mexica,
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crificios que en ella se hacfan eran de los m&s crueles. Subfan
a las victimas por los cabellos a lo alto del templo y allf,
despfies de abrirles el pecho § sacarles el corazén desollaban
los caddveres y se vestfan los sacerdotes por algunos dfas con
sus pieles ... Los amos de los cautivos sacrificados ayunaban
veinte dfas antes de la fiesta, y despues hacfan convites, en
los cuales se servfan las carnes de las vIctimas".gz/

En esta fiesta participaba el Tlatocani representando a Xipe
Totec en los bailes y distribuyendo insignias entre los guerre-
ros y nobles. Los guerreros participaban en el sacrificioc gla-
diatorio. Habfa también sacrificios de nifios a los tlatogque
{diocesillos de la lluvia) para favorecer el crecimiento de la
siembra.

Tercer mes.~ Tozozotll ("pequefia velacién"). Se celebgaba la
sequnda fiesta a Tlaloc, sacrificando a los nifios restantes del
primer mes y organizaban ceremonias en los campos cultivados.
Las pieles de los desollados a Xipe eran llevadas a un templo
menor llamado Yopico.

Tambi&n, se hacfan fiestas a Coatlicue en las que ofrecfan
ramos de flores. Diariamente, durante las noches de este mes,
los sacerdotes del templo de Xipe velaban con grandes hogueras.

Cuarto mes.- Hueytozoztli {"gran velacién”). En este mes no
s6lo velaban los sacerdotes sino también nobles y plebeyos, to-
dos hacfan penitencia sangrdndose orejas, pdrpados, narices,

lengua, brazos y piernas para expiar las faltas cometidas con

22/ clavijero, 9p. cit., p. 182
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todos los sentidos.

Se celébraba la fiesta de Centeotl, diosa del mafz y los man
tenimientos, a quien ofrecfan codornices, conejos y yerbas. Al-
gunas nifias le ofrendaban mazorcas de mafz y realizaban ceremo-
nias en los campos sembrados de este grano. Se verificaba una
fiesta, también, a Tlaloc en el cerro Tlalocan.

Quinto mes.~ Toxcatl ("sequedad"). Se festejaba una de las
cuatro grandes fiestas mexicanas y era dedicada a Tezcatlipoca.
Diez dfas antes un sacerdote se vest;a a semejanza del Qios y to
caba unas flautillas en direccién de los cuatro puntos cardina-
les, que al ser escuchadas por quienes habfan cometido faltas
sentfan miedo por lo que pedfan perdén. Los guerreros le pedian
valor y fuerza para los combates, mientras que el resto del pue~
blo imploraba benevolencia.

Se realizaban ofrendas a los muertos y se pedfa lluvia. Se
hacfa, asimismo, la primera fiesta a Huitzilopochtli para la
cual fabricaban su imagen con tzoalli (semilla vegetal comesti~
ble); se hacfan mGltiples ofrendas a Huitzilopochtli, organizabaﬁ
bailes con grupos de virgenes y sacerdotes y otros con nobles y
guerreros.

Un afio antes, se habfan elegido dos prisioneros dedicados a
Pezcatlipoca y a Huitzilopochtli y durante todo el afio se les
trataba como a dioses, aunque dedicaban mayores honores al dedi-
cado a Tezcatlipoca. Despuds de su sacrificio, los sacerdotes
bailaban el resto del dfa. Durante esta fiesta, efectuaban un ri
tual por el bienestar de los nifios consistente en hacer una sua

ve incisibn a los pequefios nacidos un afio antes.
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Se realizaban algunas ceremonias a Yacatecutli.

Sexto mes.- Etzalcualiztli ("comida de mafz y frijoles").
Tercera fiesta de Tlaloc en la que se adornaba su templo con jun
cio del lago de Citlatepec; los sacerdotes que iban por el mate-
rial realizaban muchas tropelfas durante el camino, permitiéndo-
seles hacerlas en esta fecha. El dfa de la fiest; toda la pobla
cifén comia mafz y frijoles.

Luego sacrificaban a varios cautivos a quienes vestfan como
a Tlaloc. Posteriormente, iban los sacerdotes a una parte del
lago donde habfa un remolino y allf{ sumergfan a dos nifios y los
corazones de los cautivos para pedir lluvia a sus dioses.

Se realizaban ceremonias a Chalchihuiticue en las cuales par
ticipaban el tlatoani y la gente del pueblo que vivia de los re
cursos lacustres.

Séptimo mes.- Tecuilhuitontli ("pequeiia fiesta de los sefo-
res"), Culto a Xochipilli.

Fiesta a Huixtocihuatl, diosa de la sal. Un dia antes de la
fiesta se ejecutaba una danza con mujeres adornadas con flores y
que se prolongaba hasta el dfa siguiente, interrumpiéndose s6lo
para sacrificar cautivos. Por la tarde se sacrificaba a una mu-
jer que simbolizaba a la diosa. La gente del pueblo participaba
en todas estas fiestas, especialmente los salineros. Los guerre
ros jévenes hacfan ejercicios de guerra por lo que este mes era
denominado "pequefia fiesta de los sefiores". El Tlatoani repar-
tia insignias entre los nobles y comida entre la gente plebeya.
Participaba, también en los bailes rituales.

Octavo mes.~ Huey Tecuilahuitl ("gran fiesta de los seiio-
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res"). Se hacia una gran fiesta a la diosa Centeotl bajo la for
ma de Xilonen (mafz tierno), en la que se bailaba ocho dfas se=~
guidos en el templo respectivo.

El Tlatoani y los sefiores daban de comer y beber a la gente
del pueblo durante estos dfas. Se intercambiaban numerosos rega
los entre sacerdotes y nobles y se convidaban en grandes banque-
tes. )

Los sacerdotes danzaban alrededor de una gran hoguera; el 4l
timo dfa, el baile lo ejecutaban sefiores y guerreros junto con
la mujer que representaba a la diosa, la cual era inmolada al ter
minar el acto. También se realizaban ritos de fuego a Cihuacoatl,
"diosa madre".

Los amanteca, escribanos reales, participaban especialmente
en esta fiestas.

Noveno mes.- Miccailhuitontli ("pequefia fiesta de los muer-
tos"). Se celebraba la segunda fiesta a Huitzilopochtli con ofren
das florales en los templos y en los altares de todas las casas,
por lo que tambi&n se le llamaba al mes Tlaxochimaco, "ofrenda
de las flores".

Se rendfa culto a Mictlantecutli y se ofrendaba a los muer-
tos. Se preparaban viandas la vispera de la fiesta en honor a
Huitzilopochtli y al dfa siguiente todos les consumfan.

Los nobles y guerreros participaban en danzas que termina-
ban con el sacrificio de cautivos.

Se daba una fiesta a Yacatecutli, dios de los mercaderes.

D&cimo mes.- Xocohuetzi o Huey Miccailhuitl ("gran fiesta

de los muertos"). Fiesta a "Xiuhtecutli, dios del fuego, a
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quien después de rendirle danzas y cantos que duraban toda la
noche ofrecfan cautivos ‘arroj&ndolos a una hoguera.

A este mes los mexicanos le llamaban "xocohuetzi", la "ma-
duracién de las frutas de los &rboles". Se hacfan ofrendas a
los muertos.

Se rendfa culto a Yacatecutli. Los sefiores ofrecfan cauti
vos. en sacrificio, y algunos miembros de la nobleza fungian co
mo sacrificadores en honor de Otontecutli.

Undé&cimo mes.~ Ochpaniztli ("barrimiento"). Fiesta a Toci
0 Teteotinan, madre de los dioses, a quien dedicaban danzas y
cantos ejecutados por mujeres durante cuatro dias, especialmen
‘te parteras y curanderas. Se degollaba y desollaba a una jo-
‘ven y se le presentaba al templo de Huitzilopochtli, remembran
do a la joven princesa culhuacana.

En este mes se pasaba reviéta a los guerreros e ingresaban
nuevos j6venes a la carrera militar.

Toda la poblacién, nobles y macehuales, barrfan los templos
y las casas; se arreglaban caminos y acueductos. E1 Tlatoani
distribufa insignias a miembros distinguidos de los pipiltin
{nobles) y participaba en las ceremonias y las danzas.

Se dedicaban ofrendas a Chicomecoatl.

Duodécimo mes.- Teotleco ("LLega dios") o Pachtontli, "pe-
quefio heno". Se adornaban templos y calles para dar la bienve
nida a los dioses., Se crefa que el primero en llegar era Tez-
catlipoca, a quien el sumo sacerdote esperaba volando. Duran-
te los tres dfas siguientes llegaba el resto de las divinidades.

El Gltimo dfa del mes los jévenes, disfrazados, bailaban
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alrededor de una hoguera a la cual arrojaban varios prisioneros,
honrando, asf, a Xiuhtecutli. Por la tarde se celebraba un
banquete.

Se realizaban ofrendas al dios del pulque y a Xochiquetzal,
diosa de las flores.

Décimo tercer mes,- Tepeilhuitl, ("fiesta de los cerros") o
Huey Pachtli, "gran heno". Cuarta fiesta a Tlaloc y deidades re
lacionadas con el agua. Celebracibn de ritos a los dioses de
los montes.

Se elaboraban figuras de montes, culebras e idolillos con
'tzoalli' y se les adornaba con ofrendas de copal y de alimen-
tos. Se sacrificaban cinco prisioneros en un monte y cuatro mu
jeres.

Se dedicaban sacrificios al dios del pulque y se veneraba
con ritos a Xochiquetzal y a los muertos.

DEcimo cuarto mes.~- Quecholli {"flamenco"). Fiesta a Mix
coatl, diosa de la caza, a quien se ofrecfan ayunos y peniten-
cias sangrindose diferentes partes del cuerpo.‘ Después del ayu
no se acostumbraba ir de cacerfa. El Tlatoani intervenia en es
ta actividad.

Se rendfa culto a Izquitecatl y a los dioses del pulque.

Se celebraban grandes comidas y el Tlatoani daba obsequios a los
nobles.

Décimo quinto mes.- Pangquetzaliztli ("alzamiento de bande-
ras"). Principal y tercera fiesta en honor a Huitzilopochtli.

Se veneraba su imagen "hecha de la pasta de varias semillas con

sangre de nifios sacrificados...” Despfies de velarla en su
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en su templo se danzaba durante todo el mes. Mientras llegaba
el dfa de la fiesta solemne los penitentes hacfan efusiones de
sangre y los duefios de los cautivos destinados al sacrificio
ayunaban cuatro dfas antes. Se hacfa una procesién por diferen
tes barrios y al concluir se sacrificaban algunos hombres.

Los comerciantes también sacrificaban humanos en honor de
su dios. .Se‘ rendfa culto a los dioses del pulque.

El Tlatoani distribufa insignias y ofrendaba a Huitzilopoch
tli. Habfa también banquetes entre los sefiores y se invitaba
a nobles de pueblos enemigos. Terminadas estas ceremonias se
podfa participar en las guerras.

Durante este mes se preparaban las tierras y se reparxaban
las cercas de los sembradfos. El mes recibfa ese nombre porque
durante la procesidn se portaba un gran estandarte.

D&cimo sexto mes,.- Atemozotli ("bajada del agua"). Quinta y
Gltima fiesta a los dioses del agua y de los montes en la cual
se pedfa la lluvia oportuna para los cultivos.

Se hacfan im&genes de montes y de los diocesillos del agqua
con 'tzoalli'. Se sacrificaban nifios,

Décimo s&ptimo mes.- Tititl ("apretado"). Fiesta a Tlamate
cutli en cuyo honor se sacrificaba a una joven después de dan-
zar y los sacerdotes celebraban una ceremonia en la escalera
del terplo. Al dfa siguiente la poblacibn jugaba y a las muje-
res se les pegaba con una bolsa de yerbas.

Se hacfa también la fiesta a Mictlantecutli a quien por la
noche se sacrificaba un cautivo.

Se celebraba, asimismo, la segunda fiesta a Yacatecutli,
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dios de los comerciantes. Ll Tlatoani participaba directamente
en las ceremonias, en los bailes. Este mes se llamaba "apreta-
do" porque era cuando m&s "apretaba" el frfo.

Décimo octavo mes.- Izcalli ("crecimiento"). Sequnda fiesta
al dios del fuego, Xiuhtecutli, a quien se dedicaban numerosas
ofrendas y cada cuatro afios el sacrificio del fuego en Tzonmol-
co en el que el Tlatoani dirigfa la danza de los sefiores.

Un dfa de este mes salfan de cacerfa todos los j6venes mexi
cas. Parte de lo obtenido en la caza lo regalaban a la nobleza,
otra parte se offecia a los dioses y a los sacerdotes. Seis
dfas despu&s, se apagaba el fuego en todos los lugares y lo vol
vian a encender frente a la imagen de tzoalli de Xiuhtecutli.

A los nifios se les horadaban las orejas para adornarlas.

Se hacfa la segunda fiesta a Teteotinan y a los nifios se
les jalaban las orejas para que crecieran, por ello, al mes le
llamaban "crecimiento".

Se destinaban sacrificios de nifios a Tlaloc y a Matlalcueye,
diosa del agua.

Ceremonia del Fueqo Nuevo o "Atadura de los Aros".

Cada cincuenta y dos afios, un "siglo" nahuatl, se realizaba
esta fiesta en todas las provincias. Tres dfas antes de que se
cumplieran los cincuenta y dos afios toda la poblacién ayunaba,
se apagaban los fuegos de casas y templos, dejando todo obscuro,
al igual gue cuando se cref el universo. HMientras, la pobla-
cifén esperaba que los sacerdotes anunciaran que el sol no habfa
desaparecido. Cuando el sacerdote elegido encendfa una antorcha

se sacrificaba un prisionero y le extrafa el corazén, arroj&ndo-
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1o a una inmensa hoguera que era vista por la gente a gran dis-
tancia. De esta hoguera, del fuego nuevo, se encendfan teas

que llevaban el fuego, primerc al templo mayor de Tenochtitlan y
-luego a todos los dem8s y a las casas.

Hombres, mujeres y nifios con navajas y plas de maguey se sa~
caban sangre del cuerpc y la esparcfan en direcci6n de la hogue-
ra del fuego nuevo.

Luego se inciaban una serie de fiestas para celebrar la gra
cia concedida por permitirles vivir un "siglo" mids.

Con la ceremonia del Fuego Nuevo se ratificaba y justifica-
ba la misién de los aztecas como pueblo elegido del sol y sus-
tentante del orden c6smico. La ceremonia demuestra el miedo que
tenfan a un mundo finito y la necesidad de la clase dominante
de mantener el orden establecido por medioc de la ideologfa reli
giosa dominante.al/

Todas estas ceremonias y celebraciones religiosas estaban re
lacionadas con actividades productivas y favorecfan una mayor

atencibn y cuidado a las mismas, lo que seguramente se traducfa
en mayores rendimientos. Esta intensificacién en la produccién
impulsada por motivos religiosos, permitfa que la distribucifn
del excedente en manos de la clase dominante siguiera su curso
normal. Obviamente, una buena produccién permitfa, también, gque
los macehuales la pasaran con cierta holgura. Asi, el trabajo
excedente asumfa la forma de un trabajo suplementario destinado

a los dioses. Producci6n y religién mantenfan una sflida inter

23/ E. Florescano,"La concepcidn nahuatl...", op. cit.
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dependencia. Por otra parte, las fiestas brindaban a la pobla~
cifn esparcimiento y distraccién, cohesionindola a través de
esos eventos que fortalecfan los lazos individuales con la comu

nidad.
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3. LA GUERRA

Para los aztecas la guerra asumfa la forma de una necesidad
vital derivada del mito de los soles y del acontecer c8smico.-
Como se ha visto, habfan existido cuatro soles representados por
la lucha entre los dioses Quetzalcoatl y Tezcatlipoca, esta con
cepcibn respondfa simult&neamente a varias necesidades: daba una
explicaci6n al origen de la vida y la naturaleza y, particular-
mente, justificaba la necesidad de la lucha terrenal para géraﬂ
tizar la existencia del universo.

El Gltimo punto es el que explica la guerra como una exten=~
sién de la guerra divina; si los soles eran perecederos, la vi-
da misma se presentaba fugaz e inestable con el peligro potencial
de acabar en cualquier momento. El sentido que la religién daba
a la vida material por esta cosmovisién también dominaba la actji
tud hacia la guerra y los sacrificios.

Huitzilopochtli, deidad principal de los mexicas, estaba
identificado con el sol que diariamente luchaba con la luna y
las estrellas como consecuencia del enfrentamiento que tuvo con
éstas para proteger a su madre Coatlicue a quien querfan matar
al enterarse que pronto darfa a luz a Hutizilopochtli. Gracias
a la victoria del dios, los dias estdn alumbrados por el sol, pe
ro éste tenfa que continuar la lucha con los astros nocturnos y
se debfa ayudarlo a fortalecerlo para que siguiera alumbrando.
Los mexicas tenfan ia sagrada misién de mantenerlo vivo con san-
gre humana, simbolo de la vida, por eso eran el pueblo elegido

del sol. Ofrecer sangre humana era una exigencia vital, y la
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guerra proporcionaba materia prima para la ofrenda divina. La
mixima expresién de esta necesidad era la Xochiyaoyotl o "gque-
rra florida".ai/ ‘

La guerra florida tenfa como fin obtener cautivos para los
sacrificios, teniendo como ventaja colateral el entrenamiento
de los j6venes guerreros y la obtencifn de privilegios a gquie-
nes destacaban. El origen de la Xochiyaoyotl data del gobierno
de MoctezumalIlhuicamina (1440-1469), durante el cual hubo se-
rios problemas que afectaron duramente a la poblacién, como la
inundacién de Tenochtitlan en 1449, las heladas que acabaron
con las cosechas en 1451-1453 y la consiguiente hambruna de
1454, Se pensé entonces que los dioses estaban airados y los
sefiores para calmarlos acordaron la ejecucisn de numercsos sa-
crificios; pero para no depender de las guerras de congquista
para obtener cautivos, buscaron una fuente permanente y segura,
acordando con los tlaxcaltecas librar batallas contra ellos pa-
ra tal fin, Poco despu#s lograron numerosos prisioneros que
fueron sacrificados a los dioses para aplacar su ira, y con ello
las calamidades cesaron. Este sacrificio masivo y sus resulta-
dos, fortalecieron la concepcibn mistico guerrera de la necesi-~
dad del sacrificio humano y su consumacifn sistemitica para evi
tar los desastres que llevarfan al fin del mundo. Estas guerras
se realizaban cada veinte dias al comenzar el mes y en caso de
que no se lograran cautivos se organizaba otra batalla.

Este tipo de guerras dotaba de una gran fortaleza moral al

24/ canseco Vincourt, op. cit., p. 57
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pueblo mexica que, como pueblo elegido del sol, encontraba justi
ficacibn paré las guerras de conquista, mientras que los triun-
fos consecutivos ratificaban su misién divina.

Por ello, la muerte en la guerra era un acto sagrado y los
guerreros muertos en campafia iban a descansar a la casa del sol,
Tonatiuhuichan, parafso en el que moraban y acompafiaban al sol
durante cuatro afios para después bajar a la tierra en forma de
aves hermosas o mariposas que se alimentaban con la miel de las
flores.zé/

Asociado a esta concepcifn guerrera de la muerte se encontra
ba el parto. Los aztecas consideraban que asf como en la bata-
lla se tomaban prisioneros, la mujer tras dura lucha, cautivaba
un nifio, un futuro guerrero. Por tanto, cuando la mujer morfa
en el parto se le comparaba con el guerrero muerto en combate y
le llamaban Mochihuaquetzque, "mujer valiente" que se convertfa
en diosa (chiuateteo). Estas mujeres acompafiaban diariamente
al sol desde su salida hasta la puesta.

Aunque las gquerras de conquista posefan también ese car&c-
ter religioso es claro que detr&s de ella habfa, esencialmente,
méviles econdmiqos, pues las ventajas logradas se traducian en
la obtencibn de cuantiosos tributos que abastecfan de productos
de lejanas. tierras a la clase dominante azteca. Aquf la domina
cién econBmica y polftica era transfigurada por la religién y

su mixima expresién, la guerra florida y los sacrificios huma-

25/ A. Caso, El Pueblo del Sol, Ed. Fondo de Cultura Econdmica,
México, 1953
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nos, reforzando la posicién de este pueblo.conquistador, creéndo
le la imagen de invencible, guiado y auxiliado por los dioses.
La exp}ocaciﬁn de esas poblaciones y la de los propios sfibditos
era una decisifn que se presentaba por encima de la voluntad de
los hombres: era un destino.

Los cargos militares ocupaban una posicién muy elevada den-
tro de la estratificacién social de la sociedad prehisp&nica, los
jefes militares pertenecian a la clase dominante. Como los as-
censos en la jerarquia social s6lo se daban por méritos milita-
res, &stos constitufan un aspecto mas que favorecfa la legitima
cién de las guerras. .

Algunos de los grados m&s importantes en la jerarqufa mili-
tar eran los siguientes:

El grado mds alto era el de Tlacatecuhtli ("sefior de los gue
rreros"), que detentaba el rey de los mexicas. Le segufan el
Cihuacoatl, quien tenfa jurisdicci6n en lo religioso y en lo mi
litar. v

Los oficiales militares que dependfan directamente del Tlaca
tecuhtli eran: el Tlacochcalc;tl ("el de la casa de los dardos")
y su funcibn era la Eesponsabilidad del armamento y los dep6si-
tos militares; el Tlacateccatl ("el que manda a los guerreros")
quien tenfa el mando directo de los destacamentos.

De estos cuatro dirigentes militares dependfan los oficiales
menores que dirigfan los contingentes enviados por cada calpulli.
Sequfan en la jerarqufa el cuauhnochtli, el cuauhyahuacatl, el
tlillancalqui, el ezhuahuacatl.

Existfan 6rdenes formadas por guerreros distinguidos como las
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de los caballeros &quila y los caballeros tigre, un grupo espe-
cial comandado por el Tlacatecuthli. Los privilegios y distin
ciones otorgados a quienes lograban capturar a un guerrero ene-
migo eran incentivos tan fuertes, como temidos eran los castigos
que se imponfan a quienes no lograban un cautivo después de va-
rias batallas, ya que se les exclufa de las actividades milita
res y se les prohibfa usar ropa de algod6én, con la que se les
estigmatizaba para siempre. De esta manera, se institufan meca
nismos para activar, alin m4s, la ideologfa y el sistema de domi
nacién.

Asf, "... la posicién que podfa alcanzar el individuo en esg
te mundo, dependfa primordialmente de su actuacién en el campo
de batalla. La cosmovisién del mundo otorgaba a la guerra el
papel de misién sagrada encomendada al pueblo elegido para ali-
mentar al sol.

Ello ayuda a explicar la filosofia que regfa los sacrificios
humanos, la educacién de nifios y j6venes, la polftica, la orga-
nizaci6én gubernamental, la religién e incluso el arte del pue-
blo azceca".zﬁ/

Esa ideologia mistico-guerrera dotaba a los combatientes de
una fortaleza que permitfa qué las batallas fueéen ganadas la

mayorfa de las veces.

4. EDUCACION

La educacifn entre los mexicas empezaba en el hogar desde

26/ canseco vincourt, op. cit., p. 19
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el momento del nacimiento, en el cual la partera (tictil) diri-
gfa un discurso a la criatura de acuerdo a su sexo. Si era nifio,
le destacaba la importancia del valor y la disciplina en la vi-
da al igual gue su obligacién de participar en las guerras cauti
vando hombres para los dioses: "S&bete y entié&ndete que esta ca-
sa donde has nacido no es sino un nido, es una posada donde has
llegado; és tu salida en este mundo, aqui brotas; aquf floreces,
aqui te apa}tas de tu madre, como el pedazo de la piedra... don-
de la piedfa se corta ... tu propia tierra otra es; en otra par
te estds prometido, que es el campo donde se hacen las guerras,
donde se traban las batallas., Para all{ eres enviado. Tu ofi-
cio y facultad es la guerra. Tu oficic es dar de beber al sol
... sangre de los enemigos y dar de comer al dios de la tierra
..+ & Tlaltecutli, cuerpos de tus contrarios".gl/

Si era nifia la partera le decfa:

"Hija mia y sefiora mfa, ya hab&is venide a este mundo, haos
enviado nuestro sefior Tezcatepoca, el cual estd en todo lugar,
hab&is venido al lugar de cansancios y de trabajos y congojas,
donde hace frio y viento ... hab&is de estar dentro de la casa
como el corazbn dentro del cuerpo; no hab&is de andar afuera,
no hab&is de tener la costumbre de ir a ninguna parte, habéis
de ser la ceniza con que se cubre el fuego en el hogar; habéis
de ser las tres piedras donde se pone la olla. En este lugar
os entierra nuestro sefior ... Aquf habéis de trabajar, vuestro

oficio ha de ser traer agua y moler el mafz en el metate, allf

27/ chivez, Ezequiel; La Educacidn en México, citando a Saha-
gin, p. 60
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hab&is de sudar, cabe la ceniza y cabe el hogar".zg/

Después del discurso del nacimiento, se invitaba a los adivi
nos para que dijesen el futuro del recién nacido tomando en cuen
ta el signo y el dia gel nacimiento; ya conocida la fortuna o la
desventura, se procedia cuatro dfas despu&s a realizar otra cere
monia en la que se ofrecfa un banquete de acuerdo a los recursos
de la familia. Durante &sta, el nifio o nifia era ofrecido a los
dioses acompafiado de pequefios instrumentos imitando a los gque
después utilizarfa segfin su sexo y oficio (huso, cofrecito, escu
do, arcos, flechas, coas); posteriormente, se le ponfa nombre.
Asf, desde el momento del nacimiento, se configuraba al hombre a
la vida y a los valores sociales fuertemente influfdos por la re
ligidn.ag/

Los padres, generalmente, ensefiaban a sus hijos las tareas
que la divisibn social del trabajo les tenfa asignada de acuerdo
a su origen social. As{, por ejemplo, los artesanos y labrado-
res transmitfan a sus hijos las técnicas propilas de cada oficio
hasta los guince afios, edad en que debfan dominarlos e ingresar
al telpochcalli. Esta educaci6n familiar se caracterizaba no s§
lo por la severidad en el castigo, sino también por los consejos
permanentes que sé les daban y las constantes actividades ritua
les entre las que se inclufan penitencias y ayunos.g-g/

En la casa los nifios eran educados por sus padres, quienes

28/ 1bidem., p. 61

2_2/ J. Soustelle, La Vida Cotidiana de los Aztecas, Ed. Fondo de
Cultura Econdmica, México, 1977, pp. 167-168

30/ pe 1las Casas, fray Bartolomé; Apologdtica Historia Sumaria,
UNAM, México, 1967, vol., II, pp. 417-448




97.

les vestian y alimentaban austeramente para acostumbrarlos a so-
portar el frfo y el hambre; el CSdice Mendocino sefiala la racién
alimentaria, las actividades y los castigos que a cada edad co-

rrespondfa:

A los tres afios, comfan media tortilla de mafz; de cuatro a
cinco afios, una tortilla. A los seis ahos, tortilla y media. A
esta edad el padre mandaba al nific al tianguis para que ganara
algo y se les empezaba a ensefiar trabajos de alfarerfa; la madre
inid¢iaba a la nifia en el tejido. ‘

A los siete afios, el padre ensefiaba al nifio a tejer redes de
pesca en la laguna; la madre continuaba ensefiando a la hija a
hilar y tejer. La racibn segufa siendo tortilla y media.

Cuando los nifios no realizaban correctamente las tareas o de
.sobedecfan se les castigaba segfin su edad. A los ocho afios, se
les regaflaba severamente, y si habian cometido alguna falta ma~
yor les punzaban la piel con pfias de maguey. La racién alimen-
taria a esta edad era de tortilla y media.

A los diez afios nifas y nifios eran castigados a palos; a la
nifia se le ataban las manos al pecho. A los once, los colocaban’
ante €l humo del chile quemado en lefia; la racién segufa siendo
tortilla y media. A los doce afios, el padre amarraba al nifio y
lo dejaba sobre la tierra sucia; a la nifia la obligaban a barrer
toda la noche. Continuaba la misma racién de tortillas.

Es indudable que la severidad con que la familia educaba a
los nifios, formaba parte del rigor con que la vida social en con
junto se desarrollaba, asf el castigo era habitual para repren-

der toda conducta que infringiera las normas polftico-religio-
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sas que mantenfan la estructura de dominacifn. La eduacacién fa
miliar, y luego la escolar, reproducfa eficazmente la ideologfa religiosa.él/
Esta educacifn en el hogar era la de la mayorfa, pues el

- calmecac estaba reservado para los nobles y, excepcionalmente,
ingresaba algin miembro de la clase baja (macehuales); parece que
ain al telpochcalli no ingresaba todo el pueblo. Este dato resul
ta muy importante para un posterior anilisis de la educacién en
el perfodo de la conquista ya que los espafioles dirigieron su ag
ci6n educativa a los hijos de nobles, lo que permite pensar que
la familia de los indfgenas pobres -la mayorfa de la poblacién-
sigui6 manteniendo la costumbre de educar a los hijos, constitu-
yéndose en el principal transmisor conservador de los valores pre
hispinicos al actuar como fortaleza ante la cultura peninsular.
Este hecho permitirfa explicar, en cierta medida, la persistencia
de mGltiples costumbres indfgenas de esta época hasta nuestros dfas.

La educacién, que estaba a cargo del Estado, se impartfa en

dos tipos de escuela que respondfan a la reproduccién social. Por
un lado, se cuidaba de la preparacifén de los nobles como clase do
minante y dirigente y, por otro, se preparaba a los jévenes del
pueblo para que participaran en las guerras y colaboraran en acti

vidades administrativas y de gobierno de importancia secundaria.

El Calmecac.-

Al calmecac ingresaban los j6venes nobles entre los seis y

31/ En la educacidn familiar lo normal era que los padres dirigie
ran discursos y/o amonestaciones a sus hijos para aconsejar-
los y/o reprenderlos. Véase Torquemada, Op. cit., vol. IV,
pp. 265-270
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los nueve afios; podfan permanecer en &l toda su vida y convertir
se en sacerdotes, o bien salir cuando estuviesen en edad de ca-
sarse y decidieran hacerlo. Entre los que estudiaban aquf se es
cogfa a los dirigentes del Estado mexicano. Los j6venes de esta
escuela se consagraban a Quetzalcoatl. La preparacifn era funda
mentalmente de cardcter intelectual.

El muchacho vivia en el calmecac todo el timpo gue duraba
su educacién; las actividades consistfan en lo siguiente: la ali
mentacién era frugal, en la madrugada se levantaban a barrer y
limpiar el edificio, los mis grandes iban por lefia a los montes
y reparaban la casa y el templo. Hacian penitencias sangréndose
el cuerpo con pfias de maguey.

Se les ensefiaba a leer y escribir utilizando los c6dices y
-pinturas que contenfan sus historias y cantos sagrados; se les
ensefiaba el sistema vigesimal para contar, se les ejercitaba en
la observacién del cielo y de los astros para interpretarlos.
También se les adiestraba en el conocimiento y uso de plantas
para fines curativos. La ensefianza era empirica y muy discipli
nada.

Cada cinco afios se realizaba la promocién a grados superio-
res segfin los méritos realizados: el primer grado era el de Tla-
macazcayotl, su actividad principal era limpiar los templos y
abagtecerlos de lo necesario para el culto.

El seqgundo, era el de Tlamacaztli, que se organizaba en gru
pos que se turnaban para velar y tocar el tambor durante la no-
hce y participaban en ceremonias religiosas importantes come la

de Etzalcualiztli, fiesta de los sacerdotes j6venes de Tlaloc.
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Podfan participar en las guerras y capturar prisioneros para lo-
grar algtn grad; militar; habfa sacerdotes que Gnicamente reali-
zaban actividades religiosas, los "cuicanime" (cantores). Otro
grupo sacerdotal era el cuacuilli, entre los que estaban los vie
jos que recibfan tftulos relaciocnados a deidades.

El grado m8s alto era el de Tlanamacac {"dador de fuego");
entre &stos habia quienes se consagraban al culto particular de
algln dios. De esta categorfa eran seleccionados los sacerdotes
supremos: el Quetzalcoatl Totec Tlamacazqui ("serpiente empluma-
da de nuestro sefior sacerdote") y el Quetzalcoatl Tlaloc Tlama-
cazqui ("serpiente emplumada Tlaloc sacerdote")}. Existfan gra-

dos semejantes en el Telpochcalli.

El Telpochcalli.-

En esta escuela se impartfa educacién a los hijos de los ma-
cehuales -por lo menos a una buena parte de ellos~ después de la
que los padres daban en el hogar; a ella ingresaban a la edad de
quince afios, permaneciendo alli por espacio de cinco afios. Pue-
de decirse que en la "casa de los j6venes" se preparaba al ciuda
dano com@n; los que ingresaban en &sta se consagraban a Tezcatli
poca, el dios guerrero y servidor de Tlacatecutli, a la tierra
y a Tonatiuh, el sol.éz/

Los j6venes realizaban diversas actividades como barrer, lle
var lefia, sustentar el fuego perpetuo de los templos, labrar las

tierras de los mismos, repararlos o construir otros y colaborar

32/ clavijero, op. cit., p. 106
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en las obras pGblicas.

Se les prohibfa beber, y si alguno se emborrachaba y era des
cubierto, se le castigaba con la pena de muerte; a los nobles
los ejecutaban en privado. Las actividades y rituales que reali
zaban estaban dirigidos a prepararlos para la guerra: cargaban
lefia para adquirir fuerza, simulaban luchas y emboscadas, vela-
ban para vencer el frfo y el hambre y estar siempre alertas.

Por las tardes iban al cuicacalli, "casa del canto", para danzar
o cantar hasta la noche. Habfa menos ejercicios religiosos, ayu
nos y penitencias que en el calmecac. La vida que llevaban era
colectiva: todos los trabajos eran comunes; los que se habfan
distinguido, podfan usar collares de caracoles de oro. Ademés
de adiestrarlos para la guerra se les enseflaba historia, artes

y oficios.

En el telpochcalli la promocién se hacfa conforme se logra-
ban hazafias militares: cautivar un guerrero daba derecho a reci-
bir nombres honorfficos, los que capturaban dos o tres eran nom-
brados "oficiales" y podfan vestir ropas con franjas de color,
portar una especie de casco y de armadura. Quien cautivaba a
un oficial alcanzaba el grado de caballero tigre y el que captu
raba tres jefes era nombrado caballero &guila. El prestigio y
el grado aumentaban si la captura de enemigos era mayor.

Los grados de este tipo de escuela eran: el "tiacauh" o maes
tro de los mancebos, que dirigfa a todos los j6venes de la escue
la y tenfa autoridad para castigarlos.

Quien lograba capturar a cuatro enemigos era nombrado "tlaca

tecatl", que era un grado equivalente a jefe del ejército, eran
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también los encargados de dirigir al pueblo y podfan ser nombra
dos “"achcauhtli", funcionario judicial que guardaba el orden pG
blico.

Depués de cinco afios de estancia en el Telpochcalli, los mu
chachos podfan salir para casarse con la aprobacién del Tlaca-
tecutli. Las hazafias militares proporcionaban la @nica posibi-
lidad, sobre todo para los macehuales, de subir en la escala sg
cial. Por ello, existfan una jerarqu;a militar que implicaba
un esfuerzo constante para aumentar de grado. Las posibilida-
des de ascenso por estas hazafias eran tantas como la cantidad de
grados gque se otorgaban, ademds de las que se brindaban durante
la instruccibn en el telpochcalli. Cada calpulli tenfa un tel-

pochcalli que proporcionaba un contingente para las guerras.

Bducacifn de la mujer.-

La mayorfa de las mujeres eran educadas en el hogar y se les
ensefiaban labores domésticas y se les exigia el cumplimiento de
las costumbres religiosas. Si bien su educacién era muy riguro
sa, lo era menos gque la masculina, aunque eran muy vigiladas y
no se les permitfa salir a ningGn lado ni hablar con nadie si no
iban acompafiadas.

Algunas mujeres eran prometidas desde pequefias a los templos,
por lo que las acostumbraban a depositar ofrendas hasta que lle-
gaban a la edad de entrar al calemac, donde permanecfan uno o va
rios afios, e incluso toda la vida si asf lo habfan prometido.

Bartolomé de las Casas describe la educacifn femenina con mu

cha exactitud:
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"Luego, desde los cuatro afios las ensefiaban que fuesen muy
honestas al hablar y andar y en la vista, y tuviesen amor al re
cogimiento. Munchas no salfan de casa hasta que las casaban, y
si habfan de ir fuera muy de tarde en tarde al templo, cuando
acaecfa que las prometfan por su devocién o por causa de alguna
enfermedad, y en la fiesta de aquel fdolo a quién las habfan
prometido. Salifn tambié&n cuando se celebraba alguna fiesta ge-
neral, e iban acompafiadas de munchas viejas y con tanta honesti-
dad y sosiego que no osaban alzar los ojos de la tierra, y si
alguna vez se descuidaban, se les hacfa la sefial que se recogie
sen y bajasen los ojos. No hablaban, sino en el templo la ora-
cifn que se les habfa ensefiado. A la mesa en tanto que comfan
las nifias y las doncellas, no habian de hablar, porque se tenfa
por cosa fea y deshonesta y de que muncho las circunstancias se
escandalizaban. Comfan y bebfan con mucho silencio y templanza
y tenfian casi por ley que las doncellas antes de casadas nunca-
en la mesa hablasen. Item, nunca los hombres comfan a una mesa
con las mujeres“.ii/

Parece ser que los gastos y la educacién de las mujeres que
se preparaban en el calmecac eran sufragados por sus padres,
mientras que la de los j6venes la financiaba el Estado. A dife
rencia de la ensefianza de los nifios y j6venes, que era imparti-
da por sacerdotes, la educacifn de las nifias y doncellas era en

cargada a mujeres grandes.

33/ Fray Bartolomé de Las Casas, op. cit., vol. II, p. 419
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, I11. EDUCACION Y RELIGIOMN.

La labor de difusi6n de la doctrina cristiana fue una de las
que mds importancia tuvo para la Corona como uUn recursc que ayu-
d6 a la consolidacién de la conquista de Mé&xico. 8i se conside~
ra que las actividades de los religiosos no se limitaron Gnica-~
mente a la transmisién de los valores religiosos espaficles, lo
que significaba difundir una visién del origen del hombre y una
interpretacién de la historia, sino éambién a la de los valores
en general como costumbres, leyes, el idioma castellano, etc.,

y, a la instruccién de algunas técnicas de produccifn, podrd apre
ciarse la importancia de su presencia y el por qué la evangeliza

cién y la educacién formaban parte de una misma actividad duran-

te los comienzos de la dominacién espaficla.

Por ello, es menester describir algunas de las actividades de
las Ordenes religiosas, los colegios por ellas fundados y los
lugares en que se ubicaron con el objeto de abarcar las zonas de

mayor densidad demogrdfica indigena.

1. Principales Qrdenes Religiosas.-

Desde que inici6 su incursién al territorio de lo que se lla
marfa Nueva Espafa, Cortés cuid6, como hombre‘de su época, de al
.canzar victorias en el dmbito material sin olvidar la propagacién
de la fe cristiana como objetivo ideolSgico dominante de la so-
ciedad ibérica, producto de la Reconquista espafiola.

Por estas razones, con Cortés vino el religioso Juan Diaz y,

poco despfes, cuéndo aln no cafa Tenochtitlan, llegaron el mer-
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cedario Fray Juan de las Varillas y los franciscanos Fray Pedro
de Melgarejo y Fray Diego Altamirano. En 1523 llegaron tres
franciscanos mds, entre ellos, Fray Pedro de Gante.l/

En las poblaciones por las que pasaba H. Cortés durante su
trayecto hacia M&xico-Tenochtitlan ordenaba el retiro de fdolos
y pedfa a éstos frailes que oficiaran misa ante los indfgenas
para que tomaran ejemplo de la religifn cristiana.g/

En su Cuarta Carta de Relacién, fechada en octubre de 1524,
dice: "... he dicho a vuestra alteza el aparejo que hay en algu
no de los natunaies de estas partes para.se convertir a nuestra
fe catblica y ser cristianos; y he enviado suplicar a vuestra
majestad, para ello, mandase proveer de personas religiosas de
buena vida y ejemplo porque hasta ahora han venido muy pocos o
casi ninguno, ... La manera que, a mi, en este caso, me éarece
que se debe tener, es que vuestra sacra majestad mande que ven-
gan a estas partes muchas personas religiosas, como ya he dicho,
y muy celosas de este fin de la conversién de estas gentes, y
que de &stos se hagan casas y monasterios por las provincias
que acd nos pareciera convenientes, Y a que &stos se les dé de
los diezmos para hacer sus casas y sostener sus vidas; y lo de-
mis que restare de ellos sea para las iglesias y ornamentos de
los pueblos donde estuvieren los espaficles, y para clérigos que

las sirvan".é/

1/ R. Ricard, la Conquista Espiritual de México (1523-1572), Ed.
Jus, México, 1947, pp. 87-88

2/ B, Diaz del Castillo, Historia de la Conquista de Nueva Espa-
fla, Ed. Porriia, México, 1974,

3/ Herndn Cortés, Cartas de Relacifn, Ed. Porrfa, México, 1976,
p. 203
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Esta peticifn resulta interesante porque solicita clero regu
lar y no altos dignatarios eclesiisticos del clero secular, ya
que estaba conciente que entre los miembros de &ste existfan
muchos lujos y vicios, lo gue serfa un mal ejemplo para 'los natu
rales, indicando, asimismo, que simpatizaba con los frailes.

Ya se ha mencionado que los miembros de la iglesia ocupaban
distintos niveles seglin su posicién social y econémica, as{ pode
mos distinguir entre alto y bajo clero; pero habla otro tipo de
posicifn manifestado en dos grupos antagénicos representados por
el clero reqular y el clero §ecu1ar. El clero regular observaba
normas de vida conforme a reglas cristianas y, supuestamente, en
retiro. A éste perteneciah las Ordenes mendicantes de francisca
nos, dominicos y agustinos, a quienes se habfan conferido atribu
ciones parroguiales y sacramentales para ejecutar fines misiona
les en América. En México, &stos frailes no vivieron en reclu-
si6én y, por lo menos los primeros cincuenta afios de la conquis-
ta participaron activamente en las labores de conversién de los
ind{genas.

El clero secular estaba integrado por miembros de la jerar-
qufa episcopal que legalmehte posefan las facultades parrogquia-
les y sacramentales, motivo por el que vefan a los regqulares co-~
mo intrusos. Se le llama clero secular porque llevaban una vida
de acuerdo al siglo (saeculum), es decir, se desenvolvfan en la
cotidianeidad de la vida social.

. Los primeros frailes mendicantes en territorio novohispano,
se desplazaban constantemente de lugar para convertir el mayor

nmero de nativos por medio del bautismo; no obstante, la super



masivo: 'y las severas criticas que .otros

irigfan iﬁﬁlhyeron §Ara que en la conve:éiéﬁ se.

s pqugndosfqug exigfan sedes eclegiastijn,‘ ;

1 esempefio eficaz de dicha labor.

L ;deneé méndicantes realizaron la evangelizadi6n~u£ili-:‘

- zahdq}»p;ééticaménte, los mismos métodos, destacando léylabor "
deiilos-franciscanos, que al ser los primeros en llegar fueron
idéaptimeros en iniciarla en amplias 8reas. A continuacién se

describen las acciones realizadas por las principales Ordenes.

Franciscanos.

Cuando -la Cuarta Carta de Relacién fue escrita, habI; lieéé,
‘do ;b;é Mueva Espafia 'la primera misién franciscana conocida’ co-
“mo. "LosDoce", cantidad que a Cortés parecif muy pequeﬁé.'\Es—
o tgé f;ailéﬁ se instalaron en la Ciudad de México en 1524, - En-

'7££e'élibé lleg6 Fray Toribio de Benavente, "Motolinia", gquien

'>~dés§ﬁé§ serfa célebre por sus actividades entre los indfgenas.
1 185£65 doce frailes eran seguidores_del movimiento de Reforma de
las Ordenes mendicantes dirigido por el Cardenal Jiménes de Cis
:‘néfbs,(franciscano) y que tenfa como finalidad "terminar con el
feiajamiento de los claustrales y obligarlos a practicar inte-
gramente su regla"i/. Esta Reforma se extendif a las otras or-
denes con menor fuerza.

Fueron los franciscanos quienes iniciaron la fundacién de-eg

cuelas, los programas de alfabetizacién y la introduccién de los

4/ A. Dominguez Ortiz, op. cit., p.. 28
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valores hispanos. La cristianizacién era su meta prfstina, se-
guida de la educacién cultural y sus programas de reforma so-
cial,

Las primeras &reas objeto de la accifn evangelizadora fueron
las de mayor densidad de poblacién donde estaban asentadas las
principales ciudades indfgenas, las cuales cayeron muy pronto
bajo el dominio espaficl. Este hecho demostr§ a los espafioles
que la conquista era mis f&cil donde habfa un nivel cultural
avanzado y que la resistencia se controlaba una vez eliminado
el antiquo aparato estatal. Dentro de esa zona poblada conoci-
da como meseta de An&huac, en donde se encontraba la ciudad de
MExico Tenochtitlan, se asentaron los espafioles, pues su clima
templado y el segurc suministro de fuerza de trabajo permitfan
establecer las bases materiales para la colonizacién, mientras
que las regiones bajas y hGmedas que circundaban a la mesecta tu
vieron escasos asentamientos, s6lo los necesarios para estable-
cer caminos del altiplano hacia otras regiones y las costas.

En cuanto a la demografia, las investigaciones de Cook y
Borah estiman que a la llegada de los espafioles, habfa en el M&-
xico central unos 25 millones de habitantes (1519), cifra que pa
ra 1532 descendif6 a 16.5 millones de individuos aproximadamen-
te.2/

Las causas de este descenso son varias, estimindose que las

determinantes fueron las epidemias que provocaron las enfermeda

5/ sherburne F. Cook y Woodrow Borah, Ensayos Sobre Historia de
la Poblacidn: México y el Caribe, Ed. Siglo XXI, México,
1977, Vol. I, p. 11
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des trafdas por los peninsulares que afectaron duramente a una
masa humana carente de defensas orginicas a los nuevos virus.

La alteracifn de las actividades productivas y de todo un sis-
tema de vida vinculado a su cosmovisién, junto con la severidad
con qué fueron tratados los indfgenas como fuerza de trabajo, tu
vieron tambi&n un peso relevante en la gran mortandad de los pri
meros afios de la conquista.

Los primeros misioneros dieron un; organizacifn administra-
tiva a las 8reas en que iban instalando sedes fijas, ya que re-
querfan lfmites geogrdficos para ejercer su jurisdiccifn; estas
jurisdicciones eclesifsticas eran llamadas indistintamente doc-
trinas, curato, partido y parroquia aunque el de doctrina fue
mis generalizado durante los primeros afios y el de curato en los
posteriores. La doctrina estaba integrada por un pueblo princi-
pal llamado cabeza o cabecera de doctrina en el cual estaba la '
iglesia y la residencia clerical; alrededor del pueblo princi-
pal habfa varios pueblos llamados Qisitas. Al nombre indf{gena
de cada poblacién se le afiadié un prefijo cristiano. Los nuevos
nombres pronto se generalizaron en el valle de México.

Al igual que en la encomienda, la organizacif6n indfgena de
las poblaciones facilit6 a los frailes utilizar mano de obra pa
ra‘la construccifn de las iglesias, para el control de la asis-
tencia a actividades religiosas y para el cobro del diezmo.él

Mientras esta organizacién se desarrollaba, los problemas en

6/ ch. Gibson; Los Aztecas Bajo el Dominio Espafiol, Ed. Siglo
XXI, México, 1978, p. 107
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tre el gobierno civil y religioso se patentizaron con los miem-
bros de la primera Audiencia (1528~1531) presidida por Nuiio de
Guzmén, quien notific6 al obispo Juan de Zumirraga gque s6lo se
dedicara a la doctrina de los indfigenas e hiciera a un lado la
defensa de los mismos, ya que ello afectaba las impunes activi
dades de los oidores para saquear a la poblacifn nativa.

Por otra parte, la amistad que el virrey Mendaza mantenia
con Zumirraga favoreci$ la fundacién del Colegio de Tlatelolco,
contra la cual se manifestaron los miembros del clero secular,
provocando desavenencias entre &ste y el virrey, a quien acusa
ban de combatir injustificadamente a los obispos.

A lo anterior hay que agregar la indignacién de los secula-
res por los amplios poderes gue el Pontffice romano y la Corona
espafiola habfan otorgado a los regulares para la evangelizacién,
va que les confirieron atribuciones que pertenecfian a los secula
res, como la administracién de los sacramentos. Esta situacién
fue motivo de permanentes conflictos pues, segln los obispos los
regulares pregonaban entre los indfgenas que tenfan mayor inves
tidura e incluso solfan hacer dispensas en situaciones que los
obispos no se atreverfan a realizarlas. Otro motivo de quere-
llas fue la construccifn de grandes monasterios por las Ordenes
y su intervencién cotidiana en los asuntos jurfdicos y adminis-
trativos de los pueblos y comunidades, como eran los nombramien
tos de alcaldes y regidores y los castigos que imponfan a los
infractores indfgenas.

Los regulares, a su vez, denunciaban la vida ostentosa del

clero secular y su escandalosa participacién en negocios de to-
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do tipo.l/

Las desavenencias entre las dos facciones del clero llegaron
a ser tan acres que en algunos casos desembocaron en golpes, co
mo sucedif en 1569 cuando los franciscanos realizaban una pro-
cesifn a la iglesia de Santa Marfa la Redonda y fueron intercep
tados por clérigos seculares que se oponian a dicho acto, ocasio
nando el disgusto de los indfgenas que los apedrearon para defen

8/

der a los mendicantes.=’ 0O cuando por motivos de lfmites entre
los obispados devMichoacén y Nueva Galicia los seculares de Mi-
choacin invadieron la difcesis y, con violencia, sacaron a los
frailes robando los bienes de la iglesia.g/

A partir de 1524, los franciscanos, llamados también frailes
menores, empezaron a fundar conventos en las dos zonas de mayor
densidad de poblacifn en que fundamentalmente realizarfan su ac
c¢ién evangelizadora: El Valle de México y la regi6n de Puebla.
En el primero los instalaron en Texcoco y Churubusco (donde es-
taba un templo a Huitzilopochtli) y en la segunda, en Tlaxcala
y Huejotzinco, importantes centros indfgenas. Los primeros pue
blos catequizados fueron Cuautitl&n y Tepotzotldn.

Poco después de instalados en Churubusco, los frailes meno-
res se fueron a México desde donde dirigieron sus actividades ha
cia el Valle de Toluca, Michoacdn, el &rea de Jilotepec y la de

Tula. De Texcoco dependian Otumba, Tepeapulco, Tulancingo y la

zona comprendida entre estas poblaciones en direccién al norte.

1/ Ricard, op. c¢it., pp. 420-448
8/ Torquemada, op. cit., Vol., II, p. 403
9/ Ricard, op, cit,, pp. 441-442
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De Tlaxcala dependfan Zacatldn, la regifn de Jalapa y Veracruz.
Huejotzinco tenfa jurisdiccibn sobre Cholula, Tepeaca, Tecama-
chalco, Tehuacdn, Huaquechula, Chietla y la zona mixteca. Estai
primera distribucifn cambis$ al llegar las otras Ordenes religio-
sas. La etapa primordial de la labor franciscana fue la com-

'prendida entre los afos de 1525 a 1531, durante los cuales se
reafirma su influencia en Puebla, fundando conventos en Tepeaca,
en el &rea de Cuautitldn, Tlalmanalce, Coatepec, Chalco, Toluca
y el de San Francisco en México.

Hacia el norte, fundan la misifn de P&nuco; hacia el sur se
asientan en Cuernavaca (1525) desde donde visitan Ocuila y Malji
nalco.

Hacia Michoac&n y Nueva Galicia, &reas con nficleos humanos
importantes fueron extendiendo sus acciones. En 1526 fundan un
convento en Tzintzuntzan. Durante la segunda década del siglo
XVI instalan conventos en P&tzcuaro, Ac&mbaro, Zinapécuaro,
Uruapan, Tarécuaro y residencias y conventos en Erongarfcuaro,
Guayangareo (Morelia) y Zacapu. Estas residencias y conventos
eran casas muy modestas, con una capilla y sin sacerdotes resi-
.@entes pues s6lo eran visitadas desde los conventos principales.

Las primeras fundaciones de Nueva Galicia datan de 1531 y
se ubican principalmente en Tetl&n, Guadalajara, Colima y Axixic.
Hay avances m&s hacia el norte donde habitaban grupos chichime-
cas en Zacatecas y Durango.

Antes de 1572 se crean los conventos de Tlanepantla, Xochi-
milco, Huexotla, Otumba, Tula, Zempoala, Cholula, Atlixco, Tehua

c&n, Tecamachalco, Quecholac y Tecali, Calpan, Coatinchan, Acat-
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zingo, San Martfn Zapotitl&n, Tepetitl&n y Apam.

La misién franciscana en Mé&xico dependfa de la provincia de
San Gabriel de Extremadura en calidad de custodia, y a partir
de 1535 se le otorgé la calidad de provincia auténoma.

En el norte los problemas de evangelizacién fueron grandes
por la belicosidad de sus habitantes y con trabajos lograron ins
talar misiones en Nombre de Dios, Durango, y en otros puntos de Nueva Vizcaya.

Estas fundaciones conventuales o misionales, se ubicaron, la mayorfa
de las veces, en importantes poblaciones indfgenas o bien iniciaron agrupa-
mientos humanos de l:remr magnitud; en ambos casos, lo importante es que eran,
ante todo, la base de la reproducci6n hispana en el territorio y, para los
primeros misioneros, la esperanza de ir fundando comunidades que hicieran po
sible la instauracifn real de un ‘'nuevo reino' sin los vicios del viejo mun-
do, cam se ver§ mSs adelante.

Si bien las primeras edificaciones religiosas eran simples
casas, muy pronto los frailes organizaron la construccién de
grandes templos y conventos para reunir a grupos numerosos de in
dfgenas y ensefiarles el catecismo. Estas construcciones fueron
una dura carga para la poblacién indfgena ya que, adem&s de la
mano de obra, proporcionaban cuantiosos recursos para las activi
dades misionales por medio del tributo y de las aportaciones di-
rectas a los religiosos. Fueron muchas las quejas que sSe presen

taron por el trabajo excesivo que pedfan los frailes,-lg/ as{ camo

gg/ Ricard, op. cit., p. 101; Los estudios de Borah establecen que "Con la
primera fiebre de construccién de la capital, los religiosos tambi&n em-
prendieron la construccién de multitud de iglesias y conventos que emplea
ban mucho m&s mano de obra. Las Ordenes regulares fueron las que proba-
blemente usaron mis mano de obra durante el siglo XVI. Borah, “El Siglo
de la Depresién en la Nueva Espafia", SepSetentas, Nim. 221, México, 1975,
pp. 73-74
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fuertes las criticas por el lujo ¥ la magnitud de las obras.-—y

Dominicos.

Esgta Orden religiosa, llamada éambién de los “hermanos predi
cadores", llegf a Mé&xico en 1526 con doce frailes. En 1528 ini-
ciaron la administraci6n de tres parroquias de indios, una inte
grada por Oaxtepee, Chimalhuacin-Chalco, Coyoacdn e Izficar de Ma
tamoros; otra, por Tepetlaoztoc-Texcoco y la tercera por Otumba.

En 1538 . fundaron el convento de Acatlin; el de Puebla en
1540; de 1550 a 1555 instalaron misiones en Tepapayecan, di6ce~
sis de Puebla-Tlaxcala, Yautepec, Tepetzotl&n y Amecameca.

Para 1575 tenfan residencias o conventos en Atzcapotzalco,
Contepec-Chalco, Cuitlahuac, Chimalhuacé&n-Atenco, Tenangoe, Eca~
tepec, Tetela del Voledn, Hueyapan, Tepeji. Los dominicos se ex
tendieron en el sureste del Estado de M&xico y se dirigieron ha
cia la Mixteca. Los franciscanos les cedieron Coatepec. Sin
embargo, la zona centro, predominantemente franciscana, fue moti
vo de disputas con las otras Ordenes, como sucedi$ en Tehuac&n
donde los dominicos fueron rechazados por los indfgenas que pre
ferfan a los franciscanos, gqued&ndose, en cambio come grupo re-
ligioso en las zonas mixteca y zapoteca. En &stas, se estable-
cieron en Chila, Teposcolula, Yanhuitl&n, Tlaxiaco, Achiutla,
Coaixtlahuaca, Tonald y Tamazulapan, En la 2ona zapoteca eri-
gieron conventos en Btla, Chilapa, Ixtepexi, Ocotl&n, Tenetze,

Potontepec, Nejapa, Jalapa, Huaxotitldn y Coatldn.

11/ Torquemada, gp. cit.., vol. II



117.

En los primercs afios, la Orden de los Dominicos estuvo diri
gida por el Maestro General de la Orden, representado en Nueva
Espafia por un Vicario General, después, dependi6 de la Provin-
cia de la santa Cruz de la isla de lLa Espafiola. En 1532, Cle-
mente VII la constituyd en Provincia Aut6noma. En 1551 le sepa
raron la dibcesis de Chiapas, Yucatin y la provincia de Coatza-
coalcos y Tehuantepec para formar la Provincia de San Vicente
de Chiapas, junto con la di6cesis de Guatemala, Nicaragua y Hon
duras. Poco después, Tehuantepec y Coatzacoalcos se reintegra-
ron a la Provincia de Santiago, Podrfa decirse que la expansién
dominica se centr$, principalmente en la zona mixteca-zapoteca
de Yanhuitldn-Teposcolula y Antequera-Oaxaca, aunque trabajaban

también en algunos puntos de la zona central.l%/

Aqustinos.

En el afio de 1533 llegaron a México siete frailes de la Or-
den de San Agustin. Para entonces los franciscanos y dominiéos
habfan ocupado pricticamente todos los puntos importantes del te
rritorio, aunque existfan numerosas &reas pequefias libres entre
las zonas ocupadas por los otros clérigos. Asi, el extremo orien
tal de la costa de Guerrero fue una &rea de evangelizacifn agus
tina a la cual se vinculaban por misiones establecidas en el sur
de Morelos y en el suroeste de Puebla. Para 1570, habian evange
lizado en Tlapa, Chilapa, Mixquic, Totolapan, Ocuituco, Yecapix

tla, Zacualpan, Chiauhtla, Tlacayapan, Jumiltepec, Jonacatepec,

12/ Ricard, op. cit., 170-176; E. Vazquez, op. cit.
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Jantetelco y otras localidades de estos rumbos.

En la direccién hacia Michoacén, avanzaron por Tiripfo, Cha
ro y Yuririapundaro, y se comunicaron con México por medio de
sus casas del Valle de Toluca. Fundaron capillas o conventos en
Tacdmbaro, Malinalco, Cuapindaro, Cuitzeo, Yuriria, Guangareo y Jacona.

Los agustinos dependieron de la Provincia de Castilla hasta
1545, afio en el que adquirieron la autonomfa de dicha administracién.

Como se observa, los agustinos se distribuyeron en tres di-~
recciones: una lfnea meridional de Mixgquie, Ocuituco, Jantetel-
co, Chietla y Chiautla para llegar a Tlapa y Chilapa; otra, que
comprendfa lo que hoy es Hidalgo, el norte de Puebla y Veracruz
en el drea habitada por otomfes y huaxtecos, con los conventos
de Epazoyuca, Atotonilco, Actopan, etc., y, la tercera lfnea,
en direccién de Michoacdn en la que se mezcla con las casas de
franciscanos y extendiéndose mis al sur hasta llegar a tierra caliente.

Asf, la descripcidn hecha en las padinas anteriores, corres
ponde a la distribuci6n geogrdfica de las tres Ordenes religio-
sas que primero llegaron a la Nueva Espaiia, las cuales monopoli
zaron, pré&cticamente, las acciones eclesidsticas y culturales
de los indigenas del México central, por lo menos en el periodo

. ; (*}
de la conquista.

(*) De acuerdo con Borah, "Fue Nueva Espafia la regidn adminis-
trativa de las audiencias de México, y Guadalajara, exclu-
yendo las provincias del obispado de Yucatdn, que consti-
tufan una unidad administrativa separada. Chiapas pertene
cfa a la Audiencia de Guatemala de manera que el término
Nueva Espafia abarca la regidn del Istmo de Tehuantepec ha-
cia el norte, hasta los lIfmites de la ocupacidn espafiola";
en "El Siglo...", Op. cit., p. 46
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2. Sobre la EvangelizaciSn en el Nuevo Mundo.

Fueron los franciscanos, dominicos'y agustinos, quienes des
tacaron en las actividades orientadas a la propagacién de la re
ligi6n cristiana, para lo cual tuvieron que participar de mane-
ra muy particular en el debate espaificl sobre la racionalidad de
los grupos aborigenes. Este debate tuvo su origen mis inmedia-
to en las Cruzadas contra los turcos y en la lucha de Reconquig
ta contra los moros; dentro de &1 encontraba justificaci6én la
evangelizacifn, la transmisifn de los valores hispanos y los
métodos usados para realizarlas,

Por ello, es necesario mencionar brevemente los principales
argumentos de esa polémica y, después, exponer la evangeliza-
cién, sus métodos y las principales instituciones educativas
del perfodo.

Al mismo tiempo gue se exploraban y colonizaban tierras to-
talmente desconocidas y se dominaban violentamente las civiliza
ciones indfgenas de Am&rica, en Espafia, historiadores, juristas
y te6logos, discutfan los medios mds adecuados para asegurar su
conquista, asi como la finalidad que se persegufa con la crea-
cién del nuevo imperio. Para forjar sus posesiones ultramari-
nas "Espafia utilizé tanto la conciencia como la espada".li/

El que fuesen utilizadas de manera convincente tanto la propaga
cién ideolb8gica como las acciones militares, puede explicarse,

en gran parte, por la rica producci6én intelectual -siglo de oro

13/ J. Phelan, El Reino Milenario de los Franciscanos en el Nue-
vo Mundo, U.N.A.M., México , 1972, p. 15; Vease tambien S. 2a

vala, Filosoffa de la Conquista, F.C.E., México, 1977.
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Espafiol- y ‘el poderfo militar y econémico de Espafia.

Las ideas que dominaron la polémica politico-religiosa en la
que se sustent6 el surgimiento del imperio espafiol en ultramar,
'se pueden agrupar en tres corrientes:

. La primera, era una tendencia que podemos denominar civil,
encabezada por Jﬁan Ginés de Sepfilveda, quien daba primordial im
portancia a la accibn civilizadora de Espafia hacia los aborige-
nes, mientras que L6pez de GSmara, otro de los exponentes de es-
ta misma Eendencia, enfatizaba la inmortalidad terrenal ganada
con las empresas de Herndn Cortés.

La segunda posicién, la detentaban, principalmente, teSlogos
dominicos espafioles representados por fray Bartolomé de las Ca~-
sas y por Francisco de Vitoria. Los dominicos daban gran impor-
tancia a la conversi6n de los indfgenas, y su concepcifn de la
conquista era esencialmente eclesifstica y jurfdica. Esta Orden
se preocupaba particularmente por lo relacionade con la natura-~
leza de la soberanfa hispana sobre los indigenas. El postulado
dominico "fue el principio de que los espafioles seglares no te-
nfan justificacién para explotar el trabajo de los indios con el
pretexto de cristianizarlos".lﬁ/

En la discusifn para defiﬁir los derechos de Carlos V en el
Nuevo Mundo, Vitoria se présentG m&s como un internacionalista

que como un universalista cristiano, ya que su esquema b&sico

4/ J. Phelan, op. cit., p. 16, S. 2avala, op. eit., pp. 73-110
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propugnaba que todas las naciones y habitantes de la tierra for-
maban parte de la comunidad catélica mundial. El1 Evangelio de-

bfa predicarse respeté&ndose la soberanfa politica y la propiedad
de 1la sociedad>indigena, que era una de las naciones del mundo.

En los planteamientos de Vitoria, inspirados en el derecho roma

no, predominaba la idea de la Nacién-Estado, mientras que en el

universalismo cristiano medieval dominaba la importancia del hom
bre.

A Las Casas le preocupaban profundamente los medios que se
utilizaban para la conversi6n, por lo que defendfa ardorosamente
el universalismo cristiano; sin embargo, la concepci6n de Vito-
ria de la comunidad mundial estaba muy relacionada con el pensa-
miento de Las Casas, ya que en lo esencial su visién de la Con-
quista de América era del todo eclesi&stica.lﬁ/

Para Fray Bartolomé de Las Casas, la Iglesia, en cualquier
época, tenfa la obligacibén de ejecutar rigurcsamente los métodos
misioneros que Cristo estableci6 para beneficio de. los Doce Ap6s
toles, y si ellos predicaron de manera pacifica y racional, sin
usar ninguna coaccibn, no era lfcito que los espafioles hicieran
la querra a los infieles ni siquiera para convertirlos.lﬁ/

El pensamiento de GerSnimo de Mendieta fue la expresién més
clara de la tercera posicifn en el siglo XVI, distinguiendose
por ser una interpretacién de la conquista b&sicamente mistica.
Esta consistfa en una concepcifn apocalfptica, mesidnica y pro-

fética que provenfa de la vida ejemplar de San Francisco y de los

15/ phelan, op. cit., pp. 16-17
16/ s. zavala, op. cit., pp. 73-110
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movimientos espirituales y observantes de la Edad Media.

Sepﬁlveda Y Mendieta estaban de acuerdo en la utilizacién de
la fuerza para convertir a los infieles, aunque tenfan sus dife-
rencias al respecto, pues Mendieta consideraba que debfa ser un
uso limitado y Sepfilveda no mencionaba nada sobre ello. Para
Mendieta la toma de Tenochtitlan organizada por Cortés tenfa una
inspiracién divina, era legal y necesaria; el Estado azteca y el
paganismo tenfan que ser eliminados, una vez alcanzados estos
prop6sitos el uso de la violencia no tenfa justificacién y po-
dfa ser perjudicial "porgque enajenarfa a los nativos".ll/ Una
actitud paternal hacia los indfgenas bastaba para aseéurar la
conversi6n, aunque la presencia de milicias era necesaria por si
hubiese alguna rebelifn nativa.

Esta posicibn sobre el uso moderado de la fuerza era sosteni
da por numercsos misioneros franciscanos de Nueva Espafia, Motoli
nia entre ellos. Subrayaron, ademis, que la supresi6n del paga
nismo era un requisito indispensable para la labor misionera.
Cortés tenfa predileccifn por los franciscanos.

Las Casas, por su parte, minimizaba y, con frecuencia, recha
zaba el principio de la fuerza. Los mis sobresalientes teSlogos
dominicos ensefiaban en la Universidad de Salamanca y los princi
pales voceros franciscanos eran misioneros activos. Estas dife-
rencias influyeron mucho en las rivalidades de estas Ordenes.

Durante la Edad Media, la concepci6én sobre el reino cristia-~

no enfatizaba la idea apostflica que asignaba a los reyes el de-

17/ Phelan, op. cit., pp. 16-17
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. ber de extender el Evangelio entre los infieles; por ello, en
ese perfodo los monarcas eran considerados como reyes Risione-

ros .']"‘B-/

Este punto de vista contribuy$, en parté, para gue la
Santa Sede concediera a los reyes espafioles el Patronato Real
de las Indias, atribucién que les permitié hacer nombranientos
para los beneficios eclesifisticos y administrar la Iglesia, con
la obligacién de vigilar la conversifn de los infieles del Nue-
vo Mundo. Esta visifn medieval del rey evangelizador, justifi-
cada por la necesidad de extender universalmente el cristianismo,
fue favorecida por la uni6n del Sacro Imperio Romano y los domi
nios espafiocles en la Corona de Carlos V, en momentos en que la

" politica espafiola buscaba la unidad del cristianismo en el Viejo
Mundo, luchando contra turcos y evangelizando a los paganos del
Nuevo Mundo.

Se pensaba que dicha unidad serfa alcanzada con la creaci6n
de un reino milenario donde los ideales cristianos se llevarfan
efectivamente a cabo sin las fallas que habfan existido y exis-
tfan en Europa; pero segfin Mendieta, esa meta s6lo podfa ser al-
canzada con la guerra. .

Al terminar el Concilio de Trento (1563), la restauracién
pacffica de la unidad cristiana como ideal de Carlos V cedid a
los mé&tcdos mé&s violentos aprobados por Felipe II.

Se mencions anteriormente el surgimiento de movimientos es-

19/

pirituales y observantes en el siglo XIII, movimientos que tu-

18/ Ibidem.
19/ Vedse el Capitulo Primero sobre Espaiia en este trabajo.
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vieron tres tendencias misticas y mesidnicas, cada una de las cua
les deseaba una forma distinta de renacimiento del mundo, mismas
que conviene mencionar para comprender el ideal apostSlico que
configuré la vida religiosa y polftica de los primeros afios de
la Conquista de México, durante los cuales los misioneros realiza-
ron una intensa labor de conversién.

La primera tendencia era la que representaba una esperanza
en el regreso a la edad dorada de Augusto; la segunda, postulaba
que se debfa luchar por que la Iglesia retornara a la edad de
Cristo, es decir, que los sacerdotes practicaran nuevamente una
vida de pobreza como en la Iglesia primitiva, anterior al empe-
rador Constantino (311-337}, ya que después de su reinado la Igle
sia habfa adquirido riquezas temporales y vicios mundanos. La
imitacién de Cristo propugnada por San Francisco por medio del
voto de pobreza, fue la expresidén mds contundente de esta bGsque
da de la originalidad cristiana.

La tercera vertiente era la que asumfa la esperanza de que
el hombre regresara a la simplicidad e inocencia de Adin.

Los ideales de pobreza e inocencia implicaban la desapari-
cién de las transformaciones que la Iglesia habfa tenido desde
su reconocimiento por el emperador Constantino.ag/

Los ideales de pobreza, la oposicifn a las costumbres del cle

20/ "La monarquia papal de Gregorio VII, Inocencio III y Bonifa-
cio VIII; la jerarquia politica de la Iglesia y su organiza-
cidén el predominio de la jurisprudencia durante la Baja Edad
Media y el escolasticismo institucionalizado en las nuevas
universidades", tendrian que ser repudiados conforme este
planteamiento. J. Phelan, op. cit., p. 69
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ro secular y la visi6n apocaliptica del monasticismo medieval

*
perduraron con fuerza entre los franciscanos observantes( ), los

cuales ejercieron gran influencia en la Iglesia espafiola durante
el reinado de Fernando e Isabel, siendo la Orden Religiosa que
envié los primeros misioneros a la Nueva Espafia.

La Reforma iniciada por el Cardenal Jim&nez de Cisneros dié
al clero regular elementos para enfrentarse al reto que represen
t6 la conquista de Mé&xico: "La conversi6n de los indios mexica-
nos coincidi6 con uno de esos renacimientos periSdicos de asce-
tismo y disciplina tan caracterfsticos de la Iglesia cristiana

1/

medieval".g— Esta renovacién del fervor religioso estaba funda-

mentada en las ensefianzas de San Francisco y de Joaquin de Flo-

ra. *

Mientras todas estas interpretaciones se debatfan entre te6-
logos y juristas peninsulares, en la Nueva Espafia continuaba el
proceso de conguista.

Una vez tomada Tenochtitlan, Cortés distribuy6 encomiendas
entre los conquistadores en el Valle de México, pues la numerosa
poblacibn indigena satisfacfa sus ambiciones de enriquecimiento.

El control que pronto adquirieron los encomenderos sobre la fuer

(*) Los espirituales buscaban la aplicacidn rigurosa del voto de
pobreza franciscano, mientras que los conventuales no la prag
ticaban. La sede papal apoyaba a los conventuales. Los espi
rituales salieron de Espafia en el sigleo XIII. Los francisca-
nos observantes predicaban y practicaban las ensefianzas de
San Francisco sin entrar en conflicto con la jerarqufa ecle-
sfastica.

21/ Phelan, op, cit., p. 71

{*) Joaquin de Flora fue un mistico de la Orden del C{ster, deri-
vada de la Orden de San Benito que después de propagarse por
Francia se extendid a Espaifa.
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za de trabajo local los situé en una posicifn de poder que favo
reci6 la explotacién indigena, pese a que la encomienda era
una institucién de origen’ espafiol que 1eqalménte establecfa el
buen trato a los aborigenes por parte de los colonizadores, quie
nes tenfan derecho a recibir tributo y trabajo de los indfgenas
que les eran asignados.

Hacia 1530, existfan 30 encomiendas en el Valle con 180,000

2/

indfgenas aproximadamente.z— Por esos afios, la Corona inicié
una serie de restricciones para acabar con el poder y los abusos
de los encomenderos. No obstante, al iniciarse la colonizacién,
la encomienda tenfa, entre otras justificaciones, el ser una ing
titucibn cristiana que favorecfa la implantacién de una sociedad
catblica ya que céda encomendero tenfa la obligacién de velar
por la conversifn de sus encomendados.

De este modo, los conquistadores abordaron a la poblacifn na -
tiva organizando la distribuci6n de la fuerza ée trabajo en enco
miendas mientras los frailes realizaban las conversiones.

A diferencia de los funcionarios civiles que reorganizaban
la distribucifn de sujetos y cabeceras, los religiosos partieron
de las subdivisiones territoriales del Valle de México para orga

/

nizar la iglesia misional.gl Asf{ Cortés y Pedro de Gante duran
te los primeros afios de la conguista convirtieron cada uno de los

cuatro barrios indfgenas de Tenochtitlan en unidades eclesidsti-

2/ Ch. Gibson, op. cit., p. 66

22/

23/ E. Senmo, Historia del Capitalismo en México, Ediciones Era,
México, 1975, p. 32; Véase también, Cortés, Cartas ..., op.
cit., pp. 203-204
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cas distintas, y con la fundacién de la Capilla de San José ad-
junta al monasterio de San Francisco, los cuatro barrios fueron
designados como "visitas" de San José bajo supervisifn de los
franéiscanos. Las iglesias de las mismas eran San Juan Bautis-
ta, Santa Marfa la Redonda, San Sebastisn y San Pablo.

En estos afios, la organizacién eclesifstica en el valle con
serv6 dentro de sus jurisdicciones de visita a estancias aleja-
das del sujeto. Pero esta organizacién, que partfa de la orga-
nizacibn cabecera-sujeto indfgena, fue alterada progresivamente
ya que algunos sujetos se convirtieron en cabeceras y otros cam-
biaron de jurisdiccién a rafz de las modificaciones hechas por
el gobierno espafiol para responder a la creciente mezcla de ra-
zas, a la creciente poblacién no indfgena en &reas de asentamien
tos indigenas o a la creciente presencia de indfgenas en ciuda-
des espafiolas, ademis de las razones econbmicas sobre el con-
trol y administracién de la fuerza de trabajo y el tributo.Zi/

Las instrucciones que la Corona di6 a la Segunda Audiencia
en 1530, presentaron el corregimiento como una alternativa que
contrarrestarfa el poder de los encomenderos instituyéndolo co-
mo un simple sistema de gobierno y de recaudacién de tributos.
A partir de esa fecha, las comunidades que no estaban bajo enco
mienda de algfin espafiol quedaron en poder de la Corona Yy bajo
control de los corregidores.

Esas instrucciones daban especial énfasis a las actividades

cristianas, destacaban la obligacién de tratar justamente a los

24/ Ch. Gibson, op. cit., pp. 380-2385
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indfgenas, recomendaban al corregidor de cada pueblo que los pueg
tos indfgenas electivos los ocuparan buenos cristianos y le exi-~
gfan que impidiera que el ganado de los espafioles dafiara los cul
tivos indfgenas., Las instrucciones dadas al corregimiento en el
siglo XVII eran semejantes, dando mucha importancia, también, a
la doctrina cristiana y abundando en especificaciones sobre el
cobro del tributo y el control sobre los precios de los produc~
tos de consumo indfgena.

Si bien los corregidores eran los funcionarios civiles mis
cercanos a la poblacién nativa, el contacto establecido era poco
frecuente. La vida religiosa de cada comunidad indfgena se de-
senvolvfa sin la supervisi6n ﬁel corregidor, quien delegaba a se
lectos funcionarios indigenas la vigilancia de las actitudes re
ligiosas de la poblacifn, el cobro del tributo y la administra-
cién del trabajo, limitdndose el corregidor a presenciar las
elecciones locales.

Respecto al ingreso eclesiistico, éste se solventaba por el
derecho del Patronato Real, el cual consideraba a los religiosos
como funcionarios de la Corona espafiola que recibfan su salario
del tesoro real o de recursos que debfan destinarse al misme. En
pueblos de encomienda los recursos eran proporcionados por los
encomenderos, mientras que en poblaciones de la Corona provenfan
de los fondos reales. Si una doctrina abarcaba indfgenas de la
Corona y de encomienda, se realizaba una divisién aproximada de
lo que a cada sector correspondfa. Los encomenderos tenfan la
obligacién de dar, ademis, aceite, vino y, en ocasiones, debfan

‘cubrir parte de los gastos de construccién de la iglesia local.
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Durante el siglo XVI, la Corona traté de crear un fondo .anual
con los encomenderos consistente en cien pesos y cincuenta fane
gas de mafz, o su equivalente monetario, siendo &ste el ingreso
promedio para caéa clérigo.gé/

Conforme las encomiendas fueron desapareciendo, los pagos
que les daba la Corona en los siglos XVII y XVIII, eran por la
cantidad exacta de cien pesos y 50 fanegas de mafz, pero el mafz
era entregado en forma monetaria a nueve reales por fanega. El
mantenimiento de los religiosos recafa asi, directamente, en la
pobiacién indfgena que era la que tributaba a la Corona. Al dig
minuir la poblacidén, el monto del tributo bajé proporcionalmente
alterando la participacién que en &1 tenfa el clero, la corona y
los encomenderos. En el siglo XVII, hubo casos en que la canti-
dad de cien pesos y 50 fanegas de mafz que recibfa un religioso
era mayor que la que quedaba al encomendero, comoc en Cuitlahuac
o en Hueypoxtla, donde incluso el encomendero no podfa mantener
al fraile de su jurisdiccién.

Desde un principio, la distribucién de recursos pard los re
ligiosos suscité mdltiples discusiones, particularmente de 1530
a 1550, respecto a lo justo y necesario del pago del diezmo ("un
impuesto del diez por ciento sobre el aumento del ingreso o mer
cancifas que habrfa sostenido al clero y pagado los costos de
construccién de iglesias").gﬁ/

En esta discusibn, el clero secular apoyaba el pago del diez

25/ ch. Gibson, op. cit., pp. 63-125
26/ Gibson, op. cit., p. 125§
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mo y el regular se oponia.

Los regulares argumentaban que los indfgenas construfan y re
paraban iglesias, elaboraban ornamentos, mantenfan al clero y
todo aquello que requerfan para sus actividades, lo que equiva
1fa al pago del diezmo. Dentro de esta polémica, que fue de
las m&s fuertes que hubo entre regulares y seculares, los frai-
les sostenfan que a su llegada habfan insistido a la poblacién
aborigen que venfan a ayudarles desinteresadamente y a salvar
sus almas lo que, segdn ellos, favorecié la conversién, y si se
les pedfa el diezmo los confundirfan pues eso demostrarfa que lo
que buscaban era el interés material de los cristianos.

Los seculareé, el obispo MontGfar en especial, reconocfan’
que habfa inconvenientes pero gue eran fnfimos comparados con
los beneficios, ya que la insuficiencia numérica de misioneros
en tan vasto territorio exigfa mis miembros del clero secular,
los que para vivir necesitaban del diezmo. Detr&s de estos ar
gumentos estaba la bfsqueda de un mayor poder sébre los indige
nas y sus recursos.

En las décadas de 1530 y 1540, la Corona establecif el pago
de un equivalente del diezmo, gue consistfa en que los pueblgs
nativos no pagaran el diezmo sino que el tributo a los encomen-
deros y/o a la Corona tenfa que ser aumentados a la cantidad ne
cesaria para mantener a los clérigos. El rey ordené gue no se
explicara a los indfgenas el motivo de este procedimiento gque
pronto fue ejecutado, implicando un aumento a las cargas a que
estaban sujefos los indfgenas. A partir de 1550, los recursos

adicionales para sufragar los gastos de las giras eclesidsticas
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fueron aprobados tanto por el Consejo religioso como por las re
glas tributarias seculares.

En 1558, se realizb una Audiencia para definir la situacién.
Durante la misma, los indigenas alegaron que el diezmo no debfa
exigirseles, pues ya contribufan mucho al mantenimiento de los
espafioles. El fallo fue que el diezmo no debfa ser pagado so-
bre bienes y propiedades de los nativos, pero que debfan pagarlo
en aquellas actividades donde existieran bienes espafioles "como
ganado, trigo y seda, o tierras que antes hubieran pertenecido a
espaﬂoles".gl/

En los afios de 1560, se aumentaron'los pagos de tributos fi-
jando una proporcién de fondos de la comunidad como "residuo tri
butario"; este residuo era depositado en las tesorerfas locales
para cubrir los gastos de la comunidad y los eclesidsticos (sin
incluir los salarios de los religiosos): A veces se asignaba
una parte para gastos de construcci6én de iglesias.

Los abusos que el clero cometfa con lgs cajas de comunidad,
convirtieron su relgci6n con los indfgenas en una explotacién
més sistemdtica que en los afios anteriores. En 1556, el arzobis
po de México denuncib gue los frailes tomaban indebidamente fon
dos de las cajas de comunidad; a partir de esta fecha, sus re-
cursos se usaron fundamentalmente para fiestas y fines religio-
sos, descuidando los fines sociales cornunales.

Adem&s de estos recursos los frailes obtenfan derramas seme

jantes a las de los corregidores, consistentes en exigir canti-

21/ Ibidem.
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dades muy altas para su mantenimiento durante las visitas y el
cobro elevado de pequefios servicios religiosos.

En los hechos, el pago del diezmo era cobrado no s6lo sobre
productos espafioles sino también sobre artficulos indfgenas.

Un suceso frecuente era que los diezmos ya pagados o conmu
tados e inclufdos en otros pagos fueron exigidos de nuevo, pa-
gando los indfgenas el doble de la cantidad establecida legal-
mente. “"Como en corregimiento, las prerrogativas locales se vol
vieron habituales. Un funcionario indfgena podfa recibir la de
manda de recaudar el dinero de los miembros de la parroguia pa-
ra mantener los caballos del cura o para otros fines 'de acuer-
do con la costumbre tradicional entre los indfgenas'., Se repor-
taron casos en que los eclesifsticos recaudaban diezmos en espe
cie de los indigenas y les volvian a vender los mismos bienes".zﬁ/
Por otra parte, estaba muy generalizada la costumbre de que las
comunidades indigenas proporcionaran alimentacif6n al clero apar
te de lo que recibfan de diezmo, de las viejas cajas de comuni-
dad y de pagos por servicios religiosos. Asimismo, los religio-
sos realizaban negocios con vino, mantas indigenas, trigo, mafz
y crfa de animales. "Un oidor informé en 1548 que sabfa de indf
genas con quince o veinte pares de zapatos comprados a clérigos
por obligacién y nunca usados. Se supo de clérigos que hicieron
fortuna por estos medios y que volvieron a Espafia a la manera de

civiles oportunistas“.gg/

32/ Ch, Gibson, op. cit., p. 127
29/ 1bidem. .
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La iglesia también recibfa ingresos por limosnas y contribu
clones caricativas, que en el caso de los indfgenas ricos die-
ron grandes aportaciones en los primeros anos de la conguista,
por ejemplo, se registraron donaciones de tres a siete mil pesos;
la construccifn de la capilla de San José fue pagada con donacio
nes indfgenas.

El caso de Isabel Moctezuma, encomendera de Tacuba, hija del
emperador mexica, era muy conocido por las grandiosas donacio-
nes que hacfa a los agustinos quienes le pidieron que dejara
de hacerlas. Estas aportaciones indfgenas voluntarias probable
mente estén relacionadas con las tradiciones prehispénicas de la
poblacién, que acostumbraba realizar ofrendas y donaciones perié
dicamente. Sin embargo, la Iglesia espafiola poco a poco fue im-
poniendo diversos pagos como se ha visto.

En 1555 el Consejo eclesidstico ordend que no.se debfa co-
brar la aplicaci6n de los sacramentos y que las donaciones de-
bfan ser voluntarias, instruccibn que nunca fue cumplida. Para
1570, se prohibi6 al clero secular cobrar derechos por confesién
Yy bautismo pero se les autorizf cobrar una cuota por entierros y
matrimonios.

Gibson refiere el caso de un cura de San Pablo Tenochtitlan
que en 1570 recibié a manera de salario 104 pesos, por la dona
cién de un peso semanal de los indfgenas y un peso de los espafig
les de su parroquia; adem&s recibla derechos por misas y 30 pe-
sos por entierros. Pese a la prohibicién de cobrar los sacra-
mentos estos continuaron exigiéndose y a principios del siglo

XVIII era obligatorio el pago de la limosna.
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408 precios de los servicios prestados por el clero fueron
estalslecidos en los siglos XVII y XVIII en lo que se denomind
aranceles y que limitaban el minimo y el mdximo del costo de
cada servicio al pago de lo gue llamaban "obvenciones™ o "dona
ciones parroquiales". Estas listas de precioé variaban y en

vello influfan las costumbres locales; por ejemplo, en el siglo
XVII, los jesuitas no cobraban nada a los indfgenas de Tepozo-
t1l4n por bautismos, matrimonios, entierros o fiestas; en otras
localidades los reglamentos especificaban seis reales por un ma
trimonic, con pagos adicionales por amonestaciones y. velaciones
por sumas hasta de 24 reales.

El costo del entierro variaba de tres a doce reales segln
la categorfa y la edad de la persona muerta. Los eclesiisticos
no obedecfan las tarifas de los aranceles ya que la flexibili-
dad de &stos se prestaba a interpretaciones individuales, ade
m&s de la iﬁfluencia de las costumbres de la comunidad que fue
ron las que prevalecieron.

Pocos indfgenas eran propietarios de tierras y la gran mayo
rfa no era duefia directamente, por lo que no podfa disponer de
los bienes inmuebles. Sin embargo, se mencionan en los testa-
mentos indfgenas pequefios terrenos o la cantidad de la renta o
liquidaci6én de propiedades menores para que el dinero se donara
para misas. La acumulacién de estas pequefias donaciones contri
buyé a que la Iglesia se convirtiera en el mayor terrateniente
colonial. Todas las tierras eclesidsticas habfan pertenecido
originalmente a indfgenas y no siempre las recibif por donacio-

nes ya que en ocasiones los clérigos, al igual que los civiles



‘espafioles se’apoderaban’de 1 mecanismo mds frecuente de.

i6n de los cblohizadores civiles

apropiéciéﬁ'eia por iftermed
quienes adquirfan de dlferente manera las t1erras indIgenas Y.
luego, muchas veces despﬁes de varlas genera01ones, las deJaban
.0-las vendfan.a la Iglesia.

: La Iglesia como institucibn general no era propietaria de la
tierra, sino las diversas Ordenes y organizaciones religiosas.

‘.La Iglesia también recibfa ingresos de una institucibn liga-

da a la vida indfgena llamada cofradfa, que era una "hermandad
: okasociaciﬁn“ de los miembros de la parroquia. Si bien hubo co-
‘f:adias fundadas en el siglo XVI, su mayor fuerza la eje:cieron

‘en los afios posteriores a 1600, y al finalizar el siglo XVII
‘ ex;stian centenares de ellas pues la mayorfa de los pueblos te-
,Vnian por ‘1o. menos dos.
. La.cofradia agrupaba a los indfgenas "déndoles una seguri-
k dad espiritual’y un sentido de identidad colectiva que -faltaba
: por lo demés en la vida indfgena del siglo XVII. Aunque eran de
Vgran benefxczo material para la iglesia y para el clero, la 1mpo
‘'sici6n en sf es insuficiente para explicar su desarrollo".;g/

La cofradfa como institucién sobrevivia a sus miembros lo
une probablemente brindaba seguridad a una poblacifn gravemente
afectada por las epidemias y por sus relaciones con los colénizg
dores. Estas asociaciones eran de varios tamafios y con organiza
ciones diferentes; por ejemplo, la cofradfa de La Veracruz en Xo

chimilco, en el siglo XVII tenfa como. funcifn pagar tres pesos. ..

30/ Gibson, op. cit., p. 130; Véase Lamas, Adolfo, La Seguridad -
Social en la Nueva Espafia; UNAM, 1964.
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por una misa cantada al mes. En su registro se anotaba seménai
mente las aportaciones de sus miembros y los gastos de la misa
mensual. Los costos por misas casi no variaban, y los ingresos
se recibfan en granos de cacao y medios reales.

Otras cofradfas inclufan misas especiales durante el afio y
se hacfan cargo del pago de mortaja, miéa, féretros y entierros
en la capilla de la cofradfa cuando alguno de sus miembros falle
cfa.

Existfan tambi&n cofradfas no oficiales que obtenfan ingre-
sos de lo que producfan o rentaban algunas tierras que se decfa
estaban dedicadas a algfin santo y eran administradas por un indf{
gena al que llamaban "mayordomo", quien dirigfa el cultivo y las
finanzas. Las cosechas de estas "Tierras de santos" se vendian
y lo obtenido se gastaba en fiestas en honor del santo correspon
diente.

Los ingresos y gastos de estas cofradfas estaban determina-
dos por la costumbre y pré&cticamente no variaban de un afio a
otro, los ingresos dependfan del afio agrfcola y, por tanto, de
los precios agrfcolas.

Cuando habfa pérdidas, el mayordomo las reponfa con sus pro
pios recursos. Generalmente los gastos inclufan semillas, mano
de obra alquilada, fiestaé, cera espafiola para las velas, flores,
fuegos artificiales, pélvora (para las fiestas) y jabdn (limpie-
za de la iglesia).

El origen de estas "tierras de santos" se encuentra en las
‘donaciones testamentarias legadas a santos por parte de los indf

genas o en tierras comunes que la comunidad o el gobierno indfge’
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ﬁa otorgaban; los mayordomos que las administraban no recibian
salarios aunque recibfan algunas recompensas de la comunidad y,
sobre todo, adquirfan gran prestigio dentro de la misma.ll/

La cofradia indfgena era un medio de asegurar ingresos al
clero regular cuando la poblaci6n estaba diezmada por las epide
mias. Asf pues, los recursos indfigenas proporcionados al clero
constitufan una cantidad importante que cada localidad indigena
aportaba a través de las cajas de comunidad basadas en los tribu
tos y de las cofradfas con cuotas mensuales de sus miembros.

Por eso en las relaciones de gastos de las tesorerfas de los pue
blos y en las de las cofradfas de los siglos XVII y XVIII, hay
rubros iguales, pues inclufan pagos al clero y el mantenimiento

de funciones y ceremonias eclesiisticas especiales.

31/-En el siglo XVIII la mayoria de estas tierras las poselan par
ticulares indfgenas que tenfan la obligacién de costear las mi
sas a cambio del privilegio de usarlas. Gibson, op. cit., p.
133
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3. Educacién.

Los métodos de evangelizacién y educacidn utilizados por los
misioneros eran prdcticamente los mismos, por lo que se menciona
ran fundamentalmente las actividades de los frailes franciscanos
quienes fueron los que primero ocuparon numerosas localidades de
la regibn central de mescamérica e iniciaron la conversi6n y la
fundacibén de escuelas que fueron tomadas como modelo por las

otras Ordenes.

Pranciscanos.

Hacia 1526, fray Pedro de Gante y'los franciscanos que le
acompafiaban iniciaron el aprendizaje del ndhuatl con la ayuda de
nifios indfgenas; con el dominio del mismo, pudieron empezar la
educacién de los conquistados.

Los grupos indigenas que recibieron especial atencién evan~
gelizadora y educativa en los primeros afios de la conquista fue-
ron los nobles indigenas y sus hijos, pues se pensaba que, logra
da la conversién de los dirigentes, el pueblo seguirfa su ejem~-
plo. Los nifios fueron ademds un importante recurso para termi-
nar con el paganismo de los adultos, ya que colaboraron con los
frailes para denunciar a quienes tenfan fdolos o continuaban con
pr&cticas paganas.gz/

Los jévenes indfgenas nobles recibieron un répido entrena-

miento cristiano para emplearlos en puestos administrativos y de

32/ Torquemada, op. cit,, Vol. V, pp. 62-64
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gobierno, Por ello, las primeras instituciones educativas esta-
ban dedicadas a preparar a los nobles en actividades de direc-
cifén que estratégicamente favorecfan el aceptamiento entre la po
blaci6én de nuevas formas de goﬁierno a través de sus propios di-
rigentes naturales. Asf, la educacién religiosa y la instruc-
ci6n civil de miembros de la clase dominante indfgena, junto con
el reconocimiento a su status nobiliario por parte de los con-
quistadqres garantizé ld supervivencia de la posici6n prestigia-
da de la mayorfa de las familias poderosas durante el proceso
de conquista una vez eliminados los principales dirigentes del
Estado mexica.li/

Este hecho pfonto fue comprendido por los antigquos sefiores
o tlatoanis, quienes se vieron obligados a participar en la ins
tauracién de la dominacifn espafiocla para mantener sus privile~
gios, pues quienes se rebelaron fueron elininados o bien per-

dieron las atribuciones que su linaje les brindaba.

Coleqgic de San José de Belem de los Naturales.-

La primera escuela fundada hacia 1525 en la ciudad de Mé&xi-
co por los franciscanos fue San José de Belem de Los Naturales,
llamada también de San Francisco, ubicada junto a la iglesia
franciscana y la capilla del mismo nombre. Alll se ensefiaba doc
trina cristiana y el idioma castellano como objetivos fundamenta
les.

En esta escuela, y en las que se crearon mas adelante, los

33/ s. F. Cook y W. Borah, op. cit., Gibson, op. cit., p. 391
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nifios y j6venes eran internados para alejarlos de la familia y
sus costumbres paganas. Estas instituciones creadas por los mi
sioneros eran, en su mayorfa, edificios pequefios con salas ba-
jas, un drea de dormitorios, una de estudios y un refectorio,
con una capacidad promedio de 900 alumnos. Durante los prime-
ros afios, conforme se iban instalando escuelas, se obligaba a
los principales o cacigques a que enviaran a sus hijos; general-
mente los nifios se rehusaban a salir de sus casas, por lo que
era com@n que los ataran para poder llev&rselos. La escuela de
San José dé Belem de los Naturales tuvo mil alumnos al iniciar
sus actividades, yAen los afos siguientes, hasta aproximadamen
te 1540-1550, tuvo en promedio quinientos alumnos. '

En la escuela de San José se empezaron a utilizar grabados
con jeroglificos ind{genas representando escenas del catecismo.
También se recurrié a la costumbre indfgena de los cantos, bai-
les y mGsica con fines de cristianizacién para motivar y atra-
er al aprendizaje de la nueva religién.

Ademés de religifn, primeras letras, cantos y mfisica se en
sefiaba Latfn. La doctrina cristiana se ensefiaba por medio de
ejercicios de memorizacién dos veces al dfa y en voz alta, con
un intervalo de siete horas, el canto también era un ejercicio;
de memorizacién.

La necesidad de im8genes cristianas para la propagacisn de
la fe cat6lica, condujo a Gante a crear un drea de enseiianza
dedicada a las bellas artes en las que aprovechS el conocimien
to prehispinico sobre pintura y escultura; se ensefiaron otros

oficios como bordado, zapaterfa, carpinterfa, sastrerfa y la fa
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bricacién de instrumentos de msica, cuyo aprendizaje fue rdpida
mente asimilado por los nativos.

Los hijos de los nobles indfgenas eran preparados para cola
borar en tareas de administraci6n y gobierno como jueces, alcal
des, regidores y escribanos, sin perder nunca de vista que la re
ligién cristiana era la meta de la educacifn pues por medio de
ella se trataba de inculcar los valores cristianos para suprimir
las tradiciones religiosas prehispénicas.

Hacia 1529, cuando los alumnos habian adquirido los conoci-
mientos b&sicos de la doctrina cristiana, Gante seleccioné cin-
cuenta muchachos a los que ensefiaba con anticipaci6n las prédi-
cas dominicales, distribuy&ndolos en las comunidades cercanas
-para repetir los sermones.

Para el mantenimiento de la escuela, Gante organiz6é una co-
fradfa, la del Santfsimo Sacramento, que ya funcionaba en 1528.
En ella los alumnos elegfan por votacifn las comisiones que eje
cutaban diversas tareas como la organizacifn de ceremonias y ag
tos. aducativos y religiosos.

La desaparicién de la poblacifn indfgena por las enfermeda-
des trafdas por los europeos condujo a Gante a fundar un hospi-
tal en 1529, el cual atendfa normalmente de trescientos a cua-
trocientos indigenas. Su mantenimiento se solventaba con las
donaciones que algunas personas realizaban a petici6n de los
frailes y con servicios gratuitos de la gente del pueblo. Este
hospital, llamado Real de Indios, fue la instituci6n de mayor
duracifn destinada ; indfgenas. Para 1700 tenfa ocho salas,

dos mé&dicos, dos cirujanos y atendfa constantemente un promedio



142,

de trescientos pacientes; sus actividades eran Gnicamente de aten
cién a enfermos y no de instruccién como el de Santa Fe fundado
y dirigido por Quiroga. Lo prolongado de su existencia puede ex
plicarse porque tuvo recursos para su mantenimiento que se asig-
naban de acuerdo a lo recaudado por el Medio Real del tributo.lﬂ/

Respecto al Colegio, las condiciones de extrema pobreza de
los indfgenas les impedfan aportar recursos para contribuir a su
financiamiento en momentos en que la poblacién disminufa fuerte-
mente; para 1532 se calcula que habfa s6lo 16.2 millones de indf
genas.zi/ En 1545, por Cédula real, Carlos V otorga a la escue-
la una pensifn de 300 ducados anuales, que s6lo fueron proporcio
nados cinco afios ya que en 1550 fueron suprimidos. En 1552 fray
Pedro de Gante pide al rey de dos mil a tres mil fanegas de mafz
para sostener el colegio y el hospital, con una peticifn adicio
nal de 500 a 600 pesos anuales como minimo para que la escuela
no desapareciera y pudiera seqguir atendiendo los mil alumnos que
tenfa.

La paulatina decadencia del Colegio por falta de financia-
miento parece indicar que dichas peticiones no eran atendidas.

Por estos afios se promulgan las Leyes Nuevas con el fin de
organizar la vida jurfdica y administrativa de los territorios
de Indias, poniendo especial énfasis en el buen tratamiento que
debfa darse a los naturales. Asf, en 1551, recién llegado Luis

de Velasco, virrey de la Nueva Espaia, declar§ la libertad de

34/ Gibson. Op, cit., p. 392
/

4
35/ Cook y Borah, Op. cit., p. 11
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150 mil indfgenas que tenfan la condicién de esclavos, que se
empleaban en labores de minas de oro y plata en servicio de es
paﬁoles.gﬁ/

Mientras, dentro de los mismos lineamientos de reconocimien
to a la dignidad indfgena, Gante continué sus esfuerzos en labo
res educativas, Al morir &ste, en 1572, el Colegio prosiguid
sus actividades, aunque los recursos y los alumnos disminuyeron
notablemente, hasta que fue cerrado en 1575. En su edificio fue
instalado el Colegio de San Gregorio de la Orden de los Jesui-

tas.

Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco.

La experiencia del Colegio de San José de Belem de los Natu
rales, demostré que los indfgenas tenfan capacidad y aptitudes
para aprender mfiltiples aspectos de la cultura espafiola y tener
una formacibén esencialmente humanista, por lo que se decidif
crear un colegio de educacién superior para probar su disposi-
cién en ese nivellde estudios.

El antecedente del mismo se encuentra en una cé&dula de 1526,
por la cual Carlos V ordenf que veinte nifios indfgenas nobles
fueran llevados a Espafia para que estudiaran las costumbres y el
pensamiento peninsular, mandato que nunca se realiz§, pero que
impulsS la educacién superior de los indfgenas en las Indias.

También el contador Rodrigo de Albornoz pedfa un colegio para

36/ M. Garcfa Purén, México y sus gobernantes, Ed. Porria, Mé-
Xlco, 1964, p. 65; Torquemada, Op. cit., pp. 373-376
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formar a nifios indfigenas como sacerdotes ya que, segfin €1, un sa
cerdote nativo consgguiria mis conversiones que uno europeo.
Otro antecedente importante fue la influencia que tuvo Fuenleal,
Obispo de Santo Domingo, quien cuando presidfa la Segunda Audien
cia solicit6 al rey que apoyara este nivel de estudios.

Otra cédula real de diciembre de 1535, ordens que los cole-
gios indfgenas recibieran atencién especial y que se fundaran
otros nuevos. En 1536, Antonio de Mendoza, virrey de la Nueva
Espafia, fund§ el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco, junto al
convento de los franciscanos, designando como rector a fray Bernardino de Sa-
haglin. Se eligieron para estudiar en &l a j6venes nobles indfgenas de diez a
doce afios de diversas localidades de la Nueva Espafia, que habfan
sido instrufdos en el Colegio de San José de los Naturales.él/

El Colegio de Santa Cruz inicié éus actividades con 60 alum-
nos, nfimero gue se mantuvo constante durante largo tiempo. Debi
do a que los indfgenas elegidos habian sida ya alumnos de otra
escuela, su disposicifn para el estudio era mayor que la de aqué
llos que apenas se iniciaban.ég/

El Colegio era un, internado donde los alumnos llevaban una
vida muy disciplinada: al amanecer escuchaban misa en la capilla,
efectuaban oficios a la virgen, comfan en el refectorio y todas las activida-
des, inclufdo el descanso, estaban presididas por vigilantes.

Los estudios realizados en este Colegio comprendfan una edu-

37/ Torquemada, op. cit., vol., Vv, pp. 174-175. Este autor refiere
que a finales del siglo XVI el colegio tenfa entre 250 y 300

alumnos.
38/ Becerra LSpez, Luis; La Organizacién de logs Estudios en la

Nueva Espafia; Tesis, U.N.A.M., México, 1963, pp. 76-78; Gib-
son, Op, cit., p. 391
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cacién elemental parecida a la del Colegio de San José de los
Naturales, que c9n§ist[a en eneefiar a leer y escribir el espa
fiol y la doctrina cristiana. Ademds, se impartfa ensefianza se
cundaria con lineamientos europeos pues se daba Gramdtica y Li
teratura Latinas, L6gica, Filosoffa y principios de conocimien
tos cientificos; ' Durante alg@n tiempo se ensefi6 Medicina Mexi
cana y para los j6venes religiosos habfa clases de los princi-
pales dialectos impartidos con ayuda de los alumnos.

Después de tres afios, empezaron a verse los primeros resul=-
tados pues la mayorfa de los alumnos hablaba y escribfa latfn,
y las traducciones que hacfan eran, segGn B. de SahagGn, de ex-
celente calidad. Los alumnos distinguidos llegaron a ser profe
sores del Colegio, como Antonio Valeriano, que fue famoso por
su dominio del Latfn, L6gica y Filosoffa, &ste indfgena colabo-
r6é con Alonso de Molina para elaborar el Vocabulario de Lengua
Mexicana, adem&s ocup6 el cargo de gobernador de Mé&xico Tenoch-
titlan durante cuarenta y dos afios. Otro alumno destacado fue
don.Hernando de Ribas, quien fue discfpulo de Gante y tuvo fama
de buen latinista y ret6rico. Destacaron tambié&n como traducto
res Diego Adriano, Esteban Bravo y Juan Berardo. Fueron alun-~
nos de esta institucién quienes colaboraron en la obra hist6ri-
ca de Sahagfin y en las Pléticés de los Doce. De sus produccio-
nes, una de las mis conocidas es el Herbolario de Juan Badiano,
escrito en nahuatl y latfn. Algunos exalumnos desempefiaron car
gos administrativos en el gobierno virreinal, lo cual, en térmi
nos generales, muestra que la educacién de los primeros afios de

dicada a los nobles indfgenas cumplié la funcién estratégica que
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los espafioles buscaban.

La escuela era financiada con lo gue se obtenfa de las propie
dades otorgadas por les virreyes Antonio de Mendoza y Luis de Ve
lasco.égl No obstante, los ingresos obtenidos por estos medios
eran tan bajos que en inenbre de 1536 Zumdrraga escribif a Carlos V. que el
Colegio se entregaba a la Corona, representada por el virrey, ya que los fran-
ciscanos carecfan de recursos para su sostenimiento.

Los grupos que formaban la corriente anti-indfgena cuestiona
ban la proteccifn que se brindaba a los indfgenas y se oponfan a
la creaci6n de los colegios para €stos. Uno de los ataques mis
fuertes se suscit6 a rafz de una rebelibn indigena encabezada por
Carlos Chichimecatecotl, noble indfgena de Texcoco y exalumno del
Colegio de Tlatelolco, acusado de propagar herejfas y de atacar al cris-
tianism, lo que, segfin los voceros de dicha corriente, demostraba el peligro
de educar a los nativos favoreciendo su concientizacién.(‘)

Jer8nimo L8pez, consejero del virrey y uno de los principa~-
les enemigos del colegio, escribid una carta en octubre de 1541
proponiendo su desaparicifn. El documento es interesante porgue
entre las razones dadas para su eliminacifn destaca la inteligen
cia y capacidad de los naturales para el aprendizaje de la cultu
ra euronea, lo cual representaba un peligro. Sin duda esta co~
rriente tenfa fuerza, pues fray Juan de Zumirraga, quien apoyaba

la educacién indfgena, solicit6 en 1540 autorizacifn imperial pa

39/ Gibson, QOp. cit., p. 391; Becerra Lpez, Op, cit., pp. 74-78,
Torguemada, Op, cit., vol. Vv, p. 175

{*) véase Huerta Ma. Teresa; Palacios Patricia, "Rebeliones Indf-
genas de la Fpoca Colonial”, §.E.P.~Instituto Nacional de An-
tropologfa e Historia, México 1976,
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ra retirar el Colegio de Santa Cruz de los‘edificios que ocupa
ba y utilizarlas para el Hospital. Incluso entre los religio-
sos habfa quienes estaban en contra de la educacién. aborigen,
comé los dominicos, quienes por medio de su provincial fray Do-
mingo de la Cruz y de fray Domingo de Betanzos escribfan al rey
solicitando que los indios no estudiaran, argumentandoc su propen
sibn al vicio y falta de capacidad para entender la religién

40/ Se decfa tambi&n que si los indios aprendfan la-

cristiana.
tin podrfan juzgar las misas y calificar las aptitudes de los re
ligiosos. Junto a estas razones estuvo presente la epidemia de
1545 que obligb a los frailes a desatender la instruccibn para
auxiliar a la poblacién enferma.

En 1546, los franciscanos decidieron delegar la direccién
del Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco a los alumnos pues, des
de su punto de vista, estaban preparados para dirigirlo y admi-
nistrarlo. Asf, los alumnos elaboraron un reglamento, eligieron
rector, consejeros y profesores, Durante varios afios estuvieron
dirigiéndolo con muy malos resultados. Para 1550, la casa que
ocupaba estaba en ruinas y el rendimiento escolar habfa bajado
considerablemente, por lo que el régimen interno fue abandonado.

Los religiosos lo reorganizaron en 1570, aunque la asisten-
cia baj6é sustancialmente después de la epidemia de 1576. Esta
epidemia conocida como "gran cocoliztli" duré hasta 1581 afec-

41/

tando a toda la voblacifn indfgena y a muy pocos espafioles,—-

40/ Ricard, Op. cit., pp. 404-408, Torquemada, Op. cit., vol. V, pp. 176-178
41/ Gibson, Op. cit.,
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Finalmente el Colegio de Tlatelolco queds en manos de los
frailes, quienes carentes de recursos poco pudieron hacer para
evitar su decadencia. Bn 1595, Mendieta declarf que el cole-
gio sblo servia para ensefiar a leer, escribir y contar. A prin
cipios del siglo XVII el Colegio pricticamente habfa desapare-
cido, el edificio en ruinas y s6lo dos cuartos eran utilizados
para enseflar 'las primeras letras.

Tomando en cuenta gue la educacién del Colegio de Tlatelol-
co persegufa la formacibn de sacerdotes indfgenas y que no cum-
pli6 este objetivo, se podrfa considerar que fue un fracaso.
Sin embargo, es necesario tomar en cuenta que se logr6 que indf
genas con formacifén cristiana desempefiaran puestos administrati
vos y que se formaran excelentes traductores. No obstante, és-
tos mbdestosllogros contribuyeron al establecimiento de la domi
nacién por medios persuasivos que eran particularmente eficaces
en este proceso de transformacifn ideol6gica y material de la
‘sociedad indigena.ig/

El hecho de que los indfgenas del colegio gque estuvieron a
prueba para ser clérigos no observaran las normas de disciplina
Yy castiéad que les reservaba la vida religiosa no demuestra fal
ta de capacidad o indisciplina para el sacerdocio, sino que mSs
bien manifestaba la persistencia de los valores prehisp&nicos,
en otras palabras, la resistencia de la ideologfa a cambios vio
lentos. Esta situacifn no pudo ser comprendida por los cristia
nos quienes la interpretaron como una incapacidad inherente a la
naturaleza del indfgena. Junto al malestar de los eclesidsticos

ante el comportamiento indfgena estaban las quejas sistem&ticas-
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de los encomenderos por la holgazanerfa de los trabajadores. Los
textos de los cronistas espafioles del periodo concuerdan en la
opinién sobre los vicios y la pereza indfgena que tanto propagé
el grupo anti-indfgena.

Respecto a esta peculiar actitud del indfgena de “"holgazane-
rfa", "pereza;, "hipocresfa", etc., puede considerarse como una
manifestacifén generalizada del estado de &nimo que provocd el im
pacto de la conquista, la cual destruy6 r8pida y violentamente
su cosmovisifn, algunas costumbres y creencias, credndoles un
fuerte sentimiento de soledad ante un grupo que lés dominaba y
‘representaba un mundo que no comprendfan. Ante esto, la vida ca
recfa de sentido. La respuesta mlltiple del indfgena, ademis
de esta reaccifn psicolbgica, de indudable efecto econémico, exa
cerbaba el trato violento de los espafioles civiles y eclesidsti-
cos. ‘

Uno de los escasds testimonios indfgenas de este abatimiento
moral y social es contundente a través del diflogo que tuvieron

algunos indfgenas con los primeros frailes franciscanos:

Sefiores nuestros, muy estimados sefiores:

Hab8is padecido trabajos para llegar a esta tierra.
Aquf ante vosotros,

os contemplamos, nosotros gente ignorante ...

y ahora ¢qué es lo que diremos?

pPor medio del intérprete respondemos,

devolvemos el aliento y la palabra

del Sefior del cerca y del junto.

Por razbn de &1, nos arriesgamos

por esto nos metemos en peligro ...
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Tal vez nuestra perdici6n, tal vez a nuestra destruccitn,
es s6lo a donde seremos llevados

{M4s] ca db6nde deberemos ir afin?

Somos gente vulgar,

somos perecederos, somos mortales,

dejénnos ya perecer

puesto que ya nuestros dioses han muerto.-ﬂ-/

El abatimiento que de inmediato se apoder§ de la poblacién, también se
manifestd en el alooholismo generalizado que tanto alarm a los frailes quie-
nes predicaban contra la bebida. Por su parte, las autoridades civiles pro-
mulgaron leyes prohibiendo la venta de licor a indfgenas, quienes eran casti-
gados severamente cuando se embriagaban. No cbstante la fahricacién de pul-
que dejaba altos ingresos a productores espafivles e indfgenas y posteriormen-
te a los hacendados, hecho que anulaba cualquier medida tendiente a contro
lar su consumo entre los indIgenas.ii/

La educaci6én indfgena se enfrent6 a estos factores psicolégi
cos-ideolfgicos y al sector que se oponfa rotundamente a la edu-
cacifn indfgena, provocando fuerte rivalidad entre frailes y con-

/

quistadores.ﬁ Estos Gltimos temfan que la formacibn sacerdo-

tal de los indfgenas y su ejercicio los dotara de poder entre su

A3/ Ledn Portilla, El Reverso de la Conquista, Ed. Joaqufn Mortie,
México 1978, pp. 24-28, El libro de los "Coloquios de los Do-
ce" es un testimonio indfgena escrito en ndhuatl, que presen-
ta la ltima actuacidn piliblica de algunos sabios y sacerdotes
que revindicaban sus creencias y costumbres ante la refutacidn
de los primeros doce franciscanos., Estas Pliticas fueron re-
copiladas por Bernardino de Sahagfin auxiliado por algunos de
sus alumnos del Colegio de Tlatelolco.

44/ Gibson, Qp. ¢it., pp. 151-152
45/ Jonathan, 1. Israel, “"Razasg, Clases Sociales y vida Polftica

en al México Colonial 1610-1670", Fondo de Cultura Econdmica,
México, 1980,
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gente, quizi m&s grande que el de los propios frailes, pues la
identificacién serfa mayor con la gente de su pueblo.

Los espafioles no podian permitir que el poder se compartie
ra ya gue sus intereses econSmicos se verfan afectados; los in-
dfgenas tenfan que permanecer alejados de posiciones de presti-
gio y quedar disponibles como fuerza de trabajo para su servi-
cio. Por esto se combatié con tanto ahfnco la eduacifn superior
y la iniciativa de ordenarlos sacerdotes, y por lo mismo, el co
legio de Tlatelolco no tenfa razén de ser ante los espafioles y
algunos religiosos.iﬁ/

La resistencia ideolégica indigena que influfa poderosamen-
te en en el hecho de que los j6venes del Colegio de Tlatelolco
no tuviesen "vocacién" para el sacerdocio, terminé convencien-
do inclusive a los defensores indfgenas, entre ellos a los fran
ciscanos, de la incapacidad de los naturales para el sacerdocio
y para los estudios superiores. Asf lo manifestaron fray Juan
de Zumirraga, fray Bernardino de Sahagfin, el virrey don Anto-
nio de Mendoza y Jer6nimo de Mendieta. Este Gltimo afirmaba que
los indfgenas "estaban para ser mandados y no para mandar". Sa-
hagfin escribfa "..,son estas borracheras tan destempladas y per
judiciales... que afin por este vicio son tenidos por indignos
e inh&biles para el sacerdocio, y tambi&n porque la continencia
o castidad que es necesaria a los sacerdotes, no son hdbiles pa

ra guardarla, en especial los borraéhos".il/

~ p. 95

46/ J. Lafaye, Quetzalcoatl y Guadalupe, F.C.E., M&xico, 1977,
7/ Ricard, Op. cit,, pp. 410-411

IA
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Esta interpretacién de los aconteciﬁientos, condujo al Con=-
cilio de 1555 a prohibir el sacerdocio inclusive a los mestizos
y negros, ademis de los indfgenas. Si bien la Junta eclesidsti
ca de 1539 permitfa que los ex-alumnos de colegios y conventos
que supieran latfn auxiliaran a los p&rrocos de laé iglesias deg
pués de una rigurosa seleccién, en ;os hechos este ordenamiento
nunca fue ejecutado.

De esta forma, las primeras constituciones de la Orden fran
ciscana en la Nueva Espafia prohibfan el h&bito a ihdios y mesti-
zos. La Orden de los dominicos también lo prohibif en su Capfitu
lo general de 1576.

El Colegio de Tlatelolco no alcanzé su objetivo y las clases
de Latin, L6gica, Filosoffa y Teologfa fueron suprimidas del plaﬁ
de estudios. Después del gobierno de Luis de Velasco, los virre
yes ya no le otorgaron ningfin apoyo académico y se dedicaron sus
ingresos a otros colegios.

A principios del siglo XVII hubo ordenamientos de sacerdotes
indfgenas y mestizos, pero fueron contados, y a quienes se les
di6 les confinaron a lugares de escasa importancia. Esta discri
minacién de puestos importantes también se di6 en la administracién y
gobierno del virreinato. En el siglo XVII no hubo nuevos prop6-

8/

sitos de formar sacerdotes indigenas.i— Habrfa que agregar que’
el intento de formar mujeres para la vida religiosa present6 los
mismos resultados pues las jovencitas no observaban la vida mo-

n&stica con la disciplina exigida y pronto salfan para casarse.

8/ 3

. Lafaye, Op. cit., pp. 67-68, Torquemada, Op. cit., vol. V.,
p. 176
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Colegio de San Juan de Letrén.
y

Este colegio franciscano estaba destinado a nifios mestizos
abandonadog, al igual que en otros colegios, se ensefiaba lectu
ra, escritura y doctrina cristiana. Se proporcionaba instruc-
cién vocacional en funcién de la capacidad de los alumnos, en
base a la cual se formaban dos grupos: quienes mostraban mis in
teligencia eran instruidos en primeras letras y se les destina-
ba a las artes liberales (carrera de letras que estudiaban por
seis afios); a los que demostraban menos capacidad se les capaci
taba en diversos oficios, inclusive se les ensefiaba a pedir 1i
mosna.

La nueva situacién demogrdfica dentro de la cual los mesti
2zos empezaron a tener importancia numérica, exigi6 cierta aten
cién educativa para los mismos. No se tienen datos precisos
del afio de la fundacifn de este colegio que tuvo lugar durante
el gobierno del virrey Antonio de Mendoza; hay algunos datos en
las intrucciones que &ste dej6 a su sucesor Luis de Velasco,
mencionando el deseo del rey de Espafia para abrir escuelas para
nifios huérfanos de distinta condicién social. Segln un documen
to escrito por los oidores en 1583 y dirigido a Felipe II, el
colegio para mestizos fue fundado en 1547. Sin embargo, se afir
ma que funcionaba desde 1529. En el documento tambi&n se asien
ta que Pedro de Gante cred un hospital préximo a la acequia de
San Juan de Letr&n y que, posteriormente y a peticién de Zumdrra
ga, los franciscanos lo dejaron para el colegio de mestizos. To

do indica, no obstante, gue hasta 1547 la escuela empez$ a fun-
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cionar con cardcter de institucién de educacién superior.i—/

Sobre su financiamiento hay varias cédulas que mencionan las
aportaciones que recibfa: una cédula fechada el 1° de octubre de
1548 le otorgé la mitad del ganado mostrenco de Nueva Galicia,
una de noviembre del mismo afio, le asign6 trescientos ducados de
la Real Hacienda, y por una prérroga de 1552, el rey amplié la
donacibn a dos mil ducados; en el mismo afio se le fijé una renta
anual de seiscientos pesos de minas ¥y la mitad del ganado mos-
trenco de la provincia de Nueva Galicia durante 6 afos.

En 1557, Felipe II otorgé la categorfa de Real al colegio y
expidié las Constituciones de Valladolid para su gobierno, en
las que se estableci8 que los alumnos més destacados asistieran
a clase a la Real y Pontificia Universidad de México para seguir
sus estudios.

Ante la insuficiencia de profesores en este colegio, se optd
por escoger a los tres alumnos mds avanzados para que enseflaran
a los demfs; uno se encargaba de los mds chicos, otro de los me-
dianos y el tercero de los grandes; para esto, los tres j6venes
tenfan la obligacibn de asistir a los cursos de la Universidad y
repetirlos en el colegio. La preparacifn adquirida debfa permi-
tir a los alumnos “fundar" escuelas en el territorio de la Nueva
Espaﬁa.ég/

El colegio era administrado y dirigido por un rector gue go-

bernaba durante un afio, pudiendo ser reelegido por un afio mis y,

49/ Becerra L&pez, Op. cit., pp. 86-B7
50/ Alegria, Paula, La Educacidn en México Antes y Despfies de la
Conquista, México, 1963, pp. 129-130
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nuevamente despu€s de tres afios de haber dejado el cargo. Le

" auxiliaban dos conciliarios que debfan ser teblogos de probada
honestidad. El rey designaba a una persona mis para asuntos ad
ministrativos y econbmicos del colegio.

Al fallecer el Arzobispo J. de Zumirraga en 1548 el Colegio
empez6 a decaex,'pues la ayuda econémica fue disminuyende. De-
bido a ello, en 1533 el administrador se vid forzado a ir a Eu-~
ropa a pedir ayuda para el mantenimiento del colegio y frailes
para que prepararan a los doscientos alumnos que entonces tenfa
inscritos. El administrador s6lo consiguib traer a dos frailes
quienes tenfan poco interés en una labor seria, lo cual afects
enormemente al colegio. En 1579, el Arzobispo Moya de Contreras
escribfa que finicamente tenfa 80 alumnos mestizos entre 9 y 14
afios y que la mayorfa de ellos se sali6 al terminar el primer
afio de estudios.él/

La precaria situacién econfbmica y la mala administracién agu
dizaron la decadencia del colegio a tal grado que los alumnos se
dedicaban a pedir limosnas y a participar en cortejos fGnebres pa
ra obtener algln ingreso.

. Esta institucifn se dedic6 después a tareas de difusi6n mora
lizadora, descuidando casi por completo la educacién. Por ello
puede considerarse que el colegio habfa desaparecido casi al fi

nalizar el siglo XVI.

51/ Gibson, Op. cit., p. 392
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Colegio de Doncellas de Nuestra Sefiora de la Caridad.

En cuanto al afio de fundacién de este colegio, al igual que
el.anterior, tampoco se tiene certeza de su fecha, pero su pri-
mer antecedente se halla en las instrucciones dadas a la segun-
da Audiencia en julio de 1530, en las cuales mencionan la crea-
* ¢ién de una escuela para nifias v doncellas mestizas dirigida
por religiosas. La escuela empez§ a funcionar entre 1530 y
1535.

Las religiosas llegaron a la Nueva Espaiia en julio de 1531
y se les instal$ en una casa, en donde se dedicaron a recoger ni
fias huérfanas a guienes ensefiaban doctrina y labores domésticas;
también recogfan espafiolas "perdidas".éz/

El mantenimiento de la escuela pas6é por graves problemas eco
némicos hasta que, én 1545, se hizo cargo de €1 la Cofradfa del
Santfsimo Sacramento, la cual le di6 como ayuda la mitad de su
ganade lo que mejor6 su situacidn.

En 1522, atendiendo a mGltiples peticiones, Luis de Velasco
autoriz6 que a las jOvenes se les proporcionaran dotes cuando
contrajeran matrimonio; por su parte, el rey de Espaiia brindé
mas ayuda en rentas y el colegio ocup6 nuevas.instalaciones en
donde se erigif el colegio de nifias que quedd a cargo del oidor
Tejeda por indicaciones del virrey.

El colegio de la Caridad dependfa del de San Juan de Letr&n
y era dirigido y administrado por ocho frailes: un rector, seis

diputados y un mayordomo, que eran elegidos por la Cofradfa para

52/
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un aﬁo.él/

Nérﬁalmente atendfa un promedio de 120 nifias. En 1555, por
cédula real, se le autoriz6 para recibir nifas espafolas y crio
_llas, lo que ocasioné que la atencién a las nifias mestizas dis-
minuyera. El colegio empezf a decaer simulténeamente al de San
Juan de Letrdn; en ambos, los problemas del financiamiento tu-
vieron un peso fundamental.

En 1572, el virrey Martin Manrfquez informé a Pelipe Il so-
bre el mal estado del colegio solicitando retirar la direccitn

de los ocho frailes.

Hospitales franciscanos.

La asistencia médica a los indigenas se convirtié en un im-
perativo ante las epidemias que diezmaban peridédicamente a la
poblacién y las condiciones de miseria en que vivian, conduciendo
a la apertura de hospitales que, bajo el signo religioso, propor
cionaban servicios de asistencia médica a indfgenas. Hubo algu-
nos que, ademis, brindaban hospedaje a los viajeros. Los fran-
ciscanos y los aqustinos destacaron en la fundaci6n y direcci6n
de hospitales; los recursos de su mantenimiento generalmente se
obtenfan de los fondos de cofradfas.

La enorme carga tributaria y los extenuantes trabajos a que

53/ Larroyo, Historia comparada de la Eduacién en M&xico, Ed. Po-
rrfia, México, 1979, pp. 110~113, Garcia Izcabalceta considera
ba que el Colegio de Nifas y el de la Caridad eran dos cole-
gios diferentes. Véase Garcia Icazbalceta, J. La Instruccién Piblica

en México Durante el Siglo Décimo Sexto. Academia Mexicana de la Lengua.
Memoria, vol. 2, pp. 265-341
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fueron sometidos los indIgenas(') exigfa que la mayor parte de
los recursos y del trabajo indfgena fuese canalizado a los es-
pafioles debilitando considerablemente a los nativos por el tra
bajo que tenfan que invertir para cumplir con esas disposiciones,
lo cual propiciaba una mayor propensitén a las enfermedades,

amén de la cgrencia de defensas propias contra las nuevas que
trajeron los conquistadores.

Para auxiliar a los naturales, los frailes francigcanos fun-
daron en la ciudad de México un hospital, Zumirraga fund6 el de
San Cosme y San Damian para "indios forasteros". En 1545, la
epidemia conocida como el "cocoliztli", que caus8 gran mortan-
dad y se prolongé hasta 1548, obligé a los religiosos a extender
la creacifn de estas instituciones en las zonas alejadas del Va
1lle como el de Juchipila en Zacatecas en 1558, Antes de 1572
funcionaban los de Jalapa, Tepepulco y los cuatro pueblos que de
pendfan de éste. Los franciscanos fundaron el hospital de la En
carnacién en Tlaxcala en 1537.

Las cofradfas cubrfan, en parte, los gastos de los hospita-
les y otra parte de sus fondos se destinaban a sufragar las fies
tas, como se mencion® antes. Por otro lado, los indios deposi-
taban numerosas limosnas y ofrendas (telas, ropa, animales domés
ticos, productos agrfcolas), y en cada pueblo donde habfa hospi-
tal se le destinaba uno o dos dfas de trabajo, de manera que un
hospital estaba modestamente provefdo mds por el esfuerzo de la

poblacibn que de la administracién virreinal.

(*) Ver lo referente a tributos en la Introduccidn de este tra-
bajo.
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Los hospitales franciscanos de Michoac&n se atribuyen, en su
mayorfa, a Fray Juan de San Miguel y eran administrados bajo el
nombre de la Cofradfa de la Purf{sima Concepcifn integrada por in
digenas. El servicio proporcionado se realizaba por la organiza
cién del trabajo voluntario indfgena, que consistfa en la forma-
cién de grupos de cinco o seis personas, tocandoe a cada grupo la
atencién de los enfermos durante una semana y la entrega de una
ofrenda para el mantenimiento hospitalario. La vida religiosa
en los hospitales tenfa normas establecidas, pues sus miembros
tenfan que comulgar diario, por la mafiana y por la noche rezaban
la docc;ina; tres dfas a la semana se oficiaba misa por los di-
funtos y los s&bados la habfa en honor de la Purfsima Concep-
cién,

La capacidad de los hospitales era variable y hubo algunos
que durante la epidemia de 1576 atendieron hasta cuatrocientos
enfermos.

Las mGltiples actividades realizadas en los hospitales favo
recfan la conversifn al cristianismo pues los servicios médicoé,
el albergue, la atencibn y direccitbn de los frailes, las mues-
tras de solidaridad cristiana de los indfgenas que brindaban sus
servicios, etc., atrafan a la poblacién aborigen. La instruc-
cién religiosa en los mismos era una manera de difundir y prac-
ticar los princivios religiosos (preocupacién por el préjimo, ca
ridad, humildad, cooperacifn, etc.) ayudando a la formacifn

y consolidacisn de la comunidad cristiana.
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Agustinos

Colegios-Hospitales Aqustinos.-

Los agustinos, bajo la direccién de Vasco de Quiroga, funda
ron un tipo de centro de poblacifn en los cuales se trataban de
ensefiar mGltiples actividades que abarcan desde la doctrina cris
tiana, educacién elemental, la administracién de los recursos
del centro, la solidaridad y cooperacién entre sus integrantes
hasta diversas técnicas de produccifn agropecuaria y artesanal.
A este tipo de "institucibn-centro de poblacifn” se le llam8 "hog
pital” porque se pretendfa que "sirviera de sustentacisn y doc~-
trina, asf espiritual como moral exterior y buena policfa de in-
dios pobres e miserables personas; pupilos, viudas, huérfanos y
mestizos que dicen matan las madres por no lo poder criar por
ser su gran pobreza e miseria, y &stos todos gue sean ciertos y
perpetuos e tantos en nfimero cuantos cada uno de los dichos hos-
pitales puedan cémoda y buenamente sustentar y sufrir cada uno
segfin sus facultades y faltando alguno de ellos, se pongan otros
en su lugar, como pareciera a su principal rector...éi/

Los dos hospitales mis famosos fueron el de Santa Fe, ubicado
en las cercanfas de la ciudad de México, y el de Michoac&n. E1
primero llegf a tener doce mil habitantes. Aquf mismo se creé
el Colegio de San Nicol&s para que j6venes y adultos aprendie-
ran a leer, escribir, cantar y tocar instrumentos musicales; por

supuesto se daba también ensefianza religiosa, letras y gram&tica.

Trabajo y disciplina eran los principales medios para la ensefan-

54/ Fco., Larroyo, Op. e¢lt., p. 105
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za del cristianismo. La creacifn de estos hospitales estaba ing
pirada en la Utopfa de Tomds Moro y se regfan por ordenanczas ela
boradas por Quirocga.

Los recursos de su mantenimiento se obtenfan del trabajo or
ganizado de los indfgenas, el cual consistfa, principalmente, en
el cultivo de tierras donadas por los mismos.

Cada hospital era dirigido por un Rector, un Principal, y
tres o cuatro Regidores; el Rector era renovado cada tres aifos
y debfa ser un secular que conociese la lengua indfgena del lu-
gar. El Principal podfa ser elegido por tres o seis afios, aungue
Quiroga ocupd vitaliciamente este cargo hasta su muerte (1565).
El cargo de Regidor duraba un afio y, junto con el de Rector, nom
braban al personal de los hospitales. Cada tercer dfa los diri
gentes y dos padres de familia se reunfan para hablar sobre los
problemas de la congregacifn, como lé llamaban sus integrantes.

Quienes vivfan en el hospital ejecutaban distintos oficios:
carpinterfa, albafiilerfa, herrerfa y canterfa, ademds de la
agricultura.

El trabajo en las tierras era colectivo, cada persona traba-
jaba dos o tres dfa a labsemana y todas las familias participa-
ban, Se designaba como "familia" a cada una de las casas gque
contaba con un huerto anexo. En cada "familia®" vivfan entre ocho
y doce matrimonios con sus hijos; si un miembro soltero se casa-
ba ahf{ se quedaba a vivir con su mujer. Para el trabajo en las
tierras exteriores del Hospital, el Rector elegfa a los que de-
bfan ir y permanecer ahf durante dos afios. La jornada com@n y

obligatoria era de seis horas diarias, las cosechas se distri-
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bufan en cuatro partes: una se dividfa eguitativamente entre sus
miembros, otré se destinaba a gastos del hospital, una mas para
reserva en los afios malos y la Gltima se destinaba para limos~
nas. El reglamento obligaba a vestir . sencillamente, a ocupar
los cargos administrativos por eleccifn, los pleitos eran casti
gados y se expulsaba a quienes observaban mala conducta.éé/

En estas congregaciones no existfa la propiedad privada.
Cuando un miembro fallecfa sus bienes pasaban a sus hijos y nie-
tos, o bien entre los casados mis pobres; con esto Vasco de Qui
roga pretendfa eliminar el egofsmo y la ambicién.

Los hombres iban a trabajar al campo dirigidos por el jefe
de cada "familia", mientras gue las mujeres se reunfan para hi
lér, tejer o realizar cualquier actividad doméstica bajo la coor
dinaci6én de una persona. En general, la manera de vivir exclufa
el lujo y la ostentaci&n, a los jdvénés los casaban apenas te;
nfan edad para hacerlo con el fin de gue no se dedicaran al
ocio y tuvieran obligaciones.

En las &reas de cultivo se instalaban unas casas llamadas
"estancias" desde las cuales se dirigfan las labofes de campo;
las estancias eran cuidadas por un promedio de cuatro hombres
casados que vivian con sus familias durante dos afios y después
regresaban al hospital. Los estancieros tenfan la obligacién
de dirigir, atender e informar todo lo relacionado con las labo
res agricolas.

Contaba el hospital con una caja de valores que s6lo era

55/ Ricard, Op. cit., p. 301
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abierta en presencia de los padres de familié, garantizando con
ello que se sacara Gnicamente lo necesario; el Rector, el Prin-
cipal y el Regidor de mayor edad eran quienes tenfan la llave.

La educacién de los nifios era muy vigilada personalmente
por Quiroga, quien daba mucha importancia a la instruccién téc-
nica y agrfcola sin descuidar la preparacién cristiana que ega
el eje de la vida de sus hospitales. Dos dfas a la semana, des
pués de la doctrina, el maestro llevaba a los alumnos al campo
donde, como pasatiempo, practicaban actividades agrfcolas duran
te dos horas. Cada nifio llevaba sus instrumentos de trabajo y
lo que cultivaban y cosechaban era para ellos mismos, repartien
do el maestro de acuerdo al trabajo y presteza de cada alumno.
Las nifias aprendfan con su familia todo lo relacionado con gueha
ceres domésticos y, en ocasiones, aprendfan a tocar algfin instru
mento musical.

La organizaci6n y administracién de estos hospitales favore
cfa una vida socicecondmica interna que mostraba a los indfge-
nas la realidad del ideal cristiano de humildad, solidaridad y
austeridad entre los miembros de la congregacifén y sus familias.
En estas instituciones se abastecia a los indfgenas de productos
de consumo necesario como.carne, aceite, azficar y manteca. Ade-
mis de las salas para los enfermos y los dormitorios para los di
rectivos y administradores, contaban con una escuela, talleres
y almacenes. Cada hospital posefa tierras y ganado que aporta-
ban los ingresos principéles.

Pr&cticamente existfan hospitales en casi todos los pueblos

fundados por agustinos, entre los que destacan los de la regién
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de Michoaéén (Charo, Cuitzeo, Huango, y Tiripitfo). Cada uno de
estos hospitales puede considerarse un centro de propagacién
cristiana y de aglutinacién de grupos indfgenas en torno a la
nueva religifn.

Los hospitales de Santa Fe de México y Michoacén subsistie-
ron en todo el periodo colonial de manera muy restringida y per
manentemente hostilizados por los intereses de los encomenderos,
los hacendados y autoridades civiles que deseaban aduefiarse de

sus tierras y de la mano de obra ind!gena.ii/

Coleqio de San NicolSs Obispo.-

En 1540, Quiroga fund§ en P&tzcuaro el Colegioc de San Nico-
148s Obispo, en el que se admitfan indfgenas de &reas circunve-
cin&s y a espafioles de unos 20 afios de edad, aproximadamente.

En este Colegio se impartfa Latin y Moral y los indfgenas ense-
ﬁasan tarasco a los espafioles. El colegio fue trasladado a Va-
1lladolid en 1541, en donde tambi&n se cref un colegio para nifias
mestizas abandonadas, a las cuales se les ensefiaba doctrina y se

les adiestraba en labores domé&sticas.

Colegio de San Pablo.-~

Fue fundado por Fray Alonso de la Veracruz en la ciudad de

México en 1575, cuando era érovincial de la Orden, En el se en-

EE/ E. Forescano, La Transformacidn econfmica y territorial de
Nueva Espafia, 1530-1600, S3bado, Suplemento cultural de Uso
mds Uno # 124 México, 22 de marze de 1980
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-gefiaban Artes y Teologia. Las Artes Liberales se dividfan en
materias filolégicas (Gram&tica, Dialéctica, Ret6rica) y en dis
ciplinas cientificas (fritmética, Astronomfa y Fisica). La cd-
tedra de Teologfa fue impartida por el propio fray Alonso de

la Veracruz, quien organizé en el colegio una de las bibliote

cas m&s completas de la &poca en la Nueva Espafia.

Otros Colegios: Aqustinos. -

Para 1537, los agustinos tenfan en la ciudad de México un
colegio para indigenas y espafioles en donde ensefiaban a léer,
escribir y latfin, Este se mantenfa con una renta de 115 pesos
de oro de minas que dejé su fundador, Bartolomé de Morales, mis
35 pesos que el convento de los agustinos le proporcionaba; es-
tos 150 pesos de oro de minas se destinaban como salario del pro
fesor de Gramitica. Para asegurar la vida del colegio se fundd
la Cofradfa del Nombre de Jesfis, que era dirigida por un mayor-
domo y cuatro diputados.

Al igual que la mayorfa de las instituciones educativas de
este periodo, tenfa serios problemas econfmicos que hacfan diff
cil la labor educativa; por ello, solicitaron a Carlos V, por
médio de una carta fechada el 15 de diciembre de 1537, que les
proporcionara una renta fija para los gastos de la escuela, sin
qué dicha peticién fuese, como tantas otras de la mayorfa de los

colegios, atendida.él/

57/ R. Ricard, Op. cit., pp. 393-395
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Las escuelas de los agustinos tuvieron fama por la formacifn
de sus excelentes artesanos y artistas; asf, sus ebanistas, bor
Qadores, y fabricantes de mosaicos gozaban de gran prestigio.('f

Las extraordinarias obras de produccién indfgena de los sig
los XVI y XVI1 que se pueden apreciar afin en iglesias, conventos,
y pinturas, permiten apreciar el grado de dominio de diversas
técnicas que alcanzaron, asf como la influencia europea que en
las manos indfgenas dieron un sello especial a las obras reali-
zadasu(.‘)

En la obra educativa de los agustinos dominaba una concep-
cién voluntarista de la vida, esto es, predominaba la voluntad
sobre el conocimiento, como tambié&n sucedfa a los franciscanos.
En cambio, los dominicos tenfan una concepcifén intelectualista.

En su colegio de Tiripitfo se educaron indios como el céle-
bre don Antonio Huitzimengari Caltzontzin, hijo del rey Caltzon
tzin. La casa de estudios mayores de Tiripitfo tuvo un gran
apoyo con la presencia de fray Alonso de la Veracruz, quien im
partfa clases, Esta escuela fue una de las primeras destinadas
a 1la educacién superior en América, pero también daba prepara-

cién a nifies y adolescentes con conocimientos elementales y ofi

cios manuales.

(*) Un ejemplo del celo que los agustinos tuvieron por ensefar
a los indfgenas, es el hecho de que al Colegio de Titipitfo
ge llevaron artesanos espafioles especialmente escogidos pa-
ra ensefar a los indigenas.

(**) Testimonios fehacientes de ello, son las pinturas y cante-
rfa de Tepetlaoztoc, Tlax.; Acolman, Tlamanalco, la Huata-
pera, Mich., la iglesia de Tlaxcala y la iglesia de Coixtla
huaca, entre otros.
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Dominicos.

Esta Orden no estaba de acuerdo con la educacifn de los in-
digenas y, menos aGn, que se les ensefiara latfin, por ello no
abrieron cclegios de ensefianza elemental ni secundaria. Poco
se sabe sobre la instruccién técnica que impartieron. A ellos
se atribuye el fomento de la cer&mica poblana.

Los frailes dominicos tampoco se distinguieron en la funda-
cifén de hospitales, parece ser que el Gnico que tuvieron en la
primera mitad de; siglo XVI fue el de Perote, abierFo para aten

'der principalmente a espanoles.

Los dominicos trataban de preparar lo mejor posible a sus
novicios, por lo que en su convento grande de la ciudad de Mé&xi
co les impartian Arteséﬁ/ y Teologfa; pero la escasez de recur
sos y profesores hizo que la ensefianza se dividiera en dos con
ventos.

Su centro de estudios mds importante fue el Colegio de San
Luis de Predicadores, ubicado en Puebla. El mismo inicié sus
actividades en 1585. La renta asignada para su sostenimiento
fue de tres mil pesos anuales.

Se becaba a los estudiantes m&s capaces de la Orden: tres
del convento de México, dos del convento de Puebla, dos novi-
cios de Oaxaca y diez para j6venes de otros conventos. En
'1588, sus constituciones fueron aprobadas en Roma y se le conce

dié el rango de Universidad con facultades para otorgar grados

58/ Becerra Lépez, Op. cit., p. 152, estas materias. llamadas
también liberales, constitufan en la Edad Media el cuadro
de la ensenanza secundaria,
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académicos reconocidos en la Orden. EL Colegio de Predicadores
influy6 en la accifn educativa dominica pues de ahf salieron
maestros para enseflar en sus escuelas fundadas en la Nueva Es~-

pafa.

d) Compaiifa de Jestis.

La Compafifa lleg6 a la Nueva Espafia en 1572 cuando la mayor
parte de su territorio estaba ya ocupado por las Ordenes de
franciscanos, agustinos y dominicos,'como se menciond antes,

A su llegada, no obstante tener la posibilidéd de desenvol
verse en el &rea de educacién elemental de los indfgenas, vasto
grupo que estaba pr&cticamente desatendido, poco hicieron por
ellos, concentrando sus mejores esfuerzos en la educacién media
y superior de j6venes de familias acomodadas.

Este comportamientc obedecia a que los objetivos de la Com-
paififa eran predicar, confesar y consagrarse a la educacifn de la
juventud catblica a través de colegios y seminarios, activida-
des que debfan ejecutarse "con la pasién de una guerra", segdn
establecfan sus estatutos.ég/

Los objetivos educacionales de la Compafifa inclufan de mang
ré excepcional la instruccifn elemental, mismas que dejaban en
manos de otras instituciones. El adolescente que sabfa leer y
escribir ingresaba a sus colegios a los diez afios aproximadamen
te y se le impartfan cuatro cursos de Gramitica.

La labor educativa de los jesuitas subsanaba las deficien-

59/ Larroyo, Op. cit., p. 159; Gonzalbo Aizpuru, Pilar, La Educa-
cidén Popular de la Compafiia de JesGs en la Nueva Espana; UNAN,
México, S.F.,, Tesis Doctoral, 1-51 pp.
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cias de otros colegios y aun de la Universidad en la ensefianza
de Latfin y Letras. La excelente ensefianza en esta &drea favore
cia a los j6venes criollos, quienes para trabajar en la admi-
nistracién tenfan que seguir la carrera de Letras ~hay que re-~
cordar que la ideologfa dominante implicaba un fuerte despre-
cio por las actividades manuales y comerciales-. Los deficien
tes servicios de internado que proporcionaban los colegios de
la Nueva Espafia condujeron a los jesuitas a fundar colegios in
ternados donde daban prioridad al estudio de las Humanidades.
Esta Orden a su llegada contaba con escasos recursos pero
~con el tiempo llegaron a poseer una gran riqueza constitufda
por 126 haciendas de labor, de cafia de azficar y de cria de gana
do gracias a las cuales obtenfan medios para su mantenimiento
y el de sus colegios, lo que les permitfa brindar educacién gra

tuita.

Colegio Miximo de San Pedro y San Pablo. .

El primer Colegio jesuita en este territorio fue el Colegio
de México, que ejercif poca influencia educativa pues tuvo se-
rios problemas econfmicos que le impidieron realizar una labor
consistente. Poco después, en 1572 fundaron el Colegio M&ximo
de San Pedro y San Pablo que inicié sus cursos hasta 1574.

Cuando su programa de estudios incluyé las Citedras de Filo
soffa y Teologia se le otorgd el rango de institucién de estu-
dios mayores. La universidad otorgaba a los alumnos de este Co
legio el grado de Doctor.

En 1580 los recursos humanos del colegio estaban constituf
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¢
dos por 66 miembros de la Compafifa: 21 sacerdotes, 15 estudian
tes, 14 coadjuntores y 16 novicios.

Las clases impartidas eran Minimos, Menores, Medianos, Mayo
res, Retérica, Artes y Teologfa. La forma en que funcionaba la
vida estudiantil revela el car§cter disciplinario de la educa-
cibn formal reliqiosa. Los estudiantes se levantaban diario a
las cuatro de la mafiana a realizar sus ejercicios religiosos, a
desayunarse, a limpiar, etc. .

A las siete iniciaban ejercicios de memorizacién como técni-
ca fundamental para el aprendizaje siguiende los antiguos postu-
lados de Quintiliano en los que la memoria era considerada el
signo m&s elevado de la inteligencia, En la segunda hora de cla
se se leia un pirrafo de un texto cldsico comentando a los alum
nos el contenido del argumento. A las diez de la mafiana asis-
tfan a misa y después comfan. Al terminar la comida descansaban
un rato y a la una regresaban nuevamente a clases. Durante tres
o cuatro horas comentaban en latin sobre autores griegos y lati-
nos.

Esta prepa;acién.tenia una duracibn variable segtn la capa-
cidad del alumno quien una vez cubierto el programa, permanecfa
dos afios en la clase superior de Gramitica en la que se consagra
ban al estudio de Ret6rica, Poética e Historia.

En Ret6rica las lecturas fundamentales eran.sobre Cicer6n y
Quintiliano. Era este un periodo de estudios de cinco afos
aproximadamente que dejaban al estudiante los conocimientos nece
sarios para iniciar los estudios superiores llamados Facultad de

Artes. El alumno iniciaba esta etapa a los catorce afios de edad
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en promedio.

Después de tres afios de Facultad de Artes, el alumno cuando
tenfa unos 17 o 18 afios alcanzaba el grado de bachiller en Ar-
tes e ingresaba ;1 grado superior que era la Facultad de Teolo
gia. Aquf permanecfa cuatro afios estudiando Teologfa, Escolgs-
tica, Teologfa Positiva, Derecho Canénico y Escritura; si desea
ba el grado de doctor en Teologfa tenfan que estudiar Teologfa
dos afios m4s.

En 1582 en el Colegio de San Pedro y San Pablo los jesuitas
tenfan dos maestros de Teologfa, dos de Artes y tres de Latini-
dad; &stos siete maestros se hacfan cargo de unos trescientos

alumnos.ég/

Otros Colegios Jesuitas.

El elevado nfimero de estudiantes del Colegio de San Pedro y
San Pablo condujo a los jesuitas a fundar los colegios.de San
Gregorio, San Bernardo, San Miguel y San Idelfonso.

El de San Gregorio se cref en 1575 y se destin6é a la ins-
truccibén de indigenas en cristianismo y lectura y Escritura Sa-
grada. .

Entre 1582 y 1585 fue integrado el de San Bernardo y el de
San Miguel., El Colegic de San Gregorio tenfa solo 17 alumnos
en los afios de 1590 los cuales eran ocupados para trabajar en el

sistema de repartimiento. Para 1728 tenfa 14 estudiantes y en

60/ Arrdniz, Othdén. "El Colegio del Espiritu Santo en el Siglo
XVI"; Universidad Autdonoma de Puebla; México, 1978, pp. 44-46
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1760 con la expulsifn de los jesuitas el colegio desaparecio.gl/

Ante la insuficiencia de escuelas para los jOvenes se abrié
el Colegio de San Idelfonso, al cual se fusion® el de San Grego
rio formande uno solo.

A finales del siglo XVI en el Colegio de Puebla se cred una
congregacifn de indfgenas a la que se llam6 San Miguel.

Por estos afios el Colegio de San Pedro y San Pablo pasaba
por una situacién diffcil tanto en el plano econfmico como en
el educativo por lo que en 1618 el colegic se unid al de San
Idelfonso con el nombre de Real Colegio de San Pedro, San Pablo
y San Idelfonso bajo administracién jesuita y proteccién real.
Con la expulsifén de los jesuitas en 1767 el colegio fue reorga-
nizado,

Entre los colegios que fundaron fuera de la ciudad de México
destaca el Colegio de P&tzcuaro fundado en 1575 que trataba de
continuar la obra de Vasco de Quiroga; el de Oaxaca (1575); el
de Puebla (1578); el de Veracruz (1577); el colegio San. Miguel

" en Tepotzotl&n (1584); el de Guadalajara (1586), el de la Purl-
sima Concepcibn en Guanajuato a fines del siglc XVI, A princi-
pios del XVII fundaron el de San Francisco Javier en Querétaro;
el de valladolid, otro en Veracruz, Celaya, Durango, Chiapas,

San Luis Potosf y Chihuahua.

61/ Larroyo, Op. cit., pp.159-166; Gibson, Op. cit., p. 392"
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Educacién Femenina.

La instruccién de la mujer tenfa especial importancia por
el papel que desempefiaba en la reproduccién social al transmi-
tir a los hijos los valores y costumbres de la sociedad; por
eso, desde él principio de la congquista se realizaron‘gestio-

nes para organizar la instruccién femenina.

Fray Juan de Zumafraga, de acuerdo con Hern&n Cortés y con
el apoyo de la emperatriz Isabel de Portugal, logr6 que se en-
viaran algunas religiosas en 1530 para que se hicieran cargo
de las j6venes aunque, los franciscanos se oéuparon de ellas

‘previamente.

En 1534, llegaron educadoras seglares, que se unieron a
las que llegaron antes, las cuales, aunque eran religiosas, no
llevaban vida monacal. Este hecho les permitfa desplazarse 1li
bremente descuidando las labores de instruceién, lo que provo-
caba desconfianza a los padres indigenas, quienes vefan con de
sagrado la constante salida de las maestras, ya que estaban
acostumbrados a educar a sus hijas en la reclusién del hogar o
de sus antiguas escuelas. Esta situacifn, ocasioné que hubiera

una reticencia a cooperar con el sostenimiento de su educacién.

Zumdrraga insistié en 1536 y 1537 para que le mandasen mon-
jas, mientras que Fuenleal, presidente de la Audiencia, consi~
deraba que aquéllas no eran necesarias. Ante estas circunstan
cias, la educaci6n femenina tuvo afin mds dificultades que la de

los varones.
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Hacia 1534, con una cantidad aproximada de veinte educado-
ras, se establecieron ocho colegios para nifias, en la capital
del Virreinato, en Huejotzingo, Coyoacan, Texcoco, Cholula, Otum
ba, Tepepulco y Tlaxcala. El tipo de enseflanza era primaria y
el objetiQo fundamental de la educacién femenina era preparar mu
jeres en religi6n y moral cristiana con aspectos complementa-~

rios como bordado, costura y otros menesteres dom&sticos.

Se les instrufa bajo régimen interno y s6lo podfan salir
cuando iban acompafiadas. Ingresaban al colegio entre los cinco
y los seis afios y salfan a los doce afios de edad para casarse
con jévenes educados por los misioneros. Los frailes hacfan
todo lo posible por que los indfgenas se casaran j6venes pues
crefan que con esta medida se evitaba la vagancia y los vicios,
Estos matrimonios jévenes impulsados por los religiosos tenIan‘

el prop6sito fundamental de sentar las bases de la familia mono

gémica cristiana en los nuevos territorios.

Las escuelas de nifias y jovencitas estuvieron vigentes du-
rante diez aflos, aproximadamente, ya que s6lo se trataba de ais
lar a las nifias que habfan estado en contacto con la religifn
pagana e iniciar la :ormacién de nuevas generaciones con madres

*
de familia cristianas.( }

La educacién de la mujer, al igual que la del nifio, era eli

(*) véase nota Nim. 52 de este capitulo.
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tista, ya que muy pccas mestizas e indfgenas recibieron prepara
cibn en los primeros afos de la conguista, dirigi&ndose después

con esmeroc a criollas y espafiolas.

Educacifén Privada.

Desde finales del siglo XVI el financiamiento de las escue-
las se transfirif directamente a los pueblos, y a partir del
siglo XVII las escuelas religiosas empezaron a perder el monopo
lio de la instruccién, la cual también era ejercida por civiles.
Asf, los primeros cincuenta afios de la conquista presenciaron
una intensa labor misional que, ante los cambios econémicos, ad
ministrativos y demogréficos fue relegada, dando a la evangeli-
zacibn un papel cada vez meno; importante.

Los datos de poblacién del periodo indican la presencia cre
ciente de una poblacién no indfgena ni espafiola, al mismo tiempo
que los documentos de las escuelas religiosas para indfgenas del
(ltimo tercio del siglo XVI, mencionan coﬁ insistencia la falta
de apoyo de la Corona y de las autoridades civiles y religiosas
locales que paulatinamente obligé al cierre de esas institucio-
nes.

El desplazamiento de la educacién indfgena por la instruc-
cién de mestizos y el mayor impulso a la instruccién de los crio
llos era evidente al finalizar el siglo XVI, proceso que se agu-
diz6 mas a partir del siglo XVII. Ch. Gibson refiere que para
el periodo de la Colonia aparecen reqularmente documentos con

firmas indfigenas asentadas con mucha claridad, al lado de regis
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tros de indfgenas que no sabfan ni siquiera escribir un signo:
"para el siglo XVIII la mayorfa de los m&s altos funcionarios
de los pueblos sabfan firmar y lo hacfan, pero en el afio de
1802, ni un s6lo funcionario indfgena de Xilotzingo lo sabfa
hacer".éz/

Afin asf, estas firmas no son sefial de que supieran leer y
escribir, sino Gnicamente firmar, a lo gue habfa qﬁe agregar
que s6lo los indfgenas provenientes de la clase alta eran ele-
gidos como signatarios en eventos oficiales, lo cual demostra-
rfa que la inmensa mayorfa de la poblaci&n indfgena permaneci$
analfabeta durante el periodo de la conquista y toda la Colo-
nia.

La creciente falta de atencifn a los indfgenas era eviden-
te no s6lo en el ramo educativo. Las crénicas de la ciudad e
México de fines del siglo XVI abundan en comentarios sobre las
condiciones de vida indigena y de grupos no indfgenas resultan
tes del mestizaje; son frecuentes las referencias al robo
como suceso cotidiano, a pleitos entre los habitantes de los ba
rrios, el vagabundaje, a la holgazanerfa, el alccholismo y la
suciedad del "pueblo bajo". Para el siglo XVII y fines del
XVIII 1as.declaraciones eran semejantes.gg/

La disminuci6én de la poblaci6én aborigen por las epidemias
y la explotacién, provocé cierto debilitamiento de la cohesién

social indfgena, lo cual favoreci8 y acelerd$ la introduccibn de

82/ ch. Gibson, Op, cit., p. 151
63/ ch., Gibson, Op. cit., p. 392; Fernando Benitez, LOS Indios de
México, Ed. Era, México, 1968.
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aquellos valores hispénicos que proporcionaron al indfgena vin-
culos de indentificacién y de integracién dentro del mismo sec-
tor indfgena, como el culto a las imdgenes cristianas, las fies
tas reliéiosas, las cofradfas, etc., que al mismo tiempo los vin
culaban con los dominadores estableciendo un puente ideol&gico
vital entre el elemento indfgena y el espaiiol al conformar, a
nivel superestructural la relacidn jer&rquica de dominacién,
pues dichos valores representaban la introduccién de la cultura
hispédnica.

Este proceso ya no exigfa la tansmisién de valores a través
de instituciones educativas formales {escuelas), pues la pobla-
ci6n indigena estaba sometida a las instituciones econémicas cg
mo el tributo, el diezmo, la encomienda, la hacienda, etc., a
instituciones politico~administrativas como el corregimiento, y
eclesifsticas como las doctrinas y las visitas.

En este desarrollo de la conguista los nobles indfgenas his-
panizados colaboraron con los espafioles. Los j6venes indigenas
preparados en las escuelas religiosas ocuparon cargos, al prin-
cipio, de cierta importancia en la administracién virreinal y,

a partir de la segunda mitad del siglo XVI, de menor importan-
cia, favoreciendo la implantacién de la administracién espafiola
al fungir como intérpretes y escribanos.

La administracién espafiola de pueblos y comunidades exigfia
que los funcionarios de cada una de éstas llevara un registro
de tributos y de todo tipo de movimiénto de recursos, controles
que eran elaborados por escribanos nativos que prestaban sus

servicios en tribunales y cabildos, copiando los documentos pa-
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ra archivos. A fines del siglo XVI, habfa varios escribanos en
la mayorfa de los gobiernos de las comunidades y de dos a tres
en las localidades mis pequefas.

Al consolidarse el dominio espafiol y ante la disminucisn de
la poblacifn, estos caciques y funcionarios indfgenas tuvieron
que contribuir al pago del tributo, lo que marcé el inicio de
su ruina econémica y social.éi/

Paralelamente a este proceso, surgié la demanda de educaci6n
para nifios criollps cuyos padres contrataron los servicios de
profesionales particulares. Esta educacién era impartida por
maestros que daban educacifn elemental o "rudimentos" a niﬁoé, y
por las "casas de amigas" que ensefiaba a nifias, hijos de espafio
les y criollos. Este tipo de educacibn cobré auge al finalizar
el siglo XVI y principiar el XVII, por lo que el Virreinato tu-
vo la necesidad de reglamentarla a través de las "Ordenanzas de
los Maestros del Nobilfsimo Arte de Leer, Escribir Y Contar",
aprobada por el Virrey Gaspar de Zgifiiga y Acevedo, en el afio de
1600. )

Esta ordenanza no fue obedecida por la mayorfa de los maes-
tros, por lo que en varias ocasiones se insistié en su observan
cia. Los conflictos por incumplimiento surgieron generalmente
debido a la competencia entre la gran cantidad de maestros pri-
védos, que presiond a los que cumplfan con los requisitos de la

ordenanza a denunciar a quienes no los cubrfan porque les resta

64/ Nicolds Sinchez Albornoz, La_ Poblacifn de América Latina.
Desde 1los Tiempos Precolombinos hasta el afio 2000, alianza
Editorial, Madrid, 1977, p. 79

(*) Es la primera ley sobre ensefianza primaria en la Nueva Espafia.
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ban alumnos, esto es, ingresos.

Los capitulos de dichas ordenanzas mencionan el contenido
de la ensefianza primaria, la falta de atencién personal de los
maestros examinados en las escuelas que abrfam la existencia de
maestros que adem&s de tener una escuela aéendian negocios de
"mercadurfas y 1egumbres".

Un ejemplo que ilustra la situacién de las casas de ensefian
za rudimentaria es el caso de un cl&rigo llamado Juan Vega, quien
fue acusado en 1621, por un grupo de "oficiales del arte de en-
seflar a leer, escribir y contar" por no acatar las "Ordenanzas".

Juan Vega en su defensa para no ser examinado alegé al fue-
ro eclesidstico en el cual los acusadores no tenfan ningua ju-
risdicecibn, ademis argumentaba que-los clérigos eran los mis ca
lificados para ensefar religién a los nifios y que sus activida—v
des educativas beneficiaban a la Nueva Espafia. S6lo aceptaba
que lo examinara un miembro de la Compafifa de Jesfis, a la cual
pertenecfa, o cualquier religioso.

Era tan generalizada esta conducta entre los clérigos que
ensefiaban, que los oficiales juzgaron necesario que todo aquél
que tuviera escuelas o quisiera ponerlas debfa respetar las Or-
denanzas sobre educacién. Dicha delcaracifn se realizé en fe-
brefo de 1623, estableciendo que "las personas del fuero ecle-
sifstico guarden y cumplan las Ordenanzas dentro del plazo de
tres dfas", castigidndose con pena de "excomunién mayor" a quien
no las cumpliese.

Lo significativo de este proceso es que denunciaba a quie

nes se dedicaban a ensefiar sin estar examinados y tenfan escue
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las viclando las Ordenanzas sobre educacifn primaria, lo cual
muestra gque era algo muy generalizado no s6lo en la capital si
no en todo el territorio novohispano. Muestra, también, la pre
potencia que demostraban los clérigos quienes concientes de su
poder como miembros de la Iglesia, no les importaba alterar la
ley.

En el mismo documento en que se denuncia a J. Vega hay ex-
pedientes sobre notificaciones hechas a personas que tenfan es
cuelas en la ciudad de México en 1601 y 1602. A continuacibn
se mencionan algunas de las notificaciones que dan una idea de
la proliferancidn de escuelas privadas que se di6 en ese momen
to:

Notificacién a Pedro Mata.-.Maestro de escuela. Tiene una
escuela de muchachos. Acepta la notificacién.

Pedro Rodriguez.- Sacristén "en Nuestra Sefiora de Monserra
te", "que dicen ensefla muchachos, en su persona y en presencia
de dichos veedores que le visitaron, dijo que no se entiende
con &1, porque tan solamente ensefia a seis o siete muchachos
que ayudan a misa".

Bartolomé& Jiménez.- Acepta 1la notificacién.

Jer6nimo Farfdn.~ "Dijo que no quiere tener la dicha escue-
la y la cerrar&".

Ana Rodriguez.- "...en virtud del capftulo séptimo de las
dichas Ordenanzas, se le notific6é no enseflase muchachos, so la
pena de veinte pesos en &l contenidos (de multa); y que se le
echaron fuera de su casa quince muchachos que en ella tenfa, po

co mis o menos, y se le dejaron las nifas que tenfa, y se le
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apercibié las ensefanzas a ellas y no a los muchachos".

Hay dos ordenanzas mis sobre apertura de escuelas en el pe-
riodo lo que permite confirmar la suposicibn de que la educacién
privada a nivel elemental estaba muy generalizada. Una de ellas
del 16 de septiembre de 1586, es un mandato del Virrey Marqués
de Villa Manrique para que todo aquél gue se interesara en abrir
una escuela, solicitara una licencia especial que s6lo se otorga
ba a quienes tuvieran la preparacién adecuada para ensehar. La
otra, es una orden del Virrey de Montesclaros, del 5 de mayo de
1604, relativo a las escuelas de Querétaro, donde ordena que
quienes no hubieran presentado el examen en el arte de leer, es
cribir y contar, no podfan ensefiar en dicha poblacién.gﬁ/

La ensefianza particular de las nifias estaba a cargo de muje
res adultas y ancianas denominadas "amigas", quienes ensefaban ng
ciones elementales de religién, escritura, lectura y labores ma-
nuales. El finico precepto legal que las limitaba era la prohi-
bici6n para admitir nifios entre sus educandas, lo cual, como en
el caso anterior, era frecuentemente violado. Los requisitos
que debfan cumplir las "amigas" eran, pedir licencia por escrito
para ejercer la profesifn, una constancia de instruccién cristia
na extendida por un pérroco, otra del confesor que acreditara
sus buenas costumbres y la fe de bautismo para comprobar la
"limpieza de la sangre".Eﬁ/

" La proliferacién de maestros privados para criocllos se expli
ca, en gran medida, por la tradicifn espafhola de educar a los ni

Tios en el hogar.

65/ 0'Gorman, La ensefianza Primaria en la_Nueva Espada,
66/ Fco. Larroyo, Op. cit., p. 120; Becerra Ldpez, Op. cit., pp. 92-93
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Real y Pontificia Universidad de M&xico.-

Se ha visto cémo la presi6n del elemento demogrdfico originé la
fundacisn de instituciones educativas para indfgenas, mestizos y
criollos, las cuales cumplfan una funcifn social al hispanizar a
los indfgenas y transmitirles una nueva ideologfa, asf como al
preparar funcionarios menores y medios para la administraci6n vi-
rreinal.

Sin embargo, el desarrollo soci;l de la Nueva Espafia pronto exi
gis la creacién de la institucifn de m&s alto nivel académico: la
universidad. La fundacifn de la Universidad se hacfa imprescindi
ble, por una parte, para satisfacer las necesidades intelectuales
de los j6venes criollos gue tenfan gue ir a las universidades de
Espafia para continuar sus estudios; por la otra, para satisfacer
las necesidades administrativas y de gobierno que reguerfan de ma
no de obra calificada a nivel superior.

Fue el Virrey don Antonioc de Mendoza, con el apoyo del Ayunta-
miento de la ciudad de México y de los religiosos y prelados,
guien realizé las gestiones mds importantes para la creacién de
la Universidad, aungue &sta fue inaugurada por su sucesor, el vi-
rrey don Luis de Velasco.

La C&dula gue ordenS la fundacién de la universidad, fue expedi
da el 21 de septiembre de 1547 por Carlos V. En elia, se le con~

cedia a la Universidad una renta de mil pesos de oro de minas anua
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les, ademgs de los productos de las estancias donadas por don An-
tonio de Mendoza. Se le concedfan asimismo, los privilegios y
franquicias de que gozaba la universidad de Salamanca en Espafa,
aunque se le imponfan algunas restricciones, ya que la nueva uni
versidad no podria ejecutar jurisdicciones y sus graduados no que
darfan exentos del pago de tributos, como era el caso de los gra
duados de Salamanca.

La ejecucifn de la cédula de fundacifn fue realizada, como
mencionamos antes, por el Virrey don Luis de Velasco, quien pre-
sidié la inauguracién el 25 de enero de 1553, inici&ndose los cur
sos el 3 de junio del mismo afio. Con la existencia de la Univer-
sidad, la expedicibn de grédos por los colegios de la Compaiifa de
Jeéﬁs carecfa de fundamento, por lo que Felipe II, mediante una
cédula del 2 de noviembre de 1566, orden6 el derecho 4 otorgar
grados exclusivamente por la Universidad. Los privilegios otor-
gados, ‘le dieron a la universidad el titul§ de Real, y los escu-
dos de armas de los reyes Cat6licos de Castilla y Lefn y del pa-
pado, ya que al igual que las universidades europeas se le consi
AeFaba una institucibén canénica y el Papa debfa aprobar su funda-
cién y reconocer los derechos de grados. El Papa tenfa un repre-
sentante directo en la Universidad, el maestre'escuela, quien otor
gaba los grados en la Catedral y presidia los actos solemnes co-
mo representante pontificio.

Las limitaciones que tenfa la Universidad de México provocaba
que se le considerara de rango inferior y se prefirieran las pe-
ninsulares, por lo que el Ayuntamiento -de la Ciudad de México in

sistif en que se le concedieran en su totalidad los privilegios
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y prerrogativas que tenfa la hispana. Asi,-el 17 de octubre de
1562, Felipe II expidié la cédula que derogé las limitaciones im
puestas, y los primeros dfas de abril de 1563 la ley fue publica
da y pregonada en la ciudad de México. La nueva situacién uni-
versitaria estimulé el ingreso de mis alumnos.

En el siglo XVI, los ingresos de la universidad variaban anual-
mente entre 5000 y 6000 pesos de oro comfin, y los gastos eran
aproximadamente de 5,300 pesos de orec de minas segdn las cuen-
tas hechas por el tesorero en 1580. A finales del XVI y princi
pios del XVII, el ingreso anual promedioc era de 10,000 pesos.

Los ingresos énﬁaies entre 1630 y 1700 eran de 8,600 pesos aproxi
madamente; en estos afos, el ingreso m&s alto se alcanz6 en 1650
con 10,800 pesos, mientras que en 1655 se tuvieron ingresos minimos
ton la cantidad de 4,253 pesos y 6 tomines. Para 1626 los suel-

dos mids altos eran de 700 pesos anuales y los mds bajos dev300§1/

La Real y Pontificia Universidad de México estuvo regida ori
ginalmente por las constituciones de la Universidad de Salamanca,
mismas que tuvieron varias modificaciones para adecuarlas a la
realidad novohispana. Durante los siglos XVI y XVII hicieron mo
dificaciones el virrey don Luis de Velasco, la Real Audiencia,
el oidor Farfén, don Pedro Moya de Contreras, el Marqués de Ce-
rralbo y el virrey Palafox

Los problemas detectados por Farf&n fueron, a grossoc modo,

6% Garcia Stahl, Sintesis Hist8rica de la Universidad de México, U.N.A.M.,
México, 1975, p. 6l; Véase también R. Carranci, "La Universidad Mexicana,
Ed. F.C.E., México, 1969
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los s;guientes: el escaso nimero de alumnos ocasionaba que va-

rias catedras no funcionaran; la competencia con los coleglos -

jesuitas en clases de Gramitica que hacifa que los jovenes desai

raran la Universidad; la falta de profesores que provocaba que

uno sdlo impartiera mads de una cAtedra; los frecuentes abusos -

de las autoridades y la mayor inclinacidn de los joévenes crio--
68/

llos a las fiestas que al estudio,~~ Las constituciones de -

Farfan estuvieron vigentes de 1580 a 1583,

Los problemas ennumerados por Farfan, y algunos otros
seme jantes, fueron mencionados en las nuevas constituciones elg
boradas por otras autoridades a fines del siglo XVI y durante -
el siglo XVII, Entre estas constituciones se encuentran las ela
boradas por el visitador de la Universidad Don Pedro Moya de Con
treras, que rigleron de 1583 a 1623; las del Marqués de Cerralbo,
de 1626 a 164%; y las delkVirrey Palafox, que estuvieron en vi-
gor de 1645 hasta la extincién de la Real y Pontificia Universi

dad de México,

Las catedras fueron dadas a hombres de gran prestigio
intelectual y social como: Fray Pedro de la Pefia, dominico, que
impartid catedra de Prima Teologfa, sustituyéndole después Juan
de Negrete; Fray Alonso de la Veracruz, di6é las citedras de Es-
critura Sagrada y Teologia Escolastica; el Doctor Cervantes de
Salazar di6, Retérica; el Doctor Morones, Fiscal de la Audien--

cla, ocup6 la cAtedra de Canones; el Doctor Melgarejo impartid

68/ Becerra Lbépez, Op. Cit., pp. 40-41,
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breve tiempo la de Decreto,'sustituyéndole el Doctor Alvaro Se-
defio; el Doctor Frias de Albornoz didé catedra de Instituta y Le
yes; en Artes, enseild el Presbitero Juan Garcia y el Doctor Blas

de Bustamante en Gramética.gg/

Al principio se impartfian seis cAtedras, y poco des--
pués se crearon dos mis; las asignaturas eran Teologia, Sagrada
Escritura, Decretales, Decreta, Instituta, Artes, Retérica y --

Gramatica.

En Gramitica se ensefiaba Latin y Castellano y se lefan
textos clasicos de la cultura latina. En Artes, se impartian co
nocimientos generales que posteriormente se agruparon en la cétg
dra denominada Filosofia, Esta catedra, incluila Légica, Matema-
ticas, Fisica, Astronomia y Clencias Naturales; en la Nueva Espa
fla abarcé también la de Medicina (Anatomia y Fisiologia del cuer
po sano), y en 1595 se introdujo la de.visperas (cuerpo enfermo);

en el siglo XVII ya se enseflaba cirugia,

En Teologla se estudiaba metafisica y ensefianzas filo-
sbéficas sobre goblerno y justicia de los hombres., Céanones com--
prendia antiguas normas y explicaciones del derecho romano, prin
cipios juridicos medievales y leyes contemporéneas; originalmen-
te, estos conocimientos se daban en las catedras de Decretales,-

Decreta e Instituta.

La cdtedra de Medicinaempezd a impartirse en las escue

las en 1575, la de Lenguas Indigenas en 1585 y la chAtedra de Es

69/ Larroyo, Op. Cit., pp. 135-137; Alegria, P., Op. Cit., pp. -~
T 164-186. =
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coto en 1658, A principios del siglo XVIII se impartian en to-

tal 23 cétedras.70/

Los sueldos de los profesores eran bajos, lo que in--
fluia en el nivel académico universifario; el salario variaba -

entre 150 y 250 pesos de oro de minas anuales.zli

El método de enseflanza era el escolastico, que predo-
minaba en la época, '"cuyo punto de partida (era) la lectura de
un texto clasico (de ahi el nombre de leccicnes dada a las cite
dras), Tocante a la Filosofia y a la Teologia, el método esco-
lastico trataba de demostrar y ensefiar la concordancia de la ra
26n con la fe por un procedimiento silogistico. Para ello, el
catedratico fraccionaba el tema objeto del aprendizaje en varias
tesis o proposiciones. A continuacién explicaba el sentido de -~
éstas, Después preséntaba los argumentos en pro y en contra de
dichas proposiciones, con la mira a obtener deductivamente una -
conclusidn en concordancia con los principios de los dogmas cris

tianos".zg/

Los grados universitarios eran bachillerato, licencia
tura o maestrazgo y doctorado, que eran los mismos que otorga--

ban las universidades europeas.

La legislacién universitaria prohibia el ingreso a las
clases bajas, ésto es, a indios, negros, mulatos y mestizos., En

el Estatuto 246 de las Constituciones de Palafox, se exceptuaba

70/ C, Garcia Stahal, Op. Cit., pp. 38-33,

ZZ/ Alegria, Op. Cit., pPp. 166-167, citando a Cervantes de Sala-
zar.

72/ Larroyo, Op. Cit., pp. 137-138.
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a los indios que comprobaran la nobleza de su sangre y a 1los --
mestizos hijos de padres poderosos; més tarde, conforme se in--
crementd el nimero de mestizos, aumenté la presién que ejercian,
influyendo para que se les admitiera con mAs frecuencia., Las -
constancias que pedian para probar la pureza de sangre eran: ac
ta de bautismo, dos testigos y sus caracteristicas fisicas. Es
tos hechos, reflejan las profundas diferencias socioeconémicas

que prevalecian, dominadas por una forma de vida en la que la -
nobleza de sangre, el ejercicio de una vida cristiana ejemplar

que no dejara ninguna duda sobre herejias, su lealtad a la mo--
narquia, etc., manifestaban una ideologia feudal muy arraigada

en la sociedad novohispana.

Colegios Universitarios.

Las caracteristicas de una sociedad feudal en la que
el linaje era fundamental para participar en actividades socia-
les y culturales relevantes, provocaban que gran cantidad de jé
venes con capacidad inéelectual, no pudieran continuar con estu
dios superiores por carecer de una posicidn social y de recur--
.sos econémicos, Para atender la educacidén de éstos existian en

Espafia unas instituciones denominadas Colegios.

Originalmente el colegio era una hospederia que propor
cionaba recursos para el mantenimiento de estudiantes pobres; -
con el tiempo le fueron administrados mds recursos, posibilitan
do el aumento de asignaturas hasta constituirse un amblente fun

damental donde podia desarrollarse la vida universitaria. Con
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los mismos propésitos, fueron creados en Nueva Espafia los cole-
gios universitarios, destacando el de Comendadores de San Ramén
Nonato, el Real Colegio Seminario de México y el Colegio Mayor

de Santa Maria de Todos Santos.,

Las funciones y caracteri§ticas de todo colegio uni--
versitario eran: "La primera funcién nace del caracter fundacio
nal de los colegios con que eran creados y (era) la de estar --
formados por estudiantes beneficiados por becas, siendo los be-

cados los auténticos colegiales",

La segunda, su cercania a la Universidad para funcio-
nar como albergue de estudiantes fuerefios. Otras de importan--

cia:

- Se limitaba el otorgamiento de la beca o la estancia
en el Colegio seglin la duracién de las carreras; de no impartip
se una cAtedra en el colegio por ser de exclusividad de la Uni-
versidad, se cursaba en ésta; se impartian citedras para refor-
zar el aprendizaje de las tomadas en la Universidad y, otras, -
para ejercicios de discusidén semanal conocidas como "conclusio-
nes":

Los colegiales tenian la obligacién de participar en

actos pGblicos dando "lustre" al colegio.zg/

Los "cordones' estudiantiles”" entre la Universidad y -
el Colegio -en un movimiento de ida y vuelta- formaban parte --
del panorama de la cepital del Virreinato y, después, de otras -

- ciudades importantes,

73/ Becerra Lépez, Op. Cit., pp. 99-100.
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Colegio de Comendadores de San Ramén Nonato.

Este Colegio mercedario y esenclalmente para criollos,
fue uno de los fundados en tiempo del Marqués de Cerralbo en --
1628 con recursos donados por el matrimonio de Juan Salcedo y -
Leonor de Andrade al Obispo de Michoacéan, el mefcedario Fray --
Alonso de Enrique de Toledo. La donacidn la destinaron a fines
piadosos pero el religioso veia ia necesidad de un colegio para
michoacanos radicados fuera de la reglén y del cual salieran --
los becarios a tomar clases de Derecho a la Universidad, ya que
esa cadtedra no se impartia en el colegio de San Nicol4s. De --
esa donacién se otorgaron veintiin mil pesos de oro comGn. Al
morir su fundador, el colegio fue entregado, por voluntad de és
te, a la Orden de la Merced por medio de su Provincial Fray ---
Juan de Herrera, El colegio empezdé con un permiso de funciona-
miento por cuatro afios, aprobado por el Marqués de Cerralbo en
espera de tener el reconocimiento real., Poco después de una --
inundacidén de la ciudad, la casa que ocupaba se derrumbd y fue
cerrado temporalmente. En 1653 Fran Juan de la Calle inicié --
gestiones de apertura ante el Virrey de Alburquerque logrando -~
que, por esos afios, funcionara de nuevo., En 1691 Fray Miguel -
de Miranda, hizo un "traslado de las escrituras de fundacién",-

por problemas econémicos y administrativos que se presentaron,
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El Colegio s6lo otorgaba ocho becas pues carecifa de recur-
sos, dindose cinco a alumnos del Obispado de Michoacdn de las
cuales tres eran para C&nones y dos para preparar abogados, las
tres restantes eran para alumnos de La Habana, destin&ndose dos
para Cénones y una para Leyes; los beneficiarios de las becas
debfan ser de escasos recursos, "limpios de raza", de vida re-
ligiosa virtuosa y con mucha disposicién y capacidad para el es
tudio. Obviamente, a estos Colegios ingresaban pocos ind;genas.

Los colegiales disponfan de habitaciones individuales para
que tuviesen condiciones de concentracién en el estudio. Las
Constituciones ordenaban que el rector fuese un sacerdote de ac
titud severa, nombrado por el Provincial de los mercedarios,
también se estipulaba que los maestros debfan motivar la supera
cién de los alumnos.

El reélamento no tipificaba faltas y castigos, sino que de-
jaba a &stos a criterio del rector; cuando se reincidfa en fal-
tas graves, el caso era enviado al Provincial quien consultaba
con algunos religiosos para decidir la sancibn. Los s&bados,
los alumnos tenfan tres horas de estudio para memorizar la Ins-
tituta Civil y las lecciones de Derecho Canbnico y Civil y apren
derlos en tres afios.

Las salidas del colegio eran controladas y no se permitia
portar armas, excepto cuando viajaban. En general, en los pun-

tos asentados en las Constituciones, el obispo fundadoxr, dejé
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instrucciones para la ensefianza, la disciplina de los alumnos y
maestros y para la administracién y gobierno del colegio.

Se considera que el Colegio no rindié los frutos deseados
pues "habfa el grave inconveniente de que se trataba de un cole
gio para clérigos seculares regenteado por regulares y para al-

bergar abogados y canonistas".zg/

Esta situacifn, incluso la de
manda estudiantil de retirar del poder de la Orden de la Merced
para trasladarlo a manos de un rector colegial, logrando que por
cédula real del 18 de agosto de 1687 el Colegio pasara al Real
Patronato. En 1680 regres6 a los religiosos, persistiendo los

problemas durante todo el siglo XVIII.

El Real Coleqio Seminarig de México. (1694)

Uno de los puntos que resolvid el Concilio de Trento (1562-
1563) fue el relativo al sistema educativo espaiiol.aprobando al
gunas reformas en las que se di§ mayor atencién a la creacifn
de seminarios para la preparacién del clero catélico; fue Feli-
pe II quien despach6 la cé&dula real del 18 de julio de 1592 or-
denando la fundaci6fn de seminarios en todas sus posesiones de
territorio americano.‘

A estos seminarios se les otorgé el rango de Colegios Univer
sitarios para incorporarlos al sistema de educacifn superior.

No obstante el seminario present6 diferencias respecto a un co-
legio universitario por tener una mayor libertad én la seleccién

de los aspirantes y por el derecho que tenfan los obispos en la

74/ ibidem, p. 102
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direccifn y en el nombramiento de Colegiales.-él Queds pues,

el gobierno y la administracién en. manos de prelados como lo

- asienta la cédula de fundacién de Seminarios de 1592. Se auto
riz6 tambi&n que tuvieran c8tedras adecuadas a sus finalidades.
Esto filtimo benefici6 a los estudiantes de los seminarios de
las catedrales donde no existfan universidades al grindarles
la oportunidad de graduarse o examinarse a tftulo de suficien-
cia con s6lo mostrar la constancia de estudios, mientras que en
los seminarios fundados donde habfa universidad los seminaris~
tas tenfan la obligacién de asistir a cdtedra de Facultades Ma-
yores y el Seminario estaba sometido a cierta vigilancia por
parte de la Universidad en cuanto al n@mero de citedras para
evitar la competencia.

Posteriormente, los estudios de varones realizados en los
conventos de las Ordenes religiosas fueron reconocidoé al nivel
de Seminarios, pero ahf el gobierno lo detentaba el Provin-
cial de la Orden y no el Obispo, y los estudios eran reconoci- )
dos por medio-.de constancias expedidas por funcionarios univer-
sitarios, o bien por examen de suficiencia si en el lugar no
existfa universidad.

Algunos colegios de la Compafifa de JesGs eran considerados
en el rango de seminarios por una concesifn especial del Conci-
lio de Trento, siempre y cuando en el lugar no existiese algdn
seminario. De esta forma dentro de los seminarios exisFIan las

modalidades de conventos de varones y los colegios de jesuitas.

75/ 1bidem, pp. 102-103
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A continuacién se mencionan algunos de los privilegios y
obligaciones y que eran comunes a todo colegio real.

El primero consistfa en el uso del escudo real en el edifi

cio y en los trajes.

El segundo, en la otorgacién de becas de la Corona.

El tercero, el rey podfa presentar sus candidatos a beca-

rios.

Cuarﬁo, presencia relevante de sus integrantes en actos pt-

blicos.

Quinto, sus estudiantes tenfan prioridad en el turno para

el examen de promocibn a Facultad Mayor y para graduarse.

Sexta, los Seminaristas tenfan menos gastos por derechos

de gradeos.

Séptima, tenfan preferencia sobre egresados de institucio-

nes no reales en "las oposiciones para honras y beneficios,

en igualdad de circunstancias".

Cada Colegio Seminario elaboraba:su propio reglamento siguien
do los lineamientos del Concilio de Trento en cuanto a reguisi-
tos de candidatos y planes de estudio en los siguientes t&rmi-
nos: Cada obispo debfa fundar su seminario prdximb a la iglesia
principal, los candidatos debifan tener doce afios, saber leer y
escribir, amplia capacidad para el estudio y pertenecer a una fa
milia humilde. Las materias del seminario deberfan ser: Gramdti
ca, canto, "cOmputo eclesidstico y aprendizaje de sagradas escri
turas", libros eclesifsticos, homilfas de santos y administra-
cién de los sacramentos, 155 cdtedras se otorgaban por concursos

de oposicién a maestros, doctores o licenciados en Letras Sagra-
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das. Los fondos para el mantenimiento de los seminarios se ob-
tenfan de las dignidades y beneficios eclesfasticos, parroquias
y doctrinas.

Estas recomendaciones de funcionamiento y administracién
se ejecutaron mucho tiempo después ya que inicialmente fueron
desatendidas hasta que, en 1624, el Rey, ordené al Arzobispo y
al Virrey la fundacién del Colegio dando normas para su fpnciong
miento, eleccifn de candidatos, direccifn y escudo de armas. Pa
saron 60 afios para qué el rey ordenara nuevamente la fundacién
ya que parece ser que hubo oposicidén de algunos religiosos que
se negaron a contribuir con la parte que les correspondfa para
su sostenimiento.

Hacia 1682 Don Diego de Serralde dond cuarenta mil pesos de
oro de minas para la construccién dél edificio, hecho que obligb
a insistir en la fundacibn, hasta que se decret6 la cédula el 17
de septiembre de 1684. El virrey de G&lvez envié en 1690 al Rey
la informacifn necesaria para la fundacién del colegio en la qﬁe
se calculaba una erogacién de 11,400 pesos de oro para treinta
colegiales, sefialdndose, asimismo, el lugar de la edificaci6n en
terrenos adyacentes a la Catedral. Una cédula del 21 de julio
de 1691 insistif en la fundacifn. Los conflictos entre las Orde
nes por la donacibn de recursos condujo al Arzobispo Don Francis
co de Aguiar y Seiljas a recaudar personalmente parte de éus in-

6/

gresos eclesiésticosz— por diezmos y asignarlos para la apertu-

. ra del Colegio. Esta decisiGn del Arzobispo se debif a que en

76/ Gibson, 0p. cit., p. 392



196,

octubre de 1693 obtuvo informes de las rentas obtenidas en los
curatos dominicos, franciscanos y agustinos, que eran las Or-
denes mis importantes de la Arquidibécesis, lo que le permitis
emitir un auto en noviembre del mismo afio para que las contribu
ciones empezaran a cobrarse desde el primero de enerc de 1694,
El propio Arzobispo redact6 las Constituciones para su funcio-
namiento. El colegio otorg8 16 becas a principios del siglo

XVII, cuatro de las cuales eran para hijos de indigenas.lll

El Colegio Mayor de Santa Marfa de Todos Santos.

Este Colegio fue creado a semejanza del Colegio Mayor de
Santa Cruz de Valladolid en Espafia y para su fundacién recibis
donaciones del tesorero de ia Catedral, por influencia del Pro-
vincial de los jesuitas; fue inaugurado el 15 de agosto de 1573.
Se denominé Colegio Mayor por la cantidad de fondos disponi
bles, por la prerrogativa de elegir al rector entre los becarios
y por la cuidadosa seleccifn de sus alumnos que debfan ser bachj
lleres, como lo ordenaban los Estatutos. Estos también estable~
efan que los conciliarios, el secretario y los funcionarios del
colegio fuesen elegidos entre los becarios por los propios alum
nos. Se concedfan diez becas, tres de las cuales eran para Le-
yes, tres para Clnones y cuatro para Teologfa; las becas eran
para los colegiales. Los exémenes de admisibn eran muy riguro-

sos, se exigfa pertenecer a familias distinguidas, un curricu-~

31/ ibidem., p. 392
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lum relevante y una prueba de conocimientos sobre su especiali~
dad. Si los resultados socioeconémicos e intelectuales eran sa
tisfactorios, se les convocaba a un examen de oposicifén consis-
tente en la composicifn de un discurso en latfn al que contes-
taban y calificaban los colegiales. De este colegio salieron
alumnos muy distinguidos que llegaron a ocupar cargos de obis-
pos, Oidores, Canonistas y Legistas. El Catflogo de Colegiales
del Colegio registra que en el siglo XVI hubo 55 becarios y so-

lo 16 de ellos no tuvieron puestos relevantes.zg/

Otros Colegios.

La necesidad de reafirmar la religidn cristiana y la exigen
cia de formar sacerdotes para cubrirla hicieron gue la funda-
cién de colegios mayores se extendiera, estas fundaciones las
realizaban las DiScesis (cléro secular) o bien alguna Orden re~
ligiosa (clero regular). Debido a que la mayorfa de colegios
eran seminarios se les llamaba conciliares.

Los estudiantes de estos se podfan graduar en Artes o Teolo
gfa en la Real y Pontificia Universidad de M&xico una vez acre-
ditadas las asignaturas respectivas. Este era un derecho esta
blecido en las Constituciones de Palafox. Los colegios diccesa
nos mas afamados fueron el Colegio Seminario de San Juan y San
Pedro, en Puebla, fundado por el Obispo Palafox; el Colegio Se-'
minario de Sant% Cruz y San Bartolomé de Antequera, Oaxapa; el
Colegio Seminario de Mérida, Yucatén; el Colegio Seminario de

Valladolid, en Michoacdn y el Colegioc Seminario de Durango en Puebla.

18/ Larroyo, Op. cit., pp. 147-148
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Iv. EVANGELIZACTION

Los frailes heredaron como legado de la lucha contra los b&r
baros y judfos en Espafia toda una tradicién para preservar e im-
pulsar la religién cat6lica, en la cual castigaban severamen
te a quienes infringfan las normas de disciplina que la moral
cristiana imponfa ﬁo s6lo a través de instituciones como la In~
quisicién sino tambi&n por medio de las costumbres y la educa-
ci6n familiar y formal que estaban impregnadas de un profundo sen
tido religioso y que estuvo vigente en el territorio de la Nueva
Espafia. Parte de esa tradicién consistfa en el rechazo a todo
agquello que no tuviera una marca clara del cristianismo, rechazo
que asumfa los mismo formas violentas que sutiles.

El poder polftico de la &poca estaba fundido al poder reli-
gioso. La lucha contra los moros asumif una forma religiosa pe-
ro fue una lucha contra el avance de un grupo portador de una
cultura avanzada que amenazaba el poderfo de los frégiles reinos
de la Penfnsula. Por ello, el dominioc territorial, polftico y
econSmico era también un dominio religioso que legitimaba a los
conquistadores. La lucha contra el paganismo gue se habfa dado
en Espafia ¥y que en ese momento se vefa amenazada con la propaga
cién en Europa del movimiento de Reforma, fue una lucha que se
prolong6 contra la religi6n indfgena en la Nueva Espaia.

Aqui, el prop6sito de terminar con todo lo pagano se dié des
de el primer contacto con las poblaciones autSctonas cuando Her=-

ndn Cortés y su gente retiraban fdolos de los templos colocando
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en su lugar la cruz cristiana.—L/
Poco deséyés, alrérribo-de las primeras Ordenes religiosas
la laﬁot de destruccién ffsica de los simbolos religiosos au-
tSctonos se hizo sistemdtica. Asf, en 1525, fray Martin de la
Corufia destruy6 todos los templos e fdolos de Tzintzuntzan, ciu
dad religiosa de los tarascos. El mismo declar§ poco después,
en junio de 1529, que sus discipulos indigenas tenfan como ta-
rea fundamental derribar fdolos y templos, para 1532 insistié
en lo mismo declarando que llevaba seis afios con ese prop6sito.
Fray Juan de Zumdrraga, Obispo de Nueva Espafia, escribif en ju-
nio de 1531 que habfan destrufdo mds de quinientos templos y
veinte mil fdolos, otros frailes como SahagGn, Torquemada y Las
Casas daban informes semejantes. En 1537 el emperador Carlos V
. auto{izb, a peticifn de los obispos de México, que los monumen
tos y esculturas religiosas fueran destruidas "sin escéndalo y
con la prudencia gue conviene" aprovechando las piedras para la
construccifn de iglesias y monasterios.-l/
Para la conguista no sélo fue necesario el dominio £fsico
y la destruccibn de construcciones u objetos religiosos prehis-
panicos sino también la utilizaci6n de medios persuasivos como
la predicacibn del Evangelio, la implementacién de escuelas ele
mentales, la fundacién de hospitales en donde se practicaba una
vida "decorosa y solidaria" que era ejemplo de lo que implica

el cristianismo para la sociedad indigena, aunque también reci-

1/ B. Diaz del Castillo, Op. cit.,, pp. 1-181; B. de Las Casas,
Op. cit.

2/ Ricard, Op. cit., pp. 115-116; Torquemada, QOp. cit., vol. V.
pp. BO-89, 148-150
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bfan el ejemplo nada "moral" de los conquistadores que hac#an
uso de la violencia y no llevaban una vida precisamente ejem-
plar; por lo cual al principio los religiosos regulares pugna
ban por que los indfgenas vivieran alejados de los espafoles.
Un recurso que fue de gran utilidad para dominar con méto
dos persuasivos fue el conocimiento de la historia de las so-
ciedades prehispénicas, el padre Acosta afirmaba: "No s6lo es
Gtil, sino del todo necesario, que los cristianos y maestros
de la ley de Cfisto sepan los errores de los antiguos, para ver

3/

si clara o disimuladamente las usan también ahora los indios.—

La extraordinaria obra de investigaci&n hist6rica de fray
Bernardino de Sahagfin respondfia a esta necesidad de dominacién.

Aqui, el conocimiento de la historia prehispénica se pre-
sent6 como un recurso que permitfa conocer al pueblo conquista
do para lograr un control mis eficaz sobre el mismo, lo cual
tenia una gran importancia polftica para el ejercicic de la do
minacién. Investigar y estudiar a la sociedad indfgena y su
antigua religi6n era una forma de conocer la concepci6n indige
na de la vida, sus costumbres y la psicologfa social de una so
ciedad a la que se le anulaban fisicamente los simbolos de su
cosmovisién para debilitarla y aniguilar todo lo que se contra
ponfa a la nueva estructuracién del poder espafiol.

La diferente ubicacién geogrdfica de las Ordenes obligé a
los frailes a aprender los dialectos de las 4reas en que reali

zaban sus labores evangelizadoras. Asi, el manejo de los dia-

_3/ Ricard, Op. cit., p. 119
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lectos fue otro recurso de dominacién persuasiva ya que permitfa
la comunicacién directa y el convencimiento por medio del len-
guaje.

El n&huatl fue el dialecto mis estudiado por los religiosos.
Los dominicos aprendieron n&huatl, Mixteco, zapoteco y chontal.
Los agustinos aprendfan mis dialectos que los dominicos ya que
sus 4reas de influencia asf lo exigfan, al grado de que en sus
casas de estudio eran obligatorios por lo menos uno de los dialec
tos siguientes: n&huatl, pirinda o matlatzinca, totonaco, mixte-
co, chichimeca, tlapaneca y ocuilteca. Los franciscanos, que
fueron los primeros en llegar y que ocuparon zonas extensas, tu
vieron gque aprender mayor nfimero de dialectos que las dem&s Or-
denes.—i/

La labor evangelizadora desplegada en la Nueva Espaiia duran
te los primeros cincuenta afios de la Conquista se reflgja en
cierto modo, en lavcantidad de obras elaboradas para difundir la
religién cristiana, ya que de 1524 a 1572 se escribieron 109 tex
tos aproximadamente, de los cuales 80 eran de franciscanos, 16
de dominicos, 8 de los agustinos y 5 anénimos; la distribucién
por dialectos es la siguiente: 66 en n&huatl, 13 en tarasco, 6
en otomf, 5 en pirinda, 5 en mixteco, 5 en zapoteco, 4 en huax-
teco, 2 en totonaco, 2 en zogue y uno en el dialecto de Chilapa
(hoy en Guerrero). Estas no son cifras exactas pero demuestran

el interés original por difundir el Evangelio.ji/

Torquemada, QOp. cit., libro V, pp. 60-63; Ricard, Op. cit.

4/
_5/ Ricard, Op. cit.
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Dentro de esta diversidad lingiifstica fue el nshuatl el dia
lecto que brind6 el principal apoyo para amplias regiones debi
do a la extensién del anterior dominio mexica que hizo que lo
aprendieran poblaciones con otros dialectos, incluso al princi-
pio de la conquista, algunos frailes lo difundieron para impul-
sar una lengua generalizada entre la poblacién.

El virrey Antonio de Mendoza pidi6 a la reina Dofia Juana
que pfomovieré el estudioc de los dialectos indfgenas entre los
religiosos y los nifios nativos pues &stos podrfan seguir la ca=-
rrera del sacerdocio. Originalmenie, la Corona apoy§ el estu-—
dio de los dialectos pero insisti6 en que se diera prioridad al
castellano pues &ste era m4s rico para expresar el contenido
del cristianismo, por ello ordenS§ en junio de 1550 a francisca-
nos, agustinos y dominicos que ensefiaran castellano a los natu
rales. Sin embargo, todas las actividades de evangelizacifn
(catecismo, sermones, confesiones} continuaron realiz&ndose en
dialectos hasta finalizar el siglo XVI.

Las leyes reales del siglo XVII establecfan que los curas
ensefiaran personalmente el espafiol a los integrantes de sus pa-
rroquias. No obstante, pese a que varios indfgenas aprendieron
el castellano nunca dejaron de usar sus dialectos nativos. La
persistencia de la lengua indfgena fue un elemento ideol8gico
de indudable importancia para transﬁitir y conservar las costum
bres y valores indfgenas.

Esta actitud de identificacién hacia lo propio se manifies-
ta, de alguna manera, en el hecho de que a lo iargo de lo gque se

conoce como perfodo colonial (1521-1810) todo lo relacionade con
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la sociedad indigena era escrito en ndhuatl por escribanos pro-
fesionales. Por ello, estdn en este dialecto los testamentos
indfgenas, avisos pGblicos, registros diversos, los controles de
cajas de comunidad y de cofradfas. La eiecuciﬁn de actividades
productivas y civiles requerfan el servicio permanente de intér
pretes -como capataces, visitadores civiles y eclesiisticos-.

"En los siglos XVI y principios del XVII, los testigos indf-
genas ante los tribunales negaban en general que conocieran el
espafiol y rendfan testimonio a través de intérpretes. A fines
del siglo XVII y en el siglo XVIII, los testigos indigenas a ve
ces admitfan conocer el espafiol, pero alin asf preferfan hablar
a través de intérpretes. S6lo ocasionalmente en la época colo-
nial posterior los testigos indigenas declaraban totalmente en
espaﬁol".—é-/

Catequizar y alfabetizar en castellano era imprescindible
para la hispanizaclén de los indios pues era un paso para intro
ducirlos en las costumbres y manera de pensar de los conquista-
dores. Pero la actitud de los misioneros fue comunicarse con
los indfgenas en sus dialectos para tratar de aislarlos de los
espafioles que buscaban beneficios materiales y no tenfan una
conducta ejemplar; el dialecto indigena fue entonces una barre-
ra protectora que procuraban conservar los mendicantes.

Esta posicién de los frailes tenfa un fundamento ideol&gico,
religioso-politico, con fuerte arraigo como corriente de pensa-

miento del periodo, ya mencionado anteriormente.. Dicha corrien

6/ ch. Gibson, Op. cit., p. 149
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te consideraba a los aborfgenes como si fuesen menores de edad

a los que se tenfa que proteger, Para los religioses regulares
el lenguaje venfa a ser, principalmente, un recurso de domina-
cién pues se presentaba como una forma de mediaci6n entre domi
nados y dominadores. Los frailes asumfan aquf una relacién de
poder superior ya que ademis de ser los transmisores de la ideo-
logia tenfan control sobre los indifgenas con recursos m&s suti-
les que los empleados por los encomenderos, aungue tambié&n usa-
ban la violencia; asumian, también, una posicifn de dominic so-
bre los funcionarios y conquistadores espafoles quienes tenfan
que recurrir a ellos para comunicarse con los indfgenas, sobre
todo para supervisar el cobro del tributo, la organizacién y dis
tribucién de la mano de obra, la administracién de pueblos y el
control militar de los mismos. La mediacién a través del lengua
je hacfa de la religién cristiana y sus representantes -frailes
y sacerdotes~ un importante vehfculo del poder de la Corona es-
pafiola sobre los habitantes aut6ctonos que buscaba, con las
principales lfneas de pensamiento que dominaban en el clero re-
gular, la realizaci6n de un reino auténticamente cristiano, de
un Nuevo Mundo, que para poder edificarse exigia del dominio di-
recto de los religiosos. El conservar los dialectos era un pre-
texto para aislar a los indigenas y no contaminarlos con los m§~
los ejemplos de los espafoles, impidiendo que se trasladaran las
fallas y vicios del Viejo Mundo. Este.-prop6sito era abanderado

7/

sobre todo por los franciscanos.—

_1/ phelan, Op. cit.; Silvio Zavala, Op. cit.
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La esperanza de los mendicantes de encontrar la "edad dora
da" en la Nueva Espafia fue declinando al terminar el reinado
de Carlos V durante el cual tuvieron un apoyo pr&cticamente
ilimitado de la Corona, mientras que el episcopado y el clero
secular tuvieron importancia secundaria en las actividades de
colonizacién y evangelizacién. Con Felipe II esta situaci6n
se revirtif pues los privilegios que tenfan los regulares se
les fueron limitando lo que contribuy6 a debilitar sus activi-
dades apostélicas.—g,

El tutelaje favorecif la sumisi6n de los indfgenas en sus
manifestaciones mis visibles, actitud favorecida por la disci-
plina y el control a la que estaban acostumbrados bajo el po-
der de los dirigentes prehispdnicos. Es probable, por esto,
que los indfgenas aceptaran generalmente el acercamiento de los
frailes sin que ello significase la aceptacifn y comprensién de
las nuevas concepciones. .

Los indfgenas de Mesoamérica crefan en una diversidad de
dioses, los conquistadores creian en uno solo. El cambio, por
su violencia y profunda disimilitud conceptual, diffcilmente po
dfa ser asimilado rdpidamente por un pueblo fuertemente ideolo
gizado de manera tan distinta. Pero el sometimiento y la nece-
sidad psicol6gica de sustituir su vieja identidad por otra, pe-
ro tener una identidad, abrfan las puertas a creer nuevamente
en otro dios, circunstancia agudizada ante la pérdida de sus

vinculos religiosos mas evidentes y de numerosos congéneres afec

_B/ Phelan, Op. cit., pp. 66-72; Jonathan Israel, Op. cit.
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tados por las epidemias, lo que favorecié la introduceién pau-
latina de las creencias y valores que se les iban imponiendo.

Aunque habfa divergencias entre las diferentes Ordenes res-
pecto a la forma de educar y evangelizar a los indfgenas &stas
no eran significativas como para tener efectos distintos entre
la poblacién ind{gena.

Pese al esfuerzo de aprender los dialectos para comunicarse
con ellos, la cantidad de frailes y la magnitud de la labor pro
puesta hacfan que la evangelizaci6n fuese superficial, a lo gque
habrfa que agregar la dispersi6n geogrdfica de la poblacién.
Ademds, la utilizacién de los Aialectos para ensefiar el cristia
nismo presentaba el inconveniente de carecer de palabras adecua
das para expresar conceptos de la nueva religién como alma, es-
piritu santo, etc., dificultades que se subsanaron bien introdu
ciendo palabras europeas, traduciendo té&rminos cuando habfa pala
bras equivalentes o bien desglosando los conceptos con explica-~
ciones breves, siendo m8s generalizada la introduccifn de pala-
bras nuevas.

El temor de que el indigena continuara indentificdndose con
su religién, esto es,con su historia, estaba muy extendido entre
autoridades civiles y eclesidsticas de Espafia que pronto se con
virtieron en adversarios de las tres Ordenes, ya que todo lo que
mantuviera vigente el conocimiento y la legitimidad de las cos-
tumbres e instituciones indfigenas, como estudios sobre su forma
de vida y la difusién de sus dialectos eran vistos como sospe-~
chosos pese a que eran actividades que los regulares trataban

de profundizar en el proceso de conquista para tener un mejor co
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nocimiento de la sociedad prehisp&nica no s6lo para realizar la
bores de evangelizacifn e instruccibn mas eficaces sino, tam-
bién, para ejercer un mayor control sobre los indfgenas. El pri
mer Concilio mexicano de 1555 y el de 1556 tomaron algunas medi
das para asegurar la transmisi6én de la ideologfa espanola como
el control de los sermonarios y catecismos escritos en dialec-
tos para evitar signos, palabras e imfgenes que se identificaran
con creencias preshisp8nicas, retiréndose los gque circulaban con
el prop6sito de introducir otros nuevos aprobados por los obis-
pos durante dichés concilios.

Después, el Concilio de 1565 prohibié que los naturales tu-
vieran cualquier texto religioso como la Biblia, excepto el ca-
tecismo para indfgenas autorizado por los sacerdotes.

El Tribunal de la Santa Inquisicién, oficialmente instalado
en 1569, fortalecid esta corriente anti-indfgena que aglutinaba
a los seculares y a las autoridades civiles.

En estas condiciones la investigacién hist6rica que realiza
ba fray Bernardino de Sahagfin dej6 de tener apoyo formal para
ser continuada. La Historia General de las Cosas de la Nueva
Espafna se consideré infitil hacia 1570.

El prop6sito de hispanizacifn de la Corona condujo a Felipe II
en 1577 a prohibir escritos sobre costumbres indf{genas, mientras
que el Santo Oficio prohibi6 la traduccién de obras sagradas a
lenguas indfgenas, por lo que las traducidas por los primeros mi
sioneros poco a poco fueron eliminadas.

Para 1559 el nfmero de misioneros en el territorio novohis-

pano era el siguiente:
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CUADRO 3.
franciscanos 380 en B0 casas
dominicos 210 en 40 casas
: 9
agustinos 212 en 40 casas 2/
Total 802

A principios del siglo XVII la evangelizacién la realizaban

aproximadamente: CUADRO 4. .
1 000 franciscanos
600 dominicos
800 agustinos
400 jesuitas
100 mercedarios
200 dieguinos
150 carmelitas
3 250 Total Lo/

De estos totales hay que descontar los que se dedicaban a
tareas administrativas, a dar clases o tomarlas, los viejos y
los enfermos que no participaban directamente en acciones misio
nales. 5i se toma en cuenta el nGmero de habitantes, lo extenso
de territorio y sus condiciones geogrS§ficas se aprecia lo diff-
cil de la labor y lo limitado que serfan sus resultados.

La poblaci6n era la siguiente:

9/ Ricard, Op. cit., p. 92
10/ Alegria P., Op. cit., p. 58



POBLACTION D E L A NUE VA ESPARRA {1570)

OBISPADO POBLACION INDI-  TOTAL EUROPEOS ~CRIOLLOS  MESTIZOS NEGROS  MULATOS
GENA TRIBUTARIA INDIGENAS
Héxico 327 726 1310904 1 257 8 632 1192 11 736 2 000
Tlaxcala 211 207 844 828 3 397 944 100 3 278 100
oaxaca 145 900 583 600 - 256 50 532 50
Michoacdn 23 639 94 556 950 247 200 1 955 200
Nuava Galicka 27 090 108 360 815 530 75 2 630 75
Yucatdn 68 808 282 612 362 156 20 293 10
Tabasco 1 845 - 86 - - - -
Chiapas - 112 000 - 302 - 145 -
Veracruz - - 200 - - 20 569 -
TOTAL 806 215 3 336 860 7 067 11 607 2 347 - 2438

* segfin Cook y Simpson, el total de indigenas
en el cantro de México hacia 1565 era de FUENTE: Aguirre Beltrén "La Pobla-
4.409,180. Citado en W. Borah, "El Siglo de cidn Negra en México" FCE
seo®, Op. cit., p. 55 (c) 1972, México, D.F. pp.
** segiin Borah, hacia 1570 la poblacién blanca 201-210
laica total en la Nueva Espana era de aprox.
63,000 habs. Ibidem,

TS 0¥avno

"602
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Los frailes franciscanos iban introduciendo a los indifgenas
al cristianismo por medio, primero del adoctrinamiento en el que
les daban a conocer aspectos esenciales de la religifén como el
reconocimiento de "undios Ginico y omnipresente", la existencia
del demonio y su vinculacibn al mal, el parafso, el poder del
Papa y la obediencia al rey de Espafia en lo temporal, una vez
instruidos con esto se les consideraba aptos para recibir el bau
tismo.1L/

Los agustinos los bautizaban cuando aprendian el "Padre Nues
tro", los Mandamientos, el Credo y lo relativo a los Sacramen-
tos; Bn misa, despu#s del Evangelio un religioso les explicaba
el significado de los actos litfirgicos enfatizando lo incruento
del sacrificio cristiano en el que dios daba su vida por todos
los hombres mientras que el sacrificio pagano era muy cruel, pues
exigfa vidas humanas. Después de esa plitica -se les ensefiaba ca
tecismo. ]

La ejecucibn masiva del bautismo no era bien'vista por los
obispos (clero secular) quienes en el Concilio de 1555 lo prohi-
bieron dando algﬁnas indicaciones para la forma de suministrar-
lo, entre otras el que no debfa darse a los adultos que no tu-
vieran la preparacifn mfnima suficiente, que no estuvieran casa
dos legftimamente y gue no hubiesen renunciado completamente a
la idolatrfa. Parece ser que los primeros misioneros con gran
fmpetu trataron de dar esa preparacién minima, gque tanto preocu
péba- a los dirigentes eclesi&sticos de Roma y Espafia y que al
poco tiempo decay$ notablemente.

Entre las dificultades gue tuvieron los misioneros, ademis

11/ Torquemada, Op. cit., vol. V, pp. 213-257
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de la oposicién de los seculares, era la negativa de muchos frai
les a establecerse en zonas inh&spitas y exponerse a los ataques
de algunos grupos indigenas, principalmente del norte y de Nue-
va Galicia. Hubo necesidad de que el rey despachara cédulas en
1553 y 1561 ordenando la evangelizacién de esas zonas,.amones—
tando a quienes se quedaban en lugares productivos y agradables,
sin embargo, la situacién no varié.

Los bautizos masivos tambi&n provocaron algunos conflictos
entre las Ordenes ya que los franciscanos que ocupaban la mayor
parte del territorio y la mis poblada evéngelizaban y bautiza-
ban a ndcleos de poblacién mﬁy numerosa, con un solo religioso

2/

para bautizar a cientos de indfgenas. 12 Fray Juan de Zumirraga
y Fray Martin de Valencia escribfan en junio de 1531 que los
franciscanos tuvieron que bautizar a partir de 1524 a mds de un
millsén de indigenas. En noviembre de 1532 fray Martin de Valen
cia daba la cifra de un millén doscientos mil bautizados de
1524 a 1532. 3/ Pedro de Gante informaba de catorce mil bauti-
zados por dfa en 1529; en 1536 bautizaban de trescientos a gqui-
nientos niflos en Tlaxcala, dando un c8lculo aproximado de cinco
millones de bautizados de 1524 a 1536.%3/

La cantidad de gente que tenfan que evangelizar hizo que
los franciscanos bautizaran colectivamente con un minimo de ce

remonias, lo que molestaba a dominicos y agustinos quienes c¢on

sideraban que el bautismo con requisitos esenciales s6lo era au

12/ Ibidem.
13/ Cook y Borah, Op. cit., p. 29
_i/ Ricard, Op. cit., pp. 180-199



212

torizado en casos de peligro de muerte. El Papa Paulo III did
validez a este tipo de bautisms estipulando, en una bula de
1537, que debia administrarse con los requisitos establecidos
(agua pendita, catequesis, uncibn del crisma y exorcismo) y que
se otorgase a los adultos previamente catequizados para que no
lo confundieran con sus ritos paganos.

Para ejecutar esta Bula el Sfnodo mexicano se reunid en
abril de 1539 dando instrucciones para la realizaci@n del bau-
tismo y proporcionando un manual que sirviera de gufa a todos
los misioneros. Los franciscanos no atendieron esta orden pues
consideraban que ante tantos paganos el escaso nimero de frailes
hacfa que los bautizos colectivos se administraran necesariamen
te con un minimo de sfmbolos rituales.

La resistencia indigena a los sacramentos fue algo muy difg
cil de vencer para los misioneros. Habia mlltiples casos de na
tivos que decfan haber recibido el bautismo sin ser cierto. He
chos de este tipo eran aprovechados por quienes sostenfan gue
los indigenas no tenian capacidad para asimilar la cultura eurg
pea y, como parte de ella, la religibn criétiana. El dominico
Betanzos habfa declarado ante el Consejo de Indias en 1533 en
este sentido.

Ramirez de Fuenleal escribib en defensa de los indigenas
mientras la Orden de los dominicos (Predicadores) envié a Ber-
nardino de Minaya ante el Papa para que diera solucién a esta
polémica. En 1537 el Papa decretS unas bulas en las que recor
dé a la Iglesia que Jesucristo envié a los ap6stoles a predicar

a todos los hombres sin excepcién, declarando a los naturales
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hombres racionales y prohibiendo su despojo y mal trato.

El catecismo se enseflaba pricticamente de la misma manera
por las tres Ordenes. En general la instruccién del Catecismo
se impartfa de la siguiente manera: Se organizaba y coﬁducia a
la gente donde tuvieran el convento que era donde se ensefiaba
de manera regular, los domingos y dfas de fiesta. Por la mafla-
na los responsables de cada barrio, merinos en las ciudades‘im—
portantes y alcaldes en los pueblos despertaban a su gente lle-~
véndolos en grupos a la iglesia donde se pasaba lista. Las fal
tas injustificadas eran objeto de castigos por parte de los re-
ligiosos; castigos que eran impuestos, tambi&n cuando los feli
greses no observaban la conducta ordenada por los frailes. Los
castigos mds frecuentes eran los azotes, la circel y grillos,
como lo testimonia el obispo Vasco de Quiroga que acusaba a los
frailes franciscanos que "han hecho y hazen muchos malos trata-
mientos a los indios con muy gran soverbia y crueldad, porque
si no hacen lo que ellos quieren les deshonran, y por sus pro-
pias manos ies dan coces y remesones y despfies los hacen desnu
dar y los zotan cruelmente, y después los hechan en carzeles en
prysion y zepos muy crueles, cosa de muy gran l&stima de oyllo
y muy mayor de vello..."li/

Esta severidad hizo que en 1539 se prohibieran las penas im
puestas por religiosos sin que el ordenamiento fuera cumplido
ya que al finalizar el siglec XVI se mencionan con frecuencia las

severas reprimendas que hacfan a los indfgenas.

18/ Ricard, Op. cit., p. 131; Véase tambié&n, Torguemada, Op.cit.,
vol! V, pp. 55-60
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Generalmente se concentraba a la poblacién en los atrios o
en los cementerios, separados hombres de mujeres, donde se les
hacfa repetir varias veces la lecci6n de catecismo, luego escu
chaban un sermén y al final se oficiaba misa. Para estas acti
vidades los frailes franciscanos preparaban algunos indigenas
para que a su vez los apoyaran en el lugar o bien hicieran lo
mismo en otras poblaciones.lﬁ/ Es importante destacar que es-
tos indfgenas eran también quienes realizaban tareas administra
tivas y de gobie;no ayudando a los funcionarios espafioles; es-
tos naturales eran llamados fiscales o mandones, o bien tepix-
que o tequiltlatogue en n&huatl. En lo religioso se encargaban
de controlar y vigilar que los preceptos de la nueva religién
fueran cumplidos por todo miembro de la comunidad, ellos infor
maban quién no estaba bautizado, confirmado, casado por la igle
sia, quién era negligente en el catecismo, del cumplimiento de
la confesi6n, de la asistencia a misa, denunciaban concubinatos,
adulterios, la ebriedad, la brujerfa vy, en general, los actos
considerados paganos. En los pueblos de visita llevaban el con
trol de bautizos, entierros y organizaban las fiestas religio-
sas. Estos mandones habfan sido educados por los misioneros en
las escuelas primarias que fundaron, por lo gque se trataba, la
mayorfa de las veces de nobles indfgenas que tenfan prestigio y
autoridad sobre la gente. Fueron nobles indigenas'cristianiza—
dos quienes m&s colaboraron con los frailes en la labor de difu’

si6n del cistianismo.

16/ Torquemada, Op. cit., vol. V, pp. 75-83



215,

Los franciscanos dieron mucha atencién a la educacifn-evan
gelizaci6n de los nifios, distinguiendo nobles de macehuales. A
los primeros los 2ducaban como internos, a los segundos, mic su
perficialmente, como externos; se ha visto que los reunfan dia-
riamente, despufs de la misa en el atrio de la iglesia para en-
seflarles el catecismo y las principales oraciones, al terminar
los mandaban'a su casa para que aprendieran los oficios de sus
padres. Para vigilar a estos nifios macehuales se utilizaba una
costumbre prehispénica consistente en la designaci6n del mis an
ciano del barrio para que recogiera a lﬁs nifios y los llevara a
la iglesia, los vigilara y regresara a sus casas. De esta for-
ma, las viejas tradiciones indfgenas de respeto a los mis ancia
nos, la educacién fundamental y el aprendizaje de los oficios
en la familia indfgena se mantenfan vigentes, lo que favorecia
la persistencia de valores prehispdnicos en una gran parte de
la poblacifn a través de la familia, transmisor y reproductor
fundamental de los valores sociales. S6lo la minorfa, los hi-
jos de nobles al igual gque antes en el calmecac, recibfan una
educacibn mds formal internados en escuelas.

En las escuelas de los frailes,a los hijos de los principa
les se les ensefaba el catecismo, a leer, a contar y a escribir.
Los j6venes catequizados mejor instruidos eran los encargados
de ensefiar doctrina a las nifias. Estos j6évenes catequistas in-
digenas influfan en sus comunidades por la confianza que les tg
nian las gentes del pueblo, asimismo, influyeron en la conver-
si6n de sus familias a las que incluso denunciaban si continua

ban con ritos paganos. Hubo casos de nifios y jévenes que come-
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tieron excesos entre la poblaci6n indigena como matar a pedra-
das a brujos e iddlatras.kl/

Para conocer en qué consistfa la ensefianza de la doctrina
cristiana entre lés franciscanos se tiene como referencia la
doctrina de fray Alonso de Molina, quien tradujo una de las usa
das en Espafia para categuizar a los moros de Granada, lo cual
permitfa’ pensar que concepciones tan ajenas a los indfgenas
eran muy diffciles de comprender, mis autin, si los mé&todos de
enseflanza utilizados respondfan a las costumbres y condiciones
peninsulares.

Esto a pesar de que realizaron algunas adaptaciones propias
a la conversién de los habitantes de las Indias como la insis
tencia en que en el cristianismo no se veneran imdgenes sino a
Dios mismo y que éstas son s6lo representaciones, punto que des
tacaban por temor a que la religidnAse les presentara como sim
ple sustituci6n de im&genes. A la Doctrina de Molina se le lla-
maba "breve" y fu& aprobada por la Junta eclesifstica de 1546.

Fueron los dominicos guienes elaboraron una doctrina mis de
tallada para ensefar el cristianismo, la cual fue preparada
por fray Pedro de C6rdoba con ayuda de Zumérraga y Betanzos. Se
le llamé doctrina "larga" por dar una visidn mds amplia y comple
ta. Fue iguélmente aprobada por la junta de 1546. Esta doctri-
na contenfa lo esencial a todas las de la &poca -oraciones prin
cipales, los mandamientos, los sacramentos, los pecados capita-

les, los artfculos de la fe y las obras de misericordia- aunque

17/ Véase Torquemada, Ibidem, pp. 132-155 y, Las Casas, Op. cit.
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expuesto con mayor amplitud y sobre todo, tratando de adaptarla
a la evangelizacifn en el Nuevo mundo. Su contenido se resume
en los siguientes términos: "Insiste el autor al principio en
el amor desinteresado de los misioneros, en los peligros a que
se han expuesto, los sufrimientos que han tenido gue soportar, y
todo esto Gnicamente por la salvacién de los indios; sin los re
ligiosos ellos se habrian ido al infierno, como sus padres y ma
yores. S6lo la doctrina cristiana que se les ofrece puede fa-
cilitarles la ida al cielo: ensefia la existencia de un Dios to-
dopoderoso, de infinita perfecci6én, totalmente distinto de los
fdolos paganos, sin poder ni dignidad. Este Dios sumo, es tam~
bién la suprema bondad: no acepta sacrificios sangrientos y sa-~
crificarle hombres serfa ofenderle. Es, igualmente, la suprema
sabidur{a: todo lo sabe, todo 1lo ve, nada escapa a su cohoci-
miento, ni afin los mis secretos pensamientos. En el Juicio Fi-
nal descubrird todos los actos ocultos, lo mismo buenos que ma-
105".15/

Los ;gustinos sequfan métodos de catequizacifn semejantes a
franciscanos y dominicos: en el atrio del templo reunfan diaria
mente a los habitantes de una poblacisn y les ensefiaban durante
una hora, luego se dejaba ir a los adultos y a los nifios los man
tenfan para que repitieran varias veces la leccién; por la tarde
se les ensefiaba otras dos horas.

Los misioneros hicieron uso de miltiples recursos en la ense

fianza de la religi6én cristiana como las pinturas, la msica, el

18/ Ricard, Qp. cit., p. 220
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CUADRO 6.

CLERO REGULAR EN LA PROVINCIA DE MEXICO*

1650-1660.

ORDEN: NUMERO DE MIEMBROS:
FRANCISCANOS 650
AGUSTINOS 490
DOMINICOS 500
MERCEDARIOS 264
CARMELITAé ‘ 238
FRANCISCANOS DESCALZOS 54
JESUITAS 300
TOTAL: - 2,436

NOTA: *) Comprendia la Diécesis de Puebla.
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baile y el canto, aprovechando el arraigo que tenfan en los sis
temas de enseflanza indfigena. En las pinturas se representaban
escenas de la doctrina y un religioso explicaba su significado
ayuddndose con una vara; para el canto se adaptaron composicio
nes religiosas, los mandamientos y las principales oraciones.
Eran considerados cristianos los bautizados, a quienes se
iban introduciendo en las demds costumbres y requisitos como los
sacramentos de la comunién, la confirmacidén, la confesi6n, etc.
Las actividades misionales.tenian fundamento legal en la Bu
la Omnimoda de 1522 confirmada después por Pfo V con otra bula
en 1567, en ellas se reservaba la eduacién espiritual indfgena
a los religiosos regulares (otorgada antes del Concilio de Tren
to} en las regiones donde habfan predicado con la condicién de
que su Superior los hubiese designado con la aprobacién de la
autoridad seglar correspondiente reconocida por el Real Patrona-
to. Por esta situacién las zonas de evangelizacién fueron desig

nadas doctrinas en lugar de parrogquias o curatos ya que las pa-

rroquias se concedfan a perpetuidad mientras que las doctrinas
eran temporales, ordenamiento gue posteriormente fue modificado
para impulsar la conversién. Esta excepcién se hizo porque la
organizacifn de la iglesia obligaba, por un lado, a la eventual
permanencia de religiosos requlares en las doctrinas y, por el
otro, a la obediencia total a los obispos lo cual afectaba "la
exencidén de los Institutos [Ordenes) regulares". Esta seguhda
causa era inaceptable para los frailes y la primera implicaba
abandonar zonas de predicacién, lo que era inconveniente pues no

habfa religiosos para sustituirlos. El dejar, pues, las doctri-
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nas en manos de los regulares era la finica solucién, Las bulas
mencionadas dieron a las Ordenes las facultades para evangeli-
zarlas y administrarlas,

Uno de los aspectos que present6 mayores dificultades a la
introduccibn de nuevas costumbres religiosas y sociales fue la
institucibn del matrimonio monogémico cristiano entre los prin-
cipales, quienes anteriormente practicaban la poligamia. Si los
nobles indfgenas eran el punto de partida de la conversifén para
que el pueblo siguiera su ejemplo, se presentaba aqui un serio
problema que afectarfa al control y dominacién de la poblacién
nativa en su conjunto, pues el matrimonio monog&mico, la familia
cristiana, era uno de los fundamentos de la sociedad europea.

La Iglesia traté de implantar en todas partes el sacramento ma-
trimonial monogémico por lo que todas las uniones estaban bajo
controi de los clérigos a mediados del siglo XVI. La tradicién
prehispénica que establecfa que los j6venes s6lo podfian casarse
con el permiso de sus jefes indfgenas locales fue suprimida.

La resistencia de los nobles indfgenas a la monogamia, con-
vertida en uno de los principales contratiempos de los religio-
sos, se vi6 agravado por la conducta de los espafioles que tenfan
varias concubinas indfgenas. Los nobles indfgenas que aceptaron
el sacrémento del matrimonio, en los hechos continuaron con va-
rias mujeres, pero hubo numerosos casos que lo rechazaron abier
tamente. Esta resistencia oblig8 a que se expidiera una cédula
en junio de 1536 recomendando a los obispos que trataran con mu-
cho cuidado el asunto. Para analizar este problema los agusti-

nos tuvieron una reunién en 1534 en la cual decidieron imponer
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a los indigenas la monogamia antes de bautizarlos. En 1541 fray
Juan de Zumirraga se reunié con representantes de franciscanos,
dominicos y agustinos para unificar criterios de accién, acor-
dando, también, no admitir el bautismo a indfigenas polfgamos.

En el caso de las misiones franciscanas, desde 1531 hubo algunos
indicios de aceptacifén de la monogamia, pero la resistencia fue
muy grande en todo el territorio y la poligamia continudé en for-
ma clandestina.

Un hecho E£recuente era que algunos indfgenas desde ﬁévenes
escoglan una compafiera con la que vivian sin la formalidad del
sacramento matrimonial, situacibn que la ideoclogfa cristiana no
permitfa, adem&s, de que dejaba a los clérigos sin el ingreso
que cobraban por impartir el matrimonio.lg/

Otxo de los sacramentos, la confesibén, tuvo, también, muchos
problemas pues inicialmente el sentimiento de culpa, la concien
cia del pecado, diffcilmente podfa ser entendida por los indfge-
nas quienes concebfan, en la sociedad prehisp&nica, las faltas
como actos externos ficilmente redimidos con penitencias igual-
mente externas {por ejemplo punzaciones con pfias de maguey)
o con soluciones judiciales en los casos de embriaguez, robo,
adulterio, etc. El concepto de culpa era distinto del de los es
pafioles: los dioses prehispinicos habfan dado su vida para crear
nuevamente vida, pero no para "salvar" a la humanidad ni para re
dimirla por sus pecados como sucede con el sacrificio del dios

cristiano. El compromiso con la divinidad adquirfa por ello un

19/ Gibson, Op. cit., p. 153; Toerquemada, Op. ¢it., vol. V, pp.
284-294
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CUACRO 7.

CLERO REGULAR EN OTRAS AREAS DE

LA NUEVA ESPARA.

(1650-1660).

ORDEN: No, DE MIEMBROS: UBICACION:
Franciscanos 140 Zacatecas
Franciscanos y Provincia de
Agustinos. 250 Michoacén,
Franciscanos 110 Yucatéan,
Dominicos 300 Oaxaca.
Varias 100-200 Aprox. Guadalajara,

Nueva Viscaya y
Nuevo Ledn.

TOTAL APROX.

1,000 Aprox.

Total Religlosos, Seglares y Regulares.

FUENTE: Sénchez Albornoz
Op., Cit., 56-57. pp.

CUADRO 8.
RELIGIOSOS DE LA NUEVA ESPARA. 1650.
TOTAL REGULARES 3 496
TOTAL SECULARES 4 000
TOTAL RELIGIOSOS 7 496

FUENTE: W, BORAH: "El Siglo...",

p.59.
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significado totalmente distinte y con ello, las précﬁicas reli
giosas que rendign culto para mantener la vida con el benepl&-
cito de los dioses prehisp&nicos o del dios cristiano.

La confesidn, al asumir una falta como pecado, diffcilmente
podia ser entendida por los primeros indfgenas sujetos a la evan
gelizacién y, probablemente, hubo de pasar alglin tiempo para que
las tradicioﬁes indfgenas perdieran la fuerza original en la me
moria del pueblo sometido al grado de modificar por completo el
pensamiento prehispinico. Esta persistencia.ideolégica hacfa
que frecuentemente los indfgenas acudieran a pedir penitencia a
las casas de los religiosos donde se ponfan a barrer o hacer ac
tividades semejantes y después se confesaban pidiendo un papel
firmado para comprobar que la deuda estaba saldada como solfan
hacer anteriormente.gg/

La actitud indigena, el disimulo tan insistentemente mencig
nado por los religiosos hacfa a &stos dudar de la validez. de la
ejecucibn de los sacramentos como ocurrif con los franciscanos
que optaron por administrar la comunifn a quienes tenfan cuatro
afios confesdndose periSdicamente y observaban una conducta "pia-
dosa". Los agustinos en cambio, la daban a todo el que la pedfa
y con mis frecuencia. v

Como se aprecia cada uno de los sacramentos implicaba proble

mas particulares pues no eran entendidos nor los indigenas en el

20/ Ricard, QOp. cit., pp. 240-241
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sentido que los espafioles le daban, sino que eran asimilados

a partir de sus propias tradiciones religiosas y en funcidn de

garantizar su subsistencia ante la represitn de los espafioles.
La sumisibn se presentaba en parte, como una forma aparente de
aceptacién de los valores religiosos cristianos y como un meca
nismo de defensa ante el poder espafiol y cristiano.

Los efectos politicos de la dominacién religiosa contribuian
a la dominacifn econfmica de la fuerza de trabajo: cuanta mayor
aceptacién del cristianismo se iba logrando las relaciones de
produccifn se establecfan con mejores resultados, es decir, se
consolidaba la conquista de México.

Los frailes tomaron muy en cuenta las antiguas costumbres
religiosas en las que la mGisica, el canto, el bhaile y el profu-
so ornamento de los templos era parte importante de los ritua-
les prehisp8nicos. Durante los primeros afios de la evangeliza
cién se trataba de atraer a los indigenas al culto cristiano
con ceremonias en que esos elementos estaban presentes para mo-
tivarlos y evitar una ausencia total de actividades rituales y
festivas que provocara la bfisqueda de lo suyo.

El acentuado caricter festivo que las ceremonias religio-
sas tuvieron durante el siglo XVI fue visto con preocupacién
por los obispos quienes en el Concilio de 1555 prohibieron
tocar trompetas dentro de los templos, permitiéndolas sélo en
las procesiones; las chirimfas y flautas las permitfan s6lo en
loﬁ pueblos principales; se prohibif completamente el uso de
vihuelas de arco al igual que otros instrumentos estrepitosos

y complicados. Se orden® que los coros de las iglesias reduje
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el nfmero de sus integrantes, Las 8rdenes no fueron cumplidas
pues una cédula de febrero de 1561 insisti6 en lo mismo.

Constantemente los espafioles prohibieron costumbres prehis-
pinicas que juzgaban paganas como el juego de pelota que fue elj
minado desde los primeros afios, porque se decfa que estaba rela-
cionado con la brujerfa; la ceremonia del volador era criticada
por razones semejantes, sin embargo, €ésta fue tolerada por las au
toridades virreinales que incluso la presentaban en ceremonias
oficiales.

Las danzas "huehuenches" se practicaban en varios pueblos pe
se a que no eran permitidas por estar asociadas a précticas reli-
giosas prehispfnicas. En general, adn cuando las danzas populares
indfgenas que usaban mfscaras y trajes originales al iqual.que los
excesos producidos en las fiestas eran vistas con desagrado y des
confianza por autoridades civiles y ‘religiosas, en los hechos las
toleraban.

Las danzas prehisp&nicas fueron adaptadas con temas hispanos
procurando darles un sentido festivo religioso. Estas normalmen
té se organizaban en los atrios de las iglesias pero también en las
plazas o en los patios de las casas. Uno de los ejemplos m&s pa-
tentes de la hispanizacifn del baile indfgena fueron los que §img
laban batallas entre moros y cristianos - que afn sobreviven -
que tenfan como significado el triunfo del cristianismo represen
tado por el Apfstol Santiago o por el patrono de cada pueblo. Es
tas danzas fueron introducidas en Nueva Espafla por los conquista-
dores como parte de las costumbres de la €poca, entre las gque la

novela de caballerfa, el romancero y los temas hispanomoriscos
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ten;an gran arraigo popular. No obstan&e. los misioneros las im-
pulsaron como un recurso para la conversi§n al ensefiar, mediante
el baile y el canto, diversos aspectos del catolicismo.

Respecto al canto, los religiosos, tradujeron en dialectos in
dfgenas letiples composiciones para la mpsica pagana, esto es,
les cambiaron la letra finicamente, lo que di§ muy buenos resulta
dos para la evangelizacipn. Los ind;genas, una vez convertidos,
pusieron letra a su m@isica, con lo que se aprecia la adaptacipn
espafiola del canto 1nd;gena prehispgnico.

Pero las sospechas del paganismo segufan presentes y la Jun-
ta Eclesifstica de 1539 y el Concilio de 1555 prohibieron loa‘
"mitotes" o "areitos" con que celebraban las fiestas del santo
de cada pueblo asf como su ejecucién en el interior de los. tem~
plos. Las instrucciones de 1565 fueron mgs precisas en su inten
to de ruptura con el paganismo pues'prohib;an las danzas antes
de salir el sol -rito prehispgnico- y antes de la misa, permitiﬁg
dolas despu&s de la misa matutina y antes de v;speras, ya que la.
aficién indfigena al baile podfa inducir a que le dieran priori-
dad dejando de lado los oficios divinos, Muchos de estos bailes
ain se practican en casi toda la Repfiblica Mexicana.

Los resultados de estas restricciones y prohibiciones para
encaminar el canto y la danza con un sentido puramente cristia-
no fueron pricticamente nulos, lo Gnico que se consigui§ fue
trasladarlos del templo a las plazas de pueblos y ciudades.

Diversos sefialamientos de esos afos enfatizan que ante la au
sencia de sacerdotes los indigenas no debfan decir misa, ni re-

zar "las horas canbnicas", sélo se les autorizaba.ejecutar algu-
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nos oficios a la Virgen en d;as de fiesta. No podfan presidir
entierros si no habla algﬁn religioso que lo hiciera, lo cual su
giere que los indfigenas realizaban frecuentemente las funciones
de los sacerdotes aprovechando la ausencia de clérigos.

El teatro fue otro recurso complementaric para la evangeli-
zacibn ya que se hacian representaciones de pasajes del cristia
nismo y los persoﬁajes eran representados por ind;genas. Dichas
representaciones se ejecutaban en diversos dialectos pero predo-
minaban las representaciones en nﬁhuatl. En todas ellas el esce
nario se arreglaba vistosamente para llamar la atenciﬁn Y se apo
yaban con cantos y bailes.

Las fiestas cristianas practicadas con gran entusiasmo por
los indfgenas pueden explicarse no s6lo por ser parte de sus tra
diciones prehispdnicas, sino también por la solidaridad que pro-
porcionaban a la poblacifn indfgena en una época en que la tre-
menda disminucién de la poblaciﬁn acentuada por la opresién de
los conquistadores afect6 los sentimientos de grupo; Por ello
las fiestas sufragadas por la comunidad y la cofradfa ind;genas
para los santos eran verdaderos acontecimientos pGblicos que con
taban con servicios eclesiisticos, procesiones, trajes, m@sica,
danzas, arreglos florales, fuegos artificiales, comida y bhebida.
En ellas habfa elementos de las festividades prehisp;nicas, en-
tre otros, la costumbre de participar colectivamente en activi-
dades religiosas.

En parte algunos excesos de las fiestas indfgenas, como la
embriaguez se explican porque ciertas celebraciones peri§dicas~

prehispénicas los permitfan aunque son explicadas en mayor medi-
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da, como una reaccidn a un mundo que no acababan de comprender
ni de asimilar y en el cual se habfa roto la disciplina y el
control reinantés en la sociedad prehispénica.

En el siglo XVI, debido a los gastos excesivos que se reali
zaban en las fiestas de las comunidades indfgenas con ingresos
de las cgjas de comunidades, sobre todo por el alto consumo de
bebidas alcoh6licas, se emitieron leyes prohibiendo el uso de
fondos de comunidades para esos fines. Las reformas tributarias
de 1560 reducfan y especificaban el tipo de fiestas gue podfan
celebrar los funcionarios indfgenas.

La situacifn cambié en el siglq.XVII, pues las fiestas ya eran
vistas como celebraciones cristianas adecuadas a las comunidades
indfgenas y eran financiadas por las cofradias o.por los pue-
blos,

Esto resulta sintomtico del.avance del pfoceso de domina-
cibn y del paulatino arraigo de las costumbres cristianas.

Las procesiones, también acostumbradas en la sociedad prehis
pénica, fueron muy usadas por los misioneros durante los domin
gos y para las fiestas especiales. Todo esto, si bien se aprove
chaba una predisposicibén favorable que provenfa de sus costumbres
se organizaba conforme a las usanzas espafiolas. En las procesio
nes todos cargaban cirios y flores, tocaban misica y cantaban;
habfau indfgenas que se martirizaban golpéandose la espalda,
cargando pesadas cruces, etc. Las procesiones también sirvie-
ron de apoyo a la evangelizacibn de los naturales por ser actos
colectivos en los que todos participaban y convivian.

La relaci6n entre produccibén y religibn establecida durante
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CUADRO S.

POBLACION DE LA NUEVA ESPARA

C. a. 1650.

BLANCOS 150,000
NEGROS

MULATOS 130,000
MESTIZOS 150,000
INDIGENAS 11000,000

POBLACTION BLANCA.

LAICOS 143,000
RELIGIOSOS 7,000

FUENTE: COOK,S. W.Borah, Op.
Israel J,.,- Op. Cit,

Cit.
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la sociedad prehispénica con el prop6sito de controlar las fuer
zas naturales a través del culto, la invocacién y los sacrifi-
cios a las deidades correspondientes tratando de garantizar las
buenas cosechas y la produccibn en general, se mantuvo vigente
en el peri6do de conquista, aunque, claro est&, con nuevas carac
terfsticas. Gibson refiere que en el peribfdo de cosecha del
mafz los indfgenas no iniciaban la cosecha hasta que los ancia-
nos indfgenas anunciaban que el momento habfa llegado siguiendo
y respetando viejas tradiciones y cita la respuesta de un indf-~
gena a un espaifiol de fines de siglo XVI: "todo tiene su cuenta

y su dia asignado"ig/, lo que recuerda que en la sociedad pre-
hispinica la poblacién acostumbraba realizar mGltiples ceremo-
nias en honor de Tlaloc, dios de la lluvia, para asegurar el
crecimiento del maiz. Durante la conquista los indfgenas cris-
tianizados honraban a la virgen de Los Remedios para tener un sus
tento segurc. Por este motivo su imagen fue trasladada a la Ca-
tedral Metropolitana los afos de 1597, 1616, 1641, 1642, 1653,
1663, 1667 y 1668 como una demostracibn de fe en la accibn divi
na. Estos traslados requerfan la aprobacién de autoridades se-
culares y eclesifisticas; en situaciones de menor urgencia se to
maban imigenes de otros santos. La imagen de la Virgen permane
cfa en la localidad afectada hasta que empezaban las lluvias,

lo cual favorecfa y acrecentaba la fe en la virgen.

2V/ Gibson, Op. cit., p. 315
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Otros aspectos relacionados con la Evangelizacién.-

Los conventos y templos de los siglos XVI y XVII eran por lo
regular de gran tamafio y llamativa decoracién, su construccibn
era ejecutada por indfgenas quienes eran sometidos a duros traba
jos que provocaban que descuidaran sus campos. La encomienda
que fue la institucidn espafiola que en un principio controld fa
mano de obra, no fue otorgada a los religiosos quienes durante
los primeros afios convencieron a los caciques para conseguir mano
de obra indfgena para la construccién de edificios eclesifisticos
y servicios personales. DespuSs de la primera generacién de ma-
no de obra reclutada para la reconstruccién de la ciudad, la mo-
vilizacién de indfigenas en gran cantidad no se volvié a repetir
mis que a nivel local, pues las construcciones religiosas fueron
empresas de los pueblos. Para este tipo de trabajo se recurrié
al "coatequitl", institucién indfgena laboral ligada al calpulli,
que era a la vez el responsable de alguna especialidad laboral y
de cilerta cantidad de trabajo, prictica que afin se conservaba en
el siglo xvxII.Ei/

La disminucién de la poblacibén y las leyes reales que trata-
ban de impedir los abusos con la fuerza de trabajo leigaron aes
tablecer el sistema de repartimiento para atender la demanda de
mano de obra después de la primera mitad del siglo XVI.

Torquemada refiere la cantidad de construcciones eclesifsti-
cas: "Hay en este contorno y ruedas que se hacen en estas sierras

y en todas estas llanadas mas de quinientas iglesias en las cua-

2Y Gibson, Op. cit., p. 226
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les se dice misa al afio (en la que menos) tres veces. Entre es-
tas iglesias, hay cuarenta y dos, donde asisten curas y ministros
de doctrina, de clérigos y frailes de todas 6rdenes aunque la de
San Francisco adminisgra la mayor parte de estas doctrinas".gg/

Las guejas de los indigenas por los abusos de los religiosos
fueron miltiples, baste mencionar las denuncias de los indigenas
que construyeron la iglesia de Santo Domingo en Puebla, la dure-
za de los agustinos en Ocuituco (Morelos), las protestas de los
funcionarios de Nueva Galicia en una carta a Carlos V en 1549,
por la, construccibn de templos y conventos suntuosos que dejaban
extenuados a los naturales.

Las procesiones y las peregrinaciones eran organizadas por
los religiosos con el propésito de integrar a la poblacifn a una
actividad m&s que ayudara a la identificacién con los santos
cristianos. Las peregrinaciones eran particularmente promovidas
por el clero secular.

Los principales centros de peregrinacién actual datan del
siglo XVI como el de Chalma, San Salvador El Seco, Los Remedios,
Cholula y el de la Virgen de Guadalupe.

El de Los Remedios, préximo a lo que hoy se llama San Barto
lo Naucalpan, responde a una tradicién espafiola, su construccidén
obedecib a un episodio de la conquista en el cual, al huir los
espafioles durante la célebre "Noche Triste", se detuvieron en
el cerro de Toltepec en donde se les aparecif la Virgen para au

xiliarlos. Esta Virgen era patrona de los espafioles.

33/ Torquemada, Op. cit., Vol. I p. 419; se xefie;e al Valle de M&xico.
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mo.

Sahagfin vi6 con preocupacibn la gran aceptacién del culto
guadalupano entre los indigenas, quienes anteriormente tuvieron
allf el templo a Tonatzin, Madre de los Dioses, y pensb que en
fondo rendfan culto a la vieja deidad. Entre sus m&s entusias
tas promotores estuvieron los arzobispos de Mé&xico Zumdrraga y
MontGfar, esto es, el clero secular, bajo cuya jurisdiccibn es-~
taba la parroquia de Guadalupe. Zumdrraga personalmente guardd el
manto con la imagen en la catedral hasta 1533, afio en que fue
trasladado a una ermita que fue construfda con fondos de una co
lecta que Hernén Cortés y €l organizaron, mientras que el obis-
po Montfifar mandé construir el Santuario de Guadalupe. Esta ve
neracién a la virgen caus6é desaveniencias entre los regulares y
MontGfar. Antes de 1572 el clero secular fue su principal pro-
motor. Posteriormente, reéibié fuerte apoyo de los jesuitas.

Contrariamente a lo que se crefa, la veneracibn a la virgen
de Guadalupe no fue un fenfmeno esencialmente indfgena. Los ar
zobispos Zumirraga y MontGfar percibieron en este culto un me-
dio excelente para ampliar la iﬁfluencia de los seculares en el
&rea, por lo cual, llegb a ser popular entre los criollos de la
ciudad de Mé&xico. Aln después de cien afios de las supuestas --
apariciones de la Virgen, su culto era un fendmeno local.

El arzobispo Pérez de la Serna (1613-1624) estimulé espe-
cialmente esta creencia para unir a criollos e indigenas que es
taban bajo jurisdiccién secular. En 1648 se publicd un libro
sobre la Virgen de Guadalupe escrito por Miguel Sinchez, que dif

un fuerte impulso al culto guadalupano hasta convertirse en el
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El culto a la virgen de Guadalupe fue auspiciado por los sa
cerdotes seculares, quienes comprendfan que el catolicismo indf
gena requerfia de ceremonias vistosas, y que para extender su in
fluencia a toda la poblacién indifgena tenfan que emplear imige-
nes impresiongntes. Este es el sentido de la implantacifn del
culto a la virgen de Guadalupe.

. Su origen se encuentra, segln la tradici6n, en las aparicio
nes de la Virgen ante un indfgena llamado Juan Diego en el ce-
rro del Tepeyac en 1531. Fray Juan de Zunmirraga, obispo de M&-
xico, recibié como testimonio de las mismas un manto con la imd
gen de la virgen y unas rosas. De inmediato esta imagen fue con
siderada milagrosa y se le conservé en un santuario que fue edi-
ficado ahf mismo. La propagacibn del culto a la Virgen de Gua
dalupe empez§ a desarrollarse bajo el impulso del clero secular
ya que los frailes dominicos, agustinos y franciscanos lo vefan
con desagrado, aungue poco se sabe sobre su respectivo proceder
sobre el asunto. Agustinos y daminicos no dejaron testimonios
en sus crénicas,‘y los franciscanos, a tr v€s de su Provincial
fray Francisco de Bustamante, manifestaron su hostilidad en un
sermdn de septiembre de 1556 al decir que era una devocibn falsa
pues la imagen hablfa sido pintada por un indio, criticando al
obispo Montlifar por tolerar su propagaci6n. Bustamante argumen
taba sus ataques aludiendo el peligro que entrafiaba el venerar
imSgenes pues propiciaba la idolatrfa echando abajo toda la la-
bor de evangelizacibn de los frailes, adem@s de que el cardcter
milagroso que se le atribufa podria ocasionar frustraciones a

los indfgenas afectando la credibilidad y la fe en el cristianis
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mas extendido en el virreinato24/

LA actitud de los frailes mendicantes hacfa la venera-
cidén de otros santuarios y sus peregrinaciones fue distinta pues
ellos los instauraron y fomentaron. El de Chalma tiene una his-
toria algo semejante al de Guadalupe. En ese lugar existid una
cueva donde se encontraba un fdolo venerado por los indigenas; -
en 1540 los frailes se enteraron de ese culto y quitaron el ido-
lo colocando en su lugar un crucifijo al que se llamd desde en--
tonces, Sefior de Chalma. La informacidén sobre estos santuarios
es poéo clara y tiene mas bien un caracter tradicional que histd
rico; no obstante, su ubicacién en centros ceremoniales prehispa

nicos estd fuera de discusién.

El santuario del Sacromonte, ubicado en la cima de una
colina, de Amecameca, en las faldas del Popocatépetl y del Iztacci
huatl, es en su origen franciscano, pues Fray Martin de Valencia
en los Gltimos afios de su vida se retiraba a orar en una cueva de
dicha colina y, aflos mas tarde en 1548 los dominicos encargados -
de la parroquia de Amecameca, depositaron en la gruta algunos ob-
jetos pertenecientes al fraile y levantaron una capilla con la --
imagen de Cristo a la que llamaron del Sacromonte, organizando al

poco tiempo peregrinaciones indigenas.

Los santuarios de Ocotlén, Zapopan y San Juan de los La
gos fueron creados por los franciscanos en la primera mitad del -
siglo XVI. A todos ellos acudian grandes peregrinaciones de ind{

genas.

247 J. Lafaye, Op. Cit.; J, Israel, Op. Cit., pp. 62-63.
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Congregaciones.-

La dispersién geogréafica y el escaso nimero de frailes
originé la demanda unénime de religiosos y civiles para fundar -
pueblos donde se concentrara la poblacién, peticién que fue apo-
yada por la corona espafiola, pues agrupar a los indigenas facili
taria el cobro y la administracién del tributo, el reclutamiento
de la fuerza de trabajo, ademds de la vigilancia en la vida coti-
diana de los recién convertidos y la ensefianza constante a través
de la vida religiosa de los clérigos. Todo ésto estaba previsto
por la Corona en una cédula fechada en junio de 1523, ordenando -
la congregacién de los indigenas en pueblos organizados aunque ya
existian antecedentes en las instrucciones dadas a Nicolas de ---

Ovando en 1503.

La fundacién de pueblos fue una destacada actividad de
los misioneros, aunque quienes mis brillaron en la misma fueron
los agustinos, Estos organizaron los pueblos de Yuriria, Cuitzeo,
Charo, Pungarabato; varios frailes juntaron a los indigenas, de -
los alre?edores de Tiripitio, hicieron la traza del pueblo, edifi
caron el convento, la iglesia, un hospital y algunas casas. Fue-
ra de Michoacén organizaron el pueblo de Atotonilco y varios en -
la regidén de Meztitlan (Hidalgo); en Chilapa y Tlapa en lo que -~
hoy es Guerrero, Santa Fe (D.F.), donde Vasco de Quiroga fundd un
pueblo para indigenas convertidos y el famoso hospital del mismo

nombre ya mencionado en pAginas anteriores.

Los dominicos fundaron pueblos en la Mixteca, El1 fran-
ciscano Fray Juan de San Miguel realizé una intensa labor entre -

los tarascos haciendo é1 mismo la traza de los pueblos de 1lo§ ~--
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que Uruapan es el mas famoso; FrayJuan Daciano fundé Querétaro.

Los pueblos fundados por los regulares estaban bajo su
control en todos aspectos, administrativo, judicial, politico, edu
cativo y religioso, 1o que hacia de este grupo de frailes un blo-

que politico con gran poder en Nueva Espafia.

No obstante que se fundaron o reorganizaron muchos pue-
blos --casi todos donde fundaron conventos-- fueron numerosos oS
que carecian de las visitas frecuentes de los religiosos pues és-
tos muchas veces escogian los lugares mas confortables para vivir
descuidandc vastas zonas del territorio, sobre todo del norte don
de, sin embargo, puede mencionarse la fundacién de Zapotlén, Juchi

pila y varios pueblos en la regién de Ahuacatlén.

Los indigenas presentaron una resistencia tenaz y genera
lizada a las congregaciones, pues hufan de sus pueblos hacia los
montes y zonas escabrosas para evadirla, por lo que el Virrey --
Luis de Velasco pidid facultades al Rey de Espafia para impedir -
que los indigenas salieran de sus pueblos, sin que obtuviera res

puesta a dicha peticidn,

Para la evangelizacién la dispersi6én de la poblacién in
digena hacia que los frailes de cada Orden se organizaran para vi
sitar las poblaciones cercanas a sus conventos, por ejemplo, los
agustinos de Atotonilco se distribuian de la sigulente forma: un
religioso decia dos misas en cada pueblo de visita, bautizaba, -
confesaba enfermos, administraba la comunién, bendecia matrimo--
nios, predicaba y adoctrinaba, Al aproximarse la cuaresma reco-

rrian los pueblos de visita para confesar a sus moradores. El1 -~
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adrea de Meztitlan era recorrida por dos frailes que al terminar
sus tareas regresaban al convenﬁo, pues salian otros dos para -~
cubrir la misma zona. Por ello, la presencia de los religiosos
en los pueblos de visita la tenian minimamente dos veces al afio.
En estos pueblos los mandones eran los encargados de vigilar que

la doctrina y las costumbres religiosas cristiana se practicaran.

En general, la fundacidén de pueblos y conventos se rea-
1iz6 en lugares que eran sedes prehispanicas de importantes cen--
tros ceremoniales como Tlaxcala, Texcoco, Huexotzingo, Cholula, -
Tula, Huexotla, etc., ya que la sustitucidn de templos paganos por
cristianos favorecia la asistencia a las actividades del culto --

cristiano.

En las zonas mas pobladas se  construyeron iglesias con
grandes atrios o bien con '“capillas abiertas" para que la misa -~
pudiera ser escuchada por una muchedumbre, ademis de disponer de
un Area donde impartir la doctrina; espacios que también se utili

zaban para reuniones y fiestas religiosas.

La participacién politica de los clérigos, tanfo en los
pueblos por ellos fundados como en los que ya existia, no les co-
rrespondia legalmente, pero intervenian en las elecciones de los
gobernadores locales para poner a sus incondicionales o removian
de sus puestos a los funcionarios electos si ello era lo convenien

te.

En los siglos XVI y XVII era coman que los funcionarios

elegidos se trasladaran a la Ciludad de México a recibir la confir



239,

macién virreinal de su cargo, igual que en la época prehispénica

los tlatoque viajaban a Tenochﬁitlén a recibir la ratificacién --
por Moctezuma. Durante el acto los indigenas recibian una vara,-
simbolo de autoridad, y se les definian sus obligaciones, Estas

les eran tfansmitidas a través de unas declaraciones generales en
las cuales se les aconsejaba que gobernaran con honor y justicia,
que trataran bien a los macehuales, que entregaran los tributos y
organizaran oportunamente el reclutamiento de mano de obra, que -
impidieran el alcoholismo, castigaran los delitos, que no acepta-
ran derramas y que impulsaran la doctrina cristiana y eliminaran

la idolatria,

Los clérigos, también aprovechaban los puestos més ba--
jos de la administracidén de los pueblos detentados por indigenas
para obligar a la poblacidén a cumplir con las normas de la reli——
gibén cristiana, -Los alguaciles indigenas tenian la obligacidn de
convocar y reunir a las congregaciones, de ejecutar todos los cas
tigos establecidos por faltar a la iglesia as{ como detectar y --

eliminar las practicas paganas.

Los primeros afios, los cetecpanpixqui -funcionarios de -
origen prehispénico que tenfan jurisdiccidn sobre veinte familias-
caminaban por los barrios para notificar a la poblacidén indigena
sus obligaciones en las fiestas y las congregaciones asistian agru
padas por barrios con su bandera para honrar al santo correspon--
diente. Muchas veces se rotaba la funcién anual no religiosa, --
como alguacil, con la de tepixqui eclesifstico al afio siguiente,-

aunque lo usual en el siglo XVI era que cada pueblo tuviera varios
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CUADRO 10.

POBLACTION CONGREGADA (1598-1606).

CALCULO,

MINIMO MAXIMO PROBABLE.
TRIBUTARIOS 40 000 80 000 60 000
INDIVIDUOS 160 000 320 000 240 000
PROPORCION DE LA
POBLACION TOTAL 8% 16% 12%
CONGREGACIONES
FUNDADAS 125 249 187

FUENTE: HOWARD Cline "Civil Congregations
of the Indians in New Spain, 1598-

1606",Hispanic American Historical -

Review, pp. 346-369.

Tomado de E. Semo, Historia del Capitalismo

en México", (1521-1763), p. 75.
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alguaciles religiosos con fines de propagacién y control, lla-
mados alguaciles de doctrina o de la Iglesia, "Un funcionario
indigena equivalente podfa ser llamado fiscal o topil de la —-
Iglesia, Tlanepantla tenia un fiscal de la iglesia, un algua--
cil de doctrina, un maestro para los cantores y un maestro para
los misicos instrumentales, En Tepoztlén en 1568, los funcilona
rios de barrio para la congregacién de la Iglesia eran mandones
o capitanes, y los barrios eran llamados capitanias. En Hueypox
tla la misma funcidn eran desempefiada por tequitlatos y tepixque
bajo la direccién de un alguacil".g§/ En muchos pueblos los can
tores indigenas de la Iglesia eran funcionarios municipales en--
cargados de ensefiar la doctrina cristiana los domingos y dias de
fiesta. El puesto de cantor era de gran honor y la alta estima
en que eran tenidos parece haber sido constante desde los tiem--
pos anteriores a la llegada de los espaficles, cuando los tlato--

que mantenian grupos de cantores nobles.

Si bien los clérigos trataron desde el principio de -~
agrupar a las comunidades indigenas para facilitar la conversién;
esta politica de congregacidén se fortalecid a fines del siglo XVI
y principios del XVII particularmente en las Areas mis afectadas
por las epidemias donde la escasa poblaclén restante dificultaba
el control de la fuerza de trabajo, por lo que los sobrevivientes
fueron reagrupados en otros pueblos o barrios o bien creando nue-

vas comunidades,

La congregacién implicaba la reagrupacién de familias -

diseminadas o de pueblo completos en comunidades mas densas y ce-

25/. Ch. Gibson, Op. Cit., p. 186,
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rradas. Los indios tenian prohibido regresar a sus tierras an-

teriores, aunque lo hacian cuando la oportunidad se presentaba.

Las tierras vacante; por estos traslados o por las muer
tes de los naturales afectados por las epidemias fueron ocupadas
por espafioles la mayoria de las veces, favoreciendo la concentra
cibén territorial que darfia impulso a las grandes haciendas mexi-

canas.

La penetracién y despojo de las tierras dejadas por los
indigenas por parte de los espafioles no pudo ser frenada pese a -
la legislacién real que tratb de proteger a la comunidad indigena.
Por ejemplo,entre 1687 y 1695 se decretaba el derecho al abastecl
cimiento de agua y a la posesién de montes y tierras para la agri
cultura y una parcela comin (ejido) de una legua cuadrada para --
pastura., La ejecucidén de "“composiciones" desde fines del siglo -
XVI acentud la concentracién de tierras en manos de espafioles --
afectando todo tipo de propiedad indigena a través de miltiples -
procedimientos ilegales, El clero no fue ajenoc a este proceso al
presionar a los indigenas para que entregaran sus tierras a las -

cofradias dedicadas a imégenes de santos o a religiosos.

Se calcula que a principios del siglo XVII el porcenta-
je de la poblacién congregada era de 12%, 26/ si a esta cifra ---
agregamos que una gran éarte de los naturales se habia integrado
como fuerza de trabajo a los ranchos y haciendas, Por lo menos -
en el México central, fue importante la aglutinacién indigena en

torno a estas unidades productivas donde la presencia de institu-

26/ Semo, Op. Cit.
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ciones sociales y econdmicas espafiolas conformaron un sistema -
transmisor de los valo;es, las costumbres y las técnicas de pro
duceidn que, quizéd tuvieron mayor influencia en la vida de la -
mayoria indigena que los primeros sistemas de educacién formal -
que sbélo atendian a los descendiente de la antigua clase dominan
te indigena y que al poco tiempo fueron practicamente abandona--

dos.

En las congregaciones, el sacerdote y los funciocnarios
civiles se constituyeron en los intermediarios fundamentales en-

tre los indfigenas y los europeos.
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CONCLUSIONES.

La revis;éﬁ de las principales caracterisficas de la
sociedad prehispénica, en particular, las religlosas, revelan --
que la reproduccién social tenia una fuerte justificacibn e im--
pulso en la ideologia, La religién Eransfiguraba a tal grado --
las relaciones de dominacidén que cada acto de la vida cotidiana
tenia un sentido divino. La m&xima expresidén de esta transfigu-
racién fue el sacrificio humano para garantizar la continuidad -

de la vida, la repeticiédn del ciclo cbsmico.

La educacién mexica, al igual que la religién, reprodu
cia el orden material y el sistema ideolégico-religioso. Resul~
tado de la fuerte interrelacibén entre ideologia y sociedad, eran
la disciplina y la cohesién social, que favorecian la continui--
dad del sistema de dominacién, La cosmovisién, mito e historia,
brindaban identidad y filiacién com(n, igualaban a dirigentes y
dominados, diluian las contradicciones y la desigualdad ante un
mundo inestable al cual los ritos religiosos garantizaban la su-

pervivencia, el mantenimiento del quinto sol.

Inestabilidad y augurios funestos coincidieron con la -
llegada de los espafioles. Desconcierto incial y después el colap
s0: no fue el regreso de Quetzalcoatl. Su mundo, su historia, -

habfa terminado, sus dioses los hablan abandonado.

La identificacidén, la filiacién habia que reconstruirla.

Memoria y olvido entraron a formar parte de un juego de supervi-
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vencia y adaptacidén indigena: mantenimiento de valores, costum-
bres y tradiclones, supresidn de ritos prehispénicos como meca-

nismo de defensa.

Memoria y olvido fueron también instrumentos de la do-
minacién espafiola: transmisién de otra historia, de otra religidn,
creando una nueva memoria y supresién de la religidn indigena, -~

confinandola al olvido paulatino.

La forma y caracteristicas que asumié la construccién
de la nueva memoria, la nueva identidad, es la Historia de la Con
quista de México. Memoria y olvido no sbélo se realizan a través
del pensamiento, la reproduccién material preserva tradiciones y
costumbres que constituyen una forma de memoria, mantienen ele--
mentos del pasado, La eliminacién de la vieja clase dirigente -
prehispanica, de sus templos e {dolos, asi como la supresién de

las précticas religlosas paganas, contribuyeron al "olvido".

Las actividades de evangelizacidén y de educacidén indi-
genas entre 1519 y 1650, aproximadamente, no fueron realizadas -
con la misma intensidad a lo largo del periodo. Por otra parte,
al principio y hasta fines del siglo XVI la evangelizacién tuvo’
un caracter masivo, mientras que la edqcacién sélo se dirigié -

selectivamente a los descendientes de los nobles indigenas.

El ahinco y el espiritu de Cruzada con que primeramen=-
te iniciaron la conversidn religiosa agustinos, dominicos y, so-

bre todo, franciscanos, respondia a las concepciones del movimieg
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to religioso europeo y a la experienclia de la Reconquista., ~---
Ideas que con esperanza y entusiasmo generaron una genuina preg
cupacién por la instauracidén de un "Nuevo Mundo', misma que fue

decreciendo durante la etapa de conquista.

Por el contrario, la educacidén indigena no era conce-
bida como una tarea esencial por todas las 6rdenes religiosas.-
Los franciscanos la dirigian b&sicamente a los descendientes de
la nobleza indigena, los dominicos no eran partidarios de la --
misma y, los jesuitas, argumentando que a ella se dedicaban las
otras érdenes, tampoco se dedicaron a ella. De hecho, sblo los
agustinos y los franciscanos en menor medida, impartieron educa
cién formal a pequefios grupos de macehuales, Si se agrupa la -
serie de datos sobre la educacidén, tenemos el sigulente panora-
ma: A la educacién, a diferencia de la catequesis, no se le —--
asignaba una importancia fundamental; la que se impartia era --
muy selectiva; las escuelas para indios nunca recibieron fuerte
apoyo econdémico ni civil, ni eclesiéstico; las escuelas para in
digenas nobles estaban en pleno ocaso en el (Gltimo cuarto del -~

siglo XVI.

Por tanto, puede afirmarse que la evangelizacién reali
zada por las tres Ordenes, (Franciscano, Agustinos y Dominicos),
y la educacién impartida por Franciscanos y Agustinos, se lleva-
ron a cabo con esmero durante la primera mitad del siglo XVI, de
cayendo notablemente a lo largo de la segunda, hasta desaparecer

practicamente al finalizar el siglo. La evangelizacién dejé su
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lugar a la prédica doﬁinical. una vez convertida al cristianismo

la poblacién indigena.*/

En lo que a evangelizacién se refiere y a los cambios
que introdujo en la conéepcién religiosa indi{gena, probablemente
no fueron muy profundos en los primeros aflos. Ello si se consi-
dera que se realizd a una poblacién numerosa y con muy pocos —--
frailes, en &reas extensas y de diffcil acceso, con diferencias
linglifsticas de por medio. Habria que agrégar la solidez de la
religién indigena que dificilmente podia ser suprimida. De ma-
nera que no seria exagerado suponer que la religién precortesiana
fue més controlada en sus manifestaciones rituales (externas) -
que modificada en la estructura del pensamiento indigena, aun--

que ésta se vié seriamente afectada.

‘La evangelizacién debié haber tenido una receptividad
distinta segin la estructura de edad de la poblacién: los ancia-
nos, adultos y jévenes, tenian una consistente formacién religio
sa y militar que probablemente contribuyd a mantener creencias -
prehispanicas. En cambio, la evangelizacidn entre los nifios tu-
vo mejores resultados, como lo evidenciaria el hecho de gue los
nifios cristianizados delataban incluso a su familia si ejecuta--
ban ritos paganos. Los frailes percibieron que era el grupo al
que mayor atencién debian prestar, pues como futuros padres in-

culcarfan a sus descendientes la doctrina cristiana., La perma--

*/ La conversién religiosa siguibé siendo.una labor importante en
el avance territorial hacia el Norte de México.
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nencia de la concepcidn prehispanica (memoria) se fue debilitan-

do a partir de las nuevas generaciones.

Cabe considerar que el mantenimiento de la tradicién -
de educar a los hijos en la casa, permitié que la familia consti
tuyese un nicleo conservador y transmisor de costumbres anterio-
res a la Conquista, (La élite indigena se educaba en la escuela).
De modo que las nuevas generaciones a la vez que recibian la doc
trina cristiana en la familia, lo hacian desde la perspectiva in
digena que conservaba diversos aspectos de su pensamiento y tra-

diciones originales.

La educacién formal se dirigia s6lo a un reducido grupo
de niffos y jévenes descendientes de la nobleza prehispénica, de
manera que la masa indigena, aln convertida, tenia un amplio &m-
bito de la practica social donde se trasladaban miltiples aspec-
tos de la vida indigena. La conceptualizacién de elementos cris
tianos vertidos por los frailes contribuyé al olvido de la cosmo.
visién; y la preservacidn de elementos autéctonos comunicados --
por la familia, favorecié que en la memoria se guardasen concep-

tos indigenas.

Las distintas condiciones presentadas a nifios y jévenes
indigenas nobles les brindaron una evnagelizacién mas profunda y
su educacién se realizd bajo sistemas formales {(en escuelas, como
internos y con métodos pedagégicos‘de ensefianza). La finalidad
de tal atencién fue una suerte de estrategia politica,pues al -

adoptar la élite la religién y los valores inculcados por la edu
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cacibn, el resto de la poblacién seguiria su ejemplo, Los resul
tados fueron aparentemente exitosos, logrando, ademés, que estos
indigenas convertidos y letrados colaboraran amplia y eficazmen-
te en la administracidn colonial y en el sometimiento de la po--
blacién macehual. La élite indigena adoptdé rapidamente costum--
bres espafiolas, y siempre recufrié al argumento de su estirpe pa
ra mantener y conseguir privilegios, mismosque consiguid durantg
el siglo XVI. No obstante, conforme la dominacidn se asentaba -
su posicién se fue menguando a partir del siglo XVII, y al fina-
lizar el mismo habia perdido casl todas sus prerrogativas, Des-
taca el hecho de que esta minoria indf{gena, desde que se inicid

la Conquista y a lo largo del periodo colonial recurrié a su pa-
sado como defensa ante situaciones adversas. En otras palabras

hizo valer su memoria histérica como instrumento defensivo, ain

estando plenamente integrados al grupo dominante,

La complejidad de la instauracidén de la dominacidn es-
pafiols incluye una variedad de factores que interactuaban en dis-
tinto-sentido para conservar, transmitir y erradicar elementos -
del pasado., Esos factores eran promovidos deliberada o involun-
tariamente por autoridades civiles y eclesiisticas nhispanas, a -
la vez que el grupo indigena imponia su propia diné&mica. Inter-
venian también los intereses de grupos en cada uno de esos blo--
ques, por ejemplo, los intereses de regulares y seculares respec
to de los indigenas eran distintos, e igual sucedia entre enco--

menderos y corregidores. Igualmente, habia intereses contrapues



250

tos entre indigenas nobles y macehuales. En este sentido se co-~
mentan algunos aspectos relevantes para intentar conocer qué ele
mentos estuvieron presentes en la construccién de la relacibébn --
ideologia~sociedad, es decir en la funcionalidad entre la perma-
nencia de tradiciones y valores pasados y la adopcidén de los nue

vos elementos culturales peninsulares.

Se ha visto la posibilidad de que subsistan reminiscen
clas del pensamiento religioso prehispanico aungque los ritocs fue
sen suprimidos, La permanencia del pensamiento mdgico y la he--
chiceria serfan algunas evidencias de tal conservacién de la me-
moria indigena. Asimismo, el comportamiento religioso de los na
tivos durante el periodo, acompafiado de bailes, masica y cantos
prehispénicos adaptados a ritos cristianos expresaria el mismo ~
fendmeno., Este particular comportamiento fue tolerado por los -
mendicantes --aunque al inicio lo veian con recelo-- para lograr

que los naturales abrazaran el cristianismo.

En los primeros treinta afios de la conquista se preten
dia (la Corona Espafiola) que los indios, en general, aprendiesen
el castellano. La tarea era practicamente imposible, la enseflan
za del idioma se impartid sdlo en la ensefianza formal; ésto es,-
sélo parte de los nobles indigenas lo aprendieron. La masa indi
gena siguié comunicédndose con sus dialectos. De manera que el -
lenguaje autdctono siguid siendo el Gnico medio de comunicacidn
oral, lo que sin duda, favorecié la vigencia del significado de
numerosos conceptos y tradiciones indigenas. Es importante sefia

lar que si bien las labores de evangelizacidn se hacian con los
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dialectos que aprendian los frailes, las misas se oficiaban en -
latin, Después del impetu evangelizador de los primeros afios, -
la poblacibén sb6lo asistia a Misa, es decir, el reforzamiento de

la ensefianza cristiana como labor sistemética, prActicamente no

existibé., La evangelizacién aunque significativa, no pudo haber

desempefiado el papel privilegiado y casi exclusivo en la trans-
misién de valores y costumbres que le asigné al principio del --
trabajo. La educacién, por las razones expuestas, tampoco, Va-
le decir, la educacién formal deberia haber tenido un carécter -
masivo para ejercer una influencia profunda entre la poblacién y

generar una vinculacién eficaz entre ideologia y vida material,

La decadencia de la educacién del privilegiado grupo -
indigena, expresaba, como se dijo, el avance del poder ibérico,-
por un lado, y por el otro, el comportamiento demografico: des—-
censo de la poblacién indigena y crecimiento de nuevos grupos ét

nicos,

Nifios y jovenes criollos y peninsulares requerian mayor
atencién educativa. Colegios, seminarios, profesores privados y
la Real y Pontificia Universidad, cubrieron esta demanda, Indi-
genas y mestizos excepcionalmente tuvieron acceso a esos servi--
cios. La jerarquia social, el linaje, eran requisito para acce-
der a la educacién, A principios del siglo XVII, la jerarquiza-
cién social como expresidén del sistema de dominacién excluia a -
indigenas, mestizos, negros y mulatos, de la educacién, la admi-

nistracién y la Iglesia, Sdélo la religién cristiana vinculaba -
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a todos los grupos sociales, Progresivamente adquiria coherencia

la interrelacién ideologila-sociedad,

El debilitamiento del fervor religioso educativo y crisg
tianizador, también estuvo asociado a intereses econdémicos y po-
liticos de los frailes sobre el control de los naturales. Por -
este motivo, tenfan fuertes disputas con los religiosos seculares,
los encomenderos y los corregidores, A pesar de los desacuerdos
con estos (ltimos tuvieron que aliarse a ellos para contrarrestar
la fuerza de seculares y criollos en su afin por el manejo y con
trol de la mano de obra indigena. Sin embargo, en esta pugnha en
la que predominaban intereses econémicos y politicos, no estaba
completamente ausente el interés protector de grupos de frailes,
pues en el siglo XVII tenian una auténtica preocupacidn por la -
condicién del indigena y su formacién espiritual, lo que también
explica, en parte, el que no estuviesen dispuestos a ceder su --
control, Sobre todo en momentos en que las epidemias, el alcoho
lismo, la vagancia, etc., causaban fuertes estragos entre ellos,
Desde la perspectiva de los Regulares, la Gnica manera de forta-
lecer la dignidad del indigena era a través de la prédica., Pese
a ello, la evangelizacidén, como se seflald, no volvié a tener el
vigor inicial ante el avasallamiento de los conflictos de intere
ses de grupos, asociados a la constitucidén y auge de empresas --

econémicas, (haciendas, minas, obrajes).

Las tareas de educacién y evangelizacién fueron susti-

tuidas por otros mecanismos rituales religiosos ya presentes en
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el siglo XVI, pero alentados particularmente a partir del XVII;
vistosas ceremonias religiosas y peregrinaciones, fuerte impul-
so al culto a la Virgen de Guadalupe y a otros santos locales -
(Sefior de Chalma, Virgen de Los Remedios). Las impresionantes -
procesiones donde se exhibfa a los adilteros, blasfemos, idbla--
tras y hechiceros se mantuvieron como ejemplo de la severidéd de

los castigos a quienes contravenian las normas cristianas,

Ahora bien, el comienzo de 1a investigacidn, el plantea
miento central sobredimensionaba la influencia de la evangeliza-
cién y de la educacién. Ello, porque, teébricamente, suele consi
derarse un equilibrio relativo en la correlacitn ideologia-socie
dad. Si esas actividades no tuvieron esa supuesta influencia, =~
{Qué otros factores la favorecleron e. impulsaron conmayor efica-

cia?

Por las caracteristicas de la evangelizacién y de la -
educacibén, considero que el cambio en las concepciones religio--
sas de la masa indigena no fue profundo y sus modificaciones se
hicieron a partir de su propia forma de pensamiento, asi puede -
entenderse 1o que se considera un proceso de sincretismo. Mas -

importante ain, es reflexionar en los métodos de evangelizacion,

coercitivos y violentos, a la vez que se imponian severos contro

‘les_sobre la conducta del indigena. Se obligaba al bautizo, al

matrimonio, a la confesién, a la monogamia, etc, Asi, cualquier
sospecha de paganismo era castigada. Es decir, m&s eficaces fue

ron el control, la vigilancia y el castigo, para modificar las -
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tradiciones religiosas prehispanicas en sus manifestaciones ex-

terna que en el pensamiento de dicha poblacidn.

Para la transmisién de la nueva cultura y para la domi

nacién, tuvo igual grade de importancia que los métodos de evan-

gelizacién, el control sobre el indigena en tanto que mano de --—

obra (encomienda, repartimiento)}. El empleo de la mano de obra

para las construcclones civiles,breligiosas y particulares; para
la produccidén agricola y pecuaria, artesanal, minera, en obrajes
y en servicios domésticos, conformé un intenso y acelerado proce
so de 'capacitacidén' que tuvo extraordinaria influencia en la --

transformacién del modo de vida nativo,

En sintesis, métodos de evangelizacibén y control y em-
pleo de la mano de obra tuvieron efectos trascendentales en el -~
traslado, adopeién y socializacidn de la cultura peninsular, Es
decir, forjaron elementos de identidad con los dominadores (cul-
tivos comunes, alimentos comunes, sacramentos comunes -bautizo,
comunidn, confesién, matrimonio- monogamia, técnicas de produc-
cidén comunes)., Aspectos que entraron a formar parte de la nue-
va identidad, nueva memoria, y al mismo tiempo contribuciones -

al olvido de la anterior.

Parte de la Historia indigena, en este movimiento de -
fuerzas memoria-olvido no desaparecid, fue mantenida parcialmen-
te por el aliento de los conquistadores y por la dinamica misma
del grupo indigena. Concretamente por mediacién de la politica

de congregacién, Diversas razones condujeron a su implantacidn:
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la elevada mortalidad indi{gena (por las epidemias, las severas -
exigencias del trabajo y del pago del tributo) afectaba seriamen
te la adhesién al cristianismo, debilitandola; situaciédn que era
percibida por los frailes, E1l desaliento invadia a indigenas y-
religiosos, A los primeros porque presenciaban la desaparicién
de sus congéneres y porque el Dios cristiano no los protegia; a
diferencia de sus antiguos dioses, quienes a cambio de numerosos
rituales, garantizaban su existencia. Y los segundos,porque es-
tos sucesos contradecf{an fehacientemente sus prédicas, minando -
la fragil credibilidad indigena, Esta credibilidad también era
socavada por el comportamiento nada ejemplar de los espafioles, ~
con el robo, la vagancia y conductas relajadas, Se consideraba
que la presencia de otros grupos étnicos también alteraba la vi-
da indigena. Se trataba de impedir que la convivené:ia con estos
grupos arruinara las enseflanzas de los frailes, Obvias razones
de indole econdémica y politica también estimularon la congrega--
¢idn (control de la mano de obra). La Congregacién tuvo un vigo
roso impulso en la década 1550-1560. En el siglo XVII los ind{-
genas tenian la cbligacién de vivir en sus comunidades y dedicar
se a sus ocupaciones tradicionales, ademds de proveer la mano dé
obra que requerian los espafioles., Asimismo, habia una esponténea
segregacién de los indigenas que preferian establecerse con su -
proplo grupo étnico, Esta agrupacidn favorecidé la continuidad -

de aspectos de la vida prehispéanica,

Por Gltimo, una reflexién en torno a los elementos ted

ricos que acompafiaron la investigacién. El desarrollo de las for
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mas del valor expresa de manera simplificada la complejidad del
desenvolvimiento econémico, social y politico. En el esquema -
clésico marxista, la generalizacidn del intercambio es protago-
nizada por actores que conforman clases sociales (burguesia, pe
quefia burguesia, obreros), introduce cambios en la produccién -
(convierte los productos del trabajo en mercanclas) e impulsa -
el crecimiento econdémico, suscitando a la vez transformaciones
globales en cada sociedad. No considero necesario encaminar el
anélisis en este sentido, ya que no es el propfsito del trabajo
Y, por otro lado, el procesc socio-econdmico del perfodo estudia
do no puede ser explicado a la luz de la relacidn entre las for-
mas del valor y la transfiguracién ideolégica., La conquista sig

nifico una sui géneris aculturacion e implantacién de formas de

produccion material e ideolégica. El conocimiento y andlisis -

de la Historia de México durante la Conquista requiere de una -

labor historiografica original,

No obstante, en lo que respecta a la relacién ideolo--
gla~sociedad existen elementos tedricos generales que son Qtiles
para explicar el grado de funcionalidad y eficacia establecidos
para llevar a buen término la dominacién, Me ha parecido Gtil -
el postulado de la fetichizacidn, en tanto que transfiguracién -
de las relaciones soclales, porque es una caracteristica inhereg
te a cualquier sistema ideoldégico. Esto es, para que la transfi
guracién de las relaciones sociales se verifique no es necesario
que la forma del valor esté desarrollada o que en su desarrollo

adquiera las modalidades expresadas en la versién marxista.
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La poblacién novohispana formalmente profesaba la mis
ma religién, generando lazos de identidad entre todos los habi-
tantes. La religidén y las concepciones religiosas vigentes —--
(proteccién al indigena, justificacidén o reprobacién del uso de
la violencia, teorias sobre la soberanfia y la dominacién de los
reyes espafioles, etc.), otorgaban a los espafioles una justifica
cién de su riqueza y a los dominados argumentos para sobrellevar
su situacién, Por ello, aunque en la sociedad colonial de los -
siglo XVI y XVII, indigenas, mestizos, "castas" y espafloles cons
tituian comunidades bien diferenciadas, durante la fase de elabo
racién de la nueva identidad, la conformacién de los nexos ideo-
légicos con la socledad a mediados del siglo XVII dilufa, a la -
vez que justificaba tal asimetria. Es decir, la transfiguracién

de la desigualdad mostraba una notable consistencia.

La jerarquizacién social estaba consolidada: las aven-
turas militares del avance territorial que favorecieron el pres-
tigio de las armas para adquirir riquezas y la movilidad aventu-
rera de esos afios cedieron su lugar al prestigio aristocratico,-
al linaje; arrojando a la élite indigena que goz6 de estupendas
prebendas, Leyes, argumentos teoldgicos, religidn, educacién, ad
ministracién civil y eclesiAstica y divisién del trabajo, situa-
ban a cada grupo, a cada individuo en el lugar que le correspon-
dfa. En la nueva conformacién social los indigenas y su memoria

mantuvieron un espacio.

Evangelizacidén y educacidén contribuyeron a la domina--

cién, pero no tuvieron el peso decisivo. Mas eficaces como agen
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tes de dominacién y socializacidén fueron los métodos de conver-
si6n, el control y empleo de la fuerza de trabajo indigena, el
control administrative y geografico (doctrinas, corregimientos,

barrios, congregaciones) y el uso de la violencia.

Las conclusiones son, ciertamente generalizaciones en
las cuales caben contradicciones, perfectamente comprensibles y
explicables en la formacién de una sociedad donde confluyeron -
dos sociedades, dos historias, para iniciar la construccidn de

una nueva historia.

La nueva Historia que otorgarfia a la sociedad novohis-
pana en general, un grado de funcionalidad no exento de tensio--
nes y contradicciones, tanto en los mecanismos ideolégicos (reli
giosos, tradiciones, etc.) como en los diversos métodos de con--~
trol de la poblacidédn dominada., Ya no fueron sdlo el control, la

vigilancia y el castigo.

La nueva identidad, paulatinamente asumida y reproduci
da por los indigenas era, al mismo tiempo la que, en gran parte,
heredaron los mestizos, sin que experimentaran ese proceso de --
reelaboracién de la memoria (identidad y filiacidén) a que fue so
metida la poblacién indigena. En este sentido la historia indi-
gena y la historia de los mestizos del periodo de conquista son

distintas.

La Historia, no obstante, nos dira que tenemos la misma
filiacidén, la misma identidad: el mestizaje; y el mismo pasado -~

glorioso: la sociedad prehispénica.
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