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INTRODUCCION .

Estudiar a Aristdteles no es estudiar un pensamiento -
muerta, sino teode lo contrario, el Fildsofe sigue vigente
en nuegtros tiempos, c¢on un sistema Pileséfico gue apunta
a laa cuesticnes que mAs nog inquietan; muestra de ello es
el tratamiento gue da Aristdteles, para sorpresa de algu--
nos, al tema del individua, punto central en la problemd-
tica actual por una tendencia cada vez mayor de hacer de --
los hombres un conglomerado uniforme.

Bien es cierto, que lo que se denomina como ‘Ciencia*
trata de lo Universal y necesario, pues son éstas caracte-
risticas las gque la conatituyen como tal, asi entonces, la
Etica, como ciencia que ea, tratard de lo Universal y ne-
cesario y explicard las copas por Sus causas. 5in embargo,
adn buscando éste esenclal cardcter cientifico, al indivi-

duc no se le puede hacer a un lado. La ciencia que trata =

de lo real debe necegariamente volver a la realidad, en ~=-

donde su universalidad y necesidad tienen que hacer referen
cia a lo singular ¥ conereto. Esto lo ehcontramos claramen
te planteado ante el realismo aristotélico ¥y por ende con -
una Etica recalista.

La Etica Nicomaguca, obra que guarda rigueza en cada
una de sus pdginas, puede, y de hecho ha sido eatudiada -
desde miltiples puntos de vista. La perspectiva con la ---
cual aqui sec estudid fué con la finalidad de buscar dar luz
log pasajes en donde Aristdreles hace referencia al indivi-

duo inmerso en la contingencia, Entre la infinidad de te--
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mas que el Pilésofo trata en &sta obra, uno gueda sorprendi
do al encontrar tantas Yy tan claras citas en donde el Estagi
rita expresa la importancia del individuo cuando se habla de
la accién humana, planteando asi que el individuo no se pug
de perder en la universalidad de 1la ciencia.

La Etlca Aristotélica es un esfuerzo constante en ubi--
carla en la realidad, El Fjildésofo por una parte desarrolla
su obra bupcando plantear ¢omoc el hombre debe actuar y cual
deberia ser su finalidad propia, logrande simultAneamente -
incluir al individuo dentro de un planteamiento clentifico -
de la moralidad. Por cllo el Estagirita mids de una vez afir
ma que cada clencla debe tener la exactitud due su materia -
de estudlo requiera. En éste caso, la ética estudia el ac-
tuar humano, perc es necesario ver hacla lo contingente y -
particular, gque es en realidad en donde se da toda accién.

Se ve entonces claro como, Sin caer en un relativisme
moral, Aristdteles desarrolla la Etica planteando lo que de-
be darse en €l hombre, pero sin perder de viata al indivi--
duo concreto.

Por Gltimo queda por aclarar la razén por 1la cual este
rrabajo se centrarf en el andlisis de la "Etica Nicomaquea"
exclusivamente y no se tomaran en cuenta la "Gran Etica" vy
la "Etica Eudemia™ que también son parte de la Filosofia -
PrActica del Fildsofo. Con respecto a la Gran Btica algu--
nos fildlogos respetables ponen en duda gue &sta Obra perte
nezca a Aristdteles, Yy ni siquiera a un discipulo directo,
adjudicéndola a algin peripatético posterior. Alguncs de -

estos fildloges son: Jaeger, Mansidn, MHNeurath, Stark, -
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Allan, Gauthier y Jolif. Estos autores observan que en la
Gran Etica se exponene planteamientos que no van del todc de
acuerdo con la linea de pensamiento de Aristételes yva que se
encuentra un icego voluntarismo, silendo que Aristételes -~~~
plantea en la Etica Nicomagquea {obra de la cual jami&s se ha
dudado que pertenezca a Aristételes) un perfecto acuerdo en
tre las virtudes intelectuales en donde la razdn préctica es
ta en dependencia directa de la virtud suprema, es decir, -
la sabiduria,

Con respecto a la Etica Eudemia el problema ya no es so
bre la autenticidad, puesto que se acepta como obra de Aris
tételes, sino las dificultades surgen cuandc &e compara la
Etica Eudemia con la Etica Nicomaquea en cuanto a que si una
Yy otra reproducen la misma filoscfia moral, o diferente. -
Este problema llevaria al desarreolleo de otro tema ¥ no al -
gue ahora se tiene en cuestidén. Por ello scrd mejor para el
siguiente estudio abocarnos a una sola Etica y cen base a -
los estudiosos de Aristdteles a la mejor, es decir, a 1la
Etica Nicomaquea que comc afirma Jaeger en su libro "Aris-
tdteles” la Etica Nicomaguea tiene “"acabada construccidn,
claridad de estilo y madurez de pepsamiento”.

Tratar el tema del individuo en la Filosofia Prdetica
de Aristételes es en clerta medida pretender actuali--
zar lo gque de hecho es actual, 8&lo hay gue mostrarlo.
Vivimos éste tiempo con una real posibilidad de la pérdi-
da de la individualidad tanto en el hacer cientf{fico, como
en la sociedad en que vivimeos, sin embargo sélo aquel -—

hombre que mantenga su individualidad serd responsable de -
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su8 actos, mésfcongcienée Yy ﬁor tanto ejercerd con mayor ==

efectividad su libertad.



I. ALCANCES Y LIMITES DE LA ETICA COMO CIENCIA.

1. Loe elementos para una ética objetiva.

En éste primer capitulo se buscarid plantear los elemen~
tos tanto cobjetivos come los limites de dicha objetividad -~
con respecto a la Ciencia Moral, presentados par Aristéte--~
les a lo large de la Etica Nicamagquea, con el fin de ubicar
el lugar que el Fildsofo ctorga al individuo en su obhra, sin
descuidar el cardcter cientifico de la Etica aristotéleica -

como ciencia gue estudia e)] actuar humano on general.

As{ entonces, se evstudiard primero los elementos cbjeti
vos gque dan el cardcter de ciencia, evitando, de esta manera
plantear la Etica Nicomagquea como obra gque propone un subje-
tivismo moral, puesto que esto se alejaria bastante del pen-
samiento aristotélico.

Establecides los elementos cobjetives de la Etica como -
ciencia, se procederd entonces a desarrellar el tema de és-
ta investigacidn - Bl individuo en la Etica HNicomagquea - con
tinvando, por tanto, con ¢l andlisis de los limites do &s-
ta ciencia ante sl individuo y su accidn prdctia. Es decir,
sc¢ buscard plantear log puntos eh donde el Fildsofo deja ver

su interés por el individuo concreto asi como por las cir~-
cunstancias particulares.

Es entonces la finalidad de éste primer capitulo presen
tar # la Etica como una ciencia cdara a la realidad concre

ta con su contingencia y particularidad. Se busca obtener -~



el rejuego de éstos dos aspectoa dandu Equilibrio a la Eti~

ca, gque bian puede cner en al error de encontrarse en up ex-
tremo, por no considerar alguno de éstoa elementos: haeciendo
de lado al carécter objetivo 1a gtica aparece ¢omo mera sub
jetividad._plantqando.un‘relntivismo moral, acientifico, Si
por otra parte}"olviagmos al cardcter subjetivo, y no toma-
mos en cuenta al iﬁdividuo, tendremos como resultado una --

ciencia Etica rigida, pero poco real, poco humana y nada -
aplicable. Aristdteles Busca en su obra estudiar el actuar

del hombre en general, sin olvidar gque lo contingente se en

cuentra incerto en el actuar de cada individuo.

1.1 Propiedades del conocimiento cientifico y el problema ~-

ético ante éstas propiedades.

Pasemos entonces a desarrollar primeramente el tema de
los elementos para una Etica Objetiva, plantenado asi el ca-
ricter cientifico. Con el fin de tener claro qué es lo gque
se cgtd buscando es precisc establecer las caracterfiticas -
principales de lo gque en general se entiende por "Ciencia“.

La definicidén cdsica de ciencia se ¢onoce como "cogni-
1

to certa per causas" Centrandonos en el pensamiento de -

Aristételes, el Fildsofo conserva el misme concepto presocrd
tico ¥ ¢l de su maestro sobre el conocimiente cientifico,co-

mo aquel sapber que es fijo, estable ¥y cierto. Aristdteles

plantea cuatro caracteres del conocimiento cientfico:

1. Gran Enciclopedia Real, “"Ciencia".
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1. Es un conocimiente de las esencias de las cosha (L& -
ciencia debe responder a la piagunta Qué es?, y ex-e-
presar en sus definiciones las esencias de las cosas.

2. Es un conocimiento de las.cosas por sus causas {(No =-—
basta saber gque una cosa es; sino que hay que saber
también qué es.

3. Es uh conocimiento necesario(El juicio necesario, pro
pio de la ciencila, consiste en saber gue una cosa es
asfi, ¥ no puede ser de otra manera.

4. E8 un conocimiento universal (Fijo, dinmutable y nece

sario}.

Por tanto "La ciencia es, pues, un conoccimiento univer
sal, o8 decir, fijo, estable, necesario y cierto de las =~
cosas, que llega hasta sus esencias, las oxpresa en defini--
ciones y las explica por sus causas“.2

La ciencia entonces tiene como cardcter principal llegar
a la esencia y dltima causa de las cosas para establecer ésto
universal y necesariamente, Por ello afirma el Fildsofo en -
la Metafisica gue "Toda ciencia, en efecto, versa scbre lo
que es siempre o gencralmente, y el accidente no estd en nin-
guno de estos dos casos.3

Establecidas las propicdades del conocimiento cientifico
s¢ presenta, sin embargo, un primer problema con respecto -

al objeto de cstudio de la ética, puesto versa sobre el ac---

2. Fraile, "llistoria de la Filosofia”. I,p. 437 a 438.
Cf. Aristdteles. "2 anal", cap. 1
3. Metaph XI 48, 1065 a, 35.



tuar humano, siendo gue el vivir del hombre, como ya se =-—
afirms, estd inmersec en la contingencia real. La ética se
ocupa de "cosas que son generalmente asf", pero de "cosas
gue son capaces de ger de otra manera", ¥y no debemos espe--
rar de ella las demostraciones cxactas que son posibles en

una ciencia que, como las matemdticas, se ocupe de “"cosas --

gue son hecesariamente®.

*hristételes - afirma W, Ross -, distingue frecuentemen
te el elemento necesario ¥ el elemento ceontingente del uni--
verso ... apareﬁtemente cree gque en la accidén humana y en =
todo acontecimiento, hay contingencia actual".4

Nos encontramos pues con el problema de la ética como =
ciencia, enfrentdndonos al planteamiento que en un princi--
pio se expuso: perder de visgta la posibilidad de la univer
salidad y necesidad si nos quedamos lnicamente con lo que en
la realidad va ccurriendo, por lo gue entences ne hay cien-
cia; si, por el contrario, optamos por una dtica que sdélo
contenga clementos ochjetivos, la necesidad y universalidad
logradas serian en dltima instancia absurdo y falto de todo
realismeo. Ciencia e individuo se encuentran en peligro si -
en la d&tica se pierde tode equilibrio entre estos dos ele--
mentos, lo cbjetivo y lo subjetivo, entre lo universal y ne-
cesario y lo particular y contingente, dande como resultade
o un determinismo &tico con una rigida objetividad inaplica-

ble, o, en el otro extremo, una &tica relativisea circuns--

tancialista.

4. Rogs, David, "Aristdceles", p. 227.



Hay que buscﬁf,_}éntoﬁces.. en la medida de lo posible
éste equilisrih; “para iOQrar Jna dtica objetiva aplicable -
adecﬁadamenté a'lbé éasoz'particulares. una ciencia gue con
vénga a cada unordé los individuos. Sin embargo, ante el -~
problemq rlanteado sCémo puede darse un conocimiento cienti-
fico, es deéir, universal, necesario ¥y cierto, versan-
-do sobre cbjetos y acciones esencialmente contingentes, ines
tables y mudables?. En Gltima instancia habria que pregun--
tarnos si es posible hacer ciencia de hombres gue poseen su
propia individualidad.

Se afirmd con anterioridad que la ética trata de lo que
"debe ser asi", en teoria, perc puede ser, 'y de hecho -
"es de otra manera", en la prdctica 5. 5in embargo, ante
éste planteamiento queda claro gque en realidad la ciencia --
afectada por la contingencia de lo particuiar es la &tica ~-
aplicada, que trata de decirnos lo que debemos hacer en cir
cunstancias dadas; muy por el contrario, no es afectada la
dtica abstracta, que investiga lo gue significa “"deber" vy
por que debemos hacer lo que debemos hacer. Desafortupadamen
te el problema sique latente, ya gque, ésta distineidn no -
hace de lado £l hecho de gque la &tica abstracta busca ser --
realista, por lo gque en Ultima instancia debe ser apliecable
a lo particular, siendo ademds el individuo mismo el funda--
mento de la ética abstracta.6

A este respecto Aristdteles afirma gue “"Debe también --

concederse preliminarmente gue todo discurseo acerca de la -~

5. Cpr. Eth, Nic. I,2 1094a,23-25%;1,5,1095 b, 1l4-16;

11,1 1103 b, 18'22 ¥y 11,7,1107 a, 28~33

6. Ibidem,VI,11,1143 a, 32-b5.
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conducta préctica ha de expresarse sélb'éh'jenefalidades ¥y -

no con exactitud, ya gque, como en unfpéiﬁqipio dijimos, lo

que debe exigirse de todo razonamiento es gue sea adecuado a

s8u materia; ahora bien, todo le gque concierne a las acclo-
nes y a su conveniencia nada tienende estable, como tampo-
co lo que atafie a la salud. Y si tal condicidn tiene la teo
ria &tica en general, con mayor razdn atin toda proposicién

scbre casos particulares carece de exacticud, como qulera -
que semejantes cascs no caen bajo de alguna norma técnica ni
de alguna tradicidén profesional“7. Por cijemplo, podemos de-—
finir la virtud, pero nc se podrd establecer una técnica pa
ra ser virtuoso, fino se es virtuoso siéndole (en cada he--
cho concreto).

Procediendo de eata manera, sSeflala entonces el Fildso-
fo, Be llegard a un conocimiento universal y necesarioc de -
conducta humana. Entendiéndose por necesarieo, aclara Aris-
tételes, lo gque es siempre o generalmcnteB (generalidades =
del actuar humano en base a la cbservacidn, como sc¢ verd mds
adelante),buscando establecer el mejor actuar del hombre, lo
gue “"debe sor", pero en la prictica puede darse de orra ma-

nera. Se tipne asf{ en la ética una necesidad que convenga a

su_obieto de estudio, es decir, una necesidad que sea propia

a la nccidn humana, pudiendo ser aplicable a los individuos
en concreto.
Con respecto al cardcter universal de la ética come --

ciencia, aclara Aristételes que "la palabra universal no de-

7. Ibidem, I1,2,1103 b,35-1104 a-11)
B. Cf{r. fraile, Op. Cit, p.440.



be entenderse an. el aentido abaoluto -n

particulnr Y concreto;'sino como equivalente a fijo, inmuta-

cumo contrapuesta a

en la médidn qua el objeto de eatudic de -
-lu ética -el actuéékﬁumano-i 10 permita._

La universal, por tanto, fﬁe éstab;ece a partir de lo -
‘particularlu i es decir, de la Ee#lidad concreta. De ahi --
que_Aristételes seﬂalerque la definjcidén de hombre en general
es vdlida para cada hombre en particular, pues en iltima ins
tancia son hombres y de éstos se obtiene la definicidn univer
sal, aplicable a todco agquel que forme parte de la raza huma-
na, ".., porque en tantc gque son hombres, en nada difieren -

entre si, y siendo asi, tampeoco diferirdn el bien absoluts Yy
wll

los bienes particulares en tanto que bienes Por tanto, -

asi como no difiere la definicidn de hombre en general con la,
de‘hombre particular, el Fildsofo seflala éue éampoco difiere
el bien absoluto, el midximo fin y por ende el dGltimo fin pa
ra todos los hombres, de los bienes particulares en tanto -
que scan realmente bienes, ya que éstos conducirdn al bien -
absoluto a cada hombre concreto, tema que sc buscard expli--
car a 1o largo de éste primer capitulo.
Queda establecido entonces como hay una bisqueda, por

parte de¢ Aristdteles, de la necesidad y la universalidad den
tro de la realidad misma. La ciencia, para cl Fildésofo a di

ferencia de su maestro, hace referencia al conocimiento de --

9. Metaph, XI.2,1060 b 20 y Cfr. III 6, 1100 3a I 4,

10, Cfr, Eth. Nic. ,VI1,7,1143 b 4;1,4,1095a 25-30 y VI, 11,1143
a 1143b 30-5,

11, 1bidem, 1,6, 10%96a~1096b 1-5.



las sustancias senaibles, materiaiea ¥ mﬁdables del mug'
do fimico. 8in embargo, para logar hacer ciencia de la

realidad contingente hay que tomar en cuenta la distin--
cidn, como se sefiald anteriormente, entre el orden Légico
{la teoria como tal}, ylel arde ontelégico (la reali--
dad miama con toda la contingencia préctical. Hecha esta
distincién Aristdteles hace ver gque ontoldgicamente las -
sgatnnciaa materiales no son necesarias va que pueden -
ser ¥ no ser vy estdn sujetas al cambio, Ahora bicn, en
la realidad contingente se puede ehcontrar una necesidad -
en el planoc ldégico, que no serd absoluta, pero s8i su--
ficiente para obtener un conocimiento cientifico de la --
realidad mediante la actividad abstractiva de nuestro -

entendimiento, en razdn de nuestro modo de conocer,

De ahi que cilencias como la Fisica y 1la Etica no pue
dan, por su objeto de estudio, aspirar a la misma cer
teza que las matemdticas. Y é&sto mismo Aristdteles 1o -
confirma en su Mecafisica ya que atirma "La exactitud -
matemdtica del lenguaje no debe ser exigida en todo,
sino tan B4lo en las cosas que no tienc materia. Por
e80 el métcdo matemdtico no es apte para la Fisica, -
pues toda Haturaleza tiepe probablemente materia®, y en
la Ecica Nicomaquea afirma que " ...no en todas las
cosas se ha de exigir la misma exactitud, sino en cada
una la gque consiente la materia que se  trata, basta

el punto gque sea aproplado el método de la in--



vestigacién“;z. Siendo gue si el método matemético no es ap
to para la fisica. tampoco lo Beré para la ética, porque tam

hién trata sobre loa seres contingentes.
1.2 Método de investigacién de la Etica.”

El razonamiento de,la ética no consiste en partir de --
principios primeros y gencrales, como las matemfticas, de ==
los que despuds se deducon conclusiones [(métoda deductive),
8ino que, por el contrario busca llegar a los primeros prin-
cipios. La ética aristotéliéa parte de las conclusiones gue
nos son familiares, es decir, de los juicios morales de los
hombres a partir de la realidad concreta, para después compa
rarlos y oponerlos con el fin de formular prineipics gencra-
les. Observa W. Ross que los primeros principios de la ética
estdn profundamente inmersos en los detalles de la conducta,
en' la contingencia de lo individual, y lo esencial de la éti
ca consiste precisamente en captarles; pero para captarlos -
es necesario, cn primer lugar, aceptar las opiniones genera-
les acerca de las cuestiones morales, lo que representaria ~

seglin Ross la “sabiduria colectiva" de la especie humana, --

12. Metaph.11,3.995 a I 5-17,

Sobre dste tema afirma Fraile en su estudio sobre Aristételes,
Op.Cit., p. 43%, lo siguiente: "asl, pucs, Aristételes no bus-
¢ca la razdn de la necesidad y de la universalidad de las cosas
en un mundo de Ideas scparadas, como Platdn, sino dentro de --
las cosas mismas. Y siendo ecstas contingentes y mudables, tam-
poco aspira a una necesidad ontoldgica absoluta, por razdn de
los objetos en sf mismo, sino on la necesidad ldgica, relativa,
pero suficiente, basada on nuestro mode de conecerlos, y que -
es la dnica posible tratdndose de cosas gue no son necesariasg
ontolégicamente que no puede exigirse el mismo grado de hecesi
dad, de certeza, y exactitud en todas las materias cientificas.
Por ejemplo, la Fisica y la Etica no pueden aspirar a la misma
certeza gque las matemdticas".
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opinignes que no serdn del todoe claras ni coherentes, pero en
ditima instancia constituyen los dnicos datos de los cuales -
es peosible partir para alcanzar los primeros principios. Y, -
en segundo lugar, es necesario investigar a fondo todas estas
confusas opiniones, que, como se afirmd, hay gue proceder a -
compararlas entre si{; purificarlas de sus inexactitudes y con
tradieciones, para lograr lo que #e busca, es deciy, estable-
cer les principios generales. Afirma tambidn &pte comentaris-
ta que Aristédteles en su Etica Nicomaguea se propone realizar
la dif{cil tarea de proceder con un método inductiveo tomando

por base de sus andlisis los juicios morales ordinarios de --

los hombrusll.

Aristdteles obtendrd cntonces los elementps objetivos de
la ética, que la copstituye como ciencia, a partir de los he-
chos reales por medioc de la obhservacidn y el andlisis de las
diferentes opiniones, y del actuar concreto de los hombres,
1.3 Bxposicidn objetiva de la Etica Nicomaquea.

Siguiendo este método Aristdteles inicia la Etica Niceoma
quesa con una afirmacidn general, resultado de Ia obuervacidn
da los hecheos particulares: “Todo arte y toda investigacidén -~
cientifica, lo mismo gue toda accidn y eleccidn, parecen ten~
der a algin bienipor ello definieron con teda puleritud el -
hien los que dijeron ser aquello a que todas las cosas aspi--

ran"l‘.

Teoda accidn entonces apunta a alguna otra cosa que si --

misma, es decir, a un bien., De anhi que se afirme gue la dtica

13. Cfr. Rose,0p.Cit.,p.271.
14. Er.Nie, I.1,10%4a,1-5.
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de Aristételes es netamente teleolégica ya que consideta la -
acc;én no en cuanto buena en 5{ misma sin tener en cuenta nin
S gin otrc aspecto, sino en cuanto gue conduce al bien del hom-
bre;s;‘,:'-" .

 En_base_a lo anterior Aristdteles afirma de modo general
que_ppf accién buena es claro que debe entenderse como aque--
1lo gque lleva al logro del bien dél hombre, que serd, en Glti
ma instancia el logro de el verdadero fin del hombre; y, por
el contrario, la accidn que se oponga a la gonsecucidn de su
verdadero bien, ¥y por ende, su fin seri una accidén mala. El
.Piloséfo identifica el bien con el fin pues hacer ver come ¢h
realidad aguello que se busca en la accidn, uh bien, es ague-
llo gue se quiere alcanzar, el £in -el bien que se obtiene es
.el fin al que se ha querido llegar-~, Es asl como Aristdtelesy
in%cia la Etica Nicomaquea, estableciendo entonces la bdsque-
da del bien como aplicable a todos los hombres, cosa que es -
innegable ya que todo lo que emprendemos lo hacemos en vistas
a un bien que serd el fin que nos lleve a realizar tal accién
pueg el fin es lo primerc en la intencidn y lo dltimo en la -
ejecucidén. Por ello "...tode el gue hace algo, lo hace en -=-
vistas de algun fin, por mds que ¢l producto mismo no sea un
fin absoluto, sinoc s4lo un fin en una relacidén particular y -
de una operacidn particular“lﬁ.
Ahora bien, el fin al cual tiende una accién particular

puede ser sdlo un medio para un fin ulterior, pero observa el

15, Cfr. Ross,0p.Cit,p.269, y Cfr.F.Copleston "Historia de la
Filogsofia", Tomo 1 p. 333
16. Eth. Nie. ,VI,2,1139 b,1-5.
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Fildésofo que es necesario gue haya uﬁ éérmino:en édsta serie,-
ya que, si hay algin fin que deseamos por aI mismo y es por -~
el gue queremos todos los demds Eines [ bienel subordinados -
(medics), entonces dste, se convertird en el bien dltimo y -~
por tanto serd el mejor bilen de todoa,_aeré en una palabra -
*el Bien". Aristételes se propone descubrir cual es dste ——-
Bien y gque ciencia le corresponde estudlarlo, pues se da =-=-
cuenta de la importancia de este tema: "Con respecto a nues--
tra vida, el conocimiento de este bien es cosa de gran momen
to, y teniéndolo presente, como los arquercs ¢l blanco, acor-—
taremos mejor donde conviene"17,

Con respecto a la ciliencia que estudia lo que es el bien
para ©l hombre, afirma el Estagirita que ésta es la cliencia -
pelitica o social, ya que considera la Etica como una parte -
de la Ciencla Politica o socialla

Sobre la dificil cuestidn de establecer cual serd el me-~
jor Bien del hombre, Aristételes hace comprender que aqul no
puecde responderse con la exactitud con la que se puede respon
der a un problema matemitice', ¥ é&ste se debe, como se esta—-—
blecié anteriormente, a la naturaleza del asunte, porque el -
objeto de la ética lo constituyen las cobras humanas, las cua-
19

les no pueden determinarse con exactitud matemdtica Esta

e8 gntonces una cuestidn dificil de resclver, por lo que dedi

17. Ibidem,1,2,1094 a 23-25,

18, A dste aapectu afirma P, Copleston, Op.Cit,p.332, que"Aris
tételes ve, pues, la Etica como una rama de la ciencia po-
litica o social: podriamos decir que trata primero de la -
cliencia Atica individual y, después, de la ciencia ética -
Politica®. cfr. Eth, Nic.I,4,1095 a,14-17

19. Cfr.ibidem, 1094 b 11-27.
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eca todo el. resto de la’ Etica a eate problema con el fln de de-
'jarlo plenamente resuelto.

El Fildsofo busca establecer, como elémento_objetivo de -
la ética, el major de los biecnes éosibles en el hombre en base
a Bu naturaleza misma, a lo que de mds perfecto hay en el ser
humano, tema que se expondrd con mds detenimiente en el Capltu
16 II, segqunda parte -"Naturaleza e Individuo®-.

El mejor de los bienes para el hombre serd el mds final,
es decir, aquel gque sc¢ persigue por si mismoe ¥ no el que se ——
busca para alcanzar otra cosa, aguel gue no se subordina a nin
glin otro f£in, sino que es subordinante, "Los espiritus selec--
tos llaman a ese bien la felicidad, y suponen que es lo mismo
vivir bien y obrar bien que ser feliz", ...tohas las cosas las
escogemos en vista de otra salvo la felicidad,gque es un Ein'zo.

Asl entonces, Aristédteles por medio de unlmétodo inductdi—
vo. llega a establecer gue la gente suecle mlrar come fin de la
vida la Felicidad, pues en (iltima instancia cualquier cosa gue
busea ol hombre la buseca para ser fellz. Sin embargo, es evi--
dente también que esta afirmacidn no nos lleva muy lejos, ya -

que encontrames deos problemas:

20. Eth.Niec.l,4,1095a, 18-21.

Sobre la palabra "Felicidad" comenta W.Ross, Op Cit.p.273,
que: "Aristdteles acepta de la multitud la concepeidn de gu
el fin de la vida humana es la tbémipowla . El adjetivo co--
rrespondiente significa primitivamente "Vigilado por un bue
genio" ,pereo, en el uso ordinario de la lengua griega, la pa
labra significa simplemente bucena fortuna, con frecucnta al
$idn particular a la prosperidad exterior.No es adecuado tr
ducir en la Etica esta palabra por “felicidad",puecs,micntra
que "felicidad" designa un estado de sentimientos diferente
de "placer" 56lo porque sugiere permanencia, profundidad y
serenidad,Aristételes insiste en que la EbSuiluovia es una
especie de actividad y no una espocie de placer,augne el pt
cer la acompafiec naturalmente,La expresidén "bien estar“,que
es mds vaga, es por tanto mejor"“.
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=Bn primer lugar AristSteles se encuentra con que los distin
tos hombres entienden por felicidad cosas muy distintag: ---
unos 1la identifican con el placer, otros con la riqueza, --

otros con los honores y as{ sucesivamente.

~Y¥, mds adn, un mismo hombre pucde estimar de maneras dife--
rentes en que consiste la felicidad seglin sae encuentre en un
momento o en otro, es decir, segln sus circunstancias parti-
culares serd su opinién. Asi cuando este’ enfermo, considera-
rd la salud como la mayor felicldad y cuando necesite dinero
la. identificard con la riquezaZI.

Ante eastos dos problemas, y después de un andlisgis de -
todan estas opiniones, el Fildsofo aclara que "Proceder al -
examen de todas esag opiniones serfa una ocupacidn por demds
indtil, bastari con atender a las guce mids preponderan © gue
parezcan tenar clierto color de razén“zz. Tomande esta postu
ra Aristdteles se da cuenta de que, en realidad, los hombres
parecen escoger cuatro géneras de vida que consideran ser la
felicidad, los que considera el Estagirita para después refu
tarlos peor no ser el mejor bien para el hombre.

El maycr niimero de hombres tiende al placer, sin embargo
eate tipo de bien se asemeja al de las bestias y per ende no
cs muy digno del ser humano, afirma Aristételes gue el pla--
cer es un fin mids para los esclavos que para los hombres li-

bres, Otros hombres apuntan al honor (este es el objeto de

la vida politica), perc el honor depende mds de quien lo da

21. Cfr.Eth.Nic.,1,4,1095a, 23-29
22. Ibidem, 1095 a,28-30.
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que de quien lo recibe, mientras.que el fin de la vida debe
ser alguna cosSa que no§ 523 realmente propia. Por otra par=-
te, la honra ¥ los honores parecen ordenarse a asegurarnos -
de nuestra virtud, es decir, ¢l honor parece ser buscado no
en si mismo sinoe como algo gue nos da seguridad de nuestra -
propia virtud, por lo que dste no podrd ser la fielidad para
el hombre. Veamos que si buscamos por medio de los honores -
estar seguros de nuegtra virtud, es decir, que los otros --
nos admiren por decorosas acciones, entonces lo que en reali
dad buscamos es sabernos virtuosos, viendo en la virtud una
cosas buena en s8f miama, en dltima instancia sec tiene como -
finalidad no el honor sino la virtud.

¢No serd el fin de la vida la virtud moral?. Parcciera
que 8i,puesto que vemes que se busca en si mismo, y lo gue -
se persigue de dsta manera debe ser, coma se dijo, el mejor
bien conseguir. Sin embargo, para sorpresa de todos el Fild
sofo niega gue la virtud moral por si sola sea el dltimo £in,
ya que ésta puede coexistir con la inactividad y con la mime
ria, . por lo que no puede ser conslderado como el verdade-
ro fin. Aclara que la felicidad, gue es el fin de la vida ¥y
agquello a lo que todos tienden, como ya se establecid en su
momento, ha de tener como cardcte£ primordial el ser una ac-
tividad, y ha de excluir la miseria®3.

Por fltimo, ¥ con respecto a la requeza, Aristdteles se
da cuenta de gque algunos hombres también la persiguen. sin
embargo no se ocupa mucho de ella por ser ésta un medio y no

un £in en si misma.

23. Eth.Nic. IX,9,1169b,23~-20.
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l.3.1 La verdadera Felicidad para el hombre seglin Aristételes,

Ahora bien, si la felicidad es una actividad, y una acti-
vidad del hombre, hemos de ver cual es la actividad propia del
hombre, afirma el Estagirita, y en base a la naturaleza misma
del ser humano Aristdteles fundamenta lo que deberia ser el -~
miximo bien para el ser humano siendo este un planteamfiento me
ramente objetivo y general en la Etica Nicomagquea. Esta acti~
vidad habrd de ser la actividad de lo que s56le el hombre posee

siendo dsta la actividad de la ra--

entre los seres naturales,

zdn.
La vida contemplativa (actividad segidn la razdén), es apla

zada parael Lihro X, donde Aristdteles trata de mostrar que =--
ella conatituye el fin mds elevado de la vida humana, tema quc
#s¢ tratard con més detenimiento 4l final de éste trabajo (Capi-
tulo III, sexta parte ~La Contemplacidn).

Asi entonces, la felicidad debe ser:

- la vida conforme a la facultad intelectiva del hembre,
- debe ser una actividad, no mera potencialidad,

~ y seflala tamhién Aristdteles gque debe manifestarse no scla--

slno durante una vida completa para

que merezca rcalmente el nombre de felicidad24.

mente en breves perf{odas,

Por tanto, "Si la felicidad es, pues, la actividad con--
forme a la virtud, es razonable pensar que ha de serio confor-
me a la virtud mds alta, la cual serd la virtud de la parte me

jor del hombre... y ¥a hemos dicho antes que esta actividad es

24. Eth.Nic.,1,9,1100a 4 y sig. 1101 a 14-20.
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contemplativa”zs, agregando Aristételea‘quenla actividadqtien
de a 1a virtud va necesariamente acompafiada de'placer. puesto

gue éste es concomitante a una actividad 1ibre y sin trabas.

1.3, 2 La Vittud en general

Sicndo la Eelicidad una acti#id?& del hoﬁbre conforme a
‘_1a vlrtud, Aristételea pasa ‘a discutir la naturaleza de la --
virtud. tema del que se’ ocupa hasta ‘el fin del libro VI. E1
Fllésofo hace una distincién entre las Virtudes Intelectuales
¥ las Virtudes Noralga. en hase a que observa gue junto a la
razén propiamente dicha, esta parte de nosotros que pugdo ar-
éumentar o hacer un plan, hay en nosotros otra parte que pue-
de seguir el plan. Siendo algo intermedic puede ser califica
da come parte del elemento razonable o del elemento irrazona-
ble, es decir, 1la facultad de desear, la voluntad, la cual
en el hombre que tiene dominio de si mismo se somete a una re
gla de vida, por el contrarie on el hombre incontinente la de
sobedece. Hay asi dos clases de virtud, la virtud del elemen
te razeonable propiamente dicho -virtud del intelecto- y las -
del elemento intermedio, las de la voluntad -virtudes del ca-
rdecter o Virtudes morales-.

Sobre las Virtudes Intelectuales trata el Libro VI y so-
bre las Virtudes Morales los libres II1 a ¥V (El Libro Il discu
te la naturaleza general del buen cardcter y de la buepa ac--
cidén; la parte IIl discute en detalle las principales virtu--

des reconocidas por los gricges en la época de Aristételes: -

25, ibidem.X,7,1177a,13-18 y Cfr.sig. 1B8-28,
Cfr. Coplestdn,Op.Cit.p.335.
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el Libro V discuyte la justicia con mds detalle ain).

Respecte a la bondad de cardcter, dice Aristdteles qua -

desde el comicnzo tenemos una capacidad para lograrle, pero -

que hemos de desarrcllarla mediante la prdctica. No es como

las facultades de los sentidos, gue estdn presentes y plena--
mente desarrallados desde el principia, afirma el Fildsofo; -
asl como aprendemos a ser constructores construyendo @ tocado

res de arpa toeando el arpa, del mismo modo nos hacomos jus~-

tos_o temperantes por la prdctica de actos de justicia o de -

temperancia. Los estados del cardcter se forman con activida

des semejantes, por tanto, nog hacomos virtuosgs haciende ~-~

obras vircuosas iniciadas por una _disposicidn habitual,

Como un elemento objetiveo en la Etieca Nicomagquea podemos
encontrar la regla que fermula AriscSteles con respecto a es-
tas actividades, indicando que hay que evitar tanto el oxceso
comg ¢l defecto, ya gque la caracteristica comin de todas las
acciones buenas os de poscer clierto orden o proporeidn, y la

virtud a los ojos de Aristdteles, es un fedio ontre dos ex-

tremos, cntre dos vicios, de los cuales el uno lo es par ox-
i

ceso y ¢! otro por deofecto, Siendo este 1a Dogtrina del Jdus

to_Medio, propuesta por o) Estagirita, planteande asf upa re
gia geoneral que nos da la posibilidad de afirmar nuestras -
aceiones ¥ sentimientos como virtuosos o no®®,

Como vjemple de la doctrina del justo medio Aristdteles

pasa on sceqguida a revisar las virtudes y los vicios principa

260 Bth,Nie.,11,6,1106 a,29-1106L 8.
Crr Ruds, Op.Cict,.p.2Y1.
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1&827. Por ejemplo en la accién de dar dinero, el excego --
con regpecto a esta accidn es la prodigalidad - gue es un vi-
cio-, ¥ el defecto es la tacaperia, la avaricia gue también

es un vicio -; la virtud de la Liberalidad serd el medio en-
tre estos dos viciecs. Y asi también, respecto al'sentimiento
de la confianza, el exceso lo constituye la temeridad, mien--
tras gque el defecto es la cobardia, y el medié el valor, que

es la virtud en el sentimiento de la confianza.

a) Virtudes Morales:

Se vid clare con los ejemplos anteriores gue una virtud
es una tendencia a deminar cierta clase de sentimientes y a
actuar rectamente en cierta clase de situaciones,

En consecuencia, Aristételes define la Virtud Moral como

".,..un hdbito scleoctivo, consisteonte en una posicidn _ihterme-

dia para nosotros {cardcter subjetivo) determinada por la ra-

zdn vy tal como la determinaria el hombre prudente" (cardcter
]

chijetivo-regla general gue establece el hombre prudente].2

La regla objetiva eon respecto a la virtud serd dada en-
tonhces por el hombre verdaderamente virtueso, dotado de penec-
trante discernimiento moral al hacer sus elecciones, es deocir,

aguel hombre que sea poscedor de la sabiduria prdctica, como

la aptitud para ver cual es la cosa justa que ha de hacerse -
seglin las circunstancias, ya que para Aristételes el hombre -

prudente serd agquel que vea cual es verdaderamente el bien --

27. Eth.Nic, Cfr. 1I,7.
28. Eth.NIe. II,6,1106b,36 - 1107 a 2.
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del hombre en todos loa momentos de su vida,

s5in embargao, plantea Aristédteles que la virtud Moral no

es completa en si misma ya que para que un hombre sea moral--
mante virtuoso es preciso posaer por si meimo la sabiduria ~

préctica, o segqguir el ejemplo o el precapto de algune gue la

posca; porgque es,aplicande con el razonamiento principlos

generales & las circunstancias del caso particular, como se

determina la acclidn y que conviene. Por lo tapto, la virtud

la posesidn de la sabiduria practica por el ~-
hombre virtuoso intelectual,

moral implica

Al tratar el tema de las Virtudes Morales, Aristdteles

pasa a explicar la doctrina dal Juato medio por un examen de-

talindo de las virtudes, como se expuso conh anterioridad, ==

Plantea que las virtudes se relacionana con sentimientos y -
El Fildsofo da una lista de virtudes que W. Ross -
rasume de la siguiente manerazz9

acciones,

L. Tres virtudes gque consisten en la actitud correcta con res
pecto & los sentimientos primitives camo el temor, el placer,
la célera.

2. Cuatro virtudes relativas a dos de las principales hilsque-
das del hombre en la vida social, la persecucidn de la rigue-
z2a ¥ la del honor.

3. Tres virtudes concernientes a las relscionea sociales.

4, Dos cualidades que no son virtudes, ya que no son disposi~

clones de la voluntad Ison estados medios del sentimionto y ~

29. Cfr. Ross.Op &, p.289.
Cfr.ENic. 1107a,28-1108b1¢,1115a 4-1128 b 235,
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no actitudes de la_volﬁntéd con resﬁecto al sentimiento}.
En éa:a parte de 1a écica Aristételes presenta una expli

cacién de las cualidades que admi:nban o despreciaban los ---

qriegoa cultivudo_ de esta épuca.

En el Fildsofo las esferas
de 1as diferentes virtudes estén estrictamente limitadas,

AEirma Ross en su estudio sobre Aristdtcles 0. que el Fi

) lésofo ‘no inconta replizar una disvisién ldgica exhaustiva da

los sentimientos o de las acciones, en realidad, el orden es

fortuito: dos virtudes cardinales son estudliadas primero (co-~
raje, dominioc de Bi) y aplaza el estudio de las otras dos pa-~
ra 1os libros Vv y Vi {justiclia y sabiduria). (En esta des---~
eripecidn sobre las virtudes ¢l filésofo deja claro el funcio-

namiento de su doctrina del justo medio, ipsistiendo en que -

el medic lo es "con respecto a noasostes" y no puade ser detci

minado aritméticamente. Aristételes plantes asl un método ob

jetive para juzgar nuestras acoicones y sontimientos, sin per-
der de vista los elementeos subjetivos propios de cada indivi-

duo y sus circunstancias, encontrando un sentido préctico a

la especulacidn étical.

b) Virtudes Intelectualess
hrischeeles trata osto tema, al fgual que el de las wvir-

tudes morales, en busca de saber que es la felicidad, ya que

esta 13 definid como "una actividad del alma conforme a la --

virtud o, si hay mids de una virtud, conforme a la mejor y la

30. cfr.op.Cit,,Ross p. 291.
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CUADRU DE LAS VIRTUDES MORALES:

Sentimiento
L vetehde ool Aol Bk}

Temor
confianza

Ciertas placeres del tacto ¢

witmnailtl, —eesl,
Cobardia

Temeridad
+ » Libaertinaje

Accidn Exceso

{Sufrimiento nacido del
deseo de estes placeres)

bar dinero Prodigalidad
Recibiyr dineroflliberalidad

Dar dinero en gran esgcala
Pretender henores en

Justo Medio,

Coraje
Coraije
Temperancia

Libaralidad
liberalidad

Vulgaridad Magnanimidad

gran escala Vanidad Magnanimidad
Perseguir honores en
pequela escala Ambieidn Innominado
Chlera & 4+ Irascibidad Dulzura
Relaciones Decir la verdad sobre uno mismo Jactancia Veracidad
Sociales bar placer a los otros:
entretenidndalos Bufaneria Ingeniogsidad
en la vida general Obseguiosidad Amabiiidad
Estados medios del sentimiento
Vergllenza Timidez Modegtia
Sufrimiente por la buena
Envidia Justa indig-

o mala fortuna de los otros

cidn.

Defecto
Innominado

Cobardia
Ingensibilidad

Iliberalidad
Prodigidaa

Mezguinidad
Humildad

Falta de am-
bicidn

Falta dg irag
cibidad.

Despreciodes

Rusticidad
Grogeria

pasvergllenza

Malevelencia

H44
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mds perfecta®. For ganto si:queremos SnberIng_eg.in.falléi-_
dad, dice el Egtagi:lta, eg bfécisu conside?ar la naturaléza
de las Virtudes Intelectuales asi éomo la de las Virtudes Mo-
rales y buscar entre todas estas cudl es la mejor, puecs esta

llevard al hombre a ser feliz.

l. La facultad cient{fica———pcontemplamos los objetos que -

son necesarios y no admiten ninguna contingencia,

2. La facultad razonadora, o facultad de opinar —pgue se -
32

ocupa de los objetos contingentes.

Las virtudes intelectuales de la facultad cientifica son

la émtatnun « la disposicidn en virtud de la cual demostramocs
aprendiendo por el ygUr © razdn intuitiva una verdad univer-
sal después de haber experimentado cierto nimero de casos par
ticulares; su objeto es la verdad. La unién del vofr ¥ la
€¢nigTnun  es la Sabidurfa Tedrica o coéia  Qque estd orienta-
da hacia los objetos mds exceslsos (incluyendo probablemente
no sdlo los de la Metafisica, sino también leos de las Matemd-
ticas y las Ciencias Naturalez}. "De todo lo cual se deduce -
claramente gque la sabiduria es una combinacién de ciencia y -
razdn especulativa orientada hacia los mds nobles objetos del
univcrso”sa.

La facultad_razonadora o facultad de opinar tiene comeo -

objoto ia verdad que corresponde al desco gorrecto, es declr,

la verdad que concierne a los medios de satisfacer el deseo -

32 Eth.NIec, VI,5,1140b 26,8,1144p 14.
33.1bidem,7,1141a 33-b 3,
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correcto. E1 hombre considerado en tanto qué altor de una --
accidn, es una unién de deseo y razén. Las virtudes de —=—-—-—
Te AoYloTikdy son TEXVn o arte, “aquella disposicidn por la
que hacemos las cosas con ayuda de una regla verdadera"af con
cierne a las cosas gue no son hecesariamente), ¥ Sabidurifa --
Prdctica es una disposicidn verdadera a la aecidén, con ayuda
de una regla, en lo que concierne a las cosas buenas o malas
para los hombres (prudencialjs.

La sabidurfa prictica es el poder de la buena delibera-
cién acerca de las cosas prdcticas. Asi el hombre dotado -
de esta sabidur{a debe saber cuales son las cosas "buepas pa
ra el hombre®, debe conocer lo que Aristdteles concluye en
au Libro X de la Etica Nicomaguea, es dec¢ir, saber que la
mejor actividad para el hombre es la vida contemplativa y de
liberar sobre los medios que permitan alcanzarla (afirmacidn
basada en el hecho de que la actividad racional es propia =--
del hombre y lo distihgue de los demds seres vivos).

Centrdndonos en el elemento ohjetivo, Aristételes -—
plantea la sabidurifa prdctica como una medida del buep ag-—-
tuar ante los hechos contingentes, sin embarge, no deja de -
lado los elementos subjetivos dando lugar al individuo; el -
Fildsofo se da cuenta gque es esta disposicidn, y no la dispo
sicidn cientifica la que puede ser pervertida por el placer
¥ cl dolor; e}l hombre que adquiere el vicio de tomar al pla-
cer o la ausencia de doler como el fin de la vida, se ve im-

pedido de reconocer los verdaderos objetos hacia los cuales

34, Ibidem,4,1140a,%~10" v 20-21.
3%. tbidem,CEfr,5,1140b,4-6,
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CUADRC DE LAS VIRTUDES INTELECTUALES'.36

CONOCIMIENTO

i

|

de lo necesarlio

de lo contihgente

{sabiduria tedrica)

]

razén
intuitiva

L
sabiduria prdctica arte
ciencia 1 l
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debe ser dirigida, {a24-blo).

¢) Sabiduria Tedrica y Sabiduria Prdctica:
Despuds de expaner la Sabidurfa tedrica y la sabidurfa -
prdctica, Aristédteles muestra ahora una tendencla a aproximarx

{aproximande as{ io gque hemos llamado los elementos obig
Admite

las.
tivos y los elementos subjetivos del actuar humanol.

una especie secundaria de sabigduria prictica, gue conoce la -

cosa que conviene hacer sin llegar a ella por un proceseo de -

andlisis deliberativo, una sabidurfa acercva dc los detalles

Y que se encuentra en los que poseen cierta experiencia de la
vida, aYn cuando no puedan formular principiocs generales37.
La sabidurfia préctica gse vuelve entonces una especie de

percepcidn, como una aprehensgidn de un hecho individual, --

Siondo esta sabidurfia prdetica directa y no razonada,
ya que el bien para la gen

una ==

percepelidn en sentido muy amplio,
te educada se volverd una cospecie de sepsible comidn,
Se aprehcende entonces -

gue se-

rd porcibida por estos de inmediato,
la rectitud de los actos particulares ¥y de allf pasamos a for

mular principios generales, principios de donde deducimos lue
go 1a rectitud de otras acriones particulares del mismo tipoJe.

Siendo enteonces estos hombres buenos los gue dan ia pauta ob-

jeriva del buen actuar.

Aristételices pasa luego a tratar 1la cuestidn de la utili-
dad de la sabidurfia tedrica y la sabidurla prdctica, en deonde
afirma gque las dos formas de sabiduria son buenas ya que son

virtudes y ademds las dos cspecies de sabiduri{a producen la -

., Eth,Nic. VL, 68,1142 a [T-20,11,1T43b,7-14,
. Ibidem, 114J)a,35-b5.
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felicidad, puesto que el ejercicio de la sabidurifa es la esen
cia de la felicidad (Desde luego, Aristdteles piensa finalmeg
te gue el fin para el hombre es la virtud teorética, como se
verd en su momento). Sin embargo, las dos participan de es-
te fin, ya que la virtud por su parte nos hace elegir el jus
to fin al que se aspira, perc la sabidurfia practica nos hace
elegir los justos medios. De ahl gque el Estagirita se dé ---
cuenta que la sabiduria prictica no puede existir independien
te de la virtud, y a su vez,la virtud meral, por su parte, --
implica la sabiduria préctica. El hombre de bien actuard en-
tonces bajo la recta regla por posecr la sabiduria prdetica,
siendo asta sabidurfa la que dice que el fin de la vida huma-
na se alcanza mejor con la prdctica de clertas acciocnes inter
medias entre los extremos. La obediencia a esta regla es la
virtud moral.

Aristédteles plantea en el Libro VI gue son distincas la
virtud moral y la virtud intelectual, y ademds, que la sabi-
duria tedrica ¥ la sabiduria prédctica son buenas en si mismas
puesto que son virtudes, siende que tanto una como la otra -
(sobre todo la sabiduria teérica, segin el Fildsofo no son so
lamente un medio para alcanzar la felicidad, sino que su ejer
cicio constituye la felicidad, y.més alin la Virtud Intelec-=-
twal, es decir, la sabiduria tedérica, pues désta es superior
a la practica, teniendo esta Gltima parte de su importancia
en el hecho de que ayuda a producir la primera,

Es evidente gue para Aristdteles la contemplacién es el
elemento esencial de la felicidad, la accidn cuyo ejercicico

constituye la felicidad perfecta es la contemplativa, es --



28

decir, la facultad de la actividad intelectual o filosdfica.
La relacidén precisa de la accién moral con el tipo mis -
elevada de 1a.£elicidad humana es algo que queda obscuro, es
decir, en realidad no es tan evidente en la Etica Nicomaquea
sl la acclén moral constituye otro elemento de la felicidad o
sdlo un medio para obtenerlaag. En realidad el Libro X no =--
despeja esta duda, pero deja establecido claramente que la -
felicidad debe ser una actividad de acuerdo con la virtud de
la mejor parte de nosotros mismos, es decir, de la razdn, y
la mejor vida es entonces la contemplativa, cuya actividad -

serd acompafada de placerdn. La_vida feliz no es _la vida con-

sagrada a la blsqueda de la verdad, sino la gue ha alcanzado

ya la contemplacidn de la verdad.

Concluye Aristételes su Etica Nicomaquea con el estable-
cimiento objetivo de lo que es la verdadera felicidad para el
hombre. A lo largo de esta exposicidn general se ha visto co
mo el Pilédsofo ante loe planteamientos generales, no hace de
lado al individuo y las eircunstancias particulares, hecho -
que nos lleva a tratar ahora, establecida la ética como cien
cia, los limites que se le presentan ante la realidad concre

ta en busca de una &tica realista.

39.CLr. ,Copltdn.0Op.Cit.p.347 ¥ Cfr.Ross,0p.Cit.,p. 331.
40.1bidem, Russ.p. 323.



29

CAPITULO 1

2. LImiteas de la ciencia.

Como ya se afirmé en el punto anterior, la ciencia se --
puede definir come un conocimiento universal, es decir, fijo,
estable, necesario y clerto de las cosas, que llega hasta sus
dltimas causas. Ahora bien, la realidad no =8 universal ni ne
cesaria, sino tode lo contrario, poer lo que Aristdteles afir-
ma [en 1a Metafisica] que "Ofrece también dificultad el hecho
que toda ciencia trate de los universales ¥y de lo gue tiene -
daterminada cualidad, y que la substancia nc sea un univer--
sal, sino mds bien algo determinado y separado“l. algo indi-
vidual y concreto.

asi entonces, el cardcter cientifico encuentra en las -+«
ciencias prédcticas un limite, por el hechc mismo de que la £i
nalidad de este tipo de ciencias es aplicar su teoria a la =--
prdctica, en donde nos encontramos con lo concreto y lo con-
tingente, siendo limite suficiente para la universalidad y -~
nacesidad cilentifica. El Pildsofo, por su parte, no hace -
de lado dste problema y asi lo sefala a lo largo de la Etica
Nicomaquea. Es é&ste el tema que se tratard en ¢sta segunda -
parte del primer caplitulo.

Abordemos la cuestién de Los limites de la Ciencla c¢on -
el ejemplo de la ciencia médica (ejemplo que Aristdételes usa

continuamente), La medicina, al igual que la Etica, eg --

1. Fraile, "Historia de la Filosofia" Aristdételes-Ciencia.
p. 438.
Cfr.An.post,c.25.
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una clencia préctica, por lo que no busca la salud como una -
Idea Universal, sino la busca an éste o en agquel enfermo. -
Ahora bien, e8 necesario poseer el conocimiento en general -
sobre las cnfermedades y los medicamentos, pero al llevarlos
8 la préctica, la dosis de una medicina, por ejemple, va--
ria dependiendo cada caso particular; dependiendo de el en--
fermo y sus circunstancias concretas serd la dosis, por lo -
que un médico no recetard la miema cantidad a un nifo que a

un adulto, o dependiendo de como se presente la enfermedad -
en al individue concreto.

Se ve claro como el médico con Bus conocimientos an uni-
varsal sobre medicina encuentran el limite gue-el individuo -
mismo seRala. De esta mancra, afirma Aristdételes en la Meta-
fisica que "No es al hombre, efectivamante, a quien sana el
médico, a no ser accidentalmente, sino a Cilias o a S&cra--
tng ... Por consiguiente, si alguien tiene, sin la expe---
riencia, el conocimiento tedérico, y sabhe lo universal pero
ignora su contenido singular, errard muchas veces en la cura
cidn, pues es lo singular lo que puede ser curado"?. ¥ dsto
mismo sucede en la aplicacidn de la Etica, ya gue aguel que -
no mire el hecho concreteerrard en su juicio,

De esta forma Aristdteles se da cuenta gque no un toda =--
clencia se requiere de la misma exactitud, y menos aGn en =~
aquellas que versan sobre los individuos. Si no se toma tode

esto en cucnta y se busca siempre la misma exactitud para to-

2. Mctaph.,1,1,98la,18-24.
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dos los individuba.: al'hdﬁbtéiénfeiho Ho Qahéié."vy as{ tam
bifn se juzgard injustamente a un hombro concreto y a sus =--

¢ircunstancias. Por ello Benala el Filéaofo al inicio de la

Etica Nicomaquea el hecho dg que nu ae.dgherla exigir la mig

ma exactitud para todas las cienciaa 'éiﬁdvdue todo depende

de el objeto de estudio que tengn. aiendo diatintn la exac~
titud matemdtica (ciencia especulativa que trata de objetcs
formales); a la ética (ciencia préeticai. Yy son distintas -
porque "...no hay numéricamente para la persona y para la ce
Sa un término dnico*’.

Se puede establecer entonces que estudiar al hombre y -
su actuar es investigar lo particular y contingente de la -~
realidad, en donde la exactitud se vuelve flexible en cada

individuo y sus aceicnes, que nada tienen de eatables. As{_

entonces, los limites de ciencias como la Etica serdn el in-

dividue mismo y sus circunstancias concretas.

De ahi también que, hablar de leo justeo y lo injuste en
la pr&ctica ne es en nada sencillo, ¥ por ello afirma el Fi
lésofo lo siguiente: "...no es fdcil determinar en qué mane-
ra y contra quien en qué cosas y por cudnto tiempo debemes -
airarnos, ni hasta donde se procederd eon é&sto rectamente o -

wd

B8e incurrird en falta Por tanto, para actuar correcta--

mente es necesaric observar lo concreto y no guedarnog = —~ =~

3., Eth.Nie.,Vv.3,1181b,17-18.
Por ella afirma el Fildsofo que "...no en todas las cosas s¢
ha de exigir la misma exactitud, sino en cada una la que con
siente la materia que se trata, y hasta €l punto que seca apro
piado el método de la investigacidn".lbidem.1,7,107Ba,26-29,
Cfr.11,2,1103b,35-1104a-11.

4. 1bidem,1v,5,1126a 35~37.
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en lo universal y necesario, pues el actuar as del aqﬁi Yy
ahora .

Esta wvisidn de lo concrete y'contingente es requerldn.en.
las ciencias prdcticas come la Etica, en la que "...el fin -
de ésta ciencia no es el conocimiento, sino la accién"s. Adn
cuande las ciencias prdcticas necesitan del conocimiento de -
su objeto, su fin no es la especulacién, &sta serd mds bien -
el medio para alcanzar correctamente el fin, es decir, la ac-
cién misma. De esta manera, el Pildsofo explica que en la --
Etica no se estudia la virtud con un fin puramente especulati
ve, en doande se busque simplemente saber qué es, mds bien,-
se estudia la virtud para llegar a ser virtuoso, para vivir -
como un hombre virtuoso, y por tanto, es preciso considerar -
en las acciones la manera de practicarlas. MA&s gue llegar a

sabar que es el bien con la Etica, é&sta clencia prdctica, se

gdn el Fildsofo, debe llevarnos a ser hombres buenes, pues,
como ya se afirmé con las palabras de Aristdteles, ésta clen
cia tiene come f£in la accién.

Hablar de lo tedrico y de lo prdcticeo es sjituvarnos en --
dos planos distintos {y de ahi la distinecién entre las cien--
clan tedricas y las ciencias prdcticas, que tratardn objetcs
distintos). Aristdteles sefiala ésta distincidn afirmando con
regpacto a la Etica que ".,.ésta especie de pensamiento y de
verdad son de¢ cardecter prdctico, porque as! como en el pensa

miento tedérico, que no e8 prdetieco nl productive, su estado

5. Ibidem,1,3,1095a~6, ¥ Cfr.I11,1,1103b,26=-32, en donde Aris-
toételes deja clarc como el estudio ético no tienec como fin
la especulacidn -saber qué es la virtud-, sino que es la -
aceidn -ser virtuoso. Esto lo vuelve a afirmar al final de
sy obra.Cfr.x,9,1179b 1-5.
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bueno o malo son la verdad y la falsadad respectiyamunte‘(gs;

ta es, en efecto, la funcién de todo io que es intéleétﬁai).

asi por el contrario, el buen estado de 1a_p§rta éuo éa pric
tica e intelectual consiste en la verded concordante con la -

recta'tendeucia“ar con la recta diapﬁsicién'a ohrﬁf.

Aclara a continuacidn Aristdteles gque no sc afirma por -
elloc que en el plano prictico se precinda del pensamiento, --
que no se necesite especulacidn alguna, sino gque por el con~
trario, como yn se senald, ésto serd un medio para la préc~
tica del bjien o sy contrarios de ahi gque "El pensamiento, por

8l mismo, nada mueve, sino s&lo ¢l pensamicnto dirigideo a un

fin y que es prictico, Este es también el principio del pen-

samiento productive, porgue todo el que hace alge lo hace an

vista de algén fin, por mids que el producto mismo ne sea un
sino 8dlo un fin en una relacién particular y

de una coperacidn particular’7

fin abseluto,

. siendo esto justamente lo gue
trata la Etica.
Nuevamente sie ve como el £in de las ciencias pricticas -

as la accidn ¥y no el pensamiento, en donde la "Razdn Univar-

como la llama el propio Aristételes, encuentra sus 1f

sal"s,

mites por el hecho mismo de que la accidn es sobre lo concre—

to, comp se ha venido ingistiendo; por lo que observande lo

particular se curard o se juzgari adecuadamente. Se concluye

entonces que ¢l £in de la Etica es la aceidn, on donde Aris-

tdteles le da un papel importante a la prudencia.

6. Ibidem,VI, 2,113%a,20-32.
7. Ibidem,113%, 1-5.
8, CEr.lbidem,11,9,1109b,18-22.
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El tema de la prudencia, al mode como la trata el Fild-
sofo, nos sefiala defipitivamente el limite de la Etica en su
aplicacidn prdctica, puesto que afirma sobre ésta que "...la

prudencia no podrd ser ni ciencia ni arte. No c¢iencias, por-

que lo que es materia del obrar puede ser de otra manera, no

arte, porque son de género distinto el obrar y el hacer"g.

al hombre bueno no toma una actitud cient{fica al obrar, sina

mds bien sigue una actitud prudente, va gue la prudencia hace

gue el hombre mire el término medio_en cada_ una de sus acecio-

nes particulares. Por ello Aristdteles hace la distincidn cn-

tre una actitud cientfifica ¥y una prudente, o, usando las mis-
mas palabras de el Fildaofo, diastingue "lo sabio® de "lo pru-
dente®, ya que lo sablo versa sobre lo miasmo (por ejemple cl

saber geométrico), ¥, en cambio, lo prudente es de lo diverso
puesto que seglin ol individuo ¥y el caso particular se actuard
prudentemente; y serd prudente"lo. Es en este punto en donde

nos encontramos conh los individuos y las circunstanelas, con

la diveraidad de lo cohcreto y los limites de lo universal y

necegaric.

En la préctica, afirma Aristdteles, para cada uno serdn
distintas las cosas provechosas, por lo que las ciencias préc
ticas no se aplican de lgual manera a todos los hombres, sino
dependiendo del individuo y sus circunstancias particulares,
en donde asf como "...la medicina no es tampoco una para to-~
dos los Berea“ll. as{ tampoco las Normas Morales se apli-

can de la misma mancra a todos los hombres, pues ~-

9. Ibidem,vI,5,1140b,2-6.
lo. Ibidem,7,114la 25-26.
11. Ibidem,1141b 15-18.
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el limite de la razén universal se encuentra en la individuali

dad misma de cada hombre. Por ello "La prudencia no es tampo-—

co sdlo de lo Universal, sino que debe conocer lag circunstan

cias particulares, porque se ordena a la accidn ¥ la accibn se

refiere a las cosas particualreas, Por ello es por lo gue algu
nos que no saben son mds pricticos que los que saben‘lz.

En base a lo anterior, concluye el Fildsofo que la pruden
cia es prictica, por lo que "es preciso poseerla en lo gene--
ral y en lo particular, y mids bien en este ﬁltimo"13. ya que
es la prudencia poseida en leo particular la que nos lleva a ac
tuar realmente y en forma adecuada,

Aristételes a lo largo de la Etica Nicomagquea, Yy mis es-
pecificamente en el Libro VI, trata el tema de la prudencia,

sefialando continamente su cardcter especificampente prictico o

individual: "La prudencia es comunmente entendida para denotar

especlalmente la que se aplica al individuo y a uno sélo...No
hay duda que una de las formas del saber prudencial es conocer
cada uno lo que atafe a gi mismo...“ld, y de ahi su individua-
lidad. La prudencia, por tanto, no es la ciencia, afirma el
Fildsofo en el Libro VI, refiriéndose a una ciencia puramente
especulativa, pues la especulacidén no es su fin el fin de la
prudencjia e£s el ohrar, vy el obrar‘se refiere a lo dltimo ¢n -
las ciencias pricticas., siendo la aceidn del hombre el 1i-

mite de la ciencia ante los hechos concretos e individuos., --

"...1la prudencia_es de lo dltimo, de lo cual no hay cien-

12. 1bidem,1l1l41b 15-18,
13. Ibidem, 21-213.
14. Ibidem,1142a 25-26.
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cia, sino percepcidn aenaible“ls, ya que la percepcidn sensi-

ble versa sobre lo particular, 9 ¢l obrar es en lo concreto, -
en donde la universalidad y necesidad cientifiea, planteadas -
de un modo rigido, se pierden en la diversidad contingente de
el aquf y el ahora de un individuo en concreto,

El cardcter variable (no relativista) de la Etiea como --
ciencia préctica, ademds de tener su razdn de ser en el indivi
duo y en sus circunstancias particulares, la diversidad tam---
bién es coriginada por la deliberacidn de cada hombre, en donde
las generalidades vuelven a encontrar un limite, por el hecho
misme de gue deliberamos sobre las cosas que dependen de noso-
tros ¥ hos son posibles hacer, sefiala Aristdteles. Por lo gue
cada individuo delibera de una o de otra manera lo que le es
posible hacer por si mismo: "No hay deliberacidn cn las clen--
cias que han alcanzado fijeza e independencia, como tratdndose
de las letras del alfabeto, gue no dudamos como cscribirlas. -
En cambio, deliberamos sobre todas las cosas que se verifican
por nuesatra intervencidn ¥y ho siempre del mismo modo, como so-
bre problemas de medicina y de negocioa, y mds ain sobre la na
vegacién que sobre la gimndstica, por no haber alcanzado aquel
arte tanta precisidén, y asi{ enh todo lo demds"lﬁ.

Serf{a absurdo deliberar sobre las cosas que no pucden ser
de otra manera, puesto que en lo necesaric no cabe delibera---
cién alguna -es asf{ y no puede ser de otra manera-. Por ejem--

plo serfa absurdo deliberar si 2+2 s = a 4, decidir que

15. 1bidem 1l42a a5-26.
Aristdteles cuando habla de lo "dltimo” se estd refiriendo
a el obrar, sicendo este lo Gltimo en las Ciencias Prdcticas
"...todo lo que es del orden de la accidn pertenece a lo -~
particular ¥y a lo Gltimo (todo lo cual cs menester que el -
prudente conozeal® VI cap.ll,1143a 30-35.

16. Ibidem,f11,2.1112b,1-6.
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i
&éata suma es igual a cinco serfa estar en el error. Las cien-

cips puramente especulativas come las matemdticas, son conoci

mientos que se saben, no que se deciden. Muy por el contra--

rio en el libre actuar del hombre, la deliberacldn estd pre--—

sente continuamentc, como algo muy individual, en donde debe

ser asi, pero puede ser de otra manera. "...nadie delibera sg

bre cosas que no pueden ser de otra manera, ni scbre las que

no puede el mismo hacer"lv.

Aristoteles muestra 4 lo largo de su obra que la Etica --

trata sobre lo concreto y contingente, en donde no se puede -

hablar de una fijeza absoluta. Esto ocurre con las ciencias -

pricticas, y miAs alin en la Etica, que mira hacia el idividuo

¥ su actuar libre y por ellc variado. Hegar la fijeza absolu-

ta en la Etica, es afirmar la libertad individual, en donde

la generalidad encontrard el limite de certeza en el individue

Yy 5u actuar deliberativo, gue no es predecible ni uniforme, -

{sostener lo contrario seria aceptar un determinismo Etico). -

Afirma también el Fildsofo que ‘adn en cada individuo se da que
obre en contra de lo que conoce universalmente, ",..porque —-
los actos particulares son los que se ponen por obra..."la

Por tanto no siempre y necesariamente el hombre actia segin su

razonamiento tedrico, Sino que en el plano prdctico la delibe

racién puede ser distinta., Asi "...y sl acontece que vl ape-

tito esatd presente en nosotros, entences, por mds que el pri

mer juicio universal nos ordene evitar este objeto, el desco,

17. Ibidem,Vvi,5,1140a,34bl,
18. Ibidem VvII.3,1147a,3~5.
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con todo, neos lleva a €1, capaz como @s, de poner en movi--—
miento cada uno de los pmiembros del cuurpo“lg.

El Fildsofo muestra entonces como en las cienclas prdcti
cas el limite estd en el individuo y su actuar al ser aplica-
das, siendo esto su finalidad en donde lo universal tienc -
gue ser adaptadc adecuadamente al partienlar. Juzgar adecua-
damente dependerd de conocer los hechos cancretos y el indivi
dup, puestc gue se juzgard sobre el actuwar y el actuar es 5o
bre lo particular y cancreto, como sc afirmd anteriormente.
"En las cosas précticas, sin embargo, la verdad se comprueba
por los heches ¥ por la vida, que son en este dominio el eri
terlo decisivo"zo, y a esto debe atenerse, seqin Aristdte-

les por aguel que busque aplicar la Etica correctamente en la

prdctica para hacer verdadera justicia.

19. Ibidem 1147a 34-b.1.. .
20. Ibidem.,X.8,117%a,20-24.
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CAPITULO IIX EL INDIVIDUD

l. Los elementos subjetivos de la Etica. i S
En £l capitulo anterior se ha tratado primafﬁ-él cnfécter
de 1la Etica como clencia, en donde se expuso como Atistételes
busca establecer la generalidad en el actuar del: homh:e para -
que en esta forma sea posible su andlisis, ya que de lo contra
rio seria imposible estudiar cada caso en'pnrtiéular, dando co
mo resultado la pérdida de una visidn en conjupto. Establecida
la Etica como Ciencia, se¢ pasd después a plantear los limites
con los que nos encontramos en la aplicacidén de la Cienclas Mo
ral, puesto quec el actuar del hombre es de lo particular y con
tingente, déndose ademds en cada uno de los individuos.

Los temas antes tratados nos llevan pues a tratar un pun-
to central para esta investigacidn, es decir, el individuo. --
Primerv se expondrdn los elementos subjetivos de la ética, pa-
ra posteriormente concretarnos en el tema de la Naturaleza con
respecto al individuo.

Toca ahora entonces tratar el tema de lo individual en la
Etica Nicomaguca, cuestidn que Aristdreles no hace de lado, ya
que ostd contenida como el factor mds importante dentro de la
Etica como ciencia, puesto que en dltima instancia hablar de -
individuo con toda su particularidad es hablar de la realidad
misma, en donde se da ¢l actuar d;l hombre concreto, Por todo
ello, establecida la universalidad y la necesidad Aristételes
ge da cuenta de que "Es menester, sin embargo, no sdlo decla--
lrar todo éste en general, sino aplicarlo a casos particulares
En filesofia préictica, con efecto, si es verdad que -

los principios universales tiene mas amplia aplica
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cién alcanzan mayor grado de verdad las proposicibnea particu
como quiera que la conducta humana concierne a'los -he

1

lares,
y con estos deben concordar 1&3 teorias®, y

chos concretos,
&sta concordancia se descubrird desde los hechos particulares

mismos.
Sin embargo, volver a los hechos particulares no es ta~-
rea fdcil, y la dificultad se encuentra por la diversidad de

los mismo, diversidad que lleva al Fildsofo a darse cugnta ~-

que aguello de lo que se ocupa la Etica, es decir, el mejor

actuar del hombre, que en dltima instancia lo podemos decir

como lo bueno y lo justo, en la realidad ofrece gran diversi

dad e incertidumbre, y de igual manera ésto mismo sucede c¢on

los bienes particulares, ya que no se puede hNegar que para -

unes es un blen uUna cosa qQue para otros no lo es, como por -~

ejemplo, la rigueza puede ser un kien para unos, ¥y para --—-
otroa en cambio gerd la valentia, como ejemplifica Aristéte

lesz.

El fildgefo muestra que ante los diversos individucs nos

encoftramos con una infinidad de bienes particulares, ¥y ésto

porgque no todos tienden de igual manera al mismeo bien particu

lar, saiendo también que aitn a veces el misme individuo puede

mudar de opinidn, teniendo un tiempo como bien una cosa, y -~

daspués otra, Scqin el estade en que se encuentre: por ejem--

plo., s8i se encuentra enfermo verd como mayor bien la salud,

por scr aquello de lo que earece, Y poseerla serd su felici-

1. Eth.Nic.II,7,1107a,28~33,
2. Cfr,thidem.1,3,10494hL,13~19,
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_dad, “"No sin razén el bien y la felicidad son concebidos por

lo comin a imagen del éénero de.vida que cada cual le es pro-
piu”s. Y con respecto a cada individuo el bien.y la felici~-
dad dependerdn del estado en que se encuentre, siendo ésto =
‘de lo mds individual,. ya que surgird de cada hombre en parti
cular, serd propio de cada sujeto, incluyendo asi en la Eti-
ca al misma hombre con toda su individualidad.

. - Aristételes concluye asi que el bien no puede ser algo -
comin,. uhiversal y dnice en la realidad prictica de todos -
los individuos. Este, lleva a el Pildsofc a preguntarse mis

adelante s8i gses el bien lo gue amen los hombres, o el bien pa
. ra elloa?q. Aristételes, como se vid en la primera parte de

éste capftulo, sc refiere a un bien en general en base a 1la
. naturaleza misma del hombre y lo que de mas perfecta hay en -
el}a. 5in embarge, el bien en general muchas vecces de hecho
estd en desacuerdo con el bien particular y con el placer gue

cada hombre busca, ya que, cada_individuo ama lo que es bue

no para &1, y lo ama por que el bien de suyo es amable, asi
entonces, aquel gue vea una cosa como bien esta le serd ama-
ble por el hecho miamo de ser un blen, pudiendo no ser un ---
bien realmente, pero si parece serlo, es decir, asi se le -

presenta a clerto individuo. Por ello, lo amable en cada hom

bre puede ser lo "aparentemente amable™ (aparente porgue os -

un bien amable para un individuo en concreto con su 'aqui' y

con su ‘ahora’ ¥ en el estado en que se ehcucntre.

3. lbidem 5,1095b,14-16,
4. cfr, Ibidem 6,1096a,26-28, y VviIl,2,1155b,20-25,
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chigndg una analogfia con la salud, Aristdteles ejempli-
flﬁa eéta cuestidén que ahora se trata, afirmando gque *No en -
'todds.los individuos gquarda la salud la misma proporeidn de -
eleméﬁﬁbs, ni sigquiera es idéntica siempre en la misma perso-
na, Bino_qﬁe ain relajada subsiste hasta cierto punto,ydifie
re .por tanté en mids ¥y en menos. Pues lo mismo es posible que
suceda'con respecto al plucar"s, y en dltima instancia con -
‘respecto al bien y a la felicidad.

Es claro entonces que en la vida prdctica no se de un -~
mismo bien para todos los hombres, pues es un hecho gque cada
individuo busca lo gue le parece en ese momento el bien para
€1, porque as{ se le presenta para cse individuo en sus cir--
cunstancias, pero entonces habrd que preguntarnes gQué pasa
con la ciencia Etica que estudia el actuar del hombre en genc
ral?, responde Aristdteles gque hay que tomar en cuenta que -
"...no en todas las cosas se ha de exigir la misma exactjtud,
8ino en cada una la que consiente la materia que se trata, Yy
hasta el punto que Be apropiado el método de la investigaci--
én“s. ¥ por ello a la Etica no se le exigird la misma exacti
tud que lae Matemiticas por ejemplo, puesto que el objeto de
las matemdticas es puramente formal y por tanto distinto al -
objeto de la Etica que estudia al hombre en su actuar, a los
individuos que como tales rompen con toda posible exactitud -
civntifica. Por ellec las teorias sobre el actuar del hombre

no puedcn tener sino la precisidn de la materia a que se apli

5. 1bidem,X,3,1173a 25-30.
6. Ibidem,1,7,109Ba,26-29.
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canv. es decir, Ka cada hombre gon toda su individualidad -~
que le es propia, réspeiando el heche de gue el actﬁar del =--

- hombre no es uniforme y dnice en la realidad.
. Sefinla Aristételes, aclarando un poco mis la cuestidn, -
que esto mismo pasa por ejemplo en la medicina, el médico gque
posee la clencia médica no considera la salud como una Idea =-

Universal, sino considera la salud del hombre, ¥y mis especi-

ficamente, cuando se chcuentra con el enfermo, considera a

la salud de ese hombre en particular, tratdndolo como
8

sea -

conveniente, curande asi a cada uno en particular™, (la medi

cina, asi{ como la Etica, son ciencias pricticas y por lo --

tanto tienen que ir de lo universal a lo particular, con el

fin de ser aplicadas; asi como ¢on el fin de tener el conoci
miento de su ebjeto fuercn de lo particular a lo universal,

pero sin buscar quedarse ahi}.

Queda establecido asf que para el Filésofo en la practi-

ca se dan diversos bienes particulares, pues en ellos cada -

individuo ve su feljcidad, "Para algunos, e¢n cfecto, la fe-

licidad parece consistir en la virtud; para otros es la pru--

dencia; para otros ain en una forma de la sabiduria, no fal-

tando aquellos para gquicne la felicidad es todo esp o parte -

de eso con placer o no sin placer, a tode lo cual hay adn —-

quienes afiaden la prosperidad exterior como factor concomitan
te“g.

7. Cfr. Metaph,,L.1; ¥ Cfr.Ibidem IC,2,1165a,13-14.

8. Cfr. 1ibidem.,1,6,1097a,8-14.
Y agrecga Aristdteles que “Menester es que quienes han de -
actuar aticendan sicmpre a la opertunidad el momento,
Se hace en la medicina ¥y el pilotaje”.
ibidem,13,2,1103b 35-110}a 11,

9. Ibidem,1,8,1098hL,23-27,

como
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El bien particular seri entonces diferente entre los di-
versos individues, toca ahora buscar la causa de esta diver-
sidad. Con respecto a este punto Aristdételes se da cuenta ==
que en el actuar del hombre interviene la buena o la mala ---
“disposicién* de cada individuo. Esta disposicién serd pro--
pla y distinta en cada hombre, y nos llevard a buscar un bien
particular mds gue otro por estar mejor dispuestos, siendo lo
real lo gue aparece ccmo tal, como un bien, al sujeto gue -
estd as{ dispuesto, El Filésofo, a lo largo de la Etica Ni-

comaguea, hace continuas referencias a la disposicidn indivi

dual de cada hombre, lo que le lleva a realizar las acciones
de ciertoc modo, a tender mds hacia una cosa gque hacia otra y
hasta dejarese vencer por ciertos placeres que la mayoria de
los hombres suelen vencer. Observemos gue la disposicidn indji
vidual ea un elemento subjetivo que Aristdteles contiene en -
la Etica, Por ello, en el actuar del hombre el punto impor--
tante no es tanto el hacer tales cosas, por ejemplo el obrar
injustamente, sino lo importante estd en hacerlas con una --
disposicién andloga, radicando aquf la intencidn del indivi-
duc a obrar de tal manera.

Cada individuo se encontrard mejor dispuesto a ciertas -
bienes y a otros no, por lo que al realizar actos de los que
se estd mejor dispuesto, entonces serd mids placentera esta -
accidn. Asi, por ejemplo, el hombre virtuoso sentird placer
ante un acto virtuose y por ellec "No se puede gozar el placer
del justo sin ser justo, ni el del misico sin ser misico, ¥y

as{ vn los demds placeres"lo. Lo mis placentere serd la ac--

10, Ibidem.X,3,1173h,J0-12.
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¢idn en dondeIel.suﬂetb.éééé:biéh d;aédéétéié&n réapeﬁtb al -
objeto. - Por tanto, gﬁ.lalaé;ivldad'd;‘}é ?1da'éada hombre -
actda sobre las cosas y Cbn;;asmfédult&deélqué mie ama, y -
por ello de las que mejor aéﬁé éispuesté,-'como por ejemplo,
sefiala Aristdteles en la Etica Nicomaguea, el misico con el -
oidc sobre las melodias, y el que gusta de aprender actia --
con el pensamiento ¥y se dedica a las cuestiones especulativas.
El placer para Aristdteles,que acompafia a las acciones -
que nos convienen, es aquel gue perfecciona los actos Yy por
tante la vida de cada individuo, ya gue, "...todos progre--
san en el trabajo que les o8 familiar, porque se complacen -
il

en & Y esto es de lo mds individuwal, vya que, unos se

complacerdn en unas cosas Yy otros en otras. Bien pedria afir
marse gue todos lo hombres tienden al placer, a encontrar la
Ee}icidad en sus actos, pero no de igual manera pues "Sentir
placer, en efecte, es un estado del alma, y para cada cual

es placentero aquello a gue se dice ser aficicnado, come el -
afjcionads a caballos el caballo, la escena al amigo de espeg
téaculos, y de igual modo los actos justos al amante de lo -

justo, y en general los actos virtuoses al amante de la vir-~

tud“lz.

Aristételes se da cuenca que son diferentes los placeres
en individuos de la misma especie Yy seflala que en la especie

humana hay gran diversidad de placeres. Por elleo, una misma

cosa aunosalagay a otros disgusta, Y unes aman lo gque oLros

11. Ibidem.5,1174a 35, y Cfr.Ibidem 4,1175a,1-5.
12. Ibidem.I.9,1098b,23-27.
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odinnla.' La disposicidn individual y propila de éada hombre ~
lo llevard a actuar de cierto modo, en donde, como sSe seflald
anteriormente, mds importante gque el acto es la disposicidn
del agente, por ellc *mds para las chras de virtud no es su-
ficlente que los actos sean tales o cuales para que pueden de
cirse ejecutados con justicia o con templanza, sino qua es -
menester gue el agente actide con disposicidn andloga, y lo
primero de todo gue sea consciefite de ella; luego, gque proce
da con eleccidn y gque su eleccidn sea en consideracidn a ta-~-
lea actos, y en tex%er lugar, que actla con 4dnimo firme e in-
conmovible'ld.

Esta dltima afirmacidn nos lleva directamente al tema de
la accidn consciente del hombre, es decir, al tema de la elec
cién. Toca ahora tratar la cuesatidn de la voluntad en la Eti
ca Nicomaquea, punto central al hablar de los elementos sub-
jetivoe de la Etica. Por acecitdn veoluntaria el Pildsofo en---
tiende aquel acto en donde el principio de movimiento estd en
el sujetoc mismo, principlo gue le llevard a hacer o no hacer
una determinada accidén con propia eleccidn. "siendo, puecs, -

1o involuntario producto de la fuerza y la ignorancia, lo vo

luntario se muestra ser, por contraste, aguello cuyo princi=--

plo eatd en el agente gue conduce las circunstancias particu-
15

lares de la accidn” S5in embargo, no es fdcil definir,sefa

13. Cfr, lbidem,X,5,1176a,10~15.
Bl Fildsofo aclara este asuhto haciendo una analogfa con lo

gue acontece, por ejemplo, con las cosas dulces al paladar,
que no parece ser ol mismo sabor, siendo lo mismo, sino de-
penderd del estado ¥ de la disposicidn en gue el individuo
se encuentre, y por esto no serd recibido de igual manera -~
lo dulce por el que tiene fiebre, gue por el gque osti sano,
l4. Ibidem,11.,4,1105a,29-1105b,
15. Ibidem,1I1IX,1,1111a,20-25.
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la Aristételes, gque cosa deben preferirse a otras, por la -
razén de que,‘como ya se afirmd, muchas diferencias ocurren

en los casos particulares. Lo que si establece el Fildsofo -~
es lo siquiente: la accidn voluntaria es una determinacién -
concreta, y esta determinacidén es sobre lo posible no sobre

lo imposible, “La eleccidn, en una palabra se ejerce scbre -~
lo que depende de nosotros...cada hombre en particular delibe
ra Bobre las cosas que pueden hacer por si mismo'ls.

Cada individuo delibera sobre aguello gue le es delibera
ble ¥ no siempre del mismo mecdo, el hombre delibera scbre lo
que depende de &1 y le es posible hacer. Es en el acto de de
liberar en donde nos encantramos con los elementos generales
de la Etica, es decir, las cosas deliberables, y los elemep
tos individuales, esto es, la deliberacidn de cada indivi--
dug, ambos contenidos en la cbra de Aristételes.

El hombre, por tanto, es el principio de sus actos volun
tarios, y la deliberacidén mira hacia las cosas que pueden ha-
cerse por &1, ya que, en la prictica serf{a por demds absurdo
deliberar sohre lo que no pucde ser de otra manera, ni sobre
lo que no puede el mismo individuo hacer17. (ningdn hombre en
su sano juicio ocuparia su tiempo en deliberar por ejemplo si
debiera wvolar o no por propio impulso, ya que a un hombre le
es imposible volar como lo hace un p&jaro).

Observemos que Aristdteles al afirmar que nuestros actos

surgen de un principio que est4 en nosotros mismos y no fuera

16. Ibidem,2,111b 29,3 11ll2a 35.
17. Cfr.Ibidem,3,1113a,8-10; ¥y VI,2 1139b 6-9;y 5,1140a35,b2.
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de nosotroa, establece que la causa de estos nctoa. es decir,
actos voluntariaa.-estén en’ nosotros miamos. sefialando asi la
responsabilidad 1ndividua1\en cada uno de Nuestros actos vo--
luptaries, Por ello concluye el Filésofo gue "...el discernir
no et propio de 1;.muit1tﬁaﬁ¥a, pd:que el principio motor que
decide una cosa ests en mi y no en otro, (Aristdteles toma en
cuenta de nuevo la individualidad}. De ésta forma se llamard
a un hombre justo o injuste, por ejemplo, cuando comete ac--
tos de injusticia o de justicia voluntariamente. Por el con-
trario, serd involuntario aguella accidn que se realice o --
por la fuerza o accidentalmente, este hombre no serd ni in--
justo por el heche mismo de ser un acto involuntario; por lo
que puede ocurrir que un acto sea injusto sinm ser abn un acto
de injusticia sl no se le afjade el ser voluntario.

A maners de resumen de lo anterior veamos la manera como
Aristdreles define los actos voluntariod y los actes inpvolun-
tarfas: "Llamo voluntaric, ¢omo he dicho anteriormente, lo
gque algunc hace entre las cosas gue dependen de &1, con con--
ciencia ¥ sin ifgnorar a quién, ni con qué, ni por qué; por
ecjemplo a guien hiere y con gue y por gue motivo., Asi, tedo
lo que se jghora, o que sipn ignorarle no depende del agente,
o que o8 por fucrza, es involuntario"lg.

Ahora bien, centrindonos mds en la cuestidén del indivi-
duo Aristdteles cxpone que de los actes voluntarios unos se -

hacen gen ¢leccidn y otros sin cleccidn. Los actos volunta--

rios que se hacen por clececidn han sido objeto de una previa

12b,1-2,

19, Ibidem,X,1,11
11354 23-25.

1. Ibidem,v,8,
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deliberacidn: Por ejemplo, si se dafia @on deliberacién sc co
mete injusticia y este individuo es injusto, ya que volunta--
riamente puede hacer lo injusto {la accidén tiene su origen en
el mismo), ¥ asi “De,( la misma manera, el hombre es justo -
cuando practica la justicia por deliberacidn, y practica la
justicia sélo cuando obra voluntariumente“zu.

Aristételes entonces plantea por una parte el hecho de -
gue en la diversidad de individuos surgen diversidad de bie--
nes particulares y, por otra parte, gue cl hombre puede ac-
tuar veluntarjamente deliberando sobre lo que es deliberable.
Cuestiones que une el Filésofo cuando sefiala que "...es preci
s0 afirmar que en absoluto Yy con arreglo a la verdad, el obje
to de la veluntad es el bien, pero que para cada uno en con-
creto, es el bien tal come aparece. Para el hombre bueno, =
serd el verdadero bien; y para el male el que las circups--

tancias le deparen"ZI.

La teoria Etica por tanto encontrard los limites de su -
exactitud en el individuo mismo, cuestién fundamental en la -

Etica Nicomaquea de Aristdteles.

20. Ibidem,l1l36a 1-5.
21.. Ibidem,I1I,4,1113a 20-25.
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1I. EL INDIVIDUG

2. Naturalaeza e individuo.

El estar desarrollande temas &tlcos gque por ende conclexr

nen al obrar moral del hombre nos lleva a la necesidad de bus

car un fundamento antropoldgico gue indique cual as la esen-~
cia del hombre, es decir, gue responda a la pregunta gsQué -
es lo propio del ser humano?, =sablendo asi cual es la aceidn
propia de eate; por 6llo, antes de exponer cualquier otro tg

ma, habrd de tratar el puntc de la naturaleza humana en cuan
to tal.

Sin embargn, pareciera que al hablar de NWaturaleza Huma
na ¢l individuoc se nos horrara por completo para formar parte
de una totalidad, cosa que nos alejaria de lo que se pratende
plantear en éste trabajo: es por ello que ol presente capitu-
lo ge ha titulado; “HNaturaleza e individuo", buscande, por
uno parte, establecer la naturaleza humana que nos revele lo

que le es propio al hoembre (por le que el hombre se dice ser
hombre), y, por otra parte, la presencia del individuo den
tro de esta generalidad fundamentada en que el hombre, a dife

rencia de los demds seres vivos, no tiene ung naturaleza aca-

bada plenamente determinada, es decir, ge buscard explicar

como todo hombre por el heche de ser hombre posee una natura-

leza humana, la c¢ual le propicia ciertas capacidades; en prip

cipio posee las facultades propias de su espegie, el desa--

rrollarlas, o, por el contrarie, dejarlas cn maras potoencia-

lidades ©s lo gue hace que se mantenga la individualidad den-
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tro del género humano.

2.1 La Naturaleza en_Ganerél.

Antes de entrar propliamente en materia; hébré'que esta~—-~
blecer lo gue el Fildsoio enﬁiende por Naturaleza en'ggnerél.
no se busca agotar el tema, sino fnicamente con el-fin de es=-
clarecer conceptos, para despuds llegar mds Pacilmente a.lo‘ -

que aqui nos interesa "la naturaleza humana®. Aristételes co-

me gran obscrvador de la naturaleza, por algo, dice Antonio

Gémez Robledo, fue llamado entre los medievales "voz de la na-

turaleza" vox naturael, o va definiendo el concepto de natu-

raleza sebre todo en dos de sus obras: En la Metafisica, espc

c¢ificamente en el L.V, ©. 4 ¥ 5; ¥y en la Fisica, L.1I, cps. 1,

7:.8,9. E1l Fildsofo plantea en estos dos libros como el concep

to "Naturaleza®™ es aplicable a diversas cosas: en la Fisica esg
tablece y explica a que se aplica este concepto; y en la Meta-

fisica se limita a mencionar sus diferentes acepciones. Veamos

como procede en la Fisica, compardndolo paralelamonte con la

Metafisica,

Inicia Acistdreles el capftule primero del L.XX de la Fi~

sica distinguiendo que de entre las cosas que existen unas

existen por naturaleza y otras por diversas causas. De las sg
gundas explica solamente que éstas no sen de la naturaleza por

que existen como resultado de la produecidn de un arte, por

ejemplo un lecho, un vestido, etc., Y observa en todas las -

casas producidas de esta manera gue no poscen una fuerza

1. Cfr. Antonio Gémez Robledo, "Ensayos sobre las virtudes in-
telectualest Introduccidn, p. 10%.
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interna que los impele al camﬁid, nl;mﬁ#imiéhéo.‘y Eéloicéméf'_ﬂ
bian de modo accidental, en cuan;o:acﬁideﬁpélﬁéﬁfg"sén.de‘un' )
elemento natural (el lecho es dé madera).  i“ n o _.7
En cambio, las cosas que existen por nnturaleza -seres -
animades como inanimados- posee unp principio de movimiento y
de reposo (ya sea de lugar, aumento © disminucién. alteraciénl

pero no de un modo accidental, sine como principio interno --

del ser mismo. La causa de que las cosas natu:ales posean ea_._

te principio es la Naturaleza, de ahf{ que afirmn que’ "";. y
86lo en la medida en que la naturaleza es un principio, la -
causa de que agquello gue ella constituye prime;amente se mue;
va y repose, por si misma y no de forma accidental, es ella
miama'z. es decir, la naturaleza es principioc de movimiente
y de reposo,

Por ello afirma el Estagirita en la Metafisica que "Se -
llama naturaleza, cn un sentido, la generacidén de las cosas -
que crecen..., aguello primero e inmanente a partir de lo -
cual crece lo que crece... Ademds aquello de donde procede en
cada uno de los entes naturales el primer movimiento, Qque re
side en ellos en cuanto tales“a.

Obsorvemos que podemos referirnos en éste sentido a una
naturaleza de modo externc siendo el proceso generativo de sg
res que crecen; y de modo inmanente es el principie por el
cual el ser natural crece, &e mueve, en razén de que en si

mismo se encuentra la naturaleza de lo gque es, ¥ por elle

log seres naturales poscen de modo propie ¥ no per atributo,

2. Phys,.I11,1,192b,21 a 23.
3., Metaph.L.V.c.4.
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el principio internc. del movimiento y del reposo.

Por tanto,la naturaleza se encuentra en cada ser como --
principio de movimiento, pero no hay que olvidar gue por su -
naturaleza serd el tipo de movimiento, asi una naturaleza ve-
getal tendrd un movimiento vegetative, distinto a los gue po-
seen una naturaleza animal,con mis movimiento. Es evidente --
que ante distintas naturalezas de los seres,distintos tipos -
de automocidn.

Ahora bien, aclaremos también con lo dicho gue una casa
as naturaleza, y por ellec hablamos de un principio exterior,
por ejemplo es un hecho natural que el fuego tienda a subir,
dice Aristételes,sin embargo el fuego en sf no ea una natura-
leza,no posce en si ese principio pero se da naturalmente y -
conforme a la naturaleza. Qtra cosa eg poscer la naturaleza -
-vegetal,animal-,que en si misma se mueve conforme a la natu-
raleza gque posee,como se afirmd hace un momento.

Mis adelante,ecn el mismo L.I1 c.l de la Fisica, el Filé-
sofo afirma que en otro sentido se dice naturaleza a la mate-
ria de la que estdn hechos los seres.Es cn éste punto donde -
Aristételes concede la razdn a los Presccridticos que admiten
como principio de todas las cosas los elementos materiales,y
asf{ la naturaleza de la estatua serfia el bronce,como la del =
leche de madera,ya que,en Gltima instancia si destruimos la -
estatua permanccerd ante el cambio el bronee, asi con el le-
cho como todo lo demds. “Por esta razdn dicen unos fildsofos
gue la naturaleza de las cosas €5 la tierra, ¥ otros quoc os
el fuego, otros que es el aire, otros gue es ¢l agua, -—
otros gue son varios de estos elementos juntos, otros, -

en fin, gque son todos ellos juntos a la vez.,. Y
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que una:cualqulera de &stos sares debia ser'eterno"4.

A;iatﬁtelea. por su parte, admite gue los seras existen
y se maﬁifiéstan con materia, § éste debe ser un principio -
natural informe que estd en condiciones de ser actualizado,
y ain en cuanto se diga ser potencia no se puede negar que -
es aguello a partir de lo cual estd hecho algo, de ahl este
otro sentide de naturaleza. "En un sentido, por consiguien
te, la naturaleza se entiende asi, a saber, 1la primera matg
ria sujeto de cada ser, que posee en s{ misma el principio -
el movimiento y del cambio"®, ¥ en la Mctafisica plantca -
"...Y se llama también naturaleza el elemento primeroc, infor
me e inmutable desde su propia potencia, del cual es o se ha
ce alguno de los entes naturales"6

Veamos como el Fildsofe acepta al igual que sus predece
sores la inmutabilidad de la materia, sin embargo para ellos
el principio se encontraba dnicamente en elementos materia--
les y ahi se quedan, pero para Aristdteles la explicacidn de
la realidad no se agota ahi.

Después de dar razdén en lo que les corresponde a los --
Primeros Fildsofos, también acepta lo que de verdadero en---~
cuantra en Platdén, (gue cae en el error al concebir toda la
realidad 8410 en su aspecto formal). Afirma pues Aristdte--
les que Nacuraleza "En otro sentido, en cambio, es la forma

7

y la esencla, que entra a formar parte de la definicidén"’,

La forma, por su parte es el coprincipio activo, en los se

4. Phys,Il,1,193a,22-2).

5. Ibidem,193,28 a 10,

6. Metaph,,Vv,4,1014b.25-30+
7. Phys,II,1,1%3a,31.
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res inanimades en cuanto que la’ Eorma determina a la materia
a ser tal, como cuando se datermina el hronce a se: tal esta
tua; y en los animados la forma detn:mina a la materia a ser

tal y as principico de vida, es el acto primero de un cuerpo

natural o:ganizado.

Al respecto Aristételes astublece una compa:acién que -
clarifica el punto gque ahora tratamos; Afirma gue asi como -
‘1lamamos arte a lo que es conforme a las normas del arte, -
siendo su.producto “artificial”, asi también se llama natu-
rale#a a lo que o8 conforme a ella ¥ es "natural®. Por tan-
to, no se podrd hablar de arte en el bronce en brute gue no
sc encuentra conforme a las normas artisticas, sino en mera
potencialidad de ser informado; asl tampoco podemos hablar -
de paturaleza sin ese principie que lo haga ser tal ente na-
tural.

En la Metafisica el Fildscofo plantea éste punto como el
compuecsto de materia y forma, en donde el cuerpo Ccomo mera -
potencialidad recibe las determinaciones de la forma como ac
tualidad, y por ser tal acto hace que la materia se manifies
te de una manera determinada. Afirma pues gque "...en otro -
sentide se llama naturaleza a la sustancia de los entes natuy
rales"ﬂ, siendo que en la substancia el coprincipio determi
nante e la forma, lo indeterminado es la materia, por ello
afirma en la Fisica "...lo que potencialmente es carne © hue

S0 no posee todavia su propia naturaleza, mientras no haya -

recibideo la forma que integdre su propia definiecidn, -es de--

8. Metaph,LV.c.d.



cir;‘ }i'que.empleqmos para decir que es la carne o que es el
.hﬁes§4}.;“9.:hlega a afirmar Aristdételes en el mismo capitulo
.da-la fiaicénque es mds propio si se habla de la forma como na
- turaleza que de la materia, porque "Todos y cada uno de los sg
fés‘se afirman con mayor razén cuande existen en acto que cuan
do tan sélo existen en potancia™ (p.25).

Concluye &1 en el mismo Libro V,c.S'de la Meotafisica que
como definicidn primera y mids propia de Naturaleza tenemos =-=-
",.la naturaleza primera y propiamente dicha as la substancia
de las cosas que tienen el principio del movimiento en si mis-
mas en cuanto tales...¥Y el principio del movimiento de los en-
tes naturales es éste,inmanente en ellos de algin modo, o en -
potencia o en entelequia®,

- Es decir,Aristételes encuentra evidente el movimiento co-
mo efecto de la Naturaleza. El término'Kinesis' se traduce como
" movimiento o cambiao, pero en realidad designa todos los proce-
go8 naturales,adn al nacer Yy ¢l perecer,siendo la naturaleza -
misma el principlo de é&ste. Ahora bien,éstos procesos natura--
les,siguen un cicleo bioldgico, sigucen digdmoslo asi, una orde-
nacidén. "Cadan ser vivo se¢ desarrolla tendiendo a un fin parti-
cular y lleva en 8l la posibilidad de alcanzar una estructura
y forma perfectas“lo. Eatoc en base a que el Estagirita observa
que la naturaleza es en Bi algo carente de estructura, pero -
tiende hacia ella porque ya eatd determinada.

Expuesto lo anterior se ve con claridad porque Aristdte--—

les define la naturaleza de ésta manera. Por una parte como -

9, Phys,193hL,
10.1. Diring,“Aristdteles’ p. 319.
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principio tanto de un modo exte:no (leyas naturalea), come -
prineipic interno del ser mismo que pnsee una naturaleza de-
terminada y en base a egta serf su auwtomocidn,. por ejemgla,

un caballo we ordena a sex caballo.: Veamos que en éste sen-

tido la naturaleza ya es 1o_que_és,' ya estd dada an cada -

unce da los seres naturales, Dé'modq propio'gntcnces, hablar
de naturaleza es hablar de una substancia con automoeidn =
pues el compueato posee cn si mismo este principic en donde

la forma como acto detaermina a la materia.

Ahora bien, ésteo no quiere decir gue los seres que exlg
ten por naturaleza, estando determinados a ser tales, ya ten

gan una naturaleza acabada, sinc que la tienen manifiesta co

mo principioc para después sequir su desarrolio.

La naturaleza por tanto es principio de movimiento, en-
tegdiendo por movimiento todo proceso natural en el que'ae -
llava a cabo el desarrollo de cada ser en conformidad con lo

¢gue naturalilmente le corresponde. Y asi un cachorro no tietie

adn su naturaleza plenamente desarrollada; pero sin embargo,
posee ch 8i mismo el principio de movimiento, ¥y la potencia-
lidad para actualizarse siguiendo un fin que le es propioc &
au naturaleza (animal & vegetall.

Ahora bien, este proceso natural estd determinado plena

mente en las plantas y on los animalea, pues un caballe ne
puede dejar de ser caballo y su limite estd en su "caballei-~
dad" misma. La naturaleza es ¢l modo de ser de plantas y -~
animales que se¢ encuentran incohscientes ante ésta dotermina
cidn, y asi el ecaballo no busca ser caballo, sino eg caballo

de un modo natural, Esto que sz afirmd sobre plantas y ani-



males no se manifiesta de iéua; manera en el hombre, como se
vard en un momanto. =

-En el procgao'natﬁral; en:oncea..reina la adecuacién a
un fin y la regularidad, Para AristSteles todas las especies
naturales estdn fijadas desde un principio, todo nuevo ser se

. desarrolla conforme a la naturaleza, y en caso de que las ciy
cunstanglas lo permitan, su desarrollo continuard hasta gar -
un representante perfecto de su especie. El proceso natural
e8 lrreversible: generacidn, crecimiento, deterioro y desa-
paricién; y se da conforme a una ley o, como el mismo Fil&so~
fo lo expone, por la nocesidadll.

Y asl es necesaric gque un perro s¢ desarrolle con tal
naturaleza de perro pero sl las circunstancias lo permiten
aclara Aritdteles pues éste rechaza la opinibn de que el acon
tecer natural como un todo estd determinado, es decir, gi -~
hay leyes, pero es impensable un ajuste total a estas y una
regularidad absoluta, porque no todas las cualidades gue to-
davia dormitan en los seres (potencias) estdn realizadas. La
muerte, por ejemplo, impedird el desarrollo de las poten-—-
clalidades de un ser; otra razén serfa por algin impedimente
natural por excepcidén de la especie. Durante el proceso pue-
den acontecer muchas cosas al grado gque ne se alcanza el 'Te-
lea'. Esto lo encontramos con m&s frecuencia en el hombre, -
que bien puede dejar en meras potencias sus capacidades y no
porque muera ¢ por un impedimento natural, sino porgue hay en

el hombre capacidades gue requieren de esfuerzo para desarro-

11. Cfr. Part.Anim.,645h,28-646 a 1.
hn. Post.,Il,%4a 35-37.
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llarlas.

Por dltimo, para terminar el tema de la naturaleza en -
genefal y_oduparnoa de la cuestidn central, hay que tomar en
cuenta que asi como.Aristdteles afirma que los seres natura--
les tienden a un fin, y éste telos estd impresc en la natura-
leza misma, asai también.de la idea de telos es iseparable -~
que todo 1o”craédo pbr la naturaleza tiene un “ergén®, es de-
cir, wuna funéiﬁn peculiar a él, el desarrolle que continda
& su nacimiento es determinada por la forma de existencia. --
Cada parte del) cuerpo y cada &érgano, afirma Aristédteles, -
existe con una finalidad, y sirve como instrumentec para algo,
siendo que en el obrar de cada Ber se reconoce el fin. De =--
ahi{ que afirma el Filésofo que ILa naturaleza no hace nada en
vano, sino siempre con la mirada hacia lo mejor para cada co-
Ba'dentro de los limites de lo posible, conservando la consti
tucldén peculiar de cada cosa, de modo que la forma de exis—-
tencia ¥ la definicidn de la cesa permanezca invariables 12.

‘*prche) *Exrgor, ‘Telos' son tres conceptos fundamentales en
la Filosofia Aristotélica de la naturaleza. El 'Ache’ serd con
siderado, segun Dliring al comentar al Filésoto%} como ague--
llas causas gue sc desconocen pues pucden ocurrir de diversas
maneras {la causa por la que un i&dividuo muara, en donde un
plato de veneno na tiene nexo causal necesario con la muerte
de un individue, hasta que lo ingiera). El‘Ergon’'serd ague--

lla tarca propia de cada ser en base a lo que naturalmente es.

12. Cfr. , De An., 4344.31 ; De Cael.288a 3, Parl. Amm, (5B4. 23,
13. ¢fr.,0p.Cit.,DlUring,p.826.
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¥ 'Telos’ es ese desarrollo de cada Ber como un proceso natu--
ral impreso dentro de éste, el telos se refleja en el desa--

rrollo ¥ en la actividad de cada ser.
2.2 La Naturaleza Humana.

Establecidos los puntos principales sobre la naturaleza
en general, apliquemos ahora tede lo expuesto al tema que
en este momento nos interesa. Al hablar de Naturaleza e indi
viduo la cuestién que queda por resolver y lo que primeramen
te nos preguntamos es gQud es lo proplo del hombre?, o si---
guiendo lo anteriog{cudl serfia ei desarrollc natural propio
del hombre, su fin?.

Resulta evidente establecer cual es el £in de una plan-
ta, o de cualquier animal, por ejemplo: el fin de un caba
llo es ser caballo ¥y no hay mds que decir. Sin embargo, ds-
to ge presenta pPoco clarc con respecto al ser humano pues no
se responde nada al decir que el f£in del hombre es ser hom--
bre, volvemos entonces al inicio gQué es ser hombre, Qué es
lo proplo de este?. El problema no es de fdcil solucidn, y
esto porque el hombre es el ser mis complejo de entre los sg
regs naturales, siendo como lo manifiesta Ariatdteles en la
Politica {I 8, 1256b 15-22), que el hombre es la cobra suprg
ma de la naturaleza, conclusidn gque salta a la vista cuando
el Fildésofo pstablece una jerarquia dentreo del mundo natural.

Busquemos salida a esta pregunta apegdndonos a la natu-
raleza misma, i ésta es principio de movimiento entonces -
es la naturaleza aquella que determina el tipo de automovi--

miento de que es capaz el hombre, por lo tanto, la natura-
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e

leza humana se manifiesta en el obrar mismo del hombre, pues
recordemos los conccidos preceptos aesceliésticos de que "el -
ser se conoce por sus operaciones" y "el obrar sigue al ser”
Asf entonces conoceremos al hombre por su obrar pues éste eg
tard en conformidad con su ser {conformidad no plenamente de
sarrollada). En base a ésto sabemos que el hombre ge dife--
rencia de los animales porque posee una facultad de pensar -
llamada "Nous",

Para llegar a establecer la facultad principal del hom-
bre Aristdteles procede primero planteando que 2l ser humanc
como todo ser natural, tiene un £in, de ahi que "Su ética
cstd totalmente dentro de la esfera de su filosofia del te--
108°%, Con una visién teleoclSgica se puede entonces hablar
de una funcién propia de leos seres, en donde cada une ten--
drd un destino especlfico sefialado por su haturaleza que no
puede ser modificado, al cual podriamos llamar primera natu
raleza y ésta se encuentra en plantas, animales y en el hom~-
bre mismo, manifestdndose de modo distinto en cada uwno. -~
Ahora bien, en el caso del hombre que cuenta con la determi
nacidén propia de su primera naturaleza que lo hace ser asf y
ne de otra manera (naturaleza como forma-esencia), encontra
mog también con una serie de capaéidades no plenamente deter
minadas {meras potencialidades) y que pueden scr modificadas
conforme al propio arbitrio, pues el hombre es un ser --
consciente, a esto dltimo bien podrfamos llamarlo sequnda -

naturaleza (como naturaleza no acabada o en potencial, -

14. op.Cit.,piiring,p.673.

S ESHRENE
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siendo esta Unicamente propia del género humane, en donde el
desarroilo se manifestard por el esfuerzo de cada individuo.

Para el Filésofo, como se cxpuso hace un momento al —--
tratar sobre naturaleza en general, Telos significa la ten-
dencia hacia la perfeccidén, ee docir, es esa tendencia pa-
tural a adquirir una forma perfecta, siempre y cuandoc estén
a la mano las condiciones necesarias para ello. oOcupémonos
primero de esta tendencia a la perfeccidn en el hombre, pa-
ra después volver sobre el punto de las condiciones necesa--

rias,
2,2.1 Naturaleza Humana como forma.

La forma - c{6of- es la que da sentido e imprime £inali
dad a la realidad concreta, y de ahf que cada ser vive por -
su forma, en tanto gue -cs acto, tiene y manticne gu activi
dad propia, ec8 decir, determina el modo de existir de cada
ser. El €Vdof o forma especifica es el principio interno -
de organizacitn, forms que a su vez debe realizarse en el -
curse de su existencia pues no es algo acabado sino princi-

15 en plantas y ani-

pio de accidén gue tiende al fin propio
males &sta tendencia a su f£in propioc es inconciente y se da
de igual manera y de mode necesaric, a diferencia en el hom
bre ésto se¢ da de modo distinto. <Concluimos entonces que lo

que es cada ser lo es por su forma que determina a la mate--

ria a ser tal, y si el alma humana pesee en sl una activi-

15. Cfr. Tomas de Agquino, Suma Theol,i-II,q.la 1.
Cfr. Eth.Nie,,1,13,1102al7;Aristételes afirma que la wvir
tud humana o8 cosa no del cuerpo sino del alma {prineiplo
formal),
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dad superior a cualquier otro ser vivﬁ, entonces el fin del -
hombre tendré que sar supérior. Por ello los escoldsticos es
tablecieron que “Pormﬁ dat esse rei", y cada cual a de hacer
lo que es.

Sobre el tema dice Tomds de Aquino gue "cada forma lleva
aneja una inclinacidén® (forma sometida a una ley natural exte
rior), ¥ pone como ejemplo que el fuego tiende por su forma
& slevarse. Sin embargo, la forma es distinta en los seres
dotados de conocimiento que en los seres desprovistos de cong
cimiento, en é&stos Gltimes la forma determina a cada uno ex-
clusivamente a su sélo ser propio, a su ser natural, por tan
te como sea la forma natural serad su Ilnclinacidn natural (ape
tito natural). En cambio, en los seres dotados de conocimien
to hay una determinacidn en su ser por su forma natural, que
no le impide recibir las representaiones de otra cosa. Y asf
el pentido recibe las representacicones de todos los objetos -
gensibles (Gnico tipo de conocimiecntos gue posecen los anima--
les). Por su parte cl entendimiento, gue sélo lo posce ol -
hombre, recibe. las represcntaciones de todos los inteligi~—-
bles; de ahi que proceda a afirmar que el alma humana se ha-
ce eh cierto modo todas las cosas a través del sentido y del
entﬂndimientolﬁ.

Concluye de todo lo anterior Sto. Tomas que las formas -
de los seres dotados de conccimiento ticnen un modo de ser —-
mis elevado que el de las formas naturalez, y mds adn el hom
bre gque posece la forma mds perfecta de conocimiento. Asi de-

be existir en ellos una inclinacidn m&s noble y superior que

l16. cfr.,Ibidem,1-11,2.80,a 1.
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la natural, a la cual se ha llamado "Potencia Apetitiva jél—
Alma®™. Por tanto al animéI puéde apetecer cuantas ré;;;daQL
des conoce ¥y no sdlo aquellas a las cuales 1&'inclin; su'fﬁg
ma natural, en el animal de modo inconsciente y con una ten
dencia instintiva; el hombre, a diferencia, es capaz de -
un conocimiento consciente, mds alld de lo sensible y con -
una tendencia deliberativa. El hombre, por tanto, puede -
ir m&s alld de la inclinacién de su forma natural, y de ape
tecer sclamente lo sensible pues por su facultad intelectual
también lo inteligible le es cognoscible y por ende apcteci-
ble.

Lo expuestc por Sto. Tomds nos da pauta para afirma que
el hombre ain en cuanto tiene primerc una forma determinada
-sar hombre- ésta es entre los seres vivos la menos acabada
pues posee unas facultades en potencia gue habrd que actuali
zar, Una planta eatd determinada completamente a sexr planta
y no cabe alguna otra determinacién, dependiende su forma to
talmente de la materia; asi también el animal, aungue cuen
ta con conocimiento sensible, este depende de la materia --
con sus facuiltades vegetativas y sensitivas, pero en su par
te racional es capaz de ir mis alld de la materia. Es cler-
ta que tede conocimiento parte de los sentidos, pero el hom
bre no se queda ahi.

Plantas y animales tendrdn un f£in intrinsceco, impresc
por la forma como naturaleza, que los determina E su perfec
cidn propia de la especie s5i nada lo impide. El hombre por
su parte ain cuando estd determinado a ser hombre, como va

se dijo, no estd determinado al f£in que lo perfecciona nece-
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gﬂriﬂmonte. y tan es asi gue en la realidad nos encontramos
<on gue hay multiplicidad en la actividad humana. EL ser hu
 mano‘posee grandes capacidades, pero no estd determinado a
acthalizarlaapueaéstas no brotan naturalmente, s8ino a tra-
- vés de un esfuerzo especifico (dsto on relacidn a la facul--
tad racional: esfuerzoc para conocer la verdad, esfuerzo pa-
ra querer el blen real).

Antonio Gémez Robledo por su parte afirma al respecto -
que "El hombre tiene ante si una tarea cuya realizacidn =se
le impone indefectiblemente en fuerza de lo que &) mismo es,
una tarea propia gque no es otra cosa sino el despliegue vi-
tal de su principic formal constitutivo, Y en ello estd, pu

17- Tarea que re-

ra y simplemente, su excelencia o virtud®
quiere para su cumplimiento esfuerzo y constancia.

Retomemos pues, sumando lo anterior, gue es necesario
hablar en el hombre de una primera naturaleza gque serd aque-
1la que lo determine a ser lo gque es -Naturaleza Humana-, ¥,
a la par, somos en tantc gque hombres capaces de 'ir haclien-
do', ir desarrollando una segqunda naturaleza, ecn donde =-
nuestras facultades alcanzan la actualidad propia si asi se
busca. Cuando Aristételes trata el tema de el cardcter deja
eclaramente establecido ésto que sé acaha de¢ decir, pues -=~
afirma que cada tipo de cardcter estd de algin modo por natu
raleza, es decir, contamos con ciertas disposiciones a ser

justos, temperantes, valientes, etc. desde gue nacemas, a

lo que el Fildésofo llama ‘'virtud natural', a diferencia de

17. op.cit.,Gémez Robledo, p.21,
Cfr.Metaph.IV,980a,21.
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aquella que vamos haciendo a lo largo de ia Vida}: siépdo ég
ta la virtud propiamente dicha, ¥y éata no serélcahzé sin . -
prudencials. _ ) ) .

Con respecto a los animales no pedremos hablar de uﬁa -
segunda naturaleza en cuanto a gue en ellos ese "irse hacien
do" se da, c¢omo ya se afirmd, de un modo necesaric y natu-
ral; en el hombre, en cambio, cabe la libertad y la res--
ponasabilidad de £&1 mismo poner en acto sus facultades mis al
tas, primero se le proporcionan los medios edugédndolo (ver
tema La accién educatival, para después tomar la responsa-
bilidad individual de procurar ¢ontinuar el desarreolle de --
uno mismo.

Concluimoe que la individualidad humana se manifiesta -
tanto en la materia como naturaleza, en cuanto que cada hom
bre ocupa un espacio determinado y delimitado que no puede -
ser ocupado por otro al mismo tiempeo; sin embargo, hay que
darnos cuenta que éste tipo de individualidad la posee todo
eer material, por lo que no podemcs ver la individualidad -
humana en la materia. Asi entonces, 8i se ha establecido
que lo que es el hombre lo es por su forma, es decir, por -
el alma, dindose una primacia de lo espiritual sobre lo ma-
terial, entonces la verdadera individualidad humana la en--
contramos en lo formal del hembre, como esa parte que puede
ser desarrallada de diferente manera en cada uno de los indi
viduos. Por ello Aristételes encuentra mds gue evidente que

la virtud es coga no del cuerpe, sino del alma. Afirma ra-

18. Cfr.,Eth,Niec.,VvI,13,1144b-1145a.
Cfr.,0p.Cit.,Ros88,pags.,276 ¥y 314,
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dicalmente en la Politica que el alma estd hecha para mandaf
¥ el cuerpo para obedecer, y aquel que mantenga la superio-
ridad del alma es un hombre perfectamente sano de espiritu y
de cuerpos. En cambio, en los hombres corrompidos, o dis--
puestes a Serlo, el cuerpo parece dominar scbre el alma, -
afirmando que éste es el resultade de "su desenvolvimiento -
irregular, completamente contrario a la naturaleza". Es en
éste punto en donde Aristételes habla sobre la esclavitud ¥
la justifica planteando gque el cuerpo debe someterse al alma
as{ como la parte sensible debe obedecer a la razén, de ahi
que aquel gue viva de manera contraria debe ser esclavo “por
que es eaclavo bor naturaleza el gque puede entregarse a -
otro; ¥ lo que precisamente le obliga a hacerse de otro es
el no poder llegar a comprender la razdn sipo cuando otro se
la‘muestra. pero sin poseerla cn &1 mismo"lg, por ello sé-
lo las fuerzas corporales serdn el dnico partido que de -

ellos puede sacarsce y estos serfin para el Fildsofo esclavos

por naturaleza.
2.2.2. Tendencia humana a la perfeccidn.

Como sc ha secfinlado varias veces Aristdteles inicia 1la

19, Politica p.27,L.T,c. 2,
A continuacidn AristSteles da una afirmacidn mids radical
pues dice que "Sea de esto lo que guiera, eos evidente quo
las uwnos son haturalmente libres y los otros naturalmente—
esclaveos; Yy que para estos iltimos es la esclavitud tan
Gtil como justa". Ahora bien, afirmar gue el alma huma=-
na se va corrompicndo hasta volverla una naturaleza cscla
va es justificable;, pereo hablar de una primera naturale-~
za diferente entre hombres (libre y esclave) no quecda en
el Filédésofo nada clare ni fundamentado.
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Btica afirmando que toda accién humana siempre tiende a.al—-.'
glin bien, asji entonces, como primera naturaleza humaﬁa“pos h'
encontramos con una tendencia al bien en geﬁera;.' Aéliféﬁdg‘
antes de continuar gue para el Estagirita el homﬁreipaa;ﬁféixi
canzar los hienea que le son proplos, ¥ pof tanto éu pérfag‘”
¢ién dentro de una sociedad, dentro del Estado {por'eilo -
méa adelante trataremos especificamente el tema de El indivi
duo y el Estado) de ahf que, as{ como con respecto & la na
turaleza en general, con respecto al hombre sc puede decir
gqua la naturaleza no hace nada en vano, concedidndele la ca
pacidad de hablar Unicamente al género humano, y per ello
éste merd infinitamente mds sociable que todos los demds ani
malesa gque mantienen una forma de vida comuniteria como las -
abejas, ejemplifica el Fildscfo, ¥y continga diciendo ahi -
mismo que la palabra la posee el hombre para expresar el «--
bien y el mal, y por tanto, 1lo juste ¥ la injusto, cosa -
que cualquier otro animal no puede hace:zo. Y as{ como el -
hombre posee la capacidad de palabra, as{ también por algun
motive posee la capacidad racioenal,

Por ello, distinguiendo al hombre de los demds seres vi
voB, resultado de una jerarqufa comparativa, el Fildsofo -
propone establecer lo que en cuanto meta final es un bien pa
ra el hombre, Yy lo que es el bien supremo dentrec de lo rea-
lizable (realismo aristotélicc). Observa gue el bien gque --
proponga com¢ meta debe tener Intima relacidn con la capaci-
dad que lo produce, es8 decir, debe estar en conformidad --

con la capacidad humana. Si lo que distingue al hombre de -

20, Cfr,,pPolitica,p.23,L. L.



los dem&s seres vivos no esti en 10 corporal lmaterial),'_L_

no en lo formal (almal, 'y en el alma aﬁ“facult

es la racional, é&sta es entoncea 1a capacidad humann méa im' B
portante; por tanto, la accién que lo 11avar& a alcanzar -
la mi&xima perfeccién y por ende el méximo bien ‘as-la activi-
dad contemplativa, siendo el bien la’ aahiduria. .

Sin embargeo, no todo hombre busca el mismo bien, sino
que entre los diversos hombres se dan mﬁltiplés tendencias,
¥y no siempre con miras a la perfeccidn. Es en éste punto --
donde retomaremos lo que se ha venido llamando la segunda ha
turaleza humana, en donde se da una tendenhcia también al -
bien, pero a un bien ¢oncreto y especifica, siendo que as{i
como la naturaleza primera se concreta como naturaleza huma=
na en general, la naturaleza segunda se concreta en ¢ada in
digiduo. El Filésofo estd consciente de esta tendencia de -
cada individuo en ceoncreto, gue va forjande su segunda natu
raleza, Yy muestra, sobre todo con sus ejemplogl, como no
todo hombre necesariamente debe dedicarse a la actividad con
templativa, pues alin cuando es la mejor entre todas las po-
sibles actividades humanas, no es la uUnica, Yy asi en la --
realidad encontramos f£ildscfos, guerreros, gobernantes, ar
tesanos, ctc.; siendo que cada dno de los hombre dentro de
su actividad individual no debe dejar dormidas las faculta--
des gue le son propias.

Veamos como AristSteles, per ejemplo, rocenoge gue en

21. cfr.,Eth,Nic.I,1,10%4a,5.
5,1095b,27~28.
6, 109?a,8 14. A
1, v1097a, 16~ 18. principalmente.

superior -
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el artasano se da un previo.conacimiento intelectual, c¢s ne
cesarioc un sabor hacer para producir su obra, es decir, se
da un ejercicio del entendimiento prdctico - "TEXWI, As{, el
Fildésofo reconoce la pluralidad del ser humano en busca de -
su perfecclidén por diversos caminosg, en donde ¢l individuo -
que se pierde en la naturaleza humana en general, surge al

ir concretando su segqunda naturaleza, adqguiriendo virtudes

o vicios y perfeccionando mids unas facultades gue otras.

Al tratar sobre el conocimiente prdctice no sdlo se pug
de hablar del gue produce un saber técnico, hay también que
hacer referencia al conocimiento préctico por connaturali--
dad, que guarda mucha relacidén con lo que ahora tratamos, =~
pues participa en gran medida en la configuracidn de la tan
mehcionada ecgunda haturaleza. Observemos que 8i el conoci-
miento connatural, gque como su nombre misme lo dice: se ha-
ce parte de nuestra naturaleza, con nuestra naturaleza sin
perder la propia, Yy que se obtiene por medioc de nuestras ag
ciones, van formando la propia Individualidad, y asi somos
virtuosos y conocemos la wvirtud haciendo actos semejantes, y
lo contrarioc producird un vicio.

Pero continuando con el tema gque ahora nos ocupa hay que
seflalar que dentro del alma existen diversas funciones gque -
claramente sec manifiestan en el operar del hombre.

Arietételes, por tanto, distingue enh el alma humana una
parte irracional y una racional, cada una de estas estd su-

jeta a divisiones:

a) Parte Irracional ( 1o péwv Gloyov )
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Principio vegetativo (1 ¢utikdy ).

Princ}biblséhéiﬁi#6 §5R;E:655:11£6v” ).

b) Par;é Rap;phalﬂfib:ééiAJ?bv Exov ).

Fac@ltadféga ;iéQﬁ a.cahﬁ ¢l conocimiente puro

(13 Eﬁlbtnﬁévﬁk6§ } ¥ qua pueden aplicarse a la contem-
: placién'de lo'inhutable'y necesario.

- 2acdlﬁaﬁ que realiza el conocimiento préictico

{ 10 AoyioTixdv } gque tiene gque ver con lo que estd su-

jeto al camhiozz.

El principio vegetativo de la parte racional el Fildso-
fo lo elimina del campo é&tico, ya que las funciones vegeta-
tivas se cumplen con entera independencia de nuestro arbi--
trio racional, por tanto, no pueden ser sujeto de la vire--
tud humana., FEn la parte irraciconal sensitiva, en donde sur
gen los deseos y pasiones, que bien puede oir la 'voz de la
razén', por el contrarioc a lo anterior pueden ser sujeto de
virtud humana, y han sido llamados por los escoldsticos ape
tito irasecible y apetito concupiscible. Evidentemente la --
parte racional del alma del hombre serd base para el cultivo
de la wirtud,

Asi entonces, de acuerdo con ésta divisidn del alma se
divide la virtud para Aristételes en Virtudes Morales { ne1-
wal ) y Virtudes Intelectuales | Sravenctikat )23. Lag =--

primeras perfeccionan. la parte jrracional en cuanto pueda -

22, Cfr.,0p.Cit.,Ro8s,p,274;y C£fr.Op.Cit.,Gédmez Hobledo,p.23.
23, Cfr.,Eth,Nic.,F,13,1103 a 5.
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participar de la razén {ethos o cardcter), en donda'p:inci-
palmente encontramos la fortaleza que perfecciona al apétito
iraacible ¥ la templanza que perfecciona al apetito concupis
cible. Las segundas, &g decir, las virtudes intelectuales
perfeccionan la parte racional del alma (logos) que tratare
mos en Un momanto.

Veamos que la perfeccidén en el hombre es alcanzada, den
tro del estado, por medioc de la virtud, afirma Aritételes
en la Etica Hicomaguea (1098 a 16) gque ",..el bicen humano -
resulta ser una actividad del alma segin su perfeccidn; y si
hay variaes perfecciones segin la mejor y wmis perfecta, y to
do ésto, ademds en una vida completa”, De ahl que la feli-
cidad (Bien=Fin) humana serd una actividad del alma confor-
me a la virtud, pero conforme a la mejor y a la mds perfec-
ta. Mép adelante (11100 a 10) el Fildgofo sefiala gque hay -
razdn suficlente para no llamar felices al buey ni al caba--
llo ni a cualquier otro animal, ya gue ninguno de ellos es
capaz de participar de actividad semeljante, Para la felici-
dad es necesaric una virtud perfecta y completa.

Por Gltimo, con respecto a la virtud (tema que nos es-
t4 acercando a lo gque en un principio se buscaba -Lo propic
del hombre- pues con la virtud el hombre se perfecciona, vy
con la mejor alcanza el Bien y por tanto su fin propiecl), -
aclaremos que ésta e8 en el hombre un acclidente de la cate~
goria cualitativa, Jjunte con lo que seria su contrario, es
decir, el vicio, Considerindolo como una cualidad estable
que radica cn determinada potencia y gue la dispone a la ag

cién en uno u otro scntide, por lo que se 1llama Hibite
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X484 ),. tanto a virtudes o vicios, siendo éste no nada -
mis una simple dispesicidn, sino una posesidn de nuestré.eg
'pirit'u en potencia activa (se encuentra en potencia cuando
no se aplica a la accifn, pero en acto por estar preéente -
en nuestro espiritu).

La mejor de las virtudes tendrd que ser la que mantenga
supremacia ;ob:e las demAs, obviamente. Ahora bien, si el
alma sensitivaes sujeto de virtud sélo en tanto que partici-
pa de la razén y se Somete a su influjo, como lo afirma To-
mas de Agquino en la Suma Teoldgica (I, II gq. 56 a 3} results
avidente que la parte racjional serd superior que la irracio-~
nal; la virtud moral es un hébito electivo, y la eleccidn
precede a la deliberaecidén, y tanto eleccidén como delibera--
cién son cosas de la razdén, siendo esta la que ademis deter
mina el término medio por la Virtud Intelectual de la Frudep
cia. Se vuelve indiscutible as{ que las virtudes intelectua
les poseen en s8{ mismas supremacia sobre las Morales; 1lo si
guiente seria plantearnos cual es la mejor actividad dentro
de la facultad racional, ¥y con ello responderncs cual es la

medor virtud inteleoctual.

=Virtudes Intelectuales:

Arisgtételes divide el alma racional segin la actividagd
que tengan per objeto, si miran a lo contingente o a lo nece
sario, tema gque desarrolla en el Libro VI de su Etica Nico

maguea.

Razdn Tedrica ———es la parte del alma gue tiene que ver

con lo necesario. El Fjildésofe la llama
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cientifica ( émiotnpovikdv ), La sabidu

ria es la virtud mds importante.

Razdn Prictica res 1a parte del alma que se refiere a lo
contingente y an’ donde se ejorce la deli
beracién ( AoyigTikdv '), La prudencia

es la virtud méa‘importnnte.

La actividad de ambas es para Aristdteles contemplar la
verdad, sin embargo, la razén tedrica no se ordena a la ~
accidén, y la razén prdctica por su funcidn deliberativa que
por cnde versa sobre lo contingente, Se ordena a la accién.
Aclaremos quec para el Estagirita éstas deben funcionar en ar
monia.

A lo largo de la Etica Nigomaguea Aristdteles va prepa-
randec el camino para concluir,en los dltimmos libros,que la
Razdn Tedrica es la parte mds importante en el hombre pues -
s5i mira a lo universal y necesario llevard al hombre a lo ~-

congnosciblemente mis elevado.

~Virtudes de la Razdén Tedrica:

ciencia ———p [ £EM15tNuUN } @5 la demostracién rigurosa por -
encadenamiento de causas.

Intuicién——sa( {7ayoyn )} percepeidn inmediata de los prime
ros principios indemostrables.

Sabiduria-——s{ addof )} suprema aspiracidén y dltima meta del

conocimiento.

Ya en ¢l Libro X Aristdteles concluye definitivamente -
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que si la felicidad es la actividad conforme a la virtud mis
alta, la cual serd la virtud de la mejor parte del hombre,

siendo ésta la Sabidurfa. *...la actividad de ésta parte -

ajustada a la virtud que le es propia, serd la felicidad -

perfecta. Y ya hemos dicho antes que ésta actividad es con

:emplativa'zd. y contintia reafirmando que es asi{ porque la
inteligencia es lo mds alto de cuanto hay en nosotros. Asi
la mejor perfeccidn en el hombre y con la que puede alcan--
zar la felicidad es para Aristdteles por medio de la Virtud
Intelectual y especificamente de la Sabidurfa que tiene co-
mo accidn la contemplacidn.

En el presente capitulo no hablaremos mids de la Sabidu
ria pues por su importancia dedicaremos una parte especifi-
camente a &stc tema, gque a la vez dard fin al presente tra
baje. Por el momento quedémonos con que el fin propic para
el hombre segiin Aristételes es el desarrolle de sus faculta

des, siendo la mds importante y espiritual en el hombre la

actividad contemplativa.

2.2.3 Las condiciones necesarias para el perfeccionamiento

humano.

Por ultimo, para concluir este tema falta exponer las
condiciones necesarias para el perfeccionamiento del hombre
cft base a la visidn teleoldgica del Filésofe. Se afirmd en

tonces que "telos”® significa la tendencia hacia la perfec--

24, Ibjdem,X,7.
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cién de una forma. pcro aiempze y cuandu estén a la .mano -~

‘las condiciones neceaar;as paralello En: el caso de anima-

les y plantas el’ proceso natural se 11evaré a cabn si estos
se encuentran en un’ lugar adgcuado, y‘larmuerte 1mpeqiré -
1a continuidad de este pfbceso.-'éél'éoﬁo-ﬁng excebciéﬁ na-
tural en donde se de cierto tip6 de impédimento.

Ahora bien, con respecto al hombre, las condiciones
no sélo serdn las de un lugar adecuadec para su desgarrollo -
Efsico, pues como ya se vid esto no &8 lo mids importante -
en &l. El ser humano, como los demds seres vivos, nece-
sita una buena disposicidén dada por la naturaleza, lo gque
ge podria llamar "perfeccidn natural" (ya dada); el segundo -
presupuesto serd el cuidado diligente de esa aptitud. Afir
ma Ingerman During en su obra sobre Aristdteles (p.713) que
...asi como una planta, cuildada y cultivada por el jardi-
nero, Se desarrolla hacia una mayer perfeccidn, asi tam--
bién eso vales para el hombre". Pero para el ser humano la
necesidad de cuidado es infinitamente mayor y mds complicado
gue una planta, que bien puede alcanzar sy perfeccidn sin -
un jardincro que la cuide, o© un animal, que en su hambien-
te natural por s{ mismo puede hacerse de alimento.

Al génore humane, por ser poscgedor de una facultad su-
perior -La intelectual- le resulta que no es cosa fdcil ni
un proceso natural determinado el actualizar tal potencia,
requiecre para elle de “jardinereos® gue deh los medios con el
fin de alcanzar el desarrollo propioc, es decir, requiere -
de maestros (en acto) gue lleven a cabo ¢l procese educati-

vo, procurandc sacar de la potencialidad las capacidades --
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que naturalmente todo hnmbre posee.

La educaciﬁn tiene como causa primoridnl la buena dis-
posicién dql alumno, pe;o si este no es guiado a lo largo
de su Erecimienio no va a pbder educarse y por tanto no se
desarrollard en &1 lo que en su propla naturaleza se encuen
tra. Asi.entonces.' el maestro hace un papel esencial pero
secundario en la educacidn (ya que e8 necesaria la disposi
cidn individual del educadeo), y tiene un cardcter preventi
vo y orientador: previene el desenvolvimiento de los impul
EOs, ¥y desarrolla y favorece la bucna orientacién de los -
alumnhos. Los educadores encausan los impulsos de conoci---
miento que tienen el alumno.

Por ello, afirma Aristdteles en la Politica gue tres
cosas pueden hacer al hombre bueno y virtuoso: la naturale
za (gque formalmente hace poseer la Naturaleza Humana y la
potencia de una segunda paturalezal: el hdbito, que mediap
te la educacidn va disponiéndonos hacia el bien propio, [}
por el contrario, a falta de una adecuada educacién nues--
tra naturaleza segunda en vez de mejorar se va pervirtiendo
{ya que los dones de la naturaleza ne nos determinan total-
mente a diferencia de los demds seres vivos gue estdn some-
tidos al imperio de ésta); por dltimo la razdn, a la cual
el hombre debe someterse, en donde la educacidn vuelve a
jugar un importante papel2

Bducacidén y Naturaleza se juntan para el Fildsofo cuan

do se habla sobre el hombre. El tema de la Educacidn serd

25, Cfr, Pelitica,p.I32,1v,1,
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tratado por ello en un momento, 'séio hasrﬁ que agregar que
para educar correctameﬁﬁe es necesario mirar hacia la natu-
raleza misma del hombfe} '".;;1a.hagurﬁ;eza misma ¢omo he -
diche muchas veces, exige de nosotros,  no sélo uﬁ loable -
empleo de nuestra actividad, sino también un empleo noble
de nuestros momentos de ocio. La naturaleza, repito, es
el principio de todon26,

Conceluimos después de lo dicho, que el individuo-sut—
ge en la natural humana como resultado del "irse haciendo",
de alcanzar el desarrollo de lo que nos es propic, Yy que -
se posece en el espiritu de modo individual; o, por el con
trario aparece como el que deja dermitando sus capacidades.
Educarse serd el principio de la individualidad en ¢l hom--
bre, por lo que algunos hombres scrdn mejores que otros, -
siendo que desde su nacimiente tienen la aptitud para el -~
cultivo de ciertas actividades en mayor medida que otros, ¥y
mediante atepncidn cuidadosa de estas aptitudes pueden alcan
zar un mdximo de perfeccién27.

Asi{ como la rosa del principito es Unica entre las mi-
les para dste, por el tiempo que le ha dedicado en su cui-
dada, asi también seremos Unicos entre los miles de hombres
por el tiempo que nos dedicaron, y que después nos dedicamos

en ¢l cultivo de nuestro espiritu.

26. ibidem,p., 145,V 2.
27. Cfr.op.cCit.,Diring,p.714.
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CAPITULO III La accidén préctica del individua.

1. La acecién moral y las circunstancias.

Es en el capitulo tercero del preseﬁta trabajo en dende -
se pretende desarrollar el tema de la accidn practica del indi
viduo en sus aspectos principales, tema gque presenta gran ime
portancia para el caso por la razdén de gue al hablar de la ac-
cién ﬁumana.hacemos referencia precisamente a la cuestién cen-
tral de 1& Etica, ¥, Ppor otra parte, es el tema del indivi-
duo el esencial propdsito de esta tesis.

' Siendo entonces que unc de los aspectos mds importantes -
de &sate tercer capltulo es “"La accidn meral®, inmersa en deter

‘minadas circunstancias, 16gicamente toma en cuenta el Filésofo
a lo largo de la Etica Ricomaguea.

Al hablar de la accidn moral hacemos referencia dirccta--
mente al individuo, pues en realidad cada hombre es el que 1lé
va a cabo las accienes en lo particular y concrete. Las accio
nes no se dan mds que en los individuos que las realizan, ¥
son éstos los gue por sus acciones serdn hombres moralmente --
bucnos ©, muy por cl contrario, estardn alejados de toda vir
trud; sin embargo, ya scan hombres buenos o malos, sonh de he
cho los individuos aguellos que realizan la accidn, ¥ no hay
accidén fucra de un agente que la lleve a cabo.

Aclarado el punto anterior hay gue scfalar como Aristdte-
les deja ver éste tema desde el inicio de su obra en donde ~-

muestra como en la accidn moral el conocimiento del mejor bicn

juega un papel importante, y esto lo dice en su tan citado pa

saje, en donde compara el conocimiente del miximo bien con el

ESTA TESIS MO DEBE
SAUR BE LA BHILEOTECA
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arguero respecto al hlanco, pues teniéndolo presente tal vesz
sea menos probable fallar.

Asi entonces, para hristdteles es cosa impo:tanté que -
el hombre en su actuar tome cn cuenta el mejor de los hienes
que le corresponde como ser humano qué'es, ya que de no teneyr
lo e¢nh cuenta serd mds fLdcll perderse en.el camino a falta de
finalidad. §Sin embargo, hay que aclarar que el Estagirita -
no acepta por c¢llo la filosofia aocrétibé.' en donde basta co
nocer el bien para hacer el bien, Para el Fildsofo es impor-~
tante el conocimiento del miximo bien; importante, mis no de
terminante en la accién del hombre, pues Aristételes estd --
consciente de que atin cuando el individuo conozca el bien ma-
yor y lo tenga presente, éste en su accién puede tomar el ca
mino contrario a lo que sabe, y es asi como sec incluye la -~
responsabilidad en la accidn moral del hombre, como se verd
mds adelante.

El conocimiento, por tanto, no basta para el buen =~--
obrar del hombre, hacen falta mds eclementos, ¥y por ello di-
co de una manera mds que clara el Filésofo al inicio del Li--
bro II de su Etica que a difercncia de los otros estudios fi-~
losdficos, la labor actual con respecto a la Etica no tiene -
por fin la especulaciédn, y por cllo dice que no busca al ha=--
cer csta investigacidn saber gue es la virtud ¢on el fin de -
un puro conocimicento, pues ésto se volveria indtil ante la -
accidn prdctica, mds bien, hay que buscar este saber para --
llegar a ser virtuosos. "“En consecuencias, es5 preciso consi
tderar, con lo que atadc a las acciones, la mancra de practi-

carlas, pues los actos, segun dijimos, son los scflores y la



Bl

causa de que sean tales o cuaies. los hébitos"l es decir, --
nuestras acciones irén forjando nuestros hdbiteos {(repeticidn
de actos). Y m&a ndelante confirma 1o dicho cuandoc afirma --
"El que tales hombres puedan hablar el lenguaje del conoci---

miento mora;. ~nq prueba que lo posean...pues para ésto hay -

que hubersé'cﬁnnntﬁfaliéado'gn ella, d&sto pide tiempo. Hemos
de creer, §Ue§; 'qqé las sentencias morales en boca de los -
incontiﬁedtes-ng;&iéne otro valor que las recitaciones de loa
acturea*énfié és;enﬁ'?.

Por - tanto, no basta conocer como es el hombre bueno, si
na es neceéario ser hqmbra buenc, hay gque connaturalizarse -
con este saber, as decir, poscerlo en el ser mismo de cada
uno. De ahi que la accidén de cada hombre es la que cuenta pa
ra hacer un juicio moral de éste, ¥y las acciones dan como re
sultado buenos o malos hdbitos, es decir, vicios o virtudes.

. Siguiendo al FPilésofo en este tema, tambidén schala gue -
“No se pucde gozar el placer del justo sin ser justo, ni el
del misico sin ser misico, y asi en los demds placeres"z, lo
que nos lleva directamente a tratar un elemento csencial en -
el actuar moral de cada individuo, ya gue como se dijo no ad
lo interviene el conccimiento, sino que algo mds determinan-
te para el hombre es la disposicidn en gue se encuentre. Como
ya se expuso en otro memento, la accidn de cada individuc de

penderd en gran parte de la disposicidn en que se encuentra,

s decir, si estd mejor dispuesto hacia las cosas buenas que

1. Eth,Nig.I1I1,}!,1103b,26-32,

2. Ibidem.viI,3,1147a,20-25.
Aristdteles hace referencia al conocimiento préctico per -
connaturalidad, en el que se conoce algo,por ecjemplo la virp
tud, porgue unoc la posee,Se es vVirtuoso.S5¢ conoce porgue ol”
conocimxonto se adquiere y posec en la acecidn misma.

3. Ibidem,X,3,1173b 30,
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a las malas,J_a la virtud que al vicio, tenderi entonces a -
realizar una aceclén virtucsa y se gozaré_en ella, pues cncon
trard placer en 1as-accipnes éqé le son propias. “...para ca-
da iﬁdividuo el acto mésiapetecible‘és el que se conforma con
la propia disposicidén del Bujetb; _paré-ﬁi hombre vi;tuoso,,—
en consecuencia, el acto.més épetéclblé.séfé elﬁécto confor-

me a la virtud“4.

Asi, por tante, nos gﬁqaﬁt?amos'con ﬁue én'la accidén -
moral es importante el conocimiento:del mejor de los bienes,
pero no determinante; la digposiciéh. a diferencia de lo apn
terior, si ejerce una cierta determinacidn cn el obrar huma-
no, puesto gque a mejor disposicidn estemos con respecto al -
mejor bien mis ficil serd su realizacidn y mayor placer acom-
pafia a esta acecidn. Y tan es importante este factor que el -
mismo Aristdteles llega a afirmar que no basta que un acto —-
s¢a virtuose para que asf{ sea juzgado, sinc que es necesario
considerar si el agente actud con una disposicién andlogas.

Pero no todo termina en la dispesicidn, como un tercer
clemento impertante y primordial estd el hecho de que el indf

viduo esté consciente, tanto de su disposicidén como de la ag

cidn que realiza, pues en esta medida es responsable y duefio
de sus actos, sc hace verdaderamente virtuoso en el mejor -
de los casos,

Si hablamos de que cl hombre toma consciencia de su dis-
posicidn y sus posibles acciones, podemos entonces ahora ha-

cer referencia a la eleccidn, pueste que al tener consciencia

4. Ilbidem,b,1176b, 20-257
Y. Cfr. lbidem,v,%,113%a,20-25,
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el individuo puede'elegii sabre su accidn prdctica, ¥y es la
elaccisén otro de los clemantos primordiales en la aceidn mo--

ral, . ya que en unidn con la disposicibﬁ ¥ la consciencia, la

elececién es caﬁbiﬁn ot;O'factor que determina la aceidn indi-

vidual, - ¥ la determina & ser aquella que fué en principieo --

querida por el agente gue actda; dsto es cuando la eleceidn -

ha sido voluntaria, coh plena disposicidn y conscienclia dal

acto que se realivza. Por ello el Fildsofo afirma que "mis pa
ra las obras de virtud no es suficiente que los actes sean ta
les o cuales para gue pueden Qecirse ejecvtados con Justicia
o con templanza, sinc gue es menester gue el agente actte con

disposicidn andloga, y lo primero de tedo gue sca consciente

de ella: luego, gue proceda con eleccidn y que su eleceidn -~

: 6
sea consideracidn a tales actos, "

e

Hay gque recordar que lo deliberable, es decir lo que se

nos presenta, ya estd dado; sin embargo, lo que depende de

nasottos es la deliberacién misma ante lo que se nos presonta

siendeo esta una accidn voluntaria.

Una accidn s voluntaria para Aristdtelezs, cuando el --

principioc del movimiento de los miembros del individuo que acg

tda es causado por &)}, es decir, el individuo cuande hace -~

un acto voluntaris ejerce, por decirlo de algdn modo, manda

to asohre sus miembros corporales, que son, como dice el mis

mo Aristdteles, como instrumentos de su voluntad: siendo --

que si el principio estd en ¢l agente, también dependerd de -

6.Ibidem,11,4,1105a,29~1105b,
Cfr.I71,5,1114a 30-1114b.
vi,3,1146b,30-35,
Ademds afirma Aristdteles gue "La eleccidn,en una palabra,sc
ejerce sobre lo que depende de nosotrosl
11L.2,1111b.
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éste el ejecutar o no la accidn. "Siendo, pues, 1lo involun
tario producto de la fuerza y la ighorancia, lo voluntario se
muestra ser, por contraste, aquello cuyo principio estd en
. el agente que conocer las circunstancias particulares de la -
nccién"7. Por ello, la determinacidén concreta de la accidn

es voluntarifa, y asi como la accidn no se da sin sujeto que

la realice, asi{ tambidn neo hay sino acciones concretas; gl -

actuar se da en lo particular vy contingente, ho en lo univer-

sal y neccsario, vy de ahfi que se cncuentren diferencias en -

la accidén  del hombre.

Bien prodria afirmarsc con lo anterior gque la accidn mo=-
ral navega cn lo indeterminado y cambiante, que como la ac--
cidn versa sobre lo concreto y lo concreto es contingente on-
tonces cada individuo puede actuar come mejor le sea conve-—-
niente. Sin embargo, antes de abandoenarnos a un rclativismo
moral hay que tomar en cuenta Que en las cuestiones Eticas no
s¢ puede perder el timén de la moralidad, pues cn tal caso
el Bien y el Mal serian interpretados a la conveniencia de ca

da hombre, y esto ademds de no ser posible, seria desastreoso.

7. Ibidem,III,1,1111a,20-25,

cfr. 1110a,15-20.
5,1113b,20-25.

En estos pasajes Aristételes hace referencia a la responsa
bilidad en la accidn moral, en donde si el principio de -~
los actos se¢ encuentra en noscotros cntonces habrd que radi
car cn nosotros la causa, y por tanto la responsabilidad -
de tales actos. Hay que aclarar, sin embargo, gque el tema
de la voluntad,asi como el de la libertad humana,queda en
la filosotia Gricga meramente planteado, pero no plenamen-
te desarrollado, Pere podemos darnos cuenta, con algunos -
pasajes de la Etica Nicomaguea, la importancia que tiene -
para ¢l Filésofo éste tema en el actuar del hombre,ya que
"..,El hombre es un ser para la libertad;...eclemento...me-
diante ¢l cual la persona humana sc pone como diferente- y
no sélo como un 'mds‘*- respecto de la naturaleza®.Carlos
Cardona. Anuario Piloséfice,volumen XI1X,1986,No, bkp.l164,
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Es verdad qgue cada individue al actuar veluntariamente -
se aplica como mejor le parece a la accidn prdctica, pere no
clvidemos lo que Arigtdteles nos recuerda a lo largo de la =
Etica Nicomaquea, Yy con bastante claridad en esta cita “La -
voluntad, segin hemos dicho, mira al fin (=Bien): pero es-
te fin para unos es el bien real, y para otros el bien apa--
rente"e. Esta pequefa pero significativa distincién vuelve a
poner a la Etica, con toda su carga subjetiva, en un punto
objetivo, Es un hecho que lo que para unos es bueho, para -
otros egs malo, y de ahi la diferencia en la ac¢cidn humana; -
&in embargo, e5to queda muy independiente de lo que realmen-
te es bueno ¢ malo, *,..cn absoluteo y con arregle a la ver--~
dad, el objetc de la voluntad es el bilien, pero para cada -
uno en concreto, es el bien tal como aparece. Para el hom--.
bre bueno, serd el verdadero bien; y para el mal el que las
circunstancias le deparen“g.

Por tanto podemos deecir que segin la disposicidn particu
lar se¢ presenta lo concreto {lo deliberable) agradable o no,
por ello el hombre gue procura la virtud juzga rectamente con
mis facilidad y frecuencia que aguel gue procura todo lo con-
trario. Al respecto ¢l Filésofo llega a afirmar que cl hom--
bre bueno, 4a diferencia de los demds puede ver lo verdadero
en las cosas, el bien real; vy siendo este hombre 'Ley para
s{ mismo', como dice Aristdételes, asi también puede ser ley

y ejemplo para todos los demﬁslo.

B, Ibidem,4,11123a,15-20,

9. Ibidem,20-25. Y continda el Filésofo diciendo que el hombre
buenc juzga rectamente de todas las cosas, y en cada casoc -
s¢ le muestra lo verdadero.

i0.cfr.1hidem,1V,8,1128a,34-35.

IX,8,116%a,10-15.
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Se conclu#e énéonceg enibgsq'aﬂlb_an;é;ibi_qué del cono-
cimiento, 1la dispoéiciéh;_;lércphsciéﬁcla'y'iélélcccién en -

vistas a la accibh'mor&lmcnte”huenéf_1sgrgéu1a Norma Moral:

Conocimiento — “casos

Disposicidn————» cor:ectos.
Conscilencia e—— o+ " /
Eleccidn

Afirmar, por tante, que ante la accién moral cada hom-

HORMA
MORAL

bre puede actuar como mejor le conviens es un gran error; el
individuo puede actuar come le parece que en es¢ momento es
mejor, pero no por ello se puede decir que aquel individuo
esté obrando correctamente si no s¢ adecda a la norma gene--
ral {resultado de la accién del hombre virtuoso que aplicd,
en vistas al bien, los cuatro elementos antes macionados).
"Cada una de las normas justas y legales es como lo general
con relacidn a los casos particulares, Nucstros actos son -
muchos, perc cada norma es ldnica, puesto gque eos general“ll.
Serdn normas morales establecidas por hombres virtuoscs que
se adecdan al perfeccionamiente de la naturaleza humana —-~-
[pucsto que éstos estdn buscando el propio perfeccionamien--
to)l. Por ello "...para la virtud moral es de mayer importan
cia hallar gusto en las cosas que conviene ¥y aborrecer lo --
12
L]

que ge¢ debe aborrecer” y de egta forma el hombre se afiz

ma realmente como hombre en su actuar.

1l. Ibidem,v,7,1135a,5~-10.
12, Ibidem,X,1,1172a,22-24.
© "El hombre honesto y gue vive para el hienp se sujeta a la
razdn: pero al modo que va tras el placer hay que casti--
garlo con la pena como a una bestia de carga".lbidem.X,.9,
1180a,10-12.
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Sin embargo al respecto habrd que aclarar que bien po-;-
dria pensarse,  on base a todo lo anterior, qﬁe para el hoﬁ--
bre virtuoso el camino del Bien le es cosa fécil,. a diferen-
.cia de lo que Scrd para aguel gue carece de toda virtud, sin
embargo, hay que decir al respecto que el hombre no nace vir
tuosa, sino que se va haciendo con su educacién y a la par -
con s5us acciones, desarrollando asi las capacidades que como

hombre posee.
1.1 Circunstancias.

Pasemos ahora a tratar uh punto que no podemos, por su
importancia, hacer de lade al hablar sobre la accién moral,
es decir, las circunstancias que dan ese 'aqui y ahora' pro-
pios del actuar, pues, como yva se dijo, versa sobre lo con-
tingente y singular. Observemos gque en la Accidn Moral el -=-
hombre serd juzgado como moralmente bueno o, por el contra--
rio, moralmente malo, s8i su accidén fue voluntaria; y es la
aceidn voluntaria si su origen estd en el agente que actda =--
(por s8i mismo ¥ ho por otre}, Yy si este conoce las eircuns-

tancias _en que el acto se cumplela.

Son pues de gran importancia las circunstancias en la ac
cidn prdctica de cada individuo, tanto en las acciones que -
se dicen involuntarias, pues las circunstancias dan la pauta
para el ohrar, como, ¥y <con mayor importancia, en el obrar

voluntario de cada hombre, ya que tendrd éste cardcter libre

13, Cfr,Ross.0p.Cit.p.284,
Eth.Nic.I1,%,110%b,5-25.
J.Pieper. "Las virtudes fundamentales",p.59.
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si se conocen las Biﬁuaciones concretas que se presentan cuan
do se va a obrar. L . )

En dl:iﬁa instancia las circunstancias serdn aquellas —-
que se van presentaqdﬁ a 1o largo de la vida de miltiples ma~
neras, dependiendé dc; momento, de ese preciso inastante y -
lugar. Por ellb afirmn Sto. Tomas en la Suma Teoldgica -
{2-2, q.49, a,3) que las realidades que eircundan la accidn
concreta son de una variedad casi infinita, “"guasi infinitae
diversitatis®; y ésto ocurre sdlo en la aceidn humana por --
ser ¢l hombre un ser racional gue puede realizar midltiples vy
divorsas actividades, es decir, el hombre es apto para en--
contrar en las circunstancias que se él presentan una gama de
posibilidades, y puede actuar sin apegarse necesariamente a
lo que ya cstd dado, como lo harfa cualgquier animal irracio-
nal; por ejemplo, un perroc actuard a lo largo de su vida co
mo un perro, apegado a las condiciones que se van presentan-
do en cada momente, el hombre, en cambio, podrd ante la --
realidad actuar tanto de un mode invelupntario como con volun-—
tad, vy si lo hace en un seqgundo modo, siende lo mds propic
al ser humano, podrd libremente obrar bien o mal. A su vez,
el "bien humano", o su contrario, podrd variar de miltiples
maneras, sogun el individuo y las distintas circunstancias -
de tiempo, lugar, etc.lq.

Aclaremos con lo dicho que no se podrd perder de vista

las normas morales establecidas en base a la naturaleza huma

14, €fr. Piepor,Op.Cit.,p.62.
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na, pues 8i asi se hiciera, imposible seria hablar de accio-

nes buenas o malasls. Pero ante las normas hay que aceptar -
que cada individuo se aplica al bien o al mwal en lo concreto,
momento gque s6lo se dard de manera irrepetible an'gse indivi-

due y con esas circunstancias.

"En cierta forma, como lo percibieron leos griegos, sa

trata agqui de la ubicacién de la propia individualidad en el

seno de lo unive;sal"lﬁ. Por tanto, sSean cuales quiera las

situaciones que se nos prescntan, lo mejor serd actuar con-
forme a la virtud que dard como resultado una accidn moralmen

te buena. Al respecto J. Pieper en su libro de "Las virtudes
fundamentales" afirma que la forma concreta de actuar virtuo-
samente puede emprender inumerable diversidad de caminos, y -

por ello con respecto a las virtudes morales: 3justicia, for-

15,” En ultima Instancia para Aristdteles el fundamento del or
den moral se encuentra en la naturaleza misma del hombre,
asi la manifiesta M,Beuchot cuando afirma que ol Fildsofo
por medie de un proceso sobre todo inductivo on busca de
"...encontrar el pripncipieo de lo que despuls seria llama-
do "iusnaturalismo", a saber, la captacidn de una ley (a
un conjunto de preceptos o contenidos juridico-morales)
que tienen validez independientemoante de la convencidn ar
tificial de los hombres, esto es que tienen validez natu
ral. Mauricio Beuchot, "Ensayos Marginales sobre Aristfte
1es”, p.163 y 55.

Eato mismo plantea A.G.Robledo,basado cn ¢l Fildsofo cuap
do afirma: "De lo justo politxco una parte s natural, -
otra legal. Natural es le gue en todas partes tiene la --
misma fuerza y no depende de nuestra aprohacidn o desapro
bacién". Eth.Nic,L.V,vi1,1134H,19-23 calificdndolo tam---
bién del "1usnaturalismo de Aristételes“ a derecho natu--
ral. 5in embargo F.Robledo concluye que "Aristdteles -co
mo ningin griego tampoco antes de los estoicos- no pudo”
concebir la justicia y ¢l derecho sino dentro de la ciu--
dad,..Lo justo natural de Aristdteles, en suma,no es aun
2l derecho patural de los medievales..."Antonio Gdmez Ro-
bledo, “Meditaciones sobre la justicia®", p. 70 (Cfr.
pags, 65 a 68].

16. Mauricio Beuchot, Op.Cit., p. 163.
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taleza y templanza, hay gue seﬂaiar Que. Ge puedén realizar
de miltiples formas ¥ no de la misma en los 1ﬂdividuos._91e—
per encuentra fundamento 5 eataé afifﬁaéiénea en la Suma.Teg
légica, en donde se dice que “en 105 asuntos humanos las -
vias que conducen al fin no catén determinndas. Bino que se¢
diversifican de miltiples modos, conforme a. la necesidad de

negocios o personas“l7.

De ahi que Aristdteles deja por su
parte establecido que "Menester eﬁ gue quiénes han de actuar
atiendan siempre a la oportunlﬂad del momente, como se hace
en la medicina y el pilotnja"la.

5in embargo vuelve a presentarse el mismo problema, --
bien podriamos preguntarnos como tendria cada individuo cier
ta certeza en lo concreto, scobre si estd actuando correcta
o incorrectamenta, El Filésofo nos responde a esta cues----

tidn con su Teorfia del Término Medio, afirmando que llama -

término medio de una cosa a lo que dista igualmente de uno y

otro de los extremos, aclara gue con respecto a la cosa el

17. Tomas de Aquino, Sum, Th,,Il1-I1I1,47,15 y 1I,11,47, 2 od 3
Aclara Pieper que T. de Aguino conaidera gue el deber de
ser justo es en mdximo grado independiente del camblo de
lai situvacicones, a diferencia de las otras virtudes mo-
rales,

18. Eth.Nic.,I1,2,1103 b,35-1104 a 1l.

Ccfr.X,8,1178a,10-15.

El Fildsofo aplica, a lo large de su obra,cl ejemplo de
la medicina,porque aclara ampliamente ¢l tema de la ac--
cidn moral, ya que,asi como el que abra ve de la hacia -
las cireupstancias,asi el médico no considera la salud -
en general,sino la salud de el hombre concreto que se en
cuentre enfermo,y asi cura el caso concreto y como sea -
necesario,Para Aristételes hay hombres concretos enfermos
no enfermedades, pues éstas se manifiestan en cada uno de
los individuos |[Cfr.1,6,1097a,8-14].El mfdicc cntoncesnada
tratamiento cn vistas a lo gencral,sino dard la curacidn
apropiada al casgo particular,en base a su cicncla médica
[Cfr.%,9.,1181b,1-10].P¢ igual modo el hombre virtuocso,que
por cnde posce ¢l saber de la virtud (conocimiento practi
co cophatural) actda viendo a la situacidn concreta del
momento.
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medio es.uno e igual para todns: ahora hien.: con respecto
a nosotroa el medio deberé ser lo que ‘no es excesivo ni de--
£ectuoso.. sin emhargo ésto ya no es unc ni lo mismo para to
dos._ Aquel que actﬁa con veluntad y buscando el bien evita-

T al exceso y el defecto, prefiriendo el medio para hacar-
se. homhre virtuoso. Recordemos que para el Estagirita la --
virtud es un hédbito selectivo que toma una posicidén interme-
dia con respecto a nosotros, a la manera como actida el pru-
dente guiado por su recta razénlg.

Asl entonces, el términc medio consiste para Aristdte-
les en experimentar las diversas pasiones, que como hombres
tenemosa, en el momento en que sea nocesario, dentro de las
circeunstancias debidas, con respecto a las adecuadas perso-
nas, Ahora bien, también se da cuents gque encontrar el jus-‘
to medio en cada situacidn al obrar no es cosa fdcil. "piff
¢il es en verdad ésto, y sobre todo en las circunstancias -
concretoas. No es fdgil determinar como y contra quienes y
par qué motivo y cudnto tiempo debemos airarnos"zo. La difi
cultad se presenta proque el Estagirita seflala gue no es un
medio dado por la cosa, sino dade por el individuo que ac--
tia (cada individuo tendrd que conocer al actiiar hasta donde
hace, © se hace dafio).

Planteando la dificultad de establecer el medio, Aristd
teles afirma al inicio del Libro I1l gue tal vez no seria co

sa indtil buscar determinar de alghin modo las diversas vir—--

19. Cfr.Ibidem.1I,6,1106a 29-1106b B;y 11.6,1106b-36-1107a 2.
20. Ibjidem,9,1109b,10-15,
Cfr.v,9,1136b, 25-30.
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.cunstancias posibles.es 10 que Plepar seﬂala ser el in:ento

de la 'casuistica'gique tiene po: objeto la’ construccién, -
anﬁlisia y valo:acién de "casoa” concretos para la Teoria Mg’
'rql._ sin’ embargo. recencee Pieper como lo haca el Fildsofo

) a;lo‘largq de_lg Etica que la casuistica o el intento por --
:teofi§$r.iq;id1vérsna circunstancias no logra rebasar el --
riesgo.de'que las cosas ocurran en la prictica de manera dis
tinta, pues la libertad de cada individuo tiene la dltima -
palabra21.

Ahora hien, 1la vnica medida posible en el ‘agquf y aho-
ra' es el acto del hombre purdente cuando cbra; recordemos
como Aristdteles a lo largo de la Etica plantea que ¢l hom--
bre buenc juzga rectamente de todas las cosas, Y puede en -
todo ver lo verdadero, y ésto por la disposicidn hacia el -
bien del hombre prudente, éstec se volverd entoncdes norma ¥
medida de lo que se le presenta. El hombre prudente, por -
tanto, da en su accidén la pauta, en lo concretoe, del buen
obrar.

Pieper plantea al respecto que la medida dada por el --
hombre prudente en cada circunstancia es de tal modo contin-
gente y concreta gque no puede dicha medida ser reconstruida

en un plano tedrico, fuera de la situacidn en que se declde,

21. Cfr. Pieper,0p.Cit,p.64.
Este punto Arjstételes lo trata on IX,2,1165a,10-15, ¥y en
el Libro 1V, capitulos 1 y 2 se dedica a dar ejemplos con
virtudes morales que aclaren el tema que ahora sc plantea:
liberalidad, grandeza,ira, etc. Y concluye, como también -
se ve con J. Pieper, que las circunstancias gque sc presep
tan no councurrep en el mismo sujeto ¥y del mismo modo.
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ni.tampoco puede ser calculada de antemano, “El imperio de
la prudencia es necesaria y constitutivamente resclucidén y -
decisidn de una accidn a ejecutar 'aqui y ahora'zzs y ésto
porgue la decisién moral sdlo pucde ser tomada por el indivi
duo que actla {actuamos en el planoc de lo concreto).

Aclara, sin embargo, gque no se busca defender una sub
jetividad de la accidén moral en contra de las normas é&ticas
universales, ya que la prudencia ne es una accidn delibera-
tiva movida por un mero "sentimiento moral”, sino que el ca
rdcter prudente se da justamente cuando el sujeto guarda la
corracta medida objetiva de la realidad, ¥y por cnde sus de
cisiones serdn acordes con lo que es la accidn buena ante la
roalidad.

Podemos concluir entonces que, ante las normas morales
es?ablecidns, s6lo la persona que decide vive la situacién
congcreta en que sc realiza la accidn; pero hecha la accidn
del modo en que sea ¥ en cualquier circunstancia, no hay po
sibilidad de gue tal accidén sea prudente ni buena #$i va en =

contra de la ley natural.

22, Ckr., Pieper,0Op.Cit., p. 65,
Gdmez Robledeo, Op.Cit.p.- 200.
Eth.Niec.,111,4,1113a.,30-35,
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CAPITULLO III

2. LA ACCION EDUCATIVA.

A lo largo de la Etica Nicomaquea Aristételes mu&stra de

multiples maneras coma el mayor bien.?w‘ pot nde 1a mixima -

felictdad, la alcanza el hombra por medioud a virtud,w‘ co-~

s feliciuad

es un desenvolvimienta y una préctica completa ae la virtud.

mo también afirma ‘zlaramente: en 1a Palitica."

no relativa, sino absoluta"l. Ahorg bien, el Fildsofo deja
vlare como tanto las virtudes inteléctﬁhleé como ias morales

no son un bien que estén en nosotres por el hecho de existir,
de ser hombres, sino en principio solamente ge posee la capa
cidad de obtenerlas, se posee la potencia, para hablar en --
términos Aristotélicos. de llegar a ser virtuoso por el he--
che de ser hombres, asl entonces es necesario desarrollar es
ta capacidad para ser virtuosoes en acto.

Tan es un hecho que las virtudes se encuentran en poten-
cia de ser desarrolladas gue la realidad misma nos muestra -
que no todos los hombres son virtuosos, sino gque lo son séla
aguellos quo procuran serlo en sus acciones,

También deja claramente establecido como es gue para ser
hombre virtuoso no basta conocer que es la virtud, sino que -~
¢s nocesario llevar 8 la accidn este concocimiento. 'Teoria y
pridctica van fntimamente ligadas al hablar del buen actuar --

duel hombre, sin embargo en bape a lo anterior bien nos po---

1. Polit.Vvi,?,p.131.
tay guo aclarar que ol Fildésofs no habla de uha virtud rela
tiva,sino absoluta: y centinia diciendo que entiende por --
virtud relativa a las necesidades precisas de la vida,y por
abspluta Gnicamente la que se¢ refiere a lu bello y al biend
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driamos pregunta: £C6NO es’ que‘el hcmbre adquiere la virtud -

si no nace més qua con‘l otencia ‘de’ ser virtuoso?, y 81 to

'hombre 1ibre': ciene a capacidnd de ser virtuaso, Si---

guiendo estrictamente'a(A:istételas, (COmo es que de hecho -
.no todo hombre es virtuoao?._ Estas cuestiones encontrardn so
lugién'parn‘e;-Estagirlta ‘en un tema de gran importancia para
“la accién humana; siendo este el de la Educacién, pues eon -~
filtima instancia &sta influird en cierta forma en el actuar -
posterior del hombre y dard pauta a que algunos individuos de
sarrollen sus mejores capacidades, y otros, en cambio, no
logren su perfeccionamiento. De ahi que bien podemos tal vez
afirmar que un factor que contribuye a la individualidad en--
tre los hombres, mis allid de la materialidad, podria ser e}l
de la educacién.

Antes de exponer cl tema de la educacidn en hristételea;
habra gue definir que significaco tiene esta palabra en gene-
ral. La palabra "Educar®” vienge del latin "educare*, que --
significa sacar, actualizar lo humanoz. Eazta definlcidn nos
permite continuar con el pensamiento de Aristdteles en el sen
tido de que para el Filldsofo el hombre es un ser perfecciona-
ble, eg decir, el ser humano posee una serie de potencias -
que pueden ser actualizadas, y. comc se definid en general,
la educacidn es un medio para leograrlo,

A lo largo de su obra, Aristdteles muestra al hombre en

cierto sentidc como un ser opuesto, Ya gue, Ppor una partge -

2. cfr. G,E.R., “Educacién®
Octavi Fullat, "Filosofia de la Educacidn",p.l2.
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lo considera perfecto por el hecho de ser, esta en acto de

ser al estar siendo hembre (tiene perfecciédn porque es hom--
bre en acto). Pero también, por otra parte, al ser en ac-
to hombre estd en potencia de desarrcllarse como tal, tiene

la capacidad humana de transformarse sin dejar de ser hombre,

puesto que no se puede dejar de ser lo que ya se o8 -hombre-
pero si se tiene la capacidad de hacernos mejores de lo que
naturalmente Somos.

El hombre, entonces, puede hacerse de muchos modos Y
de ahf que alin cuando todo hombre se diga pertencer a la os-
pecie humana, la individualidad hace presencia. El ser hu-
mano en 8y Sentido no acabado, ¥y por ello imperfecto, estd
¢n potencia de desarrellar ciertas capacidades, dentro de --
las cuales en cada individuo unas se dardn mejores gque otras,
es decir, algunos individuos estardn mejor dispuestos con -~
respecto a unas potencias que a otras, como se vid cen el ca
pitulo 1I en el tema de la Naturaleza y el individuo y como
se vo claramente en la obra de Aristételes con la siguiconte
cita: “"Menester es discernir bien aquellas cosas a que somos
mds fdcilmente llevades, ya que unos tendemos mds por natu-
raleza a unas cosas quec a otras, Yy ©8Sto se tornard patente
cn cl placer o pesar gue pos produzcan“l. Siendo ademds que
algunos hombres las pondran en acto y otros, en cambio, map
toendrdn sus capacidades en meras petencialidades. Ahora ==

bien, ecuando un hombre pone en acto sus potencialidades hay

3. Eth.Nic.11,9,1109b, 1-5,



87

que recordar que la perfeccidn que logre cada individuo se -
sustentard en el hecho de que por principio ya es hombre.

Sin embargo, lograr el perfeccionamiento humano no es
cosa que s¢ de naturalmente, pues entonces todo individuo -
serfa el major de los hombres, y es un hecho, coma ya se -
ha sefialado y comeo lo expone el mismo Fildsofo, que no todo
hombre es moralmente buenc, o posee el mismo desarrcllc in-
telectual, Aristételes entonces muestra en la Etica Nicoma-
quea como el hombre no tiende naturalmente a esa perfeccidn,
adn cuando se encuentre dentro de su naturaleza, sino que -
para llegar a ella se tiene digamos que hacer violencia, es
decir, es necesario hacer un esfuerzo por poner en acto lo
que estd en potencia. El lograr perfeccionamiento requiere
_de imponerncs a ejercer y por lo tanto actualizar nuestras -
capacidades, de no ser asi cosa ficil seria buscar ser me-
jores, pero en la prdctica descubrimos que pasa todo lo con
trario, buscar ser mejores requiecre esfuerzo y cuesta traba
jo, por ello afirma el Fildsofo que “5e convendrd sin difi-
cultad en gque la instruccidén que se da a los jdvenes no es -
cosa de jueqgo. Instruirse no es una burla, ¥y el estudlo es
siempre pencso. ARadamos ¢gue el ocie no conviene durante la
infancia, ni en los afos que la siguen: el ocio es el térmi
fio de una garrcrai y un ser incompleto no debe, mientras -
lo sea, detencrse"d.

Encontrames pues quec un medio de hacer violencia en ca-

da individuo es a través de la Educacidn, pues esta colabo-

4. Polit.v,4,148.
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ra en el desafroilo huméno{:'u$9 que aclarar al respecto gue
bien sc puede ﬁgﬁsé; qué mieﬁtraa s¢ pase de la potencia a -
el acto (cambio) ﬁay una perfeccién, sin embarge, no tode

desafrollo de la poténélalidad conduce a la plenitud. De -~

ahi que la Educacién, hablando radicalmente, debe colaborar

en el desarrgllo positiveo de lo propiamente humano, de lo --
gque de mejor hay en el hombre.

Asi entonces, si le mejor en el hombre es el desarro--
llar las virtudes morales intelectuales, la educacidn por‘—
tanto debe darse para Aristdteles en la virtud, es decir, -

para el Fildsofo es necesaric educar para la virtud; tema -

que desarrolla en la Etica Nicomaquea, pero que continta --
con miAs amplitud en la Politica, En la Etica muestré como -
el hombre tienc que ejercer violencia para alecanzar la per--
feccién adecuada, como se afirmé con antericoridad, vy por
cllo nos encontramos con afirmaciones tales como esta: “En

general no parece guc la pasidn pueda ceder a la razén, si-

no a la fuerza, es preciso on consccuencia, preparar de al-

gun modo ¢l cardcteor haciéndolo familiar ¢on la virtud y en-

sefdndole a amar lo hello y aborrecer lo vergonzoso...Pero -
tampoco, sin duda, basta que los hombres reciban en su ju-
ventud upa educacidn y disciplina adecuadas sino que es me--
nester que al llegar a la plenitud viril practiquen esos prg
ceptos ¥ sue acostumbren a ellos", y esto Gltimo lo afirma -
en hase a que cn la acecidn prdctica del hombre no basta el -
conoger, e©s5 necesario el hacer, de ahi gue para ser hombre
huene es necesario actuar bien, y a su vez todo ésto puede -

fundamentare en 1la cducacion que cada individuo tuvo pues ---
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"...es precisc que reciba buena crianza y buenos hibitos el-
que haya de ser hombre de bien...“5 '

Concluimes asi{ gque el hombre que fué cducado'pﬁra al -~
bien estd en mejor disposicidn de actﬁnrAde éste modo, pues
pudo adquirir el h&bito de sujetarse a la razén, y las vir-
tudes le son familiares, como afirma Ross al comentar la --
Etica de Aristételes "...el bien es, para la gente educada
una especie Ae sensible comin, como es la figura para todos
los hombres“s. Con todo lo anterior podemos darnos cuenta -
que ¢l tema de la Educacidn cobra gran importancia con res--
pecto a la Etica, pues da &sta los medios para que el hom--
bre deje de ser dialectico, es decir, perfecto en c¢uanto a
su naturaleza dada al ser hombre, pero imperfecto por sus =
potencialidades no desarrolladas, Y por elle "Siendo el ni-
fio un ser incompleto, evidentemente no le pertencce la vir-
tud, sino que debe atribuirse é&sta al ser completo que le -
dirige"’, esta afirmacién nos lleva a decir que asi como la
educacién debe tener como finalidad la virtud, as{ también
aguel que ensefia debe ser virtueso y por tanto ¢onocer la --
virtud con plenitud (nadie da lo que no tienc, y el que no
posee la virtud no puede entenderla y mucho menos cnseflarla)
Egto Aristdteles lo expresa con toda claridad en la dltima -
parte de la Etica Micomaguea cuande plantea que "Son los ex-
pertos en cada arte los gue pueden apreciar correctamente --

sus producciones y entender los medios y el método para al--

5. Eth.Wiec,X,9,1180a 15. Cfr. Ibidem,1179b 30-3%.
6. Ross, “"aristdédteles",p, 312.
7. Polit,,1,5.p.41l.
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canzar en ellas la perfeceidn, _y'gaules elementas armonizan
con cuales otroé"a. ‘ _

El Filésofo se da cuenta también que la.Educacién hay =~
que impartirla desde la infancia, pues asi{ como el nific se
va desarrecllande fisicamente, asi también tendrd que ser su
desarrollo posterior en el aspecto moral ¢ intelectual, sien
do que al educarse en la virtud después todeo lo que tenga rg
lacidn a ella le serd familiar ¥y placentero, "Sentir placer,

en ecfecto, es un estado del alma, v para cada cual es pla--

centero_aquello a gque se dice ser aficionade, como al afi--
cionado a caballes el caballo, 1la escena al amigeo de espec-
tdculos, y de igual modo los actos justos al amante de lo -

justo, Yy en general los actos virtuosop al amante de la vir

tua .

Aristételes desarrolla con amplitud el tema de la Educa
cién infantil a lo largo de la Politica, sobre tode en el -
Libro Ivlo. Habla en primer lugar sobre las cuestiones fisi
cas del desarrollo, desde el alimento, crecimiento, resis--
tencia al frio, a las que deberia ser acostumbrado un nifo;
pasa después a una segunda etapa {due aclara se extiende has
ta los cinco afpos), cn donde ve necesarie que se ¢onduzca al
nifo a la actividad suficiente para evitar una percza (es un
vicio} total del cuerpo, sin embarge aclara que no s¢ pue-

de exigir a un nifie de esta cdad la aplicacidn intelectual,

8. Eth.Nic.X,9,1181a,20-25 y Cfr. Metaph.I.l.

9. Eth.Nic.,I,8,104%9a 6-12, Cfr, Polit.p.1l34.

10.FEn Libro 1V de la polilica Aristétcles da su teoria gone-
ral sobre la ciudad perfecta,cn donde dedica el capitulo -
15 a desarrollar c¢l tema de como deberia de ser la educa--
cidn desde la infancia en una ciudad perfecta.por lo tanto
?langca su tecori{a del mejor tipo de Educacidn desde la in-
ancia.
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ni ciertas fatigas vielentas que bien podrian impedir el cre-
cimiento. Insiste de nuevo al tratar este punto que "Todos -
los hdbitos que deben contraer los nifos conviene'que comion-

cen desde la mids tierna edad, teniendb cuiﬂado de proceder --—

por grados"ll.

Veamos que este dltimo punto que_plaﬁﬁea el Pilbsofo. es
realmente clave para el tema que ahora tratamos, ya que en -
la Educacidn sc da la necesidad de dque esta se imparta en ol
tiempo adecuado, ¢8 decir, no basta con que se cdugue en =--
vistas al mejor fin ¥ con el mejor maestro, sino que es nece
géario educar lo que conviene, con quien conviene y cuando --
conviene, o© como dijo el mismo Aristdteles hay que proceder
por gradoa. Al educar, observa el Fildsofo, es neccsario -
tomar en cuenta un orden que nes impene la naturaleza humana
misma, desarreolland¢ poco a poce las capacidades que se opn--
cuentran en plena potencialidad de ser actualizadas. Asi en-
tonees, un nifo de cinco afes por el hecho de pertenecer a -
la especie humana es un ser racional, sin embargo, para ---
ejercer la actividad intelectual plenamente e¢s necesario del
tiempo, <osa gque al educar hay gue tomar en Cuenta.

Sin embargo, en los primeros afios se debe educar al ni-
fio para que adquiera tanto buenas cosStumbres con respecto a
su desarrollo fisico, como también buenos hidbites para su
aceidn moral, pues la infancia,el tiempo adecuade para edu--
car en vistas a la virtud moral, alin cuando el aprendizaije

gea inconsciente habrd gque habituar al nific a la bondad. Por

ello "...decbhe alejarse de la infancia todo lo que lleve el se

11, Polit.,1V,.15,p.140,
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1lo de aigb.maio. .y pPrincipalmente coﬁo aquello_éﬁe tenga -
que ver cch.giivipiofb con la malevolencia®. '

.Contiﬁuaﬁdo ¢l natural proceso, después.de los slete -
aﬁos; .ségﬁn Afistételes, la.Educacibn deberd comprender --—
dos épocas distintas: -desde los siete afios hasta la puber--
ﬁad; y desde la pubé:tad hasta los veintidn afios.

Considerando que la educacidén serid distinta en cada ca-
s0, en base a esto otro factor importante que se ha venido
manejando =-La Naturaleza-. Aristdteles lo expone con éstas
palabras: "Debe seguirse mds bien para esta divisién la mar-

cha misma de la naturaleza, porque las artes y la educaciq
wl2

---tienen por dnice fin llenar sus vacios

Es aqui en donde podemos ver como el tema de la Educa--
ciép, asi como se encucntra en relacidn con la Etica, debe
también guardar intimo contacto con el tema Antropoldgico, -
siende por tanto necesario conocer la naturaleza humana para
poder educar adecuadamente,lograr ‘*llepnar los vacios' en bus
ca de la perfeccidn de lo que estd en potencia de la mejor -
manera pesible. Educar por tanto a destiempo serfia tarea --
indtil y tal vez perjudicial pues se podria forzar a la natu
raleza a dar lo que ain ne puede dar en ese momento, sSino -
hasta después. *“Se ha demostrado que se debe pensar en for-
matr las costutbres antes gue la razdén, y el cuerpo antes -

wl3

que ol esplritu... siguiendo el orden que encuentra —---

Aristédteles acudiendo a la naturaleza humana misma.

1Z2.ibidem,p.142 [Aristdteles describe todo el proceso]
“La naturaleza aspira a lo mejor con todas las cosas.,."
De gen,et.cor.B-10 336bL,27-33. “...educacidn...proceso de
desarrolle de la vida humana" Michele Federcico Sciacca.
"kl problema de la Educacidén® p.37.

13, Polit.v,3,p.l4a6,
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" Ahora biép;_één respecto a la educacién en relacién-a
la Naturaleza huména;,g;“buqto mé;Aimp0r£an€e a de#érfollar
serd la pé:te'rgcionél dei hombre,. habiendo ya educado: --
otr&é féculc#déé.:,y serd el punto mas importante pues Aris
tételes no se cansa de mastrar coma la facultad racional es
10 que dlstlngue al homb:e de los demds seres vivos y por -
ende seré la parte superior, asf en la Etica Nicomaquea =-=-
mds de una vez afirma que el verdadero ser del hombre es el
pensarld, ¥y en la Politica Aristdteles no podria ser mds -
clarc al respecto cuando afirma que "En el hombre el verda-
‘dero fin de la naturaleza ec la razon y la inteligencia, =
inicos objectos que se deben tener en cuenta cuando se trata
de los cuidados que deben aplicarse, ya a la generacidn -
de los ciudadanos ya la formacién de sus costumbres“lsz es
to lo plantea en razdn de buscar indagar si la educacidn de
la.razén debe preceder a la del hdbito (entiéndase costum--
bres), ya gque ve necesario gque la formacidn de una y otra
estén en la mds perfecta armonia, pues para Aristdteles --
son tres las influencias que se ejercen sobre el alma: la -
naturaleza (que estd dada y acabada), 1las costumbres o el
hdbito ¥ la razdén, ¥ por ende éstos dos dltimos deben ver
hacia un mismo objetivo, buscando que &ste sea el mejor, y
para respondernos cual es el mejor hay que remontarse al --
fundamento "En esto como en lo demds por la generacidén co--

mienza todo, pero el fin de la generacidn se¢ remontd a wun

l4. Cfr.Eth.Nic.IX,4,1166a,20-25
15. Polit. 1Vv,8,

R S B FR O e
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origen cuyo cbjeto es completamente diferente“ls, -sieﬁdo -

el Eundamento 1a naturaleza," que nos responde que coma hom

bres la. Eacultad :acional sera lormés 1mportante.

1 F'.é ofo planteandn el orden a sg

quir en lu educacién y. bs va que'asl como el alma y el --

cuerpo son muy distintos, por ende cada uno requiere dis

"tinto tratamiento aﬁn cuando el -hombre sea unidad substan-

cial},' asi tambi Eﬂ el almn se encuentran dos partes tam
bién diatintas entre 51: ‘una irracional gque le es propic -
el instinto: :y otra dotada de razén y por tanto le es pro-
rpio la inteliganica. De donde afirma Aristdteles que "Si -
el naqimientu del cuefpo precede al del alwma, la formacidén
de la parte 1r£acional es anterior a la de la parte racio--
ﬁa1"17, y ésto en base a la observacidn de la realidad mis
-ma con reépacto al actuar humano (cardcter propio de la Fi-
losofia Aristoté&lical, sepalando el Fildsofo que la cdlera,
la voluntad, el deseo, se manifiestan de hecho en el nifio
aponas nace; en cambie, “el razonamiente ¥ la inteligen--
cia no aparecen, en el orden natural de las cosas, Ssino -
mucho mds tarde” y en base a ello concluye que "Es de nhece
sidad ocuparse del cuerpo antes de pensar en el alma, y des
puts del cuerpo, s preciso pensar en cl iastinte, bien --
que cn definitiva no se forme el instinto sino para servir a
la inteligencia ni se forme el cuerpo sino para servir al a}l

ma“ls. Y socbre todo a la facultad racicnal que scrd educada

16. Ibidem.
17. lhidem,
18. Ibidem.
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después de tedo lo anterior, dando el caracter de individuo
‘a gada hombhre.

Por ltimo con respecto a la Bducacidédn el Fildsofo en--
tiende éste tema en relacién continda con el Escadolg, pues
es éste el que debe proporcionar a cada ciudadano les medios
¥ lugares para educarse cuando en el nhc¢leo familiar se ha -
aprendido . ya todo lo que ahi se debe ensefar’?. Esta cues--
tién Aristételes la trata en la Politica al hablar sobre la
fortuna que entre los ciudadanos se ha de tener buscando una
medida adecuada, sin embargo, se da cuenta que ".,.nada Se
ha adelantado con haber f£ijado esta medida perfecta para to-
dos los ciudadanos, puesto que lo impertante es no nivelar

las propiedades, sino nivelar las pasiones, y esta igual-

dad sdle resulta de la cducacidén establecida mediante bucnas

1eye5“21.

Asi entonces, la educacidn tendrid suma importancia con
respecto al estade, pues éste estard formado de hombresy de
pendiendo de el actuar de todos, influida por la educacién,
serd un buen o mal Estado., "El Estado no es virtuose sino -
cvando todos los ciudadanes que forman parte del gobierno lo
son, y ya se sabe que, en nuestra opinidn, todos los ciu-
dadancs deben tomar parte en el gobierno del Escado"zz. Por
esta razdén la investigacidén de como educar a los hombres en
la virtud la desarrolla con toda amplitud en la Politica, --

que concuerda perfectamente con la Etica, cuando Aristdte--

19. Ibidem.,ViI1,7,p.230.
20. Eth.Nic.X.9,1189a,20-25. (Plantea la nccesidad de una ade

cuada asistencia pliblica en lo que respecta a la educa---
cién}.

21, polit,,11,4,p.57.
22, lbidem.,IV,12,p.1321.
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les se plantea si la educacidn debe impartirse a todos por -
igual, o si hay necesidad de un trato individual. En la Po
litica Aristételes dird le siguiente: "Indaguemos, pues, cd-
mo se educan los hombres en la virtud. Ciertamente, si es-—
to fuese posible, seria preferible educarlos a todos a la -
par, sin ocuparse de los individues uho a uno; pero la -~
virtud general no es mds que el resultado de la virtud de to
dos los particulares"23, ¥ por e¢llo nos encontrames con la -
Etica Nicomagquea con lo siguiente: “A mis de esto, la edu-
cacién individual puede diferir con ventaja de la colectiva,
como pasa ehn la medicina...puede admitirse por tanto que la

agistencia individual alcanza resultados mds preciscos _en ca-

da caso particular, porgue cadatual alcanza entonces lo gue
24

mds le conviene"

Y es con ésta O0ltima afirmacidn donde AristéSteles coneg
ta el tema de la Educacidén con lo gue ahora mads nos interesa,
es decir, el individuo, por que cada hombre estard mejor -
dispuestoe con respecto a unas cosas gue a otras, como se -

afirmd on un principic, y lo esencial en la educacidén es sa

car lo que de potencialmente hay de bueno en cada hombre.

23. Ibidem.
24, Eth.Nic..X,9,1180b,5~10.
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: CII\PITULO II1 -.
3, EL individuo frente a si mismo.
Hablar de ia'éccién ptécgica del individuo frente a si

mismo es quizds el aspecto mds individual al que e puede ha

cer referencia, ya qué se tratard de la posible relacién de

cada hombre consigo mismo, del individuec en su individuali

dad mdxima, (perdonando -la ‘redundancia en busca de dar a en-
tender lo radicalmgnte personal del tema]l.

Es evidente que el estado mis perfecto en el que se pug
de encentrar el individuc frente a si mismo es gueriendo su
proplia persona, afeccidn que se da si encuentra dentro de -~
si algo amable. Ahora bien, Aristételes deja c¢lare a lo lar
go de la Etica Nicomagquea y con mds precisién en el Libre -
VIII, capitulo I, cual es el objeto del amor y afirma que
s6ic lo amable es amado, y €5 amable por que se presenta co
‘Mo un bien. Asi entonces agquello que S¢ MUCSEIC COMO un ---
bien tendrd la capacidad de ser amado, por tanto aguel indi
vidue gue sca buecno en sf{ mismo sSc¢ mostrard amable a si mis-
mo pues en él se encontrarid el bien guerible,.

Sin embargo, es un hecho que para cada uno serd amable
lo que para cada cual sea un bien y asi cada uno ama como un

bien para s{ mismo no el que lo es realmente, sinpo el que -

1. Alejdndonos un tanto del lenguaje Aristotélico, y apegan-
donos al actual manejo de los Conceptos se puede afirmar
que en este caplitulo trataremos el tema de la "subjetivi-
dad",como concepto que guarda relacidn con "sujeto" [len-
guaje de la filosofia desde el siglo XVII,es decir, el ipn
dividuo,el yo)]."La subjetividad es,asi,el sujete en todo
aquello que constituye su ser en si y para si en sus dis-
posiciones naturales“...su “ser consigo-mismo"en se inte-

rioridad..."” Joachim Ritter, "Subjetividad" seis ensayos,
I,p.l0.
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parece serlo, observa e; mismo Fildsofo.

aAhora bien, esta posible pérdida de toda objetividad sc
ve superada en realidad por el esfuerzo de Aristédteles a2 lo -
largo de su obra en donde el punto central es la bisqgueda del
establecimiento del bien mdximo del hombre, gque en realidad
serd el bien de cada 1ndividﬁo para si mismo, pues todo hom-
bre husca por naturaleza su bien ¥ nadie busca voluntariamen-
te dafiarse., El Pildésofo plantea entonces la necesidad de que
cada individuo conozea ¥ tenga presente el bien que le es pro
pic en base a su naturaleza humana y lo que de mis perfecto -
hay en el como hombre (como ya sc¢ expuso en su momento -HNatu-
raleza e individuo-), vy teniéndolo presente el individuo se
llaevard a si mismo a la mejor manera de vida posible, asi cp
mo las arqueros tienen presente el blance para llevar a cabo
el mejor tiro posiblez.

Como ya se ha expuesto con anterioridad, Aristételes —-
plantea que el maximo bien del hombre es la felieidad, y 1la
verdadcra felicidad y por ende el verdadero bien es logrado -
por el hombre virtuoso ya gue sdlo aguel que bhusca la felici-
dad a través de la virtud logrard el verdadero bien, como se
propone demostrar Aristételes a lo large de la Etica Nicoma--
quea. Asi entonces., los demds hombres gue buscan la feliei-
dad por otros medios se engafian ¢on bienes aparentes, ¥y por
¢llo roesulta que para cada uno serd amable lo que para cada -

cual sea un bien, adn cuando este no sea lo gue llama hristd-

i, Cfr, tbidem,1,2,1094a,23-25.
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teles el bien real.

En base a lo anterior se puede concluir gue cada indivi
duo se a; 2 s{ mismo el tipo de felicidad gue busca en su [a0=]
do de vida3; pér lo que'algunos hombres pensardn darse lo -
mejor a-si‘misﬁos en el placer, otros en los honores, otros
en la riqueéa: sin embarge, en realidad estos son bienes -
ya sean oﬁorgadoa por los demds ~como les honores-, o© por -
algo externo a nosotros y que en realidad no se posee en ho
sotros mismos -como el dinero, o alglin otro bien material-.
Por tanto, eptos bienes asi como se tienen se pierden, ya -
que no dependen de nosotros el poseerlos, y de ahi que sean,
por llamarlos de alguna forma, mdximos bienes aparentes, -
falsos, ya que, "...el verdadero bien debe ser alge propio
y difiecil de arrancar de su sujeto"d, algo que el individuo
posee en 5l mismo, estd on &1 y depende de €1, y este bien
aersn las virtudes, que, como ya se afirmd, cada hombre =
se las da a si mismo en su buen actuar, puecs en ultima ins-
tancia el buen obrar perfecciona a aguel gue accia ya gue la
virtud se logra a través de los actes virtuosos,

Se concluye entonces, gue en realidad es un hecho que -
el gue actla bien se hace el bien a si mismo, "...la virtud
es ¢l mayor de los bienes, Y es5ta se la da el individuc a
si mismo“s.

Volviendo asi al punte en donde iniciamos, se ve claroc

come, Si cn principio sc afirmd que lo amable es lo bueno -

3. Cfr. ibidem, 4,1095a,18-21 y 5,1095b, 14-16,
v,11,1138c,20-25,

4. Ibidem,I,5,1095b,14-16.

S, Cfr. Ibdiem,IX,6,7 y 8.
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entonces, aquél homﬁru_que sea virtuoso ¥ por tanto bucno -~
en si mismo ;énéa rézén'sufiéiente para gterir su propia per
sonha, siendq'éﬁe-en &1 se encuentra el mayor de los bicnes
¥ se'goza en su buen actuar, por ello "...el hombre virtuo-
so quiere pasai la vida consigo, ¥ lo hace con placer, por
que.le son deleitosos éus actos pasados ¥ buenas lag esperan
zas-&c los futures, Este hombre nada tiene de que arrepen—--
tirse”sa todo lo contrario pasard con cl hombre malo que se
encuentra en desacuerdo consigo mismo y como nada tienc do -
amable, no puede experimentar ningin sentimiento de amor pa-
ra 8{ mismo,

De ahf que el prudente buscarid para si el mejor actuar,
pues en él estd el bien y por ello "No hay duda que una de -
las formas del saber prudencial es conocer cada uno lo que -
atafc a si mismo...“’. El individuo prudente estard conten-
to consigo misme y le agradard ser quiepn es, pues posee la
capacidad de deliberar acertadamente sobre lo provechoso Y
bucno para €1, y se dard a s8{ mismo placer, vya gque el hom-
bire bueno se goza en los actos de este tipo, y esto depende
rd dnica y exclusivamente del individuo mismo pues "...el --
hombre es el principic de sus actos; que la deliberacidn re
cae sobre las cosas que pueden hacerse por €1..." y "...ha-
brd que radicar en nosotros y tener por voluntarios los ac--

8

tos cuyos principios estdn on nosotros™ .

Nos cencontramos pues con que ¢l individuc an su acecidn

6. 1b§dcm,4,1166a.25-30.
7. lbidem,VI,8,1141b,30-35.
8. 1bidem,111,5,1113b,20-23.
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voluntaria tiene la responsabilidad ante sl mismo de dirigir

se continuamente al bien, y estc lo logra agquel gque procura

poseer tanto la virtud moral como la virtud intelectual, y -
esta dltima principalmente dice Aristdteles, ya que le pare

ce gue la parte intelectual constituye el ser de cada hombre,

por ello afirma que "... el hombre distinguide y libre {(en--
tiéndase virtuoso) se conducird de mode tal come si él fue-
s@ una ley para si mismo"g. siendo la virtud y el wvirtuoso

la medida de todas las cosas.

En resumen se puede afirmar que son dos las actitudes -
que el individuo puede tomar ante si mismo: por una parcé'—
estardn aquellos hembres que se encuentren en discordia’ con
su proplia persona pues no encuentran en ellos ei mctivb‘para
quererse, buscandole tal vez en cosas exteriores a ellos.
Por otra parte, ¥y al contrario de los anteriores, se encon
trardn aguellos individuos que viven de. acuerdo con ellos ~--
mismos, ya gue cada potencia de su alma estard en concordia
tendiendo al bien por el interés de la parte intelectual {1lo
que en realidad es cada hombre) Y a esta se someten, Y es
conforme a la razdn que el hombre virtuoso guiard sus actos,
De ahi que las relacliones del justo <consigo mismo estarén -
en chcordialo. ¥ siendo este un sentimliento amistose al -~
hombre virtvoso es primeramente amigo de si mismo pues busca

su bien y encuentra dentro de si lo querido.

9. Ibidem 1IV,8,1128a 32-35.
10. cfr.ibidem,IX,6.
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3.1 El1 amor a s mismo - Egolsmo.

Quedd claro entonces, en base a lo anterior, como de -
hecho el hombre se ama a s{ mismo y con mis razén aquel indi
viduo gque posea en su persona el bien quérido. Sin embargo,
se prescnta un nueveo problema, Aristételes cbserva que ordi
nariamente se censura a quienes se aman excesivamente a si -
mismos y son llamados egoistas, adjetivd que se aplica al -
hombre male falto de toda virtud. Por ello en el capitulo 8
del Libro IX de la Etica Nicomaguea, el Fildsofo se pregun-
ta si debe uno amarse a s{ mismo sobre todas las cosas o a -
algdn otro, o acaso aquel hombre virtuoso que se ame a si ~
mismo es por ello egoista.

El Estagirita hace una importante aclaracidén para el te
ma que ahora tratamos, Y que servird de fundamento para el
plantecamiento Aristotélico de la amistad (tema que sSe trata-
rd eon la siguiente parte de¢ este capitule -El individuo fren
te a los demds-~).

Dusca entonces distinguir los diversos usos de la expre

si6n "amor a si mismo"ll:

- Son reprochables aquellos hombres que tratan de conseguir
para elles todo el dinerc gue les sea posible, o los mids --
grandes honores, o los miximos placeres sensibles, siendo
estos hombres los que realmente pueden ser llamados egoistas,
Yy no se aman a si mismos sino que aman los bicnes exteriores.

- Otrod muy distintos son agquellos hombres justos gue descan

11, Ccfr.l1lbidem, 8,
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adquirir la virtud y sobresalir en sus accione#\buenaa,_upéf
lo que buscan siempre su bien y en ese sentido.ge“ahanra’ si’
mismos sin gue ésto sea algo reprochable. "No es egoista enf
- cambio aquel hombre que ge afana en practicar la Justicia y.]
la templanza ‘u otros actos virtuoaos y procurar para si lo -

buena ¥ lo bello"lz

Asi enbonces. pﬁedé.habéfrun”aﬁAr'ﬁf;éib?éoﬁden;ble, -
muy dzstinto al amor prupio licito b4 valioso. Este amor li-
cito seré el que lleva a cada hombre ‘a su perfeccitn, que -
para Aristételes se encontraré en la facultad racional, co-
mo e;pondré en el dltimo libro su cbra y por ende on la dlti
ma parte de este trabajo. Es tan vilido cste amor del hom--
bre bueno hacia s mismo gue Aristdteles llega a afirmar que
el hombre virtuose ",..podria tenerscle por egolsta en grado
sumo, pero de un tipo distinto del egoista reprobable™, Yy
lo muestra radicalmente cuando afirma que "Es forzoso, de =-
consiguiente, gque ¢l hombre bueno sea amador de s{ mismo, -
ya que practicando bellas acciones es de provecho a si mismo
y Birve a los demds; ¥y a la inversa, gque el hombre malo no
1o sea, porque al seguir sus malas pasiones se dafa a si --

“13. El hombre malo vive en constante

misme y a sus prdjimos
desacuerde entre lo que debe hacer y lo gque hace, ¥ de ahi

gue no encuentre dentro de si nada que le sea amable; mien~
tras que el hombre virtuoso hace lo que debe hacer pues obe

dece a la razdn.

12, Tbiderm, B »1168L, 23-28.
13. 1ibidem,1X,8,1169a,10-15,
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En suma, el hombre vi:tuéab en su actuar se adjudica a
si mismo la mejor parte al hacerse mis buenb, y @8 en éste
sentido como el individuo debe ser eéoiste, perc ne en el -~
sentido de la mayoria de los hombres.

En base a lo anterior podemos conclulir, como concluye
e} mismo Fildésefo, que es forzoso que el hombre bueno sea -
"amador de si mismo", por el hecho de que la razén de que -
sg ame se encuentra dentro de si{ porque posee virtudes y las
ejorcita haciéndose bien a sf mismo y sirviendo a los demés.
Por el contrario, el hombre malo no puede amarse a si mismo
pues nada encuentra en el que sea amable, Y al practicar ag
ciones seguidas por sus malas pasiones se dafia a a3i mismo vy
a log otros hombres que lo rodean; se dafia, pues, al creer
que se ama, ya gue no buscariA lo verdaderamente bueno para
8l mismo.

El bueno serd entonces verdadero amigo de si mismo, --
pues, como se¢ ha repetido varias veces, busca darse ¢l ma-
yor bien posible, ¥ por ello sdlo éste gerd el indicado pa-
ra establecer con los demds la mejor de las amistades posi--
bles, pues el hombre virtuoso observa la misma disposicidn
consigo mismo gque con su amigo, cComo toca tratar a continua
cidén, ya que “Es en referencia a los sentimientos del indi-
viduo por sl mismo como se extiende luego a los demas la des

cripcidén de los sentimientos amistosos..."lﬂ.

14. 1ibidem,1168b, 5-10.
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CAPITULO III. - .
4. El1 ihdividﬁd freﬁtera los égmés - Amistad,

Se ha visto en el capitulo anterior como el hombre que
posee el blen en si mismo ‘es légico que ame su propla persu-
na, . sin que por ello se2 le acuse de ser egoista en el senti
‘do negativo de la palabra. “gin embargc, aguel hombre bueno
que en’##incipio es nmé&or de s{ mismo serd realmente egois-
ta si sélo ée ama & si_y procura nadamids su bien, por lo --
que asi comolhusca su bien y se ama tendrd que buscar el ---
bien de los demds y sentir una afeccidn como la que siente -
por si mismo, en particular con aquellos que considera sus
amigos, ¥y es ton ellos coh quienes el hombre bucno ejerce y
aumenta sus virtudes y por lo que se hace amable a s{ mismo
y & los demds, como ze explicard a continuacidn.

. Toca entonces ahora tratar el tema de la Amistad, que
en Gltima instancia se puede decir gque se hablard sobre la -
aceidn practica del individuo frente a los demds, Hay que -
observar que Aristdteles se da cuenta que el yo de cada indi
viduo no es cosa estdtica, sino capaz de extensién indefini
da, los demds van a ser 'otros yoes' y por tanto se captan
en la amistad come ‘uno mismo en el otro yo'. El individuae
por tanto, estd capacitado para extender el campo de sus in
tereses hasta el punto que el bicnestar del otro pueda con--~
vertirse para ¢l en objeto de interés tan directo como su --

propio bienestarl

1. Aristdteles al tratar este tema hace uso continuamente del
ejemplo de la Madre:Cfr.Eth.Nic. L.VI1I,H,1159a ~-28.
12,1161b ~27.
IX,4,1166a,5=9.
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Ahora bien, cuando se inveatiéa sobre_la aceién practi
ca se estd haciendo referencia al obrar cotidiano del indivi
duo en donde lo particular y concreto hace presencia encon--
trando tanto hombres que procuran la virtud pues buscan ser
buenocs, c¢omo hombres que su finalidad serd otra muy distin-
ta y algunos mids estardn lejos de toda virtud en su diarieo -
andar. Ante esta diversidad, bien podemos preguntarnos si
todos lo hombres son capaces de establecer bucnas relaciones
con los demds, o haclendo mde concreta la pregunta habria -
que plantearnos si gTodo hombre es capaz de tener amigos?., -
En un primer momento tendriamos que responder afirmativamen-
te ya que es un hecho que nho sdlo los hombres virtuosos tie-
nen amigos, sino parece ser que la mayoria de los hombres -
dicen tener amistades; =sin embarge hace falta mayores acla-
raciones sobre la cuestidén pues no podemos olvidar gue, asi
como hay diversidad de individuos, diversas serdn también -
las relaciones entre los distintos hombres, es decir, cada
hombre, come individuo que es, actuard de mancra distinta
hacia los demds, hacia los gque dicen ser sus amigos, as{ co
mo distinta es la forma que se trata a s mismo; ¥y por elle
dice Aristdteles, como se citd en otro momento, gque "Es en
referencia a los sentimientos del individuo por s{ mismec co-~
mo se exticende luego a los demds la descripcidn de los senti
mientos amistosoa“z. De ahf{ que el Pildsofo distinga diver-
sos tipos de amistad en base a los distintos motives por los

que dsta se da.

4. Ibidom IX,8,1168b,5-10.
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Asi como Aristételes buscd establecer la meijor relacidn

del individuc consigo mismo, as{ también buscari la mejor -

relacidn del individuo con los demds. Cosa evidente serd pa

ra el Filésocfo que la amistad perfecta se de entre hombres -
buenos, ¥Ya gue no es difficil darnos cuenta como el hombre -

bueno tiene razones para ser amado, y asi para amar aquel -

otre que sea bueno. Resulta fAcil entonces entender la amisg
tad entre hombres buenos, a la que denomina Aristdteles co-
mo la amistad mids perfecta ya que parte desde el iniciec afir
mando gue "La amistad es una virtud o va acompafada de vir--
tud“a.

Hay que insistir que el Fildsofo no habla de hombres---
ideales al decir hombres buenos, sino que hace referencia a
hombres tan reales que para ser buenos tienen gue actuar asi
es decir, tienen que ejercer su virtud en la prictica ----
(nbfar cotidiano), vy una oportunidad de hacerle, dice Aris

tételes, es con los amigos, pues estos llevan al hombre --

bueno a hacer el bien y a preservar el estado virtucso y por

ello concluye al tratar este tema que "...la amistad de los

buenos es buena, incrementdndose en el trate comGn... se ha

cen progresivamente mejores por el ejercicio de los actos ==
amistosos y la correccidn reciproca, y sc modelan tomando -
unos de otros las cualidades en gque se cnmplacen““.

Las bellas acciones se encontrardn ejecutadas principal

mente entre amigos, al grado que el Fildsofo afirma de una

3, 1bidem.VIII,1,1155a,4-5.
4, lIbidem.L.IX c.9.
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de las mis importantes virtudes gue "La mids alta forma de -~
justicia parece ser una forma amistosa* y por ellc "los mis
mos que son hombres de bien son también amigés“s. En una --
amistad verdadera se es bueno con el amigo ¥ al ser bueno se
estd siendo virtuosa, Yy de ahi que Be concluye que un cami-
no para alcanzar la virtud ¢ para seguir siendo virtuosoc es
por medioc de la amistad, y este lo podemos apoyar en lo ~-
que repetidas veces afirma Aristételes a lo largo de la_Eﬁi—:
ca Nicomagquea en donde dice gue no basta conocer gue es.la -
virtud para ser virtuoso, 8ino gue es necesario hacer actes
virtuosos para serlo, o dicho de‘ntro modo, no se es vir--
tuosoe ¥ luego se ejerce la virtud, sino que se es virtucso
siéndolo en la accién prdctica -como cuando se ve, se estd
viendo (veo y tengo lo visto), asf también, se actia pruden
temente y se estd siendo prudente,nos encontramos pues con -

una simultanecidad entre la actualidad de lo gue se hace v la

actualidad de lo gue se es, Y a esto precisamente es a lo -

que podemos llamar la Préxis Moral,

En la amistad verdadera se experimentan sentimientos de
benevolencia reciproca y el deseo que tieneh del bien del ==
otro, seflala Aristdteles, por tanto la amistad se da en la
prdctica pues debe manifestarse a el otro, y entre hombres
buenos se manifiesta de la mejor mancra.

Sin embarge, el Fildsofo se da cuenta que entre los ==
hombres no sdélo existe la amistad perfecta, sino que hay -

otro tipo de relaciones gue también se les ha pueste el nom-

5., Ibidem, VII!,1,1155a,30,
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bre de amistad. Aristételes entonces se ve en la necesidad
de distinguir distintas formas de amistad, Iy ésta d;s#inj4—
cién la fundamenta an el individuo mismo ya que la‘ﬁésa.en 4
los diversos motivos particulares y concretos de ‘cada hombru
para iniciar una relacidn amistosa. Aclara al hecho de que

cada individuo tendré sus motivos muy particulares para esta
blecer amistad con otro, ¥y por ello aEirma “Toda 'vez que es
.tqanmotivos difieren especificamente entre si, diferentes sg
rdn también 1aa.afecciones Y aﬁistadesf[[*DE'ahi que agrupe

el Fiolésofo en tres tipos las formaé'dé-hmiatad. pues en -
general son tres los objetog amables y por ende los motivos

para que una amistad se de; asi "...los que se aman recipro
camente se desean mutuamente los bienes que corresponden al
fundamento de su amistad“a.

En la amistad verdadera, como ya se ecxplicd, los hom
bres de bién se deseardn reciprocamente el ser virtuosos, --
pucs esto es para ellos el miximo bien, y por eclle serd pa-
ra Avistételes la forma mds perfecta de amistad posible en--
tre los hombres. Las otras formas de amistad serdn inferio-
res a la primera y serdn amistades por accidente:

- En el nivel mds bajo estdn las amistades interesadas o --
amistades por utilidad, en las que ¢l hombre no ama a sus =
amigos por lo que éstos son en si mismos, sino por lo que -
tienen y de ahi las ventajas que de ellos reciben. Estas —-—
amistades se vuelven entonces necesarias para el hombre que

no es econdmicamente autosuficiente’.

6. Ibidem,3,115%6a,5~10.
7. Cfr. Ibidem, 3,1156a,10-15.
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- Otro tipo son las amistades pcriélaéer,:'qge'sé.fundan.en

un gusto_néﬁﬁfai‘xbof el'otro;-:husgéhaoitamﬁién recibir vég
téjas..Iéue.eif5t¥o lé.pfﬁﬁnrclbne'plééer;_.Afif@a_el Fildsg
fo que'ééte éipo de amistades se da caai’éiemprg en los jove

nes,  Ya que "ia juventud vive sobre todo por los sentimien-

tos y atiende m&s gue nada a su propic placer ¥ al momento -

presente”®,

Vemes entonces come a diferencia de la amistad verdade~

ra en éstos otros tipos de relaciones ¢l querer estd puesto

no en el otro individuo en sl ¥ por lo que es, EBino que se

ama @l bien que éste posee. Podemos afirmar entonces gque -

en éstas amistades se pierde de vista la individualidad del

otro, ya que no ge ve al individuo en cuanto individuo, sinc

en cuanto 1itil o placentero ¥ por ello no importa si es édste

o aquel hombre lo que buscames, lo importante es lo que nos

pueda dar. "Son, en suma, estas amistades, amistades por

accidente, porque ho se requiere a la persona amada por lo

gue ella es, Bino en cuante proporciona beneficio o placer,

seglin saea el casco"” (en realidad no sen amigos uno del otro,

sino del proveche que puedan obtener ~dinero, placer o cual

quier otro bien material-).
Los amigos por interds o placer buscan ante todo un —--

hien para si mismo, y concluido el bien concluird con dste

la supuesta reclacidn amistosa pues no se buscd querer el ser
En la amistad verdadera, en cambio, lo —--
al otro -~

mismo del otro.
que se busca ea la individualidad misma del otro,

8, Ibidem, l156a,31-35.
Y, Ibidem, 15-20.
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tal y como eé. y siendo bueno en si mismo entonces es amado
pof s misme, al ser entonces el santimian:c reciproeo,éato
sard lo que Aritételes llama amistad entre hombres buenos.~
"La amistad perfecta es la de los hombres de bxen y Bemejan-
tes en virtud porgque estos se desean igualmante el bien por
ser ellos buenos, Yy son buenos en‘si mismo"10 "

Con respectc a las amistades verdaderas Enlta decir que
éste tipo de amistades, también, a.diferencia de_las otras.
son duraderas pues permanccen ﬁient:ag los jﬁdi#iduos sean -
buenos, sjiende gue, si se habia afirmado en péincipio que
entre 165 hombres buenos practican las acciones buenas y por
enae incrementan la virtud, entonces nunca dejarén de ser -
virtuosos pues lo son en acto ¢on sus amigos, por tanto se-
rén poseedores de &éste bien a lo largo de sus vidas, Yy todo
dste tiempo durard la verdadera amistad, siendo provechosos
un;s a otros manteniendo la virtud en acte, es decir, eon -
ejercicio practice. Otra diferencia serd que las otras amis
tades rapidamente nacen y asl desaparecen, en cambio la ver
dadera amistad requeririd de tiempo y trato, pues a lo largo
del tiempo se dardn las bellas acciones hacia el otro, sien
do el trato entre hombres buenos 1o que mueve a ejercer las
virtudes que posecn; y asl también no se dicen amigos antes
de que cada uno sc muestre al otro amable en si miemo y haya
11

ganadoe su confianza

Concluye entonces Aristdteles gque por placer y por uti-

10, ibidem,1156b,5%-10.

11. Ccfr. Ibidem, 25-30. "El deseo de amistad nace pronte, la
amistad no",



lidad és pasipie que los malos sean amigos .entre sf{, vy los
buencs de los malos, ¥ los gue po son ni buenos.ni malos de
d4stos pueden ser amigos, "pero por si mismos es manifiesto
que los dnicos amigos son los hombres de bicn"lz.

Consigue el Fildsofo mostrar como procuray sSer virtuo--~
508 nos lleva primero que nada a perfeccionarnes y de éste ~
modo & amarnos 4 nosSotros mismos, pero ademds, a través de
la virtud podemos reafirmar nuestra individualidad en rela-
cidn a los demds, ya gue al ser poseedores del bien gueri--
ble en uno mismo el otro nos amarid por lo gue 50mos y no -
por lo gue tencmos, ¥ nos convertiremos para aqual que nos

ama en individuos Gricos e irrepetibles posecdores de un ---

bien individual; al darse entonces una reciprocidad afecti-
va ocurrird que el indfividuo bueno sea amable y deseable pa-
ra el individuo bueno, buscando la amistad de ese individuvo
conecreto, Y...queriendeo a un amigo duieren los hombres su -
propio bien, porque el hombre bueno gque ha llegade a ser un
amige, se convierte en un bien para aguel de quien es m——
amigo"ls.

Mids de una razdn da el Fildésofo para darnos cuenta que

verdadera amistad serd entre hombres buenos, Yy de ahi que -

Aristdteles afirme gue éste tipo de relacidn implica igual--

2. 1bidem,4,1157a,19 "La amistad hace buecnos a los hombres
pues les hace buscar el bien de los demds, y micentras mds
persistente sea esta actitud,es mds perfecta la amiscad:
por eso tiene que ser virtud,la cual cs constante"Bouchot
M., Ensayos marginales sobre Aristdteles p. 175.

13. Ibidem,5,1157h,30~35.

“La verdadera amistad, por el bien del otre,es la amistad
por exceluncia,elprinceps aanalogatum,y las etras amista--
des sen tales por parecerse a ésta”.lbidem,Beuchot,p.l76.
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dad, pues es entre iguales gue se da, sintiendo blacer (é—-
compafia a la virtud) en los mismos actes, es decir, en.las
acciones buenas, ya que, asi ¢omo el hombre bueno se goza
en sus acciones buenas, sentiri también placer de*laé‘be---
llas acciones de sus amigos. Sin embargo, el Esbagirita se

da cuenta qQue no es posible ser amigo de. muchos segﬂn la

amistad perfecta, porque ademds del tiempo ¥ el trato requ

rido para que surjan éstas, como ya se menci né ) pocos o
los hombres buenos y muchos los homhres de otro tipo (utili-‘

taristas o edonistas).

Seglin lo anterior podemda ﬁapﬂba‘cﬁéﬁtﬁ‘ccmq?ariétéﬁe-—
les ha buscado, -al tratar éste témé.dgAlé_amiétad,“‘la ma-=-
yor objetividad posible, logrando agrupar las relacionhes en
tre los hombres en tres generalidades. Ahora bien, ésta og_
jetividad vuelve a encontrarse con la subjetividad de lo in-
dividual y concreto con respecto a tratar de establecer la -
medida perfecta en la afeccidn para ser amigo del otro, pues
to que ésto seria tanto como alajarnos de la realidad prdcti
ca en ¢l gque estd inmerso este tema, ya que cada individuo
amard a su amigo como vea conveniente, sobre todo, o gui--
zds solamente, el hombre prudente que amard al otro hasta ~
donde sea adecuade. Al respecto Aristdteles sefala con toda
claridad después de hacer el andlisis sobre el tema de la --
amistad que "En todos estos cases no hay un limite que indi
gue hasta donde se puede ser amigo, Muchas condiciones pue-
den quitarse y a pesar de ello subsistir la amistad", y ds-
to mismo vuelve a plantearsc mds adelante *.,.:No es verdad

que no es fdcil decidir copn precisién todos déstos problemas?
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)

CAFLITULD IXX.
5. El Individue y El Estado.

otro aséecto importante A tratar en relacidn a la ag--—
oi6n préctica del individuo os el tema de “El Individuo y el .

Estado®, ¥y que mejor momenta para expenerlo después de ha--

ber desarrollado el tema da }a amistad (entendida como todo

tipo de relacidn humana), dejando establecida la relacién ~

antre los hombres; siendo qgue é8to nos da pauta para tratar

1a cuestidén del Estado, en donde la relacidén humana se hace

necesaria, siendo el Estado el lugar en que se manifiestan,

sequn Aristételes, los diferentes tipos dae amistades.
8i partimoa del heche de que para AristdSteles el hombre

por su naturaleza pertenece al Estado ya gue €8 un Ser natu-

ralmente soclable, como lo afirma varias veces el Pilésofol,

nos encontramos con una estrecha relacidén entre cada indivi-
dun ¥y el Estado a que pertenece., Para Aristdteles el indivi
duo realiza cada una de sus acciones y tiene la posibilidad

de alecanzar su perfeccidn dentro del Estado., Ademds, an il
tima instancia el Egstado se forma de individuos siende estos

los que lo copstituyen, por lo gque afirma en el Libro III,

capt.l de la Folitica que el Estado es un sistema completo y

formada de muchas partas, un agregado de elementos; de ahi

qQue descubra la importancia de establecer que es el ciudada-

ne, por ser la parte esencial que forma al Estado, asi en-

1. ¢fr. Eth.Nic.I,7,1097b,1)-12;:1%,9,1164b,15~20G,
Politica,p.23.
Afirma M.Beuchet gue "El hombre reune en s8f{ wmismo dos co-~
sas: la mahig y la edees , hay en &1 una naturaleza que ha
ce pesible su potencialidad".Beuchot.M.,Ensayos Marginales
sobre Aristdreles,p.léd y CLr.p. 172.
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tonces s& proponc buscar la idea absaluta de ciudadano {exen

ta de toda imparfeccidn), pues estableciendo dsto guedard ~

claro que es el Egtado y cudl su forma‘més perfeata.'

Aclara Aristdteles gue no por el hecho dé vivir en dn -
lugar se dice uno ciudadano, pues entonces todo exﬁranjero
por el hacho de vivir en una.ciﬁdad deteimina?n pasaria ser
ciudadano de ésta; ni tqmpncé somos ciudadanos por el hecho

de participar en una accién juridica como demandantes o de~

mandados (48to se puede dar en e} comercio), afirmando pues

que "El domicilio'y el dereche de entablar una accidn juridi
ca puede, por tanto,

dadanoa”z.

tenerles lag personas que no son ciu-

Entonces gqué significa ser ciudadano para Aris-

tételeg?, primero responderd afirmande gue entre los verda-

deros ciudadanes los gue se distinguaen son aquellos que ejex
cen las funciones de juez y majistrado por ser los gue parti

cipan de modo directo del buen funcionamiento de la 'Polis*,

Bl Fildsofo sa da cucnta de gque indudablementoe hay diversas

especies de cindadanos, pero sGlo lo es plenamente ol gue -

ticne participacidén en los poderes pablicos,

Con respecto al ciudadano en general, ya no como aquel

guae ejerce un cargo politico, afirma gque se dice ciudadanc

a todes aguellos que gozan de una magistratura. "Luego, ~-

evidentemente os ciudadano el individuo que puede tener on -~

la asamblea plblica v en el tribunal voz deliberante... y ~-

por Estado entiendo positivamente una masa de hombres de es~

te génera, que posec tode lo precise para satisfacer las ng

2. Politica,l11,1,p.76.
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cesidades de eiistén;iﬁ"a. poiftango elfciudadaﬁo es un in-
dividuo que tiene clerto podéfry_pé?'qoiaf_de ésfe poder es
civdadano. . ": j: : '

Veamos como al hablar de-ciﬁdédnno.en Aristételes se ha
ce referencia al Estado y al hablar de Estado nos referimos
al ciudadano, ya gue el Estado estd formado de ciudadanos y
los ciudadanos forman parte de un Estado, Ahora bien, es -
véilido preguntarnos si es posible hablar de individualidad -
dentro del Estado. En principioc la respucsta parecciera ser
negativa, por algunas aifrmaciones de Aristételes en donde
el individuo se pierde como parte de un todo, como aguella
'masa de hombres' que forman la Ciudad-Estado; y aun mds -
cuando afirma al inici¢ de la Btica Nicomagquea {L.l. c.2} --
gque el bien que nos llevard a dar en el blanco es el mismo -
para el individuo ¥ para la ciudad, pero es cosa mayor prg
curar el bicn de la ciudad, asegurando que asi como es algo
amable hacer el bien a uno sélo es mds bello hacer el bien a
las ciudades.

Todo esto podria llevarnos a afirmar que hablar de indi
vidualidad cn el Estado ¢35 cosa absurda; 8in embargo, no -
podemos adclantar conclusiones sin haber agotado las pala---
bras de Aristdteles a lo large de la Etica Nicomaquea y de -
la Politica: en donde expone de modo mas evidente la jindivi
dualidad de 1a accidn humana en la EFica que en la Politica;
¥ esto porque cada clencia tratard de lo que le es propio: -

una la accidén humana y la blsqueda de la mejor de entre -~--—

3. Ibidem,p.78.
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ellas, y la otra el Estado y los ciudadanos y la bisgueda -

de el mis bérfectd[‘~reapectivamenée. Pero el hecho es que
ni en una'pi en otra‘obia“él Pilésefo hace de lado éstutcueg

tidn, -Vanmos'prlme:o”coﬁd trata la presencia de la indivi--

dualidad en el Estado ﬂentro de la Politica; para pasar a

tratar el miamo tema en ig Etica. expuesto de una manera ra

dicalmente clara. .
' En el capitulo 2 ﬂal Libro III de la pPolitica Aristdte-

ah donde
busca axplicar que.siénificado'tiene decirse sorxr un cludada-
no,

las contlnﬁare}-tema,“nal Bstado y dael Ciudadano®

pero en este capitulo se plantea una cuestién por demds
interesante pues se pregunta si podemos establecer una igual
dad entre la virtud del individuo privado ¥ la virtud del --

ciudadano, o, &i por el contrario, difiere uvna de otra.

Eatsblecida en la Etica lo que es la virtud para el homhre -

privado, procederd entonces a exponer la idea de la virtud

del ciudadano para luego responder. Inicia con un ejemplo -

muy <laro lcardcter esencial de la filosoffa aristotédlical -
en donde compara al ciudadano con un marinero en base a que

tants uno como otreo pertenhecen a una asociacidn. Sefiala co-~

mo cada marinero a bordo tiene un emplea diferente: uno se~

ra remers, otra piloto, eotc; realizando asi difercntes -

funciones y siendo su virtud especial el llevar a cabo lo -~

que le corresponde a cada uno. Ahora bien, observa sin em-

bargo que todos concurren a un fin comin, <¢s decic, a la

salvacién de la tripulacibén, teodos on sus diferentes funcip

nes (virrudes propias) aspiran a este bien comin. "Los miem-

bros de_la ciudad se parecan exactamente a los marinerosg
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no obstante la diferencia de sus destinos, la prosperidad -

' de la asocliacién es una obra comin, ¥ la asociacidn en este
caso es el Estado., La virtud del eiudadano, por tanto, se
refiere exclusivamente al Estado"4.

Concluye entonces que.la virtud del ciudadano puede ser
distinta de la del hombre privado, pues en este Gltimo la -
virtud hace que ﬁal individuo s¢a un hombre de bien, por lo
que €8 una ¥ absoluta; en cambio, como el Estado reviste -
muchas formas entonces la virtud del ciudadano ¢n su perfec-
cidn ne puede ser una, sino tantas funciones como scan neceg
sarias dentro de un Estado. No puede as{ existir identidad
entre la virtud privada y la virtud del ciudadano. Y reafir
ma csta idea cuando dice gue *“M4s aun: el Estado se forma de
elementos desemejantes, y asi como el ser vivo sc componc -
esencialmente de up alma y un cuerpo; el alma, de la razén
y del instinto; la familia, del marido y de la mujer... en
igual forma el Estado acompafado también de otros ne menos -
heterogéneos, lo cual impide necesariamente gue haya unidad

“5. y continda la idea

de virtud en todes los ciudadanos...
con otro ejemplo muy claro, afirmando que vemos como en los

coros no puede haber unidad en la misma actividad pues uno es
corifeo y otro bailarin de comparsa. Aclara a la par que reg
ne de manera necesaria ésta doble virtud ¢l magistrado por lo

gque os digno del mando que ejerce. Por ello afirma al ipi---

ciar la Etica (L I, c.12) que el verdadero hombre de Estado -

4. tbidem,2,p.80.
9. iIbidoem,p.BLl,
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parece que debe ocuparse de 1a virtud més que. de otra cosa,
para buscar hacer de sus conciudadanos homh:ea de bien y obe
dientes de 1a5 leyas. Por ello el Politico deberé poseer al_

gun saber subre laa cuesticnes del alma en razén de laa vir-
cudes.___' ’ ' e )

¥a’ para el Einal de 1a Politicn, Aristételes 1e c0nce-
de uns importancia radical al lndividuo._ puea afizma lo si-
guiente: "Por que es preclso tener entendido que si un sélo :
-civdadano vive en la indisciplina, el Estado mismo’ partici—
pa de éste mismo desorden“ﬁ. ' . .

Se ve claro entonces que la virtud de cada individuo no
g2 identifica con la virtud del ciudadano por lo gue el he--
cho de que un hombre sea bueno es responsabilidad de sl mis-
mo ¥ no del Estado, éste dltimo sdlo proporcionari los me--
dios para alcanzar la virtud propia del ser humana, por ---
ejemplo las escuelas.

Por otra parte, se afirmd que ésto de la individuali--
dad se expone de un medo mds contundente en la Etica Nicoma-
quea cuando se trata sobre todo el punto de hacer justicia y
la apliecacidn de las leyes a la accidn practica del indivi--
duo., Pereo veamos como procede Aristdteles; con respecte a
las leyes afirma al iniciar el Libro V que estas se promul--
gan mirando al interés de todos en comin, ya sea al interés
de los meijores hombres (pues éstos como hombres virtuosos se
fialardn el mejor de los caminos a seguir), o de los ciudada

nos principales. Un poco mds adelante afirma que la ley or-

6. Ibidem,ViIL,7,p.231.
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denard vivir segin cada una de las virtudes, prohibiendo --
por tante vivir segin cada vicio. .
Establecido lo anterior pasa ahora a tratar un tema de
gran importancia para ¢l Estagirita por aefila virtud moral
mis importante, es decir la justiciﬁ, que §r0cura y mantie
ne en buen estado las relaciones entre los hombres. De ahi
que inicia el capitulo VI del mismo L.V afirmando que lo jus
to se da solamente entre hombres cuyas mutuas relaciones es-
tén gobernadas por la ley, existiende por tante necesaria--—
mente dichas leyes para hombres entre quienes puede haber in
justicia, siepndo que cuando se egtablece la ley deja de ser
diferente que una cosa sea asl o de otro modo, pues ya ha--
brd una norma que sefiale lo permitido ¥ lo prohibido. Esto
no quiere decir gque el hombre actuard de una manera univeca
ante la ley, sino que por el contrario c¢omo no estd determi
nado a realizar el bien real, por mds que posca el conoci--
miente de la norma; la ley serd aquella que sefialard lo in-
correcto de el heche a los que hacen justiciag sin embargo
¢s8to no serd del todo facil, como veremos €N un monento,
Aristdteles se da cuenca, y aqui es donde entra el te-
ma de la individualidad, que hacer jusitcia no es cosa f£4--
cil, ain con las mejores leyes establecidas, Primero por -
que ho nos cncontramos ante algo que por naturaleza sea inmy
table y tienc donde quiera el mismo efecto, ¥ pone como ===
ejemplo el fuego que quema aqui lo mismo gue en Persia, en

cambio vemos cambiar las cosas tenidas por justasT. Las le-

7. CCr.Eth.Nie.V,7,1134b,25-29.
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yes, aidn cuando estén en conformidad a la naturaleza humana
'no'surqen de modﬁ natural sino por acuerdo entre los hombres,
por lo gue puédén estar sujetas a mudanza ya que 1as.cosas -
que son jusths'lb_aon por convencidn y conveniencia como la
"médidh,_zgompéré'el Filésofo, y asi como no en todas partes
:-soﬁ 1§9nlés:;§§ ﬁedidas para el vino y para el trigo (depen-
‘de'siféﬁhél;méﬁbreo o al menudeo), as{ también las cosas =--
jugtASZQue'no_éa dan naturalmente, sino por humana disposi=-
't”ciﬁhi%snn'sqn_laé mismas en todas partes, por lo que se dan
: difeféntes cunéiituciones politicas, siende alguna de entre
ellas ia mejor. Redondea esta idea el Fildsofo con un péArra
fo gque es de gran importancia para el tema gque ahora nos —--—
preocupa, afirmando que "Cada una de las normas justas y le
gales es como lo general con relacidén a los casos particula-
res, HNuestros actos son muchos, pero cada norma es inica,
puesto que es general“a.

En esta punto Aristdteles se da cuenta de la importan--
cia de los casos particulares en la accidn prdctica de cada
individuo, ¥y ve la causa de ello y la dificultad de hacer -
justicia en base a que toda ley es general, pero tocante a
ciertos casos no es posible promulgar correctamente una dis-
posicidn en la generalidad, por ejemplo cuando sucede alge
en una circunstancia fuera de lo general. El Filésofo descu
bre, asi lo afirma textualmente, gque en los casos en quc -
de necesidad se ha de hablar en términos generales apegados

a la ley, ante el hecho particular no se puede olvidar la -

8. Ibidem,1135a,5-10.
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posibilidad de error. "En consecuencia, cuando la ley ha=--
blare en general y succdiere algo en una circunstancia fuera

de lo general, se procederd rectamente corrigiendo la ami—=—-

8idén_en aquella parte on que el legislador falto y erro por

haber hablado en términeg absclutos por que si el legislador

mismo estuviera ahi presente, ah{ lo habria declarado, y de
haberle sabide, asi lo habria 1egisladu"g.

Concluye Aristdteles que lo equitativo es justo, sien-

do la naturaleza de lo equitativo una rectificacidn de la -~

ley en la parte en gue estd es_deficiente por su caricter ge

ngral. El realismo que lo caracteriza hace al Filésofo acep
tar que sobre ciertas cosas no es posible establecer upa ley
y lo ejemplifica con la recgla de plomo usada en la arquitec-
tura de Lesbos, redgla que se acomoda a la forma de la pie--

dra y no permancce la miema. De igual forma cl decreto se -
10

acomoda a los hechos

Se ve mids que claro por que la ciencia politica y la --
prudencia resultan en Aristételes el mismo hdbitao, ya gue
la prudencia pelitica mira hacia los casos particulares, ---
sicndo prdctica y deliberativa; por ello afirma que sélo --
los que descienden en la préctica se dice gque goblernan. -
Concluimos junte con Ariststeles que goberpar y hacer justi-
cia no es cosa fdcil, y serd necesariamente prudente el que
realice adecuadamente ésta funeidn mirando hacia las circuns

tancias y el individuo que comete upa acecidn.

Y. Ibidem,10,1137b,20-25,
10.Cfr.1bidem,25-30.
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Por ﬁltimo.aristételes'expune tanto en la Etica como en

la Politiga que el fin del Estadc deberd ser el bicnestar de

.los-ciudad&nos.' es decir, deberA procurar la felicidad de

cada individuo; ¥, por su parte, cl estade se encontraza

en concardia cuandp los ciudadanos mantienen la misma opi~--

"nién sobre sus intereses y toman fguales decisiones efectuan

do 1o que han aprobado en comin, (de ahf gue las cocsas gue

versan sobre la prictica es en donde los hombres deben con--

cordar}, dando como resultado la concordia que como afirma

el mismo Filésofo esta parcce ser la amistad en la ciudadll.

Conclulmos éste tema con la sabiduria misma de el Esta-

girita cuando nos diece: YSi todos rivalizaran per lo buenc

y lo bello y pusiesen todo su easfuerzo en lievar acabo las

mds bellas acciones habria cuante es mencster para el bien

comiin ¥ en lo particular cada uno tendria los bicnes supre~

mes, puesto gque la virtud ea el mayor de les blenes“lz.

11, Cfr. ihidem,IX,6,1167%a,25-35.
Aristdteles trata varias veces é&ste tema en la Politica,
ya que para &l es cosa importante gque el Estado procure
el bien del ciudadano. Afirma on el Libro 111,8,p.91 lo
siguiente: “El Eatado no as mds que una asociacidn en la
que las familias dehen encontrar todo el desenvolvimien-
to vy tedas las comodidades de la existencia;  es decir,
una vida virtuesa y feliz..."
Consultas pags. 112,113 y 116.

12, Eth.Nic.IX,8,116%a,5-14.
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CAPITULO III
6. La Contemplacidn.

~ .Siendo el tema de la contemplacidn conclusién y £in de
la Etica Nicomagquea, también haremos de esta cuestidn cl --

término del presente trabajo. flasta el moméntp,' éh'este ——

tercer capitulo, se ha expuesﬁo la accién.préctica del indi

viduo bajo diferentes aspectos: moral, educative, respec-
to a si mismo, respecto a los demds y en el esta&n; falta
por ver un tema realmente importante gue constituird para --
Aristételes la felicidad humana y para la filosofia en geno-
ral ' su actividad mds propia, es declr, la actividad con--
templativa, siendo ésta la accidén mds individual que puecda
realizar el hombre y por la cual alcanga su mdxima perfeg---
cién, como veremos expone el mismo Fildsofo.

‘f'ratar sobre cual es de entre todas las facultades la -
superior en el hombre en base a su naturaleza seria tanto co
mo repetir el segundo punto del capitulo dos -Naturaleza e
individuo~, en donde se dejé establecido que el hombre po--
sec como facultad superior la intelectual, que lo distingue
de todo ser vivo, de ahi que si esta parte se perfecciona -
el individuo alcanza su desarrollo en tanto que ser humano.

Ahora bien, Aristételes ne nadamds habla de un mero de
sarrolle de la facultad superior del hombre, sino gue cen--
tra su interds en plantear lo que le es propio al hombre y -
quuepor ¢llo alcanza la felicidad.  La felicidad propia del -
ser humanu es lo que busca a lo largo de la Etica Nicomaguea

procediendo primero por explicar lo que es la felicvidad, --
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signdo agquel bien que busca por si mismo; despuéds analiza ~
las virtudes morales y las distingue de las virtudes inteleg

tuales {sabidur{a prictica la verdad en consonancia con el -

apetito rectamente ordenado y mira a lo contingente y parti-

cular, gque difiere de la razdén o sakiduria tedrica que mira

bacia 1o universal y necesario, siendo la posecidn de la -~

verdad como adecuacidn de el entendimiento a la realidad}.

La razén prdctica por su parte, orientada a lo particu

lar y centingente, le competen dos virtudes: arte y pruden

cia [1€xvn , épovnuiz } dependiende si la actividad tiene ~-

que ver con £l hacer o con el obrar respectivamente. A la

razén tebrica gue mira hacia lo universal y necesario corres

ponden tres wvirtudes: ciencia, intulecién vy sabiduria ———

{Emidtnun , vobe ,aotfn Yy saiendo la primera la demostra~—-

cién rigqurosa por encadenamionto de causas; 1a segundn os -

la percepcién inmediata de los primeros principios indemos-~-
crables, y por Gltimo, 1la suprema aspiracién y dltima meta
del copocimiento,

Ahora bien, sabiduria y prudencia representan para

Aristdteles las dos virtudes mds importantes, ya que la pri

mera raopresenta la mixima actividad del intelecto especulati

vo vy la prudencia la del intelecto prdctico. Aristdteles -

afirma entonces gue sabiduria y prudencia son, por antonoma
sia, 1las virtudes de las dos partes del alma. fara el Li--

bre ¥ de la Etica el Fildsofo ya dejd esrablecide que las -

virtudes intelectuales son superiores a las morales, ¥y de

entre las intelectuales la razdn practica que mira a} obrar,

en donde s¢ chouentra la prudencia como mixima virtud, se sg



136

mete a la razdn tedrica due posece la verdad en unlver;al y -
que tiene la sabiduria como maxima virtud. De ahf qﬁe es la
voéin el hébito que lleva a cabo la actividad més‘perfecta.
que el hombre pucde realizar. . ) .
Retomemos, para seguir el proceso'agiptéééiicé, qué:—
la felicidad es el bien y por ende fin de 1oslg§tos humanos, -

siendo una actividad desecable por si misma;:,§.é5ta es una

actividad conforme a la wirtud, pero tendrd due Beé‘confor-.
me a la mis alta de cntre todas las virtudes (eﬁ base a la -
mejor parte del hombre), gquedando establecido hace un momen
to que ésta era la sabiduria, por lo tanto la actividad con
templativa es la actividad conforme a la virtud mis alta, -
siendo su ejercicio la méxima felicidad para el hombre, -
acompafado del miximo placerl.

Por ello afirma W,Ross en su libro sobre Aristételes --
que la actividad que conscituye la felicidad es teorécica, -
siendo esta la mejor actividad de que somos capaces y ge  --
aplica a los mejores ubjetosz. Esto lo deja claramente esta
blecido el fildsofo en el Libro %X en donde concluye que la -
actividad de ésta parte, es decir el intelecto especulativo,
ajustada a la virtud que le es propia constituye la felieci--

dad perfecta, la actividad contemplativa es la mids alta de =

todas ya gque la inteliqencia ©s lo mds _alto de cuanto hay en

nosotrog, ademds, no hay que olvidar que ep otros libros -

de la Brica douja establecido que el verdadero ser de cada —-

1. Cir., BEh.Nic.X,7,1177a,13-14,y 20-23.
2, Clr, W,Ross, “Aristdteles™, p. 331,
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hombre consigte en la razdn, o pr{ncipnlmenta‘on ellaa.

Tambisn en el Libro 1,2, de 1a.MataEisica el Filésofo -
hace referencia a la sabiduria como la actividad mis alta -

del entendimiento, esta sabiduria general implica el conoci
miento de todas las caﬁas,

pero no como una pumulacidn de ~
datos,

no como un saber enciclopéddico, sino una actividad

que de como resultado al conecimiento de verdades diffciles
de aleanzar, por lo que la razén no tiene un acceso inmedia
to sino s&lo por medioc de un arduc esfuerzo intelectual pro-~
cediendo cauwsalmente. Afirma al igual que la sabiduria es -~
un saber gue se busca por sf misme y por el sdlo abén de sa~
ber, sin mirar a un resultadeo prictico., es8 deecir, cos al
conocimiento por el conocimiente mismo en grado mdximo da lo

universal, conociende en cierto modo todos los casos parti-~
culares que caen bajo ol universal. Veamos también gque por
sef un saber de los primeros principlos y las primeras cau=-
sas, la sabiduria reine en si los otros dos hdbitos inteleg

tuales de la razdn tedrica: intuicidn y ciencia; asi como

tambidn fundamenta a la razdn prdctica -prudencia-.

Aristételes da £in a su obra moral plantcando las carag

ter{sticas de la actividad contemplativa. Afirma que ¢ésta -
actividad se pucde hacer con mds continuidad que otras, pro
duce un placer con alta pureza, va Que, el mids deleitoso -

de los actos confermes con la virtud es el cjercicio de la -

sabidur{a -aclaremos en éste punto que ¢l placer no fud bus~

cado en s8f, sino gue resultd de la actividad contemplatriva~,

3. Cfr.Bth.Nic.,IX,4,1166a,10-55. Asi como 88,1168 a,27-30,
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otro punto que ya se menciond, es que'la'vidq-contempliéiva'
“es la dnica que sc. aﬁilbor:si misma.f—?d'que‘lﬁs aéﬁibidédeé
précticus sobrepasan la acczén misma y se huscan para alcan-

zar otra cosa. o .

Por ﬁltimo.f Y esto punto tiane gran imp

el_téma de:;a 1hdivxdualidad. ésta nctividad es la: méa auto
) suficienﬁé._‘és decir, el hombre que lleva a cabo la contem-
placién es mds autosuficiente pues &Bpende menos de otros -~
hombres y se puede. -y de hecho asi se realiza, hacer en el
individuo mismo. Veamos que otras actividades requieren de
los demés si las queremos eﬂercer, por ejemplo, la justi--
cia, que es una virtud muy importante para Aristdteles, ne
cesita de otros como objeto de su actividad, y asi con cual
quier otra virtud moral. Por su parte la prudencia también

depende de los demds y de las circunstancias que se presen--
ten. En fin, es la actividad contemplativa la que se reali
za en cada individuo y asi lo perfeccicona, por ello afirma

Aristdteles que el fildsofo es el hombre mis independiente ¢
el mis feliz de entre los seres humanos®. Aclarcmuos de lo -
anterior que el Fildsofo no qulere decir aquel hombre de
dicado a la actividad contemplativa,nc requiera de los bie—-
nes eXteriores, por el contrario éstos le scrdn dtiles, mas
no los verd como fines sino come medios, ademds la activi--
dad contemplativa se da después de tener cubiertas las nece
sidades primarias, pucs asi el hombre se puede cntiredar a

la admiracidn, como inicio de la curiosidad filosdfaica, pa-

4. Cfr.,ibidem,X,8,1179a.31.
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ra después realizar la actividad contemplativa, No”olv;ae—-
mos hambién'éue para el Fildsofo él hombre feliz tiene nece-
sidad de amigos {(ver 4. Amistad). » )
'Aﬁorarbian,. Aristételes afirma que feliz en érado'se—-
1§unﬁario es'ia-vida en consonancia'con_ot:a virtud, sin em-
bargo, Qn 1a7?olitica'L.VIII,deja ver como la felicidad de
la vidaZBQliigva.a”cabo mediante una interaccién dé la per--
iféccién';ntélectuai Yy de ia vida ética, la una no es pensa-
‘;Blé §1ﬁ'i;:6tré}' pero no deja de insistir en la superiori--
.'d;d de la éfiﬁera sobre la segunda. "La felicidad de la vi-
da intelectual, a o que parece, en poco ha menester de -
reéursos exteriores, o© en todo caso en grado menor que la -
felicidad propia de la vida humana... la felicidad, por tan
to o5 coextensiva a la contemplacidn: ¥y los seres en quien
en mayor grado se encuenktre el cjercicio de la contemplacidn
son también los mds felices... la felicidad, de consiguien-

te es una forma de contemplacién“s.

5. 1bidem, l178a 25-27 y 1178b., 28-31,
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CONCLUSIONES,

1. Al hablar de pristdteles so tiene siempre en mente a un -
gran pensador que tuvo como finalidad primera‘y,ﬁnléa'el-gs-ﬂ
tablecer el conocimiento de todas las cosas por suﬁ dltimasg
causas, es decir, 1a Filesofia, como una ciencia, en qi.
estricto gsentido de le que ciencia significa, como-un cohq-'
cimiento de lo universal y necesario, dejando fuera la posi g
bilidad de toda consideracién scbre lo particuiar ¥y contin--
gente,

5i consideramos el "Corpua—nriatntélicuh“ en general -
afirmar el afdn universal se vuelve verdadero, sin embargo
encajonar las obras del Fildsofo en un intelectualismo cien-
tffico serfa tanto come cerrar las puestas que iluminan la -
riqueza contenida en cada uno de sus tratados. Este es el -
caso de la Etica Nicomaguea, obra que no tiene como finali-
dad propia ecstablecer la moral como una clencia exactas afir
ma Aristdteles mismo gue la finalidad de el estudio Etico no
es la especulacidén., ademds gue la exactitud de cada cicncia
dependerd de su objeto de estudio (veamos que lo que estudia
la matemdtica dista mucho de lo gque trata la Etica).

Mucho se ha escrito y comentado sobre la Etica Nicoma--
quea de su contenido esencial, ahora bien, en éste trabajo
lo que se pretendid, a mds de buscar originalidad en el te-
ma, fue ilumnar los pasajes en donde Aristételes hace vor -
lo contingente como necesario de ser estudiado, es decir, -
plantea que al tratar cucstiones éticas, ¢l individuo y sus

circunstancias particulares no pueden hacerse a un lado,
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puas justamente ahi es donde encuentra la ciencia é&tica sus

principios, asi también como sus limites.

2. El Pildsofo a través de sus ejemplos claves, y de un --
constante recordarnos la necesidad de ver hacia lo particu--
lar y lo concreto nos plantea el reiuego entre la Etica como
ciencia, evitando un relativismo sofista, y especulando so-
bre los asuntos morales en términocs gencrales; ¥y, en razdn
que se¢ estuida la accidn del hoembre, y ésta es realizada -
por cada individuo en el ‘Aqui y Ahora', seflala la importan
cia de que la especulacidn moral puede y debe ser filexible--
mente adaptada a la realidad concreta.

$i hablamos de un realismeo Aristotélico entonces el he-
cho de que Estagirita presente al individuo y los hechos con
cretos a lo largo de sus pdginas es mds que coherente, pues’
tratamos con un sistema filosdfico cuya verdad se pretende -
encontrard en la realidad misma. Bien puede ocurrir que tal
finalidad csté escondida en cada una de sus obras, ¥ que si
se estudian bajo ésta perspectiva nos sorprenderemeos, como
sorprende la Etica Nicomaguea, al cncontrar tantos y tan =-=-
claros pasajes Aristotélicos que hacen alusidn a la contin~-

gencia real.

3. Uno de los temas centraleé de la Etica Nicomaquea es pre
cisamente agquel que plantea la posibilidad de la relacidn de
lo universal y lo particular, es decir, la Teoria Aristoté
lica del Término Medio. Con ésta teoria el Fildsofo logra -
el planteamiente objetive de la virtud, donde ésta scrd un

medio entre dos cxtremos, siendo los extremos vicilos por de
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fecto o por exceso. Pero ésta teoria ne se¢ queda en 1é-mérg
especulacién sino que posibilita su aplicacién prictica, en
donde el hombre virtuoso en su actuar cotidiano buscard siég

pre el justo medio.

4, asi como la teoria del término medio establece una ésérg
cha relacidén entre lo tedricamente universal y la realidad -
contingente, asi también el planteamiento aristotélico.de -
la virtud de la prudencia especificamente, ejercida por el
hombre prudente, logra asimismo encontrar en la rcalidad --
conereta y en cada individuo una cierta universalidad y nece
sidad, Aristdteles se da cuenta que €l hombre prudente serd
aquel gue por lo regular actia de esa mancra, ya que &l mis
mo posce tal virtud y por tanto en é1 se dard la disposi---
cidén de actuar asi, vy de ésta forma el bhien real serd schfa-
lado por hombres prudentes que buscando su perfeccién humana
dan la pauta del buen cbhrar.

En el actuar mismo del hombre prudente debe entonces si
mentarse la Ciencia Etica, pues la prudencia hace que el -

hombre mire al término medio. Hay gue sefalar tambidn que -

¢l hombre buenpo no toma _una_actitud cicencifica al obrar, mds

bien sique una actitud prudente, y de la actitud de los hom

bres prudentes, como Ya se dijo, se va configurando la Eti
ca como ciencia (Por cllo el mejor juez scrd el hombre vir--
tucso pues cl entiende y realiza actos buenos).

Lu prudente versa sobhre leo diverso, porque so¢ ordena a
la acecidén, y scgin ¢l caso particular y el individuo se ac-

tuard prudentemente; ahora bien, no por ello se defiende -
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un relativismo moral.. sinu par el cont:ario, se sncucntra

la objetividad de los actos morales en el obrar del hombre -

prud&ntef tu no Ee mueve a 1a accién por un mero sentimien

to, 'sino por un pleno cqnocimiento de 10 que debe hacer.

5, El estudio ético encuentra sus Eundamentos en la Antropo

legia. Filosdfica.

‘ya que Babiendo cual ea la esencin dal -~

hombre, se. sabré entonces cual deba ser el mejoz actuar de

i1a especie humana.- Aristételes se ‘basa en’ 1a Nnturaleza hu—

mana para hacer sUS - afixmaciones éticas, ahora bien, en el

presente trabajo se ha distinquido, despuds de ekponer lo -~

que el Estagirita entiende por naturaleza en general, dos ~

tipos de paturaleza humana: la primera come aquella que es-~
t4 determinada en el hombre de un modo acabado y necesario,

¥ qua se cohcrecta como naturaleza humana; la segunda como -

agquella gque s¢ va desarrollando y manifestando a lo largo de

la vida de cada hombre y que se concreta en cada individuo -

en su existencia.

Fa on la naturaleza scgunda donde peodemos hablar de el

individuo, porgue en dltima instaacia las capacidades que en

un principio estdn an potencia (Naturaleza primera) pueden --

ser o no actvalizadas, ya que las facultades proplamente huy

manas requieren esfucrzo para ser desarrolladas, pues éstas,

auh cuando estén de modo natural, no de igual manera, se po-

nen en acto. Uno de los elementos mds importantes que Aristd

teles nos ofrece para poder hablar de la segunda naturaleza -

es el tema del conocimiecnte connatural que, come su nombre -

lo indica, sc¢ impreme en nuestra naturaleza misma, se hace
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¥ hace a nuestra scqunda naturalezaj qualquiéra‘de 1as'§ir-
tudes se_conocen en la acecidén misma,  &sto es,fiéon unrconc-
cimiento préctico connatural. 7 . B .

Hay que aclarar que &sta dublg'négﬁ;qleié7i5*encontra——.
mos expresada no de modo.especifico,“ bef& si}aé;ﬁqﬂo claro
a lo largo de la Etica Nicomaquea, sobfe todo en algunos de

sus ejemplos.

6. MArlstdteles inicia éste tratade plantenado el propdsite
de encontrar el mejor bien del hombre, (en vista de gque to
da actividad humana tiende al bien) para después aclarar =--
que el bien gue se busca por s{ mismo es la felicidad, &s-
ta la define como aguolla actividad conforme a la virtud, -
aiendo la méxima felicidad la gue sc encuentre en conformi-=-
dad con la mejor de las virtudes.

En base a toda la antericor argumentacidéngel Pildsofo ==
concluye al final de su obra que siendo las Virtudes Intelec
tuales superiores a las virtudes Morales, ¥y de entre las --
primeras la mejor es la sabiduria, entonces la midxima feli-
cidad del hombre o% la actividad contemplativa con el fin de
alcanzar la sabiduria. Es en éste punte en donde parecc que
el Pilésofoe olvida la realidad concreta ¥ los individuos pa-
ra cstablecer una gencralidad poco real, sin embargo califi
carlo de intelectualista serfa una gran injusticia, Aristd-
telos se da cuenta que la diversidad en la aceidn humana es
un hecho real, pero si se busca definir al hombre no pode--
mos hacerle cn base a sus actividades inferiores, sino por

el contrario en base a lo superior y propiamente humano, es
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décir;-'con.la aétividad récionai Este planteamieﬁto no ==
propone colocar a los individucs que no se encuentran reali-
‘zando tal actividad fuera de considerarlos como seres huma--
nos, - sino que para.el Filésofu tales individuos no realizan

‘ lo mejor que hay en el hombra por el hecho de ser tal. .

Lo que Ariatdteles busca plantear en dltima instnncia,.
es que el hombre es capaz de hacer muchas cosas, pero de ~-
entre todas sus posibles actividades habrd: la mejor, ¥y éata
deberfa ser buscada por todo hombre, siendo que en la réali
dad no todo hombre la procura,

Cuande el Fildésofo trata en el Libro X el tema de la --
Contemplacién hace referencia directa al individuo, pues en
tltima instancia ésta actividad,en busca de alcanzar la sabi
duria,es de lo mds individual pues se da en cada uno de los
hombres que asi{ la procuran. Por ello afirma Aristdteles -
que la actividad contemplativa es la mds autosuficiente pues
se realiza en el individuo mismo que posce la facultad racig
nal, ¥ es en €l en donde se da el desarrollo y la perfec-—--
cidén. El hombre sabio es el hombre feliz de modo autosufi--
ciente, no come un ser solitario que vive para si, sino co
mo individuo ama ¥y es amado por individuos en la misma condi
cidn, ¥y en su actuar se hace el bhien y hace el hien a los -

demds.




146

BIBLIOGRAFIA

- ALVIRA, Rafael. La hocidén de finalidad, EUNSA, Pamplona,
Espafia, 1978.

-~ ARISTOTELES:

Etica Nicomagues. Biblioteca Scriptorum Grascorum el Ra
manorum Mexicana, UNAM, Edicidn Bilin
glle, México, 1983,

Politica. Editorial Espasa Calpe, Buenos Aires,
1944.

Editorial Instituto de Estudios Poli-
ticos, Madrid 1970.

Metaffisica. Edicién trilingile, por Valentin Gar--
cia Yebra. Editorial Grados, 2a. Edi-
cidén, Madrid, Espafia, 1982.

Finica. Editorial Agquilar, Buenes Aires, 1971,
Editorial Rendom Hause,New York, 1941.
Editorial Oxford University Press, En-
ciclopedia Britdnica Ine., 1978.

Acerca del hlma. Editorial Espasa Calpe, Buenos Alres,
1944,

Analiticas Poste-
riores. Editorial Porrva, México, 293.

De Generationes

et corrptione. The Oxford University Press, Encyclope
dia Britdnlca, Inc,, 1978,

Opera Omnia. Edicidn Bilinglle, Griego-Latin; Edito-
rial Ambresio Firmin,Didot,Paris,1848.

obras. Editorial Aguilar, Traduccidén de Fran=-
cisco Samaranch, Madrid, 1977,

-~ BEUCHDT, Mauricio, Ensayos marginales sobre Aristételes, -
UNAM, I1mprenta Universitaria, México, 1985.

- BUNITZ, Hermannus. Index Aris + otelicus; Wissenchafliche -~
Buchgesellschft, Darmstadt, 1960.

- CUPLESTON, Frederick. Historia de la Fileosofia, Editorial -
Ariel, Sexta edicidén. Tomo I, México, 19Bl.

- CARDONA, Carlos. Ser z Libertad. Universidad de Havarro, --
Anuario Filosodfico, .XIX.No. 1, 1486.



147

CHOZA, Jacinto, Conciencia v afectividad. EUNSA. Primera -
edicidén. Pamplona, Espafa, 1978.

DURING, Ingerman, hristdteles. UNAM. Coleccldén Estudios --
cladsicos. Primera edicion castellana, México,D.F.,1987.

FRAILE, Guillermo. Historia de la Filosofia, Ed. B.A.C. 3a.
ed., Tomo I, Madrid, 1971.

FULLAT, Octavi. Filosofia de la Educacion, Ed. C.E.A.C.,
Barcelona, Espafa, 1983.

GMARCIA LOPEZ, Jesids. El sistema de las virtudes humanas, «
Editorial de REvistas, México,D.F., 1986.

(ibfg\gdffégv—ﬂ’{mps, Jests, Universidad de Navarra,Anuaric
V. i A

GOMEZ ROBLEDO. Antenio. Ensayos sobre las virtudes intelec
tuales. Fondo.de Cultura Econdmica. México, D.F., 1982.

GOMEZ ROBLEDD, Antonio. Meditaciones sobre la _justicia. —-
Fondo de Cultura Econémica, Méxice, D.F., 1982.

JAEGER, Werner. Aristételes, Fondo de Cultura Econdmica, -
México, D.F., 1946.

LLANO CIFUENTES, Carlos. Las formas actuales de la liber--
tad, Editorial Trillas, México, D.F., 1983,

MELENDO, Tomas, Antologfia de los opuestos. Editorial EUNSA
Pamplona, 1982,

HMILLAN PUELLES, Antonio. Persona humana_y justicia social.
Editorial Rialp. Sa. ediciédn, Madrid, Espafia, 1983.

MILLAN PUELLES, Antonio. La forma de la personalidad huma-
na. Editorial Rialp. Quinta Edici®n. Madrid, Espafia, 1983.

ORTEGA Y GASSETE, José. Historia como sistema. 6a, edicidn
de lag Obras Completas, Madrid, 1964.

PIEPER, Josef. Las virtudes fundamentales. Editorial Rialp,
Madrid, Espafla, 1976.

RAMIREZ M., Santiago. La_prudencia. Ediciones Palabra, 2a,
edicién, Madrid, Espaha, 197%.

REALE, Giovanni. Introduccidn a Aristételes. Editorial Heg
der. Barcelona, Espafia, 19B85.

RITTER, Joachim. Subijetividad, seis ensavos. Editorial Al-
fa, Barcélona, 1986,




uldB

ROSS, Sir. David. Aristételes. Editorial Sudamericana..——
Buenos Aires, 19%57. -

SCIACA, Hichele Federice. El _problema de la Educacién. nd‘.-
Luig Miracle, Barcelena Espafia, 1957.

TOMAS DE AQUINO. SUMA Teoldgica. Ed. BA. c., Madrid. 197

Comentarios al libre de Anima. Bushos Aires. Eundacién Ar—
che, 1979.

De veritate {(gq.2, a 8}. Ed. Marietti, Roma, 1965.
WOJTYLA, Kard. Perscna y Accidn, Ed. B.A.L., Had:id. 1952.5

G.E.R. Enciclopedia; Ed, Rialp, Espafla 1978; sz ciencia,
Ecuacidn.



	Portada
	Índice
	Introducción
	Capítulo I. Alcances y Limítes de la Ética como Ciencia
	Cápitulo II. El Individuo
	Capítulo III. La Acción Práctica del Individuo
	Conclusiones
	Bibliografía



