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Introduccion.

Tiempo: del latin tempus, temporis.
Temporal: del latin temporalis-ale: de duracién

limitada, provisional.

El tiempo es un problema esencial,
fundamental de la filosofia, ¥y
quizad para la poesia sea uno de
los problemas mas fecundos.
Nosotros estamos hechos de tiempo
y sin embargo no sabemos que es.

J. L. Borges (1)}.

E)l Tiempo es un concepto de dificil aprehensién, lco
cual ha conducido al establecimiento de nmuchas y muy
ricas teorias sobre &1. Cada una de tales concepciones
del tiempo esta entramada de manera indisoluble con la
;omprensién del sear establecida por la tradicién
metafisica u ontolégica en la cual se encuentre. Los
cientificos y los filésofos ~-como todo €l mundo- viven y
piensan segun la tradicién metafisica a la cual se
hallen ~concientemente o no- afiliados, es por ello que
en sus obras se pueden leer los axiomas ontolégicos que
las soportan.

El objetivo de esta tesis es -después de un breve
analisis de las diferentes concepciones sobre el tiempo

aparecidas en el pensamiento mitico-religioso y en la



Introduccisén.

‘ﬁistoria de la fillosofia~ aclarar las diferehciaé y las

semejanzas de la concepcion del tiempo de M.
‘Heidegger, S. Freud y J. Lacan.

La eleccién de estos autores deriva de su
particular manera de pensar el tiempo. Es anpliamente
conocido el aporte que hizo M. Heldegger a la filosofia
de la temporalidad, Sein und Zeit marca un hito en la
historia de la filosofia el cual, desde mi punto de
vista, no rinde aun todos sus frutos, Uno de tales
frutos tiene que ver con la temporalidad del
psicoanalisis, es decir, con la vivencia del tiempo del
sujeto sometido a la terapia psicoanalitica; por ello el
hurgar en la concepcién del tiempo presente en las obras
de Freud y Lacan puede revelar relaciones insospechadas.

Como puede observarse estoy dejando de 1lado a
muchos autores psicoanaliticos: Abraham, Adler, Jung,
Jones, Rank, Fromm, M. Klein, Reich, etc. Sea porque se
alejaron del psicoandlisis -Adler, Jung, Reich-, sea
porque renegaron de tesis freudianas béasicas -Fromm- o©
sea simplemente porque su preccupaciodn estaba centradea
en cuestiones de la clinica psicoanalitica y no en los
fundamentos del psicoanalisis.

Fue necesaria la aparicién de J. Lacan para que los
fundamentos del psicoanalisis fueran objeto de exéamen.

En su seminario titulado "Los escritos técnicos de

Freud", Lacan indica a su auditorio: "si no vienen aqui
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sa: cuestionar toda'

'sq actividad no veo porque estan

lustedes aqui cPor que permanecerian ligados a nosotros.

.en lugar de afiliarse a una forma cualquiera de

a,[las'instituciones psicoanaliticas], quienes

‘no sintiesen el sentido de nuestra tarea’ (2).

Es por lo anterior que en el presente texto acoto mi

Ves;udio al. andlisis de la concepclén del tiempo en Freud
y . Lacan, pues fueron ellos los unicos que teorizaron
sobre*los fundamentos del psicoanalisis -aunque desde
paradigmas distintos: Freud desde su concepcisn de 1los
sistemas psiquicos (sea Inc.-Conc.-Prec. o Yo-Ello-
Superyé), Lacan mediante los registros RSI (Real-
Simbélico-Imaginarioe).

Si bien Freud nunca aborda el problema del tiempo

_de manera directa, si refiere en varias ocasiones la
particular manera como se desenvuelve lo temporal para
2]l sujeto psiquico. En la obra de J. Lacan, por otro

.'lado, la cuestién de 1la temporalidad si posee un lugar
pfepbnderante, no solo le permite comprender de manera
diferente al sujeto, sino que determina modificaciones
en la practica psicoanalitica que 1le ocasionaron 1la
expulsién de la Asociacion Francesa de Psicoanédlisis, y.
por eﬁde. de la internacional psicoanalitica. La
concepciodn lacaniana del tiempo se acerca en mas de un
punto a la heideggeriana, sin ser un derivado de ésta.

Analizar la relacién entre tales teorizaciones serd el

]
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i objetivb de este estudio.

Bibliografia.

1.—'Gasié. G. Borges en Japon. EUDEBA, Bs. As., 1988,
p. .109.
2.- Lacan,. J. El Seminario: Los escritos técnicos de

Freud, Ed Paidés, Barcelona, 1981. p. 20.



| Capitulo 1.

El tiempo mitico-religioso.

““En aquel pasaje de las Eneadas
que quiere interrogar vy definir
la naturaleza del tiempo, se
afirma que es indispensable
conocer previamente la eternidad,
que -segin todos saben- es el
modelo y arquetipo de aquél™.

J. L. Borges.

Historia de la =ternidad (1}.

Como podra apreciarse a lo largo de este estudio,

el tiempo no es un concepto homogéneo. Este capitulo

analiza

el cual

profano:

vividos

la nocién del tiempo sagrado o mitico-religioro,
posee caracteristicas diferentes al tiempo
"Los mitos mismos, historia de los dioses, son

en un tiempo especial. tiempo sagrado, diferente

del tiempo histérico''(2). Para realizar este anAlisis me

baso fundamentalmente en 1la autoridad que representa el

“Tratado de historia de las religiones" de M. Eliade.

Segun Mircea Eliade, el tiempo mitico-religioso

posee tres caracteristicas: eterno presente, repeticidn

y periodicidad.

I. Eterno presente.

El

tiempo mitico-religioso se sitaa por fuera del




capitulo I,

tiempo crdnologico. es ~proplo de la éternidad. bor éllo
es un tiempo fuera del tiempo, es 1la no-duracion, ‘el
instante eterno de la repeticién kierkegaardiana del
hombre religioso.

El tiempo sagrado -si bien se 1le ubica en un
pasado~ no es pasado ni futuro, pues se reitera, se
repite en cada cerenmonia religilosa, en cada fiesta: ''Las
fiestas suceden en un tiempo sagrado, es decir, como lo
hace observar M. Mauss, en la eternidad" (3). Pero ne
solamente en las fiestas o ceremonias religiosas puede -~
el tiempo profano- verse invadido por el tiempo
religioso: "todo tiempo es suceptible de convertirse en
un tiempo sagrado, en todo momentoc la duraciédn puede

transmutarse en eternidad" el tienpeo sagrade,
instaurado generalmente en las fiestas colectivas por
intermedio del calendario, puede alcanzarse en cualquier
momento y por cualquiera, gracias a la simple repeticién
del gesto arquetipico, mitico" (4).

II. La repeticién.

Los rituales muestran que el tiempo mitico-religioso
no esta en el pasado; en cada oficio de la misa
cristiana, el pan es carne, el vino sangre y el
sacerdote Jesucristo. Como indica M. Eliade: 'La pasion
de Cristo, su muerte y resurreccién no son simplemente‘

conmemoradas durante los oficios de 1la Semana Santa;

suceden verdaderamente entonces ante los ojos de los



Capitulo I.

fieles. Y un verdadero ¢ristiano debe sentirse
contemporéneo de esos acontecimientos transhistoérices,
puesto que, al repetirse el tiempo teofénico, se le hace
presente" (5).

Segin M. Eliade, en el ritual, al tiempo mitico-
religioso “podriamos imaginarnoslo comoe una abertura
“fulgurante” sobre el gran tiempo feronoléglco],
abertura que permite a ese mismo y psradéijico segundo
del tiempo magicorreligioso penetrar en la duracién
profana’ (6).

Hubert y Mauss seflalan c¢on claridad la ominosa
repeticidén de) tiempo =sagrado: "En las leyendas de
castillos, ciudades, monasterios, iglesias sepultadas,
la maldicién nunca es definitiva: se renueva
periodicamente; todos los afics, cada siete aflos, cada
nueve afios, en la fecha misma de 1la catéstrofe, la
ciudad resucita,las campanas tafien, la castellana sale
de su retiro, los tesoros se abren, los pguardiss se
duermen: pero a la hora seflalada el encanto vuelve a
cerrarse y todo se apaga. Estas recaidas perioédicas
bagtan casi para mostrar que las miamas fechas traen los
mismos hechos" (7).

Sintetizando, el tiempo mitico-religiocso es un
tiempo que se reitera, sea tomando como patrén al tiempo
cronoldgico, invadiéndolo en fechas pracisas v

delimitadas, sea instaurandese en cualquier momento en
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 feiA§Qelé1£ fitual se realiza: "Al repetir-‘un gesté-
if%ﬁquégipi$§léé inserta en un tiempo sagrado ahiétpfi;o vy
vs'ésq ihsércién no puede tener lugar sino a condicién de
‘quéhel tiempo profano quede abolido" (8). e
IIi. La periodicidad.

El tiempo sagrado se presenta en ritmos periédicos:
en el calendario sagrado la primavera revela la
renovacién de la vida y el invierno el fin de la misma.
Los calendarios de infinidad de religiones se regulan en
base a tales ritmos: "Entre 1los babilonios, durante el
ceremonial del afio nuevo, akitu (que dura 12 dias), se
recitaba varias veces en el templo de Marduk el poema
llamado de la creacién, EnGma elish: era una manera de
reactualizar por la magia oral y por los ritos que la
acompaifiaban la lucha entre Marduk y el monstruo marino
Tiamat, lucha que habia sucedido in illo tempore y que,
:por la victoria final del dios habia puesto fin al
caos” (9). Al igual que en 1los fiestas rituales de
muchas etnias latinocamericanas, 1la lucha entre Marduk y
Tiamat era representada por el choque entre dos grupos
de hombres: "Se reproducia el paso del caos al cosmos:
"Que siga venciendo a Tiamat -se exclamaba- y abreviando
sus diast La lucha, la victoria de Marduk y la creacién
del mundo se convertian asi en cosas presentes” (10).

La repeticién periédica del tiempo sagrado tiene el

objetivo de renovar el tiempo, de reiniciar un ciclo de

10



Capitulo I,

- tiempo profano, pero a la vez, posee un objetiveo Ultimo:
el‘de anular el tiempo profano e instaurar la eternidad
‘mitico-religiosa: "La repeticion simbélica de la
cosmogonia que sigue al anonadamiento simbélico del
viejo mundo regenera el tiempo en su totalldad. Pues no
se trata unicamente de una fiesta que viene a insertar
en la duraciéon profana ‘el instante eterno' del tiempo
sagrado; a lo que se apunta ademas es, a la anulacién
del tiempo profano entero transcurrido en 1los limites
del ciclo que se clerra. En la aspiracién de crear una
nueva vida en el seno de una “creacién nueva"
-aspiracién manifiestamente presente 2n todas las
.ceremonias de fin y de comienzo de afio- se transparenta
témbién el deseo paradéjico de 1llegar a inagurar una
existencia ahistoérica, es decir, de poder vivir
exclusivamente en un tiempo sagrado. Lo que equivale a
proyectar una regeneracién del tiempo entero, una
transfiguracién de la duracién en ‘eternidad’'” (11)

Esta reinstauracién del tiempo sagrado es para
muchas religiones el objetive ultimo. El1 afén de los
milenaristas era el instaurar en la tierra un pueblo
libre de pecado, es decir, no solo un tiempo sagrado
sino un espacio sagrado, por ello cerraban sus fronteras
y establecian ritmos rituales rigidos. En su estudio
sobre el milenarismo, M. Morales relata: "En 1145, un

bretén de la baja nobleza anuncié que habia llegado 1la

11



Capi;ulo~I.

hora del Juicio final 'y que, luego de ‘"grandes Yy
aspantosas sefiales’ . que bajarian del cielo, el mundo
seria destruido y reconstruido en una sola noche.
Luego, &1y  otros --justos (es decir, sus seguidores)
reinarian durante un milenio con Cristo resucitado por
segunda ‘vez" (12).

Aﬁn nos queda una interrogante esencial en este
breve anidlisis: la relativa a la relacién entre Dios y
el Tiempo, amo. absoluto. M. Toda, en un articulo
titulado "En las fronteras del concepto tiempo* indica,
basandose en los planteamientos de J.T. Fraser, que "en
las religiones antiguas solamente habia dioses que
controlaban el destino, pero que solo representaban al
tiempo sin controlarlo. En lugar de ello la mayoria de
los dioses solo sigui6 al tiempo como algo dado, como
sucede en la versién biblica de los seis dias para
trabajar y crear el mundo Yy uno para descansar"” (...)
"podemos concluir que alguna vez se pensé que el tiempo
era ese agente incontrolable y regulador del universo al
que tanto dioses como hombres tenian que obedecer por
igual" (13).

Pero este planteamiento no se puede generalizar
facilmente. Las historias de dioses vy semidioses estan
plagadas de relatos donde el protagonista detenia el
tiempo, por ejemplo, al detener el curso del sol:

“Numerosos son los mitos y los ritos en los que se

12



Capitulo I.

‘inaguré una trayectoria principesca con la domesticacién
del sol. Existen con frecuencia suspensiones, en las que
el héroe obliga al s0l a detenerse, porque tiene
necesidad de un tiempo suplementario para concluir su
hazafia: Josué y Zeus lograron que ho saliera el Sol"
(14).

El mito griego de Kronos muestra, también, dioses
que detienen o 1liberan el tiempo: "Urano, habiendo
intentado detener el tiempo, impedir que transcurriera .
mediante la destruccién de sus hijos, uno de estos,
Kronos, lo mutila y lo aparta, para tomar nuevamente la
antorcha del tiempo hasta ser, &1 mismo, presa del deseo
de detenerlo matando a sus propios hijos. Su nuerte
regenera aun al tiempo e instala un orden estable en el
reino de los dioses. Kronos libera asi al tiempo vy
luego amenaza con detener su curso. De este modo puede
comprenderse que Kronos se convierte, en la Grecia
antigua, en el dios del tiempo que preside el porvenir
de las cosas. El es el dios de la desici6n, de 1la
lectura del presagio, del augurio, de la eleccién. Su
hijo, Zeus, es el que 'existe en todo tiempo', el 'hijo
del tiempo'" (15).

J. Attali nos proporciona otro ejemplo: el
Emperador Chino -representante de Dios en la tierra- en
el ritual de la '"Casa del calendario" dicta su ritmo al

tiempo: "El soberano reside en ella [en la casa del

i3



Capitulo I.

calendario} durante ei afio,” en fechas regulares.
Situadndose sucesivamente en cada 4&ngulo, ¢l inaugura
cada estacién, imitando asi la marcha del Sol. Por
ejemplo, cuando viene vestido de verde en el segundoc mes
de la primavera, a situarse en pleno Este, ¢l hace una
visita al oriente. Lo mismo cuando, terminando el tercer
mes del verano se situa, vestido de amarillo, en el
centro de la Ming t'ang, se dice que el "d& un centro al
afio"”. Entre el sexto mes, que marca el fin del verano, y
el séptimo, que es el primero del otofilo, figura un
tiempo de reposc que se cuenta por un mes, aunque no se
le atribuya una duracién definida: €1 equivale al afo
entero, porque en él reside el motor del afio” (16).

Es dificil para una mentalidad moderna el admitir
que el Emperador era el motor del tiempo, mas bien
aparece come una pobre manecilla de reloj que indicaba
las fechas importantes.

En resumen, El tiempo mitico-religioso, se
establece por fuera del tiempo profano, lo renueva,
regula y limita; y espera -en el momento adecuado-

suplantarlo.
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Ihfrédﬁbéioh;al problema’ ef;a temﬁofalidéd.
“lwiqué cosa es el tiempo?
Si nadie me lo pregunta,
yo lo sé para entenderlo
pero si quiero explicarlo
a quien me pregunta,
confieso que no puedo’.
San Agustin.

Confesiones (1).

. En'la Grecia antigua existian cuatro términos para
noﬁbrér el t;empo: uno era ‘"eon", la duracién de 1la
vida, el otro '"cronos'" el tiempo infinito. En un
principio "eon" era mas restringido que "cronos', pero
al concebir los griegos a la vida como eterna, "eon" se
amplia pues remite a la eternidad. El tercer término
nos 16 recuerda Heidegger en su "Kant y el problema de
la metafisica'", al sefalar que el vocablo 'urano"
remitia indistintamente a “tiempo"” o 'cielo'. La cuarta
posibilidad es la del término "kairos", traducida como
"tiempo", "momento oportunc', "coyuntura afortunada’, la
cual tiene una estrecha relacién con el ‘"momento de
concluir" del Tiempo 1légico lacaniano (ver Cap. V).

Respecto al problema del tiempo podemos encontrar a

lo largo de la historia de la filosofia, varios tipos de

16



Capitulo II

 c§ngepcioneé, en cada’vuha‘de»las cuales plantearé algun
"filbsofo representativo (siﬁ: pretender realizar un

ahalisis exhaustivo).

a) La concepciédn puntual del tiempo.

En los Fragmentos de Parménides de Elea se plantea
que el ser es uno, continuo (sin no-ser) e inmévil (pues
Jhacia donde se moveria si todo es ¢17), e indica que
"el ser es", "no fué ni sera”, no tiene principio, ni
antes ni después (2).

En esta concepcién se vive un eterno ‘'"ahora", no
hay movimiento. ni cambio, ni tiempo.

De la concepcién parmenidea del Ser como uno,
continuo e inmévil se deriva una concepcién donde no hay
movimiento ni tiempo, donde todo es eternidad. Como
podemos apreciar, la concepcion del tiempo que se
elabora depende de la nocién del ser (esto se percibira
claramente en la obra de Heidegger).

Las aporias de Zen6tn de Elea tenian el objetivo de
negar el movimiento -~y por tanto el tiempo- para asi

sostener la posicién de Parménides (3).

b) La concepcién lineal del tiempo (o absolutista).
Esta concepcién implica un tiempo que fluye, donde
las cosas "van siendo', "van pasando'" por un continuo

temporal infinito. En esta concepcién el ser es

17
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,1 $s€a concepcioén la pbdemos leer en - la frase
"‘atribuida por Platon, en‘el "Cfatilo". a Heraclito, el
ﬁénta rei (todo fluye); se encuentra asimismo, en el
tiempo absoluto de Newton. Como escribe este autor en
sus “Principia Mathematica': "El tiempo absoluto,
verdadero y matematico, por si mismo y por su propia
naturaleza, fluye uniformemente e&in relacién con nada
externo”.

El gser, como se puede observar, se escinde del

tiempo.

..-c).Concepciones mixtas.
'iééétdbctrinas dualistas  generalmente  conjugan
 -gracias al dualismo- las concepciones del tiempo antes
sefialadas.

El dualismo platénico, por ejemplo, maneja una
concepciéon buntual del tiempo en el mundo inteligible,
donde Dios, las ideas y las estrellas fijas serian
inmutables, eternos, y, por otro lado, en el mundo
sensible, de las apariencias, existiria una concepcién
lineal del tiempo, ahi el tiempo "pasaria' (5).

La posicién aristotélica es semejante, en Dios y la
especie el tiempo seria puntual, eterno, y en lo

sensible el tiempo es cuantificable, el tiempo es la

18




Capitulo II.

medida del movimiento: es "el numero del movimiento
segun lo anterior y lo posterior" (libro IV de 1la
"Fisica"). El tiempo es medible, es un cambio
cuantificable entre un "antes" y un después, entre un
pasado, un presente y un futuro (6).

Sn. Agustin desarrolla también una concepcién
mixta, el tiempo deviene en la existencia terrenal y en
Dios el tiempo se detiene: '"Dios precede a todos los
pretéritos en virtud de su eternidad y supera a todos
los futuros" (Confesiones, apartado XIII). Dios puntua
la cadena temporal, la inici® en la Creacién y la
terminara con el Juicio Final, entrando a una eternidad
que es un ahora permanente, detencién del devenir (vease
el apartado titulado "el delirio de los maniqueos”).

Para Sn. Agustin, el ahora que deviene es el tiempo
realmente existente, pues el pasado no existe dado que
va fué y el futuro tampoco existe pues atn no es; por
ello divide el tiempo en tres: presente de 1lo presente,
presente de lo pasado y presente de lo futuro (7).

Otra variante de la concepcién mixta del tiempo es
la presente en el pensamiento de Spinoza, quien situa la
eternidad, lo inmutable, en Dios y sus atributos (8), y,
por otro lado, en la parte segunda: "De la naturaleza y
origen del alma" (9), plantea que los cuerpos se mueven,

aunque no cambian de sustancia.

19
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d) La concepcién circular del tiempo.

» Esta concepcién es una concepcién lineal del'tiempo
pero donde la “flecha del tiempo"” no esta abilerta sino
que es curva, describe un circulo, una repeticién.

Esta concepcién es muy antigua, aparece en la
filosofia hindu, donde 1los "kalpas" eran periodos de
tiempo entre el nacimiento y la destruccién de mundo en
base a ciclos fijos y repetidos (10). Algo semejante se
puede hallar en la ceremonia mexica del fuegoe nuevo, la
cual representaba la muerte y el nacimiento del Sol
segun periodos fijos de 52 afios (11).

Segun algunos filésofos (Kaminsky, 1983 (12)) 1la
concepcidn circular del tienpo se remonta hasta
Heraclito (ver "el orden de las transformaciones" en el
fragmento 31), segun otros (Copleston, 1969 (13); Morey,
1981 (14)), el tiempo ciclico solo estd en la lectura
que los estoicos hicieron de tal filésofo.

En la obra de F. Nietzsche se aprecia asimismo una
concepcién circular del tiempo. En el apartado "el
convalescente'" de su '"Asi hablaba Zaratustra" indica:
"vo mismo formo parte de las causas del eternoc retorno
de las cosas, retornaré con este sol, con esta &guila,
con esta serpiente...no para una vida nueva, ni para una
vida mejor o parecida. Retornaré eternamente para esta
misma vida, identicamente igual" (15).

Segun Ferrater, la concepcion del eterno retorno de
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mero “de’-'los- estados de la materia es

f;ni#o.

'i; éi'tiémpb es infinito e independiente de la

materia.

Es ‘debido a tal finitud de la materia y de sus
estados posibles que, al inscribirse en un tiempo
1ﬁ£1nito, ocurre una repeticién, un ciclo.

Pero ique es lo gque se repite? Segun el Dr. R.
Guerra "lo que regresa en el eterno retorno es la
finitud en la infinitud" (comunicacion personal,
9/VIil/es).

En Schopenhauer se encuentra otra versién del
tiempo ciclico donde, en la historia, se repite lo mismo
pero con diferente ropaje.

Tal autor indica en "El mundo como voluntad vy
representacién': "La historia, no solo en su forma, sinc
incluso en su misma materia, es una mentira: con el
pretexto de que nos habla de simples individuos y hechos
aislados, pretende contarnos cada vez una cosa distinta,
mientras que de principio a fin es 1la repeticién del
mismo drama, con otros personajes y con trajes

diferentes" (16).

e) La Concepcién relacionista del tiempo.

Esta concepcion, sostenida inicialmente por
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. capitulo 1I.

Leibhizé e aniOn' contra la concepcién

-ébgolUtiéta.‘néﬁfoﬁiané. del tiempo. Para los
'felaciéniéééé‘éi tiempo no es independiente del espacio
y sﬁs”coﬁbcnentes. sino que estan indefectiblemente
vligadés. Eihstein, al negar 1la existencia de un espacio
ovun tiempo absolutos y plantear su relatividad,
seﬁalando como lo unico constante a la velocidad de la
luz, se situa en una posicién relacionista (17).

Hegel se sitia de manera semejante. En la
"Enciclopedia de las ciencias filoséficas" (18), define
al tiempo como: "El ser que mientras es, no es, Y
mientras no es, es" (§ 258)., El tiempo es la negatividad
de la cosa, tiempo y espacio son diferentes y a la vez
idénticeos, constituyen dos momentos de una y 1la misma
unidad dialéctica: "lo real es diverso del tiempo pero
le es, ademads, esencialmente idéntico” (§ 258).

En el analisis que hace Heidegger de la concepcién
hegeliana del tiempo al final de "El ser y el tiempo”,
sefiala que el tiempo como "negatividad", como "devenir

rintuido". como "flujo continuo de ahoras' de Hegel no es
sino una concepcién "vulgar” del tiempo mas, donde el
espiritu se situa fuera del tiempo y entonces ‘'cae" en
él (19). Ciertamente esta posicién de Heidegger puede
ser cuestionada. En el andlisis que de tal apartado
hacia el Dr. R. Guerra en su seminario de Ontologia

{(reuniétn de 2 de agosto de 1988), indicaba que "el
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Capitulo II.

éspiritu hegeliano se realiza en el tiempo, el espiritu

es fiempo, es movimiento, por lo tanto no puede "caerﬁ
en el tiempo pues &l es tiempo".

En la "Fenomenologia del Espiritu" {20) Hegel
describe un movimiento: el “desarrollo de la conciencia
hacla la clencia", donde ésta pasa de uno a otro polo de
la contradiccién dialéctica para luego superarla,
estableci¢ndose en otro nivel de la conciencia. Existe
una polémica respecto a que ocurre al llegar al final de
ese proceso, al llegar al saber absoluto. Los
partidarios del Hegel ‘'cerrado"” (por ejenplo algunos
textos de A. Kojeve (21)) plantean una detencién del
movimiento al llegar al saber absoluto, los partidarios
del Hegel abierto (J. Hyppolite (22)) plantean que -1

movimiento -y por tanto el tiempo- no se detiene.

f) La flecha del tiempo que se sumerge en la eternidad:
la concepcién del tiempo de S. Kierkegaard.

La concepcion del tiempo en Kierkegaard se puede
acercar a la concepcién circular pero es diferente.

En Bu texto "La repeticién"” Kierkegaard plantea un
ejemplo de repeticién en el caso de Job: "Job es
bendecido en sus postrimerias y recupera, acrecentado
hasta el duplo, todo lo que antes poseyera. Esto es lo
que se llama una repeticiéon” (23) "Solo los hijos no los

recuper$ Job reduplicadamente pues la vida de un hombre
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idap;tulq IIx

:nélpérﬁiteresa -forma. de reduplicabiﬁﬁ.iﬁﬁ”ei §tdeﬁf&¢ﬁ

::ias:cosas profundas de qué eﬁtamoé‘ hablando sgibnbés
posible la repeticién espiritual, - si bien ésta nunéa.
:ﬁodré'sér tan perfecta como lo es en la eternidad, gque
es, cabalmente, la auténtica repeticion” (24).

Curiosa repeticion, que no es ‘'de lo mismo", J.
Lacan seflalaré después (Seminario II, leccién de 19 de
enero de 1955) que asi es la repeticiédn que ocurre en la
vivencia subjetiva (25).

Ahora bien, dcudndo ocurre la repeticién?

La repeticién es algo que se reitera en el
"instante", el cual es un "Atomo de eternidad", en él se
recupera, toda la historia de 1la humanidad. Segun J.
. Hersch (en "Kierkegaard vivo" (26)), el instante es
"ﬁeéibién? de la eternidad, es desicién de un Dios que
sé\realiza en el instante. En el instante se d& la
reﬁéticibn, ahi se da el goce absoluto, 1la unién con
Diog. el rompimiento de la angustia en la esperanza.

: :‘El instante kierkegaardiano realiza una salida del
iiempo, una huida hacia la eternidad. Como indica Otto
Poggeler citando a Heidegger (en "El camino del pensar
de M. Heidegger"): "incluso Kierkegaard, que "ha visto
de la forma mas penetrante el fendémeno existencial del
instante" parte de la comprensién tradicional del tiempo
como intratemporeidad [Innerzeitigkeit] cuando trata de

determinar el instante con ayuda de “*ahora” Y
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Cépitulo.ll

‘"eternidad”, es-decir,- con_. ayuda’
serie de puntos-ahora y“,dé =

intratemporalidad® (27).

g) El Tiempo en Kant. :

Para Kant "el tiempo  es 1la condicion forﬁél &
priori de todos los fenémenos" (Critica de 1la razén
pura, Estética trascendental, (28)), es decir, una
condicién universal y necesaria para la inscripcion de
las experiencias. El mismo caracter & priori 1lo
compartirad el espacio. Para demostrar el caracter a
priori del tiempo, Kant afirma que no podemos imaginar
ninguna percepcién que no esté en el tiempo, aunque
podamos imaginar un tiempo vacio. Segun S. KRérner: "De
la tesis segun la cual la posicién en el espacio y en el
tiempo no es abstraida de la percepcién, sino algo dado
a priori, Kant infiere que el espacio y el tiempc son
aportados por el sujeto que percibe" (29). Esto implica
~-seglin Korner- un cuestionamiento a los '"realistas", los
cuales consideran que lo real es inmediatamente
percibido pues: "Kant afirma que las formas a priori de
la percepcién son también subjetivas ' que, en
consecuencia, no podemos percibir el mundo tal y como
es" (30).

Aunque el texto kantiano permite la interpretacion

de Korner, tal no es la unica posible. Personalmente me
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- parece ‘que.Kan

sobre 1a reélidad de*

-el caracter a priori anto i universal -y

‘-necesario para‘la iﬁsc _experiencias- del

espacio y el tiempo.

Sobre esto diée» Kénﬁl .en" la "Deduccién
trascendental” de la Critica de 1la Razén Pura: "con
ocasién de los conceptos de espacio y tiempo hemos
puesto ya de manifiesto, sin grandes dificultades, que,
aun siendo conocimientos a priori, tienen que referirse
necesariamente a objetos, haciendo posible un
acercamiento sintético de éstos con independencia de
toda experiencia” (31).

En "La doctrina trascendental de juicio o analitica
de los principios', Kant plantea que el tiempo es
permanente y elle lo comparte con la sustancia: "el
esquema de la sustancia es la permanencia de lo real en
el tiempo, esto es, la representacidn de tal realidad
como sustrato de 1la determinacién empirica temporal en
general, sustrato que, consiguientemente, permanece
mientras cambia todo lo demas. (No es el tiempo lo que
pasa sino que es la existencia de lo transitorio lo que
pasa en el). Al tiempo que es, por su parte, permanente
y no transitorio, le corresponde, pues, en el fenbémeno
lo que posee una existencia no transitoria, es decir, la

sustancia. Solo desde ésta podemos determinar
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fémporglméﬁtéﬁla sucesion iy “1a. ‘temporalidad -de’ los’

’ feﬁéméndé':kézi;
S Rant es claro; loé fenémenos son lo transitorio y
'por'eiio “pasan” por el tiempo, el cual es -como 1la
sustancia- algo permanente, no~transitorio.

M. Heidegger en su "Kant y el problema de la
metafisica” apunta otro aspecto de la concepcién
kantiana del tiempo, la que lo describe como: "la forma
del sentido interno, es decir, de 1la intuicién de
nosotros mismos y de nuestro estado interno™ (33), vale
decir: un tiempo perteneciente al sujeto (esto sera
trabajado posteriormente por Bergson. Como lo dice R.
Xirau: "Bergson descubrié6 el “tiempo vivido', la
“duracién" personal, heterogénea, distinta en cada
persona" (34)). Mas adelante -en el apartado sobre la
imaginacién trascendental kantiana- Heidegger retoma el
tema al indicar que -para Kant- la facultad imaginativa
determina la temporalidad (formar imagenes del presente,
del pasado o del futuro), donde el imaginar puro sumado
a lo imaginado forma al tiempo: ‘el tiempo como
intuicién pura no es ni unicamente lo intuido en el
intuir puro ni unicamente la intuicién que carece de
"objeto". E1 tiempo, como intuicién pura, es a la vez la
intuicion formadora y lo intuido por ella. Solo esto
proporciona el verdadero concepto de tiempo" (35).

£s este el contexto filosb6fico que albergard al
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capitulo II.

nacimiento del psicoanalisis, sin embargo considero que
es necesarioc mencionar otro filésofo, que si bien es muy
dudoso que fuera conocido por Freud, su obra permitié a
psicoanalistas como J. Lacan, el aclararse 1la idea del
tiempo presente en la practica psicoanalitica, me
refifiero a M. Heidegger, al cual dedicaré un capitulo

aparte.
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' La concepcitn de la Temporalidad en "El ser y el tiempo"

- 'de Martin Heidegger.

El plantec heideggeriano sobre la temporalidad es
totalmente novedoso en la historia de la filosofia.

En el apartado sobre la temporalidad de "el Ser y
el Tiempo", Heidegger replantea los existenciariocs
(estructuras de ser del dasein) presentados en 1la
primera parte del texto, pero desde una temporalidad y
una historicidad originarias.

iQue es el dasein?

El dasein (ser-ahi en la traduccién de J. Gaos):

- Es "en cada caso nosotros mismos" (1), es decir,
es cualquiera de nosotros, pero tomado como
sujeto. Para Heidegger la Antropologia, la
Psicologfa y todas las ciencias '"humanas" son
énticas, es decir, estudian al hombre como
objeto. En cambio, su Ontologia Fundamental
(descripcién del ser del dasein) toma al hombre
como sujeto.

- se "cura", es decir, se preocupa, se interesa por
su ser, por su existencia, por su libertad, por
su muerte.

- esta "abierto'": se pregunta y por tanto
conoce su mundo.

- se ‘"encuentra", es decir, tiene afectos vy
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reacciones:

"2 "comprende":  se - relaciona.’ con - su mundo
comprendiendolo no solo teorética sino
activamente.

- "habla", es decir, se encuentra ensamblado "en un
todo articulado de significacién" (2).

- es "mundano", es decir, se encuentra en el mundo,
y no puede ser de otra manera.

- es "con" otros: desde que aparece el dasein se
encuentra en relacién con otros dasein.

- es "yecto', es decir, esta arrojado al mundo.

- es finito y temporal. Para Heidegger el ser del
dasein es tiempo, es historico. El tiempo es el
ser mismo del dasein, no le ocurre el tiempo sino
que es su esencia misma el ser temporal,
histérico: "El fundamento ontolégico original de
la existenciaridad del "ser-ahi" es la
"temporalidad" (3).

El dasein puede ser "propio" o "impropio":

- el dasein propio se encuentra lanzado a su mas
peculiar poder ser (ser si mismo).

- su comprender es del "ser deudor", es decir, sabe
que no tiene fundamentos, sabe que su vida no
tiene un sentido predeterminado.

- su encontrarse es en la angustia, pues ha

precursado la muerte.
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=8y hébla'es'desde la silenciosidad pues la voz de

‘lavéonéiencia habla callando.

i estos elementos conforman su “estado de

“resuelto", aquél donde el sujeto puede decir "yo
soy'. Ademds el estado de resuelto es lo tnico

- §ue‘permite al dasein ‘'dejar ser" a los otros
(4.

Z.el dasein impropio esta en "estado de perdido":

- 'se encuentra arrojado en el mundo de 1la
cotidianidad.

. - se encuentra envuelto en la avidez de novedades.
- ha olvidado su finitud.
- Be halla perdido en un mundo de entes y en las

habladurias.

En el texto antes citado, Heidegger diferencia

asimismo entre un tiempo propio y otro impropio.

El tiempo impropio es el tiempo que tiene las

siguientes caracteristicas:

- es cronolégico, medible, es el tiempo de los
relojes, tiempo que deviene de las tesis
aristotélicas que refieren al tiempo como la
medida del movimiento, asi como de las
newtonianas respecto al tiempo absoluto como
independiente del espacio y sus componentes.

- es el tiempo del pasado-presente-futuro, el
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Capitulo III:

tiempo pbr cak cuai:

"*pasar por-el tiempo@),

- es un tiempo contindo.'?f;UJo_coniinuo~dé ahoras"
(5. s
- ‘es el tiempo del dasein impropio, alienado en el
mundo de los hombres, del dasein perdido en 1la
moda ¥ en la avidez de novedades, es el tiempo
del que "nunca tiene tiempo".

Heidegger deja de lado ese tilempo que llamara
vulgar, impropio, y planteard una temporalidad propia
con tres "éxtasis': el advenir, el sido i el
presentarse.

Tales "éxtasis" estdn en el dasein mismo, son
inseparables de é&l. Asi como en Parménides, donde 1la
concepcién del tiempo depende del ser y en su Ser unico,
continuo o inmévil el tiempo era imposible, asi en
Heidegger el tiempo es inseparable de la concepcién del
ser (en el § 78, Heidegger sefialard a Dios como un ser
fuera de tiempo en virtud de su eternidad). Felix Duque,
en el apéndice sobre "los Uultimos afios de Heldegger",
incluido en el texto de Otto Poggeler "el camino del
pensar de Martin Heidegger" plantea que: "el ser no es
una cosa (y por ende no es nada temporal), pero en
cuanto que asiste (se presenta en el presente) esta
determinado por el tiempo. Este no es tampoco una cosa

(y por ende no es nada estente: ente), pero se muestra
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como ‘algo constante en  su trahﬁéd#rif,
,determinado por el ser'" (6).
La temporalidad del dasein propio tien

indic6- tres éxtasis: el advenir, ei 7éid

presentarse, es decir, 1lo que adviene, lq qﬁe~ﬁa'éid61y
lo que se presenta al dasein. v

Para mostrar como operan estos éxtasis, Heidegger
describe el momento en el cual el dasein asume su
vocaclién mas original: el ser si mismo, la vida propia.

Para que el dasein sea si mismo debe precursar la
muerte advenidera, es decir, asumir la finitud, pero sin
quedarse en un mero "esperar la muerte" pesimista, sino,
en base a la comprensiétn de su finitud, lanzarse a
desarrollar verdaderamente sus posibilidades,
proyectandose y...lide dénde extrae tales posibilidades?
pues de su sido propio, de su historia personal vy
social, de su '"tradicién heredada"

Dicho de otra manera, el precursar la npuerte
advenidera hace al dasein encontrarse con la angustia,
angustia producida por esa "posibilidad de 1la
imposibilidad' que es la muerte. El precursar 1la
muerte hace al dasein retrotraerse al sido, hallando ahi
la tradicién, su ubicacién histérica y sus posibilidades
mas propias, lo cual le permite ubicarse en su presente,
gestandose historicamente, pudiendo ser un dasein propio

-que vive para si~ y que es un hombre de su tiempo.
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Dicho en términos de Heidegger: (§ 73).

"Solo un ente que en su ser es. esencialmente
advenidero, de tal manera que, libre para su muerte y
estrellandose contra ella, puede arrojarse
retroactivamente sobre su "ahi" factico, es decir, solo
un ente que en cuanto advenidero es con igual
originalidad siendo sido puede haciéndose "tradicién” de
la posibilidad heredada tomar sobre si su peculiar
"estado de vecto" y ser, en el modo de la mirada, para
“su tiempo". Solo la temporalidad propia, que es al par
finita, hace posible lo que se dice un "destino
individual", es decir, una historicidad propia" (7).

Cieptamante puede ocurrir -como plantea Heidegger
en el ‘apartado sobre 1la historicidad (§ 75)- que un
N dasein, o incluso, todo un pueblo niegue el cambio, la
historia y solamente repita la tradicioén, sin
poéibilidad de elegir su proyecto propio, pues no tiene
conciencia de su finitud, no ha precursado la muerte
(siendo, por tanto, un dasein impropio).

Esto ocurre, por ejemplo, con algunas comunidades
religiosas qQue, al negar la finitud gracias a las ideas
sobre la vida eterna, someten a su afiliados a la
repeticién de normas tradicionales, impidiéndoles
resolver propiamente entre sus posibilidades sidas.

La historiografia propia se temporacia desde el

advenir, pues es desde ahi desde donde selecciona el
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dasein lo sido  a réiterar."Heidegger muestra en su
analisis de la historia, que necesariamente  habra
diferentes interpretaciones de la misma, pues la
historia es reiterada desde el presente del historiador.

Gracias a este analisis, la tesis heideggeriana del
hombre como un ‘'"ser para la muerte"” cobra su real
sentido: no es una tesis pesimista sino vital, permite
la decisioén y la resolucién del destino individual,
permite el vivir 1la vida propia inserto en el momento
histérico~-social.

No voy a discutir si la resolucién de Heidegger
como persona fue 1la mas ‘adecuada” (es ampliamente
conocida y cqestionada la relacién de Heidegger con el
nazismo) pues nos podria hacer caer en una falacia de
argumentum ad hominem, falacia tan invalida como
considerar al psicoanalisis falso por el haber sido
creado por un "judio'". Ciertamente se podria discutir
si la posicién nacionalsocialista de Heidegger se deriva
directamente de su filosofia (8), pero ese no es el
objetivo central de este estudio (ver Conclusiones).

El anédlisis heideggeriano sobre la temporalidad es
mucho mas detallado que lo aqui expuesto, por ello no
sobra el remitir -a los interesados- al apartado sobre

la temporalidad de "El ser y el tiempo".
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:LéfbdﬁcébcibnﬂdéifTieﬁpo'de S. Freud.

La noéién de la Temporalidad de Freud se puede
,asalizaf desde lo que Freud dice sobre el Tiempo o desde
lo que Freud hace respecto a &1. Tales alternativas no
son contradictorias, pero poseen diferentes niveles de

problematizacion.

I.- El Tiempo en la teoria freudiana.

La teorizacién freudiana sobre el tienpo no es del
mismo estilo que las que realizan los autores
mencionados en los capitulos precedentes. No es el
interés de Freud definir la esencia del tiempo o
analizar sus elementos categoriales, el gque dirija su
mirada hacia el problema del tiempo esta derivado de 1la
percepcién de un fenébmeno: la atemporalidad del

inconciente. El inconciente no tiene nada que ver con

una temporalidad aristotelico-newtoniana, donde el
tiempo es el "continuo fluir de ahoras" de las
concepciones '"vulgares del tiempo criticadas por

Heidegger (en el capitulo sobre el tiempo en Lacan
veremos que el inconciente si tiene que ver con otra
manera de concebir la temporalidad).

Es la practica del analisis la que le revela tal
fenomeno: 'La tesis de Kant segin la cual tiempo vy

espacio son formas necesarias de nuestro pensar puede
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~“hoy someterse a . revisién a ‘:1éi. 1ﬁi; de  ciertos
‘éonocimientos psicoanaliticos.r’ Tenemos averiguqdo qué
los procesos animicos inconcientes son en si
"atemporales". Esto significa, en primer término, que no
se ordenaron temporalmente, que el tiempo no altera nada
en ellos, que no puede aportarseles la representacién
del tiempo. He ahi unos caracteres negativos que solo
podemos concebir por comparacién con los procesos
animicos concientes. Nuestra representacién abstracta
del tiempo parece mas bien estar enteramente tomada del
modo de trabajo del sistema P-Cc [Preconciente-
Concientel, y corresponder a una autopercepcioén de éste.
Acaso este quo de funcionamiento del sistema equivale a
la adopcion de otro camino para 1la proteccién de los
estimulos. Sé que estas aseveraciones suenan muy
oscuras, pero no puedo hacer mas que limitarme a
indicaciones de esta clase" (1).

Afios después enunciard eso mismo de esta manera:
"Dentro del Ello no se encuentra nada que corresponda a
la representacién del tiempo, ningin reconocimiento de
un recurso temporal y -lo que es asombrosc en grado sumo
y aguarda ser apreciado por el pensamiento filoséfico-
ninguna alteracién del proceso animico por el transcurso
del tiempo. Mociones de deseo que nunca han salido del
Ello, pero también impresiones hundidas en el Ello por

via de la represién, son virtualmente inmortales, se
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cg@bbr{an;durante décadas csmd si fueran acontecimientos
";nuév65.4sold es posible discernirlas como pasado,
:&es§§lorizarlas y quitarles su investidura energética
. Eééndo han devenido concientes por medio del trabajo
analitico, y en eso estriba, no en escasa medida, el
efecto ﬁerapéutico del tratamiento analitico” (2).

Resumiendo, Freud percibia que el psicoanalisis le
mostraba otra temporalidad aunque no podia teorizarla
con claridad. No obstante, podia darse cuenta que tal
temporalidad era diferente a la temporalidad
aristotélica que habia aprendido de Brentano.

El elemento central de la ruptura de Freud respecto
a la temporalidad aristotélico-newtoniana era lov
relativo a la atemporalidad del inconciente: "Los
procesos del sistema inconciente son atemporales, es
decir no estdn ordenados con arreglo del tiempo, no se
modifican por el transcurso de éste ni, en general,
tienen relacién alguna con &1 (3).

La vivencia del tiempc es propia -segin Freud- del
sistema Preconciente: Al sistema Prcc competen, ademas,
el establecimiento de la capacidad de comercio entre los
contenidos de las representaciones, de suerte que puedan
influirse unas a otras, el ordenamiento temporal de
ellas..." (4).

En resumen, en la teoria freudiana encontramos una

nocioéon del tiempo diferenciada de la prevaleciente en su
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época, pero no desarrollada. Sera necesario el arribo de

'J. Lacan para que tal problemdtica sea abordada.

II.- El Tiempo en la practica freudiana.

En los albores de su practica; S. Freud
consideraba '"realmente ocurrido" todo lo que le contaban
sus analizantes. Asi aparecian ante sus ojos multiples
escenas de seduccién del padre a la hija, del tio a la
sobrina. etc. Cuando pensé gque, si fuesen ciertas todas
esas historias, el porcentaje de perversos excederia al
de neuréticos, comenzé a dudar de lo planteado por sus
pacientes.

Por ello le indica a W. Fliess en una carta fechada

el 21 de septiembre de 1897 (carta 69): "ya no creo mas
en mi neuroética'(s) y explica las razones de tal

afirmacién en su "Presentacién autobiografica': "Cuando
después hube de discernir que esas escenas de seduccioéon
no habian ocurrido nunca vy soloc eran fantasias urdidas
por mis pacientes, que quizas yo mismo les habia
instilado, quedé desconcertado un tiempo™... 'mi error
habia sido entonces como el de alguien que se tomara por
verdad histérica la leyenda de la monarquia romana segun
la refiere Tito Livio, en vez de considerarla como lo
que es: una formacién reactiva frente al recuerdo de
épocas y circunstancias mezquinas probablemente no

siempre gloriosas.” (6).
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’Posteriofmehte, Freud: deScubreyvotra fuﬁcién del’
relato del acontecimiento: El encubrir. : 7 .

En st texto “Sobre los re;qefdoéA éhéﬁbridq;es“
(1899) Freud analiza un trabajo de: V. §~c.‘ Henri (1897)
sobre los recuerdos infantiles (7).

A Freud 1le llama la atencién de tal texto el que
gran parte de los recuerdos de infancia no son de lo que
los padres decian que habia conmocionado al nifio (por
ejemplo la muerte de un familiar) y llama a tales
recuerdos "encubridores” pues sirven para ocultar otros
recuerdos, traumdticos, que estan unidos a los
encubridores por lazos simbdélicos o por contigiliidad
temporal o espacial.

Afios después Freud afirmarid que todo recuerdo es
encubridor, que no tenemos recuerdos de la infancia sino
sobre la infancia.

Con esto la credibilidad de lo relatado por el
paciente disminuye ise deben creer tales historias? <(se
debe seguir hurgando en el pasado?

Esto lo resuelve teoéricamente hasta 1914 en su
articulo: "Recordar, repetir, reelaborar".

En este texto hace inicialmente un recuento de los
momentos por lo que habia pasado su técnica, e indica
que en los inicios: ‘'recordar y abreaccionar eran en
aquel tiempo las metas que me procuraba alcanzar con

auxilio del método hipnoético" (8).
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i.'A COhﬁinuaCiOn,7>Freud indica que se did cuenta de

“lotr almente, ocurrido" se trae marcade en el
e 'pasédo estad resumido en el presente:

21 aﬁaiizado no recuerda en general nada de 1o

“Eolv dad&’yfreprimido. sino que lo actua (...) lo repite,
$in‘sébér,:désde luego, que lo hace".

“"La. transferencia misma es solo una pieza de

;ffgpéﬁicién. es la transferencia del pasado olvidado;
’ééfo no solo sobre el médico: También sobre todos los
,g@bitos de la situacién presente" (9).

Es decir, el pasado se repite en el presente, un
p;sado que fue interpretado, que fué construido, desde
el instante mismo de su vivencia.

Lo "realmente ocurrido" no es percibido sino
construido y es tal construccién la que se repite en el
presente, la que se actua. Debido a 1lo anterior, el
analista deja de preocuparse por lo pasado y trabaja con
lo que el analizante repite al presentarse.

Como podemos ver, Freud, gracias a su practica
analitica, se vé obligado a romper con la temporalidad
tradicional del presente-pasado-futuro, donde el pasado
ya fué y el futuro aun no. Al contrario, el pasado esta

en el presente, se repite.

En su seminario titulado "Psicoandlisis: principio

y fin'" El1 Dr. M. Pasternac indicaba la existencia de dos
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concepciones contradictorias sobre el tiempo presentes
en el texto freudiano, las cuales se podian colegir en
el an&lisis del concepto de Nachtrdglich.

Este vocablo aleman puede ser traducido de dos
maneras:

~ como "accién o efecto retardado”,

- como 'con posterioridad".

J. Lacan lo traduce al francés como "aprés coup”,
tomando asi partido por el segundo sentido {"con
posterioridad").

Se puede decir que un evento pasado era traumatico
desde que ocurrio pero que tardoé en mostrar su
malignidad (efecto retardado) ¢ que un evento pasado se
hizo traumitico con posterioridad, cuando ocurrio un
segundo evento que se 1igd simbolicamente al primero y
le di6é un sentido tal que 1lo obligé a desalojar la
conciencia (represién).

El Dr. Pasternac sefialaba que de tales sentidos del
Nachtridglich se derivan dos concepciones ‘del
psicoanalisis y del inconciente.

‘ La primera, donde el inconciente es una bolsa donde
se guardan recuerdos, eventos reprimidos, los cuales
tienen "efectos retardados". En tal concepcién, lo
inconciente refleja sus efectos tiempo después. La
tarea de un analisis asi es hacer que se recuerde, que

se saque lo que estd en tal bolsa.
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Para 1la segunda- concepcién, el inconciente no es
‘una bolsa sino "lo que habrd sido" (es decir, el primer
evento "habréa sido" inconciente con posterioridad debido
a la ocurrencia del segundo evento), lo que 'no cesa de
no escribirse", un evento habra sido"” inconciente con
posterioridad, solo cuando un segundo evento se liga de
manera significante con el primero. En tal concepcién se
opta por la traduccién del nachtrédglich como “con
posterioridad".

Freud da un ejemplo de esta segunda concepcién en
uno de sus primeros escritos titulado: la "Proton
pseudos histérica"”, (Primera mentira histerica) (1895)
incluido al interior del ""Proyecto de psicologia para
neurélogos" publicado pdstumamente (10).

En este texto, Freud cuenta la historia de una
mujer -Emma- la cual tiene el sintoma de no poder ir
sola a las tiendas. Asociando sobre tal sintoma
relata una escena de cuando tenia 12 afios donde fué a
una tienda a comprar algo y vié a dos empleados (a uno
de ellos aun 1lo recordaba) reir entre ellos. En ese
momento sali6 corriendo presa del terror, recuerda
asimismo que uno de los empleados le gustaba y que pensé
que se reian de su vestido.

Ese recuerdo no satisfizo a Freud, pues en &l no se
halla el nexo entre tal recuerdo y el sintoma de no

poder ir sola a la tienda, tampoco se comprende el
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néfeqto de terror que sintioral ver reir a los empleados.
'%odO'esto hace a Freud seguir investigando y le permite
encontrar una escena previa a la pubertad, que ocurrié
cuando Emma tenia 8 afios.

Segin tal escena Emma acudié a los 8 aflos a la
tienda de un pastelero a comprar golosinas y el
pastelero le pellizcé los genitales a través del
vestido. A pesar de ello volvié a ir una segunda
ocasion, luego de lo cual ya no fué mas.

La conexién entre 1la escena a los 8 afios y la de
los 12 afios es debida a la risa: el pastelero dié una
risotada al pellizcarla y -en la segunda escena- 1los
empleados también rieron, ello le hizo evocar
inconcientemente, cuando tenia 12 afios, 1la primera
escena y empezar a desarrollar el sintoma de no poder ir
sola a las tiendas.

Es muy importante apuntar que despues de haber
acaecido la escena a 165 8 afios -la aparentemente
"traumatica"- no ocurrié nada, no tuvo ningun sintoma,
incluso pudo volver a la misma tienda. Es hasta los 12
afies, ya pasada la irrupcién de la pubertad, que Emma
desarrolla su sintoma neurético, al presenciar la risa
de los empleados.

Podemog afirmar, entonces, que es la segunda escena
(a los 12 afios) la que da sentido y hace inconciente

(Emma no recordé facilmente la primera escena) a la
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escena de los 8 afios. Dicho en otros términos, la .

primera escena (8 aflos) solo adquiere su sentido vy
caracter inconciente con posterioridad (nachtriglich),
cuando ocurrit la segunda escena.

é{Por qué pudo darle sentido la segunda escena?
Porque Emma ya habia pasado la pubertad, ya podia
entender con claridad el alcance y los deseos del
pastelero cuando la primera escena. Asimismo podia
darse cuenta también de sus propios deseos -recordemos
que volvi6o a la tienda del pastelero- de su deseo de ser
tocada, y ello habia que reprimirlo. Eso fue lo que
hizo inconciente -en el momento de ocurrencia de la
segunda escena- a la primera escena.

Reiterando, la practica analitica hace a Freud
plantear una temporalidad no 1lineal, donde el evento
posterior hace existir -en este caso como inconciente-
al anterior, donde el evento posterior d& sentido al
anterior. La flecha del tiempo invierte su sentido,
el futuro d4& sentido al pasado. Freud, impelido por su
practica, se ve o¢bligado a abandonar 1la temporalidad
tradicional.

Pero Freud, como sefialaba anteriormente -también
usaba el término Nachtrdglich como ‘"efecto retardado"
donde la flecha del tiempoc no se invierte, donde lo
anterior queda como semilla que solo tiempo después

mostrarad su fruto,
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En éu séminarioE ?siééénaiiéis. Principio y fin, el

Dr. M. Pastefnac 'seﬁalaﬁa que tal polaridad en 1la
'éomprensibn del Nachtraglich determinaba posiciones
opuestas. al interior del psicoanalisis.

La primera, que ubica al Nachtridglich como "efecto
retardado", implica considerar al inconciente como una
bolsa de recuerdos-semilla que algun dia se revelaréan, y
donde la tarea del psiconanalista es hacer que salgan,
que sean recordadas, "hacer conciente lo inconciente",
"Wo Es war, soll Ich werden", como decia Freud.

De la otra posicién, donde el Nachtrédglich es
traducido como "con posterioridad”, se deriva una
concepcion del inconciente como lo que "habra sido”,
-donde la flecha del tiempo se invierte y donde la tarea
del anadligis deja de ser el buscar que se recuerde lo
pasado para dedicarse a escuchar lo presentado.

Seguin Lacan s6lo la segunda de estas opciones
conduce a un trabajo verdaderamente analitico. Tal es su
apuesta al traducir el Nachtridglich como "aprés coup”,
pero es conveniente analizar la posicién lacaniana en un

capitulo aparte.

49



- Capitulo iv.;

Bibliografia.

Freud, S. "Mas alla del principio del placer” en
Obras completas, Ed Amorrortu, Bs. As. 1979,
T.XVIII, p. 28.

Freud, S. "La descomposicién de la personalidad
psiquica” (Conferencia 31), en Obras completas, Ed
Amorrortu, Bs. As. 1979, T.XXII, p. 69.

Freud, S. "Lo inconciente", en Obras completas, Ed.
Amorortu, Bs. As. 1979, T.XIV, p. 184.

Freud, S. "Lo inconciente", Ob. cit., p. 185.
Freud, S, '"Los origenes del psicoanalisis", en
Obras completas, Ed. Amorrortu, Bs. As. 1976, T.I,
p. 301.

Freud, S. '"Presentacién autobiografica’”, en Obras

completas, Ed. Amorrortu, Bs. As. 1979, T.XX, p.

33.
Freud, S. 'Sobre los recuerdos encubridores', en
Obras completas, Ed. Amorrortu, Bs. As. 1976,

T.III, p. 315.

Freud, S. "Recordar, repetir, reelaborar", en Obras
completas, Ed. Amorrortu, Bs. As. 1976, T.XII, p.
149.

Freud, S§. "Recordar, repetir, reelaborar'". Ob. cit.

S0




.‘capitulo .

o piitso.
,ib.- Freud,:S. 'Proyecto de psicologia para neurologos",
_En_Obras ' completas, Ed. Amorrortu, Bs. As. 1976,

. T.I, p. 400-404.

51
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“La concebcioh del -Tiempo de J. Lacan,

“Veran indicada a 1lo largo de toda
la obra de Freud, (...) como 1la
restitucion del pasado ocup6d hasta
el fin un primer plano en sus
preocupaciones. Por eso, alrededor
de esta restitucién del pasado se
plantean los interrogantes abiertos
por el descubrimiento freudiano,

que no son sino los interrogantes,
hasta ahora evitados, no abordados
~en el analisis me refiero- a saber,
los que se refieren a las funciones
del tiempo en 1la realizacién del
sujeto humano"

J. Lacan, 13/I/1954 (1}.

I.- El tiempo légico.

Como se indicaba en la introduccién, Jacques Lacan,
al cuestionarse sobre los fundamentos del psicoanalisis
~lo cual denominaba su ‘'retorno a Freud", es decir, el
"examinar el anadlisis en un examen a su vez
analitico" (2)- constituye otro paradigma para el
psicoanalisis. Sobre este punto, J. Allouch -director de

la Escuela Lacaniana de Psicoanalisis- indica: ‘'Lacan
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desplaza a Srgdd ¢oh.?RSi su  paradigma al
psicoanaiisiéﬁ;(a '
Los. fegiéﬁf (heél—simbélico—Imaginario)

vviehén a.ocupari’ del aparato psiquico

fisicalista £reudiar obre 61" fisicalismo de Freud,

ver P.L.‘Aséohnk(lilgu  :

Como no es el objétivo‘;dé este estudio el analizar
el paradigma RSI, remito é los interesados al texto
escrito por Lacan en 1953 titulado " Lo Simbdlico, lo
Imaginario y lo Real', asi como a su seminario titulado
RSI (1974-1975), ¥ a lo nUmeros 14 y 22 (noviembre de
1984 y abril de 1987) de la revista Littoral, las cuales
abordan esta problematica, también es muy recomendable
el texto de P. Julien "Le retour a Freud de Jacques
Lacan" (ver bibliografia).

La concepciétn lacaniana del tiempo esta fuertemente
ligada con lo que Lacan considera el objetivo del
psicoanalisis: "De que se trata en el analisis? Se
trata de que el sujeto pueda totalizar 1los diversos
accidentes cuya memoria esta conservada en forma tal que
su acceso le esta cerrado. Ella solo se abre por 1la
verbalizacién, es decir, por 1la mediacion del otro, o
sea por el analista. A traves de la asuncion hablada de
su historia, el sujeto se compromete en la via de la
realizacion de su imaginario truncado" (5).

Esto se logra mediante una posicién del analista
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*muy’précisé: “Si arté del analista debe “ser el de
;s&spéhderklas certidumbres del sujeto, hasta que se
: Eogsumén sus ultimos espejismos. Y es en el discurso
tdonde’debe escandirse su resolucién” (6).

La practica andlitica lacaniana podria llamarse una
practica del callar, en el sentido que da Heidegger al
término. Recordemos que -para Heidegger (§ 56)- la voz
de la conciencia habla desde el callar, desde la
silenciosidad, y ello es 1lo que 1le permite al sujeto
asumir la finitud (7). En tal sentido la practica
analitica lacaniana tiene un objetivo originario, el
"suspender las certidumbres del sujeto", para
posibilitarle el darse cuenta de la imposibilidad de 1la
completud, para permitirle la asuncién -en acto- de la
finitud.

En lo relativo a 1la historia del sujeto, al
psicoandlisis no le interesa lo que ocurrié en 1la
realidad, sino la verdad, es decir, el como fueron
vividos ciertos eventos que determinaron la vida del
sujeto: "Seamos categéricos no mre trata en la anamnesia
psicoanalitica de realidad, sino de verdad, porque es el
efecto de una palabra plena reordenar las contingencias
pasadas déndoles el sentido de las necesidades por
venir, tales como las construye la poca libertad por
medio de la cual el sujeto las hace presentes'” (8). Es

decir, el sujeto modifica su historia al interpretar
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" desde el presente los eventos pasados, asi reescribe su
historia. En Lacan, como en Heidegger, 1la historia se
temporacia desde el advenir.

' Lo "pasado", por tanto, no esta "atr4s” sino en el
ahora de los actos: "lo olvidado se recuerda en los
actos" (9).

El que lo pasado esté en 1lo actual es 1lo que
permite que la historia -y por tanto la vida del sujeto-
sea modificable. Por ello Lacan indica que en el
andlisis: "se trata menos de recordar que de reescribir

la historia’ (10).

Resumiendo, Lacan concibe una temporalidad donde lo
posterior (el advenir) da sentido a 1lo anterior. El
inconciente lacaniano -que no es el mismo que el de
Freud- es del orden del futuro anterior (antefuturo),
del "habra sido'', pues es gracias al evento posterior
que el anterior "habré sido" inconciente (recordemos el
caso Emma narrade por Freud, donde le segunda escena,
hace inconciente -segun Lacan- a la primera). Catherine
Clément inten;a abundar en esto: "Lo que se realiza en
mi historia no es el pretérito definido de 1o que fué
puesto que ya no es, ni siquiera el perfecto de lo que
ha sido en lo que yo soy, sino el futuro anterior de lo
que yo habré sido para lo que estoy llegando a ser {(...)

yo habreé sido esto -el nifioc mudo, el nific colérico, el
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nifio con la - fantasia del lobo, el hijo perdido, la hija
abandonéda- hasta el tiempo que se precisaba para
decirlo. Pero una vez dicha la cosa ya voy siendo otra
cosa (...} El futuro anterior es el tiempo del milagro,
el de la curacién” (1i1}).

Como indica Lacan: "Lo que enseflamos al sujeto a
reconocer como su inconciente es su historia; es decir
que le ayudamos a perfeccionar la historizacién actual
de los hechos que determinaron ya en su existencia
cierto numero de '"vuelcos "histéricos” (12).

Lacan desarrolla su concepcién sobre el tiempo en
un articulo publicado es sus "Escritos" que denomina:
"El Tiempo logico y el aserto de certidumbre anticipada,
un nuevo sofisma’, publicado en 1945 en los '"Cahiers
d'art" y modificado en 1966 al publicarlo en sus
"Egcritos". En tal texto Lacan plantea el siguiente
problema:

"El director de la carcel hace comparecer a tres
detenidos selectos y 1les comunica el siguiente aviso:

“Por razones que no tengo por que exponerles ahora,
sefiores, debo poner en libertad a uno de ustedes. Para
decidir a cual, remito la suerte &a una prueba a la que
se someterin ustedes, si les parece".

"“Son ustedes tres aqui presentes. Aqui estan cinco
discos que no se distinguen sino por el color: tres son

blancos y otros dos son negros. Sin enterarles de cual
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he escogido, voy a: sujetarle a cada uno de ustedes uno
de estos discos enfre los dos hombros, es decir, fuera
- del alcance directo de su mirada, estando igualmente
excluida toda posibilidad de alcanzarlo indirectamente
por la vista por la ausencia aqui de ningun medio de
reflejarse’”.

"Entonces, les serd dado todo el tiempo para
considerar a sus compaheros y los discos de que cada uno
se muestre portador, sin que les esté permitido, por
supuesto, comunicarse unos a otros el resultado de su
inspeccién. Cosa que por lo demas les prohibiria su puro
interés. Pues serad el primero que pueda concluir de ello
su propio color el que se beneficiarad de la medida
liberadora de que disponemos".

"Se necesitaré ademas que su conclusidén esté
fundada en motivos de 1légica, v no unicamente de
probabilidad. Para este efecto, queda entendido que, en
cuanto uno de ustedes esté dispuesto a formular una,
cruzara esta puerta a fin de que, tomado aparte, sea
juzgado por su respuesta" (13).

Asi plantea Lacan el problema, posteriormente,
indica, se le colocard a cada preso un disco blanco en
la espalda, vy luego de un cierto tiempo "los tres
sujetos dan juntos algunos pasos que los llevan a cruzar
la puerta todos a una'". Y luego, va separados cada uno

dice mas o menos esto: {(la solucién perfecta).
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"Soy un blanco y he aqui como lo sé¢. Dado que mis
compafieros eran blancos, pensé que, 81 yo fuera negro
cada uno de ellos hubiera podido inferir de ello 1lo
siguiente: "Si yo también fuese negro el otro, puesto
que deberia reconocer en esto inmediatamente que el es
un blanco, habria salido en seguida: por lo tanto yo no
soy un negro” y los dos habrian salido Jjuntos,
convencidos de ser blancos. Si no hacian tal cosa es que
yo era un blanco como ellos. Asi que vine a la puerta
para dar a conocer mi conclusién’ (14).

Lacan plantea que esta solucién "perfecta”™ es un
sofisma, es decir, un argumento con premisas verdaderas
pero con una conclusién falsa, pero razonable, lo cual
lo hace dificil de refutar.

Para refutarlo se sirve de la aplicacién de una
temporalidad con tres tiempos (el tiempo 1l6gico): el
instante de la mirada, el tiempo para comprender vy el
momento de concluir. E1 instante de la mirada es el
momento en que se aprehende 1la situacién, el mirar el
color de los discos de los otros. El tiempo para
comprender es el '"tiempo de la meditacién”; y el momento
de concluir es el momento en el cual se resuelve, con un
acto, el problema inicial, resolucién realizada en el
momento oportuno, en el kairés (ver infra, Cap. 2).

Volvamos al sofisma para aclarar estos tiempos:

Si ocurriera que hubiese 2 presos con discos negros
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y uqo’con,discb Slénéo;,éé;e;ulti&o:#olo necesitaria del
" instante de la ~mirada ‘péfab comprénder que es blanco e
: indiéarﬂtai conclusién: .

Si ocurriera que hubiese dos blancos y un negro
ocurre una "escancién suspensiva", @s decir, un momento
de vaciliaciédn en los dos blancos, en el cual se
muestran el disco colgado a su espalda, uno al otro, y
viendo que el otro compafiero con disco blanco no sale,
entonces reconocerse reciprocamente como biancos, v, por
tanto, salir los dos.

Si ocurre que hay 3 blancos -como~'e5'elrcasb-

suceden 2 escanciones suspensivas,  la primera.donde el

preso "A" se d& cuenta de que ni elfpresq W;B" ni'e; "Cﬁ

salen al verlo, lo unico que percibe MA! ‘es que esperan,

tal es la primera escancién. :

La espera de "B" y "C" hacé a "A" coh;luit que es
blanco, por lo cual se encamina hacia la' salida, al
hacer eso lo otros dos hacen lo mismo, ello lo hace
dudar de nuevo y entonces se detiene (lo cual es la
segunda escancioén) y los otros se detienen asimismo,
esto le confirma que es blanco y salen los tres al mismo
tiempo, conluyendo juntos sobre su color, sobre su ser:
"yo soy blanco', momento en el cual aparece un sujeto
nombrandose.

La solucién al problema no es ya la sofistica

planteada inicialmente sino un "soy blanco porque
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oéurfieron dos escanciones suspensivas, porque primero
no salieron inicialmente los otros dos, porque espgeraron
'u.y luego porque cuando me detuve ellos lo hicieron
igual", este afiadido respecto al tiempo debe ser el
nucléo de la argumentacién sobre la afirmacién del color
del disco.
Fafa Lacan ‘estos tiempos reflelan el proceso de
ngjetiyéciéhlen el cual al final el sujeto concluye

" sobre’sieniun. . "yo soy X", allenandose en tal

‘{ identificandose en el.
“en Heidegger, el tiempo légico lacaniano

al sujeto, depende de ¢l... <el planteo

lacqhiano,es Una copia del heideggeriano?

i No'lo creo asi, ciertamente Lacan habla de un

éujeto qde se nombra propiamente, que concluye, que
resuelve sobre si1 ~recordemos al dasein propio del que

habla Heidegger- pero ni su terminologia es

heideggeriana ni sus éxtasis temporales remiten a los
heideggerianos. El tiempo légico lacaniano y la

temporalidad heideggeriana son ~a mi parecer- dos

analisis sobre el mismo evento: la apropiacién del
dasein de su vocacién mas primordial: ser si mismo.

Lacan en su articulo sobre el tiempo légico analiza
el momento en el cual el sujeto se apropia de si, de su
nombre, donde afirma sobre su ser alienandose en el

significante, lo cual no es ajeno a la problemitica de
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la propiédéd d§1  da;e;n}h ;qéggeriaho.fpero en un plano
distinco.'existencial: 'iiééén,'”ho hace ontologia
“fundamental, ‘su invéstigéélén es a nivel éntico, a nivel
" de ia analitica existencial, lo cual ~dicho sea de paso-
no le resta validez.
De esta concepcién de la temporalidad (la cual
después sera enriquecida por la mirada topolégica, pero
ello serd objeto de un estudio postericor) Lacan extrajo

importantes derivaciones técnicas que modificaron su

practica analitica.

I1.- Los efectos de la concepciénrlécaﬁiana del tiempo
en la practica analitica.

E)l cuestionamiento que Lacan’ ‘realiza de los
fundamentos del psicoanalisis y‘eﬁ particular de ‘“las
funciones del tiempo en la realizaciéon del sujeto
humano"” ocasionaron una serie de modificaciones en su
practica que lo llevaron a ser expulsado de la
Asociacién Psicoanalitica Internacional (IPA).

E. Roudinesco en su "“Histoire de la psychanalyse en
France" relata como era el manejo del tiempo de las
sesiones por parte de los miembros de la Internacional
Psicoanalitica: "En el reglamento de 1949 no hay ninguna
mencién a la obligacién del terapeuta de respetar un
tiempo fijo de duracidén de las sesiones. No obstante, es

admitido desde hacia veinte afios en 1la IPA que los
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_ahalisisbdidac deben’ :durar’ al menos cuatro afios, a

HTiaé‘;é'dﬁracignr'dg: 1a sesion en tres cuartos de hora"
(Trad. L.T.)(15).

v B Lacan cuestionara eso, se da cuenta que el manejo
del tiempo de- la sesién por parte del analista era
fundamental, que no debia dejarse en manos del reloJ
pﬁes: “"Es una puntuacién afortunada la que d& su sentido
al discurso del sujeto. Por eso la suspensién de la
sesi&ﬁ de la que la técnica actual [es decir, la de la
IPAJ hace un alto puramente cronométrico, y como tal
Vihdifgfeﬁte a la trama del discurso, desempefia en €1 un
papel de escancién que tiene todo el valor de una
"iﬁtervencién para precipitar los momentos concluyentes.
Y esto indica liberar a ese término de su marco
rutinario para someterlo a todas las finalidades utiles
de la técnica" (16).

Es decir, 1la puntuacién de la sesién, el limite a
la duracién de 1la sesién, es un instrumento del
analista, favorece la aparicién de los momentos
conclusivos {(es decir, de la realizacién de desiciones
por el analizante, de momentos donde resuelve sobre su
ser): dado que tal puntuacién "no rompe el discurso sino

para dar luz a la palabra, a 1la palabra plena,
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"fverdadera" (17
La puntuacién es ‘un "momento donde la significacién
_:se constituye como un producto terminado" (18).

v rEn,resumen... icuanto debe durar una sesién? No un
tiempo rigido, cronolégicamente 1limitado, sino mas bien
un tiempo variable, donde la sesién es puntuada en un
momento que precipite los momentos concluyentes del
analizante, hacerlo de otra manera entorpeceria la labor
analitica: "la indiferencia con que el corte del timing
interrumpe los momentos de apresuramiento en el sujeto
puede ser fatal para la conclusién hacia 1la cual
precipitaba su discurso, e incluso fijar en el un
malentendido, si no es que d& pretextoc a un ardid de
retorsion” (19).

Estas criticas a la suspensién cronométrica de las
sesiones y la adopcién de la puntuacién de las mismas lo
llevaron a ser expulsado de 1la IPA: C. Clement narra
esto: "éQue linea de profanacién habia, pues, franqueado
{Lacan] que lo hacia peligroso a los ojos de sus
iguales? Circulaba el rumor de unas sesiones de analisis
de duracién variable. Para la institucién oficial
francesa, la duracion habia sido fijada -ipor que?- en
tres inmutables cuartos de hora. Freud, cuyas sesiones
eran muy largas, pese a que la duracién global de sus
analisis fuera muy corta si se le compara con los afios

de un psicoandlisis normal en la Francia de ahora, no
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'habia fijado 'sobre este punto unas reglas establecidas.

Y Lacan, después de una prolongada argumentacién, habia

“establecido que las sesiones debian ajustarse al

‘discurso del paciente; o© sea largas, cortas, en
cualquier caso, variables. Este punto no era una minucia
y, ademas, Lacan no lo entendié como tal. La cuestién
del tiempo es central" (20).

Lacan abandona a la "burocracia analitica" y sus
sesiones se vuelven cortas haciendo del analisis un
instrumento adecuado a su mano. Algunos comentarios de
sus analizantes son recogidos por E. Roudinesco en el
texto antes citado, los cuales hablan de la impresién
del analizante ante el manejo del tiempo de la sesién
por parte de Lacan. Entre ellos c¢ito el de Xavier
Audouard: "J'ai fait une premiére tranche d'analyse avec
Lacan de 1958-1962. J'etais jésuite depuis 1943. Les
séances duraient environ vingt minutes. Peu
d'interprétations, mais des interventions gqui
conduisaient A des décisions. Quand j'ai voulu sortir de
la Compagnie de Jesus, Lacan a tout fait pour
m'empécher. Il disait que, dans le mariage, le surmoi
serait pire qu'a l'tglise. Cela m'a permis de quitter 1la
robe et de prendre ma décision tout seul. Lacan m'a
appris qu'un acte se faisait sans reconnaissance. Les
séances plus courtes permettaient de ne pas

obsessionnaliser la cure. J'ai repris mon analyse avec
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lhi:dé‘iéesi'é,xIQGQ"j ("Hice una pfimefa parte de mi -

anﬁiiﬁis‘con Lacah de 1958 a 1962. Yo era Jjesulta desde
1943. Las éesionesvduraban alrededor de veinte minutos.
Pocés interpretaciones, pero intervenciones que
conducian a desiciones. Cuando quise salir de la
Compafiia de Jasis, Lacan hizo todo para impedirmelo. El
decia que, en el matrimonio, el superyd seria peor que
en la Iglesia. Eso me permitié dejar los habitos y tomar
mi desicién solo. Lacan me ensefi® que un acto se hace
sin reconocimiento. Las sesiones mas cortas permitian
que no se obsesionalizara 1la cura. Retomé mi analisis
con €l de 1965 a 1969"] (Trad. L.T.) (21).

Otra situacién donde se objetiva 1la concepcién
lacaniana del tiempo es en lo referente a la duracién
del tratamiento psicoanalitico.

Para Freud el anédlisis era interminable pues su
objetivo -el hacer conciente lo inconciente- es wuna
tarea imposible de completar. Para Lacan, al contrario,
el analisis es finito, termina cuando: "En su deseo, el
psicoanalizante puede saber 1lo que él es. Pura falta en
tanto que (-fi), es por medio de la castracién,
cualquiera que sea sSu sexo, que se encuentra el lugar en
la relacién llamada genital. Puro objeto en tanto que
(a) ¢l obtura la hiancia esencial que se abre en el acto
sexual, por funciones que calificaremos de pregenitales"

(22).
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Es decir, el anéiisis termina cuando el sujeto se
asume como sujeto en falta, como sujeto finito, pero no
en una asuncién meramente intelectual sino vivida, en
acto, comprendiendo -en sentido heideggeriano-.

En ocasiones, tal comprensién requiere de un
empujén por parte del analista. En su texto "132 bons
mots avec Jacques Lacan', J. Allouch narra una anécdota
de la practica de Lacan muy comentada -y criticada-.
Nombra a tal anécdota: '"Fin de andlisis":

"L'Histoire a lieu dans la derniére période de la
practique analytique de Lacan, une veille de Toussaint.

- Monsieur, je n'al plus aucune raison de venir ici.
- Dans ce cas ne venez plus.

- C'est dur de vous quitter!

- Dans ce cas revenez demain.

- Non, pas demain.

C'est alors qu'une claque, inattendue, tint lieu
d'ultime réplique.* (23).

[(La historia tiene lugar en el tltimo periodo de la
practica analitica de Lacan, una vispera del dia de
Todos santos.

- Sefior, ya no tengo ninguna razén para venir aqui.

- En ese cas0 no venga mas.

- Es dificil dejarlo.

- en ese caso venga mafiana.

- No, mafiana no.
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Entonces} una bofetada, inesperada, ocuba élrlugéi
de la ultima feplica]. (Trad. L.T.)

Independientemente de las razones dque pudieron
haber motivado un acto semejante por parte de Lacan, se
puede sefialar lo siguiente: ese acto pasa por un
instante de la mirada (la aprehensién perceptual), un
tiempo para realizar la comprensién -siempre incompleto-
y un momento de concluir -siempre precipitado- que en
este caso se traduce en una bofetada. dQue efecto tuvo
tal acto? No podemos saberlo a ciencia cierta, tan solo
que produjo un "fin de an&lisis" si confiamos en la
palabra del compilador. <&Que comprensién debe haberse
producido en el analizante para que esta anécdota fuese
llamada asi? seguramente que Lacan era un "cualquiera",
que no era el '"Sujeto supuesto saber", el duefio del
saber, lo cual le permitié romper su tltima dependencia:
la dependencia a Lacan.

Pero si bien el analisis lacaniano es finito, su
duracion no puede ser determinada pues: '"no podemos
preveer del sujeto cual serd su tiempo para comprender,
por cuanto incluye un factor psicolégico que se nos
escapa como tal" (24).

Recapitulando:

- para Lacan, es fundamental el problema de la

temporalidad.

- en Lacan -como en Freud- la historia del sujeto
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modificable. ) : :
en el psicoandlisis se trata de‘que'el analizante -
reescriba su historia.
el inconciente lacaniano no estd en el pasado
sino_que se construye, es del 6rden del ‘'habra
sido'", donde el advenir d& sentido a lo anterior.
Lacan divide el tiempo en tres: instante de la
mirada. tiempo para comprender y momento de
concluir.
el instante de 1la mirada es ellmomento de la
aprehensioén perceptual del evento.
el ' tiempo para comprender es el periodo en el
" cual el sujeto desarrolla las tesis y antitesis
que le configuran y aclaran la imagen del evento.
el momento de concluir es el instante en el cual
el sujeto se resuelve -en acto- por alguna de las
opciones planteadas en el tiempo para comprender.
tales momentos se presentan en el sujeto sometido
al psicoanalisis, pero no solo alli, son
constitutivos de cualquier desicion humana.
en la situacién analitica, 1la puntuacién -por
parte del analista- de las sesiones, favorece el
analisis pues precipita en el analizante 1los

momentos concluyentes.
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- tal .manejo del tiempo de 1la sesién condujo a
Lacan a ser expulsado de la IPA.
- para Lacan - a diferencia de Freud- el analisis

es terminable.
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- ‘conclusiones.

"El tiempo, ese bien mas precioso

que el oro, es para el hombre una

carga mas pesada que el plomo”.
Young

Diccionario del surrealismo, (1).

"La motivacioén principal que dié
lugar a la invencién de los
relojes fue el deseo de mejorar
la precisién del ritmo, su
utilidad para medir el tiempo
vino después como una idea

posterior”.

Massanao Toda, (2).

Las fronteras del concepto tiempo.

M. Foucault en su "Vigilar y Castigar"” nos explica

con detalle el porque aparece, al interior de la cultura
, occidental, el deseo de controlar el ritmo humano: "El
empleo del tiempo es una vieja herencia. Las
comunidades monasticas habian sin duda sugerido su
modelo estricto. Rapidamente se difundié. Sus tres
grandes procedimientos: -establecer ritmos, obligar a

ocupaciones determinadas, resgular los ciclos de
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. _repgticién— coihcidieron mﬁyléronto en losicolegios. los
falleres y los hospitales" (3). "Durante siglos las
.ordenes religiosas han sido maestras de disciplina: eran
los especialistas del tiempo, grandes técnicos del ritmo
y de las actividades regulares” (4).

Como nos lo indica Foucault, las escuelas se vieron
pronto invadidas por el control del tiempo, la
"disciplina": "A comienzos del siglo XIX, se propondra
para la escuela de ensefianza mutua unos empleos del
tiempo como el siguiente: 8 h 45 entrada del
instructor, 8 h 52 1llamada del instructor, 8 h 56
entrada de los nifios y oracién, 9 h entrada en los
bancos, 9 h 04 primera pizarra, 9 h 08 fin del dictado,
9 h 12 segunda pizarra etc." (S).

En el ejército, el control del ritmo del cuerpo
llegéd a niveles inconcebibles: "La longitud del paso
corto seri de un pie, la del paso ordinario, de paso
redoblado y del paso de maniobra de 2 pies, todo ello
medido de un talén al otro; en cuanto a la duracién, la
del paso corto y el paso ordinario serd de un segundo,
durante el cual se hardan dos pasos redoblados; la
duracién del paso de maniobra serd de un poco mas de un
segundo”" (6).

Y concluye Foucault: "El acto queda descompuesto en
sus elementos; la posicion del cuerpo, de los miembros,

de las articulaciones se halla definida; a cada
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'iﬁéviﬁiéﬁfo le3"’ asignadas una  direccidn, una

iduracién.":su " “orden de sucesién esta

'prescrito El tiempo penetra el cuerpo, ¥y con el todos

 71os,controles minuqiosos del poder” (7).

Tal control del ritmo tenia su justificacién
-1deol¢g1ca:'”E1 principio que estaba subyacente en el
empleo del tiempo en su forma tradicional era
esencialmente negativo; principio de no ociosidad: esta
vedado perder un tiempo contado por Dios y pagado por
los hombres; el empleo del tiempo debia conjurar el
peligro de derrocharlo, falta moral y falta de honradez
ecendémica. En cuanto a 1la disciplina, procura una
economia positiva; plantea el principio de una
utilizacién teoricamente creciente siempre del tiempo:
agotamiento mas que empleo; se trata de extraer, del
tiempo, cada vez mas instantes disponibles y, de cada
instante, cada vez mas fuerzas utiles. Lo cual
significa que hay que tratar de intensificar el uso del
menor instante, como si el tiempo, en su mismo
fraccionamiento, fuera inagotable; o como si, al menos,
por una disposiciédn interna cada vez mas detallada,
pudiera tenderse hacia un puntc ideal en el que el
mé&ximo de rapidez va a unirse con el méximo de eficacia”
(8).

Asi, los relojes y la disciplina se convirtieron en

una arma del hombre contra 21 hombre mismo. Foucault nos
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‘i?mue§£f$~QQe ~por un afan de dominacién- el uso del
":iiémﬁo'de; hombre moderno se hace impropio.

: C§mo conclusidn de este estudiec puedo afirmar que
’ia reSpuesta a la pregunta <qué es el tiempo? es
ftiple: Por un lado es una categoria propla del ser del
Dios: el tiempo mitico-religioso, ¢ el tiempo puntual de
Parménides. Por otra parte el tiempo es una categoria
independiente del hombre (o de Dios): el tiempo impropio
o cronolégico. Y, por dltimo, el tiempo es una categoria
propia del ser del hombre: el tiempo propio.

£l tiempo mitico~religioso es el tiempo detenido,
el tiempo fuera del tiempo, la eternidad, el tiempo
donde los Dioses lucharon y escribieron los mitos que
los hombres celebran en sus ceremonias religiosas. La
concepcidédn puntual del tiempo comparte el caracter de la
eternidad, el Ser unico, inmutable e infinito de
Parménides vive en un eternc ahora.

El tiempo impropio es el tiempo por el cual el
dagein pasa. El tiempo impropio es un amo absoluto, es
Kronos que devora a sus hijos, el tiempo impropio, comun
en la modernidad tiene, como indican M. Foucault y M.
Toda (9}, el objetivo de normar, de regular la vida del
hombre. Asi las actividades, los ciclos y demds ritmos
humanos se ven regidos por un patrén temporal ideal: el
nifio tiene que caminar a los tantos afios”, "el sujeto es

mayor de edad a los tantos afos", "los estudios en la
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Qniversidad tienen que ternminarse en tantos affos", etc.
El tiempo impropio se convierﬁe en uha medida comun a
los hombres, ideal e independiente de la singularidad
humana, es, por ello, un tiempo impropio. Este tiempo
se supone neutral, absoluto (por ello se basa en la
concepcion lineal, aristotélico-newtoniana del tiempo),
y hace del hombre una maquina sometida a un ritmo, donde
el conteo del tiempo y la regulacién del ritmo tiene el
objetivo de establecer el control de la vida humana. El
tiempo impropio se asienta sobre el tiempo cronolégico,
el de los relojes y los calendarios, para justificar su
cardcter falsamente absoluto. Sin embargo, el tiempo
impropio d& un "beneficio” al hombre: por un lado le
hace creer que hace "bien" las cosas, pues las hace "en
tiempo”, por otro lado, en el tiempo impropio la muerte
desaparece del horizonte por largos afios. Solo vuelve
cuando el mismo tiempo impropio indica que ya es "tiempo
de morir', momento en el cual el hombre se sumerge en un
pesimista "espérar la muerte".

El tiempo propio, donde el sujeto es inseparable de
su tiempo, ocurre cuando el sujeto, gracias a haber
precursado la muerte, asume su finitud y la posibilidad
de morir en cualquier momento. La muerte reaparece en
el horizonte, pero no para sumergir al sujeto en el
pesimista "esperar la muerte" sino para permitirle

orientar su vida en su tiempo, es decir, permitiéndole
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.resolver sobre su vida, concluir ‘-tercer mdmenfo'del
ﬁiemﬁo iégico lacaniano- y nombrarse.

: El tiempo propio deja intacto al tiempo
cronolégico, pero le quita el componente normativo. Para
el sujeto propio las cosas ya no tienen que durar un
tiempo determinado ni sus ritmos se le indicaran desde
el exterior., Su tiempo es propio.

En el tiempo propioc es clara la inconsistencia de
los ciclos fijados para el hombre, donde ¢l es ‘'nifio,
adolescente o adulto" dependiendo de su edad. Al sujeto
propio se le revela bruscamente que todo ello carece de
fundamento.

Para el sujeto impropio que se piensa en el tiempo,
éste es su amo absoluto, por ello se concibe como una
brizna de polvo, una insignificancia ahistorica (pues
una insignificancia no puede cambiar el mundo). El
sujeto propio -al contrario- al asumir su tiempo asume
su historicidad, su posibilidad de elegir el como vivir
en su tiempo.

El sujeto del tiempo impropio se halla "sujeto” a
él: "menganito es tarado porque no pasd afo”, ya se
"atras¢", es 'retrasado'. El tiempo impropio nos enrola
en '"carreras" donde el objetivo es hacer la mayor
cantidad de actividades en el menor tiempo posible: el
ideal es el genio que sabe todo y lo hizo con rapidez.

En ese aféan por cumplir cen la norma el sujeto deja de
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Tinir su vida en relacioh a su deseo.

En el tiempo propio el sujeto se libera de ese
tiempo normado pues se d& cuenta que sus ritmos son
proplos (aunque siga sumergido en el tiempo
cronolégico).

El sujeto sumergido en el tiempo impropio en
ocasiones se siente mal por no poder cumplir con sus
exigencias, se angustia y busca un psicoanalista.

No todo el mundo requiere un psicoanalisis, solo
aguellos que ya se dieron cuenta que Dios no existe (que
son modernos en el sentido que Foucaut di al término)
pero que creyeron que el hombre podia ser garante de la
verdad y la .realidad, que creyeron que el hombre si
poseia la omnipotencia faltante a Dios, que creyeron que
ellos mismos eran omnipotentes. Requieren psicoanalisis
aquellos que necesitan que un sintoma les muestre su
falta de plenitud, que les muestre que no pueden todo,
que no saben todo, que no controlan todo, que no son
infinitos, que tienen limites.

En tanto que la finitud es temporal lo que impele a
alguien al psicoanalisis es un problema de tiempo. El
analista -si lo es- no tratara de tranquilizar al
analizante indicandole formas para someterse con menor
conflicto a las normas impuestas por el tiempo impropio
(es decir, darle consejos), sino que le permitira

-gracias a su sgilenciosidad- el mantener su pregunta
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abierta, para que puéda cueétfongr éQ SOmetimiento'a la
.norma, posibilitandole asi laf’asunciOn ’propia de - su
temporalidad.

El psicoanalisis lacaniano lleva a la practica sus
conclusiones respecto al problema de la temporalidad: la
escancién lacaniana del tiempo de la sesién favorece la
ocurrencia de momentos conclusivos en el analizante, de
momentos en los que decide -en acto- sobre su vida.

El hombre vive en el tiempo tal como lo describe
Lacan, en ese tiempo dividido en el instante de la
mirada, el tiempo para comprender y el momento de
concluir. Incluso este estudio d& cuenta de tal
temporalidad.

Su instante de la mirada se realiza hace
aproximadamente 4 afios, cuando el Mtro. J. M. del Moral
habla de 1las dificultades para pensar al temporalidad.

El tiempo para comprender se realiza en las
reflexiones realizadas en mis seminarios sobre
psicoandlisis con el Dr. Miguel Sosa, el Dr. Erik Porge
y el Dr. Marcelo Pasternac, aei comoc en los cursos del
Mtro. J. I. Palencia, del Mtro. Carlos Pereyra y del Dr.
Ricardo Guerra. Asimismo en el cartel de trabajo sobre
la relacién Heidegger-Lacan, realizado con Manuel
Hernandez, Fco. Gomez-Arzapalo, Muriel Varnier y el Dr.
M. Pasternac como mas uno.

El momento de concluir se inicia hace poco mas de

FSTA TESIS W3 DEBE

oAl BE LA HSLIGTECH



llcapitulo VIl

un mes, cuando’ ﬁé_zp}epip;tq. $késcfibir lo colégido en
estos afios. : . e ‘

v Toda conclusiéﬂ -es - precipitada, nunca se puede
tener claridad absluta sobre nada, por ello toda
conclusion es inacabada y pecipitada. La incompletud es
un atributo humano (y de todo sistema como lo mostré
K. Godel).

Por ultimo, considero que una diferencia importante
entre el andlisis heideggeriano y el lacaniano del
tiempo es que, en Lacan, el gestarse histérico del
sujeto no se hace en base a seguir la ‘"tradicién
heredada"”. El analizante debe nombrarse en base a su
deseo, y ese .nombre puede estar en abierta contradiccién
con su tradicién (la cual, dicho sea de paso, no tiene
nada de heredada, es aprendida). Es esta diferencia -
quizas- la que permitié a Lacan estar fuera de toda
posicién normativista o mesidnica, e incluso, disolver
la escuela fundada por €1 mismo (1'Ecole Freudienne de
Paris).

Como se subraya en la polémica actual sobre el libro
de Farias: "Heidegger et le nazisme" (10), Heidegger
apoy6é al nacionalsocialismo, el cual era ccherente con
su "tradicién heredada': el nacionalismo aleman.
Recordemos que Reich decia del nazismo que era: '"una
amalgama entre emociones rebeldes e ideas sociales

reaccionarias” (11), es por ello que la gran mayoria del
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:pueblo aleman lo abrazé, y Heidegger entre ellos pues su
£1losofla -congidero- se lo permitia.

Por otro lado, no es el objetivo de esta tesis el
‘mostrar que el tiempo impropio no tiene sentido, pues es
el tiempo al cual los hombres nos vemos arrojados, un
tiempo en el cual vivimos con el otro. No obstante, es
importante sefialar que el tiempo cronolégico no tiene
nada que ver con la normatividad dinherente al tiempo
impropic, es decir, el tiempo impropio no es sinénimo
del cronolégico, por ello se puede vivir al interior del
tiempo cronolégico, pero asumiendo una temporalidad

propia.

Concluyendo:

- el tiempo impropio consiste en una sujecidén del
ritmo humano a patrones ideolégicos, lo cual conduce a
una alienacién temporal, al sujeto de 1la norma que
denuncia Foucault.

- el tiempo cronolégico, el del reloj y el
calendario, es independiente de las normas humanas,
permite el encuentro temporal humano.

- por 1lo tanto, el tiempo impropio no es sinbébnimo
del cronolégico.

- por ello es posible estar en el tiempo
cronolégico y vivir, sin embargo, una temporalidad

propia.
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- El planteo de la temporalidad heideggeriano no es
igual al lacaniano, pues si bien ambos estudian el
) momento en el cual el dasein realiza su vocacion mas
propia, el ser si mismo, tal vocacién Heidegger la busca
en el sido del dasein, en su "tradicion heredada", vy
Lacan -por otro lado- hace buscar al sujeto su vocacioén
en base a su deseoc, lo cual puede contradecir al polo

mas importante de su tradicién.

‘Ccd. de México, 5 de septiembre de 1988,
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