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INTRODUCCION

El proptsito original que persegula. esta tesis era la expé
sicidn del paso entre el yo cognoscente al yo moral. Dicho de -

-otra manera, caonsistia en exponer la.unidn del yo de la Critica

.de %a raz@n pura con el yo de la Critica de la razén préctica. -
Estebproyecto exigia la exposicidn de uno y otro para buscaf su_
posible unidn. Como trabajo para la tesis de licenciatura resul
td desmesurado. Poxr eso el proyecto ha sido . dividido con el in-
te!é; de desarrollar dos tesis. Aqui, en la tesis de licenciatu
;a, sﬁio serd desarrollado el primer punto: la exposicidn del yo

“cognoscente de la Critica de la razdn pura. Alli, en la tesis -

de maestria, deberd desarrollarse la exposicidn del yo moral de_

la Critica de la razdn préctica para buscar su unidn con el cog-

noscente.

La hiﬁatesis de aquel proyecte amplio consiste en la unidn

“del yo cognoécente con el yo moral- Al plantear esta hipStesis_
pretendemcs encontrar el elemento que permanece. en estos dos yos.
Lo que- interesa son los elehentos que hacen posible al yo cognos
" cente ¥ allyo moral. . La hip@tesis sefiala una direccidn. al. plan-~
tearse la unidn de los dos yos. .Esta difeccian estd marcada por
la nécesidad de. exponer al yo cogﬁoscente, de tal modo que abra_.
ia exposicidn del vyo moral 'y asi encontrar su posible unidn. ' La

hipﬁtesis permanece como una guia que dirige hacia el yo moral.



Al proponernos este direccidn no caemes en‘La falacia natg'
tulista; La hipdtesis no pretende partir del ser yo para encon-
trar su deber ser. No porque el yo moral:-sea, se implica su de-
‘bey de este ser. El deber no es una propiedad natural de lo que
és, sino una propiedad de la moral: de la ley. Para que-esta —-
ley pueda ser, necesita una conciencia que la represente como --
tal: &sta es una conciencia moral- Y la conciencia moral debe -
ser un yo consciente, que represente con claridad la ley. Por -
lo tanto, partimos de la ley para buscar al sujeto que entra en_
su jurisdiccidn y no al revés, del sujeto para encontrar su ley.
La importancia de la hipStesis de la unidn estd en encontrar es-
te yo que perménece en la conciencia cognoscitiva y la concien--

cia moral. - .

La exposiciap que desarrollarxemos. en esta primera tesis de
be cumplir con mostrar la necesidad que tiene'el yo cosgnoscente
Vdél yo moral. Mostrando eéta neﬁesidad, permite la exposicidén -
1la posibilidad de llegar a la unidn. En este sentido es gue he-

. mos llamado "sistem@tica" a esta exposicidn.. El centro de esta_
-:éxpééicién-esta en el yo moral. Lo que articula a la ﬁxposiciﬁn
‘‘como sistemdtica es la blsqueda de dicha necesidad. El tenrer un
principio ordenador de la exposicidn permite llamarla sistémétiQ
ca. . Este principio es el yo requerido de moiél, Esta sistemati
cidad, como principic ordenador, no aclara lo que es el yo cog--—

noscitivo, pero sirve de orientacifn en la tarea expositiva.



La exposicidn no es una tarea descriptiva, cn donde las ca

- racteristicas vayan estructurando al yo cognoscitive. En esta -
tesis la exposicidn es una tarea de interpretacidn. Esta exposi

cidn tréta de encontrar el sentido del yo cognoscente, Al com=-=-

ptenger lo que es el Yo cognoscente penetramos en su sentido. =

Para penetrar este sentido, partimos de la pregunta sistemitica:s

éel yo cognoscente es un yo requerido de moral? No se conforma_

‘la exposicifn propuesta con una reunidn de caracteristicas. La_
exposicidn debe comprender al vo ccgno;citivo en beneficio ‘de ia

hip&tesis amplia (la pregunta sistemdtical. Por eso la exposi--

cién debe interpretar lo no dicho acerca del paso © la unidn en-

tre uno y otro yo, partiendo en este caso del yo cognoscente.

El yo cognoscente no es el problema central de la Critica=-
+de la razdn pura. La Critica tiene como problema central la po=
sibilidad del conocimiente. Su problema no consiste en si se da
el conocimiento, sino cdmo es posible que se d&, lo que de hecho
se da.  El conociniento paré la Critica es un hecho, tan sdlo -~
pregunta cbmo es‘posible. Con esgo aparece cuﬁ mayor clariéad -
la iabor de interpretacidn. No es manifiesto a la ﬁximera ojea-

da el yo cognoscente, necesita ser . interpretado.

Debe quedar indicado que el tema de esta tesis no. queda re

ducido a los “Paralogismos™. Mientras los "Paralogismos“'tratan
. la distincidn entre el concepto tradicional de alma Y el "yo - -
transhendental' planteado en la Critica; en la tesis intéres& -

exponer al yo cognoscente y no tan sdlo su distincidn del almay__



;0 'su plaﬁteamlento como "yo transcendental™. El tema de esta te

sis es el yo cognoscente y su exposicidn busca sus Gltimas conse

cuencias.

La exposicidn desarrollada aqui consta de dos partes. La_
p;imexa.pa:te pretende wostrar los antecedentes inmediatos en co
rfespendencia con la hipbStesis amplia., Con este propésito desa-
rrollaremos la ?sidologia empirica y la Psicologia racional de ~
Christian Wolff.  Es de tomarse en cuenta que esta parte tiene -
en miras 1la hipStesis amplia y que mostrard 1os antecedentes pa-
ra las dos tesis. Por eso .expone @l alma hasta el Smbito moral.

" Esta parte pretende indicar cdmo Christian Wolff considera nece~-
saria una Psicologia raclonal que conozca la esencia del hombre_
como un ser normado por la moral. La segunda parte pretende ex-~

poner al yo cognoscente de la Critica de la razdn pura hasta en-

contrar la necesidad que tiene de la moral. Si logramos encon=--
trar y exponer esta necesidad, abriremos paso a la siguiente te-

sis, en donde debemos exponer al yo moral de la Critica de la ra

.'zbn priActica.

:Nuéstra exposicidn esti inmersa en el problema de la tra=-’
ducciéhvdé las ob:és que  aquf estudiamos. En el caso de la obra
dé Wolff no contamos con traduccién alguna..’Pof eso en Su expo-
sicién ptesunéamos los textos citados en el idioma original y en
seguida -a pie de éigina— una tentativa de traquccian. Esta txa
duccién sigue los criterios de la interpretacidn propuesta. él;.

procedimiento antes mencionado es seguide de la misma forma para



éodo_texto citado que no cuenta con. una traduccidn. De la Criti

ca de la razdn pura contamos con traducciones. En este caso tan

s8lo comparamos la. traduccifn con la versidn original. También_

seguimos en esta comparacidn los criterios de interpretacifdn - -
aqul propuestos. . Partiendo de la idea de que no hay traduceidn_

mala, sino distintos criterios para realizarla es com@ compara--

mqs estas traducciones. Por este motivo, presentamos en seguida

de cualguier céncepto importante el término usado en la lengua -

original.




PRIMERA PARTE
ANTECEDENTES INMEDIATOS DEL. “YO" EN KANT:

PSICOLOGIA EMPIRICA Y PSICOLOGIA RACIONAL
DE CHRISTLAN WOLFF

Kant muestra en el capituclo de los "Paralogismos de la ra
z8n pﬁra" qué. es el "yo transcendental", distingui&ndose del ob-
jcqo de estudio ‘de la Psicologia racional. Aqui hace una eriti-
ca:a la Psicologia racional, que cree poder alcanzar el conoci-=-
mient& de la esencia del alma. ‘El "yo transcedental®” no puede -
confundirse con la esencia del alma gue la Psicologia racional -
pretende conocer. . Con el propésito de encontrar estas diferen--—
cias © las semejanzas ~5i es qQue las hay- entre la concepcidn —-
kantiana y la Psicologia racional, desarrollaremos de mancra po-

sitiva las afirmaciones de esta Gltima.

Bl primero en sostener a la Psicologia racionél es Chris;-
tian Wolff {1679-1754). Con &l comienza un periodo de la - - =
Aufklﬁrung. El anilisis psicoldgico adquiere un peso que antes_
nﬁ habia tenido. fToda argumentacidn tiene ahora de algiin modo =
su-base en la psicologia. La Metafisica formulada por Wolff se_
b?sa en la posibilidad de la conciencia de si.  Podemos conocer_
pofque tenemos la certéza absoluta delque nos conécemos a. noso--—._
tro§‘mismos. Desde el conocimiento de nosotros (que es una cer-
t?zé indudable} bpede comenzar a distinguirse el mundo gque nos -
‘rodéa. De este modo la conciencia es capaz de postular la posi-

" bilidad de la Metafisica.



"So ist das Ganze eine Darstellung der Metaphysik als - =~
Realphilosophie, die begrindet ist in einer vow Erkennen -~
‘her und Qarum aus der Selbesterkenntnis entwickeltenbc - -

Ontologie® 1.

Corresponde a la Psicologia racional probar la existencia_
de esta conciencia de si yrdescribir sus caracteristicas. De eg
ta prueba depende la posibilidad del conocimiento y la posibili~
dad de postular la existencia de las cosas exteriores. Al fuﬁ-—
dar la existencia de la conciencia de sf, la Psicoiogia racionag
funda la posibilidad de otras disciplinas, come la epistemologia

y la metafisica.

Wolff habla de una Psicologia empirica gue muestra Lo mas_
inmediato a la conciencia &e si. Ella se interesa por lo gue cg
noce esta cqnciencia al poner atencidn en sus propias actos. La
ﬁaneri mis inmediata en que se presenta la conciencia es el tema
de esta Psicologila. Mientras la Psicologia racional toma distan
cia de este caonocimienta inmedxatc, para alcanzar el elemento --
.yque ‘1a hace posible, la Psxcologla emplr;ca nutre aquella con -

los conocimientos gue generan la pregunta por cOmo son posibles.

LA asta conciancia de 5% la llama Wolff alma. El no hace -

.distincidn entre los procesos de los actos psiquicos lpensar,” --

"Agfla totalidad ¢s una representacidn de la mecaffsica como filomoffa real.
Esta {iltima estd fundamentada e una ontalugin desarrollada desde el cunnci—
miento y por eso el conocimiento de s{ mismo®.



conocer, etc.) y la actividad animica que genera la vida de elin
‘misma 2, ﬁl alma es conciencia y pneuma (fuerza vital). E1 ob-_
jetc de la Psicologia empirica y de la Psicologia racional es el
alma. -De tal modo que si la Psicoleogfa racional muestra la eseh
cla del alma, no s3lo fundamenta la epistemologia y la metafisi-
ca, sino también la @tica. Al indicar la esencia de la vida, --
puede mostrar la manera m3s adecuada de actuar (vivir}. El com~
portamiento del hombre debe ser en relacidn a su naturaleza. -
Quien conoce. su propia forma de ser, sabe quZ es lo mejor para -

81,

"Nimmt man sie mit der Erkenntnislehre zusammen, so wird -
der espekulative Charakter, den die Schluss folgerungen --
der rationalen Psyéhologie bie Kant haben, vom Praktischen
aus veriindert. Es wird deutlicher, weshalb sowohl Wolff -
wie Baumgarten behaupten, dass die rationale Psychologie =
die Prinzipien aller praktischen Wissemschaftten enthalte.
Dass die Praobleme der rationalen Psychologie aussetr der --
espekulativen auch eine praktische Bedeutung haben, hat --
Kant in seiner Lehre von den psychologischen Paralogismen_
immer wieder‘stark betont. Doch das‘geschieht hier stets_
anhangsweise, weil er bei der ?hematik seiner Kritik an --
den Fehischﬁssen der rationalen Psychologie deren praktische

Bedeutunyg bewusst ausgeschaltet hat" 3.

YEl carficter especulativo que tienen las conclusiones de la Peicologfa racig
nal para Kant cambian para la préctica, al unir a ella (1la teorfa-de la vo-—



Kant sabe que en su ecritica a la Psicologia racional esty_
en juego la posibilidad de normar la vida. El "yo transcenden--
tal” no es la esencia del alma, ni podemos sabar quié ¢s. El "yo
transcendental" pertenece a los "conceptos de la razdn pura” - -

(Begiffe der reinen Vernunft) gue no podemos conocer, pcro debe-

mos suponer {(esto se desarrollard mids adelante, aqui solo se bos

queja el problema). Para Kant una ley moral no puede postularse

a partir de la naturalecza del hombre. Una ley moral debe ser --
absolutamente obligatoria (Verbindlichkeit). Si una ley moral -

se postula a partir'dc la naturaleza del hombre, sentonces su. obli
gatoriedad es limitada a 1. Ademds para conocer esta naturaleza
necesitamos haber partido de la experiencia (Psicologia empiri--
ca), para despué@s buscar la esencia (Psicologia racional) de lo_
gque nos ha presentado &sta. La Psicologia racional pretende un_
nivel por encima de la experiencia. Ella no se interesa por lo_
inmediato, sino por 1o que estd antes de esto. Kant niega 15 po
sibilidad de este paso y en la experiencia no puede alcanzarse =
la postulacidn de la ley moral en su plena obligatoziedad. Kant
dice que €s necesario partir a_priori de "conceptos de la razdn_
pura", que no tienen nada de experiencia, para poder postular la

ley moral. Kant critica la posibilidad de encontrar la esencia_

luntad) con la teoria del conocimiento. Estu se¢ aclara perque tanto Wolff —~
como Baumgarten afirman que la Psicologfa racional comprende los principios_
de toda ciencia prdctica., .Que los problemas de la Psicologia racional tie-—
nen ademiis del sentido especulativo un sentido prdctico, lo -acentia Kant = =
fuertemente una y otra vez ¢n su teorfa de los paralogismos psicoldgicos. Es
to ocurre aqul a menudo porque. &1 exeluye conscien~emente de la temitica de
sy critica en los parnlcgismo% de 1la Ps&cologIa racional el sentido pra:C1-—
co',
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del alma ¥ postular de aqui la ley moral, peron no. se opone a la_
necgsidad de encontrar un elemento fuera de la experiencia que -
pucda fundar la ley moral. HNuestro problema es cdmo pasa del =-
"yo- transcendental® (“"concepto de la razdn pura®), que no es la_
esencia del alma wolffeana, a la nniversidad que permite esta —-
obligatoriedad.

*...el fundamento de la obligacidn no debe buscarse en la_
naturaleza del hombre o en las circunstancias del universo
en gue cl hombre estd puesto, sino a priori exclusivamente
en conceptos de la razdn pura..." 1.

Por ahora tenemos gue presentar las Psicologlias de Wolff,
de tal modo que nos vuclva mds clara la posicién de Kant. 8S38lo

buscamos la exposicidn del "yo" de la Critica de la razdn pura,
b4 4ae ia =

para resaltar su paso al "yo" obligado por la ley moral. No pre
tendemos alcanzar el desarrollc histdrico de estos conceptos. -
Esto exigiria el desarrxolle de la recepcidn que hace Alexander -
Bauméatten {1714-1762) de estas ésicologias. Nuestro propdsito_
se reduce a resal&ar, con la exposicidn do las Psicologias de --
WolfE, lo que es el "yo transcendental". Para cumpl;r con este_

~§r0965it6 nos ‘limitamos al estudio de la Deutsche Metaphysik de_

Wolff, donde el concepto gcneradeé ~como ya dijiﬁos es ol ‘alma-.

Christian Wolff escribid una obra muy extensa.  En.la pri-
mera parte de su vida publica su obra filosdfica en idioma ale~-
min ¥y mds tarde . con ¢l interds de divulgar su filoscfia-la escri

ﬁe en latin 5. La Deutsche Metaphysik es mids moderna que la - -
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Bhilosophia prima sive Ontologia. Mientras la Deutsche Metaphysik

se basa en el conocimiento de si mismo, la QOptologia que os mis_
__cercans al aristotelismo, determina al ser desde la esencia de ~

los entes S.

La Deutsche Metaphysik permite ver la importancia del alma para__
toda la metafisica"y estudiar especificamente los objetos de la_

Psicologia empirica y la Psicolegla raciopal (capitulo 3 ¥y 5).




1.- Wundt Max, Die deutsche Schulphilophie im Zeitalter dep - -

Aufklirung, 1964, Rildescheim: Georg Olms, p. 160.

2.- “En algunos casos, la idea del alma y de lo psiguico se ha--
llan unidas. Tal ocurre con el tratamiento del alma en la llama

da Psychologfa rationalis, especialmente tal como fue desarrolla

da por Wolff y se escuela...". Ferrater Mora, Diccionario de Fi-

loscfia, 1984, Madrid: Alianza Fditorial, §.A., p. 107. Vol. T.

3.~ " Delekat Friedrich, Immanuel Kant. Historische kritische - -

Interpretation der Hauptschrift, 1866, Heidelberg: Quelle und Me

yer, p. 178,

4.~ Kant Immanuel, FundamentaciBn de la metafisica de las costum

bres, traduccidn de Manuel GarcIa Morente, 1983, p. 16. Esta tra

duccidn. la comparc con la edicidn alemana de Wilhelm Weischeld,_

Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag, p. 13, B A VIII.

5.-. La obra en alemin consta de los siguientes libros:

- Verniinftige Gedanken vén den Kridften des menschlichen = - -« -

Verstandes undvihrem richtigen Gcbxaucherin ErkennLn;s der .~ =
Wahrhélt (Deustche Logik) 1713,

~ Vernlnftige Gedanken von Gott, der Welt und der Seele des - -
Menschen, auchvallen Pingen tiberhaupt {Deutsche Mctapﬁysik) 1720
=~ Allerhand niitzliche Versuche, dadurch zu genauer Erkenntpis —-

der Natur und Kunst der Weg gebdhnet wird {(Versuche) 1721.
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- Verninftige Gedanken von den Wirkungen der Natur (Deutsche -~ -
“Physik) 1723,

- Vexnﬁn:tige Gedanken von den Absichten der natiirlichen Dinge =~
{Deutsche Teologia) 1724.

~Anmerkung {iber die verniinftige Gedanken von Gott, dexr Welt und_
der Seele des Menschen, auch allen Dingen lberbhaupt {Deutsche ;~
Metaphysik) 1724. )

- Vergﬁnftige Gedanken von dem Gebrauche der Teile in Menschen,

Pieren und Pflanzen {Deutsche Physiologie} 1725.
La obra latina consta de los siguientes libros:

Philosophia rationalis sive Logica 1728,
Philosophia prima sive Ontelogia 1730.

Casmologia generalis 1731,

Psychologio empirica 1732.

Psychologia rationalis 1734.

Théolcgia naturalis (2 tomos) 1736)37.

'Philosophia practica univerzalis {2 tomos) 1738/39.
~ lus gentium 1708.

Ingtitutiones juris naturae et gentium 1750.
vPhxlosuphla moralis sive Ethica (2 tomns) 1750/53.
- Deconemicis {2 tomos) 1754/55

‘Wundt Max; Op. cit., p. 146, 182,

6.~ Cfr. Ibidem, p. 152.
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I.‘CAPITULO. LA FSICOLOGIA'EMPIRICA

El desarrollo de la exposicidn de la Psicologia empirica -
debe mostrar su objeto de estudio y el modo en que pretende cong
cerlo.  Por esq:en los dos primeros pardgrafos se expondrd lo --
que pretende ser esta Psicologia (el propoésito y el método) y en

los tres restantes el objeto gque supone haber alcanzado.
1.~ Propbsito de la Psicologia empirica

La certeza indudable es que somos seres conscientes.. Cada
unc de nuestros actos lleva nuestro reconocimiento, como seres -
que los efectuamos. Dudar del acto gue estamos llevando a cabo_
—de‘que somes nosotros los que lo hacemos- implicaria ya la con-
cliencia de que lo efectuamos y asimismo de que nosctros lo esta-

‘'mos poniendo en duda. Quien es consciente de que duda es cons—-
ciente de s1 mismo. La conciencia, en tanto que se percata dé -
algo, se implica a si misma la que efectila el acto. Todo acto -
tiene‘en s mismo una conciencia. La ceéteza indudable 'de gue -
somos, muestra gue tenemos conciencia de nosotros y de las demis
cosas. -Las cosas llegan anuestra conciencia porque somos. cons--
cientes de nosotros mismos. Esto perﬁite que distingamos entre

ellas y nosotros.

"Wir Sind uns unserer und anderer Dinge bewust, daran kan_
niemapd zweiffeln, der nich seiner Sinnen vdllig beraubet_
ist; und wer es leugnen wolte, derjenige ;ﬁrdc mit dem Munde
anders Vorgebeh, als er bey sich befindet, k&nte auch bald

iberfiilhret werden, dass sein Vorgeben ungereimet sey. Denn
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wie wolte er mir etwas leugenen, oder in Zweiffel ziehen,_
wenn er sich nicht seiner und anderer Dinge bewust wdre? -
Wer sich nun aber dessen, was er leugnet, oder in 2Zweiffel

ziehet, bewust ist, derselbige ist. Und §emnach ist klar,

dass wir sind" 1.

La certeza que tenemos gracias a la conciencia -de que so-
mos- es. una certeza absoluta.  Esta certeza no admite contradic-’
cidn. Nosouros somos y de modo consciente. Quien contradice eg
ta afirmacidn se da cuenta del absurdo que realiza. Decir qgue -
ﬁo sOY., ihplicd ser y tener conciencia. El prototipc de todas -
nuestras certezas es ésta. La conciencia implica la existencia,
pero no la existencia de quien la tiene, sino tambi&n la existen
ein de lo gue le rodea a ella.  “Wer sich seiner und anderer - -

" Dinge bewust ist, der ist.
Wir sind uns unserer und anderex Dinge bewust.
Also sind wir® 2.

La Psicologia empirica pretende mostrarnos las actividades
mas inmediatés de estas conciencia. Ella toma como supuesto que
somos conscientes y proéura encontrar los elementos gque. es caéai
de efectuar esta conciencia. Al subrayar lo que percibe inmedia
btamgnte en la conciencia, hace relevante la nedesidad de ella. -

.La-filosofia no se debe conformar con sefialar 10 posible o loi—-
‘qué ocurre, debe indicar el fundamento por lo que es éosible u -
acprré.' El fildsofo debe mostrar la procedencia de esté certeza
TNosotros somos conscientes de guastras cosas 'y de otras cosas, de €s0 no =-.

puede dudar nadie, ni nadie puede ser despojado completamente de sus pensa——
mientos.. Y quien quisiera negar esto, lo preteénderfa con la boca de tal mo-
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{nosotros somos y tenemos capacidad para conocernos). Al mos;——
trar la procedencia obtenemos el fundamento {(por el principio de
la razdn suficiente que se desarrollard en el punto 6) necesario
para que algo sea cierto.  La Psicologia empirica ensefia la relg
‘. vante necesidad de la conciencia., La Péicologia racional debe -

mostrar lo que hace posible a esa conciencia.

Esta relevante ﬁe:esidad de la conciencia que nos muestra_
la Psicologia empirica, se alcénza al sefialar todo la gue perci-
bimos>inmediatamente en el alma. Ya hemos dicho que Wolff no —--
distingue entre ‘actos psiquicos y actividades animicas., ‘La Psi-
colnga émpirica debe describir los actos manifiestos en el al-=-
ma. Esta descripcidn se limita a lo mids inmediato. Debe notar_.
esta Psicologia lo que pasa en el alma diariamente, instante por

instantes.
2.- Método de la Psicologia empirica

El andlisis del alma requiere una manera especial de lle-=
varse-a cabo.. La filosofia -nos dice Wolff- no pueQe‘abocarse'—
al .alma, de la misma forma que lo hace con las cosas corporales_
‘3. El ‘alma esti presente en nosotraos. El andlisis del alma se_

dirige a nosotros mismos.

do que se encontraria consigo y asi pronto podria convencerse de que serfa —
absurda su pretensidn. Pues jcémo quisiera &l negarme algo o hacerme dudar,
si no fuera €l cousclente de sug cosas y de otras cosas? ‘quien es counsciente
de lo que nlega o de lo que pone en duda, es congciente de sI migmo. Y por —
consigulente es claro que nosotros semes'.

"Quien es consciente de sus cosas y de otras cosas, 8. Nosotros somos — =
conscientes de nuestras cosas y de otras cosas.  Asi nosotros somos".
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La experiencia (Erfahrung) proporciona la perccpciﬁn -
(Wahrnéhmung) de cosas corporales. Para poder tener una'expe-——
riencia del alma debemos dirigir nuestra percepcidn hacia noso--
tros misﬁos. Cuando la peréepcién ofrece la sensacidén. - - - -
{Empfindung, en el punte S distinguiremos la sensacidn de la per
cepcidn: la impresidn de los sentidos es la sensacidn, mientras_
que la percegcian es la representacidn por medio de la ﬁcncien--
cia) por sI misma, sin que hayamos tenido gque hacer un esfuerz
{Bemiihung) para tenerla, se llama experiencia comfin (gemeine - -
Erfahrung). Esta experiencia la tenemos todos en la vida diaria
Cuando dirigimos nuestra percepcidn a alge particular, 'la sensa-
¢idn ha sido resultado de un esfuerzo (Bemiihung) y entonces rea-
lizamos un experimento (Versuch). El experimento requiere de -
nuestro esfuerzo para lograr la sensacidn de nuestra percepcidn.
La seﬁsacién es el contacto gue tenemos con una cosa corporal .-pa
ra percibirla. El experimento requiere de nuestro esfuerzo para

lograr la sensacidn de la percepcidn. Por medio del experimento

podemos lograr tener la percepcidn del aima. La percepcidn que_

logra el experimento no la tendriamos sin hab&rnosla preopuesto. _

ﬁHay que proponerse’ (Bemiihung) percibir el alma para poder tener_

su’ eXperimento. Proponerse obtener una percepcidn, no podria --

llevarse a cabo, si no tuvi&ramos previamente la experiencia co-

min.  Tenemos experiencia de lo exterior a nosotros Yy necesaria-
mente de nosotros mismos. La experiencia permite notar lo exte-
rior a nosotros ¥ en el caso de nuestra alma, permite proponer--

nes su experimento.
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En la. ciencia constituye una parte especial la experiencia
comGn que hace posible experimentar. La experimentacidn hace po
sibie a lakEchologia empirica. VPor la experimentacidn tenemos_
una observacidén fundada. Ella, la experimentacidn, obtiene un -
éonocimiento de ‘las cosas. La obsefvacién fundada es la posibi-
1idad de relacionar 1o percibido con la realidad. La posibili--
dad delrconocimiento estd presente en la experimentacidn. Quien

'expe;imenta sabe que tiene previamente una experiencia comfin. s5
lo porque el experimentar por medio de la experiencia comiin - -~
descubre lo que nos rodea, podemos asi llamar a esto gue nos ro-—
dea de cierto modo. la experiencia comn da la percepcidn de --
las cosas y sus nombres. El experimento da un conocimiento mids_
detallgdo de la cosa. EL no logra el conocimiento final. La ex
perimentacién no alcanza la distincidn entre. las cosas due cono-—
ce, sblo logra tener claridad. - S5lo la reflexién {que explicare
mos ‘mds adelante) logra distinguir lo que ya conoce con claridad
de otra cosa. Pero si es la e*perimenhacién un primer conoci---

; mién£o sin distincién en lo que conoce. Ella logra un primer —-

llccﬁéepto de. la cosa. Logra mostrar la expeiihentacién lo que es

,ia cosa (qoncepto)'ccnocida, aunque sin distinc;ﬁh con otras.
"Die Erkdntniss, dazu wir gelangen, indem wir auf unsere -
Empfindungen und VerSnderuhgen der Seele acht habe, pflegen

“wir Erfahrung zu nennen. Und nennen wir es gemeine - - -

Erfahrungen, wenn die Empfindungen sich von selbst geben:
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hingegen Versuche, wenn wir durch unsere Bemilhung darzu --
4

gelangen® .

La Psicologia empirica no sOlo necesita proponerse perci--
bir el alma, tambiln necesita poner atencifn (Acht) en ella.  Pa
ra poder percibir lo gue nos hemos propuesto es necesario poner_
atencidn en ello. Con la atencifn fija en algo, logramos captar
lo.con mis nitidez. La atencidn dirigida a lo que es el alma ==
muestya sus modos. distintos de ser. El esfuerzo que exige la ex
perimentacidn, en la Psicologia empirica, no se limita a propo--
nerse percibir el alma, sino. tambi&n habrd gue poner atenciéﬁ en
lo que se pretende peréibir. S5&lo al unir estos dos elementos -
lbgraﬁos la observacidn fundada. La propuesta conoce desde d8n-
de es posible hacerla y qué pretende. La atencidn evita todo -=

desvid en la anfdlisis y no perder ninglin elemento.

La pfopuesta es pexcibir al alma, y en ella ponemos aten--
cidn.. Esto hace al método de la Psicologia empirica radicalmen-
te especial; El experimento no se dirige a lo que sucede alrede
dor -de nosotros, s5ino a nosotros mismos, a nuestro interior. Mos
trar lo gue sucede en nuestro interior - estados de &nimo, pensg

Vmiéntbs, e;c;f és el propésitc de 1la Psicclcgia empirica. Ella,

-ia4Psicolbgia empirica, tiene gque emplgar‘pa:d cumplir su propd-

"'MEl| conocimiento que comscgulmos mientras pohemos atencidn en nuestras.sensa
snciones y en las modificaciones del almu, acostumbramos llamarlo exgerien—-
cia. Y- llamamos a esto experiencia comiin, si’ la sensacidn se da por sl mis-

- ma; en cambio. llamamos experimento si la conseguimos por medio de .nuestra -
fuerza”. .
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sito”un métedo introspectivo. £l andlisis debe partir de la -~ =
atencidn en nuestra propia alma. Ne podemqs enterarnos de los =
estados de dnimo, pensamientos, etc., de otra alma que no sea la
propia. Sdlo nosotros miémos sabemos cuiles son nuestros pensa
mientos. Al mostrar todo lo gue le sucede a nuestra alma, encon

tramos lo que sucede en el alma de todo individuo.

"Ich verlange hier noch nicht zu zeigen was die Secle ist,
und wie die Verdnderungen sich in ihr ereignen, sondern --
hein Vorhaben ist jetzund bloss zu erzehlen, was wir durch
die tidgliche Erfahrung von ihr wahrnehemen.  Und will ich__
hier weiter nichts anfliren, als was ein jeder erkennen kan,
der auf sich acht hat® .,

El método introspectivo de la psicologia empirica tiene co
mo basevla experiencia’y no pretende salir de ella. Su éropési-
to consiste en mostrar lo que la experiencia manifiesﬁa del al--~
ma .

3.- El objeto de estudio de la Psicologia empirica: el al-
ma como una . constante modificacidn.

El alma permanece en un fluir de ‘estados {Zustand).: - Esta_

&5 el alma en su séntido empirico (Seele iiberhaupt), como. se pre

"Aqui no-deseo tadavia mostrar lo que es- el alma y cémo ocurren-las modifica
ciones en ella 'sino mi intencién es tan.sélo contar. lo que percibimos del_
alma por medio de la experiencia diaria. Y aquf no quiero mostrar nada mds_
que 1o que cada uno puede conocer al poner atencidn en sI.”
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‘scn;a cila de manera inmediata.  El alma en sentido empirico --
éonsistercn su modo de ser alma. El modo indica las propicda--
.des del alma. Del alma sdlo podemos percibir el estado actual.
Mis tarde tendrd el alma otfo estado. El estado del alma ecs el

modo como se manifiesta a la experiencia.

El principio de contradiceidn dice que el alma tienec que_

tener un estado a. la vez. Ella no puede tener distintos esta—-
dos-a la vez. "“Es kan etwas nicht 2ugleich seyn und auch nicht
‘seyn" 6. El alma en su sentido empirico es su estado actual.

No puede ser el alma un estado y no serloc a la vez. Tampoco --—
puede ser este estado el alma y a la vez ser otro, porque ella

eg un estado actual. " El alma en. este sentido es susrcstados.
Los estados del alma tienen gque 'ser uno a la vez. La sucesiﬁn_
',dé estados es el alma en sentido empirice. Si el alma es un es
tédo, en&onces no puedé ser otro a la vez, tienec que ser sus mg
dificaciones {Verdnderung). En el alma se modifican sus esta--
dos; pero no ella misma. Ella existe modificindose. La modifl

cacidn del alma es la limitaci®n en estados.

"Indem wir- erkennen, dass wir uns unserer und anderer -~ -
pinge bewust ‘sind, und nehemen es vor gewiss an; so‘? -

geschiehet solches in- der Thah deswedgen, WQil_wir uns =~

" "No puede ser alge y a la vez no ser",



unmdglich gedenken kéinnen, dass wir uns zugleich unserer —
7

sollten bewus seyn und auch nicht bewust .seyn” °.

Los estados del alma tienen su orden por el que se¢ modifi-
can. No es posible que un estado del alma modifigue lo éue es -
ella. La modificacidn siempre serd en estados del alma. Tampo-—
co puede modificarse un estado en diversos estados. La modifica
cidn tiene que ser de un estado a otro. El principio de contra-
diccidn delimita lo posible y lo imposible. "Da nichts wiirecklich
werden ka, als was mdglich ist...” 8. Este principio no es otra
cosad que la delimitacidn de la realidad. Lo posible es la limi-
tacidn de lo real en un estado actual y no es pasible gue no sea
a la vez. La realidad por el principio de contradicci®n perteng
ce a un proceso donde todo comienza y termina. Un nuévo estado_
es el resultado de otro que lo ha precedido. Cada estado es re-
sultado, no causa, ni efecto del anterior. LLamamos resultado a
esfe estado porgue necesita que otro haya sido ¥y deﬁado de ser -
fpara que résultc ser estado de aguello que se modifica. Por lo_

tanto .la delimitacidn del principio dec contradicci®n sdlo atafie_

“Mientras conocemos que somos consclentes de nuestras cosas y de obras cosas,
y lo aceptamos por cierto; asi en efecto ocurre tal cosa por lo que no puede
ser posible pensar que tembién somos inconscientes"

"Porque nada puede llegar a ser real, mids que lo que es posible...'.
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al proceso y no al origen de dicho proceso. El origen pertenece
“a. otro Ambito, en donde no hay proceso de modificacidn, sino per
manencia: la esencia de lo gue estd medificdndose (este dmbito -
perienece a la psiecologia racional). La delimitacidn de las mo-~
dificaciones del alma se basa en sus propiedades -(Eigenschaft).

‘Las propiedades son los elementos inmanentes a la esencia. Por-
que el qlma tiene estas propiedades no puede modiﬁicar su estado

- de tal manera que llegara a ser una cosa corporal, o ser distin-

tos estados & la vez. Las propiedades del alma, son sus estados,
gque no se confunden con la esencia. Lo que el alma originalmen-
te es no lo deja ser. Por esc el alma sigue siendo alma mien---

tras sus estados se modifican. En su sentido empirico, el élma_
es percibida en sus estados gue purteneéen al proceso de modifi-
cacién. Estos siempre serdn estados del alma. En el éentido em
pirico el alma ¢s una cosa limitada. No puede ella modificarse_ .
sin limitaxse a ser un estado a la vez. "und demnacht ist die -
Seele ein endliches Ding, und kan daher nicht alles, was sie. --
seyn. kan, auf einmahl seyn, sondern muss nach und nach von einem

-Zustande -in den andern kommen" 9.

El estado actual del alma adquiere su posibilidad del ante

rior, pero no.por el propic estado,sino por la esencia del alma_

"...y por cso el alma es una cosa limitada y no puede’ por lo tanto ser dc --
‘una vez todo lo quede ser, sino debe venir de un estado al otro poco.a po--—
co". . . "
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(lo que ella es originariamente y nunca deja de ser). La limita
cifn de'las modificaciones tienec dos niveles. Por el sentido em
pirico del alma debe ser un estado a la vez y su modificacibn es
enestados. Por la esencia del alma ~que la hace ser lo que es-
beimanecé sin modificacidn. La esencia le da una identidad al -

alma.

La delimitacidn de las modificaciones en sentido empirico_
no es otro que la del tiempo. ‘"Die Zeit ist nichts anders. als_
die Ordnung der binge, dic in der in der Welt auf einander - - =~
4»erfolgen" 10. Todq sucede en el mundo bajo el procesc del tiem-

po. Una cosa debe venir despu&s de otra. Un momento determina_
-1o que puede suceder en &l. El éiempo delimita el mundo porque_
cadarcdsa tiene su momento. La delimitacidn del‘tlempo sblo tie
ne‘jurisdiccian en el sentido empirico. El momento qel tiempo -
'ﬁo defe:mina que el que vendré siéa un orden. El orden estd da-
do por la esencia y serd estudiado por la Psicologia racional.
"EL tiempo sbBlo limita que cada momento tiene que ser a la vez.
La eternidad, gque es el sentido de lo esencial, da uniformidad _

‘al tiempo.  Ella, 15 eternidad, siempre es y todo momento que. -

T ,fluye_en e;lh'es limitado por el tiempo. -La eternidad marcarla?

direccidn -del tiempo.

~ “El tiempo no es otra cosa que el orden de las cosas que se suceden en el =-
"mundo_ umna sobre otra'.
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La delimitacidn del tiempo permite que el alma pueda te--

“ner relacidn con el munde. Cada modificacifn es en un momento,_
tantg las del alma como .las del mundo. Si el alma tiene ahora -
el estado de; peﬁsamien:e, puede ser que en ese momento se halle
preseﬁte lo que piense ella, a que‘no se halle presente, pero el
momento permite saber esto. La delimitacidn del tiempo tiene ju
.risdiccion en el mundo y en el alma. - El tiempo, en este sentido
émpiiico, ordena la realidad y la racionalidad. En la medida que
el alma. se limita por el tiempo en estados, sus pepsamientos -

. =gue son estados de Gsta- tendrin esa sucesidn. La delimitacidn,
“qué da el tiempo en el mundo es un orden racional, basado en el
ptincipib de contradiccidn. SBlo es posible que las cosas sean_

a’'la vez.

El alma en sentido empirico se sucede en modificaciones -
de sus estados, siendo cada uno a la vez. La existencia del al-
‘ma ‘en sentido empirico consiste en modificar sucesivamente sus -
estados.  Las propiedades del alma en sentido empirico son sus -

estados posibles.

4.- Producto de la Psicologia empirica: el pensamiento cg
- mo ‘unc de los estados del alma

" Aunque .el pchsamiento no sea causado por una cosa présen-
te, tiene un orden racional que concuerda con el del mundb, lo -
que permite que el alma piense el mundo. -El pensamiento puede =

distinguirse en actual o pasado, gracias a que cada uno es en un
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moméhto. Si la cosa en que se piensa no estd presente, sabemos_
,qﬁé antes estuvo y que ahora pensamos en ella. El pensamiento -
se éxptesa por medio de palabras. Por la delimitacidn del tiem-—
po puede el pensamiento enlazar las palabras con las cosas pensa
das. ‘La cosa no estd presente ahora, pero lo estuvo y ahora se_
puede nombrar. Cuando el alma piensa en tal cosa, tiene tal pa-
labra; dejari de pensar en esta cosa cuando tenga otra palabra.

Lé moéificacisn de un estado del pensamiento a otro se encuentra
en las palabras que tenemos en mente. El pensamiento actual es_
claro si tenemos una palabra precisa. Ella, la palabra, permite
pensar. con detalle en la cosa. Cuando podemos especificar las -
cafacteristicas de lo que pensamos, en relacidn a otra éosa, en-
tonces tiene distincidn nuestro pensamiento. La distincidn se

obtiene al encontrar las propiedades de lo que pensamos y al com

parar &stas con otras. La distincidn evitard la confusidn entre

una cosa y otra.

"Weil ich aber bey mir weiter nichts als das Bewustseyn -
finde, das ist, meine Gedancken ( .194); so xchne ich - -
weiter nichts 2u mir, als das Gedencken, und was denmach_

zu diesem gehdret, das sehe ich an als in mir” 11.

"pero porque no encuentro nada mds en ml que la conclencla, esto es mi pensg
C mientoc ( .194).  Asi no me pertenece nada mis que la memoria y lo que forma_
parte de. esto 1o veo en mi".
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Sabemos en Qué pensamos porgue somos conscientes de noso-
tros. Pensax es rebtesentar alge en nuestra msente por medio de_
paiaﬁraé. Esta representacifn para poderla pensar efectivamen--
te, tiene que hacerse consciente para nosotras. Tengo la con~-=-'
ciénqla de que representc algo, si tesgo la conciencia de mi.
Por la conciencia de si soy consciente de que represento algo en
~mi mente. - Por la conciencia g& lo que represento. Gracias al =
principio - de contradiceidn distinge lo que pienso, de mi mismo.
La conciencia de mi representa a mi mismo y la conciencia repre-
seﬁta-lc representado. ' La conciencia‘de 81 es requisito de la'~
copciencia. La concienciavtepresenta alge porgue tiene concien-
¢ia de gue ella lo hace. Por eso la conciencia y el pensamiento
no. pueden darse por separado. Para ser consciente de lo que -~ -
soy, necesito pensar, representarme a mi mismo como el sujeto --
que esti pensando. EL pensamienté es, para la conclenclia, el -~
primer pﬁso en el gue toma distancia de si mismo para tepresen--
tarse y asi ser consciente de si mismo. El pensamienta, repre--
senta ée lo que somos conscientes y lo gue piensa. siendo el a}

ma la conciencia de sI, es originariamente anterior al estado -~

del pensamiento.

El pensamiento es un éstado del alma. El mismo puede te--
ner distintos grados: pensamiento obscure, clare o distinta. Pe
rao el almi sieﬁpré estd conciente de que tiene un pensamiento.

La concieﬁcia no és el pénsamiento, sino tan sblo un regquisito =

para el pensamiento seca. El pensamiento es una facultad ; -
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{Vvermdgen) del alma, que puede efectuarse porque cuenta con.la -
conciencia,

5.- Hallazgo de la Psicologia empirica: las facultades --
del alma

Las facultades (Vermdgen) del alma son el pensamiento - =

{Gedancke explicado en el pavidgrafo anterior), el sentide (Sinn)

la  fuerza para imaginar (die Einbildungs—Kraft recibe el nombre_
“de" Fuerza porgque produce las representaciones, pero estd limita-
da por la sensacidn de los sentidos y en entendimiento), la memg
rial{Gediichnits}), la reflexidn (Uberdencken} ¥ la libertad - - -
(Freiheit}. Las facultades del alma s6lo son las posibilidades_
qﬁe tiene para hacer algo. Ellas no son capaces de producir por
_sI solas. Todas las facultades necesitan de una conciencia y -~

del mundo que las rodea.
A}

Cuando ponemos atencidn en los estados éel alma,. encontra
mos. -sus facultades. Los estados del alma constituyen una lista
‘muy amplia. . Entre ellos se'halian la tristeza (Traurigkeit), ia
alegrié (Fréligkeit), el amor (Liebe}, el odio (Hass), la burla
(Vetiachung), la malicia (Schadenfroh), etc. No es necesario -
paré‘nuestros prop8sitos describir todos los estados del alma.
Hémoé ﬁiého qué éiralma en sentido.empirico es la sucesidn de =-
,laé‘modificacianes:de los estados del alma. En estos estados --
‘tiene que estar presente tambi@n la conciencia con su necesaria_
conciencia ée si. Para mostrar esta necesidad de la conciencia_

de sI no necesitamos mostrar todos los estados del alma.
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Las facultades se distinguen de los demis estados del al=
ma en que tienen una tendencia (Neigung) y un efecto (Wirkung).
Cada uﬁa de las facultades tienden hacia el mundo. El mundo ~ -
ofrece la posibilidad de esta tendencia, DPel mundo obtienen las
facultades un efecto. Este efecto es como la primera impresi®n
que .recibe la facultad del mundo y el producto de esta impresidn

gue es ya una represcntacidn.

La sensaciSn {Empfindung) es el efecto del sentido. Las -
cosas tocan. nuestros sentidos y producen una sensacidn. La sen-
sacidn es la prime:a‘impresian en el sentido y la representacidn
que corresponde a la cosa que produjo la primera impresidn. Es-
te filtimo efecto en el sentido es la percepci®n (Wahrnehmung).
La'pércepcian hace presente en el alma un estado. Aquella reprg
sentacidn presenta al alma como resultado de haber sentido el --
mundo exterior. La percepcidn no.s&lo necesita del sentido para
‘representarse, también necesita de la conciencia. E1 alma‘es -
consciente de gue nuestro sentido produce esta representacién y__
de que ella la tiene., El estado del alma que manifiesta la per-
cepcian consiste en la representacidn de la que es consciente el

: alma, En este momento el alma estd percibiendo tal cosa.

De '1a sensaciSn no puede cambiar nada el alma. Ellas son
recibidas tal como las cosas han sido sentidas por nuestros miem

bros (Gliedmassen der Sinnen). La tendencia de los sentidos la_

realizan sus miembros.  Ellos se acercan a la cosa.  No podemos_
ver nada que no pueda ser proyectado en los ojos. No podemos --

oir nada gue no pueda ser captado por nuestros oidos y asi con .-
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cada uno de los sentidos. Por lo tanto el efecto generado por -
la cosa en nuestros sentidos es la modificacidn que pasa de la -
impresidn de la sensacidn a la representacidn como percepcidn.

De esto es consciente el alme 'y asi es capaz de pensarla.

"Pie Gedancken, welche den Grund in den Verlnderungen an_
den Gliedmassen unsers Leibes haben, und von den - - - -
cirperlichen Dingen ausser uns veranlassct werden, pflegen
’wir Empfindungen, und das Verkmégen zu empfinden die - -
Sinnen; die Gliedmassen abex, darinnen sich diese - - - -

Verdnderungen ereignen, die Gliedmassen der Sinnpen zu = =~
12

nennan"

Por medio de.la facultad gue tiene la fuerza de imaginar
son representadas las cesas que no estdn presentes. La imagina-~
‘ciﬁn ge distingue de las percepéiones en gue, la primera pierde
”fidglidad en su representacidn. El efecto de la fuerza de imagi
nér @5 una nueva imagen (Bild}). La imagen tiene como efecto ge~
‘nerador la percepcidn. Lo que en otro tiempo ha sido seantido la
fueria paia imaginar lo vuelve a representar en una nueva imagen
'QUe pierde detalles de la anterior. ' Hay un tipo de fuexrza para_
_imaginar que no produce sus imigenes reproduciendo las percepcio
nes. Esta es la fuerza para inventar (die Kraft zu erdichten)
Ella’ tiene dos éfectcs aistintos. 1) la imaginacién vacia - ~ -

"miencoa que tienen el fundamento en‘lus modificaciancs de los mieg
~bros de nuestro cuerpo y son originados por las cosas corporales. fuera de ng
sotros. los scostumbramos llamar sensaclones, y a la facultad para sentir ~

los santidos, pero’los miembros en donde acontece esta modificacidn se lla-~
man 105 miembrns de los sentidos”
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{leere Einbildung) todavia se basa en la sonsacién} perc une una
parte de una sensacidn cen otra parte otra scnsacian.' Las imd3ge
nes de la imaginacidn vacia nunca tienen relacidn con la reali--
dad. Un ejemplo de estas imlgenes son las sirenas. 2) Otra for-
ma de inventar es la que se basa en el principio de razdn sufi--
ciente {mis adelante se explicari con detalle este principio) pa
ra producir imigenes verdaderas. Toda imagen gque produce tiene_
una raz8n para hacerle. Ella se basa ahora en el entendimiento_
~gue puede distinguir entre las diferentes representaciones- pa=
ra encontrar en relaicdn a otras imdgenes una. con suficiente ra-
" 26n para representarla como imagen. La tendencia de la fuerza -
paia imaqinéf la realiza la memoria.. Ella permite recordar lo -
‘que antes sentimos. La memoria es la facultad para recordar lo_
que antes representambs por cualquier otra facultad. - El efecto_

" ae la memoria es el recuerdo (im Gedichtnis behalten): El re---

cuerdo tierie los dos sentidos de todo efecto: trae a la memoria_
lo qﬁe antes se habia tenido y lo vuelve a representar. La memgk
ria se distingue de la fuerza para imaginar, en gue ella recuer-
da haber tenido algo y en este caso no es necesario que la cosa_
’corpo?ul no g;té presente, puede recordar gue ya antes la habia_
Qisto. - 8u -tendencia estd dada por cualquier otra facultad. ﬁlla

rgéordaza que ya habia pensado, 'sentido e imaginado.

Cada’ una de estas facultades necesita de la. conciencia. -
La. representacidn de la percepcifin, que produce un estado del a}l

ma, necesita ser consciente para realizarse efectivamente. Nece
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sita la conciencia de si del alma que recibe . la primera impresidn
y la representa como percepcidn, y la conciencia de que ticne la
representacidn. La imagen de la fuerza parxa imaginar tiegne que_
ser censciente. Ya sea gue se base en los sentidos © en el en—-
tendimiento necesita de la conciencia para llegar a tener esta -
‘imagen. ~Asi también el recuerdo que tiene la memoria sdlo pumde}
:ealizar#e porque la conciencia siempre es consciente de sf y --

puede reconocer gue antes ya habfa tenido tal repreéentacién.

La facultad del alma que reflexiona tiene el efecto de -;
Vtransformar en pensamiento obscuro en elaro {klar). Un pensa---
miento obscuro es el que no logra representar con claridad las -
".partes de lo que representa. Recordamos lo que antes pensamos,

13~examinamos y concluimos que fue tal como la memoria lo repre~
‘sénta. Esto es lo que realiza la refle#ién, presenta. con clari-
'vdad un pensamiento que hemos tenido en mente. . Las dos partes =--—
.del efecto de la reflexidn son recibir (tener) ¢l pensamiento --

obscuro (dunckel) y transformarlo en clare: La tendencia, de la

reflexidn se encuentra en fijar (ricﬁten) nuestro pensamiento.
'éi‘pefﬁ;nece‘fijo en una representacidn hasta que consigue su ==
c¢laridad.  La conciencia permanente en el alma permite que -la re
élé#iéh'se fije en la representacidn. Por medioc. de la sensacidn,
©la fugfza de imaginar, memoria y la reflexidn séle logramos un’ -
conocimiento claro, sin distincién. 'La reflexién se fija en ca-
da uno de los efectos finales de estas facultades y logra con --—

claridad. Pero ella no puede comparar con otras representacio=--
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nes para conseguir distinguir este pensamiento claro de otro 13

El. entendimiento es la facultad que logra distincidn =

(@eutilch} en el pensamiento. El logra comprender las representa

ciones. - Entender es conacer con distincidn una cosa.. El efecto

del entendimiento consiste en recibir la idea. (pensamiento ~ -

.- Gedancke}l clara para preoducir su conocimiento con distincidn. La

distincidn es el grado mids alto del conocimiento. El entendi---

mientc alcanza el concepto de la cosa {lo que ella es}). Por el_

concepto entiende €ste (el entendimiento} lo gue la cosa es can_

claridad y ‘distincidn. El concepto es la representacidn que deg

cribe con mayor fidelidad. . E1 muestra el modo y el g@nerc de la

cosa gue pensamos.  El modo se halla en las propiedades de la cg

" sar la manera en que se presenta su esencia. EL género muestra_

la distineidn de estas propiedades c¢on respects a la de otra co-

5a. "La tendencia del entendimiento. es alcanzar el concepto -

(Begriff) 4,

La libertad es la facultad del alma para elégir,lq que --
. mas le gusta. El efecto de la libertad es conseguir lo mejor --

(daé'cut) para el alma. La tendencia de la libertad es la elec-

cidn. {Ezxwehlen). -

La forma en due eligeves accidental, no es absg'
lutgmente‘neéesarié que haya elegido lo que eligia; él‘pensa———
repfesenta las dos posibilidades. Este es el efecto en su doble

:pxegéhcaci5n= liega al alma coﬁo‘pOEibilidad y elige ella lo me-
jof;"El entendimiénto conoce con distincidn laé posibilidades y

la iibertad elige entre &stas.  Ella siempre elige lo mejor. para
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el alma porque tiene conciencia sI misma. Al tener conciencia -
de si sabe el alma lo gue es mejor para ella. La eleccidn tiene

un motivo (Bewegungs-Griinde) por el que prefiere algo.  8i la 1i
" bertad llega. a elegir algo malo para el alma, es porque no Llegd
a conocex las posibilidades con distincidn y no tiene el conogi-
miento pleno de ella (esto se desarrolla en el pardgrafo 10),; -~
por. ‘eso se equivoca 15.
El entendimiento y la libertad al iqual que las otras fa-

cultades necesitan de la conciencia. La conciencia que siempre

estd en ol alma permite que el entendimiento reciba la idea cla-
cxa y la transforme en distinta.. En el caso de la libertad es la

conciencia la gue permite conocer £l alma y asi elegir lo mejor_

para ella. )
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N O T A'S

P =Y

1.—‘Nolff Christian, Gesammelte Werke, edicifn facimilar de¢ Chag
les’'A. Corr, 1983, Hildescheim, Ziirich, New York: Georg Olms - -
Verlag, Vel. 1I, "vVerniinftige Gedancken von Gott, der Welt und -
der Secle des Mehschen, auch allen Pingen Uberhaupt", pp. 1-2 %1.
Todas las notas‘las escribo fiel a esta edicién, no cambio orti-
érafia, ni sintaxis. Si esta formulacidn éuedn presentar algin_
problema, al decir, que, somos conscientes de nuestras "cosas',_
debemos indicar que el mundo para Wolff consiste en cosas sim—-=
ples y compuestas. Las cosas simples ne tienen partes, existan_
por s;, son inmodificables y ne pueden conocerse por la experien
cia lnuestros sentidos). Las c¢osas compuestas ti¢énen partes, --
existen por las cosas simples, se modifican gracias a las cosas_
simples 'y son conocidas por la experiencia. En esta formulacianv
se refiere Wolff a que somos cosciente de nosotros en tanto qué;
nuestra alma es una cosa simple.. Esta otra formulacidn puede --
aclarar el sentido en gue se dice somos conscientes de nuestras_
cosas. .“"Seele 1strjenes Wesen, 'welches sich seiner und underer
Wesen ayésen ihm bewusst ist'® {Vern, Ged. I, 182)". "El alma es_
aéuella esencia, 'la c¢ual es consciente de su esencia y de las -
"otras ;senCias fuera de ella'" . Eisler Rudolf, wB:te:Euch égg';

philophischen Begriffe. Historische guellenmifsig bearbeitet, --

1304, Berlin: Ernst Sigfrid Mittler und Sohn, p. 313, Vol. II. -
En conclusidn, esta formulacidn significa que el alma es consé;eg

te de si y del mundo que la rodea.
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. 2.—- Wolff Christian, Op. cit., p. 4, §.6.

3.; Cfr, Ibidem, p. 5, Vorbericht$§.3.

4.-l1bidem, p. 181, 335. Esta ¢ita se comprgnderé con mayoi -
claridad despuds de haber leido el pardgrafo siguiente, en dﬁnde
'_e§plic§mos que el alma en sentido empirico no es otra cosa que -
sus modificaciones.

5;— ibidem, bp. 106-2107, 5191,

6.- Ibidem, p. 6, 9.10.

7.- Ibidem.

8.- Ibidem, p. 9, % 15.
' 9.- Ibidem, p. 488, §783.
‘10.-~ Ibidem, pp. 482-483, 9.774. Con respecto a esta'idea del r-:
tiempo coméararemns mds tarde la concepcidn de Kant. Por,ahofa_
s6lo notamos que esta concepcidn del tiempo wolffeénah no ‘se se-~

vpafa de 'la de San AgustiIn en su ‘interpretacidn del *G8nesis” . bi-

 b1£co que'eﬁcont:amos en las Confesiones.
11.- IAidem, p. 110, 8% 197.

‘12.~ Ibidemc é; 122, %, 220.

13.—icfr. Ibidem, pp. 122-152, §,220~273.
14.- Cfx. Ibidem, p. 156, 9.522..

'15.-'Cfr. Ibidem, pp. 249-319, 4. 522.
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II. CAPITULO. LA PSICOLOGIA RACIONAL

De la misma forma en que procedimos en la exposicidn de -
la Psicologia empirica, lo hacemos con la Psicologia racional. -
También aqul es necesario mostrar el objeto de estudio y cdmo -~
pretende conocerlo. En los dos primeros pardgrafos se expone el
proyecto de la Psicologia racional. {propdsito y método) y en les

siguientes el objeto que pretende haber alcanzado.
6.~ Propdsito de la Psicoleogia racional

A la Psicologfa racional le interesa encontrar. la esencia

del alma. No le interesa a ella el modo en que existe el alma -

" {tema de la Psicologla -empirica). La Psicologia racional preten
_de "conocer qué es el alma, su plcleo Eundamen£a1, qué hace gue -
ella sea como es. Ella, la Psicologia racional, se pcuba del. —-

fundaﬁento (Grund) del alma. Esta Psicologia responderd a las -

preguntas: ZQué es el alma? {Por qué el aiha en su sentido empi-

rico‘es asi? Encontrando la esencia del alma, pretende la Psico

logia racional explicarnos qué es él alma. Para ella, para la -

;Psicdiogia':ac;onal, todo lo que corresponde al alma encuentra

s fundamento. en su- esencia.

Entendemos por el alma la conciencia y la generacidn de -
-la vida. ‘Ppr eso la Psicologia racional, al buscar la esencia -
del alma, pretende decir cbmo es posible gque scamos seres cons—-—

_cientes y cémo es posible gque el alma exista. Mientras la Psicgo

‘1ogia empirica mostrd el modo de existir ‘del alma 'y asi la pre--.
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sencia necésaria de la conciencia en cada uno de sus actos, aho-
ra la Psicologia racional mostrard qué es esta conciencia y cbmo

- es posible.

"Das erste, was wir von uns angemercket haben, war, dass_
‘lwit uns unserer u‘nd anderer Dinge ausser, uns bewust sind_
( 1.), das ist, dass wir wisseon, wir stellen uns jetzund_
viele Dinge als ausser uns vor { 194.). z. E. Ich weiss -
es, dass ich jetzund den Spiegel und meine Gestalt in dem
Spiegel,sehe. Ich weiss es, dass ich den Spicgel in - -
ﬁSnden habe, und ihn weglege. Ich weiss. es, dass ich an_
stﬁtt des Spiegels das Schnupf-Tuch ergreife, und den = =
.Flecken wegwische, den ich im Spiegel and dem Gesicht = =~
erblicket. Derovegen lasset uns nun untersuchen, wie es
‘zugehet, da§5 wir uns dessen bewust sind” l.
V-La Psicologia racional puede buscar ¢l fundamento del al--
ma, como posibilidad de su existencia y como posibilidad de la =~
iconéieﬂcia, porque. se basa en el principio de razdn suficiente._

"Da nun unmiglich ist, dass aus Nichts etwas werden kan (° 28B);

‘so muss auch alle, was ist, seinen zrureichenden Grund haben, --

warum.es ist, das ist, es muss allézeit etwas seyn, daraus man -

“Primero notamos en Nosotros que somos conscientes de nuestra cosas y de - -
otras cosas fuera de nosotros ( 1.), esto es que sabemos que nos representd-—
mos muchas cosas como fiera de nosotros ( 194.). Por ejemplo sé que ahora ——
~veo el espejo y mi Ei‘gu"‘:a en él. Sé& que. tengo cl.espejo en-las manos y lo -~
pongo aparte. .S& que ¢0jo en vez del espejo el pafiuelo y quito el polve que ”
veo en el espejo que refleja mi rostro. . Por eso ahora podemos distinguir, -
en 1o que sigue; que somos consciente de esto'.
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verstehen kan, warum es wircklich werden kan (- 29.} 2. Ella. pug

de proponerse buscér el fundamento, porque sabe que todo debe te
ner su fundamento. Tede tiene una delimitacidn en la Que debe —
ser cada una de las cosas a la vez (principio de contradiccidn).
En el principio de contradiccidn se excluye el ser 'y el .no ser,
cada. uno debe ser a la vez. Si el principio de razén suficienté
busca lo que es, no puede dirigirse al no ser, sino al ser. Es-
tﬁ-es la relacién entre los dos principios: afirmar del ser su -
" fundamento en el no ser es absurdo, pues hace a la vez ser al no
ser. Por eso el orden del principio de razdn suficiente s¢ ha-~=
ylia'en lo inmodificable, lo que siempre es. Mientras que el - ~
principio de contradiccidn limita el proceso de las modificacio-
‘nés. El fundamento debe ensefiar por qu& es posible este orden.
Ei principio de razdn suficiente hace referencia al fundamento Y
a'la causa. Por el fundamento entendemos qué& es el alma., ‘La =-
causa muestra lo que hace gue el alma sea. La causa contiene en
‘81 el fundamento del alma. E1l alma tiene su fundamento en lo ==
‘“quyés'ella. La causa del alma es aquello que hace que sca ast.
Tango la causa como el fundamento sefialan 1la posibilidad de que;
el alﬁa exista. Lo real es posible. Lo imposible no puede ser;
Lo'que posibilita al alma es su esencia. La csencia del alma no
‘es otra. cosa que su fundamento. Al conocer la esencia del alma

podemos preguntarnos qué es lo que causa que el alma exista.

"Porque ahora es imposible que nlgo pueda llegar a ser de Nada ( 28.); asi -
debe tener todo lo que es su vazdn suficiente, de lo que uno puede entender |
por qué puede eso llegar a sex realmente ¢ 29.)".
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‘LavPsicoloqia racional debe mostrar la ésencia del alm;;_
el Euﬁdamento y la causa del alma.. La esencia no se manifiesta_
en la experiencia.  Esta s8lo descubre los modos de existir de -
las cosas. La Psicologia racional para encontrar la esencia del

alma, debe rebasar el nivel de la experiencia.
7.- El m@todo de la Psicologia racional.

La ésicologia racional debe basarse en la razdn (Vernunft).
Toda ciencia debe probar lo que afirma por medio de razones - -
"Grund). El razonar es el arte de unir las verdades. La razdn_
peimite partir de una verdad para concluir otra. La razdn alcan
za un conocimiento en la unidn de las verdades. La experiencia_
por si sola no puede examinar el conocimiento. S&lo la razén --
puede analizar ¥ probar el conocimiento. La experiencia tendria
que experimentar cada una de las cosas que le interesan para te-
ner un conocimiento global, pero nunca puede lograr la unidn de_
" sus vefdades, 8sta es tarca de la razbn. . .La conclhsian de la ra
z;n qo-depende de tener presente las c€osas conocidas. Ella, la
ra;ﬁn, logra tener un conocimiento certero. La ciencia s8lo pue

de venir de la razdn.

La unidn de las verdades se logra por medio de la inferen

cia (échuluss). De upa verdad se infiere otra, hasta conseguir_
una conclusidn. La unidn formal de verdades recibe el nombre de

silogismo (Vernunft-Schilisse). El silogismo proporciona una: con

clusidn, un conocimiento, que se basa en su proceso formal. La_
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premisa mayor constituye nuestra certeza, de la que se infiere_
. la premisa menor y.de estas dos se logra una conclusién. Por me
@io del silogismo podemos conocer el fundamento. De la premisa_

mayor inferimos el fundamento.

*Was aus ungezweifelten Griinden durch richtige Schliisse -
herausgebracht wird, davon pflegen wir zu sagen, dass wir
‘es wissen. Und die Fertigkeit dasjenige, was man behauptet,
aus ungezweifelten.Griinden, durch richtige Schlisse heraus

zu bringen, nennet man Wissenschaft" 3.

La Psicologia racional se basa en el silogismo para cono-
. cér‘la esencia del alma. La certeza de la razdn se basa en la =
correcta inferencia. - Esta certeza no es otra cosa que 1a posibi
*1lidad de la infezencia. Si la coneclusién aﬁarcce como imposible,
entonces es falsa. ~La posibilidad de inferir se encuentra en --
'ios §a§05 que.se siguen. Si.de una verdad no puede seguir'la';—
qi‘.raj. éntonces la inferencia. es imposible. Aqui estd presente -
el bzinciéio dé contradiccidn: el silogismo es verdadero (posif-
'bie) o es falso .(imposible), pero no puede ser verdadero y falso
a“la Yez. sdlo puede habér una verdad a la vez y de ella infe~-

xir otra. -Por eso el silogismo es una prueba {Demostratio) del_

conocimiento. Al inferir la razdn en una serie congruente, - —

"De 1o que se averigua con razones indudables por medio de inferencias exac—
‘tas, acostumbramos decir que lo sabemos. Y la prictica por lo gue uno afir-
ma- averiguar con razones indudables por medio de inferencias exactas, la lla
pamos ciencia". . o .
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muestra la prueba de su conclusidn, conocimiento. -La premisa.ma

. yor y la conclusidn deben tener algo en comin con la menor.

La prémisa de la que parte la Psicologia racional es la -
que-le ha ofrecido la Psicologia empirica. Esta Gltima es una -
,prépedéuhica para la primera. Lo fnico que hace a la Psicologia
empirica una.ciencia, es que parte del silogismo de cuya validez
nadie puede’dudar:ryo 58 que soy. ELl mé@todo de. la Psicologia em
pirica -ya lo hemos dicho- se basa en la experiencia. -~ Este méto
do encuentra su fundamento en dicho silogismo prototipo, que - —
muestra la gertezé indudable de que somos seres consclentes. Al
basafse en esﬁe silogismo adquiere la Psicologia empirica una va
lidez en. todo lo que llega a experimentar acerca de esta concieg
cia. 'Esta ciencia sBlo describe las actividades mis inmediktas_
del ‘alma empirica. - Corresponde a la Psicoiogiq racional buscar_
el fundamento el alma. Ella, la Psicologia racional, conoce las
certezas gue ha alcanzadec la Pficclogiu empirica. La Psicologia
racional tiene la certeza de que el alma en sentido empirlco es-
ta modifiééndose constantemente en estados que son necesariamén—
.- te conscientes.para ella. La. Psicologia racional debée indagar -
éué es' lo que permanece en el .alma sin‘mndificafvy pgimfée gue .~
.lé reconozcamos Ccomo almé,'aunqhe est& modificdndose. en su senti
do eﬁpirico. Por medio del silogismo deﬁe llegar la Psicologia_
racionai al fundamento del alma, Lo que permanece idéntico en -
el alma es el‘ambito‘que interesa a la Psicologia zaéional._ Lo__
idéntico es lo necesario. para que el alma siga siendo alma. El_

"silogismo debe buscar lo necesario para gue el alma no se modifi



43

que; dejando de ser alma y asy también lo que la hace ser siem-=-
pre consciente. Lo idéntico es en el alma necesario. Ella no -
puede dejar de.ser porque entonces vendria de la nada y esto se-

ria contradecir el principio de razdn suficiente.

"Dercweéen da das Wesen eines Dinges nothwendig ist { 38.);

so ist es auch unverdinderlich. Wenn ich mir aber eine - -

mbgliche Verdnderung in dem Wesen eines Dinges gedencken_

kan; so ist daduxch das Wesen des Dinges nicht verdndert

worden, sondern ich bin nur durch dessen Eikﬁntniss zur. -
8

Erkdntniss des Wesens eines andern Dinges kommen”

La esencia del -alma debe mostrar lo que no cambia en ella,
lo que al permanecer nos hace reconocerla como alma.

8.~ El objeto de estudio de la Psicologia racional: las -

cosas simples

El alma es una cosa simple. Las cosas simples existen -=
por 5%, no tienen partes y son inmutables. Las.cosas compuestas
existen por las cosas simples, tienen partes y permanecen modifi
cdndose. La Psicologia empirica ha mostrado que el dlma en'sentido

‘empiricé permanece en un constante fluir. Como las cosas sim—--—

Por eso, porque la esencia de una cosa. es necesaria ( 38.), asf también es

inmodificable. Pero s5i puede pensar una modificacidn posible en la cscncia:
de una cosa, no fuc por eso modificada la esencia de una cosa, sino que tan_;
sblo estoy viniendo por este conocimiento al conecimiento de la esencia de =~
atra-cosa’. . ’ -
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ples no tienen partes no hay qud se modifigue en pllas. Las co-
sas simples tienen una fuerza, por medio de la cual modifican a_

las cosas compuestas. Las modificacicnes de las cosas compues—-

tas son originadas por algo gue permanece inmodificable. Si la__

modificacidn viniera de lo que sufre &l cambia, entonces la figy

ra, la wmagnitud, etc., cambiaria sin ningln orden. La cosa sim-

ple gue es el alma le proporciona una identidad. En el princi--

pio de razbn suficiente (ya mencionado} se dice que alge no pue-

de venir de nada. La xarbdn por la que las cosas compuestas cam~

bian; es porque las constituyen ¢osas simples. Esta constitu-—-~

¢i6n de las cosas compuestas sdlo se refiere a su composicidn.

Al componerse las cosas compuestas- por «osas simples tienen un

mode de ser subordinado., Las cosas compucstas dependen de las
cosas simples. La reluciﬁn entre ellas &s de subordinacidn, y

no ‘de fusidn entre una y la otra.

La subordinacidn o dependens-
cia es una relacidn unilateral; la cosa compuesta necesita de la
cosﬁ simple. La c¢osa compuesta ne se confunde con sus partes, =
siﬁo gue eg distingui8ndose de ellas: como cosa compuasta de eg
sas simples. BElla, la cosa compuesta, es en el proceso de modi;
‘ficécién de la composicibn de sus cosas simples, en donde no se_
mod@fida a la cosa simple sino a la compuesta. $i el alma, en -
su.sentido empirico, fluye en un constante cambio de estados., es
. porque ella, como esencias es una cosa simple gue or;gina dicho -
cambio.

“Da alle einfache Dinge fiir sich bestehende Dinge sin ~ -
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{ 127); so muss auch die Seele ein fiir sich bestehendes -
Ding seyn (...} Wiederum, da ins jedes fiir sich bestchendes
Ding eine Kraft hat, daraus als aus einer Quelle scine --
Veridnderungen fliessen { 114. 115.); so muss auch die - -
Seele eine dergleichen Kraft haben, daraus ihre = - - - =
Verdnderungen herfliessen, die wir oben in dem dritten --
capitel aus der Erfahrung bestimmet"™ 5.

El alma no nace de otra cosa simple. Ella existe por si,
Nada puede nacer de la cosa simple. Ella no puede. ser causa de_
una ¢osa compuesta. Una cosa siﬁplc no puede verse y asi no pue
de dar origen a otra cosa simple, ni a otra cosa compuesta. Si_
una cosa simple diera origen al alma, seria como si ella viniera
de la nada y de la nada no puede surgir nada, por el principio -
de razdn suficiente. Por lo tanto elalmaen tanto gue cosa simple no
tiene origen. El alma siempre existe en la actualidad. Nunca -
puede dejar de ser la cosa simple, ni puede cambiar. Esta cosa_
no tiene‘partes que se modifiquen o se sepéren. Si la cosa deja
ra de ser, entonces llegaria a ser nada y surgirfa el alma de la

nada. ~fPampoco puede cambiar el alma, porque su modificacidn con

"Porque. todas las cosas simples son cosas existentes por si ( 127.); asi el
alma también debe ser cosa existente- por si (...) por otra parte, cada unsn
existente por si tieme una fuerza por la que fluyen sus modificaciones como_
de una fuente ( 144. 115.); 8s{ el almo también debe tener una fuerza igual’,
de la que fluyen sus modificacinncs, que en el capftuclo tercero determina~--
mos por la experiencia".



sistiria en el paso de una cosa simple ¥y ¢n este paso tendria -
como” fupndamento la madificacidn la nada. De tal modo que el al
ma como cosa simple os eterna. VNo puede transcurrir un momento

en el que el alma no haya sido.

"flingegen kan keine Zeit verfliessen, indem ein einfaches
Ping entstehet (...) Denn da sie auf einmahl entstehen -
miissen, wenn sie entstchen sollen { 89.) so lisset sich_
hiexr nichts unterscheinden, was, indem sie entstanden, -
auf einander folgete" 6.
El §mbito del alma como ¢osa simple es el de la eterni--

,daq. La eternidad da un orden al mundeo. El mupdo consiste en_
cosas sjmples que permanecen inmodificables en el dmbito de la_
eternidad y estas cosas componen a las cosas compuestas que. per
maneéen modific&ndose. El1 tiempo limita el procesoc de modifica
cidn del mundo y la eternidad ordena el mundo con base en una -
identidad. Mientras que el principic de contradiccidn limita =~
al mundo y a la racionalidad siendo cada cosa compuesta eQ Qn -
momento, el prxnclplo de vazdn suficiente ordena el mundo ¥ a -
1a racionalidad 51endo siempre idénticas las cosas simples. Llas
‘cosas simples componcn el orden de la identidad ecn relacidén a -
_la‘iimitaciﬁn del dmbito de las modigicaciones dé las cosas : com
puestas. Poi ser el alma una cosa simple permite que lo que su
cede en el mundo tenga relacidén con ella. El orden de lo real
TEn camblo no puede transcurrir el tiempo, mientras surge una coga simple -
{...) Pues ella debe surgir dec una vez, si tiene que surgir ( 89.). As{ - —

aquf no se pucde distinguir nada de lo que resultn de una. vez, mientrns -
ella surge"
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es racional. "El alma puede entender el mundo porque tiene seme-
janza con &l. El alma es una cosa simple que existe por si en =

la eternidad.

Pero &Cudl es la esencia de esta cosa simple que es-el al

9.~ Producto de la Psicologfa racional: la esencia del al
ma como cosa simple

La-esencia del alma es la fuerza (Die Kraft) que tiene co

mo cosa simple. Esta es la primera formulacidn que da Wolff de_
la esencia del alma. Mis tarde amplia esta formulacidn.  Noso--
tros trataremos esta ampliaci®n en el siguiente pardgrafo. Aqui
sﬁldise considera la esencia del alma en relacién con sus cons--
tantes modificaciones de estados del alma. En este sentido el -

alma es entendida como actividad generadora de vida (Pneuma).

La fuerza es lo que fundamenta las modificaciones del al-
ma. Por medio de esta fuerza podemos entender cdmo el alma pue-
_de estar cambiando en distintos estados ¥ cudl es la causa de di
~chos cambios.  Si las propiedades esenciales del alma radican ‘en
la identidad de las modificaciones, entonces su esencia tendrd -
que ser la fuerza que permite esta modificacidn. La necésidad -
de esta fuerza hace evidente qué es la esencia del alma.. La - -
fuerza es necesaria para que el alma por si permanezca;, sin de—-
jarrde ser lo que es. - Toda esencia es necesaria a la cosa que -
ccrfespcnde. La necesidad implica eternidad. Como la. fuerza -

del ‘alma es necesaria tambié€n es eterna. al tener un principio_-
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"y fin esta fuerza dejaria de ser necesaria. El alma empirica -~
existe én . sus modificaciones. Antes necesita ser una fuerza pa-

ra que ella exista en sus modificaciones. La fuerza necesita —--

ser antes de gue principic o termine la modificaci&n. El alma

como fuerza. que es permanece sin modificacidn alguna, de otro mo

do dejaxia de sex alma.

"Well demnach diese Kraft der Grund ist ven allem demjenigen,
was verdnderliches in der Seele vargehet { 759.): so bestehet

in ihr das Wesen der Seele ( 53.), und sie ist solchergeéstalt

das erste, was sich von der Seele gedencken ldsset ( 34.).
Ja, wer sie deutlich erkennct, der ist in dem Stande den_

Grund anzuseigen von allem, was der Seele zukommet { 53.]

La fuerza es la posibilidad de que las modificaciones se

generen. Las facultades {VermBgen} del alma son distintas de la

fuerza ldie Kraft) del alma. La fuerza es en relacidn a todas -

las modificaciones. La fuerza se dirxige a la modificacidn, mien

tras que la Eaculﬁad al estado parcitnlar del alma. Podemos de~

cir-gue cl efecto de cada una es distinto, en la fuerza es la mo

‘dificacidn y en la facultad es el estado. ULa fuerza es la fuen~-

te por sf. La facultad es porque la fuerza le da la posibilidad
’.de medificarse y llega al estado ccrrespond;enta. La fuerza ge-

‘nmera en un orxden c¢oherente cada ana de las modxficaciones. Es——

“Porque esta fuerza es cl fundamento de todas lag modificacioneé due suceden
en el alma ( 754.); asf{ en ella existe la esencia del glma y ella es de este
mode en lo primeru en gue podemos pensar (. '34.). 5i, quien la conoce con dip

tineiSn estd en el legar para indicar el fundamento de todo lo que corresponr
.de &l alma { 53. )"
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tas, las modificaciones, estdn limitadas por el estado que ad=--

quieren y estdn ordenadas por la fuerza que las origina.

La fuerza es la esencia del alma. La razdn por la que el
alma en sentido empirico permanece modificandose, es porque ella
tiene como esencia una fuerza. El alma es fuerza.

10.~- lHallazgo de la Psicologia racional: la esencia del -
alma es ser conciencia de si.

El alma como actividad gencradora de vida tiene como esepn

cia la fuerza. El alma como conciencia constante tiene como - -

esencia la fuerza para-representar (eine Kraft vorzustellen). =~
Por medio de esta fuerza.se representa el alma al mundo que la -
rodea v a &1 misma. En esta fuerza para representar se funda la
posibilidad de que el alma tenga conciencia de si. Cada facul-~
tad posibi%ita una representacidn que es originada a-su vez por_
la fuerza para representar, que no es otra cosa que la esencia -
del alma. La posibilidad de gue el alma sea consciente de s --
mismA estd dada por su esencia. Ella, el alma, puede conocerse_
;ser consciente de si- porque puede representarse. El alma se -
representa en sus estados y asi como es ella: como la fuerza pa-
ra representar. El alma por su esencia es conciencia: concien--
cia del ﬁundo y de si misma. La conciencia de si permite al al-
. ma ser consciente del mundo. En tante que puede'distinguirﬁe el

alma. de otras cosas, puede ser consciente de €stas.

“Wir treffen in der Seele weiter nichts an als eine Kraft
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sich die Welt yorzustellcn { 753. 754), und dicse ist - -
dasjenige, was in ihr fortdauret, und sie zu eincm fir - -
sich -bestehendem Wesen machet -{ 743.)" 8.
Esta fuerza origina la representacién del pasado; del pre
sente Y del futuxo. Cada facultad posibilita una representacifn
limitada al momento en que se efectlia. La fuerza para represen-
tar ordena cada momento representado en una serie continua. EI_
pasado, el presente y el futuro son unidos por una fucrza perma=-
nente. Esta fuerza origina las representaciones porque ella es_
-anterior a cada una de las represchtaciones proﬁucidﬁs por la fa
cultad. Porque la fuerza para representar no sc confunde con-.ca
da representacidn puede ordenarlas. Ella, la fuerza para repre~-
senta; gﬁnera las representaciones en un orden de cohesidn, por?
qué:ella cuenta con una identidad. Con ella adquieren lag repre
sehtaciones un orden en la sucesidn. El orden que la fuerza - -
~ofrece, :adica en su permanencia. La conciencia permite a la me
‘moria recordar una representacidn del pasado. Por eso el alma -
tiene conciencia de si en identidad con su pasado. La fuerza re
-presentédora que es la esencia del alma, le permite una identi--
‘dad como' constante conciencia de si. La conciencia de si e¢s ia_
‘Eoﬁstante representacidn de si misma como fuerza representadora__

permanente en cada uno de los momentos representados.

- .YNo encontramos otra cosa en el alma que.una fuerza que se representa.el mun
do ( 753, 754,) y esta fuerza es lo que perdura en ella, y-la hace una esen- '’
cia existente por-si ( 743.)%. E
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Esta fuerza para representar, que no es Mas que la con==-
ciencia, es llamada por Wolff entendimiento (Verstand). Este --
nombre rno se refiere a la facultad del alma, sinoc a la fuerza ca
paz de entenger el munda por medio de sus representacionés. En-
tender significa conocer el mundo. Toda posibilidad de entender
se. funda en la distincidn entre el que entiende y lo que entien-

“de. ‘pPor la'conciencia de si (fuerza para representatl,'el alma_
representa el mundo y asimismo puede entenderlo. "El -entedimien-
io permite representar con distincidn, porque compara con las ég
mis representaciones que ya tiene la conciencia. El entendimien
to, en el seﬁtido de la esencia (fuerza) del alma, no e;_la fa--
cultad del alma en sentido empirico, porque el primero estd pre-

sente en toda representacidn de cada facultad.

"Weil die Kraft der Seele Verstand heisset, in so weit --
sie das mUgliche deutlich vorstellet..." 9,

~ 'En entendimiento del alma en sentido esencial es imperfec

ta. Né alchnza la mas. alta diétincién. Pero‘éso necesitaria la

- conciencia tener todas las represehtaciones‘posibles. Ademds -~

sus representaciones no alcanzan su mids alta claridad, que permi

tiria conocer una cosa absolutamente. En entendimiento nunca a}

canza el fundamento absecluto de’ lo que conoce. El alma sdlo en-

tiende en grados de fundamentacidn, pero nunca abarca todos los_

gradcs.

. "Porque la fuerza del alma significa entendimiento, hasta aqul representa lo
‘posible con distineidn".
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La imperfeccidn del entendimiento del alma en sentide -~ =~
esencial, distingue a &sta de Dios. Aungue los dos son espipi--
tus, por participar de la razdn, el alma es imperfecta y Dios es

hperfecciﬁn. La razbn (Vernunft) es el artc de unir las verdades.
El alma nunca alcanza todas las verdades posibles. 'Ella aplica_
" su ‘razdn por medio del entendimiento. Mientras que el conoci---
miento del alma no logra unir todas las verdades, Dios se carac-
teriza poy Baber todo. Por eso la conciencia del alma no puede_
conocear su futuro. La conciencia del alma no sabe lo gue puede_

-venir y se llega a equivocar al elegir su modo de actuar.

"Da es nicht m8glich ist, dass der Mensch eine Einsicht -~
in den Zusammenhang aller Warheiten haben kan, indem er -
nicht alles deutlich begreifet ( 285.); s0 hat er auch -=-

kein vollkomene Vernunft ( 985.)" 10‘

En' conclusidn la esencia del alma es la fuerza para reprg
sentar: la conciencia del mundo y de si mismo, que siempre ﬁermg
‘nece en ella. ' La naturaleza del alma es ser conciencia imperfeg
ta.. Blia ho‘alcanza el conocimiento absoluto, desconoce su futy
Vgo, pé:o se conoce y puede elegir lo mids adecuado a ella. Esta_
éleccian puede ser eguivocada porque ella, el alma, ne se conoce

' totalmente.

“Porque no es posible que el hombre pueda remer un conocimiento en la unidn_
de todas las verdades, milentras que no concibe todo con distincddn ( 285.);
asf{ €1 no tiene wna razdn perfecta ( 905,)%,
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SEGUNDA PARTE. EXPOSICION DEL YO EN LA CRITICA DE LA
RAZ0ON PURA

La exXposicidn de la Psicoleogin empirica y de la Psxcologxa
racional de Christian Wolff (1679-1754) mostrd, en la primera par
te, la necesidad de la conciencia de sf. Esta Gltima, la concien
cia de 8%, es la Unica certeza que puede permitir la posibilidad_
‘delrconocimientn. La conciencia de siI brinda la certeza indudi--

‘blé del conocimiento de sI mismo. Desde el conocimiento d¢ ui --
l.\\ismo puede d‘istinguirsc el mundo que rodea. Por ¢s50 es tan im--
pbrtanté demostrar el fundamento de esta-conciencia. Pero Wolff
no logré demostrar este fundamento. La c¢onciencia de si estid - -
constituida en facultades y la fuerza representadora. A esta con-
ciencia la llama Wolff alma y las. facultades pertenecen al aima -
-en sentido empirico, mientras que la fuerze representadora al al-
ma en sentido racional. Cada una ~-facultades en €l alma en senti
do émpirico y fuerza representadora en el alma en sentido racio~=-
nal- constltuyen sendas es[eras. La Gnica posibilidad de conci==-
1iaclon eéntre egtas esferas es la de subordinacidn, en donde una_
" deellas -pertencsec a un suborden en relacidn a la otra 'y simﬁp;c_
.dependiéndo'de aquella. Aunque cada unalactGa en su propiaresfe-
‘ra.b En el alma en sentido empirico sdlo estin los. limites y es -
necesario que adquieran un orden en el alma en sentido recional._
‘Los_limitcs son - ‘postulados por el principio de contradiceidn. El
orden es postulado por el principio de una razén suficiente. La_
suboxdinacidn es conseéuencin del postulado de estos dos: princi-=-

pios. El principic de contradiccidn excluye el ser y el no ser,
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‘cada unc débe.ser a la vez. El principio de razdn suficiente —-
bﬁsca lo que .es f no puede dirigirse al no ser, sino al - ser. EIL
/sﬁbcrden;tiene su base en que 5616 puede ser algo a la vez {limi
tacidn}. La suboréinacian es la relacidn de este ser limitado =
en un”orden, en donde siempre se es. La suberdinacidn es una re
lacidn unilateral: el alma cn sentido empirico necesita del alma

en sentido racional.

Immanuel Kant (1724-1804} no puede aceptar §ue la rela---

" cibn tenga su base en la postulacidn de princiéios. El pregun-—-
ta, en la Critica de la raz8n pura, por la posibilidad del cono-
cimiento. Para &l es evidente que el conocimiento se lleva a ca
bo.. Su pregunta estd dirigida a la forma que hace posible el cg
nocimiento. Kant no puede responder a esta pregunta con postulaf
dos 1ogicos, porque no acepta. ninguna relacidn dlrecta entre el
cpnocimientc y la realidad. Los principios 18gicos no refieren_
cdirectamente la rcali§ad. Tiene que haber una'mgdiaci&q‘a tra~=
“'vés del conocimiento entre la realidad y la légica. Aﬁbos co=m=
;t;espondén a Gmbites distintos: la légica es la cohercncia del -

-pensamiento y la realidad es el caos de la existencia.

Segﬁn Kant la representacidn que realiza la conclencia de»
si. es una objetivaCLOn y no una representacidn dxrecta. Ella no
ofrece un-ccnocimiento privilegiado. . Esta conciencia, al igual_
‘que ‘cualquier . otro cohocimiento, produce el objeto conocido: ob-

'jefiyado. Asf tampoco puede contestar a la pregunta por la posi

._bi;idad del conocimiento, el hablar de la conciencia de si:  La
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conciencia de sI como conocimiento de si mismo no puede fundar_
al conocimiento. El circulo es patente: si se guiere fundar el
conocimiento, no puede ser punto d= apoyo el propio conocimien-

‘to.

Wclfﬁ desde la nocidn de cunocimiento como representacién
directa de la realidad, encuentra a la conciencia de siI como la
representacidn més directa o como conocimiento privilegiado. =

- Kant cdnsidera todo conocimiento como objetividad y de este mo-
do la conciencia de si sdlo es autoobjetivacidn. Aunque acepta
que la conciencia de si es conocimiento, no puede quedarse tan_
&blo con ésta'para explicar el conocimiento, necesita encontrar

un' elemento mis alto y anterior a esta conciencia de si.

Con . Immanuel Kant comienza otro periodo de la Aufklirung.
El peso gue adquirid el andlisis psicoldgico en el periocdo de =~
Christian Wolff, ahora lo adquiere el andlisis lagico,transceﬁ-
dental. La'argumentacian ya no tiene su base en la psicologia;
‘en estos momentos lo Liene en la neces;dad subjetiva. 'La 1dgi-
tCA tranﬁcendental pretende buscar las condiciones que hacen po-
sible el conocimiento y no la naturaleza permanente ¢ invaria--
ble ae la conciencia. La pregunta que se¢ interroga por el cong
cimiento ha cambiado de direccidn, ya no se interroga por qué -
es 1; conciencia, sino cBmo es posible tener un objeto conocido.
‘No Hay conocimiento de lo que estd fuera de nosotros y lo gue -

estd ‘dentro, el conocimiento es uno y el mismo para todos los -
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casos y estd puesto en interrogante en relacidn a la forma en -

. que_.pueda ser realizado,.

Encontramos pretenciones distintas en Wolff y en Kaﬁt.
Wolff pretende mostrar la posibilidad de conocer el alma. Kant
pretende mostrar la pcsib;lidad del conocimiento. Wolff busca_
‘decir qué es el alma y cBmo puede ser conocida. Kant busca en_
la ‘relacidn sujeto y objeto lo que hace posible el conocimiento.
Si el objeto s6lo surge en el conocimiento, entonces kant s6lo_
cuenta con el sujeto para encontrar  la posibilidad‘del conoci=-
miento, pero esto no hace que su pregunta cambie. El pregunta_
por la pcsibilidad_del éonocimiento y busca en @l sujeto cognog
cente, que es &l mismo (yo en cada caso), la posibilidad del co
nogimiento.j'En cambio, Wolff busca la posibilidad de conocer a
st mismo,'dirigiéndose a su esencia y asI conocer lo que &l es_
al iéu;1 qﬁe todo hombre. A Kant no le interesa conocer la - =

esencia del hombre. EL ocupa de la objetividad del conocimien-

“to.  En medida que trata de conocer las condiciones de posibili
“dad ‘que tiene este sujeto cognoscente para el conocimiento, = -

asimismo se conoce como yo cognoscente.

_Este yo 6ognoscente es el tema de esta parte segqunda. -
Aquf debemos exponer el yo cognoscente de la Critica de la ra--—
z6n pura. El hilo conductor de esta exposicién es el yo cognos
cente y esto distancia a la propuesta de la Critica con la-ekpg

sicidn. . La exposicidn debe buscar al yo' cognoscente dentro del
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hilo conductor de la Crftica: en las condiciones que hacen posi-

bie el conecimiento. Al serrel probléma de la Critica la posibi
iidad de objetivar, no puede conformarse esta exposicidn con mog
giax al yo objetivado. Si el problema de aguella es mostrar la_
posibiiidad de la objetivacifn, entonces debe ests exposicidn -~
mostrax lq posibilidad de esta objetivacidn, como posibilidad ~--

del yo cognoscente.

Esta exposiecidn del yo cognoscente serd desarrollada de -
modoidiétinto a la exposicidn de las Psicologlas de Wolff. La -
éxpcsician de estas fltimas s8lo tenia que seguir las discipli--
nas‘gue estudiaban él alma. En la exposicidn. del yo cognoscente
_hay otra exigencia: es‘necesaria entrar al problema de la Criti-
ca para éncontraz la posibilidad de objetivar a esto yo como una
éutoﬁbjetivaciﬁn Y 10 que es este yé ya objetivado. La exposi-~
cidn de las Psicologias de Wolff ha cumplidovsu cometido al ha<-~
cer :elevantes‘lcs elemgntbs que deben buscarse en.la presente -

exposicidn del yo cbgnoscente: ahora sabe esta exposicifn gue no

puede‘detenerse en la conciencia de sI.

La exposicifn mostrard la relacidn del yo cognoscente con

el problema de la Critica de la razdn pura, despuEs debe exponer
ﬁi yo~qogndscente como objetivacidn y en la posibilidad de ‘ser -
bbjetivado. La posibilidad de autoobjetivacidn serd desarrolla-
da buscando la Gltimavcondician para gue 8sta sea posible. Des-
»de los primeros pasos de la exposicidn del yo cognoscente debe - -

indicarse la superacidn de la dualidad que guarda el alma en sen
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tido empirico y el alma en sentido racional en Wolff.

I. CAPITULO. EL PROBLEMA DE LA CRITICA DE LA RAZON PURA
: - EN RELACION AL YO COGNOSCENTE -

El proptsito de este capitulo consiste en mosﬁrar los = =

problemas con los que ée halla la pretendida exposicidn del yo =

.cégﬁoscente. Por problema de la Critica de la razdn pura enten-
demos la'pregunta por la posibilidad del conocimiento., Asi aqui
nos proponemos la exposiéiﬁn de la interpretacidn de la posibili

Vdad del conocimiento. Al ser el yo cognoscente parte de este co
noeimienﬁo es. necesario proponer una interpretacion de @ste en —

- relacidn al conocimiento. En el yo cognoscente estd la condicidn
del cogccimiento, como relacidn necesaria entre sujeto cognoscen
te y objeto conocido. En cuanto que sujeto cognoscente debe re-.
cénocerse al yo cosnoscente ¢omo uno 'y no como dualidad. si el;
mismo suajeto es incapaz de identificarse éomo el sujeto que cong‘
ce (yo), entonces el sujeto no puede ser ccndician de posibili~-
dad del conocimiento, ya que nunca puede afirmar: ‘yo conozco.

iTampoco podria ser condicidn si en su propia existencia es duali
dad y no’uﬂo. Para librar esta dualidad expondremos 10s pasos -
del ya cognoscéqte en el conecimiento y asi comprobaremos que es
&1 mismoen cada- uno dé los 'pasos.. Al hablar de pasos del cono-
clﬁiehtovsuponenos que es un proceso y gue el cognoscente perma-
nece dindole coherencia. Debe demostrarse: a) qué el‘cdnocimen—
to.es un prdceso; b) ‘el yo cognoscente permanece en todo el éro-

ceso, siendo uno y el mismo.
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1.= El conocimiento que plantea 1a Critica de la razdn-
_pura implica un proceso.

El conocimiento (Erkenntnis) exige la conexidn entre la -
rgensibilidad {Sinnlichkeit), el entendimiento (Verstand) y la ra
-26n- {(Vernuftl. Esta Gltima es la facultad de los principios.

La razdn, por medio del entendimiento, proporciona la unidad mds
alta (die hiichste Einheit}. La razdn no tienec relaci®n directa_
con iaé_ccsns, siempre est@ mediada por el enﬁendimientu. La uni
éﬁd méé alta permite la sistematizacidn (System) del conocimien-
to. Esta sigtematizacién no es otra cosa que la direccidn hAcia
el objeto o el tema ha conocer 1. Aqui 58loc serd expuesta la --
sensibilidad vy el entendimiento, porque por el enlace de estas -
doé'es posible exponer el proceso del conacimiento. La 1abn£ de
N la razdn. sélo cons;ste cn ser generadora y ordenadora del pzcce—
SO de; conocxmxento. La razdn debe ser punto de llegada al se--—
;guir al yo cognoscente.en dicho proceso (hasta el}cuarto‘capitu-
iq}‘en donde expondremos al Fyo noumé&nico" hablaremos de la r#--

z6n) .

ﬁa sensibilidad es la facultad capaz de “"recibir* las im-
bpresionés al ser afectada pol algo. La receptividagd - - = = =~ =
(Rezeétivitﬁt) es la "fuente" de la sensibilidad para aceptar -
Vlas empresiones (Eindrﬁcke) que son producto de una afeccién. -
’ E;ﬁay 1avafecc16n,.es la primera relacidn gue tiene la sensibilji

dad con el objeto de conocimiento. - El entendimiento es la facul
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tad es capaz de "comprender", aguella impresidn de la sensibili-
.@ad, por medio de un concepto. La espontancidad (Spontaneitit)
es la fuente del entendimiento para produéir congeptos y compren
der la imp:ésiﬁn en su unificacidn como concepto. Cada una de -~
estas facultades posee una fuente (Grundquellen) del conocimien-
to. Estas fuentes permiten que surja el conocimiento, gracias a

las facultades y no por accidn del objeto.

Estas dos facultades: tienen que distinguirse en cuanto a_
sus tareas. Aungue para gue sea ilevado a cabo el ccnociﬁiento_
tienen que tener una relacidn reciproca. La sensibilidad sdlo -
recibe impresioqcs y el entendimiento produce conceptos. si la_
senéibil;dad por si sola pudiera tener la impresidn y comprender
la, entonces el conccimiento geria directo, sin necesidad de un_

‘précesoi de la misma forma, si el entendimiento pudiera tener la
impresidn y comprenderla. El conocimien®o necesita que algo sea
Aadc éara comprenderlc y esto sdlo puede ser en el proceso gue -

enlaza a la sensibilidad con el entendimiento.

"Sensibilidad y entendimiento constituyen, pues, en uni--
dad la- realizacidn total del conocimiento. Ambos momen--
tos son igualmente necesarios. Ninguno de ellos es supe-
fioi al otro. S6lo de su mutua. unidn y colaboracidn sur-

ge lo que llahamos conocimiento"” 2.

El ‘conocimiente humane no puede ser directo de los obje-

tos. . No posee este sujeto ninguna facultad que permita una re-.
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lacidn directa con su mundo. ' S8i &1 tuviera esta capacidad no se
ria hombre sino Dios. §3lo bios es capaz de conocer con tan s8-
lo pensar (tener una idea). Dios no tienc ninguna limitacidn. _
El piensa desde la eternidad y lo eterno siempre Es. El hombre_
no eé sin limitacidn. Lo que clpiensa, no neceariamente tiene -

que ser.

Para que el hombre tenga conocimiento de un objéto, nece-

sita ser afectado (Affektion) por dicho objeto (md3s tarde serd -
desafrolluda con mayor precisién la afeccidn, aqui s8lo interesa
en relacidn al proéeso del concimiento). Esta afeccidn tampoco_
‘puede alcanzar a la cosa en si (Ding an sich). La cosa en si es
desconcida no tiene contacto con la sensibilidad. La afecci@n -
.sglo tiene como afectado "lo éue aparece® (Erschminung)'a. Para
que resulte lo afectado como "lo aparece", es5 necesaria poher lo
éEectado en relacidn con las formas del espacio y del tiempo.
La afeccidn en su p;imer momento es, como 1o afectado en el suije
to, una sgnsacién (Empfindung}. Esta sensacidn no es mis que la
impresidn de los sentidos {Sinn). Los sentidos tienen la forma_,
de espacio y de tiempo y al ser excitadas por esas impresiones -
‘165 relacionan con estas formas, resultando una intuicidn - - -

~{Anschaupng) . Los sentidos nSlo son estados. sensoriales.

La afeccifn que pasa a ser intuicidn indica la limitaci8a
del conocimiento humano. Este conocimiento s3lo puede llegar a_

ser pox .una afeccidn y &sta sBlo puede llegar a ser una intui---
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cidn. 'Esta afeccidn sblo es en la intuici@n una diversidad de

datos= impresiones de sensaciones. Esta diversidad de datos ne-
cesitan ser unificados (Verbindung) para constituir un concepto.
La intuicibn como diversidad de dates que ha de constituirse en_
cancepto ¥ asi en conocimientse, necesita de un process de unifi-
cacibn. Todo conocimiento para llegar a ser requiere de una in-

“tuicidn y del congepto de aguella. Concepto que sdlo pucde ser_

resultado de una afecciBn que exige su unificacidn por ser una -

intuicidn.

"Der Bestimmungsgrund der Affektion des Husseren Sinnes -
durch Gegenstinde in der riumlich~zeitlichen Anschauung -~
liegt aiso in der Enlichkeit der menschlichen Gegenstands

erkenntnis, worin sich aber fiir Kant die Abhﬁngigkeit und

Endlichkeit des Menschen selbst zeigt® 4

La necesidad de la afeccidn para el conocimiento permite

constatar que éste implica un proceéo, ya que la afeceidn sBlo ~
ofrece una diversidad como intuicifn, gue a su vez requiere ser

énificada come concepto{ La espontaneidad debe realizar la uni-
ficacidn porque cuenta con las categorilas, gue son las formas -

::hndamantalas de la sintesis de los datos

de la diversidad de la’
5

intuicidn . 5i el concepto @s resultado de una unificacidn pue

'de llamdrsele por consecuencia sintesis. Las categorias con las
reglas que regulan toda unificaci@n de la diversidad. Por eso -

"EL fundamenio caracteristico de 1z afeceifn del sentido externo, por obje~—
tos en la intuicifn externa, estii en la finitud del conocimiento humsno de =~

objetos, ent donde se muestra para Kant In -dependencia y finitud del hombre —
nismo®. : C
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al contar con estas categorias puede la espontaneidad producir -

esa sintesis.

"Erkenntnis n@mlich besteht ‘'in der bestimmten Bezihung =
gegebener Vorstellungen auf ein Objekt; Objekt aber isL .=
das, in dessen Begriff das Mannigfaltige einer gegebenen_
Anschauung vereiningt' ‘oder zur Verdindung - - = - - - -
2usammengeschlossen ist" s,

La sintesis (Synthesis) es el producto de este proceso de
conocimiento. 'Ella, la sintesis, es el concepto que logra obje-
tivar aquella intuicidn. De intuicidn pasa a conceptc. La in--
tuicidn no logra el conocimiento, pues afin es una diversidad de_
datos que requieren ser unificados en una sintesis. La siIntesis
sin aquellos datos tampoco es un conacimiento. Esta sintesis sg
ria. vacia, sin ninglin dato que proporcione el conocimiento de‘al
go. Para constituir un conocimiento es necesario cumplir con su

proceso de produccidn.

Puede afirmarse que el proceso del conocimiento sigue si-
multéneamente un proceéo de su objeto. 0 gue dei proceso gnoseo
16gico puede hfirmarse un procesorontﬁlﬁgico. Este-pfoceso pasa
de ";c que. aparece" (Erscheinung}, en la intuieci®dn, al objeto co
nocido (Getenstand), en el concepto. Por lo cual; el conocimien

to, es un proceso ebjetivante.

"E1l conocimiento existe en la relacién determinada de la representacidn dada
de un objeto; objeto que es en el concepto la unificacidn de la diversidad -
de una intuicidn dada o la sinopsis para la unificacidn'.
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Para reconocer este objeto producide en el proceso es me-
nester un sujeto-gue reconezca gue &l es el realizador del proce
s0, Un sujeto debe tener una afeccidn,  intuirla, unificarla y -

. reconocer ‘la sihtesis de esta unificacidn para producir el cono-

- cimiento. Si el proceso produce un resultado, necesita permane-
cer el sujeto durante todo el pProceso para reconocerse como pro-
ductor. El proceso del conocimients necesita de un sujeto para_
que sea llevado a cabo.

2.- problema de las dos ediciones de la "Deduccidn de los
conceptos puros del entendimiento" con respecto a la
nocidn del conocimicnto como proceso. ) -

La "Deduccidn de los conceptos puros del entendimiento" -
es la deduccidn que se llama transcendental. Esta deduccidn tra
ta de justificar la aplicacidn de las categorfias a la intuicidn.
Desde el "Prdlogo" a la primera edi&iﬁn declara Kant que la "De-~
duccifn transcendental” es muy importante para la teoria del co-
‘nocimiento. Sin esta justificacidn s8lo habria diversidad de im
presione5_7. La primera edicidn de la Critica en 1781 cuenta --

~conuna Versién‘de esta deduccidn y la segunda edicidn en 1787 -

tiene otra versidn °.

Elvproblema que preserta la "Deduccidn transcendental" pa
ra comprender la nocidn del conocimientq como proceso, consistg_
que la cdician'de 1781 propone a' la imaginacidn (Einbildungskraft)

,coma,realizadcrarde la unificacidn de la diversidad y la edicign

de 1787 propone a la:espontancidad como realizadora de esta uni-
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ficacidn. Si la imaginacidn realiza esta unificacidn, entonces_
el’proceso del conocimiento llega a su punto decisivo muy cerca_
de la sensibilidad. Si por el contrario la unificacifn la realj
za la esponéaneidad. entonces llega a su punto decisive por el -

entendimiento y tiene su direccidn en @éste.

La imaginacidn es la capacidad de tener representaciones_
de objetos sin que estén presentes. La imaginacifn se distingue

en imaginacidn reproductiva {(reproduktive Einbildungdkraft} e ==

imaginaci@n productiva (produktive Einbildungskraft). La imagi-

nacidn reproductiva unifica las impresiones por medic de las le-
yes de dsociaciﬁn. La imaginacidn productiva unifica ﬁo: medio_
de las reglas del entendimiento.. Las leyeﬁ de asociacidn supo--
nen. una. regla previa de unidad de las impresiones. Con ésta re-
gla puede retener una impresién y unificarla con otra. Esta uni
fica&iﬁn estd ligada a las formas de la sensibilidad: uno tras =
de otro (tiempo) y uno al lade de otro (espacio). Por eso esta_
imaginacién reproductiva produce una unificacidn muy cereana a -
la sensibilidad. La unhificacidn de la imaginacidn productiva es
un efecto del entendimiento en la sensibilidad. Esta no séle rg 
tiene la impresidn, como lo hace la imaginacidn reproductiva, si
nb que produce la 1mpresi6n para poder realizar la sintesis com-
pleta de la.intuicidn. La imaginaciankreproductiva vy pzoducti&a
-énvla'prgmera edicidn- tiecnen en cuenta al entendimiento para = -

50 - ;= . 9
realizar la unificacidn, aungque ellas la realicen ~.
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La espontaneidsd es la fuente del entendimiento Guc permi

te conocer al objeto por la representacidn, Ella unifica las ip
presiopes porque tiene conciencia de ellas y puede en relacién a
sus reqlas darle una sintesis. Por eso se llama espontaneidad

del pensér: tiene las reglas del entendimiento por las gue tan

sGlo piensa ¥y le permiten unificar la diversidad que ofrece la
sensibilidad.

En la edicidn 1787 es hasta el entendimiento, por
© 'la espontaneidad, donde se logra unificar la diversidad. para -
>la édiciﬁn de 1781 la espontaneidad s8lo es conciencia de 1la re-
presentacidn gue constituyd la imaginacidn productiva. Esta cop
éiancia sBlo reconoce a esta representacidn como un producto: co

mo concepto gue ofrece conocimiento.

Bn la primera cdicidn tiene mis impartancis el aislar ca-

da una de las facultades,. que el indigar su actividad dentro del

proceso del conocimiento. En cawmbio para la sequnda edicidn 10%

importante os mostrar el proceso del conocimiento y la actividad
de. las facultades en &ste 10

Por eso la conexidn entre la sen-~
sibilidad Yy el-entendimiento, en esta Gltima edicidn, sefiala la_

caﬂeﬁa de ﬁareﬁs de una y otra. La unificacidm es un concepto ~
‘que ‘aparece en las dos ediciones. $i el propdsito. de la “Dedug
ciéﬁ transcendental” es justificar la aélicacién de las catego~-—
'.fia" a‘la intuxéién. la unificacidn debe permanecer en las dos -~
‘ediqioneé. Ecrque interesa mestrar la-posibilidad ée que sea'uni

ficada la diversidad sensible en su sintesis.
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Por este motivo, también la apercepcidn transcendental se
halla én las dos ediciones (en la segundd'edicién ocupa un lugar
importante) como la unidad que hace posible esta unificacidn. ' _
La apercepcidn transcendental es el acto que en todo momento pue
de reconocer al yo como siendo uno y el mismo. En la primera =--
edicidn es. la unidad que permite que unifique la imaginacidn re-
producéiva y la productiva, asi tambié&n reconoce el producto co=
mo concepto pensado por &l. Esto lo logra porque la apercepcidn
transcendental es el acto "yo pienso" que permite al sujeto po--
: nerse como un mismo Yo que ofrece la unidad a aquellos ¥y se reco

conocé pensando y conociendo al concepto. En cambio en la segup
Qa edicidn la apercepcidn transcendental no sSlo unifica como es
pontaneidad la diversidad, sino tambi&n en tanto que originaria_
' puede recorrer el procesc y dar su conexidn. La imaginaci®n pro
ductiva en esta edicidn sdlo produce la unificacién como un’efeg
to para ser terminado por la apercepcidn transcendental. Como -
Aperceppiﬁn transcendental permite a la espontaneidad producir -

el concepto 'y reconocerlo.

"Aile Einheit ist abhiingig 'von den ersten Quellen unseres
Denkens', die transzendentale Apperzeption ist ‘das - - -
Radikalvermdgen aller unserer Erkenntnis' (All4). Diesé_
Bestimmung der transzendentalen Apperzeption als ein - -

Vefmﬁgen tritt allerdings zurtick, da die Uberlegung hier"
viel stirker aﬁf die Gegenstandserkenntnis als auf - = =

Selbsterkenntnis qerichtet ist, aber sie wird doch in einer

Anmerkung 2u dem 'Satz', auf den man 'wohl acht' geben --
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‘soll, der ‘'von grosser Wirklichkeit ist' (...also gibt --
die reine Apperzeption ein Prinzipium der synthetischen -
.Einheit des Mannigfaltigen in aller miglichen Anschauung__
an die Hahd'; Allé f.), wiederholt: 'die Moglichkeit der_
légischen Forma alles Erkenntnisses beruht notwendig auf_

dem Verhiltnis zu dieser Apperzeption alss einer Vermdgen'

(A117 ‘Anm.) " 11,

Con la apercepcidn transcendental {(que mds tarde seri de~
§artollada) se manifiesta nuevamente la necesidad de un mismo su
jéio en ‘el proceso del conocimiento. SGlo un sujeto que se reco
noce siendo el mismo permite la apercepcidn transcendental, ' Si_
la apercepcidn c:anécendental es el acto que afirma "yo pienso",
requiere dé un yo permanente y consciente de su permanencia. La
apercepcidn transcendental es la conciencia del yo que tiene una
espontaneidad productiva. Por esto para 1781 la apercepcidn - -~
transcendental s8lo es una conciencia de la sintesis realizada =~
‘ portla imaginacidn productiva, pero en 1787 realiza la sintesis_

al ser consciente de la diversidad que exige ser unificada.

"Toda unidad depende 'de la primera fuente de nuestro pensar': la apercepcién
transcendental es 'la facultad radical de todo nuestro- conocimiento' (All4).

Esta caracteristica de la apercepcidn.transcendental retrocede coma una facul
tad ante todas las cosas, porque la reflexifn estd aqul dirigids mucho mds -
fuerte al conocimiento del objeto como autoconocimiento, pero ella es repeti--
da asi en una.nota a la 'proposicidn' en lo que uno repite con exactitud debe
dar.la realidad efectiva més grande (’...asf la apercepciSn pura da un princi
pio'de 1o unidad sincética de la diversidad en toda intulcidn posible'; = =

(Al16); la 'posibilidad de la forma l6gica de todo conocimiento se basa nece-
riamente en la relaciSn con esta apercepcin como una facultad' (All7 Nota)*
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Como la n?ercepci&n transcendental aparece en las dos ;di
,cioneside la "Deduccidn- transcendental”, puede considerarse a &s
‘ta.como cdncepto central del proceso del conocimiento y en tal -
Cﬁsq. puede englobarse para las dos ediciones. al exponer estec --

" proces®. -Pero de acuerdo con la primera edicidn, y s6lo tomando
en cuenta ésﬁa, no concuerda la exposicidn propuesta del proceso_
del concocimiento con esta edicidn. Segiin la exposicidn que tie-
ne su base en la primera ed;ciﬁn, el proceso tiene su encadena-=-
miento de forma abscura hasta la imaginacidén productiva, después
adquiexe conciencia por la apercepcidn transcendental.  En esta_

“edicién la apercepcidn transcendental como parte de la espdnta—-

neidad sdlo ilumina el producto del proceso del conociﬁiento.

"Aber ist diese Auffassung richtig, entspricht die ~ - -
vorgetragene Interpretation, die an die Deduktion der - -
reinen Verstandesbegriffe in A aunknilipft, der gesamten --

Kritik 'der reinen Vernunft? Diese Interpretation hat - -

ausser acht gelassen, dass auch noch der ersten Auflage -
Spontaneitit Ordnen durch Regeln bedeutet un dass das - -
Moment der formalen Unabhingigkeit flir dieses Ordnen als_

Spontaneit}it erfiillt sein muss® 12.

tEsta interpretacidn es correcta con la totalidad de 1a Critica de la razén
pura, correspondiendo a la interpretacifn expuesta partiendo de la Deduccidn

- de.los conceptos del entendimiento en A? Esta interpretacién deja fuera que.
también para la primera edicidn la espontaneidad significa ordem por reglas_ -
¥ que el momento de la independencia formal debe ser realizado por este or-—
den come espontancidad”. .
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s5lo englobando la expositidn con' la primera y la segunda
edicidn encontramos la unificacifn que se realiza en el proceso
~objetivante. Entendemos por proceso objetivante la cadena gno--
seclBgica de representaciones (intuicidn, ¢oncepto e idea) como_
condiciones de posibilidad del conocimiente y por proceso. subje-
tivo la cadena gnoseoldgica de facultades {entendimiento, sensi-—
bilidad y razdn) tambi&n como condicidn de posibilidad. Estas -
distinciones en el proceso del conocimiento son gmplcadas en be-’
neficio de la claridad de nuestra exposicibdn. Quisiera encon---
trar esta distincido una analogia, con la distinciBn que hace —-
* Kant en el prdlogo a la primera edicidn, entre “"deducclidn subje-
tiva® en donde se considera al entendimiento mismo en sus posibi
lidades Yy la "deduccidn objetiva™ que se refiere a los objetos -
del entendimiento 13. Queda clare gue pnuestra distincidn no es-
ta8 restiingida a la distincibn de Kant, por tener intereses mas_

amplios que el tan sBlo explica la "Deduccidn transcendental™.

Por lo tanto segfin nuestra exposicidn el proceso objeti--

vante tiené su direceidn por un mismo sujeto que reconoce en la_
_ apercepeidn transcendental y desde @sta unifica la diversidad --
sensible produciende una sintesis. La espontaneidad y con ella_
. la apercepeidn transcendental dirigen el proceso objetivante del
conocimiento. Ahora es tiempo de exponer este yo que permanécé_

en todo el proceso.
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3.~ El yo doble

Debe exponerse al yo doble, perc hasta ahora se ha habla-~

"do de un yo Gnico presente en el proceso del conocimiento. Se -
ha encontrado la necesidad de este yo Gnico, lo que distinguc a_

éste de la dualidad del alma en sentido empirico y en sentido ra

cional en Wolf€. ¢COomo hablamos entonces de un yo doble? El vo

es uno y el mismo durante el proceso. Lo doble sBlo hace refe--

rencia a la distincidn de los pasos del proceso del conocimiento.

En el proceso subjetivo del conocimiento distinguimoes al_
yo:en correspondencia con las facultades, §i las facultades en_
eéte éroceso son sensibilidad y entendimiento, =u dintincidn co-
rrespondiente al yo es yo empirico y yo transcendental. La sen-
6ibjilidad y el entendimiento son la base que hace posible el pro

' ceso del conocimiento. Estas dos facultades tienen una razdn co
miin, pero desconocida. La sensibilidad da la diversidad de im--
presiones que constituyen la intuicidn. E1l entendimiento piensa

aquella intuicidn.

*,...existen dos tronecos del conocimiento humano, loscuales

proceden a caso de upa raiz comfin, perc desconocida para_

nosotros; la sensi

idad y el entendimiento. A travdés -
de la-primera se nos da los objetss. A travds de la se--

' gunda . los Eensamos“»14.

En_ correspondencia a la sensibilidad estd el yo empirico

/'que en el proceso subjetivo del conocimeinto es el sentido inter

[
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no {(innere Sinn). Este sentido permite recibir las seﬁsaciones_
de’ uno mismo Y las exteriocres. Por contar con la forma dal'tiem
‘po puede recibir estas sensaciones. La forma del tiempo cs la -
sucesidn; una tras de otro. AsI el sentido interno relaciona se
gin su forma a las sensaciones que lo han empresicnado. Estas =
sensaciones impresionan al sentido interno peque llegan a su for
ma. Tuda sensacifn tiene que ser relacionada segln la forma del
tiempo: una empresidh trag otra. £l sentido internc 2l relacia-
nar las impresiones tiene una intuicidn (se desarrollard dentro_

del proceso objetivantel.

Por su parte, en correspondencia al entendimiento se ha--~
lla el yo transcendental, que en el proceso subjetivo del conoci

miento es la apercepcibn originaria (urspriingliche Apperzeption).

Gracias a esta apercepci®n tiene una conexiln el proceso. Como_
la apercepcidn originaria es el acto "yo pienso" o "yo existo" ~
- en donde sé plensa al yo; puede esta apercepcidn pensar los pa--
sos ‘del proceso subjetive. Mias adelante desarrollaremos a la —~‘
apercepcidn transcendental y a la apercepcidn originaria, en es-
te mﬁmcﬁto §8lo hacemos notar que entre ellas s&lo hay una dis--
tincidn lGgica. La apercepcibn transcendenhﬁl pone mis énfasﬁs
eﬁ el acto. Mientras que la apercepcidn originaria resalta al -
yo. Entre ellas s8lo hay un cambio de actitud. la apercepcidn_
originaria puede pensar al yo transcendental porgue cuenta‘con -
la fuente de la espontaneidad como apercepcidn transcendental pa

ra crear representaciones. Asl la apercepcidn originaria puede_'
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representar al yo transcendental a trav@s de las categarias sin_
ninqﬁn contenido sensible.. Atender a este yo transcendental en_
la apercepcidn originaria es un acto de pensar y no de conocer._
El pensar cuenta o sdle necesita contar con represcntaciones pu-
ras Y el conocer necesita de representaciones con contenido (in-
tuiciones objetivadas). La apercepcidn originaria siempre en---
cueﬁtra al yo realizando el proceso subjetivo del -conocimiento._
Ella halla al yo empirico que ofrece la diversidad sensible y al
yo transcendental gque produce la sintesis de esa diversidaa. El
¥o transcendental no es considerado como un ser, por la apercep-
cidén originaria, ni como una fuente de actividad (espontaneidad):
el ;o transcendental es considerado por esta apercepcidn como un
Yo originario.. Como apercepcifdn originaria que representa al --
"yo soy", puede sequir el proceso subjetivo y darle conexidn,; ya

que piensa al.yo que a su vez piensa tal representacidn.

"La representacidn 'Yo soy', que expresa la conciencia --
gue puede acompahar a todo pensar, constituye lo inmedia-
tamente incluido por la existencia de un sujeto, pero no_
Ves todavia un conocimiento de este sujeto ni &5, consi---
guientemente, un conocimiento empirico, es decir, no.es -
todavia experiencia® 15.

vLa distincidn entre proceso subjetivo y objetivante (sdlo
es empleado en beneficio de la claridad de la exposicidn) impli-

ca una relacidn entre uno y otro. E1 proceso subjetivo va incly
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ye el proceso objetivante y viceversa. Para que halla un proce-
so'objet;vante ~en este caso intuicidn y concepﬁo—.es neceéario_
el procesc'subjotivo en donde 1a scnsibjlidad permite la intui--
cidn y el entendimiento los conceptos. Si en ¢l proceso subjeti
ve se encuentra uh correlato del yo, también en el pzﬁceso ob-
jetivante ;e encuentra este correlato. . La dinstincidn s8lo per-
mite mayor claridad entre las tareas de las facultades ¥y sus pro

ductos, por consiguiente en sus correlatos en el yo.

El yo empirico, como sentido interno, puede relacionar -~-
las sensaciones segfin la forma del tiempo. No logra en esta re-
lacifn mids queuna disposicidn de la diversidad. Esta disposiecidn
constituye una intuicidn con la que forma una impresidn de Sque—
lla sensacidn, tras de otra impresidn. DLa forma del tiempo es -‘
la sucesidn y nunca permite tener una totalidad. La suceci®n es
1nfinita.‘ El yo eméirico en el proceso cbjetivante sGlo ofrece_
la relacidn de la diversidad dispuesta una tras de otra como in-

.tuicién. El yo transcendental en'este proceso debe unificar és-

ta diversgidad produciendo una sintesis: un conceptoc ¢ la objeti-

‘'vacidn de la intuicidn.  Esta produceidn la lleva.a cabo el yo -

graﬁspendental como apercepcidn transcendental.  Esta apercepcion
es el acto que Ql reconocerse como el yo qué piensa esﬁ diversi- .
‘dad lé upifica. La apercepcidn transcendental permite reconocer

. como el yo que piensa tal objeto.
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Por la apercep¢idn. originaria se piensa el yo a si mismo.
Por la épercepciﬁn transcendental se reconoce dande unificacidn_
.a la’inCuiciEn. Entre la apercepcidn originaria y la épercep-—-
cidn transcendental hay un enlace 16gico. Una implica necesaria
menig a la otra, sin ser en el tiempo una anterior sino sdlo 16-
dicamente.; Para que halla apercepcidn trﬂnscendental‘tiene queo_

ser posible que halla apercepci®n originaria.

En cambio, entre el yo empirico y el yo transcendental --
hay una relacién temporal dentro del procesc objetivante del co-
nocimiento. No es asi dentro del proceso subjetivo. ' En el pro-
ceso objetivante tiene gque darse antes temporalmente la diversi-
dad de la intuicidn, por el yo empirico para que el yo transcen-—
dental pueda prcducir la sintesis. Mientras que en el proceso ~
shbjetivo, el yo transcendental, en tanto que yo originario, de-
be ser antes 18gicamente para realizar la conexidn de todo el pro
ceso. Por esto Kant puede decir, en la introduccidn a la segun-
dé edicién, que en el orden del tiempo todo conocimiento comien-
za con lo dado a la sensibilidad, pero no todo conocimiento se. -
origina por ello 16. Hay que distinguir al yo en empirico y - -

. transcendental porque tiene tareas distintas en el proceso obje=
.Eibanée, pero hay que tener presente que esta distincidn sélo re
fiere a un Yo qué realiéa el proceso del conocimiete. El proce-
so’subjetivo se origina y tiene conexidn ldgicamente poxr un yo,_

pero el proceso cbjetivante tiene comienzo en el tiempo por la: =~
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relacidn que pucde tener este yo, por medio del yo empirico, con

1a “realidad".

"Toda diversidad de la intuicidn guarda, pues, una necesa
ria relacidn con el Yo pienso en cl mismo sujecolen el --
que se halla tal diversidad" 17.
) El §roceso subjetivo del conocimiento y el objetivante --
son cadenas de pasos gnoseoldgicos que tienen inherentemente una
" cadena . de niveles ontoldgicos. Al conocer se producen objetos -
bconocidos (objetivados) que tienen inherentemente un orden de ob
jetog. El primer paso del proceso de la cadena gnoseollgica s8lo
tiene inherencia en "lo gque aparece" (Erscheinung), ya que tan -
sflo es una intuicidn. EIL segundo paso del'procesc de :1a cadena
gnoseoldgica, debe realizérla objetivacidn de aquella intuicidn_
y tiene inherencia en un objeto conocido (Gegenstand). ' Pero ya_
qﬁe este objeto e@s una produccidn limitada al proceso gnoseoldgi
co'y que.a su vez limita a la cadena ontoldgica, entonces el ob-
jeto conocid& o producido por este proceso 0lo tiene inherencia
en el fendémeno {(Phinomenon). Este lltimo significa que es un ob
jeto producidc en el proceso del conocimiento a partir de "lo'-—
que’ aparece". El conocimiento siempre estard limitado a "lo que
aparece", pero como objeto producido pcf este conocimiento y que

todos pueden conocer como fendmeno Que es.

Si la apercepcidn transcendental alcanza el conocimiento_



78

del yo como sujeto que conoce {yo conozco), estd sujeta a cum---
Vplir con el proceso objetivante: una intuicidn y un concepto. -~
La intuicidn es la diversidad de scnsaciones que impresionan los
sentidos. Estas impresiones no son mis que "lo que aparece".
El concepto es la sintesis de aquellas impresiones. Por eso el_
concepto s6lo es la objetivacidn de “"lo gue aparece" y el yo = -
transcendental no puede aparecer. El yo transcendental es un yo
phko sin contenido. Este yo sdlo puede ser pensado y la apercep
cidn transcendental conoce. El yo transcendental sS3lo es condi-
cibdn de posibilidad del conocimiento, su ser es ldgico (necesa--
rio) sin una existenéia “efectiva". Por consecuencia, del yo --
transcendental no puede haber sensacidn. $i el ser del ya trans
cendental es 18gico y no puede ser conocido, en la cadena ontold
gica s8lo constituye una incdgnita. $8lo el yo empirico que tie
ne la forma del tiempo puede darse al sentido interno. Al poner
atencidn en si mismo y determinarse, se autoafecta el yo émpiri-
co. Estarautoafeccian de la sensacidn del yo empirico es como -
"lo que aparece" en cada ahora. Pero sélo a partir del yo trang
fcendental puede tenerse esta actitud de atencidn. El:yo trans--
cendental, en 1la apercepciﬁn‘originaria, es pensado y permite --

aquella actitud por ser idéntico .en el proceso del conocimiento.

El yo empirico es-en la cadena ontol&gica el objeto gue, -
conocemos. El yo empirico es "lo gue aparece” al autoafectarse.
Bl yo empirico es "lo que aparece"” al autoafectarse. ' Este yo em

pirico como "lo que aparece" es objetivante como fendmeno. Asi
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el
‘el yo empirico pertenece a la cadeuna ontolégica. El yo transcen

dental s8lo es en &sta una incbgnita.

“Es gibt ein 'deppeltes Ich' z2u unterscheiden, ndmlich ==
das ‘der inneren sinnlichen Anschauung' und das ‘deg -~ =~
denkenden Subjekts'. Unser innerer Sinn wird 'von uns ~-
selbst' affiziert und nimmt so unger Ich als Erscheinung_
waht. ‘Ich bin mir meiner selbst bewusstt', ist cin Cedanke,

der schon ein 'zweifaches Ich’ enthdlt, ‘das Ich als

Subjekt und das Ich als Objekt*'" 18.

El yo empirico y el yo transcendental son un mismo yo pa-
ra el proceso del conocimiento. <Considerado desde la perspecti-
va que trata de explicar este proceso, necesita ser dintinguido_
este yé. Para el procesc subjetivo es necesario distinguir al -
yo 'segfin las condiciones de posibilidad en el sujeto: las facul-.
tédés Yy su cene#ian. En este proceso subjetivo la distinecidn -~
del yo empiricb y el yo transcendental sefalala multiplicidad =~
del y6 empirico y la unidad del yo transcendental. Cada paso -~
que cﬁmple el yo en el proceso subjetive limita e implica al preo
cesao objetivante. 83lo el cumplimiento de los dos pasos del yo_
.en el proceso subjetivo hace posible {aunque no con suficiébcia.

pues .falta considerar a la razdn) el concimiento como. proceso ob

jetivante. El yo empirico ofrece la intuiciBa y el yo transcen-

‘dental produce el concepto de aquélla intuicidn. Por consiguien

" "Hay que distinguir un 'yo doble', es decir el 'del sencido interno' y el 'del
sujeto pensance'. Nuestro sentido interno es afectado 'por nosotros mismos’ =
y-percibe asl nuestra yo como lo que aparece. 'Yo soy consciente de mi mtamo
‘e8 una. idea que contiene un yo doble como sujeto y como objeto™,
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te el proceso . objetivante tiene inherencia en una cadena antoldgi
ca. &b esta cadena ontoldgica sblo tiene existencia el yo empiri

co .porque 56lo &1 puede ser conocido.
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1. CAPITULO. EL YO EMPIRICO

Por lo expuesto hemos encontrado que el éonocimiento es -
un proceso. En este'précesc permahece el yo cbgn05cenhc siendo_
uno y el mismo, aunque en cada paso del proceso se halla una la-

vbor distinta de este yo. Lo cual permite hablar de un yo doble

para distinguir su labor en cada paso del proceso.

La exposicidn del yo empirico mostrard cada uno -de sus ag
pgctos en cuanto a sus pasos en el proceso gnoseoldgico y en sus
niveles en la cadena cn:ﬁlagica. En cuanto al proceso subjetive
debe mAstrar al yo empirico como sentido interno. De acuerdo .al_
proceso objetivante sefialaxrd la intuicidn, no sdlo como resulta-
do de lo que da la receptividad del sentido interno, sino tam---
bién come. resultado de la autoafeccidn que dona la sensnciéﬁ‘del
propio yo como. uno mismo.. Seglin los niveles de la cadena ontold
giéa manifestard esta exposicidn la existencia del yo empirico;_
No necesariamente seguird este orden la éxposicién. Este orden_
s6lo pretende enumerar los elementos que deben exigirse en la ex
posicién.r La posibilidad de la autoobjetivacidn es muy importan

te en medida que el tema'que motiva esta tesis . es ¢l yo en toda_

la Critica’de la razdn pura. Pero éste ne debe ser el finico pro
pésité del capitulo. 8i elréema es el yo en toda la Critica, eg
tonces es conveniente que la exposicién aqui desarrollada delimi
te las posibilidades del yo eﬁpirico para:prepatar el siguiente

capitulo, en donde se expondrid el jo transcendental,
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4.~ El yo empirico como fendmeno

Para comprender la existencia del yo empirico como fendme

‘'no (Phinomenon) resulta indispensable tener en cuenta la distin--—

.cidn entre realidad efectiva {Wirklichkeit) y realidad (Reale, =~

Realitat). La realidad estd ahi como un mundo completo para ser

conocido, pero nose da Integramente a las facultades del conoci-
'miento. Esta realidad s$S5lo se da en upna magnitud intensiva - -
“(intensive Grdsse), La magnitud intensiva es un grado. - La rea-
l;dad sGlo puede ser recibida como una intensidad o sensaclén -
gque impresiona los sentidos. Como una Onica intensidad sdlo - -
ofrecé un instante: un grado de realidad. Este instante sdlo -
puede impresionar al sentido interno que tiene la forma del tiem
po,.ypor medio de esta forma adquiere una relacidn como instante
. que es‘un ahora seguido en sucesi&n de otros 1. §i esta realie-
‘dad adquiere esta forma, es porgue nc s8lo se da comc una magni-

tud intensiva, sino tambi&n como una magnitud extensiva - - - -

(extensive Grosse). Esta magnitud extensiva es una diversidad -~
‘-de- partes. . Cada uno de los instantes relacionados ofrece una -=

barte. Esta ltima impresiona al sentido externo que tiene la -
forma -del espacio. Gracias a esta forma se relaciona cada una =

de. las partes como una al lado de la otra.

"Como el tiempo y el espacio constituyen la mera intuicidn
de todo 'lo que aparece', toda 'lo que aparece' es, en --
cuanto intuicidn, una magnitud extensiva, ya gue s&lo po-

demos conocerloc en la aprehensidn mediante una sintesis -
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éucesiva (desde una parte a otra parte), Consiguientemen~
te, todo 'lo que aparece! e;,ya intuido como agregado - -
idonjun;c de partes previamente dadas). (...} Asi, pues,_
toda re#lidad en el campo de 'lo que aparece. posee magni
tud intensiva, es decir, un grado" 2. )
El estar ahi de la realidad establece el fundamento del -
Eonocimiento. El conocimiento debe alcanzar la rcélidad. Aun--
que en este caso sS8lc puede alcanzar la realidad efectiva. La --
‘realidad efectiva es en espacio‘y tiempo. El fundamento - del co-
nocimiento es la realidad porque su proceso comienza en elia. Por
ella se considera tal conecimiento y es el postulado para qyé -
sea posible., El conocimiento comienza de una relacidn cén la -
realidad. Todo conocimiento debe ser de la realida. Por lo . tap
td es 'necesario. que halla realidad para éue pueda haber conoci--

miento.

La realidad como fundamento del conocimiento es frontera_

(Grenze) y barrera {(Schranke). Como frontera es la divisidn en-

tre ‘realidad y realidad efectiva. Como barrera -es la delimita--
cibn de la realidad efectiva por‘la realidad-'AﬂA frontera éér—é
inamﬁvible. La realidad en tanto que realidad es-incognoscible.
La sar;e:é puede correrse para conocer la realidad eféctiva.’ Al
véer la real}dad fundamento del conocimiento, la frontera es pds~
tulado de 1a‘posibilidad de este conocimiento y la barrera eé‘gl
comienzo y la justificacidn de este mismo. EL conocimiento co=--
miénga recorriendo la barrera de la realidad para que se 48 la =

realidad éEectiva. Conocer es producir un objeto que todo procg
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5o del conocimiento pueda alcanzar como realidad efectiva. Esta
. Gltima es producto de que la realidad sea y se d& parcialmente a

1aAsen;ibilidad‘ Por ser frontera y‘bacrcra. la realidad es un_
* todo que no puede ser recibido mds que parcialmente. S3lo puede
- recibirse lo que afecta y esta afeccidn es un grado con una par

te minima de la realidad.

El proceso que exige el conocimiento evita la invencidn -
de la realidad efectiva. La realidad tiene que darse para poder
producir upa realidad efectiva. La realidad s®lo se da en espa-
cio y tiempo como "lo que aparece”. La sensibilidéd cuenta con_
estas formas para rxecibir a la realidad. La relaci®n con la rea
lidad éontempla un "darse" en donde pasa la realidad a ser reali
dad efectiva. Lo que existe y podemos constatar es "1lo que apa-

.‘fece" a la receptividad de 1p sensibilidad. "Lo que aparece" =--
pertenece a l;,tealidad efectiva porque no se da como un todori-

‘que nunica podria ser recibide sino en pequefias partes.

"Asi, pues, lo real (Reale} de 'lo que aparece' externa--
mente sdlo es efective (wirklich) en la percepcidn. No -

puede serlo en ninguno otro sentido® 3.

El yo empirico tiene esta forma de existir de "xo'que apa
Jrece"."Esto, "lo que apareée”, existe como realidad efectiﬁa en
“éﬁpgcio ¥y tiempo, Cuando ejercito la actitud ée la atenéién 50-
bre i, obteﬁgo como resultado ﬁltiﬁu ~dentro de la sensibilidad
y con influjo ya del entendimiento- una percepeidn del yo empiri

co como "lo que aparece”. La percepcidn es una representacidn -
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" eon conciencia. La conciencia sdlo se logra hasta cl entendi---

miento por la apercepcidn transcendental. Por ello la percep~--

cidn’ tiene influjo del entendimiento (mds adelante desarrollo es
toi. ‘Mas‘la percepcifn del yo .empirico se obtiene como algo que
era previo a esta apercepcidn tramnscendental. En la autopercep-r
cidn me pongo delante.de mi mismo, igual que en €l caso del mun-
do externc: delante de la realidad gue ofrece una realidad efec-
tiva. Lo externo e interno sdlo puede percibirse como "lo gque -
aparece®”. La percepcidn implica las mismas cqndiciones de posin~

bilidad tanto para lo internc como para lo externo.

El vo empirico es "lo gue aparece" {Erscheinungl! y no apa
riencia {Schein). "Lo que aparece" tiené realidad efectiva a ai
ferencia de laapariencia que sdlo es una ilu;ién. Puede "lo que
éparece" aparentar, pero esto es consecuencia de la limitacidn -
de los sentidos.. La verificacibn estd en otro luga:. La sengi-
) bilidéd s8lo recibe al yo empirico como *lo que aparecce” para -mi
'y permite que me “relacione" conmigo mismo. La posibilidad de -
autocohoceérse queda condicionada por "lo gque apérece“. Todavia_,
tiene. que ser cbjetiQado "lo gue aparacé" del yo empirico de tal

modo. que se produzca un objeto para todos.

La objetivacidn de "lo gque aparece” no rebaza a la reali-
dad efectiva. Por el contrxario "lo gue aparece” tiene su exis-~-
tencia‘como‘realidad efectiva y &sta permite la objetivacidn de_
'uqﬁella realidad. El-proceso objetivante debe ser verificado en

‘ese primer darse de “"lo gue aparece" .en la realidad efectiva.
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Este proceso estd delimitado a producir el fendmeno {Phinomcnon}
de "“lo que aparece". E1 yo empirico como realidad efectiva en -
"lo que aparece", cuenta con esta realidad gue al ser efectiva =
pefmite su objetividad como fendmeno. La realidad como efectiva
"restringe la posiﬁilidad de la objetivacidn a las condiciones de
posibilidad del producir un objéto conccida. "Lo que aparece" -
del yo empirico es objetivado como fendmeno cn una existencia de

la realidad efectiva.

"El mundo sensible no contiene m&s que 'lo que aparece',

lo cual es mera representacidn (...} con meras representa
ciones de cosas cuya contingencia es, a su vez, simple fe
némeno’ y no puede conducirnos a otro regreso que al Que -

determina los fendmenos, es decir, al empirico" 4.

La objetivacidn de "lo gue aparece® es una representacidn
v'y debe lograr que esta representacidn adquiera una . forma objeti-
vva. Esta objetivacidn es la produccidn del fenomeno como. ente -
en.el campo de . ‘la realidad efectiva para el conocimlento posible.
C"Lc que apnrece" tiene su representacidn en la intuicidn con la
forma de espacio y tiempo. El fendmeno tiene su representncion_
B eﬁ el concepto como enlace entre la intuicién y la categoria. El
(Eehémeno en’ que se Yeconoce el sujeto cognoscente como.yo empi-~
rico -con una existencia en la realidad efectiva es en filtima -=
instancia la "relacidn" entre este sujgto y el objeto conocido,_
'ique es aqui el‘éropio sujeto (el yo empirico). Esta relacidn es

lo gque a continuacidn trataremos de exponer.
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5.- El yo empirico como sentido interno

Como objeto del sentido internc es llamado el yo, yo empi
rico. CQando se objetiva al yo empirico, se conoce al yo: me cg
nozco como un objeto cualquiera. No me conezeo como yo transcen
dental que tiene una constituciBn légica y no puede darse como -
realidad efectiva a la sensibilidad. FEl conocer al ye. empirico_
consiste en lograr impresionar al sentido interno para Que se dé
el yo como realidad efectiva, como yo empirico. Pero esta impre

.sién es una autoimpresidn. Por eso cl yo cempirico como objeto -

del sentido internoc es este mismo sentido.

Por medio del sentido interno se llega a ser consciente =
de sI mismo. Ya hemos diche gque no es suficiente este sentido =~
para ser consciente, pero si es necesarioc para llegar ha serlo._
Esta conciencia sdlo alcanza al yo eémpirico como estado interno.’
‘Este estado interno es én relacidn a la forma del tiempo. La -~
forma del sentide interno es el teimpo. Bajo esta forma es rela
cionada toda sensacidn que impresiona al ‘sentido interno. ‘Todos
.los estados que adquiere nuestro yo empirico son relacionados --
por el sentido internc. Tambi&n cuenta la sensibilidad con el =
senE;do ekpefno._ Este sentigo externo permite ser consciente dé

“objetos exteriores al yo. La forma de este sentido es el espacio.
Gracias a la forma del espacio son relacionadas las impresiones.
‘Lo externo e interno refieren las formas de los sentidos.  En la
forma del espacio del sentido extefno adguiere la impresidn una_

relacifn de una al lado de la. otra. En la forma del tiempo del_
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sentido interno adquieren las impresiones una relacidn de una --

tras otra.

. El sentido interno tiene una primacis sobre el sentido ax
terno; Ya que toda impfesién débe ser relacionada por la forma_
del tiempo del sentido interno. Mientras que las impresiones ex
teriores son relacionadas por la forma del espacio del sentido -
externo y adquieren una relacidn en el sentido interno, como un_
instante tras de otro, en donde cada instante obtiene un lugar -
relacicnado por el sentido externocomo un lugar al lado del otro.
Los éstados internos que impresionan al sentido interno sdlo son
relacionados por la forma del tiempo. E1l tiempo no determina la
figura ni ia posicibdn, s8lo la relacidn entre empresiones de es-
tados ‘internos en el tiempo. Esta primacia se restringe a la --
scnéibilidad y al aspecto receptivo. El sentido integno recibe_
toda impresidn, a diferencia del sentido externo que recibe sélo
impresiones externas. Como fuentes receptivas tiene una prima--
cfa el sentido interno, pero en vista de la conciencia de si (del
yo empirico) es necesaria su relacifn, aunque el sentido interno
reciba'lag impresiones-de estados internos. Aqui sdlo eXponenos

la sensibilidad, mds tarde desarrollaremos ecsta conciencia de si.

"Dag Ich ist als Gegenstand des 'inneren Sinnes', als - -

empiriches Ich, ebenso Erscheinung wie das Aussending® 5.

El sentido interno y el sentido externo son dos estados -

sensoriales., Estados que son susceptibles a cualquier impresidn

"El yo es como objero del 'sentido interno', como yo ewpirico, tam 'lo que ~
y D
aparece' como la exterior”,
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Por contar con . sus formas, estos estados son como esponjas gue =
recxben cualquier afeeccidn. La sensibilidad es la facultad para
recibir representaciones cuando son afectados estos sentides. -
Con esto la sensibilidad permite la relacidn (Relation) entre el

sﬁjeto y el objeto. Puede permitir esta relacion (Relation) por

que cuenta- con relaciones (Verhidltnis) que reciben toda afeccidn.

La relacidn {Relation} es automitica porque s6lo es la ==

' afeccidn de sus propias relaciones {(Verhdltnis): receptividad.
.El primer eslabdn deséncadenador de esta automatizacidn es la --
afececidn. Esta filtima, la afeccidn, es la relacidn (Relation) -
de la realidad con el sujete. El dato de realidad es dado por _
medioc de la afeccidn. En el sujeto esta afeccidn es una sensa—-—
cidn.. Esta, la sensacibn, es la impresidn resultante de la rela
cidn (Relation} de las relaciones (Verhiiltnis) al ser afectadas.
La sensacidn es el efecto al ser afectada la receptividad. "E1_
: efecto gue produce sobre la capacidad de representacién un obje-
t; por el que somos afectados se llama gensacidn" 6. ~El dato de
1; realidaﬁ dado por la afeccidn como sensacidn en la receptivi-

dad es una realidad efectiva. Si la relacidn {Relation) entre -

realidad y sujeto es la afeccidn, entonces ésta es la limitacidn’
del sujeto para recibir la realidad. La afeccidn sOlo puede re-
cibir a la realidad cémo instantes y lugares. Porque‘la afeccidn
s8lo es efecto en la sensacidn que 1mpresiona a los sentxdos Yy -
estos solo pueden ser meresionados segfin sus formas (espacio y_

tiempo).
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La ‘automatizacidn de la relacidn {Relation) pasa de ser -
sensaci®n a la intuicidn. Los sentidos.relacionan {Verhdltnis)_
de ;acuerdc al espacio y al tiempo las sensaciones y obtienen una
intuicidn. Como los sentidos estdn antes que la sensacidn, en -
la sensibilidad se cuenta a priori con intuiciones puras (reine
Anschauung). Estas intuiciones son la forms pura del espacio_
(uno al lado del otro) y la forma pura del tiempo (uno tras de ~
otro). La intuicidn pura no tiene sensacidn s8lo es forma; por_
e50 es purp a priori. La sensacifn como dato impreso en los sen

. tidos adquiere su forma por la intuicidn pura. Cuando la intuji-
cidn pura cuenta con el contenido de la sensaciOn se-convierte -
en intuicidn empirica. Este contenido de la sensacidn es el da-
to y una diversidad de ellos constituye a la intuicidn empiriéa.
La intuicién pura es relacidn y para tener un contenido debe lle
nar &sta; por eso necesita una diversidad de sensaciones. Para_

'que el sentido perciba la intuicidn lsea consciente de @sta y la
represente) requiere de la espontaneidad. Por:si sola la éensi-
?ilidad se enca:ga; a través de la automatizacidn, de recibiy ~--
las intuiciones, peroc sin . alcanzar la sintesis de la diversidad_
de détos que contienen estas intuiciones. = Para realiza: esta -=-

sintesis estd la espontaneidad.

"El espacio y el tiempo son sus formas puras; la sensa=-—-
cién es su materia. Las primeras podemos conocerlas sSlo
a priori, es decir, previamente a toda percepcidn efecti-

va, y por ello se llaman intuiciones puras.. A la segunda
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se debe, en cambio, lo que en nuestro cbnocimiento se 1lla
ma a posteriori, es decir, intuicidn empirica. (...) Hay_
que concluir, pues, gue, desde elrmomenta en. gue no se =~
nos ‘dan a iravés del sentido externo m3s que representa--

ciones de relacidn (Verhiltnis-vorstellungen), este senti

do sSlo puede contener en su representacidn la relacidn -
de un objetc con el sujeto, no lo internc, lo que perteng

ce al objeto en sI mismo". 7.

‘El yo empirico soy yo mismo y cada uno de los sujetos cog
noscentes.  La parte que me relaciona (Relation) con la realiqad
ofreciéndome un dato,.es la afeccidn de los sentidos por medio -
de una sensacldn que los impresiona. El sentido externo puede -
impresionarse con estados sensoriales que provienen del exterior.
El sentido interno, en cambio, puede impresionarse con estados -
senspriales provenientes de si mismo: Por lo tanto para tener =~
la intuicidn de mi mismo. como Yo empirico, neéesito autosfegbar
_el sentido interno. Sbélo el sentido interno puede recibir esta_

autoafeccidn.

La autoafececidn c¢onsiste en poher atencidn en si mismo. -
Comc 2sta busca impresionar su propic sentido, debe partir de la
actlyud_en que se lo propone. A diferencia de otras afecc10ngs,
. la-autoafecgidn parte de una actiﬁud voluntaria. La aﬁtoafec—--
cidn no es la impresidn que proviene del exterior, La.autoafec-
ci&n pxoviené de 1ia intenciaﬁ de uno mismo. En una palabra; 15_
autoafecciﬁn es la actitud gue se propone uno mismo como ob)eto

de afeccxon.
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Por ello la impresidn de -los sentidos no es una relacidn_

‘(Verhﬁitnis) simple de la sensacidn en la autoafeccidn, sino una
determinacifn de ella. La autoafeccidn 5616 afecta al sentido -
interno, perb debe determinarse.segfin el sentido externo. Al te
ner glrinstanée de la sensacidn relacionada por la sucesidn, ba-
‘jo 1a’fcrma del sentido interno, debe determinarse el hasta aquil
de la sucesidn y en este intervicne el sentido externo: pues al_

‘dar el 1imite de la sucesidn también se determina un lugar.

Con.esto obtenemos la intuicidn del yo empirico; el senti
do interno le relaciona (verhﬁltnis) en el tiempo y determina --
per ‘el sentido externo sus lugares, obteniendo una diversidad deb
‘sensaciones del yo empirico relacionadas en una intuicidn. E1 -
yo empirico en-esta intuicidn es "lo que  aparece” en una rela---
cidn (Verhidltnis) de ahoras inconexos. El sentido inte:nb s8lo__
éiene pna'dive:sidad de "lo que aparece" del yo gmpirico en cada
instante.. El contacto cen la éspcntaﬁeidad permite a este senti
“do interho darle‘unificaciﬁn a esa diversidad y percibir al yo -

‘empirico.

La presencia de la espontaneidad. no es la finica necesaria

'p&za éstalpercépcian. La actitud necesaria para la autoafeccidn
" no puede generarse en la sensibilidad que s58lo cumple con la ta-
rea de xécibir. Esta es tarea de la razdn. Ella genera como im
pulso motivador 5 intencional al proceso de conocimiento. ' La de

terminacidn de la sucesidn en un hasta aquf no la realiza la re-"
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ceptividad, tambi&n es tarea de la espontaneidad al unificar. -~
Agui 53lo alcanza la xeceptividad al yo empirico en una diversi-
dad de ahoras, en la forma de uno tras de otro y uno al lado de_

etro, pero sin poﬁer producir una representacidn del yo empirico

como un todo completo.

"Das Verhdltnis desselben zum Subjekt wird nur nach Analogie
. einef Verursachung gedacht. Das Subjekt ist im Empfinden
‘affiziert', d.bh. zupdchst nur, es ist nicht selbst der =~
Erzeuger seiner Empfindungen, es produziert sie nicht '~ -
selbsteitig, sie sind vielmer mit auf Rechnung eines, an -
sich unbekannten Etwas 2zu setzen,'mag dieses nun als Ursache
qedacht'(nicht erkannt!) éder aur nach Analogie. einer -7—
solchen aufgefasst werden. {...) Das Ich 'affiziert' sich

gelbst, seinen 'inneren Sinn'* 8,

Para 'poder. conocer al yo evmpirico es necesario suponer al
go mﬁs que ‘su sentido intexrno. Aqui sdlo tenemos un yo que se _
llama empirico por su relacidn con la sensibilidad y porque ofr_é
ce una éiversidad. Este yo empirice por ser autoafectaéo‘en el
sre'ntido interno no alcanza una realidad distinta a la realidad -~
efécti\:é‘.. Toda afeccidn esté limitada .a una relacidn {Relation)
con la real;dad come "lo que aparece” can una existenc;a en la -
realidad efectiva.

P
'La relacidn del miswe para el sujeto es pensada por analogfa de una provoca

cifn., ELl sujeto es 'afectado' en la sensacibn, lo cual significa. ante :udo

- gue 70 e5 €l mismo el productor de su sensacidn, ni ¢s producida automftica—
mente, 50D por cuenta de un poner algo desconocide que puede pensarse como -
1a causa (ino.conocidal} o sdlo por analogfa de una concepcién tal. {.02)
El ya se ‘afecta' a s mismo su fsentido interno’.
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6.~ La forma del sentido interno: el tiempo.

El yo empirico para el sentido internc es "lo que apare--
ce" en el tiempo. en eso radica la impertancia de encontrar la_,
forma que limita la existencia como "lo que aparece" y la repre-

sentacidn como intuicidn del yo empirico.

La pregunta por el tiempo en si no puede contestarse, ya_
.que no puede darse el tiempo en s mismo. el tiempo es el sug=~
“trato en donde se halla "lo que aparece".. Como sustrato es el -
tiempo la relacidn (Verhiiltnis) de aquello {"lo que aparece").
Por consiguiente el tiempo sBlo es la relacidn (Verhﬁltnig) de -
"lo que aparece" y s6lo puede conocerse en esta relacidn. . La po
sibilidad de la intuicidn estf en el tiémpo que sirve de referen
‘cia come puntc en donde se relaciona (Verhdltnis) todo "lo que =~

aparece".

Podemos buscar abstraer este tiempo en general como la ba
se que es la intuicidn 9. Como la base de la intuicidn encontra
mos , seglin el proceso subjetivo, gue el tiempores la forma del_
sentido interno; seglin el proceso objeéivante.es la relacidn =~ -

(verhdltnis) de-la diversidad de impresiones en una intuicidn., =

Bl tiempo'sa;o puede ser intuido puraménte come “forma™ gque reci
ﬁe uﬁ contehido. Pero el pensamiento no puede éncontrar qﬁé es_ "
el tiehpo en general como abstraido de un contenido. E1 tiembo_
bés anterior a su contenido y s8lo puede ser intuido. Pensar el

tiempo implica darle ya una forma y el tiempo es la forma de to-
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das 1las formas. Por eso permite el tiempo la receptividad de la_
sensibilidad.

El principio de contradiccidn (que para Wolff es el tiem=-

po)} ya presupone la forma del tiempo. 8i el principio sostiene «

‘gue no puede pensarse A Y no A, supone la forma sucesiva del tiem
po en donde un instante sigue al otro y asi es imposible pensard_

Yy no A a la vez, porgque cada uno de los momentos del pensamiento_

tiene su instanteven el tiempo.

La diferencia entre la concepcidn del tiewpo de Rant y de_
Wolff radica en que para el primero es anterior al pensamiento y_

para el segundo el pensamiento tiene la forma del tiempo. Asi pa

ra Wolff es posible pensar el tiempo en el principio de contradig

cidn y por este principio encontrar lo que &l es. -Kant considera
que intuimos al tiempo antes que pensar el principio. Aunque am-

bos coinciden en la forma del tiempo: la sucesin.

"Sin embargo, tan lejos estd el gue alguien pueda alguha -
vez deducir y exélicai el concepto dél,tiempo con la ayuda
de la razdn o desde algfin otro origen, que el mismo pfinci
pia‘de contradiccidn mis bien presupone dicho concepto go-

mo condicidn suya. Porque A y ne A no repugnan sine pensa

dos de lo mismo y simultineamente {es decir, en un mismo ~
. tiempo}, pero lo uno después .de lo otro {(en tiempos diver~
~ c .

. i s i 0
s505) pueden convenir a una misma cosa” 1 .

El tiempo es la concidici&n de posibilidad para.gque la SE& :

sibilidad pueda ser afectada. Fuera de la sensibilidad no es na-
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da el tiempo 11. La sensibilidad estd sujeta a esta forma del -
tiempo. Esta forma relaciona (Verhdltnis) una tras de otro de‘-
acuerdo a la sucesidn. Nada puede ser dado a la sensibilidad -~
sin la forma del.tiempo y ésta sblo es forma de la sensibjilidad.
En ninguna otra parte, mis que en la sensibilidad, puede hallar-
se el tiempo. Todos los datos que ofrece la afeccidn deben ser

relacionadoes bajo 1la forma de la intuicidn.

La intuicifn pura ofrece la forma del tiempo y del espa--
cio. Antes de gue algo sea dado se tiene la intuiecidn pura. Por
ella se reconoce la sensibilidad como receptividad. La intui---
¢idn pura ael espacic se representa con la forma de una magnitud

infinita dada (unendliche gegebene Gr&sse). Esta forma signifi-

ca una representacidn de cualquier contenido espacial. Magnitud
hace referencia a "grande" e infinito: a la variedad de formas -
que puede aplicar. Magnitud infinita dada expresa, como” forma de
'la intuicidn phra;del espacio, la receptividad de la sensibili~-
dad. - La intuicidn pura del tiempo sc representa con la forma de
la sucesidn (Sukzession). . Esta forma, es semejanza a la del es-
pécio, significa una representacitn de cualgquier contenido tempg
ral. Sucesidn hace referencia a la relacidn {Verhdltnis) de ca-
:da;uno es a la vez. Sucesidn tambi&n expresa como forma dé la -~

intuicidn pura del tiempo la receptividad de la sensibilidad.

La representacidn gue logra la intuicidn pura no es sdlo_

resultado de la sensibilidad. Para lograr la representacidn de.
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las éormas del espacio y del tiempo, aunque sea en sus formas pu
ras necesita la sensibilidad del entendimiento. La intuicidn pu
ra como parte de la sensibilidad que s&lo es receptividad, no --
puede ofrecer la sintesis de esta forma. La espontaneidad resul
ta consciente del cardcter receptivo de aquella. La forma de la

intuicidn pura es. la aprioridad de la receptividad 1{

La forma como sucesidn del tiempe permite, por medio de -

_la dintuicidn %ura es de la espontaneidad, reconocer a €sta como_
unQ representacidn que sintetiza 1o que €1 es.. Pero ya esta re-

presentacidn muestra la infinitud ael tiempo 13. La forma. del -

£iempo como sucesidn indica una relacidn de uno tras otro y esta.

‘relaciﬁn (Verhdltnis} se proyecta al infinito como cuanto conti-
nuo. | El cuanto continuvo del tiempe permite que sea la relacidn_

{Verhiltnis) como sustrato del todo "lo que aparece”. Puede ser

‘sust;ato esta relacifén porgue el cuanto continuo asegura la suce
©ifn al infinito. Que un momentoc suceda a otro produce continui

dad. . En relacidn (Verhdltnis} del tiempo continuari el antes --

que sigue al ahora y el despu@s infinitamente.

"Porque cualquier tiempo tiene que ser pensade como parte
de un finico tiempo inmenso. Si piensas dos afios, no te -
‘1oslpuedes'representér sino en una posicifn determinada -
del uno respecto del otro, o unidos por up cierto tiempo_
intermedio, si no sigue e} uno al otro inmediatamente. .~

{

-} El tiempo es un cuanto continuo' vy el principio:de -

las leyes de lo continuoc en las mutaciones del universo"
14 ‘ ) )
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Los limites del instante en sucesién permiten el cuanto -~
continuo.’ Parece éontradictorio gque en el cuanto continuo que -
"es infinito halla limites. ‘Lo infinito carece de limites. Pero
la contradiccidn desaparece cuando recordamos gue este cuanto ==
céntinuo es la forma sucesiva del tiempo en la sensibilidad. ‘To
da sensacidn marca un limite de esta infinitud. La sensibilidad
88lo recibe diversidad de instantes. La £érma del tiempo es una
. relacidn-{Verhdltnis) constantes (sustrato) porque es sucesidn -

continua.

S8lo teniendo este sustrato como cuanto continuo puede ng
tarse treé modos del tiempo: la permanencia, la simultdneidad .y__
la. sucesiSn. Cada uno de estos tres modos del tiempo se conec~-
tan y tienen la posibilidad de ser en el cuantc continuo. ' Hablar
de un_ acontecimiento sucesivo s6lo tiene sentido supeniendo su -
:on&b permanente. Lo acaecido simultdheamente tiene sentido su-
pohiendo una sucesidn en la que se da un suceso y aguel es simul
t&neo ‘a 8ste. ‘Lo permanente tiene séntido bajo el supuesto de -
una diversidad sucesiva. La sucesidn, la simultaneidad‘y la per
mapencia son modos en que se manifiesta el tiempo -siempre’ en re
: ;acién a un acontecimiento- y Para que sc manificste debe haber:
B ﬁn Sﬁsérato §ue'lo permita. Este sustrato es elvcuanro conéinuq'
del tiempo;’vEl, el tiempo, sblo es ﬁno. Bajo la forﬁa de suce-"
s1aﬁ continua‘dél tiempo se manifiestan sus modos de lo permanen

te,.lo simultdneo ¥ el suceso 15.
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El tiempo sdlo es la sensibilidad. "Por lo tanto el senti
do internc tiene esta forma del tiempo como cuanto continuo. En
el sentido. internc no hay impresién permanente. Toda impresidn_
entra en la sucesidn continﬁa sigqui&ndole uné después de ella y_
habiendo una antes., En. la intuicidn que relaciona cada sensacidn
de lgs impresiones no puede haber sensacidn permanente, cada una
sique a la otra. Las impresiones del sentido interno tambi&n si

. guen. esta sucesidn. Por consecuencia si el sentido interno reci
be la sensacidn que lo impresiocna al autoafectar al yo empirico,
s8lo obtiene una sensacidn del ahora. Asi en la intuicidn sdlo_

" tiene una relac@én (Verhiltnis) sucesiva de ahoras qué se refie-

ren a instantes de este yo.

"pero no hay ninguna intuicidn permanente en el sentido -

-interno" 16.

El tiempo como forma de la receptividad de la sensibili--
H_dad sﬁio ofrece una diversidad de instantes. La sensibilid&d es
un primer paso dent;o del proceso del conocimientét va en este
Ap:ime}vpasp se ﬁallan una diversidad de instantes.. Cada sensa--
c;ﬁ;bimplica un instante en este priﬁer paso. El yo empirico en
" la-sensibilidad sglo se da como una diversidad ' de instantes suce
e éivos."Todavia resta el siguiente paso del proceso del cohoci--
" miento. Hasta aqui es clara la necesidad de enlazar cada uno de
.eéfos_instantes‘d§1 proceso. '‘De la misma manera que la diversi=
ddd de sensaciones en la intuicidn requ;eren de una unificaciﬁn,
en el‘segqndo paso del p?oceso del conocimiento tambi&n la &iveg

sidad de instantes del propio proceso necesita un enlace.
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7.~ La conciencia empirica

Con el concepto de conciencia se exp:esa.la visi@n clara_
de los estados psiquicos. Toda conciencia cuenta con una repre-
sentacidn {estado psiquico). SB8le la cenciencia transcendental_
puede producir estas repreésentaciones porque cuenta con la espon
taneidad. En el caso de la conciencia empirica, es la visidn --
clara del estado psIiquico resultante de la receptividad de la --
sensibjilidad. Para lograr este estado psigquico necesita la re--
ceptividad estar en conexifn con la espontaneidad. AGn con esta
‘conexidn, la reprééentacian de la conciencia empirica sﬁlo alecan
za ese primer paso del procesoc del conocimiento: la sensibilidad.
Lo que'nos ocupa aqui es la representacifn o estado psiquico que

puede tenerse en el paso de la sensibilidad sobre el yo empIrico.

La conciencia empirica es la percepcidn (Wahrnehmung). Es
ta filtima, la percepcidn, es la aprehensiﬁn {Apprehensidn) sensi
ble de un complejo de datos recibidos. Los dates recibidos son_
sénsaciones. La conciencia que tiene sensaciones se llama con--
ciencia empirica y se distingue de la conciencia transcendental_
que.gélo tiene las reglgs del pensamiento como conciencia pura._
La conciencia empirica tiene un contenido de realidad efectiva._v‘
Este{c§ntenido o dato gque es la sensacidn impresiona a los senti
Qos ﬁoz ser una afeccifn. La sensacidn camo impresidn de los ==
'sentidos es relacionada bajo -las dos formas de sendos sentidos._
'Egta relacidn brinda la intuiciSn.  Ella, la intuicidn, sdlo. es_

'1a‘posibilidad de ser representada. El espacio y el tiempo 'son_
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formas en gque se relacionan las sensaciones en la intuicidn y'sB
-lo ‘ofrecen una sﬁcesiﬁn de sensaciones bajo una magnitud infini-
ta dada:‘una tras de otra en el caso del tiempo y una al lado de
ia’ocra para el espacio. La intuicidn ofrece una diversidad de_
sensacionés bajo una relacidn. Lo real efectiveo Gnicamente pue-
de ser dado por medio de estas formas. La percepcidn aprehende_
esta relacidn (vVerhdiltnis) de sensaciones (intuiciones) en una -~
sinopsis (Synopsis). La sinopsis es tan sdlo una reunidn - = =

)

(Zusammensetzung) de sensaciones. Los sentidos relacionan estas
sensaciones en intuiciones ¥ la percepcidn en sinopsis. Entre =

sentidcs ¥ percepcidn hay una conexidn que permite llegar a la =~

reunidn a través de la relacitn (Verhidltnis).. Esta conexidn es_

la ccncigncia empirica.

La .conciencia empirica conecta con la conciencia transcen
déntal. Como esta Gltima realiza la representacidn y estd coneg
tada con la conciencia empirica, dirige desde la primera la re--
cepcidn de datos diversos que pasa a una representacidn acabada:
una sjntesis de agquella diﬁérsidad. Toda representacidn implica

_fonpiencié para poder ser tal. La facultad que hace coﬁsciente_‘
i;a representaciones, o mejor dicho, que produce la representa--—
éianral ser consciente de ella es el entendimiento. S8lo enrel en-
tendimiento estd la fuente de la espontaneidad que al goptar --=
con reglas puede realizar la unificacidn de la diversidad. La .
.conciencia tfanscendental pertenece al entendimiento y permanece

-‘durante éodo el proceso del conocimiento dirigi&ndolo hacia la -
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produccidn de la representacidn. En la sensibilidad es esta la_
conciencia representadora {transcendental) tan sdlo una concien-
clia empirica. Los sentidos encuentran la posibilidad de repre--
sentar en la percepcidn gracias a la conciencia empirica. Esta_
representacidn no alcanza en la conciencia empirica su objetiva-
cidn. La conciencia empirica sdlo representa como percepcidn ==

(aprehensidn. de datos) "lo que aparece”.

“Lo primero que noses dado es 'lo que aparece', que reci-
be el nombre de percepcidn cuando va ligado a la concien-
cia (sin la relacidn con una conciencia que sea, al menos,
posible, jamds se convertiria 'lo que.aparece' en objeto_
de conocimiento, ni seria nada para nosotros; como no po-

see -en sI mismo realidad objetiva alguna, sino gue sdlo -

PO . 1
existe en el conocimiento no seria nada en absoluto)" 7.

En medida en que la conciencia empirica es la percepcidn,
entonces la conciencia empirica de mi mismo es la percepcidn del
yo, y como no puede darse mds que el yo empirico, es percepcidn_
de este yo empirico. La percepcidn que se refiere exclusivamen—
te al Yo, finicamente alcanza & aprehender las sensaciones que se
médifiban de una a otra. Cada sensacidn manifiesta un instante
dg; yo empirico. La percepcidn de este yo aprehende una diveré;-
dad de sensaciones o instantes del yo empirico. En este caso, -
la apercepcidn recibe el nombre de apercepcidn empirica - - = -
{empirische Apperzeption). Con este nombre se expresa la con---

ciencia empirica de este mismo yo (empirico} la.
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La apercepcidn empirica aprehende sensiblemente los datos

o sensaciones del yo empirico. Como esta aprehensidn es sensi--

ble reune en una sinopsis el complejo de sensaciones y sclamente

alcanza. la di§ersidad de sensaciones de este yo. La apercepcidn

' émpirica nada mis representa al yo empirico como una diversidad_

'de sensacionesl Estabaprehenslan no logra la sintesis para la -

‘gﬁe‘se requiere la espontaneidad; tan sdle alcanza la sinopsis o

reuniéﬁ sin unificacidn de las sensaciones. Esto hace que la ==

apercepcidn cmpirica sdlo ofrezea una conciencia empirica. Ella

la‘cqnciencia empirica, obtiene la representacidn siempre muda--—

.ble del yo. WNo puede obtener ella un yo estable o permanente --
"porque no. produce su objetivacién.

’ -

"Wie immer auch die Anschauung Einheit sein mag, sie gibt

sich, £lr sich genommen, zusammenhanglos, sie bleibt iegg

ilos; unbestimmt, sie ldsst, ohne Spontancitidd der - - -~

Erknntnis, keine Aussage, keine Bestimmung, keing Formung

als Ordnung zu. 'Wenn ich also dem Sinne deswegen, weii -

er in seiner Anschauung Manigfaltigkeit enthSlg, eine - =~

Synthesis und die Rezeptivit#t kann nur mit Spontaneitidt-

verbunden Erkenntnisse mdglich machen' (A97)" 19.‘

La sinopsis de la aprehensidn dona un momento de aquella ;

diversidad de instantes. En correspondencia al proceso del cono

Como siempre también puede ser la intuicidn unidad, ella se da para tomarse
8in cohesifn, permaneciendo desordenada, indeterminada, sin espontaneidad -—
del conocimiento, no admite una afirmacifn, una determinacidn, ni Eo:maci5n_
como oxrden, 'S1i afiado una sinopsis al sentido -porque contiene en su intul-—

.

cidn diversidad- as{ corresponde a &sta en todo tiempo una sintesis y la re— .

ceptividad s8lo: puede producir conocimiento unida com la espontaneidad".



c¢imiento en donde se hallan dos pasos o momentos cn calidad de -
sensibilidad y entendimiento, la sinopsis ocupa este primer pasc
como resultado de la percepcidn o de la conciencia empirica, --
Tanto para el proceso objetivante del conocimiento como para el_
proceso subjetivo se cumple con esta sinopsis en el primer pa--
‘sc. El proceso subjetivo culmina este primer paso con la con---
ciencia empirica que obtiene un momento de la diversidad de ins-
tantes. El proceso objetivante tambi&n culmina este primer paso
con la sinopsis o reunidn de las sensaciones que adquieren una -
representacidn comc complejo de estas. En- los dos casos,- Como -
momento o como sinopsis sd8lo hay una diversidad zeunida en su.--
complejidad y sin una unificacidn. Por esc el nivel en .que .tie-
ne inherencia.este paso del proceso objetivante en la cadena on-
tol8gica consiste en "lo que aparece”: no se ha realizado la ob-

jetivacidn como fendmeno.

"Advierte, en primer lugar, que por sintesis de aprehensidn

entiendo aquel enlace de la variedad de una intuicidn em-
pirica mediante el cual se hace posible la percepcian, es
to és, la conciencia empirica de esa misma intuicidn (co-
mo 'lo qﬁe aparece')"rzn.
La apercepcidn empirica es la conciencia de la representa-
cidn como diversidad de sensaciones y finicamente como diversidad_
. del yo empirico. La conciencia en este caso es empirica porque -
no alcanza la representacidn objetiva .del yo empirico, sino la mu

dable representacién de esteé yo. . La percepcidn y la conciencia -
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empirica siempre van unidad. Cuando se es consciente de tener -
tal sensacidn se percibe y cuando se percibe se es consciente de
£ener tal sensacidén. Por consiguiente la apercepcidn empirica -
es la conciencia empirica del yo empirice. La apercepcidén empi-
rica esvla percepcidn del yo y para que pueda ser exige la con-=-

ciencia de la sensacidn del propic yo empirico.

Esta conciencia empirica todavia no es conciencia de sf._
La conciencia empirica no es consciente de que yo soy el que me_
represento . estoo aguello. S5i la conciencia empirica sdlo es --
conciencia de sensaciones, no puede ser consciente de la perte--
nencia de esas sensaciones. La conciencia empirica es concien--
cia de las sensaciones diversas que representan al yo empirico._,
'El yo empirico en la sensibilidad no se reconoce alin como el xe-
presentado en esta conciencia empirica. El carece de una identi

dad que ‘permita su reconocimiento en aquella diversidad de sensa

ciones.
8.~ La identidad numérica del yo empirico

La identidad del yo empirico puede encontrarse en su exis
tencia como "lo que aparece" siendo realidad efectiva. Su iden-
tidad es ontoldgica en tando que existe. - Pero como la caéena on
tolégica es inherente a la cadena gnoseoldgica, esta existencia_
de "lo que éparece“ estd limitada a las condiciones que‘posibili
tan su manifestacian. "Lo que aparece” se da a la sensibilidad_

bajé las condiciones de espacio y tiempo. En el caso de "lo que
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aparece" del yo empirico que tan sBlo se da a través del sentido
ihterno, en una relacidn (Verhidltnis) de ia forma del tiempo, la
identidad corresponde a una diversidad relacionada {Verhdltnis)
en esta forma. La identidad de “lo que aparece" del yo empirico
dado al sentido interno es una identidad como relacidn.- - - - -

"(verh#dltnis}.

Si hablamos de identidad entendemos que no- nos referimos_
a dos yos sino a uno. Come relacidn (Verhiltnis) la identidad -

supone necesariamente por lo menos dos miembros. Hay un yo empi

rico y su identidad como relacidn (Verhdltnis) hace referencia a
los instantes de "lo que aparece" como sensacidn que impresiona_
al sentido interno. Este sentido relaciona (Verhidltnis) en el -
tiempo aquellas impresiones de las sensaciones ofreciendo una in

tuicidn. - La identidad del yo empirico refiere la diversidad de_

sensaciones relacionadas {Verh8ltnis} por el sentido interno.

: Las sensaciones de "lo que aparece" del yo empirico y to-
das las sensaciones aunque impresionen al sentido intexrno no per
miten detener nada. Cada sensacidn tiene su instante en la rela
'cian.(VerhEitnisJ del sentido interno. En la intuicién que ofre
ce - este sentido, al ;elacionar (verhdltnis) las sensaciones de =
‘"lo ‘que aparece" del yo eﬁpirico sdlo alcanzanbuna'diQérsidad de

impresiones instantfneas. La relacin (Verhiltnig) del sentidu;
interno pone las impresiones instantdneas del yo empirico, una -
déspués de la otra. Cada una de estas impresiones comprende un_

‘instante del yo empirico. Como instante no permite tener la re-



brgsentacian del todo. Alin cuando-estos instantes estan relacig

nados (Ver

dltnis}, ofrecen una diversidad de instantes en guce-
‘sidn. o
El sentido interno coA influjo del entendimiento autocafec
ta al yo empirico. Este filtimo se da como “"lo que aparxece" en -
un instante. Para ofrecer la intuiciBn de este yo empirico estd
obliqado el sentido interno —-tambi&n ya con influjo del entendi-
miento~ a aprehender la diversidad de sensaciones. La aprehen--
sidn ofrece en una intuicidn la sinopsis de las sensaciones. Esg
ta aprehensidn permite la percepcidn de cada uno de los instan--
tes en su relacidn sucesiva. Por haber aprehendido estos instan
tes~log;a‘hacerlos conscientes y perxcibirles como diversidad su-
cesiva de sensaciones. La conciencia del yo empirico representa
'la sucesidn de impresiones, en el paso de la sensibilidaq dentro
del proceso del conocimiento, pero siempre como complejo de im--

presiones instantdneas.

‘“Es decir, a trav@s de nuestra percepcién no.se distingui
ria en absolute 'lo que aparece'’, de otro, en lo gue a la
relacidn ‘del tiempo concierne, ya que la suce;ian en el -

! aprehender es siempre idéntica y nada habria en 'lo que -
aparece' que la especificara de tal modo, que la convir--

tiera en una sucesidn objetivamente necesaria®™ 21.

La identidad del yo empirico de acuerdo a "lo que apare--
ce" de 8ste a la sensibilidad, s8lo alcanza el instante .de la im

presi&n de la sensacidn en el sentido interno. De la misma mang
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ra la identidad del yo empirice con respecto a la representacidn
‘que logra la apercepcidn empirica al ser conciente de las sensa-
ciones de “1lo que aparece™ de este yo, sGlo alcanza la sucesibn_

de impresiones instantdneas.

Puede hablarse de identidad del yo empirico porgue la re-

lacidn {Verhdltnis) es entre lapso iguales del tiempo (instan<e~
tes). T"Lo que aparece"” del yo empirico a la sensibilidad siem=~
pre tiene el mismo grado como magnitud intensiva. Como la iden-

tidad radica en la relacidn {(Verhiltnig) de instantes en que se_

‘mgnifiesta el yo empirico, debe ;lamarse a é&sta, identidad numé-
rica.‘ La identidad numBrica del yo empirico-indica que sdlo se_
da en una relacidn (VerhZltnis) sucesiva de 21 magnitudes inten-
‘sivas.

-"Cansiguientemente, refiéro todas y cada una de mis . deter
minaciones sucesivas‘al va numdricamente idéntico en tado
tiempo,ves decir,&en la forma de la intuicién’intetna de_

mi.mismo" 22,

. Con la identidad numgrica del yo eﬁpiricn ~como ¢on todo_
lo exbuesto hasta ahora de este yo- se revela la necesidad de —=
una identidad qﬁe permita reconocerse al-yo como siendo el mismo

‘eﬁ ésa diversidad de inét;ntes. Ya . que ‘la identidad numérica sd
Io':efieie una diversiaad de impresiones instantineas del yo em4‘

'pirico.
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IIT. CAPITULO. EL YO TRANSCENDENTAL

La exposicidn del yo empirice ha dejado un yo cadtico. La
necesidad de darle un orden a ecste yo es inminente. El yo empi-
;ido no ‘es capaz de reconocerse en 1& conciencia empIric&. Es-~
té, la conciéncia empirica, s8lo alcanza la representacidn diver

.sa de las impresiones instantdneas.del yo empirico. Ni siquiera_
tieng este yo una identidad que le permita ser consciente de lo_
que representa sino tan sbOlo como diversidad sucegiva. La iden~-
tidad numérica ée este yo empirico consiste en el instante de --
"lo que aparece". La conciencia capaz de distinguir la represen
facian como sintesis de la diversidad tiene que ser ya concien--
cia de sI para poder distinguirse de aquella representacidn. La
conciencia empirica no puede ser consciente de mf misma. La ca-
renclia ‘de esta conciencia hace patente que no son dos concien=-«=
cias, sino una misma en el proceso del conocimiento. Como. yo em

pirico no es. independiente en estc proceso del yo transcendental.

' Este capitulo tiene la tarea de buscar la coherencia del._.

fya cﬁpirrco Qa quede este modo haga posible el proceso del cono-
éiﬁientc. Por eso debe dirigirse a 1o que permitc teconoce; al_.

lyo'empizico coﬁo'yo mismo. Debe encontrarse la ideéntidad que -~
pe?mita‘alyo sexr conscieﬁte de s mismo. Exponer la conciencia_

‘transcendental no es otra cosa.que exponer la conciencia de si.

Por el contrario de lo expuesto en la Psicologia.empirica
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‘y racional de Wolff, donde la conciencia de si tiene unakcerteza.
privilegiada, en el caso de Kant esta conciencia tienc que cum--
plir con el proceso del conocimiento igual que cualguier otro cg
nocimiento. La conciencia de si requiere de la unificacidn de -

las impresiones instantdneas del yo empirico.

La exposicibn seguird el mismo método que con el yo empi-
_rico. Aqui mostrard cada uno de los aspectos del yo transcenden
tal en sus pasos en el proceso gnoseoldgico y en sus niveles en_
la cadena ontoldgoca. Ocupando un lugar relevante de la posibi-
lidad de atitoobjetivarse (la conciencia de si), como lo ocupd y_
expusimos su alcance en la exposicidn del yo empirico. Se trata
de éxponer lo propio del yo transcendental, encontrando su cone-

xidn con el yo empirico.

9.- E1 ser del yo transcendental.

La distincidn ya mencionada entre realidad efectica - -~ -

(Wirklichkeit) y realidad {Reale, Realitdt) permite comprender -

,'elvsﬁb;té en el que se halla el yo transcendental (transzendentale

I1ch).  Mientras el yo empirico existe en la-realidad efectiva co
".mo "lo que aparece”, el yo transcendental es en realidad como --
fundamento.irLa realidad es fundamento porque todo conocimiento_
debe referirse a ella, aunqué.ccmo realidad no puede llegarse &_
conﬁcer mds que como realidad efectiva. Tode conocimiento refie
re a la realidad por medio de la realidad efectiva.  De este mo-

do. el yo transcendental es la condicidn gque hace posible el coﬁg
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cimientn del yo por medic del yo empirice. Bl conocimiento sdlo
rpuede referirse al yo empirico.- El yo transcendental es funda--

mento del conacxmlonto del yo Pmplrlcn.

Como. fundamento en la realidad, el yo transcendental es -
la b;trcra (Schranko) que delimita al yo eon empirice y transcen=
dental. Esta barrera que es ¢l yo transéendental puede. recorrer
se,y’ﬁroducir el conocimiento del yo e@pirico.r El yo. transcen-—-
dénga] es la barrera gue fundamenta el conocamiento del vo empl-

Vrico como comienzo y razdn de este conocimiento. Comienzo del -
conocimiente del yo es el yo transcendental en tanto gue es an--
tes de que €l yo empirico sca dades y objetivado. El vo empiricu

. en’el darse ofrece una diversidad de datos que requieren unifica
cidn. Esta unificacidn puede realizarse porque se cuenta de an-
temano con la unidad del yo transcendental. Unidad incoqnoscif—
ble pero pensable. Razdn del conocimiento decl yo es el yo trans
ceridental en tanto que condicidn que hace posible =1 preceso del
»épnocimiento'del yo empirico. Todo conocimiento del vo empirice

debe 'seguir esta condicidn para considerarse como tal.

’El yo transcendental es el conjunto de determinaciones. a-—
erorl que hacen posible la produccién del conccimientc. Estas
;determlnaclones pueden conocerse como hecesidades 1dgicas © con=

jdicxoneg de posibilidad. - Nunca podrd conocerse la condicidn en -

s1 como yo transcendental. Tan sGlo puede conocerse como condi-
,clon del—proceso del conocimiento; lo que es5 el Yo transcenden==~

tal permanece degconocido.
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Este vo Eranscendental tiene como correlato al objeto ==
traﬁscéhdental. Si el vo transcendenta; en el proceso subjotivo
del conocimiento es la unidad de las condicipnes de pdsibilidnd,
entonces. el objeto transcendental es 1la unidad de condiciones en
el‘prbcéso objetivante. En esta correlacidn se halla el funda--
mento para la produccidn de la relacidn (Relation) entre el suje
to cognoscente y el objeto conocide.  E1l objeto transcendental -
hace poﬁible la objetivacidn como forma del objeto que debe pro-

idgcirse. Aunque el objeto transcendental s8lo puede pensarse co
mo tal y‘conocerse como condicidn de posibilidad hasta cumplir -
con el‘proceso del conocimiento. Durante el proceso del conoci-
miénto tan sdlo es pensado como la unidad que debe recibir la ai

versidad de sensaciones.

+El proceso de objetivacidn produce como objeto a un fend-
ﬁénd (Phﬁnbmenon); Este fendmeno consta de materia f forma{ La
~m5teria és dada por la receptividad de la sensibilidad en una =--
afeccidn. Esta afeccidn adquiere una forma como éensacian que'-
’,impresiopa a 165 sentidos. La receptividad sélo aprehende la di
vergsidad de datos con Qna forma que adquiere automiticamente.. -
La fo?ma'de la materia es producida ya desde la sensibilidad, --
auhque sGlo automdticamente y sin ofrecer afin un objeto que pue-
- da sex conocido pcr‘todos. El entendimiento por medio de la.es-—
pontanei@ad'se enca:ga‘de_producir una forma reconocible para ﬁg
dos de aquel datec.. E1 enéenaimiento pormedio de la espontanei--

dad se. encarga. de producir una forma reconocible para todos de -
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aquel dato.. Esta objetivacidn puede realizarla la espontaneidad
porque cuenta con reglas que dirigen su labor. La espontaneidad
en este proceso de cbjetivacidn no s6lo se ocupa del Gltimo pa--
so0, sino: ademds ticne influjo en el primerxro, La materia dada --
por la sensibilidad tiende a recitbir la forma que la espontanei-

dad produce.

Se ha dicho que el yo transcendental es la barrera (Scranke)
como fundamento en la realidad y con esto se ha dejado de lado -

que sea frontera (Grenze) como 51 lo es la realidad. Esta Glti-

ma es la divisidn entre realidad y realidad efectiva. En cambio
-la barrera es delimitacidn entre lo conacido ¥ lo desconocido. -
La frontera sefala la escisidn entre la realidad como totalidad_
que nunca puede darse y su darse parcial como realidad efectiva.
Esta escisidn es consecuencia de la receptividad. La barrera --
qué delimita lo desconocido puede recorrerse y producir el cono-
cim;ento. El yo transcendental en tanto gue la barrera puede re
*.correrse porque se encuentra en el dmbito 18gico, donde tode pug
de pensarse sin tener que conocerse. EL pensar tiene que cumplir
coﬁ los principios de coherencia 18gica y el conocer, por su pax
te debe cumpliz con todo cl proceso del conocimiento., La barre-

ra es. consecuencia de la espontaneidad.

El correlato que se halla entre el yo transcendental y el
objeto transcendental pertenece al Ambito 18gico. Por eso este .
correlato termina y determina la relaciBn (Relation) entre suje-

to cognoscente y objeto conocido.  Este correlato encierra la su
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ma de condiciones de posibilidad del proceso de objetivacidn del
conocimiento. El objeto transcendental es la forma que requiere
el objeto para ser objetivado. 'El yo transcendental permite pen

sar aquella forma.

"per transzendentale Gegenstand ist also denknot notwendig,
und dennoch sind alle Existenzaussagen liber ihn sinnlos._
Ich vermute, dass hier ein einmalige Fall vorliegt, der =
uns ‘das Kaqtische Philosophieren wohl am schdnsten = = =
charakteristert. Was erkannt wird, ist nicht der Gegenstand
der Erkennénis, der transzendentale Gegenstand, sondern -
_der empirische Gegenstand, das Objekt. 'Erkennen' im - - -
Bereich des Theoretischen bedeutet alsc nicht Erfassen - —
gines vorgegebenen Seienden, sondern Konstruieren des -~ .-

Objekts" 1.

5i el yo empirico aparece a la conciencia empirica como —-
unA diversidad de impresiones, debe el yo transcendental lograr -
. pensﬁr la unidad de aquellas, para conocerrcomo conciencia trans-
vcéndental, por medio de una sintesis al yo empirico. E1 yo émpi—
rico es el Glnico dadc desde el primer paso del proceéo del conoci
miento. El yo transcendental no puede ser dado y permanece desco

‘ncciao. Este yo transcendental es en ¢l dmbito l8gico y no puede

"EL ubje:o,cthnscendental es necesariamente pensado y sin embargo -toda afirma
cidn de su existencia es sin sentido. Supongo que aqui existe un caso extraor
~dinario.de lo que para nosotros caracteriza ms bellamente la filosofia kan—
tiana. Lo que es conocido no es el objeto del conocimiento, el.objeto trans-
cendental, sino el objeto empirico: el objeto. 'Conocer' en el dmbito de lo -
teSrico no significa alcanzar un ente pretendido; sino la construceidn del ob
jeto', :



122
ofrecer materia que permita producir su forma. El es pura forma,
De este yo transcendental s6lo puede ser conocido el papel gue -
juega dentro del procese del conocimlento como candicidn de posi
bilidad. Puede afirmarse }la necesidad del yo transcendental, pe
ro qué es &1, no deja de ser una incdgnita. El yo transcenden--
tal pertenece al Ambita d ele 18gico o necesario. Y nadie puede
negar gque el yo transcendental es, pueste gue cs desconocido y -

's8lo conocemos su necesidad para el proceso del conocimiento. -

En tanto que nccesario puede ser pensado.

Lo real efectivo, segln Kant, no se encuentra en cl pensa

miento como afirma Wolff. El pensamiento cumple con los postula
- dos- 1Bgicos. -Para Wolff cumplir con estos postulados péxmice ha
blér de la realidad. En cambio la realidad para Kant tiene que;
ser constatada y esto s&le puede hacerse con la realidad efecti-
va. El yo transcepdental halla su lugar como fundamentoe del co-
nocimiento. Un fundamento que como barrc¢ra puede recorrersec y -

hace posible el conocimiento.
1¢.~ El yo tramscendental como representacidn

VEI yo transcendental tan sBlo puede ser pensade como una__
- representaci8n vacia de contenido. Si tuviera ua conteni&o matg’
; rial:gue ofreciera un dato de-la realidad seria conocimiento y -
‘noe pensamiento. La distincidn en cuanto a la labor de las facul

tades de acuerdo a sus fuentes permite que el yo transcendental

“se¢ piense en una representacidn vacia. La receptividad que es -
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la fuente de la sensibilidad ofrece una diversidad de impresio-~

nes relacionadas (Verhdltnis), mientras que la espontaneidad del

pensar realiza por si sola una representacidn unitaria. El cono
cimiento es el resultado de la concxién de estas dos facultades,
pero cada una cumple con §u labor en el procesc del conocimiento.
Comeo facultades tienen la capacidad independiente de llevar a ¢a
bo su labor; la sensibilidad: recibir y el entendimiento: la es-

pontaneidad del pensar {Spontaneitat des Denkens).

La representacidn vacla que puede realizar la espontanie-
dad del pensar es simple, no cuenta con la diversidad que ofrece
la. receptividad. Esta espontaneidad del pensar debe cumplir con
condiciones formales gue no permiten pasar de una simple repre;—
sentacidn. Ella, la espontaneidad del pensar, no puede atribuigp
se la materialidad que s5lo puede darse eh una afeceidn.  La sim
plicidad de la representacidn consiste en no tener ningfin conte-~
‘nido material, Este contenido haxfa de ella una representacidn_;
de la diversidad ¥ no una representacian simple. Con la repre--

sentacidn simple se alcanza una representacidn de la. unidad.

Este representar, basado en la pura espontaneidad del pen
sar; reside en un conjuntc de condiciones que hacen posible la -
‘representaciﬁn espontidnea; La reptesentaciﬁn espontiinea no es -
otra’ cosa que determinar abstractamente por medio de las. condi--
ciones a las categorias. Estas Gltimas son las forma basicas =--

que permiten unificar la diversidad para . producir una sintesis.
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Como fo;mas bidsicas con condiciones a_priori vidlidas para Loda -
‘diversidad 2, Por ser las. categorias condiciones a priori permi-
ten determinar una representacidn antes de tener su contenido ma
terial: Pero esta determinacidn no deja de ser penéamiento por—
qué no cumple con el proceso del conocimiento que permitiria cons
tatar lo pensado con la realidad efectiva. La representaéian -

simple del yo transcendental la realiza la espontaneidad del pen

sar .en cuanto tal =-como pensar- sin pretenciones de conocerlo.

5i la espontanéidad es una fuente del procesc del conoci-

miento en la facultad del entendimiento, entonces esta represen-
tacidn simple, que no llega a ser conocimiento, la realiza el en
tendimiento pure (la_espontaneidad del pensar). El entendimien-
to es en correspondencia al proceso del conocimiento, el que in-
fluye y unifica la diversidad dada por la semnsibilidad. En cam-
i‘bio el entendimiento purc s&lo -es considerade en cﬁunto a su la-
bor productora de representaciones como independiente del proce-~
s6 del cohocimiento. En esta parte pura del entendimiento ésté;
la autoccnciencia que es la encargada de la representacidn del -~
yo trénséenden;al. La autoconciencia es el pensamiento o refle~
" %idn sobre sf mismo. Ella tiene la representacidn de si como --
"yo~piensd“ o "so soy" vacia de contenido y piensa o reflexiona_
‘sobre ese yo (mds adelante presentaremos gamo este "yo pienso" -

ieflexibna en el yo)l. . . .

"Das Ich denke, ihre an Inhalt leerste Vorstellung, ist ==
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ein Gedanke, in der weder eine Bestimmung dus Ich noch --~
eine 'Bestimmung des Etwas, das gedacht wird, enthalten ==

sein soll. 'In der Vorstellung Ich bin, ist noch gar - -

nichts Mannigfaltiges gegeben; (B138), die Vorstellung --

selbst aber ist nach Kant nicht nur das notwendige und «=-

allgemeine Ergebnis einer Deduktion, sondern sie ist Als_

Seibsﬁbewusstsein gegeben" 3.

Esta representacidn vacia del yo transcendental no refie~
re algo determinado. La determinacidn que realiza la pura eﬁpdgr
taheidad del pensar de acuerdo a las formas basicas es de la ge=-
neralidad. Esta representacidn simple se refiere a algo, pero -
no dgtermina tan s6lo algo.  La referencia de la representacidn_
del yo- transcendental indica simplemente una incﬁgnitd. El algo
que refiere la representacidn del yo transcendental es tan géene-
ral que'noc permite conocerlo, finicamente pensarlo. Para conocer
o hacé falta un concepto gque refiera 1o que es el yo transcen--—
dental. Como la representacidn es vacia no puede determinar lo_

que este yo, sino indicar meramente que es algo.

La-dutoconciencia representa al yo transcendental, pero -

no puede contestar qué& es este yo. La representacidn que tiene_

“El yo.pienso -su representacidn vacia en contenido- es un pensamiento en el
que no .debe haber una determinacidn del yo, ni una determinacidn de algo. -~
'En la representacidn Yo soy en absoluto es dada diversidad' (B138). La re~-
presentacidn miema no es para Kant el producto necesario’y general de una’ de
duccidn, sino es dada como autoconciencia™.
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vla autoconciencia de este yo transcendental s5lo es una incdgni-
ta que permite afirmar que es algo desconocido. Como referencia
de este yo transcendentel s8lo puede afirmarse que es algo desco
nocido y como gu significado hay que afirmar que es fundamento =
del conocimiento por ser necesaric para el proceso que lo lleva_
a cabo. El ser fundamento no dice nada de su modo de ser, sdlo_

afirma la necesidad de que sSea el yo transcendental.

Con esto encontramos otra diferencia entre Kant y Wolff._
Mientras que .para el primero el fundamento es incdgnita, para el
segundo es lo mds evidente. Por eso Kant considera el principio
de razdn suficiente como posibilidad de interrogar por las condi

" ciones que ﬁacen posible el conocimiento. En oposicidn a Wolff_
quién considera al principio como posibilidad de construir dedug
_tivamente a partir de aquel fundamento. La representacidn del =~
yo transcendental parxa Kant significa fundameﬁto del conocimién—

“to y refiere a alge que es desconocido.

"No podemos senalar come fundamento de tal doctrina  sino_
la representacidn 'yo', gue es simple y, por si misma, --
completamente vacia de contenido.  No podemos siquiera de
Eir que esta representéciﬁn sea un concepto, sino la mera
conciencia quevacompaﬁa cualquier concepto (...) Signifi-
ca tsn s5lo algo {sujeto transcendental) cuya representa-
cidn tiene que ser indudablemente simple, preci;amente -
por no determinarse nada respecto de &l1. En efecto, es -
impoéible representarse una cosa de modo mis simple que -

mediante el concepto de un mero algo" 4.
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. Que la representacidn del yo transcendental signifique --
fundamento y refiere algo desconocido puede expresarse por medio
de la fdrmula: el yo transcendental es la Gltima condicidn de po
sibilidad del conocimiento y a su vez es: incondicionada. El yo_
tfan#cendental es representado como condicidén formal de todo pen
samiento y por consiguiente del conocimiento. Esta representa--
cidn' como condicidn formal es la unidad 1dgica. Por ser esta re
presentacidn simple o pura de mi mismo representa al yo transcen
_dentai come unidad ldgica. La representacidn no se refiere a lo
que yo soy, sino a la condicidn formal para que sea posible el -
conbcihientoé una condicidén que en si misma es desconcida o in~-
condicionada. No puede someterse la :epresentacién del yo trans
cehdeptal a las condiciones del proceso del conocimiento. El yo
transcendental es representado c&mo unidad 1l8gica, en tanto gque_
és la unidad de las condiciones que hacen posible al‘penéamien-u
.to, y como unidad incondicionada en tanto que no puede someterse

-a las condiciones del conocimiento.

El yo transcendental es representado como la unidad 13gi-
ca del proceso del conocimiento en sus dos” distinciones. Como -
prqécsé objetivante es la unidad que gracias a la éunéiencia - -
""transcendental permite ﬁnificar la diversidad en una sintesis. -
En el proceso subjetivo del conocimiento es la unidad que, gra--
cias 'a la gﬁtéconciencia, pﬁede conexionar lcsipasos del préceso
Esta conexian puede realizarla por tener la representacidn del -
yo transcendental como una unidad durante todo el p:oééso Yy esta
unidad puede representarse a si misma como la unidad que.debe se

guir 1a unificacidén de la diversidad.
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Si todo lo pensado debe ser representado conscientemente_
y el yo transcendental es la condicidn que acompafia tode pensa--
miento, entonces toda representacidn debe ser acompahada por lo_
menos de una autoconciencia virtual.. Para afirmar que pienso. --
fal idea necesito tener autoconciencia de mi como yo que piensa.
Péro este yo que piensa no cumple las condiciones que permiten -
considerarlo algo determinado.‘,Afirmar que yo pienso tal tema -
és ccnocerme.como yo empirico determinado en espacio y tiempo.
ﬁel ¥o que piensa es posible representarlo como condicidn formal
del pensamiento. Y por medio de la autoconciencia puedé‘repre——

sentarse a este yo como unidad 18gica (un mero -algo).

Hasta aqui ha quedade dicho gque el yo tréﬁscendental es -
necesariamente pensado en opasicidn al yo empirico que es perci-
bido. El yo transcendental es pensado por la autoconciencia en

su representacidn simple como unidad l8gica. El yo empirico es_
percibido por.la conciencia empirica que tiene influjo de la con
ciencia transcendental como diversidad empirica. La forma del =~
yo tranécendental es opuesta a la del yo empirico. La primera =-
‘es una unidad légica de la espontaneidad del pensar y 15 segunda -

es la sucesidn del tiempo en la relacidn recéptiva.

11.- La forma de la unidad 18gica del yo transcendentals:
presente vigilante. -

EL yovtranscendental no admite influencia del yo empirico.
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Al eontrario &ste, el yo transcendental, influye en ol yo empiri
co. Es preciso recordar gue no se habla de dos sujetos, sino de
un yo cognoscente que cumple con ¢l proceso del conocimiento y -
en @1 se distinguen dos pasos necesarios para dicho proceso. -
Los. pasos de este yo son dirigides dentro del proceso para el --
':umplimiento de éste.- Por eso la relacidn entre ellos, en co---
rrespondencia al proceso, ne es de subordinacidn como fud plan~-
teado en las Psicovlogias de Wolff entre el alma empirica ¥y el ai
ma racional. Alld,en las Psicologias de Wolff., la relacidn se -
considerd de. una manera unilateral como subordinacidn o dependen
ciﬁ del alma gmpirica,con el alma racional. Para gque el alma em
'pirica exista‘necesité del alma racional. Aqui en cl proceso ==
. 'del conocimiento cada uno de los pasos que cumple el yo dognos--
cente es condicifn para este proceso. La influencia del yo - -
transcendental sobre el yo empirico es la direccitn del proceso_
del conocimiento y no la relacidn que funda la existencia. En -
el yo empirico la existencia se constata como realidad efectiva_
al éumplir;con el procesc. El yo transcendantal no permite coh§
T tataeidn de su existencia, tan s8lo su necesidad como éondi&ian_

“‘de posibilidad del conocimiento: unidad ldgica.

La forma del yo transcendental como unidad ldgica condi--

cionada en el proceso del conocimiento la forma del yo empirico.
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Esta Gltima no puede condicionar a la de aquél. La forma del yo

transcendental no es condicionada por el. tiempo. Ella, la forma

del yo transcendental, es la condicién Gltima y no puede ser con
dicionada por otra mis arriba. Como es la forma del yo transcen
dental y &ste es incondicionado, tamhién su forma es incondicio-
nada. La forma del yo empirico es el tiempo como sucesidn. El_
Yo transcendental tienc como forma la unidad 18gica que permane-
ce ai paso de la sucesidn. Por la forma del yo transcendental -
adquiere cohesidn la forma del yo empirico. Por ser incondicio-
nada la forma del yo transcendental es necesariamente anterior -
a la forma del yo empirico. La unidad 18gica es anterior a las_
condiciones de la sucesidn del tiempo. y asi puede dar cohesidn a

éstas.

Para que el yo empirico se d& a la conciencia empirica es

necesario tener antes la representacidn del yo transcendental -

que implica la cohesidn de aquél. La conciencia empirica sdlo -

encuentra como representacidn la sucesidn compleja de impresio--
nes instantdneas. Esta representacidn es posible como upa sinop

sis de esta sucesin. La sinopsis requiere de una unidad ante--

‘rior gue vaya reduciendo aquella diversidad en una unificacidn._

La unidad ldgica es la forma del yo transcendental representada;
antes de que la diversidad se dé y seglin la cual se unifica. El
yo empirico es representado en una sinopsis gracias a la repre~--

sentacidn de la forma del yo transcendental como unidad ldgica,
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La anterioridad de esta representacidn os 1ldgica y oo tem
poral. $S8lo en el procese del conocimiento pucdé seguirse la sy
cesidn del tiempo. . La representacidn del yo transcendental como

forma de la unidad ISgica, es posible y necesaria para la repre-

sentacidn del yvo cmpirico en la sinopsis de la sucesidn de impre
siones.
“Asimismo, el sujets en ol que tiene su fundamonto origis~
nario la representacidn del ticmpo no puecde tampoco deter
minar. su propla existencia en ol tiempo mediante esa re--

presentaciBn: y si no es posible este Gltimo, tampocec lo_

es.la primero, es decir, la determinacidn de si mismo {en
cuanto sujeto pensante en genaral) mediante las catego---

rias® .

La forma del yo transcendental no es una existencia gue ~

se d& como realidad efectiva. Su representacidn es una necesi~-

dad l8gica para el proceso del conocimiento. Porque el propio ~

proceso estd sujeto a las condiciones de la sucesifin del tiempo_
que exige la representacidn de la unidad 18gica para gue 4& cohe

-8idn a este procesc. Las formas del yo empirico y del yo trans-

cendental no son dos modos de existir gue se relacionan, sino -~-

una - ¢ohesibn necesaria para ol proceso del conocimientd., Esta =

cohesifn permitew gue el Yo cognoscente se cohozca a si mismo co-
ma Yo empirico {(fenBmeno) gracias al yo transcendental (unidad -

1tgica}.

La anterioridad necesaria (ldgica} de la representacidn -
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dgl yo. transcetidental comprende una forma que permite acompahar_
cada una de las impresiones instantfneas de la sucesidn del tiem
po. Para poder unificar la diversidad de impresiones instantd--
neas de esa sucesidn es necesario poder acompafiar cada una de --
ella;. La sucesidn del tiempo es infinita como cuanto continuo.
Esta forma debe poder acompafiar cada impresidn sin perder su lu-
gar en la sucesidn,. para producir un todo como sinopsis o sinte-
sis de aquella diversidad infinita. Lo infinito no es un todo -

completo porque nunca encuentra término.

Esta forma del yo transcedental lo llamaremos el tiempo -
transcendental. Con "tiempeo” queremos referir el acompafar cada
binstante de la sucesidn gque realiza esta forma del yo trancenden
tal. La eternidad se distingue de este tiempo transcendental. -
'Ella, la eternidad, tiene dada de antemano la sucesidn infinita_
y-el tiempo transcendental debe acompafiar cada instante de esta_:
sucesidn. Pero tampoco estd sujeto.a la sucesidn en su infini--
tud ya que puede decidir los limites de una sucesi&n, por eso es
tiempo transgendental. Con "transcendental" querémos referir -=-
que cuenta con las reglas para producir los iImites de la suce--
sidén. E1 iiempo transcendental consiste én acompanar la suce---—
sidn del tiempo produciendo series con sus limites dentro de es—

ta sucesidn.

Este tiempo transcendental es un ahora en tanto que. acom—
_pafiante' de cada instante. Como productor de. 1a serie este tiem—

po sigue la sucesidn permanente y fijando cada instante para pro
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ducir la completud. La forma del yo tran;cendental como unidéd_
légica es el tiempo transcendental: un ahora fijo y permanente._
Lo fijo permite gque no se pierda ese ahora y gue cada uno sea re
" cobrado en la serie. Lo permanente le permite estar en todos -=
los ahoras. Este ahora fijo y permanente no se halla en otro lu
gar mds que en la representacidn del yo transcendental. La re=--
presentacidn de este yo, para lograr la unificacidn, debe ser en
todo -momento virtual; lo cual es posible porque su forma lo per=-
mite, M&s tarde expondremos cdmo se lleva a cabo eﬁta represen-

tacién (apercepcidn).

"Wir wollen ihn den transzendentallogischen nennen, obwohl

Kant diesen Ausdruck nicht gebraucht. Er hat ihn aber in_
der transzendentalen Deduktion beil der Unterscheidung der
Einheit des empirischen Bewusstseins von der Einhe?t des_
transzedentalen Bewusstseins der Sache nach deutlich < -
beschrieben. Das Ich der transzendentalen Apperzeption -—
wird hier als 'das stehende und bleibende Ich' bezeichnet
und mit der 'reine inneren Anschauung, ndmlich der Zeit'_

in Korrespondenz gesetzt" 6.

8i la forma del yo transcendental es el tiempo transcendea

“tal como ahora fijo y permanente, podemos afirmar que el yo trang .-

 cendental tiene la forma del presente vigilante. El estd presep

MQueremos llamarlo el 1Sgico transcendental, aungue Kant no uge esta expre—-—-—
gidn;’ El describid en la deduccién transcendental el tema claramente con la -
distincién de la unidad de la conciencla empirica y la unidad de la concien—-
‘cda’ :ranscenden:nl. El yo de ln apercepcidn transcendental es caracterizado —
como el 'yo. fijo y permanente y puesto con la 'intulcidén pura interna' en co
. rrespondencia al tiempo".
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te en todo ‘ahora.y no deja que pase sin ser fijado como parte de
" la serie.,  El tiempo transcéndental no tiene la forma de :la suce
5idn que tiene el tiempo, por el contrario tiene la forma del --
preéenté vigilante de cada uno y todos los instantes de aqﬁalla_

sucesidn.

Este presente vigilante no sdlo cumple su cometido en el_
proceso objetivante del conocimiento, donde la sucesidn infinita
adquiere por &l una.totalidad completa. Entre el proceso objeti
vante y el subjetivo hay una relacidn implicita. No puede darxse
el:uno sin. el otro, si hay conocimiento. . Asi tambin cumple con
su tarea el presente vigilante en el proceso subjetivo del cono-~
'cimiento, no .dejando saltar ni un paso de este proceso para recg
nocerse como ccnocedor al finalizar &ste. Por consiguiente el -
presente vigilante es necesario para el proceso del conocimiento.
AEL proceso objetivante recibe su diversidad en la.forma sucesiva

del tiempo, en donde cada uno de los pasos es un momento de esta

forma, necesitando una conexidn que sdlo puede realizak.el pre—-

!'sente vigilante.

- Por filtimo sefialaremos las implicaciones con la trédicién
de esta necesidad del presente vigilante en correspondencia a la
forma sucesiva del tiempo. Ya desde la Edad Media concebian al_

_tiempo como uﬁ dejar de ser. Este dejar de ser del tiempo nece~ |
sita una base que lo: sustente y permita recobrar sus momentos.
El tiempo es concebido como una sucesidén al infinito que‘necesi-

ta qgue éigo detenga este fluir hacia el no ser. 88lo el presen-
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‘te vigilante, que permanece son cambio al paso del ticmpo, puede
fijarlo en su cadecna del presente, el pasado y el futuro. En la
Edad Media la reiacién necesaria entre el prescnte vigilante y -
el ‘tiempo. fue planteada como relacidn entre Dios y el tiempo. ==
Dios es el Gnico que puede permanecer sin cambio en el ‘paso del_

tiempo y recobrar cada uno de sus momentos.

"Was mit ihm gemeint ist, deutet der Ausdruck 'stehendes_
und bleibendes Ich' an. Es handelt sich um den Begriff des
‘stehende Jetzt', von dem aus die mittelalterliche Theologie
dad Verh#ltnis Gottes zur Zeit zu verstehen versuchte. Er
hat eine biblische Wurzel. Jakobus {1,17) sagt von Gott,_
er sei der 'Vater der Himmelslichter, bei dem es keine =--
ver#dnderung gibt und keine Verdunkelung infolge wechselnder
Stellung'" 7.
Kant mantiene una discusidn con la filosofia de la Edad -~
" Media. No puede aceptar que el conocimiento surja. de una intui--
cidn intelectﬂal donada por bios.. La Edad Media considera que -
el hombre ha sido creado a imégen y semejanza de Dios y por. tan-
td'con‘la capacidad para encontrar las ideas pristinas que ofre-
" cen la forma eterna de lo que es. El hombre posee la razdn -di-
ce i@ Edad Media- gue le permite participar de la razdn divina,_

aprehendiendo las ideas pristinas y por tanto conociendo. Para -

Lo que es comiin a &l se da a cntender en la expresidn 'yo f£ijo y permanente'.

Se trata del conccpte de 'ahora [ijo' que tratd de comprender la teologla de
la Edad Media como la relacidn de Dios con el civmpn. El tiene una raiz bi~
blica. Santiago (1, 17) dice de Dios que serd el FﬂdtL de las luces, en - -
quien no hny camblos ni sombras de rotaclones'”



136

Kant. la condicidn humana no puede percibir estas ideas. Ella eg
td sujeta a recibir impresiones parciales de las cuales debe pro
ducir el conocimiento. El conoecimiento no es un don ﬁue dé Dios
-seglin Kant~ sino el producto de su actividad tedrica. Pero - =
Kant conserva la concepcidn del tiempo medieval: un tiempo en -~
donde .se siguen infinitamente una sucesidn de instantes. El pro
coso del conocimiento se¢ realiza en el tiempo: la objetivacidn -
recibe una diversidad de impresiones instantdneas que deben vni-
ficarse y cada paso del proceso es un momento del tiempo. El ==
proceso condicionado al tiempo n;cesita de algo que lo cohesione
dando una totalidad tanto como producto del conocimiento como «-

proceso realizado.
12,- La apercepcidn transcendental

El concepto de apercepcidn ya habia sido cmpleado por - -
Leibniz (1646-1716) para designrar la conciencia de si. Con este
concepto alude al cardcter de acompanante de la percepeidn y de_
concienéia de la conclencia perceptiva B. Mas Earde Wolff no --
utiliza el concepte de apercepcidn, pero si el de conciencia de_
si. En este concepto sitlia el Gltimo fundamento del conocimien-~
to. - Kant vuelve a utilizar el concepto de apercepcidn como la. -

condicidn filtima del conocimientc.

La apercepcidn produce la representacidn final de la per-
cepcidn como unificacidn de la diversidad en una sintesis. Esta
uhificacidn es posible porque la aporcepcidn permite la concien-

cia de‘aquella representacidn de la diversidad en la percepeidn_
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y después como sintesis en la cognicidn. Para permitir esta con

ciencia necesita ser posible la conciencia de si que distinga lo

representado de sl mismo como acto representador. Ademds necesi
Vtu distinguir la apercepcidn entre la conciencia de si y la con-
ciéqcia de otro objetc y esto s8lo lo logra la autoconciencia. -~
Ella represeﬁta la conciencia de la conciencia en si. La auto--

conciencia representa la identidad de la conciencia.

VLa apercepcidn en general cumple con muchas tareas dentro
del proceso del conocimiento. Por eso Kant distingue entre aper
cepeidn ;ranscendental y apercepcidn originaria. La apercepcidn
transcendental es la unificacidn que produce la representaciém -
ccmo sintesis. Ella, la apercepcidn transcendental, hace posi--—
Ble la conciencia de ¢ualquier representacidn objetivada.nentré_
de esta posibilidad entra la conciencia de si, en ténto que. es -
lé representacidn que me objetiva a mf mismo., No incluye a la -
'concien;ia empirica que tan sdlo representa una diversidad de_
iﬁpresiones, sin lograr su unificacidn como sintesis gue se re--
fieré a'un objeto. Aunque esta conciencia de toda representa==-
cidn objepivada influye en la conciencia empirica, ya que sdlo =
hay una conciencia en el proceso del conocimiento que tiende a. -

- producir la reprdsentacidn objetiva. La conciencia empirica s&-

1o:es'un paso en el proceso del conacimiento,y por si sola es —;.
vuna’?epreseﬁtacian de la diversidad de empresioneg. La apercep-
cLSn originaria es la representacidn libre de contenide sensible
del yo transcendental.’ . Esta apercepcidn originaria hace posible

la autoconciencia. En la autaconciencia s8lo se piensa o refle-
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xiona sobre si wmismo sin alcanzar el conocimiento.

La ‘distincidn anterior pretende evitar confusiones al - -
afirmar gue la apercepcidn es la copdicidn Bltima del conocimien
to.  Dicha condicidn debe condicionar a3l process, pero no esta -
condicionada por el proceso. Ella es la Gltima de las condicio-
ne; del proceso del conocimientao. Esta condicidn no puede ‘ser ~
Gnicamente la apercepcifn transcendental, ya que ella estd éondi
cionada por el proceso. La apercepcidn transcendental cumple -~
con el conocimiento o implica el conocimiento, Ella estd condi-
cionada a tade el proceso del conocimiento. 58lo la apercepcidn
originaria no implica el conocimiento. Esta, la apercepcidn ori
ginaria, poi sI misma s8lc permite el pensamiento. Al pensarse_
a si mismo es la autoconciencia que condiciona el proceso del co
nocimiento sin estar cqndicionado por &l. Mientras la aperceo--
€ibn transcendentgl -como la conciencia que hace posible- es «~ -
siempre coﬁocimientq Yy queda condicionada a este proceso; la - ~
apercepcifn originaria -come la autoconciencia gue hace posible-
55}9 es pensamients de ese yo tianscendental y condiciona al pro

ceso.

En este paridgrafo sSlo serd expuesta la apercepcidn trans
_cendental. Hasta el pétégiafo diecioche se expondrd la apercep-
cidn originaria. Por abocarse nuestra exposicidn al yo, debemos
cumélir con el procedimiento gue haga posible encontraf la repre
seﬂtéciﬁn objetivada del yo como. yo empirico.  Esto es lo que se

expondxi a. continuacidn.



139

La apercepcidn trahscendental es la fuente que posibilita
1a unificacidén. La diversidad relacionada. .en la intuicidn ad---
quiere‘una sintesis gracias al "acto” unificador de la apercep--
éiﬁn t:aﬁscendental. Al poder unificar la apercepcidn. transcen-
Vdental tambi&n puede conocer. Este, el conocimiento, es resulta
do ' de la uﬁificaci&n en una sintesis. .No significa esto que la_
apercepcidn transcendental por si sola pueda conocer, hace falta
la diversidad dada por la receptividad. El que'la apercepcibn -
transcendental sea la fuente gue hace posible el conocimiento, -
sin que sea guficiente para cumplir el proceso, significa que es
la que dirige el proceso nbjétivante del conocimiento. Si el co
nocimiente es unificacidn, el proceso gue lo produce debe tener_
su direccidén en el "acto" que realiza esta unificacidn: la aper-

cepcidn transcendental.-

'La_espcntaneidad es la fuente del entendimiento. . Esta,
la esﬁanéaneidad, permite al entendimiento producir conceptos: -
comprendiendo la diversidad de impresiones en su unificacidn co-
:yo §inte§i5. Layfuente de la espontaneidad es la apercepcidn --
transcendenéal ﬁorque permite que unifigue y comprenda. La‘eé——
pontaneidad produce el concepto basdndose en las .reglas que tie-
ne en las categorias para determinar la sintesis. TLa ayercep-—;
cidn transcendental en su "acto" permite la unificacidp producien
do la sintesis y asi la representacidn consciente de &sta. La es
':poncaneidad gracias a la apercepcidn transcendental produce la -
sintesis y tiene conciencia de ella como répresentacian objetiva

da. Entre la espontaneidad y la apercepcidn transcendental fni-
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camente las distingue que la fltima es fuente de la primera, pe-
ro el producto resultante e¢s ¢l concepto que pertencce al Gltimo
paso del proceso de objetivacidn en el entendimiento. Ellas son
fpenteg que hacen posible la sintesis en el entendimiento: el --

concepto.

Puede distingdirse al concepto y a la intuicidn por la ma
nera en gue surgen.' ¥ con esto expresar con mayo claridad cada_
paso dé las fuentes del entendimiento. El concepto surge de una
funcidn de la espontaneidad. En cambio la intuicidn surge de --
una afeccidn de la receptividad. La fuente reguiere acci@n de -
la espontaneidad-y la afeccifn sdlo una condicidn que esté abier
ta para recibir. La funcifn es la unidad de la accidn que orde-
. na la diversidad sensible, unificdndola bajo una sintesis repre-
: sentadbra: El concepto es producto de esta funcidn de la espon-
taneidad. La funcidn como “acto" unificador es la apercepciGn -
‘::ranscendental y el resultado de esta funcidn es la-sintesis re-
presentéddra; por eso la apercepcidn transcendental es concien-=

cia de esta sintesis.

La ‘apercepcidn transcendental es la pcsibiliAad de la uﬁi
dad éé la-aceidn.. Ella, la apercepcidn transcendental, hace po-
sible la funcidén. Por eso ésta apercepcidn transcendental es la

’fuente dela espontaneidad, gque en la facultad‘del entendimiento
;ealiza el segundo paso del proceso obﬁetivante‘del conocimien--

- tov
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"Se trata de que la posibilidad de la forma ldgica de to-
do conocimiento se basa necesariamente en su relacidn con
esa apercepcidn gomo facultad" o,

La apercepcidn transcendental hace posible la unidad de -
la accidn, porque es la regla que toda accidn unificadora de la_
diversidad debe cumplir. La unidad de la accidn es posible por_
la unidad que impone la regla. Todo objetc es producto de un -—
proceso cbjetivante. Para poder representar ese objeto es nece-
sario llevar a cabo el proceso y cumplir con la regla que lo le-
gisla. ' El.objeto no viene dado por la receptividad que tan sblo
ofrece una diversidad de impresiones. Para producir la objetiva
cifn es necesaria la unidad de la accidm gque unifica aquella di-~

versidad con base en la regla. lo.

La regla - de la unidad de la acci&n debe poder abarcar to-
daaccidn unificadora.. Ella debe dirigir cada uno de los pasos_
del proceso objetivante hacia la unificacidn. La regla debe ex-
presar la ﬁnlficacian por anténomasia. Por eso 15 £6rmula de la
vregia de toda unidad de la accifn unificadora es "yo pienso". Es
e;;a férmula no se considera qui&n es el gque piensa, ni qué es -
lo gque piensa. El yo pienso silo expresa la accidn unificadora_:
de ladiversidad. Ella es la férmula vacia que admite cualquier
‘contenido.. Todo el proceso de objetivacidn adquiere su direc—;-

cidn con esta fdrmula.

"Nach B 132 muss das Ich denke alle Vorstellungen‘begleiten

knnen, es ist ein 'Aktus der Spontaneitdt', dass heisst

zundchst, diese Vorstellung 'kann nicht als zur - - - - -



142

Slunlichkeit gehdrig angeschen werden'. Das heisst aber -
weiter; dass sie einec Vorstellung der Spontaneitdt schlechthin
ist, (...) Im Ich denke stelle ich 'mir nur die spontapeitic

meines Denkens, d.i. des Bestimmtes, vor' (B158 Anm}™ 11.

La regla que expresa el yo pienso es una funcidn 18gica._
S§i la funcidn es la unidad de la accidn que unifica a la diversi
dad, entonces la regla de toda accidn unificadora serd una fun--
cidn l8gica. En esta funcidn légica no se ofrece el contenido -
de la diversidad, s8lo la formulacidn de la accidn que debe se--
guirse para unificar. Ella es la unidad de toda accidn unifica-
dora. Como funcidn es la condicidn de todo concepto.  El concep
to és producto de la funcidn como unidad del acto unificador. La

funcidn ldgica es la condicidn de posibilidad del concepto.

"...el entendimiento puede, en cuanto espontaneidad deter
minar, mediante la diversidad de las representaciones da-~-
das, el sentido interno de acuerdo con la unidad sint8ti-
ca de apercepcidn y puede asi pensar la unidad sint@tica_

de apercepcidn de la diversidad de la intuicidn sensible-

a _priori como condicidn a la que pnecesariamente han de so

meterse todos los objetos de nuestra intuicidn (la huma-- -

naj" 12,

El yo pienso. Gomo funcifn 1dgica que es condicién de posi

"para B 132 debe poder acompafiar el yo piensp teda representacién, Esto es —
un-'acto de la espontaneidad’ que ante todo significa que esta representacidn
no puede ser considerada pertencciente s la sensibilidad. Pero ademds signl-
“flca que ells ‘es sencillamente una representacidn de la espontaneidad. (...)
En-el Yo plenso 'me represento la espontaneidad de mi pensar, es decir de lo_
determinante’ (BL58 nota)"
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" bilidad del concepto, también lo es del conocimiento. El concep
to es la sintesis de la diversidad y por consiguiente objetiva--
¢idn que permite el conocimiento. La funcidn 18gica es la regla

de goda produccidn de la sintesis. Ademds como regla de la ac--

¢i8n unificadora es regla del proceso de objetivacidn. £lla di-

rige el proceso y lo influye. Lo influye comoe regla de la ac---

cidn dirigiendo el proceso hacia la unificacidn.
13.- La unidad de la apercepcidn transcendental

Para que ‘la sintesis sea objetiva debe cumplir con la uni
dad de la apercepcidn transcendental. ' Esta unidad de la apercep
¢idn” transcendental es la regla de la unificacién. Por eso ;a -
unidad de la apefcepciBn transcendental evita gque el producto --
del proceso de objetivacidn resulte accidental, Al ser la feqla
de toﬂé unificaci@n, hace de la sintesis un concepto, ya ‘que re-
.presenta al objeto cognoscible para todos. Sin esta uniéad de -
la apercepciﬁn transcendental ‘sdlo habria intuicisn sin pensaw~--

miento que las representara y no tendria valor alguno.

Lé unidaéd@ de la apercepcidn transcendental debe ser una =
regla.a priori a la qué se somata toda unificacian para proeducir
una sintesis. Esta regla es anterlor al contenido sen51b1e que_
da la receptividad. Asi puede influir en ld receptividad, pues
esta unidad-es anterior a la afeccidn y dirige los datos de &sta
hacxa la unificacidn. La unidad de la apercepcidn transcendenéal
es una condicidn de posibilidad para el proceso de ob]etivacicn;

del conocimiento 13.
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Esta unidad de la apercepcidn transcendental también delji
mita los objetos que pueden conocerse. Como esta unidad es una_
regla a priori, influye y dirige el proceso de objetivacidn, pe-
ro no séle a €1, tambi&n a los cbjetos en su existencia en la --
realidad efectiva. Ella dirige e influye la produccidn de log -
objetos, por eso tambi®n delimita &stos. El conocimiento sélo -
alcanza a los fendmenos como objetos producidos en el proceso de
objetivacidn. Si el conocimiento estd condicionade por la uni--
dad-de la apercepcidn transcendental y Gnicamente de io conocido
puede afirmarse su existencia, -entonces esta unidad tambi&n con-
diciona la existencia de los objetos conocidos o de los fendme--

nos.

La misma naturaleza tiene su legislacién en la unidad de_
A :

la apercepcidn transcendental. Sin esta unidad no habria natura

;1eza alguna. - La naturaleza no es mis que para el conocimiento.
Las leyes de la naturaleza son las reglas de loé objetos del co-

ﬁocimiencc {fendmenos). Por eso debemos afirmar que la unidad -

de la apercepcidn transcendental es la condicién de toda expe---

riencia posible. - Ella, la unidad @e la apercepcidn transceﬁden-

tal, es la condicidn de posibilidad del proceso de objetivacidn_

del ‘conocimiento.

"La naturaleza, en cuanto objeto de conocimiento empirico
e incluyendo todo lo que ella. pueda abarcar, sblc es posi
ble en la unidad de aperccpc1on (...} En efects, es en'el

entendlmiento donde se hace p051ble 1a unidad de la expe-
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riencia en la que todas las percepcioncs deben tener lu--
qaﬁ? 1,
o La uru.dad de la apercepcidn transcendental, como regla,. -
‘b leg).sla la unidad sint@tica o el acto productor de la sintesis.
A partir de la unidad de la apercepcidn ttanscendental se guia -
el ‘acto de la apercepeidn transcendental para realizar la unifi-
cacidn: que produce la sintesis. La unidad sint@tica és el acto_
‘de la apercepeifn transcendental. Esta unidad sintética tiene -
en la base la unidad de la apercepci®n transcendental. En breve,
la unidad sintética es el acto de la apercepcidn transaendental_
que unifica la diversidad produciendo una sintesis y tieﬁe su ba
se en la unidad de la apercepcidn transcendental,.porque &sta es
la regla que la condiciona. La distincidn radica en que uno es_
" el acto y otro la representacidn de la regla de aquel. La uni--
" dad sint&tica es el acto que unifica la diversidad, mientras que
la-unidad de la apercepcidn transcendental es el i:ensamiento a

priori como unidad ldgica.

La unidad de la apercepcibn transcendental es una repx:e-'-—r
sentacidn anterior a todo concepto. Ella debe ser a priorji la -
posibilidad de cada concepto. Por consiguiente expresa la uni—;
dad de todas las determinaciones que permitan representar en un_
‘concepto a la sintesis de la diversidad. Esta‘unidadbes anterior
a las categorias. Estas filtimas, las categorias, son las deter-
minaciones de aquella percepcidn que ofrece la sinopsis relacio-
nada de la diversidad sensible. Al determinar la percepcidn por

medio de las categorias se produce la representacidn objetivada:
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el  concepto ‘del. objeto conocido. Las categorias son las determi
naciones mas inmediafas a las imprgsiones sensibles. - Y la upi--
- daé dg-la aperdepcién transcendental estd mediada de estas impre
sioneg por medio de las categorias. OCracias.a esta unidad tienen
coherencia lﬁs.cétegorias. Tedas ellas son rap:esenﬁaciones de_
la sintesis y €sta tienc su regla en la unidad de la apercepcibn
transcendental; Por esta unidad pueden pensarse las categorias_
' o.de;erminaciones antes de que se de una diversidad de émpresic-
nes sensibles. La unidad de la apercepcifin transcendental es lo
determinante de las determinaciones que son las categorias.’ La_
coherencia que le permite esta unidad a las categorias consiste_
en ser determinaciones a_priori de una diversidad de empresiones’

determinables. -

"Rant chafalterisiert diese Einheit Als 'Verstandeshandlung'
und bezeichnet sie allgemein als 'Synthesis'. Sie geht =~
'allen Begrlffen der Verbindung' voraus und ist deshalb -
nicht identisch mit der in der Kategorxentabel - e -
aufgefﬁhrten Kategorie der {numerischen) Einheit. Sie -
ﬁuss vielmehr *noch hdher' gesucht werden, ‘*nimlich in --
dem;kwas selbst den Grund de Einheit verschidener -~ - - =

Begriffe in Urteilen ... enthdlt'" 15.

"Kant caracteriza esta unidad como "ncto del entendimiento" y la califica en

. general como sintesis. Ella precede 'todo concepto de la unificacidn' y por
es0 no es idéntica a la categorfa de la unidad numérica en la tabla de lag -
categur{as.
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El juicio es la unificacidn por medio de las categorias -

-de aquellas impresiones sensibles en la percepcidn- y de céce -

modo producir el concepto. Por eso el juicio es pesible por la_

" funcidn. Ella es la unidad de la accidn que ordena a la diver--

.sidad de impresiones sensibles unificdndolas bajo una sintesis._

La funcidn tiene su regla en la funcibn l8gica que es la ﬁnidad_
16

de la apercepcidn transcendental . La posibilidad de los con=-

ceptos es la unidad de la apercepcidn transcendental.

La unidad de la apercepcidn transcendental como represen-
tacidn a priori refiere un objeto transcendental. El yo pienso -
es lg regla del acto de unificacidn que realiza la apercepcidn -~
ﬁranscendental.r El objeto transcendental es la regla directoria
de las determinaciones de la diversidad de impresiones. La uni=
ficacidn como objetivacidn debe tener la representacibn a ériori
del proyecto que‘producirs. La unidad de la apercepcidn trans—-
cendental representa a Eriori la regla de la apercepcidn trang--—
cendental como yo pienso y la regla qQue debe seguir Esta en su
unificar prodﬁctivo como objeto transcendental. Ya que esta uni
dad es ‘anterior y realiza la coherencia de lasvcategorias, puede

nrepresenfarse a griori al: objete transcendental.

‘EI objeto transcendental -ya ‘hemos dicho- ‘es gllcorrelé7—
to del yo transcendental, o eﬁ este caso de la regla del acto.--
qnificador;‘el yo pienso. Este ‘objeto transcendental, como for-
ma .vacia de contenido sensible, permite la objetivacidn.. Todo -
objeto conocido es objetivado como fehameno: coms una representa

cidn objetiva. Su objetividad la adquiere de 'su restriccidn a -~
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la regla, que condicliona la existencia de los cobjetos; por ser -
la condicidn del proceso de objetivacidn s8lo puede producir és;
tos abfiéndo la relacidn (Relation) c¢on el objeto transcendental.
Los objetos conocidos sbdlo pueden ser consecuencia de las condi-
ciones del proceso, es decir de un objeto transcendental que es_

la regla de estas condiciones de objetivacidn.

.El fendmenc posee su forma qué no puede darse en la afec;
cidn. Esta s8lo ofrece datos de la materia de este fendmeno. -
La forma del fendmeno s5lo consiste en condiciones que tienen --

‘ que cumplirse para poder conqcerlo. El objeto transcendental es
esta forma del fendmeno. El, el objeto transcendental, es la
regla que éondiciona la objetivacidn del fendmeno. Este objeto_
transcenéental es ;déntico para tbdos los gbjetos conocidos. No

puede contener en s% una intvicidn determinada.

El objeto transcendental, como condicidn del proceso obje

tivante , puede suministrar objetividad @ la realidad efectiva._

“lo.gque aparece" s6lo son impresiones subjetivas de esa realidad
efectiva. Para que se convierta "lo que aparece" en objeto cong
cido, ‘débe seguir todas las condiciones de la regla gue impone —

el objeto transcendental para el proceso ae objetivaciBn.

"Dado gque esarunidad ha de ser considerada como-unihad ne
fcesafiamente a_priori (de lo contrario, el conocimiento ca
receria de objeto)., la referencia a un objeto trancenden~
tal, es decir, la realidad objetiva de nuestro conocimieg

to empirico, se basard en una ley transcendental geglin la
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cual, si ‘'lo que aparece' ha de proporcionar objetos, tiene
someterse a las reglas a priori gue unifican sint@ticamente
‘a.'lo-que aparece', reglas sin las cuales no es posible re-
lacionar 'lo que aparece® dentro de la intuicidn empirica._
Es decir, la realidad objetiva de nuestro conocimiento.se -
basard en la ley seglin la cual, en.la experiencia, 'lo que_
aparece' ha de estar socmetido a las condiciones de indispen
sable unidad de apercepecibn, al iguai, en ia simple intaji-=-
cidn, lo han de estar a las condiciones formales de espacio
y tiempo: son esas condiciones las 4ue -hacen posible el co-

nocimiento" 17.

La unidad de la apercepcidn transcendental como regla del -

proceso de objetivacidn del conocimiento hace posible la rela---

cidn (Relation) entre sujetc cognoscente y objeto conocido. Es-

" ta relacidn (Relation) la logra por medio de la regla del acto -

de unificacién y. la regla directiva de este acto en su caricter

productivo. - Estas dos reglas -se reducen en su formulacidn al ‘yo

piénso. Como esta formulacidn es la regla para el acto de unifi

cagidn tambi&n condiciona su produccidn. Esta regla relaciona -

(Relation) al yo transcendental y al okjeto transcendental como_

-condicidn de posibilidad del proceso del conocimiento.

14.- La conciencia transcendental.

La exposicién de. la apercepcidn transcendental muestra otra

" vez la concepcidn del conocimiento como proceso. La necesidad -

de la apercepcidn transcendental como acto unificador de la-di--.
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versidad .sensible ¥y su regla como unidad dc esta apercepecidn ha-
ce patente esta concepcidn. Pueden notarse dos polos opuestos,
como en todo proceso que tiene un comienzo y un fin. El fin de_
este proceso objetivante es el producto de la unificaci®n en una

sintesis. Pero toda sintesis tiene una regla que presupone para

realizarla y @ste es el comienzo del proceso objetivante, E1 --

proceso objetivante consta, en cuanto a la labor de la apercep-=«
€idén transcendental, de los pasos siguientes: la unidad de la «-
apercepcifn transcendental es la regla previa que dirige el acto
aé unificacidn llevado a cabo por la apercepcidn transcendental

que obtiene como producto la sintesis.

Estos pasos indican la necesidad de la conciencia transcen-
dental. La apercepcidn transcendental, como representaciGnvde_
la regla, implica una conclencia transcendental. La apercegcian
ktranscendental, como acto unificador condicionado por aquella rg
gla, tambi&n implica esta conciencia. De la misma manera la sin
tesis, como representacidn final del procesc objetivantg, requig

re de esta conciencia transcendental. para reconocer costa repre=--

“'sentacidn, ' Ademis que esta produccidn objetiva tiene su influjo
por la.conciencia transcendental, que se representa, en su 'paso_
parcial dentro del proceso como conciencia empirica y finalmente

. como consciencia del producto.

"Pcr consiguiente, para que 'lo gue aparece' pueda llegar a
ser materia de conocimiento, es preciso que preexista (por_

prioridad 15gica) una condici&n ‘'a priori' gue asegure su -
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relacidn a la unidad absoluta de la conciencia; en otras pa

labras: la . sintesis de 'lo que aparece', en la medida en —--

gue interesa a la Critica y conduce a la constitucidn de --

‘objetos', se realizard de acuerdo ¢on una 'regla a priori’

de unidad, que define precisamente la conciencia como tal"_
18

Para que una representacidn llegue a ser, necesita de una -
conciencia. No puede haber representacidn sin conciencia de - -
ella. La conciencia transcendental es la conciencia de las re-—
presentaciones. Ella es la conciencia representadora. Teoda in-
tuicidn adquiere una representacidn porque la conciencia trans--
cendental és consciente de ella. Primero representa esta con---

.ciehcia'el complejo de impresiones en una sinopsis y mds tarde -
en la sintesis. La conciencia transcendental es la necega;io‘—-

condicidn de posibilidad de todas las representaciones.

Lo anterior revela dos tipos de representaciones. - Una.es. -
la représentacién como presentacidn de un objeto afeétivo, por -
" medio de una produccidn objetivante. Otra es la representacidn_
'domé presentacidn de la regla que ha de seguir agquella produc—--
4cién{ Esta representacidn es por medio de la propia conciencia_

qﬁe se distancia del acto de produccidn para reglamentarlo. La_
‘Priméra reé:esentaclén presen;% un objeto conocido en el concep-
" to ‘o gﬁn ta; sblo presenta en un complejo de impresiones "lo que
'aparecé" en la percepcidn. La segunda representacitn sélobme re

presenta a mi como regla que debe seguir la unificaci&n: yo pien
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"s0. . En sentido estricte Gnicamente en el primer caso as condi--
¢idn de posibilidad la conciencia transcendental: cuando la re--
presentacidn es producto de una objetivaci®n y presenta un obje-
to efectivo. En el proceso de objetivacidn hay una direccidn eg
tablecida: tender hacia el objetc conocido. Para tener concien-
cia de esta .intencidn es necesario tomar distancia de ella. 855~
lo apartandose del proceso puede representarse la regla que lo -~
dirige. La autoconciencia es la que puede lograr este distancia
miento, porgue ella logra la conexién de cada uno de sus pasos,_
pensando al proceso terminado y pudiendo reflexionax sobre &l. -
Esta distincifn que revela las representaciones gueda dentro del
ﬁarca de nueét:a distincidn propuesta entre el proceso objetivan
te y proceso subjetivo. La conciencia transcendcﬁtal es condi--
cidén de posibilidad del proceso objetivante del conocimiento y -
la autéconciencia del proceso subjetivo.  Aunque en el proceso -

“del conocimiento se hallan juntos.

La representacidn para presentar un objeto conocido necesi-
-ta-‘pertenecer a la conciencié transcendental. Cada una de las -
impresiones son representadas en la sinopsis por esta conciencia.
Ella es upa conciencia que: se somete a lasg condiciopes de posibi
1lidaa ael éroceso del conocimiento, siendo la Gltima dentro de -
este proceso., Por eso esta concilencia es transcendent}[, pordue
con ella se cierran las condiciones del proceso. La concliencia_
transcendental lleva a su cumplimiento este proceso.. éér medio_

de ella se presenta el objeto como concepto. -Todo concepto in--

¥
e
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cluye a la conciencia transcendental.porque es su . Gltima condi=--

"cidn de posibilidad.

“"Esta conciencia que unifica en una representacidn lo milti
Ple, intuide sucesivamente y luego repraducido, es lo que =

llamamos conceptao” 19.

La conciencia transcendental como Gltima condicidn del pro-
;ceso objetivante es la conciencia cognoscente. Ella tiende ha--
"cia el concepto y s&lo logra su labor al representar @ste. La -
conciencia transcendental es representacidn, objetivacidn y . cum-
plimiento del procesc. Representacifn porque sin ella ninguna -
representacidn llega a ser tal. Objetivacidn porque su represen
" taeidn éresenta un objeto que todos pueden conocer. La concien-
cia transcendental lleva a cumplimiento el proceso de objetiva--
ci&ﬂ porque su propia condicidn exige el cumplimiento de’las con

diciones del proceso.

'"Alle Anschauung und Vorstellungen sind fiir uns nichts, = =
‘wenn sie nicht, ins,Bewusstsein aufgenommen' werden annen.
Wir stellen nur dadurch e£was vor, dass Vorstellungen mit -
allen anderen' zu Bewusstsein gehBren, mithin darin - = - -

wenigstens Miilssen verknlipft werden Ki:innen"‘zo.

La relacidn (Relation} entre sujeto y objeto que puede lo--

grar la conéiencia transcendental, en medida gue cumple con el =

"Todas 1as intuiciones y representaciones son nada para nosotros, -
81 no. pueden recogerse en la conciencia. Representamos s6lo algo que pertene
ce con todo lo otro a la conciencia para que pueda ser por lo menos enlaza~—
do". : .
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proceso de objetivacidn, es de dos modos: que al date en la sen-
sacidn determine a la representacidn o que la unidad de la aper-
cepcidn transcendental determine a las impresiones de ésas sensa
ciones. En el primer caso, s8lo es una conciencia empirica y es
subjetiva, porque depende del lugar del sujetc para recibir esos
datos. En este primer caso, la conciencia transcendental recibe
la sensacidn que ha impresionado a los sentidos y empieza ha cum
plir con las condiciones de la unificaciSn, para tener una repre
sentacién del complejo de impresiones come una percepeidn que --
alin es contingente. El sedundo caso es una relacidn (Relation)_
que cumple con todo el proceso de objetivacidn y termina en la =
conciencia transcendental o cognoscitiva.  Aqui la conciencia =~
transcendental no s8lo recibe automd3ticamente el complejo de im-
presiones de aguella percepcidn, sino que las determina en una =
representaci®n sintética. Esta determinacidn la realiza la con-
ciencia transcendental a través de las gategorias gue buscan la_
homogeneidad de acuerdo con la unidad de la apercepcibn trqnsceg
dental {yo pienso y objeto transcendental). Esta conciencia cum
éle con las condiciones de posib;lidgd Qel proceso de objetiva~-~
cidn y:producé'uﬁ objeto querpara toda conciencia transcendental

es objetivable.

En la conciencia empirica se recibe automdticamente la rela
‘eidn (Verhidltnis) de "lo que. aparece" como una intuicidn pefcibi
da. Eéta relacidn (Verhdltnis) es igual en toda intuicidn. Pe-

ro el contenido que ofrece el dato de la realidad (Reale, -~ - -
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Realitdt) como realidad efectiva (Wirklichkeit) es contingente -

en’la conciencia empirica, como relacidn (Verhdiltnis) sensible -

que s6lo recibe la parte de la realidad que le afecta. Esta - -
afeccidn depende del lugar que ocupa el yo empirico en la reali-
-dad efectiva. 'S6lo desde la perspectiva que da su ubicacidn pue

de ser afectado.

En cambio la conciencia transcendental produce espontanea--

mente la representacidn del objeto. Esta espontaneidad no es --

) otra_cosa'que'las condiciones de posibilidad del proceso de obje
vtiQaciﬁn. Bh ﬁase 5 esta espontaneidad que tiene gue cumplir --
con las condiciones. de bosibilidad del proceso de objetivacibn -
posee esta conciencia una relacidn (Relation) con el objeto. La§
!‘condiciones limitan toda objetivacifn. Por eso el resultado de_

la objetivacidn es un objeto para toda conciencia transcéndental.

“Ahora‘bien, hay s8lo dos condiciones bajo las cuales puede
conocerse un objeto. En primer lugar, la intuiciBn a tra--
vés de la cual viene dado, aungue {inicamente en cuanto a =

'lo ‘que aparece'. En segundo lugar, el concepto a través -

~@el cual es pensado el objeto correspondiente a dicha intui

cidn"® 21,

Para cumplir con el proceso de objetivacidn necesita. la con
ciencia transcendental ser consciencia de si. Esta consciencia_
de si permite reconocer al producto del proceso de objetivacién_

como distinto del sujeto que lo produce. La éoncienc;a transcen
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dental realiza la objetivacidn cumpliendo con las candiciones de

posibilidad de este proceso, Ella sBlo puede tener conciencia -

de estas condiclones si se reconoce como al gujeto gue gonoce y

cumple con este proceso del conoccimiento. El sujeto cognoscente

estd limitado por las condiciones de pesibilidad.. Cuando se tig

ne consciencia de si mismo como yo que conoce, pueden reconacer-

‘se las condiciones a las que esntd sujetoc este yo. Con 13 cons—-

ciencia de si reconoce al sujeto camo yo ¢onozco y estoy sujeto_

a las condiciones de posibilidad de este proceso del conocimien-

© to. La conciencia transcendental es una conciénclas objetivadora

v para esto necesita objetivarse a sI mismo, ya que asi puede -=

distinguirse dcl objeto representado como el sujeto que lo repre

senta. SBlo teniende consciencia de si pucde la conciencia -

transcendental afirmar yo represento tal objeto por medio de es-

te concepto.

"Todas las representaciones guardan una necesaria relacidn_
con una posible conciencia empirica. De no guardarla y dé_
ser totalmente imposible adquirir conciencia de las mismas,

ello eguivaldria a decir que no existe" 22.

15.~ La posibilidad de que la conclencxa transcendental sea

consciencia Qe si.

'Antes de ‘terminar con la expmsicisn de la apercepcidn ~en -
donde todavia falta exponer la apercepclnn oxiglnaraa— hacenos -~
un parentesis para mostrar la posibil;dad de que la conciencia -~

“transcendental sea consciencia de s%.

Hasta ahora s&lo se ha ex

'
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puesto "la apercepcidn transcendental, cumpliendo con la primera_
" parte.de la éxgosician de la apercepcidn. Para que la concien--
cia transcendental pueda conocer al yo como un conocimiento de -
;i mismo que se autoobjetiva en calidad de yo empirico, es de---
cir, para que pueda tener la consciencia de .sI, necesita de la -
apercepcidn en sus dos caracteristicas, tanto de la apercepcidn_
transcendental como de la apercepcidn originaria.: Todo conoci--
miento debe cumplir con el proceso de su produccidn. "Este proce
s0'llega a su cumplimiento porque la apercepcidn transcendental
unificada la diversidad sensible, produciendo una sintesis réprg
sentadora 'y: la ééercepcian originaria realiza la conexidn de las
facultades que llevan a cabo aquella produceién. Ambas caractes
risticas de la apercepcidn estdn unidas en el proceso de produc-
cidn del conocimiento. Aqui exige la exposicidn de la concien--
cia transcendental como conciencia objetivante, exponer ia'posi—
bilidad de que sea tambi&n consciencia de si y de este modo cum-
pla con las condiciones para poder objetivar. ﬁn el praximo_pa-

rigrafo seri expuesta la apercepcidn originaria.

Ei problema del conocimiento de sI mismo es 1a paradoja de_
la autoobjetivacidn. El conocimiento es un proceso de produc---
cidn que para comenzar exige gue se 4& un dato, por medio de la_
afeccifn de lo que se ha de conocer. El yo empirico, como senti
do interno, "recibe esta afeccidn como una sensacidn que lo impre
siona. §56lo el yo empirico puede llegarse a conacer, porque tie
ne una existencia en la realidad efectiva. El yo transcendental

tan sdlo es una condicidn l8gica o necesaria para hacer posible_
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el proceso del.conocimiento. ¢C8mo puede darse el yo empirico el
dato de si mismo, si &1 recibe la afeccidn de este dato? E1 yo_

empirico en . la autoafeccidn tiene que ser receptor y dato.

El autoconocimiento no s8lo debe cumplir con las condiclo-~
nes de posibilidad de todo proceso -como es la influencia gue di
rige el proceso de objetivacidn desde la conciencia transcenden-
tal, pasando por la conciencia empirica para unificar la diversi
dad sensible en una sintesis representadora y la conexifn del ~-
proceso subjetivo que realiza la autoconciencia-~, sino ademds ==

con la autoafectacidn 2°.

El autoconocimeinté come todo conceimiento-estd limitado -~
por la afeccidn: Gnicamente lo susceptible de afectarnos puede -
conocerse. El objeto transcendental es ese algo que puede afec~
tar. Lo que afecta debe poder someterse a las condiciones de pg
sibilidad del proceso de objetivacidn. Estas condiciones son --
las reglas transcendentales que legislan el conocimiento. El ob
jeto que corresponde a las condiciones de posibilidad de la obije

'tivacién es el objeto transcendental: un mero algo que puede llg
gar'a sex conocido o cumplir con su objetivacidn. Cuando se cum
ple son el proceso del conocimiento se reconoce a este objeto —-—
transcendental como :el fundamento K que lo haqé posible. La aper-
cepcidn tranScendental representa al objego transcendental como_
la unidad que proyecta la forma que ha de tomar la.diversidad —-

-sensible al unificarse en sintesis. Pero el objeto transcenden—

tal nunca es conocido, sdlo reconocido como fundamento del cono-
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cimiento y sin lograr conecer qué es &l. En el caso del autoco-
nocimiento es el yd transcendental el que pucde afectar. E1 - -
autocénocimiento pretende objetivarse a si mismo: producir un ob
jeto de conocimiento del propio yo. Por eso s8lo el yo transcen
dental puede afectar, porque nada mas &l puede cumplir con las -

.condiciones de objetivacidn.

Al cumplir con estas condiciones de posibilidad del procesc
del coaocimiento, debe someterse el yo transcendental a las rela

_ciones (Verh#ilinis) del tiempo y del espacio. La afeccidn es -=-

del yo transcendental ~que soy yo mismo y no de algo exterior a_
mi- y sblo impresiona al sentido interno. El sentido externo re
cibe las sensaciones que impresionan a la forma del espacio {uno
al lado del otro} por estar fuera de mi. Mientras que el senti-
do ‘interno recibe todas las afecciones, per ser sensaciones que
impresionan la forma del tiempo (uno tras de otro) estande en mi
o fuera de mi. La autoafecci®n no recibe una sensacidn que im--
‘presione a la forma del espacio del sentido externo, tan 5610 —=
una autnimgresién del propio estado interno que impfesiona a la_,

- forma-del .tiempo del sentido interno.

La autoafeccidn es una determinacidn de mi en el tiempo. Eg
ta determinacianréonsisue en ponerme en un instante del tiempo._
Ya que la antoafeceidn s8lo es una autoimpresidn del sentido in-
2etn§. ﬁniCamente'puede ofrecer la sensacién de mi en un instan-
te. La determinacidn de mi mismo me pone en un instante que im-

rpfesiona al sentido interno. Este instante determinade exige --
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dque me ponga eﬁ uﬁ lugar del ;spacio. Por lo tanto ponerme im--
plica ~aunque en un primer momento sGlo ofresca un instante del_
t;empo— una relaeidn (Verhdltnis) en el espacio. Ponerme a mi -
mismo significa determinarme en un instante y darme un lugar fug
ra de mi en el espacio. 8i en miI, en mi sentido interno, todo -
adquiere la forma de la sucesidn, para poder autoafectarme nece-
.sito determinarme en un instante de esta‘sucesién y asi ponerme_
en un. lugar del tiempo, porque sSlo de este modo recibo la sensa

cidn de mf mismo como algo que ofrece un dato de lo gue Yo soy.

Este dato manifiesta "lo que aparece" de mi_mismo Yy esto no
puede ser nada mis una impresidn del sentido interno, tambi&n dg
be_impliéarse al sentido externo. La determinacidén de mi mismo_
s8lo ofrece un instante de mi en aquella sucesidn.  Porgque la de
terminacidn de mi mismo tan s8lc se dirige a la forma sucesiva =
del tiempo del sentido internc. S§&lo al popnerme a mi mismo reci
Fo la sensacidn inalterable de lo que soy. El ponerme relacicna

Hltni

tver ) ese instante con un lugar en el espacio. Asi el --

iﬁstante adquiere inalterabilidad, por estar al lado de otro y -

uno tras de otro.

,'Ahﬁra bien, la conciencia de mi existencia en el tiempo va’
“necesariémente ligada a la conciencia de la posibilidad de_
esta determinacidn temporal. La conciencia de mi existen-—
cia en el tiempo se halla, pues, necesariamente ligada tam-
biéh a la existencia de cosas fuera de mi, como condicién -

de la determinacidn del tiempo. Es decir, la conciencia de
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-mi propla existencia constituye, a la vez, la conciencia in

mediata de la existencia de¢ otras cosas fuera de mi” 24.

Esta autocafeccidn proporciona el dato de mi propia existen-
cia. Lo que afecta en ests autoafeccidn es el yo transcendental.
. Este filtimo afecta como la sensacidn de "lo que aparece" de mi -

mismo. ®Lo gue aparece” en la sensacidn es el dato de la afec~~

cidn, Lo que afecta es el yo transcendental y el dato da 1la - .~

afecciBn es el yo empirieo. El yo transcendental no puede Ser =~

el dato resultante de la afeceiBn. E1, el yo transcendental, es

la relacidn (Relation

} entre el sujeto cognoscente y 21 objeta -
conocido, siendo en este caso el objeto conocido el propio Qo pe
ro eﬁpiricu: la relaciBn (Relation) es entre el sujeto cognoscen
te consigo mismo. EBsta relacidn (Relation) brinda la posibili-~
dad ée producir el conocimienteo, porgue tanto sﬁjeta cagnoseente
como dbjeto conocido estan sujetos a las reglas transcendentalés

que condicionan la posibilidad de producir el conocimiento.

La autoafgccién surge de un acto del propio sujeto coagnos-
cente. - Para autoafectarse ¢s necesario la intencidn de hacerla.
Esta intencidn comien#a por ponrer atencidn en si mismo., En su -
primer impulso se dirige la atencidn al sentido interno. Al vel’
. ver 16s ojos hacia si mismo, s8l6 puede encontrarse el sentido -

interno que recibe toda afeccifn. La atencibn no se dirige.al yo

en si, sino a la actividad de &ste. Por eso el dato de la auto-

afeccidn es el yo estd... La atencidn sobre si mismo sdlo en-—~—~

cuentra la autoafeccidn de un yo transcendental que impresiona -~
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en cada instante la forma de}l sentide intérno. Esta atencibn lo

pone en un 1u§ar de la forma del sentido externo.

El acte de atender recibe su impulso de la conciencia transg

cendental. ‘La intencidn de conocerse a siI mismo surge de la con

ciencia transcendental. 53lo ella puede represcentar y proponer-

Sse la-yepresentacidn del propie yo. Corresponde a la conciencia
transcendental aplicar la facultad del entendimiento hacia si --
mismo. Este impulso de atender a s mismo, en el primer paso --
del proceso de la autoobjetivacidn, sdlo provoca el complejo de
sensdaciones del yo empirico. - E1 acto de atender a si mismo, en.
ia sensibilidad cxige la determinacidn y la posicidn del yo empi

rico.

"En ehtendimiento no encuentra, pues, en el sentido internc
semejante combinacifn de la diversidad, sino que la produce
.afectindolo" 2°.

La sensacidn que es el dato de la afeceidn tiene que ser in
tuido de acuerdo al espacio y al tiempo. La sensacidn impresio=-
: ha.estoé sentidos pdqdiriendo una relacidn en su forma y resul--

Eando. Larautoafecciﬁn ofrece la sensacidn.de si mismo relacio-
nada en 1a intuici&n:‘unkcomplejo dé sensaciones relaciona@as ;~
“del "yo estd ahora...". Por influencia de la conciencia trans--
cendental se logra 1a' percepcidn de.esta intuicidn. - La percep--
cidn de la intuicibn del yo empirico es la representacién cons--

ciente de esta diversidad de sensaciones. La percepcidn no - al---
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canza ‘al yo como es.en si, sino como se manifiesta en la rela---

'cidn de scnsaciones de la intuicidn.

La conciencia transcendental, como consciencia de si, hasta

este moménto dci proceso del autoconocimiento, tan sdlo cs con--

:ciencia emplirica. La conciencia de la intuicifn actual de)l yo -
émpifico es una concicncia empirica. Ella sGlo es consciente de

la representacidn de la diversidad de sensaciones de este yo re-

laciénadas en la . intuicidén. Ya tiene la conciencia empirica una

representacidn, pero todavia no un concepto. La conciencia empi

‘rica es diversamente cambiante y subjetiva 26. Esta cﬁnciencia_
empirica debe .alcanzar en la conciencia transcendental la repre-

sentacibn sintdtica de la diversidad de las sensaciones de este_

yo, por medio de la unificacidn.

"Unificar'quiere decir representarse la unidad sintética de
lo diverso. {(...). Tratande de lo diverso hay que distinguir - =~
siempre la conciencia de una respecto de la conciencia de la - -
épxa. Aqui nos referimos sdlo a la sintesis de esta (poéible)_-
‘conciencia” 27.

La ‘sintesis de la diversidad de sensaciones es el conceéto;
qﬁe representa al yo empirice como un objeto conocido y que to--
dos pueden conocer. La conciencia £ranscendental puede ﬁroducir
este concepho. Por su parte, la intuicidn es para }a concienéia

empirica la representacidn consciente de la relaci®n (Verhdltnis)

de "lo que aparece". Mientras que el concepto es para la concien :
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cia transcendental la representacidn consciente de la sintesis -

de aquella relacidn (Yerhdltnis) de la intuicidn que se refiere_

2l yo conocido. El1 objeto (Cégenstaqﬁ] no es mis que la repre--
sentacidn producida en ¢l concepto, al unificar cen una sintesis_
la diversidad de la intuicidn 28. La concicncia transcendental _

debe unificar el contenido diverso d¢ la cenciencia empIrica.

En todo el proceso del autoeonocimiente -como en el de todo
conocimiento- hay una tinica conciencia que es la conciencia -~ -
transcendéntal. Esta es la conciencia productora del concepto,_
. la conciencia objetivante y por consiguiente la conciencia de sl

25. Como consciencia de sI debe la conciencia transcendental ~-—
producir el concepto dé sI mismo, de tal manera gue se autoobje-
tive. Esta autoobjetivacidn es posible por la apercepcidn trans
cendental gue unifica en base a reglas y produce la sintesis, --
porque la conciencia transcendental sigue todo el proceso de es-—

ta autoobjetivacidn, representando y puede reconocer el productoe

como -conocimiento.

_Al reconocer cste producto como conocimiento puede. la con--
‘_cienbia transcendental reconocerse éomo consciencia de si. Esta
‘coﬁciehcia transcendental tiene muchos objetos conocidos, entre
el;os,;u éroéio yo y puede distinguirlos porgue ella, la concien
ﬁcia‘ﬁranscendental, produjo cada una de sus representaciones ob~
'jétivas. Por ello puede distinguir el pzoduéto del proceso del_
autccﬁnocimiento como el concepto de su propio yo, que es distin

-to a otre objeto u otro yo. La permanencia de la concliencia - -~
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transcendental gdurante el proceso de austoconocimiento permite ~-

que reconnsca al "yo gue estd ahora..." come “yo estoy ahora..".

Para autoobjetivarse posce la conciencia transcendental la__
relaciBn (Verhdltnis) ‘de la sucesidn de "lo gue aparece" on el -~
sentido interno y la unidad de la apercepcifn transcendental gue

representa la regla gue hace posible la upificacidn. La autoob-

Jjetivacidn punca rebaza los limites de las condiciones de posibi
lidad maicados desde la autoafeccidn que sdlo ofrece el dato en_

“Lo que aparece”. Esto, “lo gue aparece", puede objetivarse co-

o fendmeno que se manifiesta en el proceso del conocimiento. -~
Asi la autoobjetivacidn que produce la conciencia transcendental

es el concepto del yo empirico como fendmeno. Este concepto del

fendmenc del yo empirico lo representa como 1o que estd haciendo

en ese momento. La sucesidn de "lo que aparece” ofrece lo gque =

estd haciende en cada instante el yo empirico. - La apercepoidn -
" transcendental Gnifica esa sucesidn de instantes para represen-~-—

tar el yo empirico como lo que &l estd haciendo. Lo gue hate ci_

yo empirico eso es &l. Conccerse a si mismo o tener consciencia

de si es conocer le que hacemos como yo empirica.
.16.~ La apercepcidn originaria.

La distincidn entre apercepcidn transcendental y apercep—-~-
cidn originaria es 18gica © necesaria. Si 1la apercepcién trans~
cendental se lleva a cabo es necesario que est& a la base la - -

apercepcidn originaria. Esta @ltima, la apercepeidn originaria,
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no os anterior on el tiempo & la apercepcidn transcendental tan

sBlo necesaria para &sta.

¥a hemos dicho {en el pardgrafo 12) gue el concepto de aper
cepeidn fue empleado, antes que Kant, por Leibniz para referirse
a la conciencia de si. Con el concepto kantiano de apercepcidn_
transcendental se engloba este sentido de apercepci@n.. Mientras
que el concepto de apercepcibn originaria ~empleado por Kant~ se

fala un nueve aspecto de la coneiencia.

La apercepcidn transcendental permite la conciencia trans~-~
cendental, como la conciencia objetivante, y la apercepeidn ori~
ginaria abre la posibilidad de la autoconciencia, come la conw-=-
ciencia que se representa a sI mismo sin necesidad de autcobjety
varse. La autoconciencia no necesita conocerse a si mismo en ca
da momento sino pensarse en su identidad. Por su parte la con--
ciencia transcendental tiene su base en la afeccidn de la recep-
tividagd sensible y en cambio la autoconciencia tienc su base'en_
la "reflexibn" sobre si mismo. Cada una encuentra objetos dis—-
;intus. La primera, la concicncia transcendental, llega a reprg
sentar al objeto del-conécimiento y en el caso deo la aﬁtqcbjeéi—
vacidn de la consciencia de si al yo empirico. La segunda, la -
_‘avtoconciencia, encuentra la representacidn del sujeto eognoscen
te en su identidad durante tedo el proceso como yo transcenden--
tal.

La apercepcidn originaria es la Gltima condicidn de posibi-

lidad del conocimiento y a diferencia. de la apercepcidn transcepn
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dental‘no estd condicionada pbr el propio proceso. Esta apercep
¢idn originaria’ es condicidn de posibilidad para el conocimiento
~para la qpercepcian transcendental-, pcro ella es incondiciona-
.da. Ella, la apercepcifn originaria, no es consecuencia de nin-
guna otra representacidn, Como condicidn de posjbilida@ es necg
-sario para la produccidn de conceptos. Esta produccidn exige 1la
unificacidn de la diversidad sensible. No seria posible unifi--~
car esta diversidad, si no hubiera una representacibn idéntica,_
que sea consciente de esta identidad durante teda la unificacidn.
Esta es la apercepcidn originaria que al representarse idéntica_
puede acompaiiar a toda representacidn. La apercepcidn origina-=-
ria mantiene la identidad del proceso de producciSn del conoci--
miento. Gracias a esta identidad dona una homogeneidad a la di-’
versidad, por el simple. hecho de pensarla a través de la autocon
30

ciencia,.

La apercepcidn originaria es la reprgsentacién "vo pienso",
en donde lo importante es el yo que realiza la accidn: el yo pen
sante. .5i en la. apercepcidn transcendental recae el peso sobre_
la. accifn; en el caso de la apercepcidn priginaria recae en el -
sujeto que realiza esa accidn. Como la apercepcidn originaria -
debe realizar la conexidn del proceso subjetivo del conocimiento,
necesita dar una identidad a estc proceso. Esta identidad permi
te la conexidn del proceso, porque el sujeto siempre se piensa -

“de ia misma manera durante el proéeso. Ya antes de que de co---
«ﬁienzo el proceso, la apercepcidn originaria representaral Yo -~

pensante y cuwando ha terminado.sigue‘representandolo. La repre-
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sentacidn de la apercepcidn originaria permile la identidad del
procesoc subjetivo del conocimiento, porque siempre representa al

Yo pensante que realiza este procesa.

La representacidn "yo pienso" de la apercepcifin originaria_
se refiere a que yo como sujeto pensante doy unidad al proceso -
éubjctivo del conocimiento. En tanto que me represento con uana_
identidad, puedo dar unidad o conexién al proceso subjetivo. Asi
la representacidn de la apercepcidn originaria brinda la regla =
de la unificacidn de la apercepcidn transcendental. ‘Hemos dicho
que s8lo la apercepcidn originaria como autoconciencia puede re-
flexionar sobre la regla de unificacidn. La apercepcidn origina
.ria representa ai yo pienso, con una identidad que brinda la re-
gla de aguella otra apercepcidn, como unidad de la apercepcidn -
transcendental. Poxr lo tanto la apercepcidn originaria represen
ta 'la identidad del yo pienso como el mismo sujeto que realiza -
el acto de unificacidn. El proceso subjetiveo y el abjetivo son_

en. resumidas cuentas un proceso finico del conocimiento.

¥...COMO UNa prcéosicién enteramente id&ntica de la'aubocoﬂ
ciencia en el tiempo, lo cual explica tambi&n el gue posea_
validei a priori.. En cfecto, lo tnico que esta proposicidn
afirme es que en todo el tiempo en el cual soy consciente —
de mi mismo, 50y consciente de que gste tiempe pertencce 5_
la unidad de mi yo, y tanto da si digo que todo este tiempo

estd en mi en cuanto unidad individual, coms si digo que yo

me encuentro, con identidad num@rica, en todo este tiempo”
31 .
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En esto se halla la anterioridad necesaria y no temporal de
la apercepcidn originaria en correspondencia a la apercepcidn --
transcendental. Para poder realizar el acto de unificacidn, que
rlleva a cabo la apercepcidn transcendental, es necesario repre--
Sentar,‘por medic de la apercepcidn originarxia, guien es el gque_
realiza aquella unificaci8n. <Como el acto de unificacidn es in-
tencional dcbe pensarse o poder pensarse antes al yo {(gue en es-
te caso s3lo es un yo pensante} que pretende esta unificaciGn.
la autoconciencia puede pensar a este yo pensante, porque la = .-
apercepcidn originaria lo representa a partir de la cspontanei--
dad del pensar. Esta representacidn no estd sujeta a las repre-
sentaciones de objetivacifn. La espontaneidad del pensar perte-

nece al entendimiento puro que puede representar basandose Gnica

‘mente en las reglas de esta facultad: las categorias. La repre-

sentacidn de la apercepeidn originaria es pura, sin contenido =-—
sensible y por eso nunca rebaza el pgnsamiento. Esta falta de -
contenido sensible hace de la representacidn 'yo pienso’ una pro
posicidn énalitica, que no expresa nada que no esté contenido en
el sujeto. Esta proposicibn s8lo explica al yo que piensa, per-—

mitiendo representar su identidad, pero no conocerlo.

Por medio de la representacidn 'yo pienso' se refiere lo --
m&s inmediato del sujeto cognoscente: su identidad en el pensa--
micnto como’ el yo que posee la capacidad de pensar. Aungue esta
représentacian no ofrece el conocimiento de si mismo, ya que re-

‘presentarse como ‘yo pienso' no determina nada de nuestra exis--—
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tencia, permite que nos.pensemos. Tan sdlo logra &sta represen-
tar al yo pensante como una exigencia de su propi¢ actuar que --

pretende el conocimiento.

La ape;cepcién originaria es la filtima condicidn de posibi-

lidad del proceso del conocimiento. Sin entrar ella dentro del_

‘proceso. Ella no objetiva al yo pensante s8lo lo representa. Eg
ta apercepcidn puede representar al yo pensante porque es la con

diecidn-que hace posible a las categorias. Las categorias son --

las reglas a priori que permiten representar la sintesis de la. -

unificacidn.. La apercepcidn originaria es la condicidn a_prieri

de la- unificacidn como unidad de la apercepcién transcendental.

Po? eso, porque es ?ondicién de posibilidad a_priori de la unifji

cacidn, la apercepcidn originaria, tambi&n es de las categorias.

Ellas, las categorias, representan unificando todavia mas -
la gintesis. Y ellas tienen esa unidad por la apercepcidn origi
naria.

»"per reine Verstand ist die Quelle von Grundbegriffen der -
Erkenntnis,‘der, reinen verstandesbegriffe' oder Kategorien.
Diése findet Kant durch Reflexion auf ‘die Grundformen des - ‘
Denkens, deé Urtiels, 'd. h. .der Verkniipfung von Vorstellungeh'

zur Einheit der ,Apperzeption'" 32.

. ME1 ‘entendimiento puro es la fuente de los conceptos de fundamento.del conocl
miento: los 'conceptos del entendimiento pura' o categorias. Estas las encuen
" tra.Kant o través de la reflexidn sobre las formas fundamentales del pensar,_
. del juicio, esto es, el enlace de representaciones por la unidad de la aper-—
cepcidn'.
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La apercepcidn ariginaria pertece al entendimiento ‘pure, ==
porque es una regdla formal y sintética de toda representacidn. _
Ella, 1la Qpercepcién originaria, es la regla de todo el proceso_
del conocimiento: la unidad. Esto permite gque por si sola pucda
representar sin estar condicionada al broceso. El entendimiento
-5610 proceda cbn representaciones plenas - de contenido empirice._
En cambio el entendimients puro brinda las reglas para el conoci

miento.
17.~ Unidad de la apercepcidn originaria

-Puede distinguirse la unidad de la apercepcidn originaria y
la gnidad de la apercepcidn transcendental, en relacidn al proce
so en donde exige el cumplimiento de cada upa. Aungque ambas son -
reg;as de la unidad directiva del proéeso del conocimiento. Y - .
s8lo la apercepcidn originaria en su independencia con ei proce-"
so puede representar esta regla y por la autoconciencia reflexio
nar en su cumplimiento. La apercepcidn transcendental sdlo cum~
plé con la regla, en la intencidn de unificar la diversidad sen-:
sible.  Asi la unidad de la apercepcidn originaria es méds profun
da‘que la unidad de 'la apercepcidn transcendental. Esta Gltima:
es la unidad gue guia la ﬁnificacién.‘ La unidad de la apercep--
vciﬁn originaria es la unidad como totalidad del proceso subjeti- -
vo del conocimiento. . Esta unidad de la apercepcidn originaria -
permite pensar el proceso en cada uno de sSuUs pasos, porqﬁe es . un
yo pensante el gue permanecé en todo el proceso. Por eso la re-

presentacifn de la unidad de la apercepcidn originaria, como la_°
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idpntidad del yo pensante, hacu que piense el process terminado_
como un'producto conocide. En ¢l proceso subjetive del conoci--
mients la representacidn de la unidad de la apercepcidn origina-
ria brinda la totalidad del proceso, por tener una identidad ba-
jd gl yo pensante. En el caso dol proceso objetivante del cono-
cimiento adquiere su totalidad al dirigir la accifén unificadora_
‘hucia un fin ordenade de antemano: la unidad de la apercepcidn -
;;;nscéndental. La unidad de la apercepcidn originaxia es mas -
profunda que la de la apercepcidn transcendental, peroc no ante-=-
rior temporalmente. S$8lo al representarse cOmo un yo pensante -
puede pensarse la intencidn de conocer, o sdlo puede pensarse la

intencidn-de conocer de un yo pensante.

"Jgualmente, llamo a la unidad de apercepcidn la unidad - -
transcendental de la autoconciencia, a fin de sefialar la pg
sibilidad de conocer a Eriari partiendo de ella.

. En efecto, las diferentes representaciones dadas en una in-
tuicidn no llegaxia a formar conjuntamente mMis representa--

ciones sino pertencciceran todas a una sola astoconciencia®
33 :
.

La unidad de la apercepcidn originafia no s8lo es la condi-
bciﬁn de pééibilidad del conocimiento, tambi&n lo es del pensar._
vpor.eso csté unidad es condicidn de posikilidad del conocimien--
to, perc no ésté condicionada a éste. Como unidad puede tomar -
distancia con relacidn al proceso del conocimiento y peﬂsar o rg'

flexionar sobre este proceso. De este modo, yo pienso el proce=-
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so del conociziento y ademds soy su condicidn de posibilidad. Di
‘::lha unidad de la apercepcidn originaria es la condicidn de posi~
bilidad del pensax, porque cohesiona tcdas las categorias que le_

. permiten representar cualquier pensamiento.

Por este motivo, Kant puede afirmar gue el conocimiento - -
a _priori puede partir de la unidad de la apercepcidn originaria.
.'l‘oda representaci@n debe estar aconpafiada por la unidad de esta_
apexcepcién. Claro que.la unidad de la apercepcidn originaria -
puede permitir la posibilidad del conccimiento a priori, pero su
fundamento séle estd en la- constatacidn con la realidad efecti-—-

va. La wvnidad de la apercepciSn originaria es la umidad de las_

reglas del pr del imiento como conrdicidn de posibili--—
‘dad de &ste. Ella, la wnidad de la apercepcidn originaria, s6lo
significa uwea socbhjetividad @inica que estd sometida a reglas de —
representacidn.’ El ambito de legislacifn de estas reglas es la '
coherencia. Esta unidad de la apercepciOn origiearia permite —-—
pensar la actividad cogimscit_iva propia. Como esta ooidad es ca
pazr de representarse las reglas y permitir la reflexidn sobre la
" actividad cognoscitiva, tambifa permite la legislaciﬁn sobre el
) pgccéso del conccimiento: si se ha cumplido con las condicicnes_

‘de este progceso.

“pie Einbeit, wm die es hir geht, ist die, wrspriinglich- . -
synthetische Einheit der Apperzeption’ cder ,das: Ich denke*,
" das imsofern die ,Bedimgumng alle Denkens® ist, als - -
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darunter alle meine Vorstellungen zu dem identischen. Selbst
. 34 ’

rechnen’ kanné

La unificacidn que lleva a cabo la apercepcidn transcenden-
tal seria imposible de no cénta: con la autoconciencia de la = =
identidad del yo pensante, qgue da homogencidad -a la diversidad,_
y viceversa, en virtud de que puede unificar en una conciencia -
transcendental la sintesis reprcscntédora, es posible que me re-
preéente a mi mismo, como la identidad de la actividad de esta -
unificati&n. El yo pienso como identidad del proceso subjetivo_

debe acompafar toda representacidn.

"Asi, pues, el primer conocimiento puro del entendimiento,_
aquel gue sirve de base a todos sus restantes usos y dque --
es, Q la vez, enteramente independiente de todas las candi-
ciones de la intuicidn sensible, es el principio de la ori-

ginaria unidad sint@tica de apercepcidn® 35,

La regla suprema de la posibiiidad del conocimiento es la -
lunidad de la Spercepciﬁn originaria. Esta regla pertenece al &m
bito del entendimiento puro. Este, el entendimiento puro, estd_
‘_cntafgado de legislar el  proceso del conocimiento: &l promulga

sus reglas. - Cdn,estc puede.llamarse a la unidad de la apercep=-

"La.unidad a 1a que se refiere aquf eg la ‘originaria unidad sint@cica de 1a
apercepcidn' o 'el yo pienso'. -Ella es la 'condicifn de todo pensar’ ya que
‘todas mis representaciones pueden considerarse bajo ella en la identidad mis
mat . - .
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cidn originaria, la originaria unidad sint@tica de apercepcidn,_
‘‘en tanto que toda representacidn estard sujcta a este mismo yo -
pienso. Esta representacidn permite la autoconciencia del proce

so-del. conocimiento.

La unidad de la apercepcidn originaria rcpresenta al yo - -~
transcéndental, por medioc de la proposicidn 'yo pienso', como la
ﬁnidad l16gica de la que derivan todas las reglas a priori l(condi
cidn de posibilidad}. Este. 'yo piensgo' representa al yo trans--
cendental como la identidad del yo pensante. Pero este yo pen--
sante es una unidad 138gica vacia de contenido sensible. Como tg
-das las condiciones de p?sibilidad del proceso del conocimiento_
derivan de este yo pensante, es &1 de la columna vertebral de dai

cho proceso.
18.- Lz autoconciencia

La apercepcidn originaria a difexencia de 1a apercepcidn --..
transcendental no es objetivadora. Ella, la apercepcidn ériging
5:1&;.55;0 representa al 'yo pienso' y permite pensar este yo co-
mo una accidn contemplativa. En esta representacidn lo importan
fe, ne ‘es ‘la acciln, sino el sujetorquc la lleva a cabo. Por -~
eso el pensamiento que ﬁe:mite la apercepcidn originaria es una_
reflexién sobre el yo que piensa. La unidad de la apercepciﬁn -
oriéina;ia brinda la representacién de este yo gue piensa como -
el yo'transcendental. Este yo gue piensa, como unidad de la - -
-apercepbién originaria, es una simple unidad légica. Como uni=-

. dad es simple este yo que piensa porque estd vacio de contenido_



176

sensiple:, Este yo que piensé es unidad, porque.es lé'identidad#
(m;smiéad) dci yo transcendéntal. Logico es este yo guc piensa,
como unidad, .porque tiene ‘Insito las reglas supremas del pensar_
iy por consiguiente del conocimiento. Esta unidad de la apercp--
cidn originaria y la propia apercupcién originaria implican una_
autoconciencia {Selbstbewusstsein). Ambas son representaciones
que necesitan ser conscientes. Come son representaciones del yo
dque piensa exigen upa autoconciencia. La unidad de la apercep--
cidn originariad es la rcp:;sentacian del yo que piensa en su - -
identidad y la de’'la apercepcidn originaria es el ‘'yo pienso', -

ambas para una autoconciencia.

La aucoconcipncia es una condicidn de posibilidad del proce
so“del conocimiento. El proceso subjetivo del conocimiento ad==-
qﬁiére conexidn por la autoconciencia. Esta identifica todo es-
te proceso subjetivo como realizado por un yo pensante idéntico.

.No #8lo realiza la conexidn del proceso subjetivo, ademis identi,‘
ficé,cada paso del proceso. objetivante. La antoconciencia puede
cumplir con esta identificacibn pozqué toda representacidn es —-—
peﬁgada por-ella o es posible que la piense. Tanto las catégo——
‘;iaﬁ, como la conexidn entre sensibilidad y entendimiento son pg
sibles por la autoconciencia. Las categorias son representacio-
nes pensadas a grioii por la autoconciencia y por ser pensadas -
todas por- -ellas les brinda una cohesidn. La .conexidn entre sen-
gibilidad y entendimiento la realiza la autoconciencia'gfaciés a

1a identidad del yo pensante., Asl la autoconciencia sigque el --
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proceso objetivante, desde que la intuicidn adquiero su represen

tacifn a través de las eategorias. Categorias que son pensadas,
9 -

par la autoconciencia como- reglas gue hacen posible el pensamien
to.

“Todo 'lo gue aparece' posible pertenece, en cuanto repre--
sentacidn, a toda autocanciencia posible. (...} La proposi

cifn siptética *Todas las diversas gonciencias empiricas --

. han de estar ligadas a una @nica autoeceonciencia' es el prin
cipio absolutamente
36

primero y sintético de nuestro pensar -
en general”

La misma conciencia transcendental tiene su condicidn de pgo

sibilidaed .en la autoconciencia. Si la coneciencia transcendental

debe representar ‘la sintesis, necesita de una cohesifn de las ca
tegqrias para poder aplicarlas. Esta cohesidn sBlo se encuentra
en la auvtoconciencia. El acto de unificacidn que lleva a cabo -
la apercepcibn trunscendental necesita una homogeneidad de la di
versidad para poder unificar. El compléje de impresiones s3lo -~
coh;tituye una sinopsis. Para convertirse en sintesis deben serx
homog&neas esas impresiones. Unicamente la auvtoconciencia que -~
acompafia toda ieprcsentacién puede brindar homogeneidad a la di-

versidad sensible.

La autbconciencia s8lo puede pensar nuestras propias: deter—

minaciones. Ella reflexiona sobre el yo pensante, que soy yo —=.

mismo y sBlo encuentra nuestras condiciones deposibilidad como ~
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sujeto cognoscente. Por medio de la representacidn "yo piense"_
_que -realiza la apercepcidn originaria, adquicre autoconciencia -
de sI mismo el yo cognoscente como el yo que realiza el ‘acto de_

pensar' y las condiciones de &ste.

La representacidn "yo pienso"” no contienc un dato senzible,
ni ia percepciaﬁ de la existencia de este yo pensante. Esta re-
presentacidn sdlo es una incBgnita: una proposicidn problemdtica
{problematischer Satz). Por proposicidn problemitica debe entepn

"@erse el enlace entre sujeto 'y predicado, gue tan sBle sc basa -
en la posibilidad de su afirmacidn. La proposicién problemitica
"yo piense" hace referencia a la posibilidad de que este yo pien
se y asi dirige la reflexidn de la auwtocenciencia a las condiclip
nes que permxtcn que plense este yo. No importa a la autocon--~--
'ciencia‘la existencia del yo pensante, lo qué ocupa su reflexidn

son sus implicaciones ldgicas.

La reflexidn de la autoconciencia sobre siI misma como yo ==~
que piensa sblo encuentra las condiciocnes de posibilidad de este
Yo.  aQué es este yo pensabte? No puede contestarlo la autonc;eg
eia. VNo cuenta ella con las condiciones para conocer a este Yo.
La broposician problemdtica "yo pienso" no ofrece ningiin dato de
sﬁ éxiétentia, s8lo la incdgnita de su posibilidad de pensar. La
autoconciencia permanece en un circulo constante: pensar. o reflg
xionar sop%e el yo pensante y s5lo obtiene pensumiehco. Esta --
autoconciencia no rebaza el Ambito del pensar: al pensar en el -~

yo pensahte s6lo encuentra las reglas del' pensar.
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“Por esc nos movemos en . un circulo perpetuc en torne a &l,_
Ya 'gque, si queremos enjuiciarlo, nos vemos obligados a ser~
virnes ya de su representacién. (...) Ahora bien, la mds pg
quefia representacidn que de un ser pensante pueda yo tenef_‘
no procede de una experiencia externa, sino Gnicamente de -

la autoconciencia” 37.

La autoconciencia permanece en egste circuleo, porque refle--
_xiona sobre el yo pensante que es el yo transcendental en tanto_
que condicidn incondicionada. El, el yo transcendental, es la -
condicidn mis alta del proceso del cohocimeinto. Tan alta es eg
ta condicidn que hace posible el pensamiento y desde aqui condi-
ciona él procesoc del conocimiento: como la necesidad de pensar - -
gl proceso en su aspecto abjetivante, en cada una de las repre--—
sentaciones y en su aspecto subjetivo qque piensa la totalidad y_
cada uno de los pasos del proceso. Si la autoconciencia trata -
de conocer al yo pensante, ya estd aplicando a &ste como condi--
cidn del proceso del conocimiento. Por esa la autoconciencia na
“da mis puede pensarse a si misma, como yo transcendental, sin ~-
pretender‘el conocimiento de sI, lo cual exigiria ya una suma de

condiciones que ofrecen al yo empirice ¥y no al trascendental.

"Por medio de este yo, o &€l, o‘ello {la cosal), que piensa. -
“no se fepresenta mas que un 3ufeto transcendental - de los ~-
pensamientos = X, gque sB6lo es conocido a través de los pen-
samiéntos que constituyen sus predicados f del que . nunca PQ

. PR : 38
demos tener el minimo concepto por separado™ .
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Pensar sBlo exige la coherencia de sus representaciones. =
Cuando pensamos no debemos contradecirnos. Puede pensarse sieme=
pre y cuando tengamos una representacidn posible. Esta posibili
dad restringe la coherencia de la representacidn, no su realidad
efectiva. Por 51 sola la representacidn posible no puede respon
der a la pregunta que interroga por el objeto de esta representa
cidn. Conocer implica la posibilidad de demostrar que nuestra -
representacidn refiere a un objeto para todos cognoscible. El -~
conocer requiere de un concepto que determine.a la .intuicidn. En
cambio el pensar s8lo requiere de la posibilidad 1&gica o la co-
herencia de las representaciones. El conocimiento debe estar --
fundade por la realidad efectiva. Para que un concepto refiera_
un objete, no es suficiente la posibilidad 1&gica, necesita ade~
mis. de la posibilidad empirica que permita constatarla cn la rea

lidad efectiva.

La autoconéiencia es pensamientb. A través dc las catego--
rias puede lé autoconciencia relacionarse con su representacidn.
‘La ﬁutchnciencia representa al yo pensante como la unidad . g =--

: priori de’estas categérias; La representacidn que obtiene la --
’Qutoccnciercia es ‘la pura forma sin el centenido. “Esta, la auto
conciencia, s8le pienhsa en 5I misma. A ella no puede darsele --
;pingﬁn objeto. Las categorias ne sen aplicadas por la autocon--
ciencia a una intuicidn que ofreéca el dato de la materia. Gra-~
cias a la apercepcidn originaria que representa ¢l "yo pienso",_

' la autoconciencia se representa como’ la unidad a_priori de las -

categorias.
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“Asi, pues, el simple hecho de¢ pensarlas no significa guc -
el sujeto de las categorias adquiera de sI mismo un concep-
to en cGanto objeto de las mismas, ya gue para pensarlas se
ve cobligado a basarse en su autaconciencia pura, gue era --

precisamente lo que debiamos expligar" 39.

EL yo pensante, que &5 cl yo tramscendental representado ~-
por la ‘autoconciencia, es pensade como condici®n de posibilidad_

del proceso del conocimiento. Pero la autoconciencia no pignsa_

en este yo pensante como algo subsistente gue es el objeto que ~
permite conocerla. La autqconciencia piensa en si mismo camo yo
pensanté, como unidad a_priori de las categorias, que es condi--
" cidn de posibilidad del pensar y por conﬁlguiente tambidn del co
nocimiento.  Que la autoconciencia pueda pensar a este yo como =
condicifn que hace posible la realizaecidn del proceso del oconoci
miento, ﬁvestra~la distincidn entre yo transcendental y objeto -
. transcendental. Kste Gltimo, el objeto transcendental, es el --

sustrato del proceso del conocimiento.. Mientras que el yo trans
cendentél es la condiciBn de posibilidad de este procesc como de

terminante y no.como sustrato determinable.

El pensar de la autoconciencia es una reflexidn. Si la auta
cGnciencia es. un peonsarse.a si mismo, sin salir nunca del pensa-~
‘miento y alcanzando tan sélo las condicioncs de pusibilidad para
gl_cénocer que tiene el yo pensante, entonces el pehsar de esta -

autocopciencia es una reflexidn sobre si mismo como sujeto cognos

cente. . .La reflexidn gue la autoconciencia realiza sabre si mismo
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es una reflexidn sobre el proceso del conocimiento.

La autoconciencia puede reflexionar sobre el proceso del co
nocimiento porque en ella adquiere cohesidn la diversidad de mo-
mentos de este proceso. La forma del tiempo tiene cohesidn en -
la autoconciencia. Ella, la autoconciencia, pertenece a in fdni-

<o tiempo, perc no con la forma de la sucesidn, sino con la for-

:ma del tiempo transcendental en donde todo es fijo y permanente.

La ‘autoconciencia recobra todos los instantes que han quedado —-=-
Ella, la autoconciencia, puede relacionarse con la forma del - -
tiempo, porque siempre es actualidad de un tiempo lleno {trans--
cendental). Como la forma sucesiva del tiempo es la representa-

¢idn virtual, adquiere su actualidad en la autoconciencia.

La disposicidn para organizar contenidos sensibles segiin la
forma sucesiva del tiempo pertenece a la conciencia Ltranscenden-
tal. - La conciencia transcendental con la .intencidn de unificar_

la diversidad sensible realiza la sintesis de aquella sucesidn._

" Poro-la autoconciencia debe ser posible a priori., va yue ella da

versas conciencias empiricas han de estar ligadas a una fihica --
| 40
’

autoconciencia entonces esta Ultima puede reflexionar sobre

"-aquellas.

"...como una proposici@n enteramente idé&ntica de la autocon
ciencia en el tiempo, lo cual explica tambi&n el que posea_

validez a priori. En efecto, lo Gnico gue esta proposici&n
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afirma- es que en todo el tiempo en el cual soy consciénte -

~de mi mismo, soy consciente de.que .este tiempo pertencce a

la unidad de mi yo, ¥y tanto da si digo gue todo este licmpo
estd en.mi en cuanto unidad individual, como si digo que yo

me encuentro, con identidad numérica, cn todo este tiempo” :
41

La autoconciencia pucde reflexionar en cl proceso del cono-
cimiento y en sI mismo como yo pensante gue es condicidn de posi
bilidad de este proceso. Pero también puede reflexionar la auto
conciencia sobre sI mismo como incondicionado. Alin en este caso
no sale la reflexidn de la autoconciencia del pensamiento. Agqul
reflexiona ella sobre la realidad (Reale, Realitdit) del yo trang ;
-cendental, esta realidad del yo transcendental que no puede cong
cérse, pero si pensarse. Al reflexionar la autoconciencia.en ~-
ese algo que es mera ing8gnita s8lo encuentra un noumenc. Este_
noumeno no tiene realidad efectiva y nunca puede conocerse. EL_
noumenc al gue lleva esta reflexidn expresa el circulo en que --
permanece la autoconciencia, en tantodque es la incdgnita gue mue

ve 'a preguntar por si mismo.

"Wir bleiben jerdch in der Bestimmung des Selbstbewusstseins

durch Kant. Bei Kant ist Selbstbewusstsein nicht - - - - =

Selbsterknntnis. Er sagt nur, dass ich mir der Vorstecllungen

als meiner Vorstellungen bewusst bin® 42, v

"Para Kant permanccemos en la determinacidn de la. autocenciencia. Para &1 -
no es la nutoconcicneia autoconocimiento.S8lo dice que soy consciente de mi_
representacidn como representacisn''.




§6lo c¢n la reflexidn pueden pensarse estos nwumenos. Para
poder distinguie los noumcnos de los conceptos que refieren al -
objeto, es necesario haber conocido y distanciarse de este procg

50 para poder distinguirlos (despucds desarrollarcmos esto).
19.- La identidad. 1dgica del yo transcendental

La autoconciencia puede pensar la identidad del vo transcepn
dental por medio de la regla constante de la unificacidn. Esta_
regla es la unidad de la apercepcidn transgcendental con su forma
pura "yo pienso". En dicha forma pura, es la regla repetida pa-
ra toda unificacidn, puede pensar la autoconciencia la identidad
de este Yo. Porque la autoconciencia reflexiona sobre el proce-
so del conocimiento, piensa esta regla y asi la identidad del yo
transcendental. En la varicdad de representaciones no puede en-
contrarse la identidad del yo transcendental, sBlo en lo que per

manece constante de esta representacidn.

Como ‘la conciencia transcendental puede representar la sin-~
tesis unificada de la diversidad de impresiones, es también posi’
ble representar la identidad del yo transcendental por medio de_

*la autoconciencia on esa zepresenﬁaciﬁn. La posibilidad de que_
la aonciencia'transcendental represente presupone a la autocon~-—
ciencia. ' Asi como la constante del acto de unificacidn no es si
no pfesuponiendo la identifad del yo transcendental. En tanto -
qﬁe la representacidn gue realiza la conciencia transcendental =

de todo objeto, estd ya en la autoconciencia que permite la cohe
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siBn de sus detorminaciones o categorias, expresa 1la necesidad -

de una identidad del yo transcendental gue permite aplicar esgtas
categarias.

La identidad de la persona no es la identidad del yo trans~

cendental. La autoconcicncia gue representara la identidad de -

- la persona, lo harfa a través do sus estados cambiantes, repre--

sentados por la consciencia de 81 y no por medio del andligis ==

del “yo pienso”. Para tener la autoconciencia de la identidad =~

de la persona haria falta tener la intuici®n de csta idontidad y

asi su conocimiento. Mientras que la identidad del yo transcen-

dental es representado por la autoconciencia en la reflexidn so-

bre. la constante que adguicren las representaciones al ser mias.

"“Dia logische ldentitdt des Ich ist nicht numerische ldgentitd

dexr Person. ~Das Ich ist weder Anschauung noch Begiff von -~

cinem Gegenstande, sondern ,die hlosse Form des Bewusstseins,

welches beiderlei Vorstellungen hegleitén und sie dadurch zu

Exkenntnissen erheben kann, sofern ndmlich dazu noch irgen

etwas andere .in der Anschauung gegeben wird, welche zu ~ =

eirner Vorstellung von einem Gegenstande Stoff darreicht” 43

.

MLaidentidag 1gica dr.l yo no-es la identidad numérica de l.n persona. ;-EL
yo ao es intuicidn ni concepte de un objeto, ‘sino "ls simple formn de la c.un
ciencia que puede acompaftar a smbas representaciones y permite, por eso, el

conocimiento, en tante que es dado dlgo en la intulcidn, la cusl oftece mana
‘rin ‘2 una rcnrebcntacion de un objeco“. |
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La identidad del yé transcendental es una identidad 18gica.
Ella no admite ningiin cambio, es la identidad de la mismidad. Es
ta 1dentidad ldgica del yo transcendental a diferencia de la - -
identidad numérica del yo empirico, no es una relacidn (Verhiltnis)
sino tan sdlo una forma 1ldgica. Que la identidad numérica sca =
relacidn (Ve:halﬁnis) conlleva una diversidad de instantes que -
constituyen al yo empirico. La identidad numérica de este yo, -
el empirico,.radica en cl instante actual. Este instante adquic
re una relacidn por la forma sucesiva del tiempo. Pero la iden-
tidad numérica no deja.de ser un complejo de instantes, aunque -
est@n relacionados en la forma del tiempo. En cambio, la identj
dad 1l8gica del yo transcendental consiste en que permanece sien-
‘do el mismo. Esta identidad l8gica no es el instante, sino lo -

~?ermanente en todo momento.

El yo transcendental s6lo tiene una forma 18gica. EL es ne
cesario para el proceso del conocimiepto en tante que su condi--
cidn de poéibilidad. Por eso la identidad del yo transcendental
no es ontolSygica, sino ﬁnicamente l8gica. De este yo no puede —
afirmarse su existencia, pordue no puede conocerse. S6lo puede_

afirmarse del yo transcendental gue es necesario para el conoci-

‘miento. Esta necesidad implica un ser 1ldgice y por consiguicnte

~ una identidad ldgica.

La fo;ma,légica de la identidad del yo transcendental puede
'~expresarse por medio de la formula A=A. Esta identidad consiste’

.en la mismidad del yo transcendental. El yo transcendental no -




187

agmite cambio, permace idéntico en todo momento. La autoconcien
cia puede pensar esta identidad por medio de la representacidn -
“yo soy", Esta representacidn ¢s una proposicidn analitica.y no

oy N - A . 44
ofrece .ningln elemento gue no esté contenideo en ella misma ,.
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1V. CAPITULO. EL YO NDUMENICO
N ' .
El proceso del conocimiento es realizado por un yo cognscen

te. Cada pasc de este procesu permite. distinguir en este yo cog

noscente -con el prop0site de demarcar su labor en dichos pasos—~

un yo doble. - Este yo doble es el yo empirico y el yo transcen==

dental. El yo empirico estd enmarcado en la sensibilidad, y co-~

mo todo conocimiento necesita de esta facultad, quedz dentro del

proceso del conocimiento sin llevarlc por 81 88lo a su cumpli---~

" miento. Dentro del proceso tiene el yo empirico una identidad -~

del instante: identidad numérica. Y sdlo este yo puede ser cong

cido: objetivade. A su vez ha guedado enmarcado el yo transcen-

dental en el entendimiento, como un yo del que no puede afirmar-

se su existencia, porgue no puede conecerse, pero si puede afir-~

marse que es necesaric para el conocimiento como condicidn de po

gibilidad de su proceso., Dentro del proceso tiene el yo trans--

ccendental- una identidad ldgica: permanece siendo el mismo. Por

. esc puede este yo urificar el proceso. ElL siempre esta implica-~

do en el cumplimiento del proceso.

Al principio de esta segunda parte, en el primer parigrafo,
dijimos que el conocimiento exige la conexifn de tres faculta---

des: la sensibilidad, el entendimiento y la razdn.. Las dos pri-~

meras han guedado expuestas en lo hasta agui desarrollado. Res-

ta a la razén cumplir con su Jlugar en esta exposicidn.

La razdn es la encargada de sistematizar  todo el proceso -~

del conocimiento. Indicando los temas que pueden conocerse, mue -
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vé é sequir dicho proceso. . Mientras la apercepcifn transcenden-
tal, en'el entendimiento, dirige ei proceso de objetivacidn del
conocimiento pcf la necesidad de segqir la unificacidn y la aper
X éebciﬁn criginaria, en el entendimiento puro, dirige el proceso_
éusﬁeéivo del conocimiento como la conhexidn de la sens%bilidad ¥y
el entendimiento; la razdn dirige el proceso del conoéimiento en
émbcs aspectos porque motiva al éumplimiento de este proceso, re

presentando el tema que debe conocerse.

Ahora encontramos en la razdn al yoinoum@nico. Este yo no_
puede ser conoccido, pero puede ser pensado. E1 yo;nouméniéo co-
mo elemento desconocido, pero no ignorado, en tanto que puede -~
ser éensado, motiva al proceso del conocimiento a buscar el auto

conocimiento.

En.este capitule debemos mostrar cbmo y por qué puede ser —

. pédsado el yo noﬁménico. ¢Como puede dirigir este yo el proceso_
del.cohocimicnto?.aoué representaciones obtiene ¢l pensar allyo;
noumdnice? ¢CBmo distinguimos al yo noumEnico del yo Eranscendgg

tal, si ambos sélo pueden ser pensados?
20.- El ser idea del yo nouménico

El yo nouménico perteneée al ambito de la realidad'(keale,_
ReaiitSt). . La distincidn entre r;alidad y realidad efectiva " =
{Wirklichkeit) mcs£r6 las ambitos del yo transcendental y del'yc
chpiricol Este'ﬁltimo, el yo empiri;o, pertenece a’la fealidad_

efectiva: ‘percibido como "lo que aparece" y conocido como fendme
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no.  En-eambio el yo transcendental pertencce a la realidad como
‘fundamento, pero s&lo coma barrera {Schranke) que delimita al yo
‘eﬁp;rico de: este yo transcendental. El yo transcedental como {1
tima condicidn de posibilidad del congecimiento, permite la rela-
1ci5n {Relation) con el objeto que puede conocerse. Por su parte
el yo nouménico tambi&n pertenece a la realidad como fundamento_
del conocimiento. Un fundamente gque es pestulado para hacef po-
sible el conocimiento. En tanto que postulado no puede demos---
trarse  en sI mismo, ya que es desconocide, perc debe afirmarse -
coho fundamento necesério para el proceso del conocimiento. Co-
‘mo fundamento que pertenece a la realidad es el yo nouménico - =~
frontera (Grenza). Una frontera que divide entre realidad descg
noéidu y realidad efectiva que es conocida. Esta divisién ne --
puede recorrerse. Siempre aparece como una incdgnita 1o que es-
ta hés alld de la realidad efectiva. El.yo nouménico no puede -

conocerse, ni afirmarse su existencia.

Del yo nouménico s8lo puede reconocerse nuestro desconoci~-
miéﬁ£o. Asi este yb en su desconocimiento es fundamehéé del co=
nqcimiento. La inedgnita que abre el yo noumdnico genera la in-
tencidn de conocerlo. AL generar el proceso del conocimiento es
su-fundamento. Por ser frontera divisoria entrxe la realidad des
‘cqnocida y la realidad efectiva para el conocimiento, como impul

so generador basado en su ser incdgnita.

El yo empirico es tal como se manifiesta a las condiciones_

de posibilidad del conocimliento. Mientras gue el yo noum@nico: -
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no se manifiesta, tan $dl0 es pensado. La distincidn entre cada
unc de éstos radica en que los entes sensibles son producto de -
las ccnqiciones de posibilidad del proceso del canocimiento y --
los entes inteligibles son resultado meramente de las reglas del
pensar. " El yo cempirico forma parte de los entes sensibles que -
Vson producto de la receptividad y la espontaneidad del conoci--=
miento. El yo nouménico corresponde a los entes inteligibles -~
que son resultado de la espontaniedad del pensar. En el paso de
la receptividad, en el proceso del conocimiento, puede darse la_
diversidad sensible del yo empirico relacionada en la intuicidn,
pero nunca el yo noum@nice. Para que este Gltimo fuera dado en_
una intuici®n, necesitaria ser posible la intuicidn intelectual
que con el hecho de pensarlo pudiera considerarse como existen--
te, pero esta intuicidn no se da en el conocimiento humano. Es-
te conocimiento reqﬁiere cumplir con las condiciones de posibili
dad del proceso de su produccifn y no tan sdlo con las reglas de

coherencia que permiten representar en el pensamiento.

Si el yo empirico es el producfo del proceso de objetiva---
cidn. que cumple con sus condiciones de posibilidad, el yo néumé-
nico es 'la frontera o limite de las posibilidades de esas condi-
ciones para lograr la objetivaciBn. El yo nouménico limita la =
objetivacidh que sdlo puede obtener la referencia del yo empiri-

co como fendmeno.

“"Der Begriff des Noumenon ist also ,nicht der Begriff von -

elinem Objekt, sondern die unvermidlich mit der Binschrinkung
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unserer Sinnlichkeit zusammenhingende Aufgabe, ob es nicht_
von jener ihrer Anschauung ganz entbundene Gegenstidnde geben
m&ge, welche Frage nur unbestimmt beantwortet werden kann'.
Diese Begriff ist ,flr uns leer' und dient nur zur - - = -

Grenzbestimmung unserer sinnlichen Erkenntnis” 1.

No debe confundirse al yo noum@nico con el yo transcenden--
tal. . Aunque ambos tienen una forma de ser 18gica, por ser nece~
sarios para el conocimiento, son distintes uno del otro. El yo_
transcendental tiene una forma de ser l8gica, como necesaria con
dicidn de posibilidad del conocimiento. El yo noum&nico tiene ==
una forma de ser ldgica, pero como representacidn que cumple con
la coherencia del pensamiento. Los dos tienan una primacia gno~
seol8gica, pero el yo transcendental es condicidn de posibilidad
del proceso del conocimiento y el yo noumdnico sélo es la repre-
sentqcién del pensamiento que motiva.y limita aquel proceso. Por
su parte el yo transcendental es condicidn de posibilidad dentro
del pféceso del conocimiento -si bien como ltima condicidn in--
condicionada, pero condicionando el proceso- y el yo nouménico -~
es limite'y motivacién fuera del conocimiento, como pensamiento_
que representa lo desconocido y adquiere la intencidn de conocer

lo.

“El concepto de noumeno 'no es el concepto de un objeto, sino la imevitable_
tarea conjunta con la restriceldn de la sensibilidad que no puede dar de - -
aquello su intuicidn rotal como objeto manifiesto y por consiguiente la pre~
gunta sobre &1 sélo puede contestarse indeterminadamente’. Este concepto e¢s_
'vacio para mosotros' y expresa s8lo la determinaciBn de la [rontera de nues
tro conocimiento".
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"Noumeno y cosa~-en~s5il ge constituyen en Zona limite del co=-
nocimiento objetive restringido al campo de lo fendmenico._
Son ‘pensables, no cognoscibles, en sentido estricto, por la
inteligencia humana desprovista de capacidad de intuicidn.__
Por el contrarie, el objeto transcendental es una especie ~
de concepto funcicnal inmanente al orden objetive, pudiendo
identificarse con el aoflimeno ¥y con la cosa-en-si como sim-~
'ple punto de referencia de la constitucidn objetiva, aunque,

en cuanto tal concepto funcional,
2

sea posible considerarlo_

como distinto de ellos”

El noumenc refiere una cosa en si. Esta, la cosa en sI, -~

permanece en la realidad con independencia de la posibilidad dé~
afeceidn. §i puede representarse esta cosa ep si s55lo ss como ~
noumeno: el pensamiento. .o la idea de esa cosa en si. Taptq la’ -
cesa ep si como el noumeno son limitaciones del procesd de obje-

tivacidn del conocimiento. En este proceso Gnicamente pueds ob-
jetivarse la realidad efectiva, gue se da en la sensacidn de la_

afeccidn o en el producto de la objetivacidn como concepto.

Enfre noumenc y cosa en si hay una distancia. L2 cosa en -~
sibes un térmiho ontoldgico y el noumeno es gnosioclbgico. Esta_
distineidn radica en que lo gnoseclfgico no corresponde a4 10 on-
toldgico como una férmula de adecuacidn entre conocer y realidad,
El dmbite de 1o gnoswoldyice corresponde a un proceso.del conoéi'
mienta. . SAlo en el cumplimiente de este proceso puede determ;-—'

narse el dmbito de lo untoldgice. Este dmbito de lo ontoldgico__
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no tiene una correspondencia c¢on ©l ambito gnoseoldgico anterior
al cumplimiento del proceso del canocimientv. El procese del co
nocimiento objetiva a la realidad efectiva como produccidn de su
propio dmbito ontoldgico. El ambite de lo ontoldgico por sI mis
mo no tiene porque corresponder al gnoscoldgico. Puede pensarse
este Gmbito ontoldgico y noe por efo puede afirmarse su existen-—
cia o su conocimicnteo, por eso no puede como un conocimiento del
YO noum@nico que es un yo existente como cosa en si. EBEole yo oS
desconocido y tan s8lo pensado como desconocido o incdgnita.

"Das erwdhnte Paradox besteht also darin, dass gnoseplogisch

aus einem Aprioxi heraus bestimmbar sein soll, was zufolge

einer unanfhebbaren Schranke unseres Erkenntnisvermiégens -~-
ontologisch unbestimmbar ist. Hier zeigt sich, dass Gnoseologie
und Ontologie sich doch nicht v81llig voneinander trenmnen --

lassen” 3.

El yo noum&nico es pensamicento: una idea transcendental. Si
milar a las categorias que son conceptos purcs del entendimien--
to, asi las ideas transcendentales son concepto de la razdn - -
{aqul s&lo diremos que la razdn es la facultad de los principios
y estd encargada de dirigir a prigri como motivacidn al praceso_

del conocimiento). Las ideas transccendentales sirven para conce

YLu paradoja menclonada consiste en que lo gnoseoldpico debe determinar des—
de un 2 priori lo que es indeterminable ontoldgicamente segln una barrera —-
inawovible de nuestras facultades del conoclmicnto. Aqul se wuestra que gno

seologia y ontolegfa no estan totalmente separadas una de la otra".
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bir .y no para entender como lo hacen las categorias. . Concebir
es formarse las ideas de lo que se ¢onocerd, Lnatender ¢s com---
prender la fep:esencaciﬁn en su referencia al okijeto conocido. -
E;tas ideas transcendentales refieren la represanaciéﬂ del tema

bajo el cual estd contenido el posible conocimiento, pero sin --

ser. por si mismo conocimiento.

Ellas, las ideas transcendentales, no estan restringidas a_
la realidad efectiva. Esta Gltima, la rcalidad efectiva, sdlo =
estd en las sensaciones gue permiten producir el concepto del ob
jeto conocido per ser un dato de la realidad., La realidad tan -
$8lo ofrece pequehas partesodatos. En las ideas transcendenta-
les estd representada la totalidad del objeto que después serd -
conccido, por eso sSlo permite concebir la idea de este objeto y
n§ entenderlo. El yo nouminico representa la idea total -del yo.
Al concebir este yo noumé&nico sdlo obtenemos la perplegidad ante

lo que &l -‘sea y motiva la intencidn de conocerlo.

Como estas ideas son transcendentales pertenecen a un ambi-
to distinto de los conceptos. Ellos, los conceptos, estdn limi-
tados por las condiciones de posibilidad del procese de okjetiva
cién, Por consiguiente los conceptos tienen la limitacidn de la
forma del tiempo, sdlo pueden ser producciones de la unificacidn
de datos contenidos en un instante: el concepto es el producto -
dec la sintesis de datos instantdneos que logran su representacidn.
objetiva. Las ideas nc estan limitadas por esta forma del tiem-

po.  Ellas son producto de la espontaneidad del pensar y no de -
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la espontanecidad que estd condicionada a cumplir con el procesc
del conocimiento. La espontancidad del pensar sdle cumple con -
los principios de coherencia representativa. Las ideas transcepn

dentales pertenecen al dmbito del pensamiento y permanccen om-

pre en al.

"Kem Smith cita-a Kant, que en Reflexionen ii, 1243, dicc:
'La. Idea es finica, autosuficiente y eterna. Lo divino de =~
nuestra alma es su capacidad para formarsge la Idea.. los --

: - : : N 4
sentidos sdlo dan copias, es decir, apparentia'" .

21.~ El yo nouménico come idea directriz

La idea transcendental del yo nouménico representa la tota-
lidad. del yo. Tada afeccidn que llega plenamente al cumplimien-~
to del proceso del conocimiento pertenecen ya a la idea transcen
dental. Esta, la idea transcendental, contiene lo incondiciona-
do. Como en la idea transcendental estd representada la totali-
dad que s8lo es conocida parcialmente y nunca es sometida esta -
totalidad a las condiciones de posibilidad del conocimiento, en-
tonces ésta idea es incondicionada. §B8le lo incondicionado hace
posible la totailidad de las condiciones, pero en tante que tota-

lidad siempre. es incondicionada.

En la idea transcendental del yo noum€nico estd el fundamen
to de las condiciones de posibilidad del procesoc del conocimien=-

to del yo (conocido como yo empirico). La idea transcendental -
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contiene ‘un fundamento del proceso de cobjetivacidn del conoci~--
miento, ya que este proceso de objetivacidn es la unificacidn de
la. diversidad sensible en una sintesis, o diche de otra manera,_
la unificacidn de condiciones en una sintesis y la ideca transcen
dental es la posibilidad de la totalidad de las condiciones. E1
yo -nouménico como idea transcendental es necesario para conocer_

al yo empirico.

"Son, pues, necesarios las conceptos purcs de razdn- de la_
totalidad en la sintesis de las condiciones, al menos como_
proyectos tendentes a proseguir, dentro de lo posible, la -

-
unidad del entendimiento hasta lo incondicionade" .

El yo noum&nico como idea transcendental, por lo menos, es_
_necesario para seguir el proceso de objetivacidn hasta lograr co
nocer al yo empirico. En esta . idea estd representada la'tétali-
dad del yo noum@nico y permanece asi durante todo el proceso de_.-
objetivacisn hasta llegar a su término. Por eso gracias a ésta_
idea transcendental del yo noumé&nico, piensa la'autoconciencia,_
ial reflexionar en el t&rmino del proceso de_objetivacian sBlo ha
ber alcanzado parcialmente al yo que representaba al comeﬁzar el

procesq.

La idea transcendental representa a priori una absoluta to-
;talidad de condiciones. Antes de la limitacidn empirica que = -
ofrece la afeccidn estd la idea transcendental. Esta idea es --

transcendental y rebasa el limite de lo empirico. En lo empiri-
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o nunca ﬁuede hallarse un referente adecuado a la idea transcen
dental. Esto hace gue una idea transcendental diga mucho del ob
jeto que puede llegar a ser conocido -refiriféndose al objeto - -
'ttanscendental-, pero poco del objeto conocido -refiriféndose al_

objeto empirico que es producto del proceso de objetivaciln: el

fendmeno-. La idea transcendental nunca puede darse en concreto

como realidad efectiva.

El rnombre de¢ idea transcendental quiere significar su uso -
méramente especulative y motivador o gufador del conocimiento. -
Se llama idea porgue s8lo tiene un uso espeoculativo y nunca al--
canzard el conocimiento de lo gue representa. Transcendental --
por ser las ideas que persigue todo conocimiento. Idea transcep
dental significa un problema carente de solucidn, pero gue exige

ser resuelto.

La idea transcendental del Yo nouménico engloba la unidad -
Vabsoluta del yo pensante, Este yo pensante es el "yo pienso", -
como filtima' condicidn de posibilidad del conocimiento, gue es in
condicionado a este proceso. Como unidad absoluta no puede es--
tar condicionada por el proceso de objetivacidn que Gnicamente =
qlcanza lo parcial o limitado, nunca la unidad absoluta. Por --
consiguiente como unidad absoluta es esta idea transcendental -

del yo nouménico tan sbdlo incdgnita.

Esta incBgnita. es planteada como .tema a resolver por la Psi

cologia. Ella es la ciencia que tiene el propbsito de conocer -~
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al yo como sujeto pensante. Por lo tanto, la idea transcenden—-
tal del yo nouménico sistematiza la forma en que procede la Psi
cologia para consegquir este conocimiento. Ella plantea su obje-
to de estudio a través de dicha idea y debe reconocer al proceso
del éonocimiento como su método. La idea transcendental del yo_
nouménico s&lo representa la incSygnita del tema que pretende co-
nocer la Psicologia. Para que c¢lla pucda conocer debe restrin--
girse al progceso del conocimiento y asi alcanzar el conbcimiento
del yo empirico, Esta restriccidn no es resignarse a no ccnecer
al yo nouménico. La restriccidn s8lo limita cada conocimiento._
La idea transcendental mueve a seguir conociende porgue afin no -
alcanza el conocimiento lo que ella representa. Este objeto de_
estudio es la mayor unidad de todas las condiciones del yo como_
‘sujeto pensante. El dirige todo el proceso del conocimiento ha-
cialun punto central, evitande otros derroteros. Este es €1 uso
regulativo de la idea transcendental del yo nouménico. Ella re-

gula el proceso de objetivacidn del conocimiento.

"Pienen, por ¢l contrario, un destacado use regulader, in--
dispensable necesario, a saber: dirigir el entendimiento a_
un-objetivo determinado en el que convergen las lineas di—;
;ectriccs de todas sus reglas. Este punto de ccqvergencia,
aunque no sea mis gue una ldea (focus imaginarius), es de--
cir, uh punto del gue no parten realmente los conceptos- del

entendlmlento, ya que se halla Lotalmente fuera de los limi

tes de la experiencia, sirve pa:a dar a esos conceptos la - .

mayor unidad, a la vez que la mayor amplitud” 6.



Por ¢l uso ‘requlador de esta idea transcendental alcanza el
conocimiento una amplitud, Esta amplitud depende del permanccer

en esta - direccidn del objete de cstudio. No puede considerar

esta amplitud come lograr el conocimiento del yo noumnice. La_
amplitud del conocimiento ey la perseverancia, en el procese det
conocimiente, con su dircceidn hacia el objeto de estudio. Este

objeto de estudio mueve al conocimiento, pero nunca es conocido,

Para que tenga esta idea su uso directriz del procesoc del -
conocimiento, debe considerarse siempre bajo su uso regulador y_
no como si tuviera un uso constructive. La objetivacidn sdlo la
logra el proceso que cumple con todas las condiciones de posibi-
lidad del conocimiento y no el mero pensar. Este Gltimo, el pen
sar, es. nicamente directriz y motivacién de aquel proceso. Con
siderar a la idea transcendental como un objeto de la realidad ~
efectiva, es dotarla de un uso constructivo que no tiene y asi -
deja de ser una idea transcendental para convertirse en una ilu-

5i8n transcendental.

La amplitud de la idea transcendental consiste cn ser>Een6-
“eno: cbicto limitado por las condiciones de pogibilidad del co=-
‘nocimienkc humane y tan sBlo. refiere parcialmente aquella idea.
.Considerar esta amplitud como una cualidad pertcneciente a las -
cosas exteriores e independiente de la sensibilidad, no es otra_
cosa que tener una ilusidn transcendental. Afirmar la existen—-—
cia del yo nouménico es afirmar el conocimiento de una c¢osa en -
>$i,'que no ha cumplido con las condiciones de posibilidad del. --
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procese de objetivacidn y su existencia tampoco estd limitada a_
estas condiciones, sino tan s58lo ha sido pensado. Toda cosa en_
si considerada como conocimiente es una ilusidn transcendental,_
porgue afirma la existencia de una idea que no puede complir con
su‘demostracidn en la realidad efectiva. La ilusidn transcendep
tal hace un uso constructivo de la idea transcendental que s&lo_

tiene un uso regulador.

La idea transcendental sdlo representa en el pensamiento la
unidad pura o absoluta, sin la diversidad sensiblec que sdlo pue-
de ser dada al conccimiento. Lo desconocido en esta idea. trans-
cendental es la diversidad sensible. Ella, la idea transcenden~
tal, no cuenta con contenido empirico de la realidad efectiva, -
sBlo con la abstraccidn gque consiguc representar la unidad pura.
En la ilusidn transcendental del yo noum@nico se confund? {a po-
sibilidad de hacer abstraccidn de mi existencia empiricamente 1j
mitada -abstracci®n que sdlo puede realizar la autoconciencia-—,_
pretendiendo la consciencia de si mismo como una posible existcr:
'cia,separada del "yo pensante" que ya implica las condiciones -+

.del proceso del c¢onocimiento.

En conclusidn la idea transcendental del yo nouménico reve-
la a la- autoconciencia su ignorancia sobre si mismo. Asi 1av—"
idea transceﬂdental del yo nouménico como ignorancia motiva el -
conacimiento y 1o dirige como el tema o el objeto de estudioc que
ha de conocer. La autoconclencia debe aceptar que no conoce al

* yo nouménico, para poder conccer al yo empirico. Ella, la auto-
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conciencia, tiene esta “"responsabilidad® para hacer posible cl «

conocimiento.
"La ‘conciencia de mi ignorancia (a no ser gue sea reconaci-
da, a la vez, como necesaria) es, no lo que pone té&rmina a_

. N ‘ : 7
mis investigaciones, -sina la ¢ausa que las provaca™

La idea transcendental del yo noumlnico como directriz que_
sistematiza ¢l proceso del conocimienio es incBgnita. Esta idea
_5510 es pensada como incdgnita y nunca es coenocida. La unidad -
absoluta gue representa la idea transcendental del yo noumﬁnicom
‘sélp permite pensar una incbgnita. C8mo puede pensar el yo cog-
noséente esta idea transcendental es lo que debemos exponer a ==

continuacibn.
22.- Autoconciencia, reflexidn, pensar

La autoconciencia ~ya lo hemos dicho- es la condicidn suprg
ma del proceso del conocimiento. FElla sigue el proceso de obje~
tivacidn y realiza 1la conexidn de la sensibilidad con el entendi
miento. Puecde hacer lo anterior. porgque la autoconciencia refle~
xiona sobre él procesc del cdnocimiento. Ella estd fuera del -~
ﬁroéeso y desde ahi puede seguir toda su sccuencia. " La autocon-
ciencia_no estl ccndicionaaa al cumplimiento del proceso del co-
nocimiento. Ella es incondicionada: no necesita conocer tan 35-
'10 pensar. Como pensamiento que no estd implicado en el proceso

del conocimiento, puede la autoconciencia reflexionar sobre di-=

cho proceso. Para poder reflexionar sabre el proceso, debe ha—7
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berlo acompanado en su realizacifn como pensamiento y asi puede_
volver a recorrer esta secuencia. Ya que desde que la scompaid
-por el simple hecho de ser una sola autoconciencia la que acom-—

pafia el proceso del conocimiento~ realizd su conexidn permite re

cobrar el proceso por medio de la reflexidn.

La autoconciencia puede identificar el proceseo del conoci-=-
miento, porque reflexiona sobre 1 y encuentra el producto de es
te proceso. Al encontrar el producto tiene la reflexidn de la -
autoconciencia la posibilidad de pensar el procesc en su totali-
dad. Como-la autoconciencia estid fuera del proceso del conoci--
miento buede pensar la idea transcendental. La. idea transcenden
tal sBlo es pensada, nunca puede conocerse. Este pensar la idea
transcendental que realiza la autoconciencia no es otra cosa que
la especulacidn motivadora del proceso del conocimiento.. La es-
peculacidn como reflexi&n sobre el proceso del conocimiento en--=
cuentra el producto de esta reflexidn. (el objeto "conocido) y ad
vierte no haber alcanzado aquella idea. El noumeno que represen
ta la idea transcendental en el pensamiento de la autoconciencia
no puede alcanzar nunca &ste como producto del procesd del conor

cimiento.

Tambi&n distingue la autoconciencia entre‘el noumeno y el -
objeto transcendental. -Este Gltimo, el objeto transcendental, -
fes lo que'hace posible toda representacidn con un contenido sen-
sible (un dato de la realidad efectiva). Cuando reflexiona la -

autoconciencia en €l proceso del conccimientoe encuentra-su pro--
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ducto y tambi&n el fundamento de este proceso que es el objeto -
transcendental. La reflexidn de la autegonciencia recorre nueva
merte la secuencia del. proceso de objetivacidn y encuentra el --
fundamento de "lo que aparece” como un objeto transcendental . Es
te objeto transcendental es la condicidn de posibilidad del cong
cimiento, como fundamente de la relacidn {Relation) entre el su-
jeto cognoscente y el objeto conocido. En cambio la causa o el_
motivo del procesc del conocimiento es el noumeno que representa
la ‘idea transcendental. En este caso la autoconciencia piensa ~
la idea transcendental del noumeno como el fin que persigue el =~
proceso del conocimeinto y nunca puede alcanzar. Esta idea no -

permite la relacidn (Relation) entre sujeto congnoscente Yy obje-

to conocide, como lo hace el objeto transcendental. Ella, la --
idea transcendental, s8lo motiva la bfisqueda de esta relacidn --
(Relation), gue finicamente puede encontrarse basdndose en cl ob-
jeto transcendental (las condiciones de posibilidad del proceso_
déi conocimiento)., La autoconciencia en su reflexidn, advierte_
qué éumplir con la secuencia de condiciones del proceso del cong
cimiento es tener como base ei objeto transcendental y el mot;vc
para cumplix con esta secuencia es la bfisqueda del noumeno repre

sentado en la idea transcendental.

5i la autoconciencia piensa al yo transcendental come algo_
-~ determinado en .sI mismo y no como mero fundamento gque no pueda -
determinarse, entonces. piensa al yo nouménico. La autoconcien=-

cla no conoce, tan s6lo reflexiona. o piensa. Al yo transcenden=-
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tan sdlo puede pensarloe la autoconciencia como fundamento, pero_
-este fundamento es incdgnita y nunca puede conocer lo qué es, 81
no-afirmar tan sdlo gue es fundamento del proceso del conocimien
‘to y desconocido en siI mismo. La atencidn del pensar de la auto
conciencia dirigida al yo LruAscendental, encuentra un yo noumé-
nico que es pura incdgnita motivadora del proceso de autoconoci-
miento. La afirmacidn que puede hacer la autoconciencia del yo_
transcendental como fundamente no lo determinu, por el contrario
Vabre la interrogante acerca de lo gu& &1 sea y esta interrogante

nunca puede ser cerrada.

"Schon der junge Kant bemerkte, dass der zureichende Grund_
nicht dadurch definiert sein kann, dass er dasjeniqe,r(cur)
aus welchen Grunde etwas vielmehr sei als nicht sei. Bis zur
Mritik der reinen Vernunft has es eines langen Wegen hedurft,

von dem hier nicht die Rede sein soll" 8.

.La autoconciencia permanece en la especulacidn sobre la in-
cBgnita acerca de lo qué es el yo nouménico. Nunca pueden ser =
resueltas las incdgnitas transcendentales, porque el proceso del

conocimiento no cuenta con los medios para contestarlas. Llama-~

"Ys el Kant, joven notd que. la razdn suficlente no puede ser definida, porque
serla siempre nqucllo mis -de lo que alcanza & ser definide. MHasta para la -
Critica de la razdn pura evité un camino large para lo que de &1 no dehin -
ser dicho"




mos 4 las ideas transcendentales "incdgnitas” por abrir la inte-
rrogante acerca de lo que refieren y "transcendentales” por moti
var ¢l proceso del conocimiento. lLas inedgnitas transcendenta--
les desbordan la realidad efective y las facultades del conoci--
miento humano, refiriéndose a la realidad. Por eso nunca podrin

ser contestadas estas incdgnitas.

El yo no puede ser conocido mis que por medio del sentido =
interno, gue ofrece una autoafeccidn del yo empirico tal ccmc‘~—A
"lo que aparece" en la sensacidén. Mientras que la autoconcien--
cla permanece reflexionandao sobre uno mismo {el Yo nouménico) -~
sin obtener satisfaccidn. FElla, la autoconciencia, en esta re--
flexidn pone atenciBn en sI mismo, abriendo la incSgnita que mo-
tiva ha buscarse por medio del proceso del autoconocimiento. Pe
ro. el cumplimientc de este proceso no satisface a la autoconcien
cia.

En esta permanente reflexidn insatisfecha estd la autocon--
ciencia en el dmbite de la razén. La autoconciencia ha pasado -
del entendimiento a la razdn. La autoconciencia estd proscnle -
eh las tres facultades del proceso. subjetivo del conocimiento.
En la sensibilidad y en el entendimiento estd la autoconciencia_
presente, éomo el pensamiento de la idea transcendental del nou-
meno que motiva la intencionalidad de la conciencia transcenden-
tal; ademds como el pensamiento de cada una de. las representacig
nes del proceso objetivante y de las propias facultades del pro-

ceso subjetivo que adquiere conexidn por ella. En‘'la razén pien
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sa la autoconciencia agquclla idea transcendental que motiva al '~
proceso del conocimiento y lo ordena sin pemitir que pierda la -

intencion de buscar el objeto de estudio.

La sensibilidad y el entendimienteo tienen una participacidn
activa en el proceso del conocimiento, mientras que la razdn z:e_z_)_
liza una’ labor pasiva (representaci&n de la idea transcendental_
sin producir su objetivacidn} con respecto a este proceso y tan_
sBlo lo sistematiza., La razdn es la facultad de la unidad de --
las reglas del entendimiento baje principios. Los principios --
son proposiciones universales a_prioxi que oi‘denan o sistemati--
zan el uso de las categorias © reglas del entendimjente. La ra-
zdn no erresenta directamente a los objetos. Ella siempre estd
mediada. por el enteﬁdimienno, y asi por medic de las categorias_
representa los objetos de estudic como la gama de conocinpientos_
que puede Tealizar aquel. La autoconciencia permite esta repre
sentacidn de los objetos de estudio porque es la unidad gque cohe
siona a las categorias y ﬁor medio de ellas representa a_priori
dichos objetos. La gama del conocimiento que puede realizar el _
entendimiento, es como gama una representacidn de los objetos de
éstudioren ia unidad de.la razén. Esta es la unidad suprema por
que representa una sola idea.en el pensamientb y ‘evita la ‘disper
si6n del entendimiento buscando conocer el tema que representa -

esa idea.-

La razdn.infiere esta idea. Inferir es distinto que cono--

cer. Una inferencia s8lo implica derivar una conclusidn de pre-
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misas. La idea inferida s@lo tiene que ser coherente con las re
glas del entendimiento, de dande extrae la razén sus premisas. -
Estas ideas son las ideas transcendentales o las incégnitas -~ -
transcendentales en las que especula la razdn y motiva al enten-
dimiento a conocerlas. Las ideas transcendentales son los prin-
cipios de la razdn. Son principios porque no tienen una consta-
tacidn ‘en la realidad efectiva, pero tiene que ser necesariamen-
te pensados. Los principios son la unidad de la razdém como la -
ley a priori que administra las poscsiones del entendimiento y -
reducé al mgximo el niimero de sus conceptos o productos del cong
* cimiento. Ya gue el principio de la razbn, como idea transcen—-
dental, representa el tema antes de gque comience el proceso de =
objetivacidn y‘cﬁmo la idea permanece despu&s de haber logrado =
la objetivacidn, sin alcanzarla en su integridad, queda enmarca-

do este producto dentro de esa idea transcendental.

‘La inferencia de estos principios como unidad de la raztn -
es: posible gracias a la autoconciencia, qué a través de la refle
xidn puede comparar las categorias del entendimiento y obtener -
las premisas que constituyen aquella inferencia. Esta, la auto-

,
conciencia, tambi&n es la que permite reducir al maximo el nflime-
ro de los éonpeptés o pzoducLoé del proceso de objetivacidn del_
conoc{miento con base en el tema propuesto. Porgque ella pien;a_
_en 1;’idea Lranscendental que fepresenta el tema que motiva él -
:proceso de objetivacidn del conocimiento, mis tarde acompafia es-

te proceso y puede reflexionar sobre &1, encontrando su prouducto
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para compararlo con la idea y epmarcar aquen en &sta.

* . ..al inferir, la razdn intenta reducir la enorme varlédad
del conocimiento del entendimiento al menor nfimero de prin-
cipios {condiciones universales), con ¢l fin de producir la_
suprema unidad de los mismos" 9.

La autoconciencia hace posible esta inferencia de los prin-
cipios, porque es una lazbor que s8lo puede llevarse a cabo por -
medio de la reflexidn y sdlo la autoconciencia puede reflexionar
La' inferencia supone una proposiciﬁp intercalada, entre el postu
lado 'y la conclusidn. Ella, la inferencia, siempre es redécti--
ble a la forma del silogismo: con una premisa méyor que es una -
regla general, una premisa menor que es un concepto bajoc la con-
dicién de aguella regla general y la conclusidn gque aplica 1la fg
gla general al concepto. La premisa mayor y la premisa Aéécr -
son suministradas por las reglas del entendimiento. Por medio -
de' la autoconciencia que es la cohesidn de las reglas: del enten-
dimiento puede obtener estas premisas. Ella, la autoconciencié,v
qhe reflexiona sobre estas reglas puede compararlas y cobtener --

asl las premisas.

Mas la autoconciencia no alcanza con estas premisas la Glti
‘ma condicidn de 1a‘conc1usi6n. Esta conclusidn depende de una =
serierde condiciones cada vez mis lejanas. EL limite de estas -
condiciones es una condicidn filtima e independiente: incondicio-

nada. Si la autoconciencia encontrard esta filtima condieidn,. —-

permitiria que esta inferencia tuviera una conclusidn gque pudie-
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ra demostrarse sin.salir de la infereéencia y el principie seria -
up conecimiento por i mismo. La blsqueda de este incondiciona-
do, la realiza la autoconciencia por medio de la reflexidn. - -
Ella, la reflexidn, sique un movimiento regresivo de condiciones
en ‘condiciones hasta la condicidn Gltima. El conjunto de los cg
nocimientos humanos adquieren la fofma de un sistema cada vez ==
mis estrechamente encadenado. Los objetos de estudio o temas =--

acaban. por reunirse todos en un nfimerec indefinido de principios.
10

123,.- La autoconciencia zespoﬁsable

Como la audtoconciencia acompafia a cada una de las faculta--
des sin confundirse con ellas, puede reflexionar sobre estas fo-
cﬁltades. En la razdn reflexiona la autoconciencia sobre esta -

: dismd facultad, revelando el inter@&s de la razdn. Para lograr -
revelar- el inter@s de la razén, es necesaria la reflegién, como_
un. andlisis a distancia de 1o que hace esta facultad. Porgue la
autoconciencia no se confunde con la razdn, puede distanciarse -~
de laklabor que realiza esta facultad para poderla analizar. La

reflexidn analizando a distancia revela lo que pasa inadvertido.

S§i la razdn pretendc la maxima unidad, que sistematice el -
»é:pceso del'conociﬁiento dirigiénﬁolo a temas u okjetos. de estu-
dio, entonces la razdn tiene Insito un interé@s. Este interés ge
la' razdn es especulative. Ella, la razon, no rebasa el ambito -

del pensamiento. Por eso tiene que ser revelado este inter@s ~-
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por medio de la reflexiln, porgue es un interés del pensamiento_
Y no obtiene una representacidn objetiva. El interés de la ra--
z6n consiste en pretender alcanza la unidad mixima: la totalidad.
Asi eskte interés de la razdn motiva la intencionalidad del en~-
tendimiento para buscar, por medio del proceso del conocimiento,

aguello que interesa, pero sin conseguir nunca satisfaccidn.

"Ello demuestra que es el inter&s especulativo de la razdn,
y no su conocimiento, lo que justifica el gue ella parta de
un'punto tan alejado de su esfera para contemplar desde &él_

2
sus objetos en un todo completo. l‘.

La razdn no puede salir nunca de la mera especulacidn.  E1_
interds de la razbn pretende alcanzar la totalidad, pero para —~
evitar el uso constructivo de las ideas transcendentales, deber-
haqer un uso de ellas bajo la férmula "como si" fuera asf. Este
uso de la idea transcendental es hipot&tico.- En &1 no afirma la
razdn nad; de:la idea transcendental, sino la deja en el marco -
‘de la suposici8n hipot&tica. El uso hipot&tico de las ideas - -
transcendentales es regulador y mantiene el inter&s de la razdn_
de reunir los conocimientos bajo una unidad sistemdtica. ‘Esta -
' es la totalidad a la que puede preiender la razdn sin hacer un -
uso’conscructivo de las ideas transcéndentales; Ung unidad sis-
temﬁéiéa éug mantiene al procesc del conocimiento en ié inten;--
cién de_aléanzar el tema propuesto por la razdn. - Esta totalidad
e;'ia incﬁgnita transcendental que sdlo es repreéentada bajo la_-
formulacidn "como si®. Bajo esta formulacidn puede espeéular la_

razdn sobre el noumeno sin afirmar nada de &l.
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Depende de la autoconciencia que no salga la razbo de este_
uso hipctético de las ldeas transcendentales, La auwtoeconciencia
es responsable de la forma en que procede la razdn., A la razdén_
‘no la limita nada. Ella, en la especulacidn, puede hacer el uso
que le plazca de las ideas transcendentales. Solo la responsabi
lidad puede evitar un uso constructivo de las ideas transcenden-
tales, que no tiene nunca una comprobacidn en la realidad efecti
va, aungue ‘si afirma su existencia en la realidad. La autocon=-
ciencia que reflexiona sobre esta facultad debe evitar gque haga_
un uso constructive de estas ideas. Ella, la autoconciencia, -—K
puede por medio de su reflexidn comparar el producto del proceso
del conocimiento con la idea transcendental y encontrar sus dife
rencias, para evitar que de la idea- transcendental se afirme éue

es un ﬁroducto del proceso del conocimiento.

En Gltima instancia el conocimiento depende de una autocon-
ciencia responsable de sus afirmaciones. La autoconciencia debe
tener la voluntad de producir el reino dé la verdad y no el de ~
la ilusiSn. Nada impide qhe un sujeto cognoscente afirme de una
ideé trénscendental su existencia y asi produzca una ilusidn -~ -~
transcendental, en vez de un concepto que es producté del proce-~

“so del eonoéimiento. Unicamente la responsabilidad ante lo afir
madu‘puedé eviﬁar un uso constructive de las ideaé transcendenta

“les.

-La voluntad de la autoconciencia teBrica no tiene iInsita la

regponsabilidad. Esta responsabilidad implica una ley moral que



exige obediencia. Esta ley moral ostd repressntada para una coh
piencia moral.. Esta conciencia puede acusar la afirmacidn que -
no ;umplc con la obediencia de la ley moral. Pero ch la autocon
ciencia tan sdlo hay reflexi@n sobre el mismo yo y proceder cn -
el proceso del conocimiento. Puede la autoconciencia tener. la =

representacidn de esta ley moral como reflexidn sobre su yo mo--

ral. ' Aunque en la Critica de la razdn pura no es tratada esta ~

au;oconciencia en su reflexidn scobre el yo moral. Nada mds indi
ca esta obra la primicfa de esta concicncia transcendental.. Con
Vesto podemos afirmar que la autocenciencia como posibilidad de -
rcflexién sobre el yo moral, permite la concicncia moral que re-
.presenta esta ley y est& obligada a cumplir con ella. FEs decir,
la autoconciencia tedrica no tiene insita la responsabilidad, pe
ro. si la implica, porque s&lo ella pucde obligar el cu@plimienté
con el proceso del conocimiento para afirmar la existencia ‘de un
objeto y la autoconciencia abre la posibilidad de la canciencia_

moral como reflexidn sobre el yo moral.

‘"Péro antes digameos a modo de conclusidn que el Grico punto
del mundo donde la actividad cognoscitiva humana se da por_
5atisfecha, el Gnico punto donde cree encontrar algo que no

- debe investigar mis, el ﬁnicq punto donde se le aparece al-
Qo que ella acepta como incondicionado, es cuando una suﬁjg
tividad humana se expresa diciendo que ella es responsable
de su aceidn, que esa accidn fue llevada a cabo por su pro-

_pia voluntad y querer, por su propia decisidn y criterio"
12



A continuacidn trataraemos do sceguiv la cxposicidn del plan-

teamiento de¢ ta idea transfen

al de! yo nouminice bajoe su aso

hipat8tico; cvon vl propisite ¢ la posibiilidad

MOSLEaL Cemo &

de que¢ la autocouciencis represente al yo moral reflexionando en
*

asa idea
24.~ Yo nouminico v yo morat

La autoconciencia reflexiona en Ja idea transcendental dol
yo nounmnico y la compara con ¢l vo empirico que es producto del_
proceso del autoconoclimiconto. Esta comparacidn encuentra la dig
tincidn entre la idea transcendental y el producto del proceso._

Este producto del proceso del copocimleante reficre al yo empIri-

co como fenbDmeno, mientras que la idea transcendental refierce al

yo como ncoumeno. Cada unc, idcea transeendental y producto del -

proceso del conocimiento, refioren sendos @mbitos. El fendmeno
. .

pertenece a la realidad efectiva: 1o paturaieza. £l noumeno per

tenece a la realidads necesidad 1dglca.

La. naturaleza corresponde al conjunte de todos los fendte--

ws el mundo sonsible.

nos. Rl eaninnte de btodmz L

Este mundo sensible conticnce una serie deo modificaciones con ha-

se en la forma del tiempo {la sucesiln), ya que esta forma es la

condicidn de posibilidad pora que este mundo so 3% al conocimien

se de las modificaciones ~

to. Dicha forma del tiempo, que es b
‘d¢ los rendmenos en el mundc sensible, . es la ldy natural, 1 fo

ndmenae como parte do- la natutaleza estd sujets a las leyes natu-
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rales. Estas leyes consisten en una causalidad empirica ~con la
forma del tiempo-, en donde cada causa obtiene su efecto. ‘Toda_
secuencia causal estd determinada en ¢l mundo sensible por un =--
acontecimiento directamente precedente. - La forma sucegiva del -
tiempo determina la causalidad empirica: tode acontecimiento tie
ne otro directamente precedente., 58lo en los fendmenos en cuan-—

to que es su forma, es posible el tiempo.

En cambio el noumeno pertenece al mundo inteligible.  En es
te mundo no hay modificacidn. Todo permanece en el mundo inteli
gible. El mundo inteligible estd ordenado por la ley inteligi--
ble de la coherencia representativa. El pensamiento estd sujeto
a esta ley inteligible que s3lo le exige coherencia. La razdn -
-piensa el noumeno y nunca lo puede conoéer. Ella la razdn re--
presenta en la idea transcedental el noumeno que permaneéce .como_
el tema u objeto de estudioc que pretende conocer el entendimien-
to. ' El noumeno permanece como el fin al.que debe tender el.pro-
ceso del conocimiento y nunca lo alcanza. Por eso el noumeno ~--
permanece inmodificable en el mundo inteligible. El tiempo no -

limita al ser nouménico

“More particularly, it schows that temporality 3is Not - - -
necessarily a property of things in general, leaving the =-

possiblity of timeless conditions of causality" 13.

"My particularmente, muestra.que La temporalidad no cs necesarlamente una -
propiedad de las cosas en general, dejando ablerta la pOStbilidnd de condi--
clones de causalidad in-temporales”.
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Con esta distincidn no tenemos una dualidad ontol3gica. So
lamente tenemos un objeto transcendental considerado desde aspeg
tos distintos. La razdn al plantearse la pregunta, qué es el ob
je#o'transcendental, representa un noumenco. En cambio el -enten-—
dimiento tiende a este objeto transcendental, cumplicndo con su_
proceso de objetivacidn y realiza el producto del conocimiento -
que :éfiere a un fenémeno. SG6lo el fenbmeno puede llegar a ser_
praducto de este proceso de objetivacidn, porgue ﬁnicamcnte‘con—
tamos con las condiciones para hacer posible su objetivacidn. -
Los limites que condicionan este proceso no estdn en el objeto,_

sino en nuestra sensibilidad que tan s&le puede recibir sensacio

: nes de "lo gue aparece" por la afeccidn.

La autoconciencia, por medio de la reflexidn, es la Gnica -

‘‘que puede comparar esta idea transcendental y el cqncepto‘produg
té‘del proceso del conocimiento, y encontrar estos aspectos dis-
tintos. Porque esta reflexidn no es sBlo sobre las representa--
cicnes-del proceso de objetivacidn, sino tambi&n sobre las facul
tades y asi puede encontrar estos aépectos con base en las pro~-—

pias :condiciones de posibilidad de las facultades.

Con ‘esta distincidn entre Ecnﬁﬁeno Y noumeno; en correspon-
.dencia con el yo, surge un problema: ¢cudl es la causalidad que_
corresponde al yo? Si el yo es considerade comoe producto del --
procese del conocimiento [yo empirico), entonces es un fcnﬁmqno_
determinado totalmcnte por la causalidad natural. En cambio si._

el yo es considerado como una idea transcendental (yo nouménicol),
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entonces es Un noumeno que no tiene ninguna determinacidn. ‘La -
reflexidn llega a este problema que exige una respuesta. La ~ -
coherencia del pensamiento es la que exige una respuesta a este_
.problema, ya <que pensar una u otra posibilidad implican sendas =
consecuencias. El problema presenta una dualidad especulativa y
no ontoldgica. No puede resclverse por medio del conocimiento -~
este problema. Y el principio de contradicecidn, que exige cohe-

rencia al pensar, reclama una respuesta.

En_el Yo nouménico encuentra la autoconciencia una esponta-
- neidad absoluta, porque &l no estd determinade por nada -su es--
pon@aniedad no tiene limite-. E1 yo noum@nico cuenta con libre_
- albedrio {wWillkiir) 34, La causalidad libre de determinaciones -
permite el libre albedrioc del yo noumdnico. Este libre albedrio
constituye la capacidad del yo noumé&nico para determinarse asi--—
m&smo. Pero en este Ambito el yo come noumeno es totalmente es=-
-peculativo, no implica accidn gue tenga la intencidn de buscar,_
per medio del cumplimiento del proceso del conocimiento, la idea
transcendental, sino tan s8lo la libertad para elegir la mixima_
de Aicha accibn. Por esta midxima podemos entender el interé&s de
la razdn que fija un tema u objeto de estudio, pero tambi&n como
'la.ley moral gue obliga a seguir con el proceseo del conocimicnio
.y no afirmar la existencia de la idea transcendental. Por eso -
el libre albedrioc del yo nouménicc entendido como especulacifn -
puede general o motivar el proceso del conocimiento. Alin mas, -

este libre albedrio que elige la mdxima del acto que obliga a --
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proceder con la bilsqueda de esta idea por medic del proceso del_
conocimiento, no s8lo limita a cste actuar congnoscante, sino a_
toaa accidn. Este libre albedrio es condicidn de todos los ac--
tos voluntarios. Cada acto voluntario estd predeterminado, antes
AQ llevarse a cabo por una mdxima, pero en la propia derermina--
cidn -en la eleccidn de la mixima- no hay antes ni despu@s: la -

determinacidn aqui no es temporal.

"El libre albedrio (Willkiir) humano es arbitrium sengitivum

pero no brutum, sino liberum, ya que la sensibilidad no da-

termina su accidn de modo necesario, sino ygue el hombre go-
za de la capacidad dc determimarse espontdneamente en si --
migmo con independencia de la imposicidn de los impulscs -~
sensitivos. (...} La razbn es, pues, la condicidn permanen
te 'de todos los actos voluntarios en que se manifiesta el -
hombxre" 15,

Asi no repugna mis, pensar al yo noum@nico y al yo empirico
como constitutivos del yo cognoscente. Como el yo cognosicente -
- cumple con‘el proceso del conocimiento, cada uno de los yos per-—
ténecen a pasos distintos ‘de este proceso. El yo nouménico gra-
cias a'su libre albedrio puede permanecer en la causalidad libre
de determinacicnes. En cambio el yo‘cmpir;co peruances dotrrmi-
nade por la causalidad natural, porque este yo es cenoeido como_
fenbBmeno. y cumple con las condiciones del proceso dé objetiva-—=
'ciGn.: El yo empirico con su causalidad natural puede ser deter-

minacde por el yo nouménico.

‘'
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Esta no es la dualidad ontoldgica que dejd sin solucidn - -
Chrisﬁian‘Wclfi. Aqui plantea Kant una dualidad 1égica que exi~
ge poderla pensar sin contradiccién. Para Kant ¢l ambito 18gico
del pensamiento no corresponde directamesnte a la realidad efecti

. Va; a diferencla de Wolff que considera s3lo una realidad pdsi-—
ble. Kant con esto no quiere probar el libre albedrio, ni al yo
. noum&nico, tan sdlo la necesidad de cumplir con el proceso del -

conocimiento que tiene el yo cognoscente.

Un punto se desprendio del libre albedrfo que tiene el yo -
nouménico: este yo cuenta con la libertad. Esta libertad del yo
nouménico debe pensarse como una libertad transcedental. Una 1i
bertad transcendental que sdlo se representa en la idea transcen.
dental que no tiene ninglin contenido de la sensgibilidad ¥ no re-
fiere a un objeto producido en el proceso de objetivacidn. . Esta
idea transcendental no puede ofrecer “lo éue aparecé" en una - -
afeceidn, ya‘que entonces estaria determinada por la cqndicién -
de posibilidad de la feceptividad ¥y la libertaé transcendental -

‘no acepta ninguna determinacidn.

Por consiguiente no puede pretenderse demostrar la ex;stén-
‘cia.de esta libertad transcendental en la realidaé efectiva. 8§
lo buede demostrarse la existencia ¢n correspondencia con la rea
lidad eféccha, porgue finicamente con ella pﬁede constatéése_una'
‘afirmaciﬁn.~ En el caso de la: libertad transcendental s&lo puede
plantearse la coherencia ldgica entre ella y la necesidad de la:
Vcausalidad empifica, lo gue no implica la posibilidad de su exig -

tencia.
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.En.dos sentidos puede entenderse esta libertad transcenden=~
tal: 1) como independecncia de la causalidadempirica; 2)  como -
mirxima de la razdn. En ambos casos tenemes que considerar al yo
nouménico, que posec esta libertad transcendental, como genera--
§prrde acciones. Independiente de la causalidad empirica se de-
termina asimismo el yo nouménico, pues &1 estd fuera de las de—-
terminaciones. Como mixima de la razdn permite esta libertad --
tfanscendental agquella autodeterminacidn. Pero esta generacidn
de acciones desde la libertad transcendental, ¢n cuanio cmpiezan 
a ser actos, est&n sujetos a las condiciones empiricas. Para —--
qﬁe el yo nouménico pueda generar los actos sujetos a las deter-
minaciones empiricas, tienc que estar fuera de esta causalidad,_
porque la causalidad empirica neo incluye origen ni fin, sino tan
s5lo el comienzo como causa inmediata y su término como efecto._
Todo acto del yo empirico tiene su comienzo en una causa inmedia
ta que fue originada desde la libertad transcendental por el yo_

nouménico.

"La libertad transcendental exige, en cambio, la independen
éia de esa voluntad (Wille) misma (en lo que se refiefe a -
la causalidad por la gque inicia uma serie de fendmenos) res
‘pecto a todas las causas determinantes del mundo sensible._
En tal ;enﬁido, la libertad transcendcntél parece'oponetse_
a la ley de.la naturaleza y, consiguientemente, a toda expe

riencia posible” 16.

'?ara que sea posible el libre albedrio y légicamente cohe--
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rqnté la liberiad transcendental, necesita pensarse al yo noumé-
nicoe "gomo ;i“ fuera causa primera. El yo nouménico tiene la ca~
pacidad de originar por si mismo el proceso del conocimiento, --
Eé:ﬁue es 'la causa primera, gue desde la libertad transcendental,
origina gracias a su libre albedrIo la intencionalidad del yo --
‘transcendental para comenzar el proceso del conocimiento. AsI -
15 1iﬁertad transcendental es cocherente con la causalidad empiri
ca, ya que el yo nouménico es causa primera desde aguella liber-
tad. - El yo nouménico origina desde la libertad transcendental, .
proponiendo por su libre albedrio un tema u objeto de estudio pa
Vré que el yo transceendental lo conozca, pero una vez {ue ha co=--
méﬁzado el procéso del conocimiento estd sujeto a la causalidad_
empirica. El yo nouménico debe pensarse "como si" fuera una li-
. bertad cregdorav ~-por su libre albedrio- gue elige el tema sobre

el que debe conocerse.

"...la razdn crea la idea de una espontaneidad capaz de co-
menzar a actuar por si misma, sin necesidad ‘de gue otra cau
" sa anterior la determine a la accidn en conformidad con la_

ley del enlace causal® 17.

AsI pues la autoconciencia reflexicnande sobre el acto del_
proceso del conocimiento, encuentra al yo nouménico como origina
dor ‘de este.procesc desde la libertad transcendental. Al encon-
trar al yo noum@nico en la libertad transcendental y con libre =
aibedrio para ofiginar el proceso, puede la autoconciencia res--=

ponsabilizar a este yo del proceso del conocimeinto. Ya que ei_
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yo noﬁﬁénico origina y‘finiquita el. proceso del conocimiento, de
pende de 8l no afirmar nada‘antes de cumplir con dicho proceso._
Aungque es la autoconciencia la que brinda esta responsabilidad -
al yo nouménico, en cuanto gue reflexiona sobre el yo cognoscen=—
te 'y ella es la que sigue todo el proceso del conocimiento. En_
cuanto yo congnoscente, la autoconciencia, brinda a este yo nou-
ménico una primicia como yo responsable. Podemos aventurar que_
no tan s8lo como yo cognoscente brinda la autoconciencia una reg
ponsabilidad al yo nouménico de los actos voluntarios, sino tam=

bién al yo moral.

"Der Kern der transzendentalen Idee der Freiheit macﬁt nach
Kant, soweit es sich um den Menschen handelt, die.- - - - -
JImputabilitit®', also die Zurechnungsfidhigkeit seiner - - =
Handlungen aus. Als deren .eilgentlichen Grund' bezeichnet =
er merkviirdigeweise ,die absolute Spontanietit der = = = =
fiandlung' (a448; Ba76)" 18,
Mientras que el imbito del yo cognoscente no ofrece ninguna
" posibilidad de conocimiento del yo noumBnico, para el yo moral -
‘eé’nécesario con;iderar su conocimientc como base del conocimien

to moral. "Die ,praktische Erkenntnis'ist jene ,dadurch ich mir

"El nficlec de -la fdea transcendental de la libertad constituye para Kant, en
-guanto. que trato deél hombre la imputabilidad la responsabilidad de sus actos.
El caracteriza, curiosamente, como su fundamento propio a la absoluta ecspon—
taneidad del acto", .
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verstelle, was gg Esiﬂ soll'. ‘Der prakiische Gebraﬁch der Vernﬁft'
ist jener, ,durch den a priori erkann wird, was geschehen solle*"

19.’ Aqui el dmbito del yo cognoscente sBloes pensado el yo nou-
ménico, pero abre como representacidn la posibilidad de que la -

- conciencia moral consiga su conecimiento.

Con lo expueséo hasta ahora hemos cumplido con el prop@sito

vde esta tesis. Se ha cxpuesto al yo cognoscente de la Critica -
de la razdn pura hasta llegar a sus {iltimas consecuencias. Para

que .el yo congnoscente gea posible es necesario un yo moral res-

ponsable de sus afirmaciones. Esta es la Gltima consecuencia de

la exposicidn del yo cognoscente: la primacia de un yo moral. La

axposicidn de este yo moral es el propGsito que debe cumplir la_

tesis de maestria. S8lo al haber cumplido con esta ‘exposicidn,_

podria encontrarse a este yo cognoscente que tiene su base en el

yo moral.

"*E1 conocimients prdctico’ es:aquel. 'por el que me reprasento ‘lo gue deho —=
ser’. 'E1l uso.prictico de la razdn' es aquel 'por ‘el que es conocido ‘lo que
debe ocurrir”. LT
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CONCLUSION, LA ENFOSICION DEL YO COGNOSCENTE COMO UN ELE--
.- MENTO RELEVANTE EN EL METODO DE LA CRITICA DE
LA RAZON PURA. ;

La exposicidn del yo congnoscente de la Gritica de la razbn

pura enfrentd una cadena de conceptos. Entre ellos encontramos_.

el concepto de reflexidn {(Reflexion). Este concepto significa -

’él estado de la conciencia -como autoconciencia- que tiene la ag
titudry l1a aptitud para encontrar las condiciones de posibilidad
con las que cuenta el propio yo cognoscente para reducir el conc
cimiénto 1. Desde este sentido amplio, la reflexidn manifiesca_
la correspondencia que guarda con el cognoscente y con el métodc
de la Critica. La reflexidn permite la apertura del yo cognos--—
cente, en medida que pregunta por lo gué hace posible que este -

yo pueda producir conceptos. Si la pregunta de la Critica de la

razdn pura estd dirigida a la posibilidad del conocimiento, en=-
tonceg la reflexion debe ofrecer su respuesta, en tanto que en--

tendemos por conocimeinto {Erkenntnis} un proceso de produccidn_

qhe va de la intuicidn al concepto. La reflexidn sigue este pro
cese abriendo las condiciones de posibilidad de este yo cognos=—~

cente.

Para mostrar que el m8todo de la Critica de la xrazdn pura -

necesita expresamente de la reflexifn, necesitamos sefialar el lu
gar que-ocupa dicho concepto de la obra: el modo preciso como. lo
emplea Kant. Proponer a la reflexidn como un lugar relevanté en_
este. método sélo puede gser resultado de una interpretacidn que -
tiene como eje al yo cognoscente y por eso advierte su impertan-

cia-a través de toda la obra,
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25.~ El concepto kantiano de reflexidn transcendﬂntal (die-
transcendentale Reflexion)

Hay una distincidn entre reflexidn transcendental y refle=~-
xi8n lbgica (die legische Reflexion). Esta Gltima, la reflexidn
l3gica, es una mera comparacidn de los conceptos, mientras que -
la reflexidn transcendental compara la representacidn, ya sea co
mo intucidn, categoria, concepto o idea transcendental con la --
facultad cognoscitiva que la produce. En la reflexidn légica s&
lec encontramos el contenido del concepto {la representacidn por_
sI misma) y en la reflexidn transcendental el valor de cada re--
presentacifn de acuerdo con la facultad que lo produce en el pro
céso de objetivacidn. En tanto gue la reflexidn transcendental
advierte el valor constitutivo de cada representacidn es necesa-

ria para el conocimiento.

“El acto mediante el cual uno la comparacidn de las repro—=-
sentaciones con la facultad congnescitiva en la que se se -~
realiza y a través de la cual distingo sirson‘comparadas en
tre sI como pertenecientes al entendimlente puro o como per
'tenecientes‘a la-intuicidn sensible lo llamo refle#ién - =

transcendental” 2.

"El valor de cada representacidn eéts en su fundamenhto cons=~
titutivo: la facultad gque produce la representacién restringiuﬁ-
dose a las condiciones de poéibilidad. Las facultades como fun-

‘damento constitutivo son la seasibilidad, que permite la recepti

vidad de lo exterior, el entendimiento puro que permite el surgi
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mientoe espontineo. La reflexidn transcendental al comparar la -
representacidn con su facultad, encuentra el lugar transcenden--

tal de esta representacidn. El lugar transcendental (der - - =~

transcendentale Ort) es el sitio que ocupa la represcntacidn den
tro del. proceso del copocimiento. Este lugar transcendental es_

el valor de la representacidn.

La reflexidn transcendental podrd@ negar valor cognoscitivo_
a las representaciones dependiendo de su lugar transcendental. -
Si la representacidn es una intuicidn ¥ no ha cumplido con el =~-—
proceso de objetivacidn, sGlo tendré'un valor subjetivo basado -
en las condiciones de posibilidad receptivas. Si por el contra-
rio es una idea transcendental esta representacidn sdle tendrd -
un valor especulativeo. Unicamente la representacidn que es pro-
ducto del proceso de objetivacidn, come prodicto de aguella in--
tuicidn, tiene valor objetivo. La reflexidn transcendehtal pue-
de distinguir estas representaciones porque las compara son sus;
facultades productivas y les adjudica un lugar transcendental en

el proceso del conocimiento.

Poc consiguiente la reflexidn transcendental dispone una t3

‘pica.transcendental (die transgendentale Topik). Dentro de la -

Critica de la razdn pura ofrece la tSpica transcendental la doc-
c-trina:de la_ determinacidn del lugar transcendental de las repre-
sentaciones, La t8pica transcendental constituye el ‘orden Jjerdx

; . . 3 -
quico de las representaciones ",
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Para que sea posible gue la reflexidn transcendental dispon
ga esta tdpica transcendental, necesita ser realizeda por una --
autoconciencia que pucda representar cada una de las representa-
ciones y compararias con su facultad productiva. Pern.csto no -
lo trataremos hasta haber seguide al yo cognoscente en. dicho pro
ceso y asi poder mostrar lo que hace posible a la reflexibn, --
Aqui sélo hemos expuesto la labor que realiza la reflexidn trpans
cendental Lal cemo la Critica lo planteca. Ahora expondremos-de_
acuerdo a nuestra interpretaci®n la presencia de este concepto -
desde la hipbtesis que mueve a esta Critica para revelar su pre-
sencia en el mé&todo.

26.- La hipotesis de la revolucidn copernica conlleva el ==
concepto de la reflexidn

El método de la Critica de la razdn pura parte de una hipd-

tesis que exige el movimienteo reflexivo del yo cognoscente. La_
,prégunta de la Critica -ya hemos dicho- estd dirigida a lo que -
hace posible el conocimiento y pretende contestarla a partir de_
-la comprobacifn de una hipdtesis. Esta hipdtesis propone al su-
jeto como productor del conocimiento. -ELl hace posible el canaci‘
miento. = Lo que interesa es esta hipStesis no o35 ¢l sujeto sino_
la objetividad. El sujeteo es el medio para hacer posible ague=-~
lla. La hip8tesis tiene su direccidn en la objetividad, pero de
ja- de lado al objeto cuando propone al sujeto cono productor del
conocimiente. Por medio del objete no puede afirmarse la posibi-

lidad del conocimiente. S38lo cl sujeto que conoce es capaz de =
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afirmar la posibilidad del conocimiento. EL objeto es afirmado_
por el sujeto‘cuando lo conoce. Antes del conecimiente sdlo po-
demos pensar en una idea transcendental como la representacidn -

del:objeto de estudio, pero no afirmar nada de &l.

Resulta evidente la primacia de la gnoseologia ante la ontg
logia. Unicamente el sujeto que conoce tiene la posibilidad de_

afirmar al objeto conocido.

"Por lo que refiere a los objetes que son meramente pensa--
. dos por la razdén -y, ademis, como necesarios-, perc que no_
pueden ser dados (al menos tal como la razdn los piensa) en
- la experiencia, digamos que las tentativas para pensarlos -
{pues, desde luego, tiene que ser posible pensarlos) propor
cionarfn una magnifica piedra de toque de lo que considera-
mos el nuevo mEtodo del pensamiento, a saber, que sdlo cong
cémosva priori de las cosas lo que nosotros mismos ponemos__

en ellas" 4. )
La afirmacidn de que la ontologia es producto de la gnoseo-
1o§ia 1ieva al concepto de reflexidn como consecuencia de esta -
.ﬂipétgéis. Ho contames con un objcto hasta el momento en qﬁe el
sujeto-cognoscente lo afirma basdndose en su conocimiente. Y el.
ﬁﬁ;cé procedimiento para demostrar esta hipdtesis soy yo mismo -
como clrsujéto gue conoce. S8lo en mi mismo puedo encontrar las
condiciones de posibilidad para conocer. Estas condiciones no -

son nada mds mias. Todo sujeto cognoscente tiene estas condicig
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nes. Poro s8lo reflexionando en el proceso del conocimiento que
pérmitié que yo afirmara el conocimiento, puedo cencontrar las ==
condiciones gue lo hacen posible. Este proceso sGlo puedo se~=~
guirlec en mi migmc; puesto que ‘tiene pasos. en los que no hay to-
davia una representacidn objetiva. Si preguntara a otro sujeto_
cual fﬁe la idea transcendental que lo motivé a conocer, tendria

&ste que reflexionar en sI mismo.

Bl sujeto conoce y reflexiona sobre el procesoc del conoci--
miento para obtener una distincidn de las représentaciones. Es-
ta h;pétesis lleva a la Critica de la razdn pura a afirmar una -
reflexidn transcendental, pero. tambi&n exige una reflexidn sobre
el propio.sujeto cognoscente. Esta reflexidn Gltima, sobre el -
propio sujeto, comprobarid la hipStesis en medida que encuentre -
la posibilidad que tiene el sujeto de conocer. Entonces ests‘hi

pétesis exige una reflexidn sobre el sujeto cognoscente, que soy

Yo mismo, para obtener los puntos siguientes: 1) las condicio--
nes Que»hacen posible gque el sujeto conozca; 2) qué representa-
ciones cumplen con estas .condiciones y cuales no; 3) 1a forma'—‘

de existencia de los objetos que conozco.

'Los tfes puntos anteriores pueden obtenerse sin que la re--
flexidn necesite cambiar de direccidn. Con que la réfiexién es-
t& dirigida a sI mismo, como sujeto cognoscente, encontrard sus

* condiciones ‘de pcsibiliéud, las representaciones gue es capaz de

producir y la forma de la existencia de los objetos que conoce.
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27.,- La reflexi®n como un procedimiento necesario para el -
cumplimiento de la Critica de la razdn pura

- Como el problema de la Critica es la posibilidad del conoci
.miento, depe c¢ncontrar sus condiciones de posibilidad (las re---
.gias que delimitan el preceso de produccidn del conocimiento). -
No importa tanto el resultado sinoc lo gue hace posible el resul-
tado.  El problema pldntca una pregunta por lo que est@i antes. --—
{a priori) del conocimiento y lo posibilita. Las condiciones de
posibilidad son las determinaciones a priori, dentro de las cua-
les debe quedar contenido todo dato contingente. -Ellas, las con
diciones de posibilidad, permiten la produceidn objetiva de aquel
détc contingente. Gracias a que son transcendentales estas con-—

diciones de posibilidad, delimitan toda producci&n objetiva.

Lo transcendental, como condicidn de posibilidad, sen <las -
propiedades de un yo cognoscente (un ;ujeto que siempre parte de
la individualidad mids inmediata: el yo como condicibn.de posibi-
lidad.del conccimiento}. Lo que busca la pregunta planteada en_

esta obra son estos elementos transcendentales ?.

Para encontrar lo transcendental no es necesario salir -de -
NOSotros mismos. En céda sujeto encontramos este‘yo cognoscehte,
eﬂ el quevse deben encontrar las condiciones de posibilidad para
el conocimiento.{lo transcendental). ' Basta con reflexionar en -
cuales son los elementos que hacen posible.que conozca para enn-
contrar lo transcendental. Esta es una reflexidn que pretende -

la representacidn del yo cognoscente, perc no puede ser autocong
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cimiento. Porque autoconocimiento se logra por medio de la auto
“objetividad como yo que estd en este momento haciendo tal cosa y
adui no interesa conocer a sI mismo, sino reflexionar en las con
diciones de posibilidad con las que cuenta este sujeto, La re—=-
flexidn estd dentro de un circulo. Cuando ella busca la refle~-

cidn sobre si misma encuentra sus condiciones de posibilidad.

La reflexidn no es una introspeccidn como la que plantea el
mé&todo de la Psicologia empirica de Wolff. Ella, la introspec--
¢idn, busca mi propia forma de ser. La reflexidn tiene una di--
reccibn distinta a la introspecéidn. Ella, la reflexi&n, busca_
los elementos transcendentales gue hacen posible que yo conozca.
La autoconciencia -posibilidad de la reflexifn- no puede repre--
.sgntarse a si misma, s8lo representa los elementos transcendenta

les del yo cognoscente.

"Pero el que mi ignorancia sea absolutamente necesaria y me
exima, en consecuencia, de toda ulterior investigacién, es_
algo que no podemos establecer empiricamente, a partir de -
:la observacidn, sino 5610 criticamente, a partir de un gxa-

R N : P 6
men de las fuentes primarias de nuestro conccimicnto” .

La reflexidn como procedimiento de la Critica no busca el -

- conocimiento del hombre como lo hace la Antropologia en sentido
pragmitico.. La reflexidn busca lo transcendental del yo cognos=
cente. Y en filtima instancia sdlo puede encontrar a este yo - -

cognoscente porgue sdlo representa sus elementos transcenden—---
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tales gue son condiciones de posibilidad del conocimiento. Mien
tras que la Antropologia pretende canocer al hombre como ciudada
no del mundo. (Weltbiirger}. Ella busca al hombre en el finico lu-
gar donde puede conocerse: en su actuar (estar haciendo) en el -

mondo.

Con lo anterior es mis clara la distincidn entre conocer al
sujeto’'como ciudadano del mundo -y siempre como yo empiiico- y -
la reflexidn sobre el yo cognoscente que sblo representa sus ele
lementos transcendentales. Para conocer al hombre necesito obie
tivarlo como fendmenoc de la realidad efectiva. La reflexidn no_
busca la objetivacidn del hombre, sino las posibilidades que tig

ne de conocer: yo cognoscente 7.

28.- La reflexidn en la aplicacidn del m@&todo de la Critica
de la razdn pura .

Las partes de la Critica en donde eé patente la aplicacibn_
de 1a’reflexién son la "Est&tica transcendental" y la ?Deduccién
transcendental". En ambas partes Se.buscan las condicices de po
sibilidad del proceso del conocimiento: en la "Estética” las de_
la sensibilidad y en la "Deducci&n" las del entendimiento. - Como
la reflexidn permite encontrar estas condiciones de posibilidad,

debe estar ﬁresente en estas partes de la Critica.

En A22 / B36 estd descrito el procedimiento éue'llevafﬁ a -
cabo la "Est@tica transcendental". Lo que interesa es aislar --

{isolieren) la sensibilidad del entendimiento para obtener la re
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pfesentaciﬁn que logra dar la primera. - El que Kant emplee la pa
labra aiélai (igolieren que Kant éubrayal implica dos cosas: -
1} la sensibilidad y el entendimiento sc hallan en una conexidn:
2) ‘sélo la refleoxidn sobre el proceso del con&cimiento advierte
que gson dos facultades. El proceso del conocimiento exige‘la co
néxiﬁn entre sensibilidad y entendimiento. Ld sensibilidad ofre
ce el dato y el entendimiento lo comprende. Al realizar‘ﬁa re~—
flexidn el regreso en el camino del proceso del conocimiento, ad
" vierte que la sensibilidad y el entendimiento son dos facultades
con tareas distintas déntro de este proceso. Como’ segundo paso_
de la "Est&tica transcendental" llega la reflexidn -gque ya ha --
aislado en el regreso a la sensibilidad a la ;ensacién. La sen-
. sacidn es el resultado de que 'la receptividad sea afectada. La_
afeccidn es el dato material. "La "Estdtica” exige a la refle-—-
xian sequir el regreso hasta encontrar la forma ﬁue como ' condi--
cidn de posibilidad permite representar estos datos. Con esto -
concluye la reflexidn con el procedimiento de la "Esté&tica”. -
Ella, la reflexidn, ha aisiado la intuicidn pura: formas de todo

dato sensible.

"AS1, pues, en la égtética transcendental aislaremos prime~

rahente ia sencibilidad, sepérando todo lo que én cella pien

sa el entendimiento mediante sus.conceptos, a fin de que no

quede m&s que la intuicidn empirica. En sequndo lugar, - -

apartaremos todavia de esta Gltima todo 1orperteneciénte a;
- N .

la sensacidn, a fin de quedarnos s8lc con la intuicidn pura
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y con la mera forma de los fendmenos, finicos elementos que__
puede suministrar la sensibilidad a priori" 8.

Con respecto a la "Deduccidn transcendental®™ encontramos la
descripci&n de su procedimiento en A97. Aungue podria objetarse
gue en A97 tan sdlo estd descrita la parte subjetiva de esta "Dg
duccidn” y no la objetiva, como la distingue Kan en el prSlogo -~
(AXVI-XVIL). Pero hay que sostener -lo que en esta tesis heﬁos_
desarrollado- que la parte subjetiva sirve de base a la objetiva.
Ya que la parte objetiva s8lo muestra gque los conceptos a priori
son indispensables en el proceso del conocimiento, sin exponer -
el procesoc como lo hace la parte subjetiva. Al sefalar en'esta_
parte subjetiva la conexidn necesaria entre la sensibilidad y -
el entendimiento, permite que la diversidad sensibie sea unifi;g
da por el entendimiento. La justificacidn del conocimiento Gni-
camente estd en el cumplimiento del proceso. 'Aunque el concepto
puro sea necesario para alcanzar la representacidn del objeto, -

- 'nada mAs alcanza su objetivacidn en su conexidn con la diversi--

dad .de la sensibilidad 9,

Por consiguiente. la "Deduccidn transcendental® en su . parte_
subjetiva, que sirve de base ala objetiva, debe sefialar la con-
dicidn de posibilidad con la que cuenta el entendimiento para --
unificar la,diversidad sensible. La Deduccifn” exige aislar al_
entendimiento hasta encontrar su pureza como fundamento de la --
unidad. S&lo la reflexidn puede regresar en los pasos del enten’

dimiento para aislar esta unidad.



"Sin embargo, dade quc en tal pensamiento no sdlo intervie=-
ne la finica facultad de pensar, es decir, el entendimiento_
y dado que &ste mismo, en cuanto capacidad cognoscitiva que
debe referirse a objetos, necesita igualmentc una explica--
cidn en lo que toca a la posibilidad de tal referencia, te-
nemos que examinar primero las fuentes subjetivas gque cons-
tituyen la base a priori de la posibilidad de la expontanei
dad de la experiencia y ello no de’acuerdo con la naturale-
za impirica de esas fuentes, sino de acuerdo econ su natura-

leza transcendental" 16,

La reflexidn es necesaria para. cumplir con ¢l procedimiento
de la Critica de la xazdn pura.

29.- Apertura de la. exposicidn del yo moral gracias a la ~-

autoconciencia que permite -la reflexion

Nuestra exposicidn del yo cognoscente de la Critica de la -
.xazbn pura ha dejade un yo gue no puede representarse lo mds in-
terno de su ser. "Este Yo cognoscente s8lo puede representarse a
s1 mismo como a cualquier otro objeto, en una mediacidn de su ob
jetivacidn. Cuando busca representarse lo mis internoc de si mig

mo sblo encuentra una interrogante.

Si aceptamos que el sujeto tiene necesidad de representarse.
a siI mismo, de tal modo que a partir.de la postura que tome ante
si podra conducirse con los demds, entonces el yo congnoscente -

carece de la posibilidad de sabér cémo conducirse con los demis.
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En cuanto a la autoconciencia gue reflexiona sobre la intimidad_
del yo cognoscente, no puede ofracer una representacidén determi-
nada de si mismo. Por esa, en cuankto a esta indigencia del yo -
cognoscente 85 un yo inacabado gque permancce en el c¢irculo espe-
‘culativo de su reflexidn. EL yo cagnoscente “debe" cumplir con_
el proceso del conacimiento, pero estd situado ante sI o ante -~
ciertas circunstancias gue por el simple hecho de no ser sdlo -—-
cognoscente, sino tambifn sujeto le son dadas sin poder resolver

las.

El concepto de autoconciencia mostrd esta indigencia del yo
cognoscente. Si la interpretacidn encontrd la reflexidn como -~

elemento relevante del procedimiento de la Critica. es porque -

logro distinguir esta autoconciencia como posibilidad de aquella.
Esta awtoconciencia no puede ser la conciencia de si que.alecanza
la autoobjetividad, porqgue &sta estaria confundida cen el proce-
s0 del conocimiento y no pedria tomar éistancia pakra reflexio---

nar.

Esta indigencia del yo cognoscente sefala la primacia del -~
yo moral. La exposicidn aqui degarrollada nos proyecta a la del

yo moral de la Critica de la razdn prictica, como una necesidad

de completud de nuestra exposicibn. El vo cognoscente es caren-
te. El hecesita de una conciencia moral que permita representarz
se a sI mismo en su intimidad y a partir de esta postura. compor-

tarse en la relacidn con los demis.
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1.- "La reflexidn (reflexio) .) es el estado del psiquismo en

equue nos disponemos a descubrir las condiciones subjetivas ba-
jo las cuales podemos obtener conceptos". HKant Immanuel. Op. -~
clt. p. 276 A260 B316 / p. 285 A260 B316. "'Gemit’ im Sinne von
Bewusstsein an vielen Stellen der ‘Kritik der reinen Vernunft'.

“tPsique' en muchos lugares de la Critica de la razdn pura' en -

el sentido de conciencia”. Eiler Rudolf. Op. cit. p. 182.

2.; Kant Immanuel. Op. <it. p. 277 A261 B317 / p. 2B6 A261 B317.
3.~ Cfr. Ibidem. p. 281 A268 B324 / p. 291 A268 B324.

4,~ Ibidem. p. 21 BXVIII / p. 26 BXVIII.

‘5.~ Cfr. Marechal Joseph. Op. cit. p. 127.

6.~ Kant Immanuel. Op. cit. pp. 601-602 A758 B782 / p. 644 A758_
B782. i

7.- Cfr. Kant Immanuel. Antropologia en sentido pragmitico, tra-
duccidn de Jogsé Gaos, 1935, Revista de Occidente: Madrid,'"lntrg

duccidn'.

8.- Kant Immanuel. Critica de la razdn pura, edit. cit, p. 67 —-

~A22 B36 / .p. 71 A22 B36.

9.- Cfr, Torreti Roberto. Op..cit. p. 265,

10.~ Kant Immanuel. Op. cit. p- ljo:A57 / p- 161.
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En ' la Critica de la razbn pura delimita Kant la capacidad =~

de intuir las cosas de mahera directa. Aqui se niega . la capaci-
dad humana de intuir intelectualmente. La intuicidn humana es -
sensible y sdlo puede intuir lo que recibe por medio de los sen~=
tidos. La intuicidn intelectual pretende captar la forma origi-
naria de la cosa en siI (este punto seori desarrollado posterioi—~
mente). Para Kant el conocimicnto humano estd sujeto a una se--
rie de condiciones de posibilidad que limitan su capacidad cog--
noscitiva. Bstas limitaciones, al ser para todo hombre, permi--
ten conocer objetivamente: los objetos para el conocimiento huma
no y limitado a sus condiciones. San Agustin sostiene esta otra
posibilidad del conocimiento como capacidad del hombre. Para &1,
al crear Dios al hombrse a su imagen y semejanza permite que ten-
g‘a el hombre esta intuicibn intelectual. Kant se opone a éslfo,_
pero dentro de las condiciones de posibilidédldel concci%iénto -
“huméno incldye al tiempo, .como la forma a priori em la que se or
ﬁena toda sensacldn.  Este concepto kanteano de tiempo no piexrde
algunas caractéxisticas -que consideramos importantes- en rela--
cién al concepto agustiniano. Kant necesita seguir suponiendo -
una eternidad para gque el tiempo sea forma a _priori en la que se
ﬁrdena .toda sucesidn. En lo siguiente trataremos de desarrolliar
el coencepto del-tiempo agustiniano, con el p:opﬁsit$ de mostrar_

las semejanzas que tiene con la concepeidn kanteana.

San Agustin formula su concepcidn del tiempo en los tres GL

“timos libros de las Confesiones. Hacer una interpretacidn direg
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ta-de la concepeidn agustiniana del tiempo serfa tema para una =
tesis: aqui sélo pretendemos una sintesis de la relacidn de los_
conceptos de tiempo y eternidad para compararlos con los de Kant.
Para ello nos basamos en las siguientes interpretaciones. Lampey

Erich, Das Zeitproblem nach den Bekenntnissen Augustins, - - -

' Regennsburg, Verlag Josef Habbel, 1960. Lechner 0dilo, ldec und

Zeit in der Metaphysik Augustins, Miinchen, Verlag Anton Pustet,

Salzburger Studien zur Philosophie, Band 5, pp. 127-164. Vergés_

Salvador, Dies ¥y ¢l hombre.

a creacidn, Madrid, B.A.C,, 1980.

Pp. 560-5B1%

1) La creacidn pone en posibilidad al hombre de la intui--
cidn intelectual

El mundo permanece modificidndose para San Agustin. La fox-
ma con la materia cambian constantemente., Todo lo que tiene ma-
teria estd en proceso de modificacidn. La forma constituye lo -
que es la materia comocuerpo. LOs cuerpos son las cosas -en for
ma y materia- que nos rodean y son sensorialmente perceptibles._
Por eso nadie puede conocer el mundo por medio de los sentidos =

',que muestran loc cambiante de este mundo. Este mostrar alcanza -
aldo gue deja de ser enh un abrir y cerrar de ojos. El conoci---
miento debe apoderar;e de lo-que permanece sin modificarse. -El_
mundo sensible por sI solo no puede proporcionar conocimiento. -
s8lo las fo;mas pristinas (ideas), que guian la modificacidn del

mundo, pueden ser la base- del conocimiento.
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Estas formas pristinas son las ideas de Dios. El cred el =
mundo sensible de. la Nada. Cuando lo cred, pensd la forma {idea)
en que: lo crearia,  Su creacidn es producto de su pensamiento. =
"La razdn es la base de la creacidn divina. Cada idea de Dios es
prototipo de las formas que adquiere una cosa en el mundo. Como
estas foimas aparecen en el pensamiento de Dios son en El eterna
mente, . no pueden nacer ni morir. Dios crea desde la eternidad.
Las ideas est@n presentes eternamente dande orden al mundo. sensi
ble. Estas ideas son las razones eternas y constituyen el mundo
inteligible. El mundo inteligible da la forma al mundo. sensible.

El mundo sensible se modifica en relacidn a su foima pristina --

(idea}. La idea posee su forma de una vez y para siempre. La -
forma con la materia se medifican constantemente. La materia --
sin forma es casi nada. Ella, la materia, es pasiva e info:me,_

pero no una pura nada. Los cuerpos pueden modificarse gracias a
‘1a materia que adquiefe distintas formas. La materia es recep--
ticulo de la modificacidn.  Si la forma constituye 1o que es la_
materia, auﬁque el mundo hubiese sido creado de alguna materia -
sin Eo:mé, esa misma materia hubiese sido nada. Las ideas son -
el -germen dinamice decl dcsafroll6 pasterior de la creacidn, pero
la éparicién de cada una de las formas ya estaba contenida en la

_creacidn primera (formas pristinas: ideas}).

Esﬁe Ambito de las ideas es lo gque quiere delimitar Kant =-

P = 1 2 P
+con la Critica de la razdn pura ~. La razdn pura como &mbite de:

estas ideas cternas del pensamiento divino estin negadas para el
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conccimiento humapo. Mientras ﬁue San hgﬁslin desde cu concep--
cidn de la creacidn hace posiblé su conocimiento por ¢l hombre._

£l creador -dice San Agustin- cred a las criaturas y entre_
ellas la que sobresale es el hombre. E1 homhre es creado a ima-
gen ¥ scmeﬁanza de Dios, porque posee la razdn. La razdn del =-
hombre {inteligencia) es capaz de ver el mundo inteligible por =
medio de una luz divina. Por ella se ilumina todo aquelio que -
510 es inteligible. Esta es una iluminacidn ¢que realiza la mis
ma funcidn con las ideas, que la realizada por la luz del sol -~
con los objetos de la vista. La razén humana no ve la ilumina--
€idn misma, ni a bios, sinoc las caracteristicas de lo eterno y -~
necesario en el mundo inteligible. Las ideas son eternas y nece
sarias, Ellas son la verdad que alcanza conocer la razdn humana.
Como ideas pristinas ofrecen la forma eternma y necesaria de todo
lo gue .es. Porque el hombre posee la razdn puede participar de_
'la razdn divina, aprehendiendo las ideas y por lo tanto conocien

do.

pPara. Kant la luz =-si seguimos utilizando la metdfora agusti
niana- sdlo surgce del hombre. El como sujeto cognoscente ilumi-
na desde sus limitadas condiciones de posibilidad. Estas condi-
‘ciones de posibilidad son formas a priori de su sensibilidad y ~
formas a priori de su entendimiento. Sec dintingue entre sensib£
liaad Y enténdimiento como dos facultades independientes, pero =~
el conccimiento s8lo se halla en la relacifn de estas dos. ~ Es=-

vtas dos facultades dan la forma en gue se conoce algo: la intui-



"cidn en el concepto. Asi Lo iluminade para Kant 83le alcanza ol
mundo sensible. El conocimiento de este mundo ©s posible porque
esté ahi para todo sujeto capaz de conoceérlo: fendmeno. Distin-
gue Xant cntre el mundo que es posible conocer {fendmeno, munﬁo_
sensible) y el que nunca conocemos, Llan s8lo lo pensamos {cosa -
en si, idea}. Pero este mundo desconocido, como “"cternidad® es_

necesario suponerlo {esto lo trataremos de desarrollar en los Si

guicntes apartados) para que se¢ lleve a cabo el conocimiento.

2} La pregunta por el tiempo

San Agustin busca en sus preguntas la verdad. La verdad de
be ser‘etcrna ¥ necesaria. Las preguntas las dirige a lo gque es
por eso las formula con el pronombre interrogative "qui". iQué -
es esto? Esta es la [O6rmula que interroga por la verdad. La res
puesta a esta pregunta debe indicar la esencia: la carackcristi—
ca de lo gue es, La esencia debe mostrar el ser propio o necesa
rio. Lo necesarioc para que algo sea no puede cambiar, debe per-
manecer -para que esto siga siendo lo que es. . Preguntar por la -

esencia. suponc que algo es y gue una razdn por lo que es.

Preguntar 2Qué es el tiempo? equivale a buscar cudl es la -
eséncia- que lo constituye comc tal. Esta esenéia debe mostrar -
laycaracteristlca que permanece en lo due es el’tiempo. Bl ~ -~
"qué" de la pregunta que sc¢ interroga por. la esencia del tiempo,

busca 1o que dura cn &l. El tiempo es pasar (esto se desarrolla

mis adelante).. Buscar lo que permanece o dura ¢n el tiempo, im-’
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plica que la pregunta gea formulada desde la eternidad. 5610 --
las ideas creadas (esencias) por Dios permanecen sin cambio y --
son necesarias ‘para que algo adquiera su forma, sea. La pregun-—
ta po:‘el tiempo interroga si el tiempo tiene una idea quc lo ha

ga ser.

La pregunta ¢Qué& es el tiempo? supone gque el tiempo es y «~-
busca la idea que permaneciendo en &l hace que sea. Ya esta pre -
gunta muestra una necesaria participaciSn de la eternidad en el_

tiempo para que este Gltimo pueda ser.

3)  Respuesta a la pregunta 2Qué es el tiempe?

a). El tiempo no es.

El tiempo permanece en una tendencia a no- ser: el futuro te
davia no es, el pasado ya no es y el presente deja de ser para -
ya-no ser. El pasado no es una consecuencia del presente, tan ~
s8lo ha dejado de ser. El.ya no es Rada. El futura no tiende -
hacia. el presente, sino gue tan s8lo no es Nada. El presente no
tiene relaci®n con los otros momentos del tiempo. El presente -
sblo es una tendencia, en el no ser, hacia laVNada. Esta; la Na
da, es la frontera de 1la tendencia del no ser. 8Si el presente -
no fuera en la tendencia al no ser (pasar), entonces siempre se¥

»;ia y no seria tiempo sino eternidad. El tiempo tiende en el no

ser para convertirse en. Nada.

‘El tiempo no ©s una ex-tensidn de tres momentos sino una --

dis-tensifn. E£1 tiempo mantendria una tensidn en sus tres momen
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tos si gse extiendiera en ellos. Pero el tiempo es un perder la_
tensidn, en cuanto que permanece en el no ser. La Nada no permi

te que el tiempo tenga esta tensidn.

Por lo tanto la respuesta a la pregunia por el tiempo es on
toldgicamente negativa. No es posible interrogar por la esencia
del tiempo porque el tiempo no es. En el tiempo no hay algo.que

permanezea. Tiende al no ser. Esta tendencia es en el no ser,_

sin tener ninguna duracidn, como dis-tensidn.
b). El tiempo es sin duracidn

El‘tiempo es tendencia actual en el no ser. Esta acnuali--
dad no tiene duracidn ni ex-tensidn. La actualidad es ya tendepn
cia, dis-tensidn, no ser. La tendencia por si sola es no ser. -
Ella corre hacia la Nada. El fundamento del tiempo estd aqui, -
en lé Nada. De tal modo que el tiempo no tiene fundamento. Por

si mismo, el tiempo es5 abismo. En el tiempo nada permanece.

El paso del presente al pasado estd en el no ser. No puede
haber un corte entre los clementos del. tiempo, si estos fluyen -
en el no ser. Los momentos serfian una cadena de no seres. La =

dis-tensidn del tiempo hace que no tenga cortes.

La pregunta ¢"qué" es el tiempo? interrxoga por la duraciﬁﬁ_
del ‘tiempo y encucntra que &ste no tiene ninguna duracidn. ' El -
" tiempo es una tendencia sin ex-tensidén hacia la Nada. Pero ¢CdH- .

mo puede interrogarse por algo gue no es?.
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4} Relacidn entre tiempo y eternidad.

Unicamente desde la eternidad en donde todo Es, podemos pre
guntarnos por lo que permanece sin Ser. El tiempo -para San - -
Agustin- nunca puede ser vacio. Siempre ticne que ser pensado -
el Eiempo en relacidn a les entes que se modifican. La meodifica
ci@n de los entes tiene un orden qracias.a l.a eternidad de las -
ideas.‘ Ellas determinan la Forma en que se modifica el ente, ad
guiriendo nuevas formas en relacidn a Aquella. -La modificaci®n_
‘no ‘es el tiempo. El tiempo no sc modifica sélo tiende desde el_

"no ser hacia la Nada. Pero el tiempo tiene que ser pensado {(por
una alma que relaciona tiempo y cternidad, mis adelante se desa-
rrolla esto; aqui sdlo gquisimos indicar como este elemento. hace_
que el c¢oncepto de tiempo sea.radicalmente distinto) con los en

tes que se modifican con base a la eternidad.

La eternidad siempre Es. Ella no fluye, sino permanece. La :°
eternidad es el presente perpetuc. - 1dentidad 18gica, en donde -
algo es igual, s8lo se da en la eternidad. La eternidad es una;
e idéntica. Tiempo vy eternidad son opuestos. Pero en la exis--

tencia del mundo tienen que relacionarse estos dos opuestos.

Ei_ticmpo para gue ocurra necesita de la eternidad. En - -
¢lla puede el tiempo dejar. de ser. Por si solo tiende el .tiempo
en el ﬁo,sei hace la Nada., .En su relacidn con la eternidad ocu-

‘rre el tiemﬁo dejanéc de ser. . La eternidad dirige la dis-ten---—

sidn del tiempo. En el mundo hay una relacidn entre la Nada y —
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el écr como tiempo que tiende a dejar de ser. El presente tiene
la. duracidn del momento por la eternidad. El presente ha dejado
"de ser, porgue es un momento que pasa por la eternidad y se con-
vierte en pasado. El futuro no es toda via porque el presente -
es afin. - En cada momento estd presente la eternidad como éxtasis
completo. La eternidad-.es el presente por el que fluyen los mé—
mentos del tiempo. Por la eternidad adquiere la pasibilidad‘de_
extensidn y duracidn el tiempo. La duraciéﬁ ©f un momento en rg
lacidn a la eternidad. La ex-tensidn es una relacidn al ya no 'y
todavia no de los momentos del tiempo en el permanecer de la - -

eternidad 2. .

EL fluir del tiempo adquiere una coherencia por la eterni--
dad. La.eternidad permite que el tiempo fluya por el futuro, el
presenté y el pasade. En relacidn a la eternidad adquiere el no
ser del tiempo uwn mode de ser; fluir.

5) La.pregunta ¢{gué es el tiempo? exige una nueva formula-

cidn: ¢donde es el tiempo?

.La pregunta (qué og el tiempo? alcanzd una serie de condi=-=-
cipneSLpéra que el tiempo ocurra. Esta pregunta obtuvo respues-
tes ﬂégativas, porque el tiempo por si solo no es. Necesita &s-
te relacionarse con la ecternidad para adquirir tun modo de ser.

. Por eso la pregunta gue interroga por la esencia del tiempo, exi
ge interrﬁgar por el lugar en donde se pueden dar.las éondicio—-
nes para gque el tiempo ocurra. La pregunta toma esta formula—-—-
cidn: ¢DOnde es el tiempo? Agui se inéerroga por el lugar en don

de se une el tiempo. y la eternidad.
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6) " Respuesta a la pregunta :ddnde es ¢l tiempo?

El tiémpo qcurre en el alma humana. Eila es capaz de porca
Larse de esta ex-tensidn del tiempo, porgque puede participar de_
aqupllé eternidad. El lugar donde el tiempo adgquiere coherencia
es en el hombre.. En &l se unen el tiempo y la.eternidad, en tan
Eo que estd sujeto a estos dos drdenes. El hombre estd consti-=-
tuido por alma y cuerpo. E1 alma da a su cuerpo Su ser especifi
c6 de organismo humano. El cuerpo pertenece a la pa:te'inferior
delhombre: sentidos y apetitos. El sufre las consecuencias de -
ser en el tiempo. El alma es la parte superior del hombre:. espl
ritu y proximidad a Dios. ‘Ella es eterpa. Entre alma y cuerpo_
hay un crden jerdrquico. Por su parte inferior el hombre estd -
relacionado con el tiempo y por su parte superior con ‘la eterni-

dad. -

El alma hace que el hombre sea a imagen y semejanza de Dios
Ella es simple y eterna. La esencia del alma es la memoria, la_

inteligencia y la voluntad. La memoria permite recordaz. La in

teligencia permite conocer. La veluntad permite amar. En el =-

amof la ydluntad nos revela a Dios como t&rmino final de nuestro
ser en el mundo. El amor se muestra como proyeccidn en el fﬁtu-
ro dirigida por.la etefnidad. La inmotcélidad es ‘la esperanza -
de la vida mortal. La lnteligenéia corresponde a una conexidn -
irrompible con ‘la verdad y asl con .la eternidad. La memoriQ - -
trae al presente todo lo. que ha vivido el hombre. Desde la eter

nidad en donde es siempre el presente, puede el alma presentar. -
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io que ya fud. La presencia de la eternidad como fxtasis de ple
vnitud'del momento, hace que el alma lo recucrde. Estas tres ca-
racteristicas son una esencia.  No son wllas tres modos de ser -
'distintos, sino el ser persona. Este modo de ser parschna of la_

‘participacidn del hombre con la etoernidad.

El alma es ¢l presente vigilante. Ella estd en el presente
dande unidad al tiempo 3. Ella trae en ¢l recuerdo lo que ya pa
s8, al prescnte. Por la inteligencia tiene el alma el presente_
de lo que se presencia, ademds de mantener su relacidn con lo --—
eterno. Gfacias a la voluntad tiene el alma el presente del por
venir. El tiempo adguiere una coherencia en el alma.. Ella, el_
alma, pérticipa de la eternidad que permite la unificacidn de ==

los momentos del tiempo s,

El tiempo por siI solo lo habiamos llamado dis-tensidn, pero
en el alma que participa de la eternidad se convierte en una ten
siSn en el fluir del tiempo. Para el alma este fluir aparcce co
mo ‘un huir, un ocultamiento. El‘tiempo huye del alma. Para que
ella puedA apoderarse de 81 necesita mantener su relacibn con la
‘éternidad. La unidad de la eternidad le permite mantener la ten-
_sidn entre‘lo que'né es ya y todavia no es. El alma presencia.-
el presente y se mantiene en tensidn en relacidn al pasado’y al_
fu;uro. La huida del tiempo es su ocultamiento en este no ser -~
ya 'y todavia no ser. Pero el alma por su horizonte cterno puede
mantenerlla tensidn entre estos moﬁentos. Este horizonte le pei

mite abrir el tiempo como un modo de ser presente.
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7) Relacidn entre Kant y San Agustin en torno a los concep

tos de tiempo y cternidad
Esta relacidn entre alma, eternidad y tiempo que acabamos -
de describir en San Agustin es andloga a la que se da en Kant, -
con el yo transcendental (alma agustiniana), que qrucias a la --
unidad {eternidad agustiniana) puede hacer la sintesis‘de lo que
»percibe el yo empirico (tiempo agustinianoi y asi construir el -

concepto.

La uvnidad hace posible la sintesis del concepto.- Para Kant
la intuieidn pura o empirica ofrece una variedad que necesita --
ser sintetizada para que surja el concepto. La intuicidn pura -
és la forma del espacio y del tiempo, como condicidn de posibili
dad de todo conocimiento.  La empirica .es la intuicidn que ha re
cibido por la sensibilidad una sensacidn gque llena de materia -~
Squellas formas. La unidad como opuesfa a la variedad y dadaga_ -~
priori al yo transcendental permite dicha sintesis. En este sen
tido es andloga la unidad a la eternidad. Como cpuesta a la var

riedad es la unidad siempre igual Yy necccésariamente anterior a la

variedad.

vEl yo transcendental es la condicidn de posibilidad para ‘el
conccimiento. Este yo unifica el proceso de conocimiento en el
acto "yo pienso". Siendo el yo transcendental siempre conscien-
te. de que piensa, hace suyoc el concepto. El yo tranhscendental -
pérmanece como presente vigilante (alma agustiniana) que unifica

log instantes del tiempo. El yo empirico es contenido de 'la’ con



‘cicncia que tiene el Yo transcendental. E1 primero estd en eada
. "instante" del tiempo, Gnicamente come "ipstante®, E)l sentido -

interno, que no ecs otra cosa que un estade ssnsorial cuya forma_

es &l tiempo, constituye al yo empirico. Cada “instante" es per
cihido. por el yo empirico y unidoe por el yo transcendental. El_
yo empirico es tiempo que pasa de un "instante” a otro sin cone~
xidn. El yo transcendental es el presente vigilante que puede ~
unir cads "instante" del tiempo lyo empirico, ticmpo agustinin--
nal. El, el yo transcendental, participa de la unidad, lo que -
le permite que haga la sintesis de lo pércibido. El yo transcen

dental unifica la variedad que da la intuicidn y tambi&n unifica

cada “instante” del proceso de ochnocimiento.

"La unidad transcedental de apercepcidn [represéntacién del
acto ‘yo piénso‘] es aquella que unifica en un concepto del
ﬁﬁjeto toda la diversidad dada en una intuicidn. Por ello_
se llama.objetiva, y hdy que distinguirla de la unidad sub-
jetiva de la coneciencia. Esta Gltima unida constituye una-

determinacidn del sentido interno a través de la cual se da

empiricamente esa diversidad de:la intuici&n en orden a tal

combinacidn” 5.

{Cudl es esa unidad subjetivaY‘El.yc cmpfrico es el ‘sentido
interne que capta cada "“instante”. El sentido oexterno es el as~
tado sensorial con la forma del espacio. Las dos farmas -cépa»—
cio ¥y tiempo~ son una intuicidn pura que se halla a'griorl’en ca

da’ sentido. EL sentido externo permite tener estados sensoria--— -
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195 de algo distinto a . uno mismo. ElL espacio no pﬁede intuirse_
como estahdo en nosotros, sino siempre fuera. Mientras que el -
sencidb interno’ permite teper estados sensoriales de nosotros ~-
mismos y de algo distinte a nosotros. Por lo tanto todos los eg

tados sensoriales se hallan mediados por ¢l scntido interno, ya_

que &)l es capaz de determinar todos los objetos que afectan a la
sensibilidad {facultad gue recibe las sensaciones}. EL yo ehpi-
rico capta en cada instante las sensaciones exgernas ¢ internas.
En el yo empiricn se-da ya una forma de sintesis: la aprehensibn.
El yo empirico aprehende en un instante la variedad de las intui

‘ciones como una unidad absoluta.

“Toda intuicidn contiene en sI una variedad que, de no dis~
tinguir el psiquismoe el tiempo en la sucesidn de impresio-~
‘nés, no seria representada como tal. En aefccto, gg.cuantaf

ceontenida en un instante del riempo, ninguna representacién

_puede ser otra cosa gue unidad absoluita. Para que surja, -

pues, una unidad intuitiva de esa diversidad lcomo, por -~ -
ejemplo; en la representacidn del espacio} hace falta reco-
rrér toda esa diversidad y reunirla despu@s. Este acte lo_

llamo gintesis de aprehensidn por referirse precisamente a_

una intuicidn gue ofrece, efectivamente, una variedad, pero

- una variedad conténida, come tal, en una representacidn y -
que jamds puede producirse sin la intervencidn de esta sin-

tesis”

El yo empirico puede realizar esta sintesis del ‘instante ~~
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porque cuenta ya con una forma de eternidad.  La aprehensidn sd-~
lo ofrece un instantao. Aqui se halls un enlace necesario entra_
yo empirico y yo transcendental. Mrzentras éste Gltimo unifica ~
. los instanies del proceso de conocimientio, ¢} yo cvmpirico propor
ciona esgos instantes. La forma de cterniduad con la gue vuanu.—

@l yo ampirico, le permite recorrer la variedad del instante y -

reunirla en ®sto.

Friedrich Delekat encuentra a la base de ccta sintesis de -

eprehensidn 1gs conceplos de espacio y tivapd abioluios fewlonda

nos 7. Por ser el cspacio absoluto vy 2l tiempo a

alato conti-—
nuos pueden hacer una primera sintesis.  El continus puede reco-
rrer la diversidad y reunirla. LEste continuo es indivisible lo_
que Jo hace andlogo = 12 eterpidad agqgustiniana gue de uniformi--

dad al tiempo.

"El tiempo absoluto, verdadero y matemitico, on s mlsmo y_
en virtud de su naturaleza, fluye uniformemeante y sin rela-—
cidn con nada fuera de Gl {...} Es posible quo no exista un
movimiento uniforme, conforme al cual pucda medirse exacta-
mente el tiempo, pues todos los movimiento pueden acelerar-

se o retardarse; s8lo el tranccurso del tiempo abzelute no_

puede ser modificado™ h.

ste ti

cus ne os el

empo abzmolute pertencce a

del” tiempe relative (del mundo sensibleo

igual yue

la eternidad. Tawpoco podemos pursibir este tichipo absoluto. -
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Nuesira sensibilidad s8lo alcanza el tiempo relativo. De este =

: ‘
tiempo absolutc neos percatamos porque es necesario para gue ocu-

rra el tiempo relativo. Clarke, discipulo de Newton, on la pold

mica con Leibniz sostendrd que el espacio absoluts no ¢s un ser_

eterne, sino una propiedad o conscecuencia de la exislencia de es

te ser eterno, para que no se confunda con Dios 9. Asi conside-
-ramos al tiempo abscluto como una propicdad de lo eterno y por -
lo tanto una propiedad eterna, que es en el dmbito de lo eterno.
Por esc aunque Kant se haya basado en la concepcidn del tiempo -

abscluto newtoniano, encontramos la necesaria relacidn entre — -
tiempo (tiempo relativo} y eternidad (tiempo absoluto) formulada”

por San Agustin.
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1.- Cfr. Delekat Friedrich, Inmmanuel Kant. Historische-krist

interpretation der Houptschriftcn, 1966, Heidelberg: Quelle und_

Meyerx, p. 21.

2.~ En el "Tercer Paralogismo de la Personalidad" de la primera_

edicifn de la Critica de la razdn pura, Kant explica la identi--
dad del yo empirico y del vo transcendental. Dicé que la identi-
dad se halla en la conciencia y &sta no es otra cosa gue el tiem
po. Entonces la identidad de uno y de otro yo es la identidad -~
del tiempo empirico y del tiempo transcendental. La identidad -
del tiempo impirico es la identidad numérica. Esta identidad es
la del instante. Este instante no tiene relacidn con otro si no
intervienc el tiempo transcendental gue mds tarde lo explicare--
mos. Esta identidad del tiempo empirico equi&nle a la tendencia
en el no ser, donde un momento no tiene relacidn con el otro. BAun
que San Agustin nunca piensa el tiempo como fendmeno sino como -

esencia.

“*Consiguientemenle, la idontidad de la persona debe hallarse in-
defectiblemente en mi propia concienciz.  £i me contemplo .a mi -
mismo desde el punto de vista de otro (en cuanto abjeto de su in
tuicidn external), ese observador externo comienza por considerar
me en el tiempo, ya que en la apercepcidn el tiempo, en su senti

do propio, sBlo se halla representado en mi. En consecuencia, -

del yo que, con plena identidad, acompana en todo tiecmpa las re-
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presentaciones de mi congiencia [¢ste yo es el transcendental] -
el observador no inferird teodavia, aunque la admitq, la permanen
cia objetiva del propio yo. En efecto, dado que el tiempo en -~
que me sitfia el observador no es el de mi sensibilidad, sino el_
de la suya, la identidad que va necesariamente ligada a mi con~-
ciencia no por ello va ligada a la suya, es decir, a la intui---
¢idn externa de mi sujeto {yo empirieol. (...} La identidad de -
la conciencia de mi mismo en distintos tiempos no es, pues, mas__
" que uha condicidn formal de mis éensamicntos y de su cchesién --
{el yo transcendental participa de la unidad]l. Pero no demmues-—-
tra en absoluto la identidad numérica de mi sujeto, el cual pue-~
de haber cambiado tanto, a pesar de la identidad 18gica del yo -
Itranscendental], que no permite seguir sosteniendo su identidad,
aungque sI se pueda seguir atribuy&ndole el homGnimo *yo', el. -
cuval podria, en cualquier estado, incluido el que supusiera - =~
transformacidn del sujeto, conservar el pensaﬁiento del sujeto -
precedente, asi como transmitirlo al sigujiente. (...) Una bola -
eldstica gue choca con otra igual y que se mueve en-la misma 1I-
nea recta, le comunica todo su movimiento y, consiguientemente,_
todo su estado {si sblo atendemos a las posiciones en el espa—-~
cio}. _Supongﬁmas ahora, por analogia cOn eS0s CUeLpPOS, UNES BUS
tancias de las gue una comunica sus representaciones y ia con==—=-
ciencia de &stas a la otra. Surgiria asi upa serie de sustan—--
cias, la primera de las cuales transmitirIa su estado y la con--
ciencia de éste a la sequndaj; é&sta, o su vez, su estado proﬁio ¥

el de la anterior a la tercera; 8sts, ilgualmente, los estados de
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todas las sustancias procedentes, juntamente con la conciencia -~
propia y la de las demis. La Gltima sustancia seria, pues, consg
ciente de todos los estados de las sustancias previamente cambig
das como de c¢stades propios, ya que tales estados, juntamente -=-
con la conciencia de los mismos, lc habrian sido transmitidos. A
pesar de ello, esta Gltima sustancia no habria sido la misma per

sona en todos csos estados".

Kant Immanuel, Critica de la razén pura, prélego, traduceidn, no

tas e indices de Pedro Ribas, 1978, Madrid: Ediciones Alfaquara,

S.A., pp. 341-342, A362-364. / pp. 371~-372, A3I6E-364.

3.~ Bste es el concepto de yo transcendental que puede dar iden-
_ tidad al yo empirico, porque el primexo siempre permanece y de -
manera idéntica. El yo transceedcntal ¢s gemejante 2l alma agug
tiniana, como presente vigilante gue da unidad al tiempo. Ver -

la cita de la nota 2.

4.=- El yo transcendental gracias a la unidad pucde hacer la sin-
tesis de lo que percibe el yo empirico y asi construir el concaep

to. Ver cita de la nota 2.

5.= Kant lmmanucl, Op. cit. , B139 / op. 141, B134.

6.~ Ibidem, p. 132, A9 / pp. 162-163 A%9. "'Gunilt im Sinnc voﬁ

Bewusstsein .an vielen Stellen der, Kritik der reinen Vernunft'".

"!Psique' en muchos lugares de la ‘Critica de la razdn pura’

en el sentido de conclencia. Eisler -Rudolf. Op. cit. p. 182



7.~ CLy. Delekal Fricdrich, Op. cit., pp. 93, 96-97,

B.- tNewton Isaac, Principios matemiticas de la filosofia notural.

Citado por Torretti Roberto, Manuel Kant, os fun=—

damentos de la filosofia crivi

. 1980, Buvnoy Alres: Editorial

Charcas, pp. 92-93.

9.~ Cfr. Rada Eloy, La polimica Leibmiz—Clarke, traduccidn de --

Eloy Rada, 1980, Madrid: fTaurus, p. 73, carta J1I, punte 3.
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