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(ONSIDERACIONES PRELIMINARES

A MANERA DE INTRODUCCION

Uno de los pansamientos que mds ha trascendido en la historia
del pensamiento humano, es el que emana de la obra de Carlos Marx
y Federico Engels. En el caso especificu de Marx, sus primercs --
planteamientos fueron el intento de conccer y explicar a la reali-
dad o naturaleza; influido por ia actitud cosmoldgica de los prime
ros fildosofos griegos en cuyas fuentes abrevé en su inicio filoso~-
fico; tan asi, que en su tesis zoctoral: La Diferencia de Ta Filo-
sofia de la Naturaleza en Demdcrito y en Epicuro, sefala: "Prumeto
exponen, en un estudio méds desarollado, Las fLlosoqlas enlcunca,
estodea y escépilica, en su conjunto, y su aelacidn total con Lo &
Losofla griega anterion y posterion” { ' "ELijo como modefe -
La relacidn entrne La gilosogia de La naturaleza en Epicwo y Demé-
e to. 1/ Que si bien es cierto que tal precyecto no lo realizd,
si lTo es que sus primeras reflexiones filosGficas giraron alrededor
de Ta naturaleza. Es en este estudio de las ciencias naturales co-
mo 1legara posteriormente al alimon con Engels a elaborar la concep
cibn filos6fica cientificamente mas avanzada y revolucionaria: El -
materialismo Dialéctico, concepcion que no sélo ofrecerd un conoci-

miento objetivo de la realidad, sino que exigird su transformacion.

Al estudiar y analizar la naturaleza, Marx descubre que exis-
te una criatura en ella; que en sus primeros afios de vida es una -

de las mas débiles, pero la Unica capaz no tan solo de Le =+ cov--
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ciencia de si vy de 1a naturaleza, sino de su dominio y transforma-

cion. Lsa criatura es el hombre.

Mas adelunte, Marx -en colaboracion con Engels- iniiere que -
asi como la naturaleza tuvo una eclosibn, evolucidn y consecuernte-
mente historia; esa criatura tuve a su vez una eclosion, evolucieon
e historia. Pero como es el imico ser natural que tiene conciencia,
el inico que trabaja para subsistir, realizarse y organi.arsec para
formar sociedades, tenemos que !a historia de la natvralera es la
historia del hombre v la hisioria del hombre es la historia de la
sociedad. Y serd asi como Marx ilevard la aplicacion de su filoso
fia no s6lo a 'a naturaleza y al universo (Materialisme Dialéctico),
sino que también la enfocarda a la sociedad (Materialismo Histarico),
para que asi comp ese ente natural que puede conocer y transformar

a Ta naturateza; asi mismo, convzca y transforme a la sociedad.

Con base en lo anterior, observando que 10s elementos que se-
fialamos son la naturaleza y el hombre; podemos darnos una idea de

la importancia del pensamiento de Marx en relacion al problema hombre.
P f

No es nuestra intancion analizar Ta génesis del Materialismo
Dialéctico, ni del Materialismo Histarico; ni tampoco obscrvar el
desarrollic de ane y etre, sino reparar en ¢l motivo generador de -

estos dos planteamientos filosoficos y que no es sino ¢l hombre,

Y de aqui se derivan una serie de prequntas:
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¢{Conocer a la naturaleza? ... éPara qué?
{Transformar a la naturaleza? ... & Para qué?
¢ Conocer al hombre? ... {Para qué?

{Transformar al hombre? ... iPara qué?

Todas las preguntas anteriores quedarian sin respuesta si es
que el fin no fuera asi mismo el medio; porque en Gltima instancia
¢Para qué la filosofia?, y ¢Para qué la ciencia? sino para empleo

y beneficio del hombre.

Aqui precisamente observamos que el origen de todas las refle
xiones y de todos Tos problemas o sea el hombre, es el Gnico medio
para desarroliarlos y reso]ver]os y que a la vez &l es su fin 1ti-
mo. Es entonces esta criatura, este ser humano el que en un momen
to dado se manifiesta como la piedra angular, amén de creador de -
la filosofia y de la ciencia, y en el caso particular de Marx, tam-
bién en un momento tiene su importancia como punto de parfida de -
la preocupacion central de su obra; porque son precisamente estos
tres elementos metodolbgicos, quién, cuéndo y el cémo. 0 sea, quién:
el hombre, cuindo: en qué momento y el cémo: la concepcidn lo que
nos ha llevado a huscar respuesta a las preguntas anteriores, par-
cial y primigeniamente encontramos como generadora de ellas el con

cepto de Hombre en Marx de 1835 a 1845,

éPor qué, dnicamente de 1835 (Consideraciones de un joven al

elegir profesidn) a 18457 (Tesis sobre Feuerbach), porque ~s eca



Iv
la época predominantemente filosdfica en Marx, misma que antecede a
sus concepciones ya combinadas con las de Lngels (Ideologia Alemana)
en donde ya seria sumamente dificil de ahi al Capital distinguir --

unas de otras.

También queremos manifestar algunas explanaciones que conside-

ramos necesarias para la comprension de este trabajo.

. No tratamos de encontrar y explicar la definicion de hombre;
sino buscar y explicar el concepto de hbmbre, entendiendo &ste U1ti
mo como un criterio y una posicion filosdfica. Sin pretender inves
tigar las influencias filosoficas, sino el analizar la configuracion
del concepto de hombre en la génesis del pensamiento de Marx; asi -

como sus planteamientos primigenios al respecto.

. No es el criterio de esta tesis intentar en base de interpre
taciones personales "crear" construcciones filoséficas en nombre de
Marx o del Marxismo; sino ubicar, analizar y comentar criticamente
la concepcibn del pensamiento de Marx en relacidn a un algo deter-

minado y en una determinada época.

Tampoco pensamos afirmar que su concepto inicial del honbre
haya sido invariable a través de su obra; sino destacar que nos --
muestra una profunda preocupacion por el hombre, Ta cual si se con
serva en toda su obra; y que si aqui se expone de una manera inci-
piente; asi con todo y eso, es la piedra angular y el punto de par

tida de toda su aportacion filosdfica; que por ser una de ... s
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~importantes y trascendentales del pehsamiento contemporaneo; mere
ce por 1o mismo rastrearse esos primeros pasos de una indeleble hue
11a que no solamente ha quedado en la humanidad; sino que desde ha-‘

ce mas de cien afios la estd transformando.



VI
ACOTACION

La estructura formal de esta Tésis se divide en dos partes:

I. Consideraciones de diversos autores sobre la concepcion de.

Hombre en Marx.

1. La relacidn de] Hombre y la Naturaleza en Marx, como un Hu

manismo Naturalista.

En la primera parte se presenta una antologia de lo mds significa

tivo que se ha escrito tocante al tema que nos ocupa.

iPor qué y Para qué la realizacién de esta Antologia? Porqué degt
de‘ei inicio y durante el desarrollo de la revisiGn bibliogrifica de
las obras de Carlos Marx, en aras de la ubicacidn de la concepcion de
la relacién del Hombre con la Naturaleza, consideramos que era indis-
pensable también la reyisidn bibliogrdfica de los autores que han es-

crito sobre Marx y que han emitido consideraciones sobre este topico.

Reconocemos'que nuestra bilisqueda y seleccifn de estos autores,'-
atendid mds a la situacidn de irlos encontrando conforme avanzaba la
investigacibn fundamenta] (Tas obras de Marx) y no tanto a un crite-
rio preconcebido; pero, sin embargc, 1o que manejamos como constan-

tes, son tres aspectos:

1). Que versan sobre el tema del concepto del hombre en general y,

en particular, la relacidn del Hombre con la Naturaleza.
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2). Que estos andlisis abarcan las obras primigenias de Marx.
3). Que son concepciones To mas disimbolas posibies.

Y sobre este Ultimo criterio:

Conforme avanzabamos en la investigacidn, en un principio, Tas argu-
mentaciones de otros autores nos ayudaban a entender e interpretar
las de Marx; pero, al irse intensificando y ampliando nuestro traba
jo, coincidiamos con unos y teniamos divergencias con otros, a la -

vez que observabamos coincidencias y divergencias entre unos y otros.

Posteriormente fuimos formd]ando nuestras concepciones, influidas -
por varios autores, que eran diferentes y divergentes; éstg, nos 1le
vo a la conclusidn de qué era importante plantear en la primera par
te de Ta Tésis las consideraciones de varios autores que trataban -
el mismo tema que nosotros abordariamos en la segunda parte de la -

misma.

E1 otro aspecto que pensamos importante de esta antologia, es su -
contenido tematico, porqué encontrandonos concepciones diferentes
e inclusive antagfnicas; y en otros casos, mas de una concepcidn -
en un mismo autor, asi observamos que mientras para unos autores -

el concepto de Hombre en Marx de 1835 a 1845, es una antropologia,

otres lo ven como una antropologia filosdofica, algunos mas difieren
del énfasis antropoldgico y poniendo el acento en lo filos6fico o
consideran una filosofia del hombre; los hay que difieren con los

anteriores y lo ven como un humanismo, y aln mas, los que no lo -
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conciben de ninguna de las tres formas anteriores y lo conceptlan de

variadas formas.

Por G1timo, una observacidn de caracter formal en el aspecto bi
bliografico, es el hecho de que en las antologias que sobre Marx y -
sobre el tema consultamos, encontramos que no £enian mds alla de tres
0 cinco autores y creemos que al incluir en nuestra antologia a cerca
de treinta autores; ésto vendria por un lado a enriquecer nuestro tra-
béjo y quizd a estimular las lecturas de las obras y autores por noso-

tros citados.



1818

1830

1835

1836

1837

1838

1841

1842

CRONOLOGIA DE CARLOS MARX
(pE 1816 A 1845)

Nace el 5 de mayo, en Tréveris, provincia de la Prusia Re-

nana, en el seno de una familia judia.

Ingresa en el Gimnasio de Tréveris, donde permanece hasta

el 24 de septiembre de 1835.

Concluye sus estudios secundarios en Tréveris. En octubre
ingresa en la Universidad de Bonn para seguir estudios de
Derecho. Escribe "Consideraciones de un joven al elegin -

profesidn".

Entra a la Universidad de Berlin, donde permanece hasta el

30 de marzo de 1841.

Le escribe una extensa canta a su padre en la cual examina

su vida,

Junto con Bruno Bauer funda el Club de los Doctores, que -
aglutina a los hegelianos de izquierda. Se apasiona por -

la filosofia y por la historia.

En enero se publican "Cantos salvajes" en Berlin. EI1 15 -
de abril obtiene el Doctorado en la Universidad de Jena --
con la tesis "Diferencias entre Las filosofias de £a Natu-

naleza de Demberito y Eplewnro”.

A partir de mayo colabora en La Gaceta def Rin, Organo de
oposicion de la burguesia renana radical; en octubre es -

designado redactor en jefe.



1843

1844

1845

X
Ante la censura prusiana, en mayo dimite de la Gaceta del
Rin. En el verano escribe "Svbre La cuestidn judia", y en
el otoilo emigra a Paris, donde estab]ebe contacto con socie
dades revolucionarias como la clandestina Liga de los Jus-
tos. Establece amistad con el poeta Heine; escribe "La In
Troduceidn a La Critica de La Filosogia del Denecﬁo de. He-

gel".

En colaboracion con Arnold Ruge publica el primer y Unico

tomo de los "Anales 4ranco-alemanes”, y al mismo tiempo es
cribe los "Manuscritos Econbmico-Filosbgicos"”. Conoce a --
Blanc, Proudhon y Bakunin, e inicia su amistad con Federi-

co Engels.

A peticidn del gobierno prusiano es expulsado de Francia,
y se traslada a Bruselas. En la primavera escribe "Las te
544 sobre Feuenbach". Posteriormente, junto con Engels es

cribe "La Sagrada Familia" y "La Tdeologia Alemana'.



.- CONSIDERACIONES DE DIVERSOS AUTORES
SOBRE LA CONCEPCION DE LA RELACION
DEL HOMBRE Y LA NATURALEZA EN MARX,



1.- LOS AUTORES QUE LA CONSIDERAN ANTROPOLOGIA

1.1,- C. 1. GOULIANE: ANTROPOLOGIA FILOSOFICA MARXISTA

EL marxismo ante ef hombnre. Editonial Fontanella, Madnéd,vﬁﬁ

paia. 1970, pp. 16-62.

Un gran nimero de fildsofos marxistas contempordneos compren-
den perfectamente la necesidad de hacer de la antropologia una dis

ciplina filosofica independiente p. 16 .

La antropologia filos6fica acusa un doble caracter: de una par
te, generaliza y sintetiza los resultados obtenidos por las ciencias
particulares; de la otra, quiere rebasar mediante su actividad cri
tica, todas las concepciones limitadas que alternativamente se apli
can a reducir la naturaleza humana a sus origenes animales 0 a su -
superioridad intelectual, a su dinamica afectiva o a sus manifesta-
ciones axioldgicas, a sus estados de alma puramente subjetivos o a
una sola sustancia social, a 1o que el hombre es o a lo que el hom-

bre vale. p. 19 .

Fundada en la concepcidn marxista, la antropologia lejos de -
desinteresarse de la historia de la humanidad, se aplica, ante to-
do, al estudio de la génesis del hombre, es decir, el salto que el

hombre da del plano bioldgico al plano social p. 22 .

La antropologia filosofica es una disciplina de caracter teo-
rico muy pronunciado. Como hemos tratado de indicar, sdlo puede
ser cientificamente valida: 1) si generaliza o sintetiza los resul

tados obtenidos por todas Tas ciencias estudiadas por el hombre de
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una manera u otra; 2) si abarca los problemas filosoficos especifi
cos que la ética, la psicologia, la sociologia y la teoria de la -

cultura tratan habitualmente por separado p. 25 .

...La antropologia filosofica materialista se apoya en la an-
tropologia, pues rechaza firmemente las interpretaciones idealistas,
espiritualistas o existencialistas que desdefian los fundamentos ma

teriales, naturales, del ser humano... p. 2€ .

E1 factor bioldgico es indispensable para la antropologia filo-
sofica marxista. Y no por eso deja de ser un elemento o factor por
encima del cual se elevan los grados de la vida psiquica y ética,

la actividad social y las creaciones espirituales p. 26 .

En el seno de la antropologia filosofica se cruzan todas las
disciplinas que captan una u otra faceta del hombre; la antropolo-
gTa es un punto de encuentro en el que las diversas disciplinas --
intercambian sus experiencias y se transmiten los informes re]at%-
yos al hombre que ellas han obtenido. A la antropologia filosofi-
ca le corresponde precisamente operar una sintesis de principio, -
objetiva, de los testimonios relativos a esos datos parciales, con
miras a constituir una ciencia global que no esté sujeta al punto
de vista, forzosamente limitado, propio de las ciencias particula-

res o de las demas disciplinas filosoficas p. 29 .

La antropologia filosofica marxista se funda tanto en el co-
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nocimiento como en la transformacion y la educacidon .del hombre y -
eso en la sociedad capitalista lo mismo que en la sociedad socialis

ta. p. 62.



1.2,- JHON LEWIS: F1L0SOFfA ANTROPOLOGICA,

EL Manxismo de Marx. Eddctondal Nuestro Tiempo, México, O.T. -

1973. pp. 132-144.

Cada filosofia, cada sistema politico, cada forma de sociedad,
representa, en el fondo, una teoria de la naturaleza del hombre. -
Nugstra sociedad se siente muy satisfecha de que conoce exactamente
To que realmente es la naturaleza humana. La naturaleza humana sien
do 1o que es, decimos, esta politica es utdpica o aquélla es comple
tamente inevitable. Afirmamos sin titubear que el comportamiento -
humano estd obligado a ser como es. Esos que anhelan un mundo me-
jor, que se indignan y acdngojan con los males de la sociedad y abo
gan por formas mas humanas, son considerados como sentimentales y -
su ideal social como algo mas bien debe ser deseado que esperado. -

p. 132 .

Por supuesto, la cuestion inmediata es si tal esperanza es una
mera creencia en lo que se desea, un anhelo sentimental, por algo -
que es completamente imposible, contrario a las posibilidades de la
naturaleza humana. E1 marxismo afirma la superioridad de los valo-
res humanos. Pero no cree que van a ser establecidos solamente a -

través de la propaganda ética. pp, 136-137,

La doctrina marxista del hombre se remonta a las raices mismas
de la filosofia de Marx. ET1 hombre aparece como la criatura que --

aprende a entender, a manipular y alterar su medio ambiente, en lu-
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gar de -como los animales- adaptarse a sus presiones. E1 hombre es
el que hace y utiliza la herramienta, quien concibe fines lejanos y
los persigue mediante planes, es la primera criatura que produce --
sus propios medios de subsistencia que siembra y cosecha, que reiine
y cria su ganado. Asi como crea su medio ambiente conforme a sus -
necesidades, asi crea su mundo. Conoce y entiende en términos de -
1o que hace y de To que logra. El1 y su mundo-el mundo tal como 1o
ve y lo conoce-evolucionan juntos. Por consiguiente no es creado -
a imagen de Dios, ni es nada mads que lo que puramente dirigido por
el instinto animal que &1 desarrolla; sino: que se crea a si mismo

como crea su historia, convirtiéndose en un nuevo hombre... p. 143 .

Desde Tlos principios del hombre vemos su existencia esencial-
mente como el dominio y control de la naturaleza para poder satisfa
cer sus necesidades primarias, desarrollar las mas amplias y ricas
necesidades de una comunidad civilizada y satisfacerlas. Marx in-
tenta demostrar que los hombres sdlo pueden complementar el desarro
110 de la sociedad y encontrar el punto en el que las necesidades -
de todos los hombres son satisfechas mediante una asociacion racio-
nal con otros, mediante la ayuda mutua y el desarrollo de formas S0
ciales, mediante la conquista de una comunidad cooperativa, median

te el socialismo. p. 144

«..Marx no intentd explicar su proceso histérico como el desen
volvimiento de algin vasto principio de la evolucidn histdérica o me

diante la operacion de alguna inmanente dialéctica del desarrollo a
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_través &e la tesis-antitesis y sintesis, ideas que Marx rechazo en
forma categodrica y despectiva. Lo gue estd haciendo eé mostrar, -
en términos estrictamente antropoldgicos, como la sociedad aparece,
se desarrolla, cambia y como el control social de las fuerzas natu

rales y en la construccion de la civilizacion el hombre realiza sus

propias potencialidades. bp. 144 .



1.3,- GYORGY IMARKUS: ANTROPOLOGIA FILOSOFICA S
Maxx.ismo y antropologla. Editonial Gnijalbo, Barcelona, Espa-

fla. 1974. p. 5.

{Se puede atribuir a Marx una "Antropologia filosdfica"? Y, -
si la respuesta a esa pregunta es afirmativa, ¢Qué relacidon tiene -
esa antropologia filosdfica con la concepcion materialista de la -

historia? p. 5.

Con el presente estudio se desea contribuir a la resolucidn de
ese problema mediante un andlisis del concepto de "menschliches wesen"
(sér humano, esencia humana), a través de la importante funcidn que
tiene -principalmente- en los Manuscritos Econdmico-filosoficos de

1844, p. 5 .

| ...La concepcion filosdfica del ser humano, del hombre y de la
historia, desarroliada por Marx en aquélia obra temprana, se encuen
tra también en las obras posteriores e incluso en las tardias, aun-
que con ciertas correcciones y modi“icaciones; por eso las obras de
madurez y vejez de Marx no se pueden entender del todo sino se cono
ce 0 no se tiene en cuenta aquélla concepcion filos6fica temprana.-

p. 5,



1,44, BOGDAN SUCHODOLSKI: AxropoLogia MeRAISTA

La Educacibn Humana def Hombre. Editornial laia, Barcelona, E4

pada. 1971, pp. 60-61.

La antropologia marxista liquidd todas las formas de especula-
cién'metafisica sobre el tema del sér humano. Marx demostrd que los
conceptos de ese tipo son siempre uné infundada generalizacion de -
las experiencias de ciertas capas sociales en determinados periodos

historicos y la elevacidon de tales generalizaciones al rango de unos

principios objetivos e inmutables. p. 60 .

Al definir al hombre con relacidén al "mundo del hombre" y al
describir el mecanismo interno de las transformaciohes de ese mun-
do, la antropologia marxista puso de manifiesto la mutabilidad de
las formas de existencia humana y la mutabilidad de la asi 1lamada
esencia humana. La antropologia marxista puso el acento principal
en el hecho de que el hombre es el Unico ser vivo que se desarrolla
histOricamente a través de su participacidn en la creacion del mun
do objetivo, a través de Ta supeditacidon a sus exigencias y, a la
vez, de la superacion de sus formas moribundas. E1 desarrollo del
hombre no es la proyeccidon espontanea y puramente espiritual de sus
aspiraciones o deseos, no es el reflejo de los anhelos subjetivos
de los individuos o de los grupos. E1 desarrolio del hombre se --
opera a través de su actividad, la cual estd supeditada a unas le-
yes cientificas de diferente tipo: la actividad tientffica, a los -

N\



fmperativos de la verdad; la actividad técnica a los imperativos -
de la eficiencia; la actividad artistica, a los imperativos de la
reforma; mientras que la actividad econdmica estd supeditada a los
imperativos de Tas fuerzas productivas y de las relaciones sociales.
Nada puede ser discresional, nada puede resultar de la arbitrarie-
dad humana. Las aspiracidnes humanas, las obras humanas solo pueden
realizarse y perdurar merced a la supeditacion a las leyes del mUn—

do objetivo. pp. 60-61.

Esta dualidad en el desarrollo del hombre -su supeditacion en -
relacién a los imperativos de la realidad objetiva independiente de
los individuos y- por ellos creada y al mismo tiempo su audacia de -
rechazar las realizaciones y las formas anteriormente conseguidas-
constituye uno de los motivos esenciales de la antropologia marxis-

ta p. 61,
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L5, DIETER WYSS: AnrRopoLoG(A LE MARX
Marx ¢ Freud.  Editordal 1iempo Nuevo, Canacas, Venezuela, 1969.

pp. 11-44 ,

No era el propbsito de Karl Marx concebir una antropologia que
intentara medirse con las pretensiones de sus contemporaneos afines
a las de la romantica filosofia de la naturaleza y nada menos que -

con la antropologia de L. Feuerbach. p. 11 .

Si bien para Marx la abolicion de Ta enajenacion significa el
retorno del ser humano a s mismo y el comunismo equivale a la iden
tificaciondel naturalismo con el humanismo, lo cierto es que tanto
antes como después de Tla abolicion de la enajenacidn, éste ve en el

hombre a un hijo de la naturaleza p. 28 .

Las exposiciones de Marx, que tan abigarradas y poco claras -
se Te antojan al lector de nuestros dias, no dicen sino que aqui en
cierto modo el hombre es destinado: 1. a ser un ser natural sufrien
te y dependiente de sus instintos; 2. a ser un ser consciente y do-
tado de razon que hace su propia historia y con el que Ta naturaleza
se comunica por medio de la conciencia., La discrepancia que aqui -
se suscita entre el hombre por una parte como ser natural y por otra
como ser racional no es advertida ni discutida por Marx en el grado
de su verdadera importancia a pesar de que es aqui donde realmente

comienza la problemadtica antropoldgica. p. 29 .
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La pregunta referente al origen cdmo también al significado -
de la conciencia resulta ser, sin embargo, punto central para toda
antropologia. Para Marx la historia comienza en el instante en que
el hombre toma en sus manos la gestacion de Tos medios del génesis
(de formacion) que Te permite continuar su vida Yy 5us necesidades
fundamentales, como 1o son comer, beber, la habitacion y el vesti-

do. p. 36 .

La relacion entre el hombre y la naturaleza podria ser resumi-

da y representada por Marx de la siguiente manera:

1. Identidad, ino identidad! Como hijo de la naturaleza, para

Marx joven, el hombre estd identificado con la misma y es una parte
de ella. El primitivo de una etnia, o sea el hombre primitivo en
si, es este ser natural que aln ampliamente identificado con la na
turaleza segiin Marx, s6lo dispone de la conciencia de un carnero.-
Debido al proceso histérico de la enajenacion creciente, el ser hu
mano pierde esta identificacion con la naturaleza para recuperarla

Tuego de la abolicion de Ta propiedad privada.

2. Comunicado, incomunicado. Por una parte, todo el conoci--

miento de y sobre la naturaleza ha sido social e histéricamente --
transmitido y con esto las leyes naturales resultan ser relativa-
mente constantes (E1 que la constancia de las leyes naturales sdlo
puede ser constante debido a que también el sujeto, la conciencia

humana, presenta constancias, es algo que Marx no advierte. EI te
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mor de recaer en el subjetivismo idealista con el agregado de-estas
posibilidades 1leva hacia antinomias en las que la dialéctica amena

'za con convertirse en la ideologia de los hombres).

3. Materializacion, Desarrollo laboral, La comparacion del -

desarrollo laboral humana y la materializacién del'hombré con lana
turaleza, la clasificacion ya sea de lo uno como de lo btrokeh cate
gorias que se nos antojan ser ontoldgicas de “"eterna necesidad" es
‘télen Marx viejo en oposicidn nada insignificante con las esperan;
zas de'Marx joven. ET que en principio el modeld’resu1te eduivogg
do, ya que el intercambio material entre Ta naturaleza y el ser hu
mano consiste en que la primera "vuelve a rehacer los productos de
los desperdicios humanos mientras que el proceso laboral no consi-
dera que se producen va]ores'agrandaGOSW, es algo que Marx nc édf"

vierte.

g, Pasidn, ‘sensatez: Por una parfe, el destino del hohbre sig
nado como un ser marcado por las pasiohes y por la otra como Qn ser
sensato, da apoyo para una dicotomia que acasolen forma dia1éctica,
aln cuando apenas en la realidad ni tampoco en la futura de ensuefio
y Jjuego-segin afirma Marcuse-, puedé éparecérsenos como disoluble.
Mientras el ser humano se vea hostigado.aﬁn por las pasiones, éstas
y la voluntad individual siempre podran entrar en conflicto con 1a
senSatez o la 1lamada voluntad colectiva. Esta dicotomia podria -

“dicarse como la mas gravosa en la rafz de todas las utopias socia
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5.- Sensualismo, Espiritualismo: A estos antinomios (2-4) se

suman alin las definiciones sensualistas de la conciencia, por una

parte y por otra, la opinidon de Marx que les atribuye una capacidad
subjetivamente continuadora. En principio, Marx ve la relacion en-
tre el hombre y la naturaleza como exclusivamente utilitaria y prag
matica. Tan impresionado como un burgués término medio de la época
victoriana por el vértigo de los descubrimientos efectuados por las

ciencias naturales pp. 40-41-42 .

En 1o esencial la antropologia de Marx es ahora la doctrina -
de la autorrealizacion del ser humano y sus obstdculos socialmente
condicionados (enajenacidn) en el pasado y en el presente y su rea-
lizacion en el futuro; representa una interpretacion de constantes
sociales histdricas y, sobre todo econdmicas segin el método dialéc
tico de Hegel alin cuando abandonando el sistema de éste, "tergiver-
sando 1a dialéctica" pero, pese a ello, manteniéndose estrechamen-
te ligado a &1 debido a que ya las fundamentales categorias de la

enajenacion y la abolicién no pueden concebirse sin é1.

La ventaja principal que la antropologia le debe a Marx acaso

haya podido revelarse ahora en los siguientes puntos:

1.- En la introduccion al concepto de enajenacidn, como tam-
bién de su significado eminentemente critico, social y -
"existencial”. Con &1 se enfrenta el concepto de autorrea
lizacion convertido en un asunto neutral para la antropo-

logia de Marx.
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La fusion del trabajo humano con la autorrealizacion y el -

proceso histérico ofrece también una posibilidad fructifera
>

para la investigacion realizadora y actual.

E1 concepto de la abolicion de 1a enajenacion (por medio de
Ta "prdctica") 1leva a consecuencias pricticas que pueden -
resultar importantes ante todo para la teoria psicoanaliti-

ca y psicoterapéutica.

Por medio de la decantacibn de inteligentes conexiones entre
mytivaciones -por ejemplo la teoria de la lucha de clases-
s2 hard comprensifle el devenir histdrico de las conflictua

las situaciones humanas.

La asT 1lamada "critica ideoldgica" presenta un intento de
conexion entre factores sociales con factores econdmicos,
intento éste que, por muy problemdtico que siga siendo to-
divia, puede abrir brechas y brindar panoramas antropoldgi
cimente instructivos pafa los enlaces entre procesos de -

conciencia y situaciones materiales.

E! afan de Marx de comprender al ser humano por si mismo -
en forma "inmanente de sistemas", sin el respaldo de cate-
gorias filos6ficas o teol8gicas, también puede considerar-
se sobre todo como un método heuristico y la base de una -

posible antropologia.
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7.- La conexion de estos factores tan distintos da a la antro-
pologia de Marx una profundidad que en Gltima instancia

subrayé la "Hberta.d universal” de la antropologia mozder-

na. PP. 43-44 .



2.~ 10S AUTORES QUE LA CONSIDERAN FILOSOFIA DEL HOVBRE

2.1.- LOUIS ALTHUSSER: F1tosorfA DEL HOMBRE

La Revolucdén Tebrica de Marx. Editornial Siglo XXT, México, -

D.F. 1975, pp. 47-19§ .

Si un lector de nuestros dias quisiera, por espiritu de aven-
tura, tomar en serio y profesar la filosofia de la cuestidn judia o
del Manuscrito del 44 (esto ocurre, todos nosotros hemos pasado y
icudntos han pasado que no han 1legado a ser marxistas!), me pregun
to qué es lo que podriamos decir de su pensamiento tomado en lo que
es, es decir como un todo. ilLa considerariamos idealista o materia-
lista? {Marxista o no marxista? ¢0 bien deberfamos considerar que -
su pensamiento estd en evolucidn, en camino hacia una meta que no ha

alcanzado? p. 47 .

La primera condicidn requerida para plantear bien el problema
de las obras de juventud de Marx es, por lo tanto, admitir que los
fi16s0fos mismos tienen juventud. Es necesario nacer un dia, en al

guna parte y comenzar a pensar y escribir. p. 50 .

Ciertamente, ningiin lector de las obras de juventud de Marx --
puede permanecer insensible a este gigantesco trabajo de critica -
tedrica al que Marx somete las ideas que encuentra a su paso pp.-

59-60 .

Recordaré brevemente la experiencia de Marx, que no 1lego a -
la teoria cientifica de ta historia sino pagando el precio de una

critica radical a la filosofia del hombre, que le sirvio de funda
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mento tedrico durante los afios de juventud (1840-1845). Empled el
término "fundamento tebrico" en su sentido estricto. Para el joven
Marx, el "Hombre" no era solamente una exclamacion que denunciaba -
la miseria y la servidumbre. Era el principio tedrico de su concep
cion del mundo y de su actitud préctica. La "Esencia del Hombre" -
(fuera esta libertad-razén o comunidad) fundaba a la vez una teoria
de la historia y una prctica politica coherente. Esto se ve en las

dos etapas del periddo humanista de Marx.

I. La primera etapa (1840-1842) estd dominada por un humanis-
mo racionalista liberal, mds cercano a Kant y a FicHte que

a Hegel. p. 184 .

II. La segunda etapa (1842-1845) estd dominada por una nueva
forma de humanismo: el humanismo “"comunitario" de Feuer-

bach. p. 185 .
Marx profesa siempre una filosofla del Hombre p. 186 .

...No es menos asombroso ver como estos problemas son trata-
dos a menudo tedricamente recurriendo a conceptos que pertenecen
al perjodo de la juventud de Marx, a su filosofia de] hombre... P.

198.



- 2.2,- MARK MITIN: F1.0S0FfA DEL HOMBRE.
El concepto de hombre en el pensamiento marnx.ista. F.C.E.,

Moxico, D.F. 1977. pp. 580-621.

E1 marxismo es Ta (nica doctrina que explica correctamente la
esencia del hombre y que, cientificamente, elucida de manera exhaus-
tiva el problema de Tas interrelaciones del hombre y la naturaleza.

p. 580.

E1 marxismo interpreta la naturaleza en el sentido del univer-
50, que es materia en toda su diversidad de manifestaciones. Es la
realidad objetiva que existe fuera de la conciencia e independiente-
mente de ella y que ya existia antes de que la conciencia aparecie-

ra en alguna forma. p. 580,

...En el hombre y mediante el hombre, 1a naturaleza parece 1le-
gar a su propio conocimiento, ET1 hombre, al dominar la naturaleza,
adaptarla asi para sus fines, al subordinarla a su actividad cons-
ciente sohre 1a base del conocimiento de las leyes del: desarrollo
de la naturaleza, sigue siendo, al mismo tiempo, una criatura pro-

fundamente natural, parte de la naturaleza misma. p. 580.

...la filosofia marxista, como forma mis consistente del mate
rialismo, proclama una Tucha contra la religidon en todas sus for-
mas y variedades. E1 marxismo ensefia que la religidbn es uno de los
principales instrumentos ideoldgicos para minimizar al hombre e in-

sultar su dignidad. p. 607.
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La idea marxista del carécter del poder del hombre sobre la na
turaleza estd Tibre de todo elemento de voluntarismo pragmético. Na
da hay mas ajenn al materialismo dialéctico que el concepto de Ta -
naturaleza como "materia prima" informe y carente de estructura, a
la cual el cerebro del hombre simplemente aporta sus relaciones y -
leyes. Por el contrario, el maferia1ismo dialéctico considera que
todo paso dado hacia la conquista de la naturaleza es prueba de 1la
existencia de leyes objetivas que no dependen de Ta voluntad y de
la conciencia; su existencia resulta cada vez mds obvia al hombre al
desarrollarse mds su mente prictica. E1 hombre 1lega a conocer las
leyes que gobiernan el desarrollo de la naturaleza y aprovecha este
conocimiento para su propio bienestar y el bienestar de la humani-

dad. pp. 607-608.

...S07o Ta filosofia marxista ha dado una interpretacidn genui
namente cientifica al problema del hombre. La personalidad humana
ocupa el centro de la atencidn de la filosofia marxista, que con su
logica gncseoldgica materialista, es una interpretacion filosofica

del hombre genuinamente cientifica pp. 617-618 .

La concepcibn humanista elaborada por Marx en la década de --
1840 y que fue 1lamada "verdadero humanismo", no era ya una expre-
sion de ideales abstractos sobre una masa pasiva y doliente, como
en las anteriores ensefianzas socialistas y en algunas de radicales
burgueses. Enfocaba la atencion en el hombre creador, en el hombre

trabajador, e investigaba, ante todo, Ta cuestidn de los medios de
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liberar sus'potencialidades activas, creadoras y constructivas. p.

620 .

Marx tomd como punto de partida de su filosofia del hombre, a
* una persona concreta, viva y laboriosa, en un medio historico defi
nido y no a un individuo abstracto, imaginario, aisiado de la natu

raleza y de la vida. p. 621 .
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2.3,- RODOLFO MONDOLFO: FiosoFfA DE LA PRAXIS,
E¢ humanismo de Marx. F.C.E., México, D.F. 1973. pp. 15-31.

ET centro de toda la teoria filosofica, el nicleo de toda la -
comprension de la realidad, la explicacidon del mundo en que vivimos
y de la existencia del hombre y de Ta historia humana, no son busca
dos por Marx en un concepto abstracto, como el de la materia, a la
que el materialismo atribuye justamente una existencia en si y por -
$7, reduciendo al hombre a un puro producto de 1a accion de esta ma
teria, a un producto pasivo dé la accion del ambiente en el que vive.
Para Marx, por el contrario, es precisamente 1a accion del hombre la
que interviene continuamente, la que determina el conocimiento y la
misma constitucion espiritual propia, formdndola y transforméndp]a -

ininterrumpidamente pp. 15‘16 .

...E1 cardcter activista que adopta en Marx esta filosofia del
hombke: es una filosoffa de la préxis, de la actividad humana que -
abraza todas las formas, intelectuales y materiales, tebricas y prac

ticas en que pueden manifestarse p. 30 .

Esta reivindicacidn del hombre real y activo debe servir, ade-
mas, para mostrar que el hombre tiene en si mismo, en su actividad,
ademas del poder crear la historia, también la capacidad de la liber
tad de la rersona humana. Son conceptos que aparecen sostenidos --
por Marx er un conjunto de obras juveniles, que permanecieron en --
gran parte inéditas y desconocidas hasta no hace muchos afos; escri
tos que van desde 1843 a 1845 y que son justamente, ademas de las no

tas de Critica de la filosofia del derecho de Hegel, la Introduccion
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a la critica de la filosofia-del derecho de Hegel, escrita en 1843
y publicada por Marx al afio siguiente; la Sagrada familia, escrita
en colaboracion con Engels en 1844 y publicada en 1845 con el titu
lo: La sagrada familia o Critica de la Critica critica, contra Bru
no Bauer y consortes; los Manuscritos econdmico-filosdficos de 1844,
inéditos hasta hace pocos afios; La ideologia alemana compuesta tam-
bién en colaboracidon con Engels "para ajustar cuentas con la filoso
fia" y abandonada después manuscrita "a la critica roedofa de los -
ratones". Su largo subtitulo decia: Critica de Ta novisima filoso-
fia a]pmana en Tas personas de sus representantes: Fuerbach, Bruno-
Bauer y Stirner y del socialismo alemdn en las personas de sus di-
ferentes profetas, que eran los escritores de los Anales Renanos, -
Kar Gruun, Georg Kuhlmann, etcétera. Finalmente para completar la
ndbmina, deben recordarse las Tesis sobre Feuerbach, escritas por -
Marx en el mismo afio de 1845 y publicadas varios afios mas tarde por
Engels en apéndice a su ensayo sobre L. Feuerbach y el fin de la fi
losofia cldsica alemana. En todas estas obras el pensamiento filo-
s6fico de Marx se determina ya en sus 1Tneas esenciales y hasta se
expresa en forma més amplia y completa que en los escritos posterio
res (comprendido E1 Capital), que han dejado de tener por objeto los
problemas filosdficos para considerar los econbmicos, politicos e -

histbricos.

Las obras correspondientes a los tres afios sefialados (de 1843 a
1845) son decisivaspara la formacidn del pensamiento de Marx y para
la expresion de sus concepciones filosoficas. Encontramos en ellas
una reivindicacion del hombre real, concreto, del hombre activo ca-

paz de libertad y creador de la historia... pp. 30-31.
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2.4,~ ADAM SCHAFF: EILOSOF{A DEL HOMBRE.

Filosogia del hombre. Editorial Grnijakbo, México, D.F. 1965. -
pp. 14-159.

Actualmente nos enfrentamos con la tarea de desarrollar una fi-

losofia marxista del hombre... p. 14.

Marx comenzd su desarrollo a partir de 1a filosofia del hombre
y que alcanzd por este camino el socialismo cientifico es un hecho.-
La filosofia del hombre no es, por tanto nada nuevo dentro del marxis
mo, pertenece por el contrario, a sus mas antiguos fundamentos. Marx
tratd problemas que actualmente se consideran como algo sumamente mo
derno, mucho antes que los fundadores del existencialismo o del per-

sonalismo "modernos". p. 14.

Los problemas de la filosofia del hombre se hallaban en los orige
nes del socialismo cientifico; su significado so6lo puede ser enten-
dido, por consiguiente, desde las alturas del pensamiento maduro de
Marx, pero, en cambio, este pensamiento solo adquiere su esplendor -
total cuando se ve iluminado con ese humanismo del cual nacid. Pues
la idea de humanismo fue siempre el fundamento y puntb central del
sistema de Marx, aiin cuando entonces su pensamiento estaba cambian-
do y desarrollandose con grén celeridad. Este es otro argumento --
contra los desatinados intentos de “"separar" al joven Marx del Marx
maduro, tanto en los casos en que s6lo se considera "auténtico" al
Jjoven Marx, como aquéllos en que se realizan esfuerzos para eliminar

le totalmente.
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E1 hecho de que la filosofia del hombre no sea nada nuevo para
el marxismo no quiere decir que no haya sido descuidado durante mu-
chas décadas. Este también es un hecho, y explica por qué "descubri

mos" estos antiguos problemas como algo "nuevo" p. 15.

E1 marxismo proporciona Ta base para una concepcion de la filo-
sofia del hombre que no sdlo es distinta sino tambié&n mucho mis pro-

funda que las soluciones dadas por otras escuelas.

E1 @ltimo problema es el nombre qe este conjunto de principios
que designamos convencionalmente como "filosofia del hombre". Men-
ciono esta cuestion porque se han expresado algunas dudas al respec
to y hay quienes se oponen a este nombre. Aducen que "filosofia del
hombre" es un nombre empleado por los pensadores burgueses -que tam
bién hablan de "antropologia filos6fica". ¢Tenemos derecho a hacer
uso de este nombre y no introducimos con &1 ideas que nos son extra

nas, en nuestro pensamiento? p. 18 .

En todo caso la controversia no es seria; lo que importa no es
el nombre sino su contenido. ET marxismo no lucha contra las pala
bras. Si un problema es real, si se refiere a principibs vitales y
refleja un interés humano real-lo que, sin duda alguna, es cierto pa

ra la filosofia del hombre-debe s2r estudiado p. 1¢ .

A 1a luz de 1a historia del desarrollo de la ciencia, sdlo pue
de valer como cientifica aquélla filosofia que construye sus tesis

como generalizacibn de las investigaciones de las ciencias particu-
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Tares y que, por su parte, el fundamento tedrico y metodoldgico de -
@stas ciencias. En una concepcion como ésta, la filosofia conserva
su caracter cientifico, incluso cuando sus tesis se diferenCian~de

las tesis de otro sistema filosdofico, mientras se ajuste a jaé’éxi-

gencias metodoljgicas p. 88 .

...No se trata de saber si el hombre debe ser tema de Ta filo-
sofia, sino de saber cudl es el terreno de este filosofar y cudles

son las posibles tendencias.

Contemplemis de cerca algunas preguntas terminoldgicas:

¢"Filosofia del hombre" o "Antropologia Filosofica?

Naturalmente, la terminologia no es decisiva y la mera logoma-
quia es una ocuracidn infructuosa, Las preguntas sobre la termino-
Togia tien2n, sin embargo, cierta significacion. Y ello especial-
mente cuando cada término estd ligado con un punto de vista tedri-
co determinado ; cudndo, en caso de que aceptemos un término "las-

trado" de 2se mddo, no amenaza un malentendido fundamental.

Precisamenze por este motivo, estoy en contra del término "an.
tropologia filosofica", si bien no considero que ésta sea una cues
tién de principio. Este término tiene una larga historia y ha atra
vesado épocas diversas como sefialaba expresivamente el profesor - -
Boagdan Suchodoiski. E1 término estd claramente lastrado por una
tradicion idealista, si bien también se han dado intentos materia-
les de desarroliar tal antropologia (Feuerbach). Este término os-
curece ademds una cuestibn que ya de por si no estd muy clara, al

unir la palabra "antropologia", que considerada biolégica y socio-
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logicamente, tienen un status estrictamente cientifico, con la pala-
bra "filosofica", que conduce a un plano totalmente distinto de las
consideraciones y generalizaciones. Por estos dos motivos a favor
del término "filosofia del hombre", especialmente por lo que se re-
fiere a la interpretacion marxista de los problemas contenidos en -

este concepto. pp. 154-155 .

No existe ninguna duda de que en la filosofia del hombre se tra-
ta de la problemadtica compleja del individuo humano. Pero cada cien
cia del hombre-la antropologia, la sociologia, la psicologia-puede -

- bretender este ambito, en cierto centido. p. 154 .

Sin embargo, la filosofia del hombre se ocupa de su objeto de -
una forma especifica, de otro modt que la sociologia, la psicologia,

la antropologia p. 155 ,

La filosofia del hombre puede partir de la hipdtesis de que el
comportamisnto y el destino del hcmbre y por tanto su existencia, -
son la realizacidn de cualquier t po de planes heterdnomos y extra-
humanos de la Providencia; o hien puede partir de la hipdtesis de -
que la existencia humana es cread: por los mismos hombres y por tan
to, es autonoma y deberia constitiir el punto de partida de todas -

las consideraciones sobre el hombie. p. 159.



2,5,~ BOGDAN SUMMDOLSKI: F1Losorfa DEL HOMBRE 0 ANTROPOLOGICA.

La educacién humana de€ hombre. Editonial Laia, Barcelona, Espa

na. 1971. pp. 31-60.

Aunque el interés por la filosofia del hombre comenzd a manifes
tarse especialmente en la época moderna, esa filosofia no deja de te
ner:“sin embargo, una larguisima historia. Una historia mucho mas -
viva e interesante que la de cualquier otra disciplina filosdfica, -
por cuanto siempre estuvo vinculada estrechamente con las verdaderas
aspiraciones de los hombres, con sus vicisitudes y experiencias, con
sus meditaciones con miras a la accion que conducia al triunfo o a -
la derrota, con la blisqueda del sentido de la vida y la peculiaridad
del hombre. Los anales de la filosofia del hombre fueron realmentie
Ta filosofia de la historia de la humanidad que analiza toda la cade
na de las condiciones- objetivas de los hombres a través de su exis
tencia social. Por esa misma razfn, el estudio de esta historia --
tiende al conocimiento de 1a propia conciencia humana que se trans-
forma y desarrolla al ritmo de Tas transformaciones y desarrollo de
la vida humana, Por esa misma razén, los resultados de dicho estu-
dio representan un singular relato del desarrollo humano, en el que
el pasado sigue manteniéndose en el presente bien como unos recuer-

dos vivos o bien como un elemento siempre valioso del conocimiento

que el hombre tiene de s1 mismo.

La historia de 1a filosofia del hombre comienza en la cultura

europea con los dramaticos conflictos entre el concepto del ser hu
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mano como una creacién divina insertada de un modo determinado en el
orden del mundo terrenal y la interpretacién del ser humano como el
valiente creador de su propio destino en lucha contra los elementos -
naturales, contra el codiciado poderio de los dioses y contra las -~

fuerzas ciegas de la predestinacion p. 31.

...Marx-en su gran polémica con Hegel y sus discipulos- cred una
nueva filosofia del hombre. Esta filosofia, al asumir y solventar -
los problemas formulados por el Renacimiento y la Ilustracion, ofre-
cid una moderna y cientifica interpretacidn del hombre en tanto que
ser activo y constituyd el punto de partida para las modernas concep

ciones antropoldgicas (p. 56).

...En cada periodo de su desarrollo historico, el hombre se ha
11a formado por esa realidad y es a la vez su creador. En este sen-
tido Marx afirma que "el hombre e: el mundo del hombre". Marx pone
de manifiesto el conflicto del "mundo humano" y su correspondiente

conflicto interno de los hombres p. 58 .

Marx se esforzd por conocer el mundo filosdficamente con miras
a transformarlo; y la filosofia del hombre o antropolégica desarro-
1lada por Marx triunfé de las posturas contrarias mantenidas hasta

entonces p. 60 .

Las concepciones del sér humano no eran-como Marx lo afirmo-
el descubrimiento de su verdadera naturaleza, la cual debia consti
tuir la orientacidn bdsica para cualquier actividad social, politi

ca y educativa cuyo sujeto serian los hombres concretos. p. 60



3,~ LOS AUTORES QUE LA CONSIDERAN HUMANISHO.
3.1, ERICH FROYM: FiLosorfA HUMANISTA.
Marx y su concepfo de Hombre. F.C.E., México, D.F. 1974.

pp. 7-11.

La filosofia de Marx tiene sus raices en la tradicién filosd
fica humanista de Occidente, que va de Spinoza a Goethe y Hegel,
pasando Jor los fildsofos franceses y alemanes de la ITustracion
y cuya esencia misma es la preocupacion por el hombre y Ta reali-

zacion de sus potencialidades. p. 7 .

La filosofia de Marx es una filosofia de protesta; es una --
protesta inbuida de fe en el hombre, en su capacidad para liberar
se y realizar sus potencialidades. Esta fe es un rasgo del pensa
miento d: Marx que ha sido caracteristico de la actitud Occidental
desde fiies de la Edad Media hasta el siglo XIX y que ahora es --
tan escasa. Por esta misma razbn, para muchos lectores infectados
por el espiritu contempordneo de resignacion y el renacimiento de
la idea del pecado original (en los términos de Freud), la filoso
fia de Marx parecerd superada, anticuada, utdpica, para otros, -
sin embargo, la filosoffa de Marx serd una fuente de nueva visibn

y esperanza . 8,

La tradicion humanista occidental de la que el socialismo -
marxista es Te suma; la tradicidn de la libertad del hombre,‘no
s6lo de sino para desarrollar sus propias potencialidades huma-

nas, la tradicion de la dignidad y la fraternidad humanas. p.10 .
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...5070 si entendemos.el sentido real del pensamiento de Marx
y podemos diferenciarlo, en consecuencia, del seudomarxismo ruso y
chino, seremos capaces de entendur las realidades del mundo de hoy
y estaremos preparados para enfrentarnos realista y postiviamente
a su reto. Espero que este libro contribuya a la comprension de -

la filosofia humanista de Marx. p. 11 .
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3.2,- J.D. GARCIA BACCA: HUMANISMO TEORICO, PRACTICO Y POSITIVO.

Humanismo, tebnico, prdetico y positive segin Marx. Edity

nial Grijalbo, México, D.F. 1974. pp. 9-85.

E1 humanismo parece ser, pues, tema, o el tema, de nuestro tie@l
po. Proponerse y ponerse a levantar el tema del hombre al nivel de
problema y al mas comprometedor y aventurado de empresa, convertir -
al hombre en empresa de s7, en empresario de su Tlamada esencia, ta
les fueron ante todo, la ocurrencia de Marx, ya de joven, y el pro-
yecto cada vez mas definido -en cuanto a materiales aptos para en-
carnarlo y fuerzas necesarias y suficientes para ejecutarlo-, que
obsesionaron por casi cuarenta y cuatro afios al hombre Marx. Huma-
nismo tedrico, practico y positivo son tres fases o etapas de la hu
manidad, al modo que lo son del individuo nifiez, juventud, plenitud

'y vejez. Lo cual no significa que ekista paralelismo y menos ain
relacion “uncional, entre fases de la humanidad y edades biolégi—

C&Sc pp- 9"101

La distincibn entre las fases del Humanismo fue introducida -y
programaticamente propuesta- por Marx en los que se han 11amado -

Manuscritos econdmico-filosdficos. p. 10 .

Y como religion-cual mundo de realidades peculiares: Dios, --
dioses, héroes, santos-han pasado por ser la superestructura mas
alta, fina, extra y superhumana, respecto de moral, derecho, nada

tiene de extrafio que Marx haya caracterizado el humanismo tedrico
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Vpdr el plany embfésa de reabsorber y tréhsvubstahciar, drenar y asi
milar tal orbe de reflejos o de imdgenes virtuales, que no son abs-
tracciones cual no lo es la imagen del espejo, empero no pasan de -
simples realidades y de simplificadas apariciones de nuestra reali-

dad, real de verdad p. 20 .

La riqueza del mundo artificial-en 1o que natural inmediato ha
pasado a ser, de material bruto y en bruto disponible, a producto -
final perfecto- constituird el tesoro definidor del hombre en cuan .
to ser sobrenatural, productor de si mismo, inventor de su diferen

cia frente a todo 1o natural, naturaleza naturada.

E]Ihombre. con programa y empresa de humanismo practico, hace
se causa final del mundo, recreado ya para &1, después de haber si
do creado por &1, cual por causa eficiente. ET1 mundo, para hacer-
se real, se le enajend, porque fue hecho por un hombre, por una hu
manidad en estado de humanismo tedrico-contemplativo, pasivo, con-
ceptuante e interpretativo, propio del hombre en cuanto individuo-,

que es la manera natural e inicial de ser de cada uno. p. 49 .

Para que advenga el humanismo positivo es preciso-es interme
diario imprescindible-el haber sido, plenamente y a tiempo, comu-
nista o humanista practico; y éste a su turno, no sera perfecta--
mente comunista si no ha sido p enamente ateo o humanista tedrico.

p. 68 .
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ET comunista es la trans-ubstanciacidon plenaria del hombre in-
dividualista; del que es solo tedricamente, con racionalidad natural
hombre. E1 hombre individual es el tipo de hombre inmediatamente -
precedente al hombre comunista: al hombre de humanismo practico. -
Empero cuando el hombre practico, el hombre puesto a desindividual
zarse y desindividualizar todo, haya alcanzado tal meta, alcanzarla
sera haberse transubstanciado en hombre humano-en serse postiviamen-
te hombre. Tal es, segln Marx, el hombre del futuro inmediato. La
definicion de hombre positivo es no una definicion de 1o que e1‘hom
bre es, sino un proyecto de lo que'el hombre sera. Proyecto, no --

profecia; Empresa, no esencia; Plan, no naturaleza. pp. 84-85
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- MAURICE GODELIER: Humanisto §QCJALLSIA.
Mamxiému, antropologia y relegidn.  Editondal Roca, Méxkuv,

D.F., 1974. pp. 59-60.

Se advierte de manera muy singular que el humanismo no es una
palabra muerta; pues es cierto que, comu Marx decia, al hablar de
que frente al trabajo despersonalizado de la sociedad capitalista
de la sociedad debemos restituir su sentido al trabajo en una socie
dad socialista, el individuo podra entonces desplegar todas sus ép—
titudes sobre la base de nuevas formas productivas. Cuando Marx dg
cia que el objetivo del socialismo era desarrollar la capacidad crea
tiva del hombre y hacer que el trabajo se redujese mads y mas, que -
el ocio constituyera una parte cada vez mayor de la existencia. un
ocio, eso si, ocupado en el desarrollo de las posib{lidades creado
ras del hombre al margen incluso del campo economico: bien, en el
fondo, Marx reiyindicaba un humanismo socialista. No porque tuvie
se un modelo abstracto del hombre que intentase realizar (cosa que
aln seria cierta para los Manuscritos‘del 44), sino porque veia per
fectamente que el capitalismo sd o habia podide desarrollarse en -

detrimento de Tas aptitudes de los individuos. p. 59-60 .

Sin embargo, Marx tenia plera conciencia de que faltaban las
condiciones practicas para alcanzarlo y que, reivindicar esto a co
mienzos del siglo XIX, equivalia a adscribirse al socialismo uto-

pico. p. 60 .
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...Por eso el propio Marx dejo multitud de borradores acerca de
Fourier y de otros pensadores utopistas. Marx descubrio en la uto-
pia un niicleo racional que estaria a disposicion del hombre cuando
se crearan ciertas condiciones, que estaria al alcance del hombre.
~No criticd al utopismo porque este @1timo defendiese un humanismo,
Criticd, simplemente, a los utopistas porque pretendian que este hu

manismo era realizable en no importa que condiciones. »p. 60 .



3.4, FIODOR KONSTANTINO V: b MANISMO MARKISTA Y HUMANL S0 SOCIA-

LISTA..
Marnx y el Humandismo. Editorial Roca. Méxice, D.F. 1972. pp.

108-109 .

Entre los problemas en torno de los cuales se lucha hoy, se --
enardecen las discusiones y se debate, figura el de "Marx y el huma

nismo", o la relacion entre el marxismo y el humanismo.

Es sabido que en el curso do pugna tedrica y de las discusio-
nes que se han 1levado a cabo en los Gltimos decenios, surgieron va
rios puntos de vista sobre esta cuestion, diferentes y hasta diame
tralmente opuestos. Esto no solo se refiere a los adversarios del
marxismo, sino también a sus continuadores, partidarios o, por lo
Menos, a los que se pronuncian en nombre del marxismo o bajo su --

bandera.

iDe qué puntos de vista se trata?
Aseveran que el humanismo es una doctrina puramente burguesa,
hostil al marxismo y al socialismo cientifico. Que el marxismo y

el humanismo se exc]uyen‘e] uno al otro. p. 101 .

No debe o]vidérse ni menoscabarse el hecho de que tanto en -
vida de Marx como eH nuestros dias, en el humanismo existieron y
existen tendencias diferentes y opuestas: el humanismo socialista
y revolucionario de Marx surgid en la lucha contra el humanismo -

contemplativo burgués y pequefio-burgués p. 103 .
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Por muy alto concepto que tengamos de los manuscritos en borra-
~dor del ioven Marx, no solamente ellos, y ni siquiera fundamentalmen
te ellos, contienen las principales ideas humanistas, los principios
y la esencia madura del humanismo revolucionario marxista. EI rena-
cimiento marxista en nuestra época no esta relacionado, en modo al-
guno con la publicacidn de los Manuscritos econémicos y filosdficos
de) joven Marx (como tratan de aseverar algunos camaradas); este re
nacimiento estd vinculado con el triunfo de toda la doctrina de Marx,
desarrollada en nuestra €poca por el gran Lenin y por los partidos
marxistas. E1 renacimiento marxista esta relacionado con la victo-
ria del socialismo en la URSS, con el triunfo del humanismo marxis-
ta en la vida de los paises del socialismo triunfante, y de los que

construyen el socialismo y el comunismo.

Y no es culpable Marx ni el marxismo, sino nosotros 10s marxis
tas, que durante cierto periodo no hubiéramos dedicado la debida -
atencion a la ulterior elaboracion tebrica de los problemas del in

dividuo y e] humanismo socialista p. 105 .

En los manuscritos economicos y filos6ficos Marx escribe sus
primeras lineas inspiradas sobre el comunismo, como del "humanis-
mo acabado": "ET1 comunismo, como anulacion positiva de la propie-
dad privada-esta autoalienacion el hombre-, y, en virtud de ello,
como auténtica apropiacion de la esencia humana del hombre y para
el hombre y, por ende, como retorno absoluto del hombre a si mis

mo como un ser social, es decir, humano, To cual ocurre conscien-
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temente y conservando toda la riqueza del desarrollo alcanzado..."

“Tal comunismo... es la verdadera solucibn de la contradiccién
entre el hombre y la naturaleza, entre el hombre ¥ el hombre, la -
verdadera solucidn del Titigio y la autoafirmacién, entre la liber
tad y la necesidad, entre el individuo y el género humano. E1 es -
la solucidn de Ta incOgnita de la historia y sabe que esa es la so-

lucién".

Estas son algunas ideas geniales de los Manuscritos Econdmicos

y filoséficos. pp. 106-107.

E1 humanismo marxista se diferencia de todas las teorias huma-
nistas precedentes y contemporaneas, por lo menos, por los siguien-
tes rasgos fundamentales. Primero: el cardcter estrictamente cien-
tifico del humanismo marxista; Segundo: su espfiritu revolucionario
y activo; Tercero: el caracter proletario, de clase, y por Oltimo;

se trata de un humanismo socialista... p. 108.

...Ser el creador de un mundo nuevo, en el que rijan nuevas
relaciones humanas, el mundo de la sociedad comunista: en ello re-

side el humanismo socialista de Marx. pp. 108-109.
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5.5.~ VINCENT FARTIN: Humanismo MAR(ISTA, (HumanIsmo TEGRICO).
Maaxismo y Humandismo. Edditondial Cofumba. Buenos Adres, Ar

gentina. 1979. pp. 10-20.

Carlos Marx, quien afirmd que su doctrina era mas amplia -
que cualquier forma de economia y mas completa que cualquier tipo -
de gobierno. Para &1, constituia una cabal filosofia de la vida, -
una vision total del hombre, un enfoque fundamental de toda la rea-

lidad. E1 mismo 11amd a su obra humanismo. p. 10 .

...En el contexto historico en que vivid Marx, el primer paso
hacia el humanismo tenia que ser un ateismo manifiesto, puesto que
vivia en una era que en teoria por lo menos, afirmaba la suprema-
cia de Dios. Por eso, como dice Marx: "E1 ateismo, al ser la anu-
lacion de Dios, constituye el comienzo del humanismo tedrico". - -

pp. 16-17.

...La teorfa del humanismo secularista exige el ateismo y Marx
fue un ateo militante durante todalsu vida adulta y puede advertir
se leyendo La sagrada familia, que Marx estaba positivamente de --
acuerdo con Feuerbach en que la }e1igi6n significa una escision -
en la personalidad del hombre, pues coloca su perfeccion y sus rea
lizaciones Ultimas como algo aparte del hombre. De ahi que, mien-
tras el hombre admita a Dios, mientras adore a Dios, se aparta de
si mismo, se enajena de si mismo, Para Marx, la religion indica

que un honbre no ha encontrado alin su auténtica identidad, o sig-



nifica que se ha perdido a si misno de nuevo. Por consiguiente, de
be resultar claro por qué el ate’smo es basico y fundamental para -
Marx; debe resultar evidente por qué constituye el propio origen del
humanismo. E1 humanismo marxista ensefia que el hombre es el ser su
premo, mientras que la religion insiste en que Dios es lo absoluto.
E1 humanismo marxista aseVera que la actual vida fisica del hombre

constituye su dnica existencia. p. 20 .



3.6.~ RODOLFO MONDOLFO: “HUMANISMO REALISTA.
EL Humanismo de Manx. F.C.E., Méx{co, D.F. 1973. pp. 11-29.

.Si examinaramos sin prevenciones del materialismo historico
¥ta] como resulta de Tos textos de Marx y Engels- debemos reconocer
que no se trata de un materialismo, sino de un verdadero humanismo,
que pone en el centro de toda consideracion y discusidn 1 concento
‘del hombre. Un humanismo realista (reale Humanismus), como lo 1la-
maron sus propios creadores y que aspira a considerar al hombre en
su realidad efectiva y concreta; a comprender la existencia del hom
bre en la historia, y a 1a historia misma como rea]jdad producida
por el hombre a través de su actividad, de su trabajo, de su accion
social: en el curso de Tos siglos en que se desarrolla el proceso
de formacifn y transformacion del ambiente en que vive el hombre,

y se desarrolla el hombre mismo, como efecto y causa a la vez de -

toda evolucién histérica pp. 11-12

E1 materialismo histérico, como he dicho, es un humanismo, -
pero un humanismo realista. que ve la humanidad en 1a realidad de
su historia, Ta cual, es sin duda alguna, obra de los hombres, pe
ro no obra arbitraria y sin Timitaciones, sino condicionada siem-
pre por la realidad existente, en su mismo esfuerzo de superacicn

y transforimacion.

En este sentido, precisamente, el materialismo histdrico fue
definido por sus creadores como un reale humanismis. yddomo tal -

debemos reconocerlo, pp. 28-29 .



5./.- ENZO PACT: HUMANISMO REAL. Y HUMANISMO CONCRETO.

Funtcibn de £a ciencia y signigdcade del hombre. F.C.L., -

México, D.F. 1968. pp. 297-305.

¢Existe en Marx el problema de Ta subjetividad humana, de la en
tereza del hombre? é0 bien el hombre es para Marx sdlo un objeto --
del marxismo entendido como ciencia en el sentido positivista? La -
verdad es que el problema del hombre estd en el centro del vensa--
miento marxista. Marx tiene 1ndudab1emente una corfianza absoluta
en la evidencia de la ciencia, pero esta confianza no quiere decir,
de hecho, que el marxismo sea una ciencia en el sentido naturalis-

ta. p. 297 .

También al Marx primitivo lo que le interesaba era, antes que
nada, el sujeto humano en su significado pleno, que es. en conjun-
to, ya sea concreto, ya sea universal (ya sea real o trascendental):

esto es para Marx, para todo Marx, el punto fundamental. p. 298 .

E1 hombre de Marx es entero porque es fisico y espiritual: -
es el sujeto de las actividades humanas. Este sujeto, en cuanto -
que es entero, es por esencia el fundamento de todas sus operacio
nes. La esencia del hombre es precisamente esta entereza de su -
obrar precategorial al que todo se reduce: las categorias abstrac
tas, separadas de esta fundacidon subjetiva, al funcionar como con

cretas, hacen abastracto al hombre. p. 300.
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Estérélaro‘que Marx no quiere construir una teoria de las esen
cias en sf; como si las esencias fuesen seres reales con una natura
leza particular suya o estado particular suyo. .Més precisamente --
-existe en todo hombre la esencia humana, la esencia del género huma
no, pero esta esencia no es un t&rmino abstracto que se haga concre
to: de hecho y en el 1imite, coincide con sociedad humana real. Es
decir: es Ta constitucion de la sociedad humana que realiza 1a ver
dadera esencia del hombre, lo que héy de esencial en el hombre, su
sentido y su significado, E1 "conocimiento" de la esencia del hom
bre ceincide asi con el conocimiento de la humanidad concreta cons -
‘tituida y en vias de constitucidn, pero esta constitucion, precisa
mente porque es la realizacidn histdorica en curso de la esencia --
del género humano, es una praxis significativa y una reflexién so-
bre la praxis en la praxis: una continua reconsideracion. Marx, -
una vez dadas estas ac]aréciones, puede, pues, usar el término --
" esencia, salvado ya el peligro de encontrarse siempre expuesto a -

una interpretacion abstracta y categorial de la esencia.

La situacién descrita determina Ja polémica, no siempre muy -
clara, de la Saarada Familia (septiembre de 1844 a febrero de 1846).
La polémica tiende a defender un humanismo real o radical de un hu-
manismo que cree <er e¢oncreto simplemente porque habla del hombre

y se declara concreto. pp. 304-305.
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3.8,~ GAJO PETROVIC: HumaNiSMO MARX(STA Y HUMANISMO RIVOLUCIONARIQ
Fdﬂéoﬁ.ia y revolucibn, Editorial Extemponrdnecs, México, D.

F. 1972, p. 269-280.

La reduccidn del humanismo a fraseologia general sohre el hom-
bre es sin duda, un rasgo de algunas formas del humanismo, pero no
es distintivo del humanismo como tal. E1 reconocimiento de la naty
raleza general del hombre no equivale en absoluto a Ta negacidn del
hecho de que la naturaleza humana sea compleja o de que pueda asumiy
distintas formas histfricas y sociales. Tampoco el analisis filosd
fico y onto-antropologico contradice a la investigacidon concreta de
los distintos aspectos y formas del ser humano. Por el contrario,
que tal andlisis filosofico facilita y secunda la investigacién ul-

terior "mas concreta" en torno al hombre. pp. 269.

...El humanismo marxista considera la alienacidn como una posi
bilidad y peligro constante para el hombre. Si el hombre fuera so
lamente "bueno" y careciera de aspectos inhumanos, seria absurdo -

todo alegato humanista en pro de su transformacion radical. p. 270.

Més Ta sociedad actual no sblo es insuficientemente inhumana
sino que estd radicalmente depravada y pervertida; consiguientemen
te, se impone no una humanizacidn, antes bien la transformacidn ra

dical y revolucionaria de la sociedad actual.

Es innegable que hay muchos humanistas que no pasan de ser -

reformistas y oportunistas, pero ello no es consecuencia necesaria



dh
del humanismo como tal. ET humanista consciente ha de desear la su
peracion de toda inhumanidad, y esto 610 puede conseguirse median-
te la alteracion cualitativa. ET1 pensamiento humanista lejos de --
oponerse a la exigencia de la transformacion radical, conduce 16gi-
camente a ella. Quienes insisten en la "inhumanidad" radical cel
mundo contempordneo y aspiran a su transformacidén revolucionaria no

pueden prescindir del concepto de humanismo. p. 271.

La "revolucidn" que no atendiera a la conformacion del hombre
nuevo, en realidad no serfa mds que un putsch o golpe de estado po

1itico p. 276.

...La actitud revolucionaria en modo alguno requiere que la -
révo]ucién sea a cualquier precio. kLa tesis de que sdlo la reVo]u
cion puede conformar al hombre y a la sociedad nuevos no coincide
con la tesis de que siempre es tiempo en sazOn para proceder a la
revolucion. La actitud revolucionaria y las soflamas aventureras
en pro de una revolucidn social sin tomar en cuenta la situacion
concreta no tiene nada en comin. Con frecuencia, los revoluciona
rios han recalcado que es imprescindible que exista una situacion
revolucionaria para poder emprender la revolucifn. Mas la actitud
revolucionaria estda contrapuesta a aquella actitud oportunista que
se perece por la revolucidon. Sin duda, no hay garantias que puedan
asegurar el triunfo de la revolucion, pero tampoco el hombre seria
hombre si no estuviera dispuesto a arrostrar un riesgo humano np .-

277-278.
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iDebemos condenar el humanismo en nonbre de la revolucion o de

sechar ésta en nombre de aquél? p. 279.

E1 humanismo que sea consecuente y que no opte por quedarse a
medio camino desea la negacidn radical de la inhumanidad existente
y la instauracion de una sociedad humana verdaderamente y esencial
mente distinta. Con otras palabras, desea la revolucidn. Por otra
parte, la verdadera revolucion no sé puede conformar con cambios -
sociales pequefios sino que exige la conformacion de un hombre y una
- sociedad realmente humanos. Es decir, quiere la humanizacion radi

cal.

E1 meollo de este trabajo podria resumirse en la tesis de que
ni es posible el verdadero humanismo sin la actitud revolucionaria
ni la verdadera revolucidn sin el hUmanismo. E1 humanismo revolu-
cionario es el dnico humanismo perfecto y T1a revolucion humanisti-
ca la Unica verdadera revolucibén. Esto quiere decir, por tanto, -
que humanismo revolucionario y revolucibfn humanistica son esencial

mente T1a misma cosa. pp. 279-280.
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3.9.- AN SCHAFT: HunANISMO. “ARXISTA.
Marxismo e (ndividue humane. Editondial Grijalbe, México, -

D.F. 1967, pp. 209-216.

Nuestra época puede 1lamarse la época de los humanismos en co
1isién. Pues hoy en dia no sblo surgen muchas orientaciones que as
piran al nombre de humanismo, sino que esas tendencias compiten en
tre si e incluso se combaten mutuamente. Vivimos en unos tiempos
en los cuales, a causa del creciente significado del problema de 1la
vida individual, la lucha politica toma tal forma que se puede ach
sar al adversario de la falta de humanismo o incluso de antihumanis
mo. Una tal inculpacifn no es prueba de que el acusador, por su -
parte, sea un humanista, ni que le pone a cubierto de Ta inculpa-
‘cién, a su vez, de carecer de humanismo. Esa popularidad del huﬁg
'nismo y el creciente nimero de ramificaciones en disputa sdlo con-
firman una cosa: que el hombre, cuya vida hoy esta amenazada como
nunca anteriormente al menos, desea escuchar palabras consoladoras

acerca de Ta felicidad humana,

No faltan, pues, palabras acerca del tema del hombre y feli-
cidad, especialmente en la propaganda. Precisamente por eso esas
palabras han perdido en estos momentos mucho valor, y por eso los
hombres confrontan escépticamente las palabras con los hechos. E1
enfrentamiento de los humanismos se dirime especialnente en la prac
tica. Pero eso no significa que la teoria haya quedado totalmente

desvalorizada. En primer lugar, porque la practica no es la mas -
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de las veces evidente ni decide directamente,cuestisqes Yy, en cuan-
to nos remitimos al futuro, comienzan a intervenir iﬁtérpretaciones,
es decir, también la teoria. En segundo Tuger, porque pese al cre
ciente escepticismo de los interesados, las ideologias, igual que
siempre, desempefian una importante funcidn en la formacidn del espi
ritu y de los sentimientos de los hombres. Y todo humanismo es --

ideologia.

La Tucha ideologica se 1leva a cabo con humanismo. No es de
extraﬁar‘que las tendencias particulares afilen sus armas; en todo
caso, que las exhiban. Lo {nico sorprendente es que el marxismo -
se haya mantenido alejado por largo tiempo de esa lucha, teniendo
en cuenta que se encuentra especialmente bien armando para ella. -

p- 209.

Por humanismo entendemos aqui concretamente un sistema de re-
flexiones sobre el hombre que reconocen a éste como supremo.bien y
se esfuerzan, en la practica, en procurar las mejores condiciones
a la felicidad humana. En los marcos de un humanismo entendido de
un modo tan amplio caben, naturalmente, distintas orientaciones,
que se diferencian acuéadamente entre si e inciuso pueden contra-
decirse segiin sus interpretaciones del individuo humano, de la so
ciedad y de la fe]icidéd humana, De ahi 1a lucha en pro de qué -
tipo de humanismo en discusion sea el "auténtico" o el correcto.-
Naturalmente, esto depende de las definiciones aceptadas, que a -
su vez dependen del sistema filosofico aceptado y del sistema de

valores a @1 vinculado.
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“E1 marxismo es humanismo; es humanismo radical, que por su co-
herencia teorética y su vinculacidn organica a la practica, a la -~
actuacidn, supera a todos sus actuales competidores. En ello resi
de su fuerza de atraccidn para todos los oprimidos que no sélo bus
can palabras consoladoras, sino liberacion practica de los impedi-

mentos a su camino hacia la felicidad. pp. 209-211.-

Al formar su concepcion del mundo, Marx se distancido del pun-
- to de partida de la contemplacibn al iqual que, en la misma medida,
del idealismo. Eso por lo demas tiene eétrecha relacion con el he-
cho que ya hemos subraygdo, a saber, que la clave de la concepcion
del mundo de Marx ha de buscarse en su antropologia. Marx parte -
del individuo humano vivo, real; no de la contemplacidn He] mundo,

- sino de 1a actuacitn, de la transformacion del mundo. p. 214.

Esa reflexion de Marx culmina en su critica a la filosofia de
Feuerbach, y su'famosa Tesis XI contiene €1 credo de Marx a este -
respecto: "Los fildsofos han interpretado el mundo de distintas ma-
neras, de Tn que ge trata es de cambiarlo". Puesto que en filoso-
fia rendia homenaje a una tal concepcién, Marx no podia naturalmen
te, permanecer en la frontera de Ta contemplacion humana del desti
no del hombre. Un hombre que vié en la filosofia las armas espiri
tuales del proletariado, y en éste las armas materiales de la filo

sofia, debfa adoptar la postura del humanismo combatiente. p. 215.

Punto de partida del socialismo de Marx es el hombre; el hom-

bre es tambi&n su punto final, su meta. p. 216,
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5,10,- JORGE STPRUH: HurAIsHO _SOCTALISTAL HUMANISIAQ REAL
Marxismo y humandsmo. Editondial Scglo XX1, México, D.T.

1974, pp. 39-48.

Los t8rminos del humanismo socialista se encuentran, en efec-
to, en.el centro del debate que se desarrolla actualmente al inte-

rior del marxismo, y entre el marxismo y el mundo. p. 39.

En la interpretacion del "joven Marx", dos tesis extremas se
confrontan. Para Tos marxianos y los marxdlogos lo es todo, y --
ellos nos proponen sin cesar volver de E1 Capital a los Manuscritos
del 44. Para ciertos marxistas, el "joven Marx" no es nada, es de-
cir, no es sino “premarxista". Seria, sin embargo, necesario 1lle-
gar a concebir el pensamiento de Marx como una totalidad organica,
teniendo sus estructuras propias y sus niveles especificos de de-
sarrollo, y que ademds, es una totalidad inacabada (no un sistema),
exigiendo de los "marxistas" (Marx no lo ha sido nunca: lo ha di-
cho siempre) una continua puesta en cuestidon, una reinterpretacion

constante de ella a través de Ta praxis revolucionaria. p. 41.

E1 pensamiento de Marx no termina nunca de progresar organica
mente hacia el marxismo, y en esta progresibn, los temas del "huma
nismo reé]“, no cesan jamas de enriquecerse, de profundizarse, en
un movimiento permanente que va de la abstraccidn filosdofica al -
analisis concreto (material), y de éste a un nivel superior de abs

traccion cientifica. Este camino propio del "humanismo real”, --

_ratar

,"":,‘i?»_d‘;;}«’-"
R '



51
puede seguirse paso a paso, desde los Manuscritos del 44 al tercer
libro de E1 Capital, desde el Manifiesto comunista a la Critica del

programa de Gotha. p. 43.

...E1 humanismo socialista no es, 0 no es esencialmente, una -
cuestion de analisis historico del pasado. Es una cuestion del fu-
turo, de la batalla iaeoldgica y politica por el futuro del socialis

mo. E1 humanismo real es siempre el futuro del hombre. p. 47.

Nos encontramos en un debate real en el que el oportuynismo no
tiene nada que hacer, donde se juega la liberacidn real del hombre

de todas sus alienaciones.

Un debate que no terminara, como Marx lo recordaba en su Cri-
tica del programa de Gotha, sino el dfa en que la sociedad inscri-
ba sobre sus banderas: "De cada uno sealn sus capacidades. a cada'
da uno seailin sus necesidades". es decir, el dia en que el hombre
no sera juzgado, en funcidn de lo que da, de lo que hace, sino en
funcion de 1o quees:ya que el ser humano no es ninguna otra cosa -
mds que el conjunto de sus necesidades humanas. En funcion de es
te proyecto revolucionario el marxismo no es una "filosofia del -

hombre", sino un humanismo real. p. 48,
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3,11~ MICHEL VERRET: HuvANISMO SOCIALISTA, |IUMAHISMO CONCRETO
Marxismo y humanismo. Editoniat Siglo XXI, México, D.F.

1974, pp. 116-166.

E1 tema provoca mil reflexiones. Me limitaré a tres series de

. cuestiones:

1. Los manuscritos de 1844 ison marxistas?
2. iCudl es la significacion del humanismo antes del socialismo?
3. iQué tipo de significacion puede gquardar en el movimiento,

luego en la sociedad socialista?

Los manuscritos son una obra de transici6n. En camino hacia
1o que constituird el cuerpo historico del marxismo (las grandes -
obras publicadas: el Manifiesto, La Contribucidn, E1 Capital, el -

AntiDuhring).

En camino porque han descendido del cielo a la tierra, de la

filosofia especulativa a la economia politica, p. 116.

...E1 humanismo socialista surge del segundo sentido de la -
palabra humanismo. Como tal no podria pretender tener un-alcance
teSrico, ni en el orden filosdfico-ninguna prdctica humana, tampo
co la practica socialista, constituye el desplazamiento de una --
esencia humana previa, puesfo que la esencia del hombre es produ-
cida histbéricamente- ni en el orden hist6rico, ya que la produc-

cidn de esta esencia se opera en cada &poca segiin el modo de pro



duccidn correspondiente, el que a su vez determina -y limita- el -
campo de realizacidn y de accitn de las necesidades histbricas. p.

155,

E1 humanismo socialista pertenece a la ideologia en cuanto res
ponde a las formas de conciencia "fenomenales" de la practica socia
lista. La existencia previa de 8stas es necesaria ys que ninguna -
practica nace armada de su propio concepto tedrico. En el momento
mismo en que la practica socialista ha conquistado el suyo, es asun
to de cada generacion aprenderlo y reaprenderlo sin cesar. En este

sentido, la ideologia humanista debe pasar, en la sociedad socialis

- ta como en toda otra sociedad y como toda ideologia, por la prueba

critica del examen tedrico. p. 156.

ET humanismo socialista es un humanismo de la desigualdad de-
bido a que es un human smo concréto. Y por el hecho de ser concre
to permanecerd también en el comunismo. "A cada uno segiin sus ne-
cesidades". Este principio no implica de ninguna manera que las -
" necesidades del hombre sean idénticas. Los humanismos clasicos no
aceptan esta protesta de la desigualdad de hecho contra la igualdad
abstracta, ya que tienen, por el contrario, por @nica funcidn la
de compensar idealmente esta desigualdad de hecho a través de una
igualdad abstracta. Si se transige sobre este punto, se reduce

el humanismo socialista al humanismo burguds. p. 168.
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l4,~ 10S AUTORES QUE LA CONSIDERAN DE OTRAS FORMAS::
4,1.- MARTIN BUBER: ¢Qué es ot hombre? F.C.E. México, D.F.
1970. pp. 53-54. '

...Marx que se 1imité al mundo humano, no le prometid mis que
una seguridad del futuro que tamhi8n es dialéctica pero que opera -
como una seguridad de hecho, En la actualidad, Ta seguridad en el
caos ordenado ha sufrido un terrible cambio histbrico. Ya se acabé
el sosiego, ya asomd un huevo panico antropo]égicd y la cuestion -
acerca de la esencia del hombre se yergue de nuevo ante nosotros -
como un tamafio y espanto nunca vistos y no ya revestida con ropaje
filosdfico sino en la cruda desnudez de la existencia. No hay nin
guna garantia dialéctica que pueda evitar el derrumbe del hombre; -
3610 de &1 depende si tendrd fuerza para levantar el pie y dar el
‘paso que To aleje del abismo. La fuerza para dar paso no puede --
prevenirle de ninguna seqguridad del futuro sino de esas honduras -
de la inseguridad en las que el hombre presa de la desesperacidn,
responde a la pregunta por la esencia del hombre mediante su resuel

ta decisién, pp, 53-54,



4,2, FREDERICK COPLESTON: |
 Histonia de La dilosofta: Tomo VII. Editorial Aricl, Ba-
celona, Espada. 1978. pp. 240-252..

El historiaqo;,qeﬂlaxgg1qsofia se encuentra en una situacion -
bastante dificil ante e]jgéhsamiento de Marx. Por una parte la im
portanci%bézghfluencia ég&ggefilosofia en el mundo contemporaneo -
es tan-ﬁzkente, que la pridctica, tan frecuente, de dedicarle una -
corta mencion en relacidn con el desarrollo de la izquierda hegelia
na, es TnjUétificab]e. Ciertamente resulta mds adecuada la presen
tacion de dicho pensamiento como una de las grandes visiones actua
les de Ta vida de 1a historia humana. Por otra parte, sin embargo,
se cometeria un grave error dejdndose hipnotizar por la indudable
importancia del comunismo hasta el punto de 1legar a separar su ba
se ideoldgica de su inéerciﬁn hist6érica en el pensamiento del siglo
XIX. ET marxismo es, eh‘gfécto, una filosofia viviente en cuanto

que inspiré, did impetu y coherencia a una fuerza que, para bien o

para mal, ejerce gran influencia sobre el mundo contemporaneo. p. 240.

...Para Marx, la realidad fundamental no es la idea, sino la
naturaleza. En sus escritos politicos de 1844, Marx insiste en -
la diferencia fundamental enfre 1a posicibn de Hegel y la que &1 -
mismo ha adoptado. Conviene destacar, sin embargo, la profunda -
admiracion de Marx por Hegel. Le alaba por el hecho de haber re-
coqocido el caracter dialéctico de todo proceso, y por haber ela-

borado la doctrina acerca del desarrollo y la realizacion del hom



bre que éste mismo 1leva a cabo por medio de su propia actividad, -
por medio de la alienacifn en que se halla sumergido y que luego --
1lega a superar. Pero al mismo tiempo, Marx critica severamente -
la concepcion Hege]iana de Ta actividadkhumana en cuanto fundamen-

talmente espiritual, actividad espiritual del pensamiento. p. 243.

...La teorfa marxista de la historia es materialista en el sen
tido de que considera qde la realidad fundamental consiste en la --
" relacion del hombre como ser material y la naturaleza; el hombre --
que con su actividad fisica produce sus medios de subsistencia. --
Conviene afiadir que el materialismo historico significa, ademas de
esto, que la actividad productiva del hombre determina, directa 0
indirectamente, su vida politica, su ley, su moralidad, su religion,

su arte y su filesofia. p. 252.
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4,5, BLRARD. DELFGAAUM
E€ joven Manx. Editonial Cankos Loh€E, Buenvs Alnes, Angen
tina. 1966, pp. 41-54,

Naturalismo sigﬁifica el reconocimiento de que el hombre no es
sdlo conciencia (de si mismo), sino tambidn naturaleza: "el hombre
es naturaleza humana”. Naturaleza no significa aqui lo mismo que -
en 1a expresion escolastica natura humana, en que se alude a la --
esencia del hombre tal como se presenta considerdndola como unidad
éompuesta espiritual-corporal. No, en Marx naturaleza humana es la
materia vital, viva, opuesta al espiritu o a la conciencia de si --
mismo. La frase transcrita no identifica, sin embargo, al hombre -
con la naturaleza en tanto que materia viva, sino que. al subrayar
las palabras naturaleza humana, Marx indica que el hombre es natu-

raleza de un modo humana, es decir, consciente (de si mismo). p. 41.

Al hablar Marx de "la verdadera terminacion de la lucha del -
hombre contra la naturaleza y contra el propio hombre", no pinta -
nuestro pensador una utopia, algo asi como un paraiso terrenal res
taurado, en que la naturaleza esté sometida por completo al hombre
y del que estén desterrados todos los conflictos humanos. Lo que
guiere decir es que el solo conocimiento de la naturaleza y de los
demdas hombres-como el que posee Hegel-no soluciona ningln conflic
to. Para solucionar conflictos hay que penetrar en la situacion -
real, en 1a que el hombre no solo tiene que ver con la conciencia

de si mismo, sino también con la naturaleza y los demds seres huma

-t
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nos. La verdadera lucha con 1a naturaleza y el hombre no empieza -
hasta que el hombre abandona 1a concfencia de s1 mismo y sale al -
encuentro de la realidad. S$S6lo en una lucha verdadera es posible -

encontrar soluciones verdaderas.

Un pensamiento fundamental de Marx consiste en que las relacio
nes del hombre con la naturaleza y las relaciones del hombre con --
sus semejantes estd intimamente entreveradas. Las relaciones inter
humanas, la sociedad y todo lo que a ella pertenece se forman al --
volverse los hombres comunitariamente hacia la naturaleza, al domi-
nar en comln la naturaleza. Al volverse los hombres hacia la natu-
raleza, ésta se humaniza y la naturaleza humanizada (es decir cul-
tivada) crea un vinculo esencial entre los hombres. No la naturale
za sin elaborar es el fundamento del ser hombre, sino la elaborada,.
la humanizada. As? el hombre vuelve a encontrar en la naturaleza,

por asi decirslo, al hombre. p. 54.



4,4, LUIS FARRE.
Antropologia filoadfica. tditonial Guadarrama, Madnid, Cs-

pafia. 196&. pp. 284-523.

Puede parecer tarea vana incluir una exposicion del hombre se-
gun el materialismo dialéctico en una antropologia, cuando ya Marx
y, posteriormente, la mayorfa de sus seguidores, niegan la posibili

dad de esta ciencia. p. 284.

Puesto que la expresion antropologia filosd6fica, al parecer -
de Adam Schaff, ofrece excesivas reminiscencias idealistas, decide
denominar a la disciplina, preferentemente teoréticamente, filoso-

fia del hombre. p. 285.

Filos8ficamente caracterizariamos al marxismo de monismo cerra
do que, a juicio de sus creadores, deberia denominarse materialismo.
Todo, en {1tima instancia, seria materia o transformaciones de la -
materia: mineral, planta, animal, espiritu. Por To tanto, si supié
ramos qué es la materia y las leyes que Ta gobiernan, obtendriamos

pleno conocimiento del hombre. p. 287.

Los -idealistas son mucho mas explicitos al definir qué es 1a
idea; mientras que los marxistas zozobran y no saben qué hacerse -
con una palabra que les resulta demasiado pesada para deducir los

fendmenos innegables de la reflexiBn, conocimiento y decision. p. 287.

...Del pensamiento de Marx, la afirmacion de que la naturale-
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‘za“sin el hombre careceria de dia]éctica,ﬁ de éentido. reducida al
caos; sencillamente a la nada. La natura];za produce al honbre, -
mientras que el hombre reproduce la naturaleza y la hace suya. --
Sin embargo, esta opiniBn ofrece sus reparos para el presunto mate

rialismo del sistema, como advierten con razdn aquellos simpatizan

tes adictos a la técnica y a las ciencias naturales.

Esta reciprocidad existencial naturaleza-hombre, entendiéndose
por hohbre sus capacidades intelectiva y consciente, mal que les - |
pese, matiza al marxismo con fulgores idealistas y hasta espiritua
listas. En realidad, el término espiritu no es extrafio a la termino
logia comunista, incluso en los mds modernos y mas celosos defenso
res del materialismo; lo usa Marx frecuentemente en sus primeros -
escritos, aunque mas adelante lo eTudid en 1o posible para evitar -

todo pretexto de similitud con Hegel. p. 293,

Algunas deducciones, como habrd advertido el lector, corren

- por mi cuenta; y de seguro que no serdn del agrado de aquellos que
consiceran al marxismo como la mds elevada y digna interpretacion
ael hombre. Estas, mis exposiciones e interpretacifn estdn par--
cialmente en desacuerdo con la idea del hombre segiin Marx que en-
contramos en los estudios de Erich Fkomm y Rodolfo Fondolfo. Por
de pronto, mi propbésito es diverso; no aspiro a una exposicion --
critica del concepto del hombre y sus fundamentos sdlo en Marx, -
sino que contemplo en conjunto el materialismo dialéctico, del cual

€1, a la par de Engels, es el iniciador. Luego, me parece que --
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el doctor Mondolfo utiliza poco las obras mas divulgadas como el --
Capital; su exposicidn se basa especialmente en ensayos o articulos

hasta ahora poco conocidos o de los primeros afios. p. 302,

E1 marxismo, estudiado como sistema, mas alla de la palabreria
politica y propagandistica, deshumaniza lo poco o mucho que, en ca

da uno de nosotros, pueda haber de verdaderamente humano. p. 323.
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4,5, JUAT GARZON BATES, ’
Canlos Marx: Ontologia y revolucibn. tditondal Grajelvo, -

México, D.F. 1974. pp. 91-101.

La primera determinaciBn que descubre Marx en el hombre es que
este ente que somos en cada caso nosotros mismos es un ser directa-
mente entroncado con la naturaleza, parte de ella. Y que, la tras-
ciende y actiia en ella a partir de fines que surgen de &1 mismo. -
Esta es la estructura del hombre como "ser-natural-humano", lo que
lo descubre como un ser esencialmente dotado de necesidades que tie
nen que satisfacerse en un mundo exterior a &1 que le ofrece los sa
tisfactores; el sujeto concreto es, en primer lugar, un cuerpo or-
ganico, una cosa natural entre otras, que se rige por una causali-
dad y un determinismo, Pero es también negatividad y trascendencia
(libertad) en tanto no es puramente pasivo, sino también pasidn, ac

tividad dirigida por fines, exteriorizacion. p. 91-92,

La primera estructura del ser del hombre que descubre Marx, es
que éste no es un ser abso]uto, un ser que tenga en si mismo todas
sus satisfacciones, sino que, por lo contrario, el hombre es un -
ser menesteroso, incompleto, finito. Directamente el hombres es -
un ser natural, que requiere de la naturaleza para satisfacerse; -
es un ser que no puede vivir fuera de la naturaieza, pues necesita

de ella para vivir p. 93.

Si el hombre no es otra cosa que naturaleza, no tiene por qué

ser la apertura a la naturaleza en su esencia ni a su prepia esen-
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cié. Si es actividad la peculiaridad del ser~natura1-humano,.éste'
no es so]amenté pasividad natural. Para que la sensibilidad pueda
ser la directa apertura al ser, &sta debe tener ya sentido. Es el
problema que nos plantedbamos antes; ahi el hombre es objeto de un
tercero, para que esto tenga sentido, la sensibilidad tiene que -
ser algo mds que naturaleza. E1 materialismo vulgar solamente al-
canza a afirmar que el pensamiento tiene sus raices en la naturaleza,
pero no logra explicar por qué &1 mismo es una explicacion, es de-
cir, por qué el materialismo tiene un sentido. Al negar que exis-
te sentido se niega a s7 mismo, es una abstraccidn que separa arbi-
trariamente el sentido de la naturaleza. E1 lado activo del ser-na
tural-humano es el sentido y es 1o que el materialismo vuligar desco

noce. p. 99.

Las fuerzas subjetivas del hombre, que exterioriza en la natu
raleza, existen inmediatamente como naturaleza pero se superan en
el nivel humano y es esto lo que permite Ta apertura del ser. El
hombre es ser natural, pero es algo que se presenta como la apertu
ra al ser de la naturaleza; es ser natural, pero ser-natural-huma-

no. p. 100.

E1 "hombre" es el ser natural que se comporta esencialmente -
frente a la naturaleza, transformandola y comprendiéndola. En la
transformacidn de la naturaleza, "comprende" a ésta y se compren-
de a si mismo, sin que esta comprension venga de fuera de la natu

raleza misma; lo que es, son la naturaleza y el pensamiento, psro
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el pensamiento es naturaleza: s el pensamiento de un ser natural -

en el cual se abre la comprensidn. p. 100.

E1 punto ce partida de Marx es el ente en el que inmediatamen-
te se da la comprensidn, ente al que analiza "tal como se da y en -
los limites en cue se da", descubriendo la unidad dentro de los 1i-

mites de la comprension concreta.

Solo porque se da esta unidad es posible una ontologia- y to-
da comprension oOntica, incluso la mds complicada de estructuras y
modelos tedricos-, y esta comprensidn sdlo aparece porque el hombre
no es solamente ser natural, sino que es "ser-natural-humano". Lo
humano de este ser es, por un lado, rompimiento, contradiccion, ne-
gacion de Jo natural, pero negacidn y contradiccion internas, es de
cir, abierto al ser, histdrico, ontocreador, espacializador, tempo
ral, temporalizador, etc. E] hombre es el ente en el cual aparecen

la comprension y la historia. p. 101.
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4.0~ HERI LEFEBVRE
Hegel, Marx y Nietzsche. Editondal Sigle XXT, Méxdico, -

D.F. 1976, pp. 127-149.

...No hay un "marxismo", mientras que la existencia del hege-
Tianismo no se pueda refutar. Contrariamente a la opinion mas ex-
tendida, el "marxismo" ha sido inventado por los "marxistas", que
buscan en el pensamiento y la obra de Marx un sistema y que lo in
ventaban (materia]ismo, economismo, teoria de Ta historia, teoria
del determinismo y de la libertad, etc.). EIl pensamiento de Marx,
sin ser incoherente ni dispar, no tiene la forma de un sistema. -
Rompe con lo que le precede, sin oponer un cuerpo doctrinal a otros
cuerpos. Las obras filosdficas 1lamadas "de juventud" no tienen -
menos importancia que las obras econdmicas de la madurez y las obras

politicas de sus O1timos afios. pp. 127-128.

Joven aln, casi adolescente, Karl Marx reprocha al hegelianis
mo su "grotesca melodia pedregosa" (carta a su padre, 1837) y, sin

embargo se hunde en ella "como en el mar". p. 132.

...Marx inicia a su vez el "vuelco de ese mundo al reves", -
donde la divinidad encarna en la natufa]eza y en la historia. A-
taca directamente la filosofia del derecho y del Lstado en Hegel
(1842-1844). E1 hegelianismo figura en buen lugar en La ideolo-
gia alemana (1845), donde Marx, impulsado por Engels, arroja por

Ta borda la filosofia entera, considerada como ideologia p. 132.
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Se podria edftar a]guﬁa obra de Marx (por ejemplo, los Manus-
critos de 1844) poniendo frente al texto de Hegel anotado por Marx
el parrafo escrito por Hecel, cosa que el mismo Marx hizo a propo-
sito de la filosofia de] Estado. Quedaria asi ijlustrada, textual-
mente, la imagen dramdtica de la lucha perpetua. Esta ilustracion

renovaria en algunas ocasiones el humor marxista. p. 133.

"Al tiempo que el mundo se hace filosoffa, la filosofia se con-
vierte en mundo; el proceso de la realizacion de la filosofia es al
mismo tiempo el de su desaparicion", escribe Marx en 1841 en su te-

sis doctoral sobre el materialismo de la antiguedad.

De este modo, el camino inaugural del pensamiento marxista re-
chaza y refuta a la vez a la filosofia toda y al hegelianismo como
compendium (resumen) de toda la filosofia; pero simultaneamente --
los prolonga, los transporta a un nivel superior. De tal suerte -
que Tlos concentos filosdficos recogidos, modificados en funcidn de
las circunstancias, sirven a la transformacidn del mundo, medios -
mds que fines. Cdﬁ To cual el estatus filosGfico (epistemoldgico)
de estos conceptos queda reemplazado por un status social, al vin

cutarlos a la practica, Por ejemplo, el concepto de alienacidn.

Desde los inicios de su cémbate miltiple, Marx rechaza a He-
gel hacta la Realpolitik y casi hacia el positivismo (que Hegel -
detestaba); pero lo hace para extraer la dialéctica, al darle el -

filo de las armas ofensivas. E1 camino dialéctico se vuelve con-
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" tra el hegelianismo y contra la filosoffa, analizada en su desdobla
miento final, determinada como exigencia de una superacidon metafilo

s6fica. p. 140.

La filosofia hegeliana de 1a historia y de la autoproduccion -
por el "hombre" de su propia realidad pasa por el filtro de la an-
tropologia feuerbachiana. <(Quién vive? {Guidn actla? Un ser sensi-
ble y sensitivo, un‘sujeto-objeto que nace de la naturaleza y que -
jamas sale de ella, aunque la modifique. Hegel concibid en toda -
su amplitud la actividad productora, al separarla de la naturaleza
en nombre de la Razén (de la idea). Feuerbach restituye la natura

lidad despreciando la actividad,

Marx restituye la unidad del "ser humano" (social) al superar
16 racionalidad especulativa de Hegel y el naturalismo limitado de
Feuerbach: al romper sus limites en un movimiento dialéctico. Per
cibe, ademds, los nuevos problemas que surgen durante esa supera-
cion: écbmo un "ser" de la naturaleza nacido de ella, que vive de
ella y en ella puede dominaria? Si no hay una racionalidad superior
¥y, sin embargo, inmanente a ese devenir, ¢ a donde va el "hombre"
que domina la naturaleza mediante el conocimiento? Marx deja hasta
cierto punto en suspenso estos interrogantes en los Manuscritos -
de 1844, contentdndose con caracterizar prdctica y socialmente la

alienacion humana. pp. 148-149,
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4,7, GEORG LLKACS
En torne al desanollo §4Losbfico det joven Manx. L. Revds
tas Dialéctica Nu. 1 y 2. UAP, Puebla, Puebta. 1976. pp.-
185-193.

Ya a comienzos de 1839 Marx esta trabajando en su tesis
de doctorado. ET manuscrito de este trabajo sin embargo lo encon-
tramos en una versidn redactada dos afios mds tarde, a principios -
de 1841. La terminacidn de Ta Tesis se logra también esta vez mas
bien debido a presiones externas. ET resultado-cosa de nuevo ca-
racteristica de Marx- sorprende al lector por su genialidad, aln -
hoy despuds de mis de un siglo; al autor mismo sdlo lo satisfizo -
parcialmente, de ese modo que no se decidido a publicarlo en esa --
forma. Del estricto sentido autocritico de Marx eé esto tanto mas
caracteristico cuante que por declaraciones posteriores (entre o-
tras en algunas cartas a Lasalle) podemos deducir que ain en la é-
poca de la madurez, &1 siquid considerando como correctas las 1i-
neas basicas de su disertacion, el m8todo de acercamiento a los -
problemas historico-filos8ficos en general empleando en ésta y la

presentacidn de la cosmovisidn de Epicuro en particular. p. 185.

Marx quiere &1 mismo descubrir y superar desde el comienzo -
la contradiccion en Hegel. Eso muestra que en &1 ya existia en -
1840/41 el germen de la superacifn critica posterior de la Filoso

fia Hegeliana,
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Desde luego por lo pronto solamente el aermen. La critica --
conteniQa en la Disertacién todavia no va dirigida contra la parte
central de la filosofia Hegeliana, ni contra el Idealismo, ni con-
tra las contradicciones del Método dialéctico-idealista. EI1 proble
ma central sdlo se roza en la Disertacion en forma completamente ge
neral; critica concreta solo se hace por lo pronto a algunos, aun-

que importantes momentos de la concepcidn historica de Hegel.

La exposicion de Marx sobre la Filosofia de Epicuro parte evi
| dentemente de la "Historia de la Filosofia" de Hegel, pero cambia
sin embargo fundamentalmente la imagen y la ubicacidn histdrica de
Epicuro en relacidn con la concepcion Hegeliana. Aqui no es posible
presentar ni remotamente esta divergencia con toda la riqueza his-

torica desarrollada por Marx. p. 188.

Esta evaluacion se da en la Disertacion de doctorado con base
en profundas investigaciones historico-filos6ficas de caracter subs

tancial. p. 189.

.Dembcrito, conmo hace resaltar Marx, solo creb una Filosofia
de la Naturaleza, mientras que Epicuro la Teoria Atomistica presen
ta al mismo tiempo categorias que se refieren a determinaciones de
la yida humana, de la vida social. Esto no es solamente vilido -
por lo que hace al reflejo que se da del aislamiento de los indi-
viduos, en Ta época en que se desmoronaba la Antiguedad, en la Ato

mistica Epiciirea, sino también para la interpretacién de diferentes
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relaciones e instituciones de cardcter concretaménte sociaT. Asi -
la repulsion es interpretada por Epicuro en su forma mas concreta
polfticamente, como contrato; socialmente, como amistad. Finalmen
te Marx hace resaltar, en relacidn con este enfrentamiento, el ri-
gido empirismo de Dembcrito, mientras que toda la Filosofia de la
Naturaleza de Epicuro s6lo sirve para alcanzar la beatitud propia
del fildsofo, la ataraxia.Para Epicuro, el significado de la compren
sion de la naturaleza consiste en que sirve a la liberacion del --

honbre. p. 191.

Su actividad cientifica en Paris la comienza Marx con un con-
cienzudo estudio de la Historia de la Revolucidn Francesa. Con ba
se en este problema historico y estimulado por el articulo de En-
gels en los Anales Franco-Alemanes, se dedica poco después duran-
te un mes al estudio de todos los cldsicos de la Economia Politi-
ca Inglesa. La critica de Ta Filosofia del Estado de Hegel es --
abandonada por Marx en su forma anterior, pero el estudio y las -
criticas de los fundamentos de la Filosofia de Hegel corren para-
Telos con sus estudios de economia. Hace diversos planes para ex
presar en la mejor forma posible su nueva concepcidn del mundo; -
pero unos y otros se suceden sin llegar a una elaboracion defini-
tiva. Desde el 28 de agosto hasta el 6 de septiembre de 1844, En
gels, quien se hallaba en viaje de Inglaterra hacia Alemania, se
detiene en Paris. [s en esos dias cuando comienza el trabajo con-

junto de Marx y Engels. La Sagrada Familia, ese gran rendimiento
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de cuentas con el idealismo alemdn y sus epigonos los jOvenes hege-

tianos es pensada y puesta en forma.

Como documentos literarios ricos de esa época de trabajo de --
Marx nos quedan fuera de algunos extractos, tres cuadernos que en-
cierran en parte una critica de la Fenomenologia del Espiritu de -
Hegel, a saber, los Manuscritos Econdmico-Filosoficos. Marx profun
diza aqui el genial estimulo al articulo de Engels en los Anales. -
Las categorias de la dialéctica, que ahora se han convertido en una
dialéctica materialista, son aplicadas a los problemas de la econo-
mia, mejof dicho, se descubren en Ta dialéctica real de la vida eco
‘némica las Teyes de la vida humana, del desarrollo social de los --
hombres, y se las expresa en conceptos. Esta dialéctica revela por
una parte las leyes de la sociedad capitalista y con ellas el secre
to de su desarrollo historico, y por otra, muestra la esencia del -
socialismo ya no como una exigencia abstracta e ideal como era el -
caso de los utopistas, sino como un resultado necesario del desarro

110 de la Historia de la Humanidad. p. 192.

Es asi como surgen aqu? Tos fundamentos de muchas de las pos
teriores formulaciones de Marx. Todo esto ya se encuentra en los
Manuscritos econdmico-filos6ficos de 1844, por To menos en germen.

p. 193,
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4,8,- ALOLFO SACHEZ VZOUEL
Filosogia y economia en ¢ joven Manx. Cditorcal Grajalbe, -

Méx<co, D.F. 1982, pp. 193-206.

A 1o largo de los Manuscritos hay una concepcibn del hombre -
que no sOlo se pone de manifiesto en el uso reiterado de expresio-
nes como "esencia humana", "realidad humana", "verdadera realidad
humana" o "naturaleza del hombre", sino ademds por una serie de de

terminaciones o caracteristicas esenciales humanas. p. 193.

Algunas de esas caracteristicas han 1do\apareciendo desde las
primeras paginas de los Manuscritos, y, en particular, en el frag-
mento del primero sobre "El trabajo enajenado". Pero, ahora nos -
interesa recoger esos elementos dispersos y articularlos para es-
clarecer el concepto de "ser humano” o "esencia humana" ("mensch-

Tiches Wesen").

Esta tarea nuestra se justifica no sdlo por la funcidn cen-
tral que ocupa en sus escritos de juventud sino sobre todo porque,
dada esa funcion central, dicho concepto se encuentra en el ojo de
la tormenta desatada por los manuscritos desde su aparicidon en --
1932. Justamente en torno al concepto de hombre se debaten sus -
interpretaciones mas opuestas y precisamente en torno a este con-
cepto, junto con el de enajenacidn estrechamente vinculado a é1,
se plantea el problema en qué medida puede conjugarse la concep-

cidn filosdfico-econdmica del hombre en los Manuscritos de Marx
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con la concepcion materialista de Ta bistoria de su wadurce. pp. -

1933494,

Marx empieza por afirmar la autosuficiencia o autonomia del -
hombre al considerar que &1 es su propio fundamento a ralz. Esta
afirmacion se encuentra en un texto del 44 distinto e inmediatamen
te anteriores a los Manuscritos, o sea, en la Introduccion a la --
Critica de la filosofia del derecho de Hegel. Al1i se dice: "Ser
radical es atacar el problema por la raiz. Y la raiz para el hom-

bre es el hombre mismo" A To que agrega poco despus:

“La critica de la religion desemboca en la doctrina de que el

hombre es el ser supremo para el hombre..."

La afirmacion de esta radicalidad y supremacia provienen de -
Feuerbach, de su critica de la re]igién, de su reduccion de la teo
logia a la antropologia, puesto que al establecerse en dicha que -
los predicados de Dios son propiedades humanas, el hombre se pre-
senta sin el fundamento exterior que la religidn le atribuye. La
critica feuerbachiana de la religidn al descubrir la inversidon de
las relaciones entre hombre y Dios, ha demostrado que la religidn
es la conciencia de si, invertida, del hombre; al poner de mani-
fiesto la verdadera naturaleza de esas relaciones, el hombre cobra
verdadera conciencia de si: es decir, queda como fundamento de si

mismo y, por tanto, de este producto suyo que es Dios.
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Al ponerse el hombre como fundamento y ser supremo, se sienta -
la base de una concepcion que no puede detenerse en lo que Feuer-
bach ha alcanzado. Pues équé es en definitiva, este hombre feuer-
bachiano que afirma su poder al excluir a Dios y nonerse en su lu-
gar? Es el hombre como ser consciente, o siguiendo a Hegel, como -
conciencia de s7. Por ello, desde este trabajo, el joven Marx to-
ma ya su distancia‘respecto a Feuerbach; la concepcidn del hombre
no puede quedarse en una toma de coﬁciéncia de su autconomia, radi-
calidad o supremacta con respecto a Dios. Esto es importante, pe-
ro solo es el comienzo o premisa, de ahi que digan también: "En Ale-

mania, la critica de Ta religion ha 1legado en lo esencial, a su -

fin. y la critica de la religion es la premisa de toda critica".

_En efecto, la critica de la religidn no puede dar mds que una
conciencia de si mismo, pero es la premisa de toda critica (politi-
ca, social, etc.), y podria agregarse: también de la concepcion --
del hombre del joven Marx, pues Ta premisa de esta concepcidn es,
ciertamente, la afirmacidn del hombre como fundamento de si mismo.

pp. 194-195.

Aunque Marx toma de la critica feuerbachiana de la religion -
la idea del hombre como fundamento y raiz se aleja cada vez mas --
del contenido que ella pone en este fundamento: el hombre como --
conciencia de s7 que superar la religibn por una toma de concien-
cia verdadera de si mismo. Al ver en el hombre no sdlo su concien

cia de s7 sino el "mundo de los hombres'", la critica marxista de-



75
la religion alcanza, en primer lugar, al mundo que produce Ta reli-
~gidén.y en secundo lugar, no sélo tiene un alcance teorico, sino --

practico. p. 196.

En el Tercer Manuscrito. Marx define al hombre en su relacién
con la naturaleza como ser natural. Pero en esta definicion el hom
bre no es puesto en relacion con ella como si ésta fuera algo exte-
rior a &1, pues el hombre mismo es naturaleza. En este sentido di-
ce Marx. "E1 hombre es directamente natural”. Aqui, pues, la natu-
raleza no es aquella que se sitlla frente al hombre, como objeto de
su accion, sino Ta naturaleza en el honbre mﬁsmo, o0 el hombre como
parte de ella. Inmediatamente después trata de aclarar qué es lo
que hace que el hombre sea un ”sef natural", o en qué consiste su
pertenencia a la naturaleza. No se trata, pues de esclarecer na-
da especifico del hombre, sino aquello gue comparte con otros se-
res naturales. Lo natural aqui es el ser natural vivo. Se trata,

pues, del hombre como ser natural vivo. p. 200.

E1 hombre tiene necesidades, 0 es un ser necesitado, y para -
satisfacerlas pone en juego sus fuerzas. Pero la necesidad hay -
que entenderla asimismo como impulso hacia aquello que permite sa
tisfacerla. VY entonces Marx recurre a un tercer concepto que com
'p]eta las dos anteriores: el de objeto de la necesidad, objeto ne
cesario para satisfacerla y, por tanto, para poner en accion sus

fuerzas. p. 200.
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Tras de caracterizar al hombre como ser natural, Marx destaca

To que hay en el especificamente humano, pues "...E1 hombre no soélo
es un ser natural, sino que es también ser humano..." Se trata de
caracterizar al hombre por aquellos rasgos que solamente &l posee,
y lo distinguen de otros sefes naturales, y, particularmente del -
animal. Ser natural humano quiere decir: "...un ser que es para si

y. por tanto, un ser genérico y como tal debe necesariamente actuar

y afirmarse tanto en su ser como en su saber".

E1 hombre es un ser para si, o sea que tiene conciencia de si
mismo y, por captarse a S mismo como género es un ser genérico. -
Pero antes de prosequir con esta definicion, veamos mas detenida--
mente que significa este concepto de "ser genérico" (Gattungswesen)

que Marx toma de Feuerbach.

E1 concepto de hombre como ser genérico desempefia un papel ca
pital en la critica de la religion que Feuerbach 1leva a cabo en -
la critica del cristianismo. La enajenacidn religiosa consiste pre
cisamente en atribuir a un individuo (Dios), producto de la concien
cia, la suma de predicados humanos que corresponden al hombre como

género, no como individuo empirico. pp. 204-205.

Aqui nos encontramos con que el género humano a diferencia de
otros no humanos se encuentra en relacidn con su propio género; es
ta relacion consiste en ponerse a si mismo como objeto de su con-

ciencia. Asi, pues, 1o que define al hombre como género es esta -
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relacién consciente. E1 qgénero (lo universal) es, por tanto, obje-
to de la conciencia, y la conciencia (el hombre) se define como con

ciencia de lo universal.

E1 hombre como género es, por tanto, conciencia de si como gé

nero. p. 206.
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4,9,~ ERUST FRIEDRICH SAUER,
Los g4La8040s alemancs: Manx, F.C;E., Méxdeq, D.F. 1973,

pp. 136-153.

Marx escribié mucho. Se hace distincidn entre los primeros es
critos y los posteriores. En 1844 aparecio una Critica de la filo-
sofia hegeliana del derecho. En 1845 escribid con Engels una Criti

ca de la critica o La Sagrada Familia. pp. 136-137.

¢Se trata aqui de obras filosoficas en el sentido mas estric-
to? Sequramente no se puede decir eso, aungue Marx habia estudiado
filosofia a fondo y habia hecho en Berlin su doctorado en 1a misma.
Pero el interés de Marx no era la filosofia. El queria salvar a los
hombres, cambiar las condiciones, revolucionar. La filosofia del -
jdealismo alemdn no Te decia nada. Hab7a comprendido bien que ella
no podia contribuir al mejoramiento de los tiempos y de las condi-
ciones sociales. Tampoco querta eiia esto. Sus intereses eran, -
en primer término, la ciencia, la teoria del conocimiento. Pero -
ésa no era la preocupacion de M:~x. Y en ello tenia como razdn co

mo hijo de su &poca, como hombre pensante tedrica y précticamente.

Porque habia otras tareas que eran mas humanas, mds humanita-
rias. Habia que salvar a los hombres, a la humanidad. Marx trata
ba de entender al hombre a partir de Ja necesidad y 1a miseria, -
de su ruina corporal y animica, aiempfe a partir de su visibn "mar

Xista".



Naturalmente sus obras cuntienen por doquier rastros, indica-
ciones y pensamientos filosaficos. A Marx movian el hombre y la -

sociedad humana. p. 137.

En nuestra &poca hay algo ast como un "humanismo socialista".
éQué significa? Un renacimiento de la persona, si, de la personali
dad. Este humanismo vaga como un fantasma en el campo del dominio
oriental a menudo atacado o marcado como revisionismo. ET1 libro -
de Schaff se ocupa de esta problemitica y trata de evaluar esto en
linea “ascendente” a favor de la evidencia de lo personal. Se re-
curre a los acentos humanistas de los escritos del joven Marx, pe-
ro el camino ya ha conducido mas alla de Marx, algo natural si se
piensa cudnto desorden se ha creado por &1 y su sistema porque que
ria lucha de clases, lucha de Estados y pueblos en lugar de la so-
lidaridad de todos. Desde luego el camino no esta terminado -y -
nunca terminara porque la meta, la liberacidon del hombre de la ne-
cesidad y del sufrimiento del alma, yace ante nosotros lejana y a

menudo irreconocible, por tanto, inalcanzable. pp. 152-153.
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H.J0.- ALFRLD SCHALLT
EC Coneeple de Netwsadoca de Manx. W. Scgbo XX1. Moxico,

D.F. 1983, pp. 149-15]).

A primera vista podria parecer un poco fuera de lugar el inten
to de elucidar el concepto de utopia en general en vinculacién con
1a doctrina marxista. Segiin Marx se entiende a si mismo, &1 no es
de ninguna manera un utopista. E1 cree haber completado el desarro
170 del socialismo a partir de la utopTa hasta 1legar a la ciencia,
y estar mds alld de toda coenstruccidn fantdstica imaginativa de 1la
perfeccion de las relaciones humanas. Durante todo el Tapso de su
vida criticd a lTos utopistas: en su juventud a la izquierda hegelia
na y a los primeros autores socialistas como Proudhon, Owen, Hess

y Grﬂh, y mds tarde el sistema de Comte.

En esta critica Marx se muestra alumno de Hegel, quien parti-
cularmente en el prdlogo de su obra Grundlinien der Philosophie des
Rechts (Filosofia del derecho) se vuelve contra toda representacion
de una situacion futura, contra todo vacio debe ser que Se contra

ponga inmediatamente al ser.

Ahora bien, es notable que Marx, que justamente coincide con
Hegel en el rechazo de todo utopismo abstracto, se transforme en

quizas el utopista maximo de la historia de la filosofia. p. 149.

Esta fuera de toda duda el hecho de que Marx, sobre todo en

los Manuscritos parisinos, se deja llevar no s6lo por la critica
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de Feuerbach a Hegel sino también por los puntos de vista de Engels,
que entonces era sequidor de Feuerbach. En los Manuscritos parisi-

nos Marx se expresa de la siguiente manera respecto del comunismo:

"EL comunismo como supresibn posditiva de La propledad privada,
come autoalienacibn humana iy, por ende, como aphopiacién real de La
esencia humana pon y para el hombre; y en tanto retomno pleno, que
se produce conscientemente y dentro de toda La niqueza del desarro-
Lo hasta nuestros dias, del hombre para si y como hombre sociak, -
es decin, como hombre humano. Este comunismo es, como pleno natu-
halismo-humanismo gy como pleno humanismo=naturalismo, La vendadera
s0lucidn del conflicto del hombre con La naturaleza y con el hombre,
del conglicto entre existencia y prhesencda, entre obfetivacibn y -
auteaf.omacidn, entre Libertad y necesdidad, entre individuo y géne-
ho. Es el enigma nesuelto de La historndia y se pe&c&beva AL mismo

come Lal solucidn’.

Si bien debemos sostener que 1a obra de Marx no se divide en
dos partes no relacionadas entre si, sin embargo el problema de
Ta utopia muestra justamente en qué medida Marx, en su periodo -
medio y el de madurez super6 1a'antropo1ogia abstracta y romanti-
zante de los Manuscritos parisinos. No es casual que estos se ha
yan conservado fragmentariamente, y, por lo tanto, no fueran pu-

blicados en vida de Marx. p. 150,
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4,11, - MICKEL SITON

Manx csmo 1 humandsmo . Cditonial Siglo XXI, México, D. F.-

1974, pp. 57-77.

A primera vista puede parecer extrafio que se discuta una nocidn
tan generalmente aceptada, como es la de humanismo marxista. Puede
también parecer sorprendente que alrededor de esta nocidn se produz-
ca un debate de una tal magnitud y de una tal vivacidad. A lo que
se agrega en el lector, un sentimiento de malestar intelectual: se -
tiene la impresidn de que los interlocutores que usan las mismas pa
labras, se apoyan en los mismos textos y pertenecen al mismo movimien
to, no hablan, sin embargo, el mismo lenguaje, ni se‘Sitﬁan, en cuan

to al fondo, en el mismo terreno. p. 57.

Evi su articulo "Marxismo y humanismo” Louis Althusser ha trata

do, a mi parecer, tres problemas:

1. Hablando rigurosamente, les el marxismo un humanismo?
2. ¢Qué se quiere decir cuando se habla de humanismo socialista?
3. En este caso, ¢se trata de un concepto tedrico o de un con

cepto ideologico? p. 58.

Si se toma el "humanismo" en su sentido "filoséfico" mas o me
nos riguroso, en todo caso técnico (y sin tomar en cuenta las sig-
nificaciones afectivas que este término despierta legitimamente),
el marxismo no es un humanismo. Es, por el contrario, aquello en

relacion a 1o cual Marx mismo debid romper para constituir el "mar
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xismo". Es la ideologia de que la ciencia marxista debia necesaria

mente proceder y separarse de manera radical. pp. 58-59.

E1 problema preciso es, por lo tanto, el siguiente: éTuvo o no
Marx que romper con el humanismo filosdfico, comprendido en .el huma
nismo real? ¢Condiciond o no esta ruptura su paso de un comunismo -

ético a un comunismo cientifico?

La respuesta'a estas dos preguntas debe ser si. Y no es exage
rado sostener que la suerte del marxismo como teoria cientifica se
Jjuega aqui. Esto ha sido comprendido muy bien precisamente por --
aquellos que buscan interpretar toda la obra de Marx en un sentido

ético.

La relacidon de Marx con el humanismo filosdfico no as, en el
'fohdo, sino un caso particular de su relacidn con el racionalismo
y el democratismo burqués, y esto es To que hace de esta discusion
algo tan importante. E1 "humanismo" caracferiza en efecto la fi-
losofia burguesa en su esencia, y el cardcter revolucionario del
humanismo burgués debe ser subrayado, si se quiere comprender de
qué manera hace posible el marxfsmo, y también, como los marxistas,
victimas de su abstraccion, pueden todavia sentirse tentados por

su lenguaje. p. 61.

...Marx mismo ha indicado con gran nitidez cuando termina el
‘proceso de formacion de su pensamiento, Es en Bruselas, a media

dos - de 1845 (porlo tanto, despuls de Tos Manuscritos del 44 escri
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.tos en Parié, después de las Tesis sobre Feuerbach) cuando Mérx elg‘
cida el “resultado general" quc va, desde ahora en adelante en ser-
vir de "hilo conductor de (sus) estudios"; es alli donde lo exponé
por primera vez a Engels; es alli donde, con este Ultimo, toma la -
resolucion de "mostrar el antagonismo existente entre su manera de
ver y la concepcion ideoldgica de la filosofia alemana" y de Tibe-
rarse de su "conciencia filosdéfica anterior”. El resu1tado de este
trabajo se encuentra consignado, Marx 10 indica expresamente, en los
"dos grandes volimenes in octavo" publicados bajo el titulo de la -

Ideologia alemana. p. 68.

Podemos, por lo tanto, responder a nuestra interrogacibn ini-
cial: si se entiende por "humanismo", en sentido riguroso un tipo
o género determinado de filosofia, el marxismo no es "un" humanismo.

op. 72



11, EL HOBRE Y LA HATURMLEZA
l. EL HOMBRE COMO SER NATURAL NO ACARADO
2. EL HOMBRE COMO SER NATURAL HUMANO

3. EL HOMBRE COMO SUJETO CONOCEDOR Y
TRANSFORMADOR DE LA NATURALEZA.,

4, EL. REENCUENTRO DEL HOMBRE MEDIANTE
LA CRITICA RELIGIOSA

>, LA RELACION DE EL HOMBRE Y LA NATURALEZA COMO
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-1, EL HOYBRE COMO SER MATUPAL HO-MCABADO

De todos los seres vives gue forman parte de la naturaleza, hay
uno que no estd acabado ni biologica ni potencialmente; ese ser na
tural no acabado es el hombre. Este, al igual que los animales -~
irracionales y las p]éntas, es una parte de la naturaleza y vive -
subordinado a sus leyes, ET1 hombre, biolécicamente repite los ras
gos caracteristicos de todo organismo vivo. Sin embargo, las plan
tas y los-énima1es naturalmente estdn determinados; sus funciones
son ciclicas y evolutivas, pero'constantes y sdlo son variables --
cuandd la ecologia varia natural o artificialmente; pero ain asi,
dentro de su evolucion se adaptan o cambian fisicamente en su for
ma pero no-en sus caracteres esencia]eé; porque el hombre es el -
inico ser natural por hacerse, ya que el hombre desde que entra
en contacto con la naturaleza, busca reproducir a esta. En otro
tiempo y ante'las diversas manifestaciones de.los fendmenos fisi-

cos, por ejemplo, cuando un rayo caia sobre un drbol y ello provo

caba el fuego, el hombre buscd la manera de reproducirlo para su
beneficio; asi pudo defendérse durante la noche del acecho de las
bestias, de las inclemencias del tiempo y también logrd el coci-
miento de la carne que ingerian. ’Posteriormente, en el devenir de
su desarrollo como homo-sapiens, hasta el hombre contemporaneo, -
es en su intento de reproducir a la naturaleza que genera el ar-
te; asi nace Ta misica como reproduccion de los sonidos de el --
trinar de las aveg, el murmulio de las aguas, incluso el estruen
do de Tos rayos; busca detener los hechos para &1 mds importan-
tes fijando las imagenes como un deseo de preservar las formas -

fisicas, manifestdndose mediante la pintura y la escultura; la -
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escritura y mas tarde la literatura; narracidn a veces literal a ve
ces exagerada de los hechos que considera importantes. Es en este
reproducir a la naturaleza que buscard su seguridad y abrigo, si es-
ta le brinda sustento mediante 1a recoleccidn, desarrollard la agri
cultura, propiciando alimentacidn peribdica y segura. La observa-
cidn de Tos fendmenos naturales le permite inferir sobre la constan
cia y variabilidad éon que se producen, para poder luego controlar-
los mediante leyes cientificas. Es pues, en este reproducir a la
naturaleza que genera su organizacidon social a diferencia de los de
mas seres que desde su crigen siguen un desarrollo ciclico en el ca
so de las plantas y evolutivo en el de Tos animales en donde hasta
su extincidn esta determinada por el hombre. Es por tante, carac-
teristica esencialmente humana de reproducir a la naturaleza que -
es su indeterminismo, la cual es una manifestacion de su inacabada
forma de ser: "... el animal 860 se produce a 84 mismo, mientras
que ¢l hombre neproduce a toda La naturaleza; el producto del and
mal fowma dinectamente patte de su cuerpo fisico, mientras que el
hombre se engnenta Libremente a su producto. EL animaf produce -
solamente a tonno y con atteglo a La necesdidad de La especie a La
que pertenece, mientras que el hombre sabe producin a tono con to
da especie y aplican sicmpre La medida .nherente al objeto; ol -

hombre pon tanto, crea tambibn con aanegfo a €as Leyes de La belle

za." ﬂ

Apoyandonos en el planteamiento anterior, y como apuntamos -
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arriba, Tos animales actOan impulsados por su determinacion natural
(bioldgicamente), y sus acciones en el medio se dan como -

y en los menos, rompiendo el

adaptacion en la mayoria de los casos,
equilibrio ecolégico. Pero el hombre posee algo que lo'diferencia -
sustancialmente de los demas seres vivos, y eso es la conciencia, o
sea, su capacidad de razonar, que precisamente le permite humanizar
a la naturaleza, conociéndola, participando de el]a'y con ella,. --
transformdndola. Porque el hombre como materia viva en su relacion
con la naturaleza no se da en cuanto materia viva aislada, sino que
como naturaleza humana, entendiéndose con esto, que el hombres es -
naturaleza de un modo humano; es decir, consciente de si mismo. La
esencia del hombre en tanto que naturaleza humana en la existencia
cohcreta ha de expresarse en primera instancia en Ta naturaleza. -
Y el hombre no puede realizarse, es decir, sequir haciéndose, sino
concretindose a sT mismo en estructuras materiales y relaciones hu
manas (sociales). Ante esto, es el hombre el Gnico responsable -
de su destino, porque solo actuara sobre si mismo, ya no ciclica-
mente como todos los seres vivos, ni instintivamente como los ani-
males; sino que crea una organizacion para pervivir con caracteres
humanos producto de su pensamiento manifestado en abstracciones so
bre cosas no dadas en la naturaleza, que luego plasma en grandes -
hechos, en acciones por demas concretas e inventa normas y leyes -
que deben regir su conducta asi como nuevas necesidades y nuevos -
satisfactores que iran variando constantemente en busca de formas -

nuevas de existencia, porque hasta la ciencia que es la parte mas



88
objetiva del conocimiento es precisamente productd de Ta subjetivi-
dad humana; esto se cbnstata al diferenciar las Tleyes naturales de
las leyes cientificas (humanas), porque las primeras nacen del des-

cubrimiento y no como las segundas de la invencidn,

Retomando la premisa que hemos manejado al enunciar al hombre -
como un Ser-Natural-No acabado, queremos decir que éste con todo y
sus miles de afios de pulular sobre la faz del planeta aiin no.estad -
terminado y por su particular naturaleza no podrd estarlo jamids --
mientras exista; pero no tan solo individuaimente, sino socialmente;
por lo mismo, si é@ste al iniciar la formacidn de su convivencia con
su congéneres desde las relaciones gregarias, pasando por las triba
les hasta 1legar a las relaciones sociales, las cuales le han permi
tido no tan solo subsistir, sino pretender vivir lo mejor posible y
si en este proceso de hominizacion que le 1levd miles de afos, de
sembocd en una sociedad que lejos de ser una naturalizacion de la
sociedad que hubiera implicado una humanizacion de la misma, mis -
plena; por el contrario, humanizo a la naturaleza deshumanizando a
la sociedad. Pero no significa que no pueda corregir el rumbo pa-
ra To cual no es necesario que regrese por los pasos andados, sino
que los proximos busquen ser de transformacién completa a los que

le han antecedido.

Y si actualmente la humanidad vive en el proceso del socialis
mo -lucha por &1 y lo estd logrando: Ahora, partiendo de este sus-
cinto esquema de que el hombre se estd haciendo, entonces iCudl es

el camino a seguir?, ¢Como se va a hacer el hombre?
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De momento dejaremos dr Jado a los qué durante. centurias han‘-
sustentado que sus diversos dioses le han sefalado el camino -en un
apartado posterior nos ocuparemos de ellos; poniendo los pies sobre
la tierra pretendemos, en primera instancia que la respuesta es, na
turalizar a Ta humanidad en correspondencia a la ﬁumanizacién de la
naturaleza, desde el pitecantropo hasﬁa el hombre contemporaneo; pe
ro esto, équé significa? y, en caso de ser una proposicidn valida,
icomo se 1leva a cabo tal naturalizacion de la humanidad? A estas
interrogantes intentaremos dar respuesta a través de todo el desarro.
110 del presente trabajo; sin embargo, es necesario esbozarlo para

un mejor entendimiento de este cuestionamiento.

Prosiguiendo, se observa que los historiadores nos sefalan 1Q
que ha sido el hombre. Y las disciplinas sociales aunque pretenden
decirnos lo que es actualmente, lo hacen de una manera fragmentada
y uni]ateralg pero ninguna nos dice algo respecto de To que serd -
el hombre, salvo el intento del Arte mediante la literatura de an-

ticipacidn.

Precisamente lo que nos ocupa es la intencionalidad filosofica
por el hombre, porque todos los trabajos iniciales de Marx, no fue
ron de creacifn, sino de andlisis, de critica y de cuestionamiento;
considerando que uno de los méritos de estas proposiciones estan -
en el contenido filosdéfico intrinseco en la actitud que asume al
vislumbrar el porvenir no del hombre en singular, sino de los hom-

bres, as¥, en plural,
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Actualmente ese-hombre no acabado, ya no estd condenado a se-
guir una ruta determinista infrauana y en declive precipitindose
a su negacion y quizd a su destruccion, como se precipitan dfa con
dia las sociedades capitatistas; pero ahora debemos detener a la -
caida del hombre -primero tedricamente y luego pricticamente- para
asi poder emprender una marcha que le permitira algin dia satisfa-
cer no sdlo sus necesidades primarias, sino sus necesidades espiri-
tuales, entendiendo por estas, las intelectuales-sensibles, crean-
do cosas amén de ﬂtiles,itambién bellas; esta realizacion del hom--
bre serd naturalizando a la humanidad, as? como humanizando a la na
turaleza; que nos conduce A 1a naturalizacion de la naturaleza y a
1a humanizacion de la humanidad. Y no pretendcios 1levar al hombre
de 1a mano por todo el camino que conduce hasta la cima donde se --
acabe como tal; lo qﬁe nos proponemos es ayudarle a encontrar las
herramientas o sean los fundamentos tedricos y métodos cientificos
para iniciar la asencidon a la montafia -su hacerse- en donde el hom-
bre dejarad de una vez y para siempre de ser maquina y bestia para
transformarse en el Hombre Nuevo o sea el verdadero Hombre-Natural

Hombre-Humano.

"Toda pasién humana es un movimiento mecdnico que fermina o -
comienza. Los objotos de Los instintos son el bien., CGL hombre --

- 4e halba sometido a Las mismas Leyes que La natwraleza." 3

Tenemos que el hombre responde a las leyes de 1a naturaleza

ya que &1 es naturaleza, es un Ser Natural, en cuanto que &1 es --
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de conbinaciones de elementos materiales -sumamente complejos ain -
todavia para €1- dio origen a su organismo compuesto de cerebro y -
sentidos, 1o cual oropicid la imposibilidad de ser determinado en -
un proceso acabado natural que impidfera su desarrollo mas - alla de . .
lo bib]égico. iComo se dio este proceso distintivo del hombre? No
es tarea de nosotros el dilucidarlo aqui, pero si el tratar de dis-
cernir qué sucedid una vez dado ese nroceso natural en el hombre y
que lo permitid hace miles de afios al iniciar un camino como ser na
tural no acabado y, aunque parte sin darse cuenta del principio de
que hombre y naturaleza se corresponden reciprocamente. esto se ma
nifiesta cuando €1 adopta una actitud consciente frente a la natura
leza, acto que lo hace inacabado -distintivo humano~ ya que humani-
zarse significa avanzar hacia la razdn; la cual se logra en sus pri
meras relaciones del hombreﬁcdn la naturaleza y del hombre con sus

congéneres.

Después, en una posteridad de milenios, el problema no serd -
solamente que el hombre se considere diferente a los demds seres -
de la naturaleza, sino éQué es 1o que hard de é1 y de la naturaleza
precisamente por esta diferencia? Es en este cobrér conciencia en
un sentido primario lo aue lo coloca como el final de un proceso
en relacién con los demds seres de la naturaleza y sobre todo con
lTos animales; pero a su vez 1o pone como punto de partida de otro
proceso natural que solamente a é1 le queda desarrollar y en el -
cual no tan sdlo es el principio y fin, sino que es asi mismo, el

medio para alcanzar ese fin,
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“dCaming eén el sentido correclo? Consideramos que no; pero 1o
importante no es esto, sino fundamentar la respuesta y ello es tam

bién lo que nos ocupa en .el presente trabajo.

Si bien es cierto que al manifestarse el hombre como un congun
to de materia organizada de manera tal que lo coloca por encima de
los demds serés de Ta naturaleza, esto lo empuja ante la situacion
de ser consciente de los pfoblemas que afrenta en su lucha por la
supervivencia; pero también consideramos que ese plantearse las S0
; lTuciones a los problemas que su habitat le ofrecé, no fueron las -
mas %ndicadas aquellas que asumid; porque seguramente no contd con
elementos para asi hacerlo. Lo importante es el observar que los
problemas que le div la naturaleza al hombre, al tratar éste de so
1ucionar1os mediante la reproduccidén de la naturaleza a través de
organiZarse humanamente en una sociedad, le ha heredado el hombre
a su descendiente, un problema que ha colocado a la distancia de
‘miles de ahos al hombre como enemigo de la naturaleza y como ene-
migo del nronio hombre. Y es por esto que nos atrevemos a plan-
tear que asi fue en su primer encuentro del hombre con la natura-
leza en donde nacieron los problemas del hombre; no consideramos
que se desechen los avances obtenidos por el hombre desde su géne
sis hasta la actualidad; pero si que se reconsideren los proble--
mas aiin por resolver y que se fueran quedando en el camino, los -
cuales con el tiempo no tan solo se han conservado, sino que in-

clusive se han acrecentado y ahora no tan solo amenazan al mismo
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hombre sino tanhién a la naturaleza. Y si la prerisa necesaria pa
ra corregir un error os la localizacidn y la aceptacion de este, -
entonces intentamos localizar algunos de estos, pensemos en las con
sideraciones que hacen al respecto pensadores como Marx, al menos -
en e1 €aso que nos ocupa y por lo cual si es necesario "regresar"
a] principio aunque sea tedricamente tendremos que lievarlo, para
podernos primero, explicar en un principio su no entender del hom-
bre para con la naturaleza y con su congénere; que lo hace actuar
en detrimento de &1, para asi poder corregir el camino mediante la
transformacion que implique una actitud que 1leve a ese ser natural
no acabado que es el hombre, a un hacerse natural y humanamehte, -
mientras pueda regresar y corregir -aiin es tiempo- incluso en con-
tra del que efectivamente también ha dejado la impronta de ser un
ser no acabado pero que su hacerse ha significado hasta ahora un

deshacer de la naturaleza y del hombre.
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2o LU TOTRE CONG Gid SER WATURAL HIWO |
Ll humbru desde su eclosion se mueve en una naturaleza qﬁe noy -
un fado le es hostil'allser uno de Tos animales mds débiles y acoza
do por Tos mas fuertes y salvajes, deSproteqidq a su vez para luchar
cuerpo a cuerpo con ellos. También le aterra unas veces y en otras
hasta Jo destruye la naturaleza plasmada en fendmenos meteorologi-
cos, como los rayos., los ciclones, los terremotos, etc.; pero por
otro lado, esa misma naturaleza es la que le facilita su subsisten
cia; porque esta criatura al enfrentarse a la naturaleza al princi
pio actuard al 1gua1lque los demds animales, sobreviviendo meramen
" te por adaptacidn, pero después, paulatina y evolutiQamente el hom
bre aprende a aprovechar a la naturaleza medianfe la recoleccion -
de frutos., la caza, la pesca v mds tarde por la agricultura. Asi
sucesivamente el hombre siente y piensa en la necesidad de conocer
1o mds posible su ambiente.para paderlo controlar y usar (expliotar).
Y es precisamente en esta relacion directa que asume el hombre -
frente a la naturaleza, la que 1o‘man{f1esta como un ser natural -
diferente a los demés seres de la naturaleza, por que el hombre -
se diferencia de los demds seres por su actitud consciente frente
a la naturaleza, lo cual To pone por encima de los otros seres, -
ya que los animales, por ejemplo, no se de<tacan por encima de la
naturaleza, no cobran conciencia de su posicidn ante ella; sola--
mente se adaptan a las condiciones externas que las determinan por
completo. Ya tenemos localizada a la criatura de la naturaleza -

que ocupa centralmente nuestra atencidn. "E£ hombre es directamen
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 %57505 natwad . Come sen natunral ¢ como sen natwral vive se halta
'dotadu, en parde, de juernzas naturabes, de juencas vivas, cs un sen
natunal activo; vatas guanzaA existen en 60 como dotes y capacdida-
des, come inst.intos; y, en pamfo, es, on cuanto Aen natwral, coapd-
neo, dotade de sentidos, objetivo, un sen que padece, un sek condd

clonado y Cimditado, como Lo son tambibn el andimal y £a planta.” 4/

Si bien es cierto que el hombre como ser natural es determina
do por 1a natura]éza, también lo es que su actitud es capaz de ejer
cef una influencia sobre la naturaleza, esto significa que la natu
faleza y la actividad humana estdn determinadas a su vez, por los -
acontecimientos de uno y otro; pof lo cual, el hombre, al cambiar -
su actitud puede alterar el curso de la naturaleza, de igual mane-
ra que los cambios bruscos de Ta misma alteran la conducta humana.
Cuando ta correlacion de la naturaleza y el hombre es desequilibra
da, los resultados no serdn tan solo en detrimento de la naturale
za sino también del mismo hombre; no asi cuando la correspondencia
conserva una relacion natural y humana la cual favoreceria a la -
naturaleza y al hombre como parte'de ella. Y si una de nuestras -
preocupaciones estriba en explicarnos al hombre como un ser natu-
ral, tenemos que sus caracteristicas fundamentales las encontramos
en la actitud del ser humano en su relacidn con el mundo, porque -
si es en la naturaleza en donde surgen sus primeras reacciones na
turales, es también en la naturaleza en donde se dan sus primeras

reacciones humanas, lo cual To distingue del resto de los seres -
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naturales; por lo que se hace necesario el ané]isié de Ta existencia
humana en sus relaciones primigenias, que son con la naturaleza; por
que este ser natural humano que es el hombre, al entrar en contacto
con la naturaleza, en ese -primero- vivir en la natura]éza y -des-
pués- en ese conocer a la naturaleza, lo 1leva a concebirse como -

parte de la misma mediante la autoconciencia.

En un principio el hombre actuard de manera similar a los ani-
males, al reparar que éstos viven agrupados, asi también &1 inicia
sus relaciones gregarias: pero el hombre donotard que &1 es alao -

mas que un ser natural.

"Pero el hombre no es solamente un sen natural, s4ino que es un -~
sen natwial hwnano, es decén, un ser que es para AL mismo y, pok -
tanto, un sen genérico, y como tal debe necesariamente actuar y ~-

5/

agihmanse tanto en su sexn como en su saben.”

Y si todos los demds seres naturales realizan sus actividades
de subsistencia acordes a sus determinaciones bioldgicas y en rela
cibn directa con su habitat, en parte también el hombre; pero a di
ferencia de los otros seres naturales el hombre posee conciencia,
Ta cual To caracteriza como huméno, permitiéndole autodeterminar

sus nuevas actividades de sobrevivencia,

Es precisamente la conciencia, la caracteristicas exclusivamente
humana que venimos rastreando desde el apartado anterior, la que

ya vimos que hace al hombre un ser natural no acabado y también -
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un_ ser hatural humano, y la conciencia no se encuentra en algin fun
cionamiento parcial de la constatacion humana; sino que es la cua-
Tidad general del hombre que a su vez es motor de las diversas mani
festaciones humanas que iran desde sus relaciones primigenias con -
la naturaleza, hasta los mds avanzados logros de su civilizacion, -
una cualidad que no se encuentra mecdnicamente cComo un mero proceso
biologico o fisiologico, sino que se da de manera gradual de la to-
talidad compleja del organismo humano. Se trata de la capacidad --
del hombre de ir mds alld de su hdbitat y de si mismo, su posiblidad
de trascender los ]imitég fisicos y téngibles del mundo que lo ro-
‘dea; Tlo cual lo coloca como el ser natural mas avanzado y mas alta
mente organizado, ya no tan solo en cuanto a su ser biolégico, si-
no en su ser pensante y actuahte determinador de la naturaleza y -

de si mismo.

Consideramos que una premiSa importante consiste en sefialar -
que las relaciones del hombre con la naturaleza, asi como las rela
ciones del hombre con sus congéneres estan intimamente entrelaza-
das. Porgue las relaciones naturales y todo To que a ellas perte
necén, se transforman cualitativamente al volverse el hombre cons
cientemente a la naturaleza, ésta se Humaniza y la naturaleza hu-
manizada crea un vinculo vital entre los hombres. No es la natura
leza sin elaborar, sin pérticipacién humana la que fundamenta ai
hombre; sino la natura1eia transformada, la naturaleza humanizada

la que le permite al hombre, como ser natural humano encontrarse
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con el hombre y por ende consigo mismo. Porque 1a:naturaleia no es
un sitio donde el hombre quede totalmente determinado por ella, sino
~por el contrario, el Tugar de donde el hombre debe partir para su -
autorrealizacidn. VY precisamente el problema esencial humano del -
hombre surge porque éste se encuentra en un medio que puede y quie-
re no tan sclo conocer para explicarselo, siﬁo para transformarlo -
de acuerdo a sus capacidades que en un principio seran pocas pefo -
que ira descubriendo y desarrollando para que sus limitaciones que

en un principio eran muchas, se vayan reduciendo.

"Lo 4fundamental es que el obfefo de La conciencia no es otha -
cosa que Cla autoconciencia, o que el objeto 46L0 e4 La auteconceen
cla obfetivada, La autoconciencia como obfeto. (EL postulado del -
hombre-autoconciencial"” {...} "La autoconciencia es mds bien una -
cualidad de La natwialeza humana, def ofo humanc, etc., no La natg'

raleza una cualidad de La autocanciencia."<é/

Ya en esta actitud de conciencia del hombre en su relacidn con
la naturaleza, y de autoconciencia de su relacidon con los demds hom
bres, naturaleza significa identificacidn de que &1 no es sdlo con-
ciencia de si mismo, sino que también &1 es naturaleza; el hombre
es naturaleza humana, y &1 hard de 1a naturaleza una naturaleza hu

manizada.

Entre las caracteristicas esencialmente humanas, emanadas de

la actitud consciente del hombre que 1o coloca en un nivel superior
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a los demds seres naturales, queremos tomar al Tenguaje como uno de
Tos mas significativos tanto por su antiguedad como por su’importag

. c¢ia intrinseca del desarrollo humano.

Es el lenguaje una de Tas mds importantes particularidades del
ser humano, ya que permite la comunicacidn con sus semejantés y la
ampliacidon del conocimiento del mundo que ie rodea. También, un mé
todo exclusivo del hombre, que le facilita comunicar ideas, emocio
nes y deseos, por medio de simbolos elaborados de una ménefa delibe
rada y condicionada, de acuerdo a las circunstancias de la que desea
enunciar para si y para los demds hombres. Porque la conciencia -
que es la parte generadora del lenguaje se desarrolla simultineamen
con este, porque el lenguaje es amén de un sistema de transmisidn -
del penéamiento, el vehiculo que contiene a nuestra conciencia y -
la manifiesta al mundo exterior, de la misma manera que percibimos
las de los demnds hombres. Asi es que si por un lado, mediante el
lenguaje podemos enunciar los estimulos y fendmenos que nos presen
ta 1a naturaleza, propiciando con esto el nrincipio del conocimien
to objetivo de ella; por otro lado conlleva 1a posibilidad de ha-

cernos entender por otros hombres:; asi como el entenderlos.

Ahora bien, el conocimiento y 1a correcta utilizacion del len
guaje es parte esencial del pensamiento tanto comiln, como cienti-
fico y.solamente en base de esto se puede partir en cualquier di-
reccién de la actitud humana: porque el nombre de una cosa y la -

cosa misma estén estrechamente relacionadas, y es la palabra -ca-
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racter esencial y exclusivamente humano- la que proporciona 1a siq
nificacién de lo yue se quicre enunciar. produciéndose con esto el
conocimiento de esa cosa. siendo la prueba elemental y primigenia
de objetividad en Ta relacion del hombre con su mundo. Porque tam
bién el lenquaje vendrd a ser no tan sdlo la reiteracion de concep
tos o enunciados ya inferidos en la conciencia, sino la de relacio
narlos con otros, y producir mds enunciados, conceptos y por ende -
conocimiento; tanto para enunciar y conacer los elementos naturales
circundantes al hombre., como la posibilidad de podérselos explicar,
o al menos intentar exp11cérse1os, adquiriendo con esto ya una ac-
titud consciente y determinante frente a la naturaleza. Porque los
sonidos gquturales y las sefias, en principio, y posteriormente las
palabras, son la manifestacion humana de la vision del hombre de -
si mismo y de su mundo; por lo cual el lenguaje ademds de caracte-
ristica esencialmente humana, es también parte fundamental en la -
formacidn del ser humano, de tal hanefa, qué no tan solo refleja -
a la conciencia, sino que la alimenta; para conocer y explicar a
Ta naturaleza, inclusive -y aqui lo mds importante- poder conocer

y transformar a la naturaleza y é] junto con ella.
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3. EL HOMBRE COMO SUJETO CONOCEDOR Y TRANSFORMADOR DE LA NATURALEZA
Ya hemos ubicado a la criatura mas importante de la naturaleza,
es decir, al hombre, pero cuando nos atrevemos a sefialarla con rele
vancia es porque esta criatura es la (nica que posee conciencia y -
por ende tiene dos caracteristicas, entre tantas otras, que ningin
otro ser natural posee y que son 1askfacu1tades de conocer y trans-

formar a l1a naturaleza,

Efectivamente, es mediante los sentidos que el hombre percibe
los est?mu1o§ de la naturaleza, y no tan solo conoce a la naturale
za como un mundo que le rodea, sino que descubre que &1 es parte -
de esa naturaleza, Csto ya distingue al homﬁre‘de1 resto de los -
animales, porque es el Onico ser natural que puede tener conciencia
de €1 y del mundo que le rodea y una vez que el hombre se identifi
ca a s mismo, puede identificar al mundo que le circunda y su ac-
tividad no se.circunscfibe a desarrollarse en una determinacion --
bioldgica de l1a naturaleza hacia 81, sino que también puede actuar
sobre la naturaleza. S§i bien es cierto que el hombre como criatu-
ra de la naturaleza se desarrolla al f§ua1 qhe los demas para.adqg
tarse al medio, ahora mediante la actividad consciente puede adap-
tar al entorno para intentar resolver sus necesidades en principio
de superyvivencia y después de reproduccidn; como es el hecho de po
derla primero conocer para explicar y conoCef]a para a su vez po-

derla modificar.
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"Laosens chilidad humancc s, pues, el meddo donde come en un fo
coo fos precesos de la natwaleza se neglefan y enedenden Ca Luz de

7/

Los fendmencs." -

Es precisamente a través de los sentidos que el hombre, amén -
de percibir al medio, empieza a actuar sobre la naturaleza mediante
la observacifin de esos fendmenos que se dan constantemente y que -
han regulado su vida. Y cada observacion proveca cambios en los -
elementos del mundo material circundante, asi como en su pensamien
to, ya que no podemos pensar que el hombre al observar los fenOme-
nos naturales mantenca su conciencia intacta de igual manera que no
queda intacta Ta naturaleza que tiene frente a si, cuando empieza
a distinguir unos fendmenos de otros, cuando observa la constancia
y variabildad de estos, cuando infiere los afectos de estos en @l
y cuando descubre los efectos de &1 sobre los mismos. Asi el hom
bre cobra conciencia de que &1 es parte imp]Ttita de los fendmenos
de 1a naturaleza por medio de la percepcidn sensorial que es simul
taneamente pasiva y activa; pasiva porque recibe los efectos de -
las acciones y reacciones de la naturaleza, y activa, porque las -
puede modificar por el solo hecho de intervenir en ellas con la -
obseryvacion, Asi el hombre esconsciente de que &1 como los demas
seres naturales es efecto de las causas de la naturaleza; pero por
poseer esa capacidad esencialmente humana que es la conciencia, -
puede convertirse también en causa que produzca efectos en la na-

turaleza.
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k] hombre se dosarrolla a s mismo como hombre en tanto que -
humaniza 1o que es su naturaleza., hace suyos los objetos de la na-
turaleza, inclusive a muchos de los animales los hace objetos huma
nos; es decir, los empleard para su consumo en su afdn de ampliar
su supervivencia mediante la domesticacifn y alimentacidn de éstos.
Porque son Tos objetos por &1 conocidos de iqual manera al otro --
hombre que tiene frente a si, lo convierte de sujeto en objeto pa-
ra poderlo apropiar humanamente mediante la abstraccidn; pero cons
ciente de que si bien es cierto que &1 como sujeto ante la presen-
cia y consideracion de otro sujeto puede convertirse en objeto, tam
bién sabe que es el {inico objeto que contiene intrinsecamente la -
calidad de sujeto, siendo ésta, otra cualidad que lo diferencia no
tan s0lo de Tos animales, sino de todos los seres existentes en la
-naturaleza y esto, gracias a su cardcter esencialmente humano: la
conciencia, Porque la posicion del hombre ante la naturaleza es -
la relacin del sujeto frente al objeto, ya que las acciones del
hombre que Te producen los bienes materiales son aplicados hacia
la naturaleza que es la fuente de Tos medios de vida de todos los
seres naturales; pero los cuales no tan sp]o los adquiere en una
actitud de tomarlos, sino que los produce y reproduce en un inten

to de generarlos.

Es esta relacidon de sujeto-objeto que se da como una relacidn
de humanizacion del hombre, a su vez una humanizacidon de la natura

leza en correspondencia a la esencial naturalezacibn del hombre. -
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Porque el homhre es objeto en cuanto producto de la naturaleza que
lo desarrolla y determina, pero'a su vez es sujeto en cuanto que -
la naturaleza es campo e*c]usﬁvo de su conocimiento y de su accion
sobre ésta. E1 hombre como ser conscienté no se encuentra estati-
co ni totalmente determinable como si estuviera acabado como los -
demas séfes naturales. Sino por el contrario, es un sujeto actuag
te sobre la naturaleza, en relacibn sujeto-objeto y también es‘di-
namico sobre si en su relacion sujeto-objeto; porque el hombre, si
bien es cierto que es una éfiatura de la ﬁatura]eza, es por un la-
do el punto de partida de si mismb y a si como el medio para poder
ser el punto final de su relacifn ya no tan solo del hombre cony]a

naturaieza, sino del hombre con el hombre.

Ahora, el hombre descubre que la naturaleza no es estdtica ni
eterna.bni €1 tampoco, sino que de igual manera qué la naturaleza
se modifica y lo modifica, &1 también puede modificar a la natura-
leza. Pero el conocimiento de Ta naturaleza que implica la activi
dad consciente, no significa la negacion del hecho de que la natura

leza humana sea compleja o de que pueda asumir distintas formas.

"Cada una de fLas actitudes del hombre ante el hombre y ante -
£a naturaleza tiene que ser una determinada manifestacibn de su vi
da individual neal, una manifestacibn que comresponde al objeto de

su vozunxad.”‘§/.

Como lo sefialamos anteriormente, la forma del hombre como una
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existencia individual estd contemplada dentro de la natura]eza como
una forma de la materia, por lo que también es inteligible. Por tan
to, el hombre tendrd que separar esta materia individual -que es &1-
para poder no tan solo conocerlo, sino también comprenderlos. Por
lo que, la conciencia no es pasiva, sino que acﬁﬁa sobre el objeto
pafa asi ir armando su conocimiento y concepto de las cosas. Y una
vez que el hombre ha empezado a conocer, no se detiene, sino que -
prosigue ampliando su campo de conocimiento, aumentando por esto -
sus posibilidades de conocer y modificar a la naturaleza y por en-

de su conocimiento y su automodificacidn.

Empezard a mostrar no tan solo interés de mejorar su supervi-
vencia, sino también su forma .de vida en un ir mis allad de Ja sub-
sistencia para expresar otro tipo de manifestaciones, como sera la
creacion de cosas bellag y agradables que hagan mas placentera su
“existencia y aunque en sus manifestaciones primigenias, ésfas se -
apoyan en una funcidn mdgica, ritual, mistica o religiosa. E1 hom.
bre genera el arte como una expresidn humana que si en un principio
se dd como una manera de reproducir a la naturaleza, luego se da-
ra como una creacion huhana due lo hace cada vez més humano, ya -
qhe el hombre cuando més va gestando al arte y por ende a la cul-
tura, mds humano se va volviendo; porque con ello, entre otras ac-
tiyidades humanas, va rebasando las necesidades bioldgico-fisiald
gicas para irse creando necesidades de otro tipo; en este caso in
telectuales y sensibles, Ta que ya lo coloca como la finica criatu
ra de la naturaleza que no tan solo conoce y transforma sino que

también crea.
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Por otro lado vo]vinndolal hilo conductor del conocimiento, la
naturaleza que es el primer objeto de la dominacidon racional del hom
bre y‘paulatinamente su campo de estudio, exploracidn y explotacion;
ya no lo serd tan solo en su forma exterior de fendmenos natura]es,j
animales y plantas; sino también en lo que &1 es éomo naturaleza hu

mana material-consciente,

La 1deavque el hombre se va formando de si mismo y de su mundo,
s6lo pudo ir creciendo y cada vez mds superéndose con base de 1a su
ma de conocimientos que le permiten hacer su realidad mas comprensi
va. ET hombre domina su mundo y su desarrollo cuando io conoce, --
cuando tiene un concepto To mds objetivo posible, es entonces‘que -
el conocimiento deja de ser un cﬁmu1oAde experiencias sensibles y
estas experiencias dispersas se van integrando en un todo coheren-
te que permite sistematizarlas. Si por un 1ado el horizonte del -
hombre se ha ido ampliando gracias a su saber conéciente, al mis-
mo tiempo éste se va haciendo incapaz de dominarlo intelectualmen
te de esa manera tan amplia, por lo que se ve en 1a necesidad de
especializar su conocimiento separando en partes a 1a naturaleza,
para que asi separadamente pueda abordarla y profundizar en el co
nocimiento de todas y cada una de estas partes hasta irlas hacien
do auténomas unas de otras, sin perder por esto su interrelacibn,
To que lo llevard a plantearse la Tne]ﬁdib]e necesidad de pasér -
de un conocimiento comin u ordinario de la naturaleza, a un cohg

cimiento mds sistematizado y objetivo de la misma. VY el princi-
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pio del conocimiento cientifico consiste en crearkun cuerpo de con
ceplos y métodos explicados y conectados de manera tal que sean in
teligibles para todos en cualquier momento y que sea un criterio -
vilido de los fenbmenos por é1 conocidos y explorados y que le per

mita a mas de explotarlos, modificarios.

E1 hombre, al hacer usc de su conciencia, nos demuestra direc
ta o indirectamente lo que ha sido, lo que es y To que pretende ha
cer de si mismo y, aunque la conciencizacion desarrollada en el -
proceso del conocimiento lo pone por encima de los demas seres de
la naturaleza, no significa de ninguna manera que To coloque fuera
de la naturaleza, sino por el contrario, porque el mas alto logro
del conocimiento que es la ciencia, no reside én reproducir a la
naturaleza, sino en crear las posibilidades para transformarla, -
porque solamente asi el hombre estd en posibilidad.de controlar -
a 1a naturaleza y asi poder crear mejores condiciones de vida, --
condiciones que sin dejar de ser naturales, se convierten en huma
nas y équé es To que permite al hombre controlar las fuerzas natu
rales? E1 conocimiento y utilizacidn de las leyes naturales que -
al ser comprendidas por el hombre se conviertan en leyes cienti-

ficas.

E1 hombra, criatura natural humana, es gracias al conocimien
to del sujeto conocedor y transformador de la naturaleza que crea
como mdxima expresidn del conocimiento y dominio de la misma a la

ciencia, la cual descubre en forma progresiva nuevas formas de --
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existencia y amplia los limites de la actividad pensante y préactica
del hombre. Porque mientras el hombre no conocido y domind las leyes
de la natura]ezd, éstas ejercieron una fuerza déterminante sobre &1;
pero, después de que el hombre las observd, las conoci6 y domind, -
Togré con ello la posibilidad de emplear a la naturaleza en aras de
sus propios intereses; para 1o cual el hombre tuvo que comprender -
que las 1eyes naturales se manifiestan de manera objetiva e indepen
diente de su conciencia y de su voluntad y que, 1o que comprendia -
que debia hacer era conocerlas y determinar una actividad pensante
y practica que fuera de su comprensidn a su utilizacién, partiendo
de sus posibilidades y buscando satisfacer sus necesidades. ET hom
bre con esto logra dominar a_]a natura]ezaien la medida gque apren-
did a prever los efectos causados por los fendmenos naturales y a
intervenir en estos para asi producir determinados efectos por &1
deseados o requeridos. Pero también aprende el hombre que las le
yes de la naturaleza estdn en la superficie de los fendmenos y que
el conocimiento exacto de éstos, no es algo simple; que ese conoci
miento, para ser preciso y objetivo, requeria de la interiorizacidn
de su pensamiento en el conocimiento lo mds pleno posible para asi

poder subordinar a la naturaleza a sus necesidades y deseos.

Es esta necesidad y capacidad del hombre, de conocer las le-
yes de la naturaleza la que da eclosifn a la ciencia, humanizando
-ast a la naturaleza y con ello también humanizando al hombre. Ya

que el conocimiento de la naturaleza es la premisa fundamental de
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la ciencia. Los conocimientos primigenios empiricos significaron -
la primera fase del conucimiento. Después, el conocimiento cienti
fico significard la relacién interna del pensamiento 16gico-abstrac
to. Porque es la parte cualitativa del conocimiento de las fuerzas
de 1a naturaleza y de la manera mds profunda, plena y exacta del co
nocimiento de la realidad. Y as¥ como el campo de conocimiento -y
por conocer- de la naturaleza novpuede considerarse de ninguna mane
ra acabado; el desarrollo de la ciencia, producto de ese ser natu-
ral no acabado- 1o enriquece de manera permanente con nuevos mati-
ces, nuevas combinaciones e introduciendo nuevos cambios que hacen
que la naturaieza se transforme como reflejo de la transformacién
humana. Y es precisamente por la conciencia que el hombre como --
ser natural humano al actuar con la naturaleza y en la naturaleza
que permite la realizacidn de la paradoja mds extraordinaria de la
naturaleza al ser 1a naturaleza-humana la que es determinada por -
Ta naturaleza, es este actuar conscientemente de la naturaleza-hom
bre, en la naturaleza -leyes naturales, Tas que conllevan también a
otra paradoja mas extraordinaria del ser humano al actuar el hombre
con el hombre y en el hombre por medio de la naturaleza; asi mismo

1o ha ido haciendo con el hombre.

Mientras mas profundamente conozcamos los fendmenos de la na-
turaleza y alcancemos a copnocer su esencia, mas amplio serd el am
bito para la actividad consciente y mds nos iremos acercando al -
conocimiento de la esencia humana que nos permitira su correcta -

comprensién y transformacidn.
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" La manera de lograr un desarrol 1o apropiado es, realizindose -
. éomo un ser humano naturalizado, porque de no ser asi, si transgre-
de arbitrariamente las leyes de la naturaleza, consecuentemente in-
fringird sus potencialidades bioldgicas, de iqual manera que si ac-
tla indiferente o contrario a potencialidades humanas, sus actitu-
des sobre la naturaleza resultaran estériles o quizd hasta destruc-

tivas; pero a fin de cuentas, éstas se revertirdn en su contra.

Consideramos que podemos sintetizar esta doble cualidad de] hom
bre de conocimientos y de transformecidon de la naturaleza, en una -
de Tas principales premisas de este ensayo: E1 hombre debe natura-
Tizar al hombre, asi como humaniza a la naturaleza, para que por -

ende naturalice a la naturaleza y humanice al hombre.

lLa investigacién cientifica da principio precisaménte ahi en
donde 1la experienciary el conocimiento comin u 6rdinario dejan de
resolver problemas, o bien, en donde dejan de plantearlos; porque
el conocimjento comiin no puede 1ograf mas que una objetividad Timi
tada porque estd intimamente Tigada a la percepcion y a la experien
cia, y cuando 1lega a rebasarlas lo hace equivocadamente, y muchas
veces en forma de mito o creencias infundadas; y solamente la cien
cia es capaz de plantear hipbtesis y teorias que, amén de que no -
1im1fan las experiencias, pueden contrastar éstas para asi poder -

ser corroboradas.

Los enunciados cientificos, al igual que los enunciados por -
el conocimiento ordinario. son criterios, pero criterios fundamen-

tados y contrastables en lugar de dichos arbitrarios, refranes po-
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pulares o consejas de la tradicién imposibilitados de comprobarse.
Micntras que por otro lado, Ta investigacidn cientifica, lejos de
aceptar premisas enumeradas por mucha gente y a través de mucho --
tiempo, plantean la duda. dado que estimula la blsqueda de ideas -
que expliquen los hechos de una manera mis objetiva. Y si los cri
terios cientificos son racionales y objetivos como pretenden ser -
los del sentido comin, éoué es Jo que darfa a la ciencia su superio
ridad sobre el conocimiento comin? Consideramos aue no seria el -
objeto de estudio, puesto que un mismo objeto puede ser considera-
do de un modo no-cientifico; por lo que consideramos que es algo -
mis que el objeto de estudio To que distingue a la ciencia de Ta no
ciencia y de la anti-ciencia: y es precisamente el conocer, es de-
cir, el método, método que serd el cardcter distintivo de la cien-
cia al plantearnos el procedimiento a seguir para lograr un conoci
miento objetivo, o sea, el método cientifico ési como la finalidad
para la cual ha de aplicarse dicho método: por To cual, el conoci-
miento cientifico de la realidad tiene una importancia determinan-
te porque solamente en el conocimiento verdaderamente cientifico -
de la naturaleza y del hombre, estd la posibilidad real de que el
hombre pueda no tan solo conocer y por ende explicarse su realidad
y a &l como narte de ella: sino sobre todo, -y aqui lo mis impor-
tante-,1a posibilidad de transformarla de acuerdo a sus capacida-
des y para satisfaccion de sus necesidades; para tratar de forjar
un futuro mejor para el hombre, no como individuo, sino para el -

hombre como los hombres, como género humano.
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Con basc en Lodd To anterior tencwos que, la esencia del pensa
miento del ser-humano-natural como sujelo conocer y transformar es
que no debé tan solo conocer a la naturaleza para explicdrsela, si-
no para transformarla; su pensamiento debe ser movido por la inten-
cién de desarrollar la teoria en consonancia con las modificaciones
dadas por'los procesos de la naturaleza y por las nuevas concepcio

nes que plantea Ta actividad humana.

Uno de los preceptos fundamentales de la filosofia cientifica
es la que sostiene la necesidad de ver las cosas tal y como son; -
tenenios que, no se trata de explicar (nicamente al mundo, sino de
transformarlo; porque la transformacidon no nicga ni rechaza a la -
‘explicacidn, Por el contrario, la explicacién correcta es premisa
necesaria a nuestra capacidad de transformar, por lo que ese cono-
»cimiento objefivo de la realidad nos tiene que servir para humani
zar a la naturaleza, cambidndola de acuerdo a nuestras capacidades
y tratando de valernos de ella para resolver nuestras necesidades;
y la transformacién de la naturaleza no debe darse en base de dog
matismos, por la éimp]e razén de que el cambio de la realidad su-
pone otra realidad accionada de manera diferente; y el dogmatismo
se aferra de palabra a sus principios, para en la prdctica conver
tirlos en todo 1o contrario, cerrando los ojos a todo lo nuevo; -
mirando hacia atrés en Tucar de vef‘hacia adelante. Es por esto
que el conocimiento cientifico implica la unidad de objetividad

y relatividad. sin cesar jamds; el conocimiento real conlieva a -
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la verdad objetiva, sumando nuevos elementos de conocimiento en un
desarrollo infinito. Cuando en una etapa dada del conocimientd, -
trasAla verdad objetiva no vemos su relatividad, tenemos las raices
gnosceol6gicas del revisionismo; porque los limites del conocimien
to ascendente -objetividad y relatividad- son dos elementos insepa
rables del proceso de conocer, y perder de vista a alguno de ellos

es privarse de la posibilidad del conocimiento cientifico.

La ciencia .en general y la filosofia cientifica en particular
tienen valores inmutables, como son sus premisas de conocer y trans
formar, que conservan su esencia a 1o 1argo del desarrd11o humano,
y nos demuestra que si el hombre es producto del medio, y el medio
a su vez lo es del hombre, el hombre es capaz de autotransformarse
y de transformar al medio; y-asi como la naturaleza naturalizé al
hombre en su eclosidn, éste humaniza a la naturaleza en su desarro
110, y al actuar sobre ella transformdndola, naturaleza a la natu-
raleza y con esto -consecuentemente humaniza'al hombre: al pensar
y actuar ya no tan solo como un ser natural-humano, sjno como el
sujeto conocedor y transformador de la naturaleza y de si mismo.

Tal y como lo plantea Marx en su cBlebre Tesis XI sobre Feurbach:
"Los 48650408 no han hecho mds que {nterpretar de diversos modos

el mundo, pero de Lo que se tnata es de transgormanto.” &
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4, [-L REENCUENTRO DEL HOMBRE MEDIANTE LA CRITICA RELIGIOSA
Desde que el hombre se bajd de los &rboles y empezd a caminar
erecto, han transcurrido miles de afios y tal parece que este, en -
lugar de encontrarse y realizarse, deseara perderse en un laberin-
to construido por €1, credndose falsas necesidades espirituales, -
inventandose mitologias y religiones. Es precisanente en su inti-
ma relacién del hombre con la naturaleza donde al enfrentarse sin
conocimiento objetivo de ésta, el hombre empieza a perderse como -
un ser determinable de la natura1eza; y autodeterminante de su pa-
pel dentro de la ﬁisma. Comenzd por crear mitos para intentar ex-

plicarse el mundo que lo rodea y a &1 como parte del mismo.

En un después de miles de aﬁos,'1a mitalogia ya no le serd -
suficiente para mitigar su temor, e ird gestando una mitologia mds
formal, mas tota1iiadora hasta crear la re]igién. Ya estd comple
tamente perdido, ya no es siquiera una criatura de la naturaleza
la cual es victima de las fieras o de los fendmenos meteorolbgi-

cos ., ahora depende totalmente de los designios de Dios.

Y es en este depositar en manos de Dios su destino en que ya
no estd el hombre ante la naturaleza y ante el hombre: sino que -

es el hombre por debajo de Ta naturaleza y a disposicidon de Dios.

nEp fundamento de La critica neligiosa es: el hombre, hace -
La neligién; La reldigién no hace af hombre. YV La neligibn es, --

bien entendido, La autoconciencia y el autoconsentimiento del hom
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bre que ain no se ha adquéndde a s méame ¢ ya ha vaelto « perden.

sel " ro/

Pero si es en este enfrentamiento del hombre con 1a naturaleza
que surgid la religibn y por ende la pérdida del hombre, es en este
mismo terreno y en la misma confrontacidon del hombre con la natura-
leza que necesariamente se tiene que dar primero el reencuentro del
hombre con el hombre y posteriormente su afirmacién como ser-natural
autodeterminable no inicamente dentro de la naturaleza, sino tam--
bién autodeterminable de si, y esto por medio de Ta critica reli--

giosa.

En Ta critica a la religidn, partimos de como es el hombre el
que crea a la religidn, de donde inferimos que es &l quien crea a
Dios, y no Dios el que crea al hombre. En cuanto el hombre descu-
bre y acepta la premisa anterior, empieza también a aceptak que -
su destino ya no estd en manos de ser supranatural; sino que &1 -
~-como género'humano es el Onico que en primera instancia y afin -
de cuentas puede decidir sobre si mismo. E1 hombre anteriormente
al haber aceptado a Dios como el hacedor del universo aceptd que
fue éste ser extraterreno el que cred a la naturaleza y a &1 tam-
bién; y que, de esta divinidad como creador dependian también Tas
determinaciones que sobre &1 recayeran: "designios divinos o de-
signios de Dios". Con esto habia originado, primero, el perderse
como ser humano, porque en un principio ya con esto no era un --

ser autodeterminable, sino un ser determinado por otro ser supe-
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rior. Despuds adquirid un estado tal de resignacién -que le impidid
cambiar el estado de cosas en el que vivia- si es que a la miseria
se Te puede 1lamar vivir., porque habia dos elementos para €1 inevi
tables: Primero las cosas estdn como estan y suceden porque asi de-
berian de suceder, pues todo es porque asi Dios quiere que sea. -
Segundo, que importa que en este mundo no tenga lo necesario para
vivir si después de todo esta no.es la verdadera vida, ya que hay
otra y es la mds valiosa y no se da en este mundo, ni en esta rea-
lidad, sino en el mds alld, Es esta autoconciencia esta autoacep-
tacidn del hombre de perderse como ser -humano autodeterminable pa
ra resignarse a ser un ente terminado ya no por la naturaleza si-

quiera o por otro hombre, sino por un ser extranatural y suprahumano.

Pero el hombre no podria dar ninglin paso, en ninguna direccidn
que le planteard el conocimiento objetivo de la realidad -mediante
la filosofia y la ciencia- sino partiera de una recuperacidn humana
mediante la critica religiosa, recuperacién que lo llevard a reen
contrarse consigo mismo y sera su afirmacidn como un ser autodeter

minable,

ET hombre partird de que este universo, este mundo, esta na-
turaleza, esta realidad que le rodea y de la que é1 forma parte -
ha sido parte de un proceso en el que nb ha intervenido ningln --
ser suprahumano, sino que es algo que se ha estado dando desde mi
Tlones de afios antes de que cualquier conciencia -cualquier hombre-

habitara este planeta.
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Por otro Tado, hay una realidad mis inmediata y mis determinan
te que es la realidad circundante del hombre, la naturaleza, su hd
bitat o su sociedad; y ah7 también descubre el hombre que ha sido
precisamente el hombre -como género- el que ha creado a la sociedad,
misma'que posteriormente To ha conformado. Y que las cosas estén -
asi no porque asi lo haya querido Dios, sino porque es un producto
del hombre, y que las cosas no suceden porque as1 deban de suceder,
sino que cua]qu%er suceso humano o natural tiene una explicacion,
asi como una causa que produjo al suceso como efecto, y que éste no
estd aislado; sino en interconexidn con los demds sucesos o fendme
nos -segiin se trate del hombre o de la naturaleza- y que se conver
tiran en causa nuevamente. Ahora este hombre al desligarse de Dios,
ha empezado a ligarse con la naturaleza, es decir a ligarse con el
hombre, pero no unicamente con el otro -como género sino con el -

hombre que es é1.

Ahora eT hombre ha puesto al descubierto que la religion que
liga al hombre con Dios, a fin de cuentas lo que héce es ligar al
hombre con la nada, con una fantasia.enfermiza, que To ha negado
como hombre, con su haberse perdido. En cambio Ta filosofia liga
al hombre con el hombre, como un reencuentro con &1 y como su re

cuperacibn humana,

E1 hombre ahora tiene otro tipo de autoconciencia cualitati-
vamente diferente a cuando era religiosa, en este momento es cons

ciente que cuando el hombre cred a Dios -cuando se perdid-preten
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dié hacer de Dios un ser como &1. "A su imagen y semejanza". Pero
ya que se ha encontrado no va a pretender hacer de él un hombre a
ta altura de un Dios; sino un hombre a la altura del Hombre. Es -
decir, partird de reconocer lo que es &1 como hombre y aspirard a
To que puede y debe ser como Hombre. Por que si el hombre vid en
Dios 1o que queria encontrar enlélg éhora ya sabe lo que puede ha-

cer é1 por si mismo.

Con To anterior tenemos que, la religidn ya no adormecerd la
nente del hombre para imposibilitarlo a conocer objetivamente Ta -
kea]idad y menos aln lo hard que se resigne a aceptar su realidad
~-de miseria y explotacidn- como designio divino, inevitable e inmu
table. La miscria humana -o sea la miseria econbémica, social mo-
ral- siempre va ligada a la miseria real en una funcion de condi-
cionante a condicionado. VY aunque la religidn se plantea como una
_protesta ante Ta miseria real, pero siempre generando la imposibi-
lidad de autodeterminacidn de el hombre sobre si, y la determina-
cion del hombre sobre su realidad, condicionada por la resignacion

que se torna en una aceptacion- a fin de cuentas de la miseria real.

"La miseria neligiosa es, de una parte, La expresifn de La mi
senda rheal y, de otra parnte, la protesta contra Lo misenia reaf. -
La neligifn es el suspire de La criatura agobiada, el estado de -
dnimo de un mundo s4in corazén, porque es el espinitu de Los esta-
dos de cosas carentes de espinitu. La nelgibn es el opio del pue

beo.n 1/
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Siguiendo el hilo conductor de 1o anteriovmente expuesto obser
vanos que el estado de cosas carente de espiritu, es la actitud - -
correspondiente a un estado carente de conciencia y por ende caren-
te del conocimiento de la realidad -incluyendo al houbre en ésta- y
por tanto imposibilitado a realizar cualquier tipo de cambio, a no
ser el que Ta misma sociedad le condene a desarrollar aln en contra
de su voluntad, que es infima ante la voluntad de Dios. Porque la
religion como el opio adormece al pensamiento y le impide ver la -
realidad tal como es, y a cambio de ello lo sume en mundo ilusorio.
Es por esto, que trascender al fenbmeno religioso significa trascen
der a la ilusidn y adquirir conciencia de si y de l1a realidad para
asT cuestionarla. ponerla ch crisis y cambiarla de una dicha iluso
ria -que se da cono esperanza azarosa por una dicha real- o una es
peranza con visos de realizacidn porque la necesidad de que median
te la critica religiosa rebase el hombre a 1as ilusiones y las cam-
bie por el despertar al haberse reencontrado y recuperado- que sig
nifica el conocimiento objetivo de T1a realidad; lo cual es impres-
cindible como la actitud de que en primera instancia se abandone -
Ta inhumana y antinatural actitud ilusoria que equivale a renun-
ciar al estado de cosas que habia originado la necesidad de esas

ilusiones.

La primera fase ha de ser pensante (donde se gesta la prime-
ra parte de este proceso), pero posteriormente se requiere para

desarrollar la segunda fase, del proceso de conciencizacidn al pa
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sar a la parte aétunnfe que necesariamente implica por un' lado que
ol hombre se reconozca a si mismo como un ser autodeterminable y a

la vez determinante, y por otro lado, tendrd que actuar sobre la

realidad -naturaleza y sociedad- para transformarla de acuerdo a

]

sus capacidades 0 a sus necesidades primigenias y en base de los
conoc1m1entos que deberd adqu1r1r te6r1cos y pract1cos- para de-
sarro]]ar]os en esa doble funcidon de autodpterm1nac16n y determina
cion de la realidad, que conlleva rec?procamente el cambio de &1,
B y'due por endevgeherara el cambio de la realidad, devigua1 manera
el cambio de la realidad 6casionaré'su trans formacién; dentf0~dd
proceso.dialéctico'que se da en 1a naturaleza y que el hdmbre co-
mo.ser natural que es, también puede y debe desarrollar, en clanto
-conozca,'entiénda y deéarrolle su funcidn como,SeF'haCeddr:de s -

“mismo y de su rea1idadi‘

) hoMbaeAque Aéﬂo ha encantnqd@len La néaﬂiddd 5antd4tica'
deﬂ'cieza donde bu@caba un Aupenhombné el neéﬂejo de &1 m44mo
no se sentind ya 4nc£4nado a enconthar solamente £a apaAAanLa -
‘}de 81 mismo, Qﬁ'ﬂO*hombne, donde Lo que busca y debe negeqaﬂ&amgg'

1“12 buécan es su verdadera nealidad.” 12/_

| La Erftica de la religion ho tan sdlo desengafia al.hombré;y
lTo hace pensar como un hombre que ha:entrado:én 1§“rézén, sino que
témbﬁénraquella esencia humana que ellberdié al debdéitar]e en --
Dios; ahora la ha recobrado vo1v1endo a ser prop1anente humano Yy

girando en torno al hombre como medxo y fin de él mismo " Por lo
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que el hombre ya no pretenderd ver al hombre a fa altura de Dios,
ni a Dios a 1a altura del hombre; sino al hombre a la altura del -

Hombre.
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que el hombre ya no pretenderd ver al hombre a la altura de Dios,
ni a Dios a la altura del hombre; sino al hombre a la altura del -

Hombre.
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5.+ LA RELACION DEL HOMBRE Y LA NATURALEZA COMO UN HUMANiSMO NATURA

U LisTa |

En Tos primeres escritos de Carlos Marx, rea?izagos de 1835 a
1845 tocante al tema de la relaci6bn del hombre y la naturaleza, lo
que &1 plantea es un humanismo naturalista, son dos premisas gene-
rales en las qué hemos reparado; por un lado el humanismo que Marx
concibe en esta época, y pof otro lado, su naturalismo, producto -
de su tesis doctoral, y al conjugaf ambas se amalgaman y generan

el humanismo naturalista arriba mencionado.

Pero, vamos por partes, dada la importancia que estos concep-
tos tienen para el desarrollo de éste capitulo, permitasenos re--
currir al Diccionario de Filosofia de José Ferrater Mora, que al

respecto del humanismo nos dice:

"EE téumino humandstal fué usado en (taliano (umanistal ya -
en 1538, [ } Umanista se wsd mmI&ukapmnaneﬁwuﬂAc<LEObnm@g
thos de Las (Lamadas humanidades, es decin alﬁoé que se consagha-
ban a Los studia humam@tatéé. { }... el hwnanista era el que se -
consagraba a fas artes Liberales que mds en cuenta tienen Lo 'ge-
neral humano': hiatoaié, poeafa; retbrica, gnamétéca, Literatuna
iy §Llosofia monal. { } ...el ténmine humanista puede aplicarse --
(retrospectivamente) al movimicnto sungido en Italia hacia fines
del siglo XTIV y pnonxamanze.exxzndido a otrhos paises durante Los
siglos XV y XV1. {}Puede preguntarse entonces Ad el hunanismo tie

ne. sdgnigicacdbn gilosbfica. Algunos autornes han nespondido agin
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mativamente a la pregunta.  Mas tedavla: han proctamade que et huma
wesmo o5 en aigor "l filosofia det Renacdimiento'.  Olnes autones

en é.amb&'q, han nespendido a La pregunta negativamente y han puesto
de aelieve ef aspecto Literario del humandismo en contraposicidn a -
cualquien aspeeto (Losdiico, {} ...el humanismo renacentista no -
es nd una §losogda, nd una Epoca fLLosGfica, pero es parte de La -
atmésferna §ilosdfica dunante el f.inal del siglo XIV y gran patte de
Los s.iglos XV ¢y XVI. {} En La época actual se ha hablado de 'huwna-
nismo' no 43Le para desdgnar el movimiento antes desernito, sino tam
bi€n para califican .tendcnui@ fiLosGficas en Cas que se pone de re
Lieve algin ideal hwmano. {} Tenemos asi: un humandismo (ntegraf, hu
maiismo ciistiano, humandisme socialista, hunandismo Liberak, humanis
mo exiAtencialista, humanismo cientifico, y otnos muchos casd {ncon
.tdb.t’eA y vantados. { }...algunas doctrinas han adoptade explicita-
mente el nombre humanismo ya sea como método, ya como una detesming

13/

da concepeidn".

{Cudndo y cdmo se gesta el Humanismo de Marx?, En 1835, al es
cribir uno de sus primeros documentos formales, que a la postre se
le conocera como "Consideraciones de un joven al elegir profesién',
en donde eprne: "L Ra gran preocupacibn que debe gudarnos al cle
gm una profesibn debe sen La de servin a La humanidad y a nuestha
perfeceidn. vV one se chrea que cstos dos intereses son hostiles e in
compatibles entrne 84, pues La natwraleza humana hace que el hombre
8680 puede aloanzan su propia perfecedn cuando Labora por La pergec

cibn, pon el bhien de sus semejantes.” 14
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Enﬂla cita anterior tenemos el pensamiento de un joven de 17 -
‘aios de edad, y en éste escrito expresa su preocupacion por servir
a la humanidad. Es factible que en el mowento de hacer este plan-
teamiento, Marx no tuviera completamente claro. ni suficientemente
fundamentado el concepto de naturaleza humana, al menos no como 1a
11egd a concebir nueve afios mas tarde, pero lo que si era un hecho
es que ahi estaba el germen de un profundo e inquebrantable interés
por el hombre y por todo To humano, lo cual habria de perdurar du-

rante toda su vida y obra.

Ahora bien, ¢Qué tipo de humanismo es el que se dio en Marx -
desde estas consideraciones juveniles, y hasta sus tesis sobre-- -
Feuerbach? De acuerdo al sequimiento que hemos realizado durante -
los capitulos anteriores, y como una premisa general de esta con-
clusion, consideramoquue el humanismo de Marx, en principio fue -

un humanismo filoséfico.

E1 humanismo filoséfico surge posteriormente al humanismo del
Renacimiento, y si el humanismo como movimiento cultural y artisti
co fue un volver a las fuentes antigias de la cultura grecoromana,
es también atender a las respuestas humanas qué se tienen. para las
preguntas humanas surgidas en la &poca préc]ésica, cuando el hom-

bre cobrd conciencia de su relacidn con la naturaleza.

E7 humanismo refuta al pensamiento oscurantista del medioevo,

el que durante siglos haya respondido categérica y represivamente
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a las preguntas de los hombres,- con respuestas sobrenaturales, ecx-
traterrenas y suprahumanas; por eso cuando el humanismo -al princi
pio gracias al arte, y posteriormente por las dem8s exprcsiones --
culturales- reivindica al hombre con el hombre, la filosofia como

movimiento intelectual no escapa a su influencia.

Precisamenté el humanismo tiene como punto de partida,’eje, -
medic, yvfin de su perspectiva y accion al hombre; urga y destaca
la principal caracteristica del hombre, lo que lo hace humaﬁo: su
espiritu, que no su alma; (entendemos espiritu como sindnimo de con
ciencia, de la facultad exclusiva del hombre: el razonamiento). Y
eso es lo que Marx destaca en sus escritos primigenios, al ocupar-
se de la relacidn de la criatura mas importante de la naturaleza,

el hombre en su refacion con su entorno.

Ya hemos visto durante la exposicion de esta tesis como Marx
ubica al hombre como un ser natural humano, porque la conciencia,
lo humano, es su gran distintivo de todas las demds criaturas de’
la naturaleza en eso estriba su esenéia humana, lo que hace que -
el hombre se Qea a s mismo como género, poseedor de la ambivalen
cia individuo-género, que caracteriza su relacidén con Tos demds -
hombres y que es diferente y superior a las relaciones gregarias
de Tos demds animales. Y al sefialar al hombre como género, quere
mos destacar el acierto de Marx al conceptuar a éste como ser na-
tural humano que desarrollada su esencia humana 1o convierte en un

ser genérico. porque es el Onico ser natural que es consciente de
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si mismo como género humano, porque lo que define al hombre como gg'
~nero es esta relacion consciente: E1 género (1o universal), es, por
tanto, objeto de la conciencia, y la conciencia (el hombre) se de-
fine como conciencia de lo universal, EI1 hombre como género es -

por tanto, conciencia de si mismo.

"Eﬁvhombnc hace de su misma actividad vital el objeto de su vo
Luntad y de su conciencia. Desarrodla una actividad vital conscien
te. { } La actividad vital consciente distingue al hombre directamen
Ze de La actividad vital de Los animales. YV ello es p&eéLAamente -

Lo que hace de 6 un ser genérico."” 15/

Es en la conciencia donde confluyen dos facultades: la raciona
lidad y la sensibilidad -ambas en el cerebro-, y las dos se plasman
eXternamente, la primera mediante la ciencia, y la segunda mediante
el arte, pero las dos tienen un tronco comlin: 1a filosofia. Y es -
~en la filosofia donde se apoya Marx en estas reflexiones las que --
consideramos como un humanismo filos6fico, el cual también es una -

filosofia del nombre.

La filosofia del hombre como tal, nace con la filosofia, ha -
existido y existird ah? en donde un pensador partiendo desde el
punto de vista de la filosofia reflexione sobre el hombre y su en_
torno. La filosoffa del hombre en principio requiere de una acti
tud filosbfica, y analiza al hombre en su contexto, es decir como
parte de la naturaleza. Como parte del universo no se pregunta --

tan sdlo por 1o qué es el hombre, sino también por lo qué es el --
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mundo que lo rodea. y también por lo que hay dentro del hombre (Qé
mo pehsamiento). Todas Tas filosofias de todas Tas épocas y de to
das las latitudes -donde se ha dado &sta- en mayor o menor medidé
han tenido sus filosofias del hombre, al filosofar sobre cual es -
la esencia del hombre y su relacifn con el mundo que le rodea; y -
el joven pensador de Tréveris, filosofo en ciernes, no fue la ex--

cepcion.

La relacién del hombre con la naturaleza en sus eséritos prima
rios, Marx la concibe -en primera instancia- como una filosofia --
del hombre, que se caracteriza por ser un humanismo filosdfico, y
éste, en que su método de descripcidn, andlisis, sintesis, reflexidn
y explicacion es filos6fico; y en cuanto a su concepcion especifi-
ca, consideramos -tal y como lo planteamos al principio de éste --
apartado- que es humanismo naturalista; lo que expondremos mds ade
lante, una vez que expliquemos lo que pensamos de la otra premisa
general, es decir el naturalismo de Marx, y para ello de nueva cuen
ta permitasenos recurrir al Diccionario de Filosofia de Ferrater -
Mora, que en su Tomo II tocante a naturalismo dice: "Puede definir
se natwralismo como La actitud §<€osGfica, o La doctrina §iLosG44-
ca, o ambas a wn Liempo, que estiman fLa Natwraleza y fas cosas en
ella, como Las dnicas existentes. { } Por un Lado hay un naturalis
mo que podemos Llaman reduccionista; esie consiste en dostenen que
todo Lo que hay es natuwal, es decir que todas Las entidades exdis-
tentes son eatidades naturales, pertenecientes al complejo y al -

orden de La natunaleza, { } Por otro Lado, hay un naturalismo que -
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sin negar que cuanto exdste o8 natwaleza y thatando a toda costa -
de mantenes a continuddad de Ce real como una continnidad natural,

, . L , . g ]
se nesdste a practican un reduccionismo como el {ndicade,” e/

Es a partir de los "cuadernos sobre la filosofia epiciirea, es-
toica y escéptica", escritos en 1838 y 1839, y posteriormente con la
realizacion de su tesis doctoral cuando Marx al estudiar y analizar
las obras filosdficas de los presocréticos, y sobre todo las devDe-
mocrito y Epicuro que empieza a reflexionar sobre la filosofia de
la naturaleza de estos pensadores griegos de la antiguedad, y a su
vez iba elaborando su concepcibn filos8fica de la naturaleza, la -
cual cobra forma en sus Manuscritos Econémico-filosoficos de 1844,
Pero a Marx no le interesaba la naturaleza como tal, considerada -
al margen del hombre, porque &1 consideraba que la naturaleza exis-
te para el hombre en cuanto éste logra diferenciarse de la misma -
naturaleza, y esto lo logra por su conciencia, y al mismo tiempo -
que el hombre cobra conciencia de si, y de su reiacién con la natu-
raleza, también es consciente de que &1 es naturaleza y de que for-

ma parte de ella.

E1 animal es un producto natural y por lo tanto lo vemos en -
relacion con la naturaleza, pero el animal no es consciente de tal
relacion. En cuanto a la existencia de la naturaleza en relacidn
con el hombre, ésta empieza a darse en el ser humano a partir del
momento en que surge la conciencia y por ende la relacidn sujeto-

-objeto. Pero como el protagonista de esta relaciBn es el hombre,
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eso implica una reflexion filosdfica por parte de Marx, al estudiar,
analizar y considerar al Hombre como punto de partida, centro y obje
tivo de su trabajo intelectual. Por To que consideramos que una sin
tesis conceptual del naturalismo del joven Marx se plasma en la si-
guiente reflexion de &1: "...el hombre no es solamente un sen natu-
nal, s4no que es un sen natural humano; es decin un sen que es para
AL mismo y, pon tanto, un ser genérico, y como tal debe necesariamen

te actuar ¢ afdmarnse tanto en su sen como en AU Aabeﬂ.”-lz/

La naturaleza es nuestra morada, en ella vivimos, de ella toma
mos ‘sus mas variados bienes, y nos conmueve con su maravillosa be-
‘1leza. La naturaleza-universo no muestra preferencia por el hombre,
ni por ninguna de sus otras criaturas, porque no tiene conciencia,
ni tampoco a una conciencia supranatural (Dios), porque su proceso
se da al margen de la conciencia del hombre, y si es éste el que -
se da dentro del proceso de la naturaleza; porque 8sta ya estaba an

tes del origen del hombre, y proseguird alin después de su extincion.

La neutralidad de la natura]eza'para con é] hombre no signifi-
ca que éste sea un extrafio en este mundo, porque si el hombre fuera
un extrafio de este planeta, no habria llegado a ser lo que es, co-
mo producto de su evolucidon, y no de una generacifn esponténea, -
creacion deistica o extraterrena. Lo real, —comd To demuestra la
historia de la ciehciq;es que el hombre ha utilizado a la naturale-
za en su beneficio; porque alin Ta naturaleza en sus formas destruc-

tivas, como cuando se da un terremoto, estalla en erupcidén un vol-
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cén, se forma un huracan en el mar, o un rio se desborda, puede cau
sarle calamidades a las criaturas humanas: pero en la &poca actual,
el hombre ha logrado un mayor dominio sobre las fuerzas inconteni-
bles de la naturaleza, y cada vez mas es capaz de prever algunos de
los fendmenos meteorolfgicos y cataclismos, que antes lo tomaban --
por sorpresa. ET hombBre en su interrelacibn con la naturaleza ha -
aprendido no tan s6lo como aprovechar los beneficios que puede ex-
traer de 8sta, sino también a evitar o contener los perjuiéios que

pueda ocasionarle,

La naturaleza es susceptible del conocimiento, mediante ia --
descripcion, andlisis, sintesis, reflexidn y explicacion de 8sta;
las ideas y las leyes de la 16gica son pertinentes al mundo que -
nos rodea, y permite al hombre dirigir y efectuar cambios sobre -
la naturaleza; 1o cual manifiesta que los procesos de la concien-
cia son aplicables a la naturaleza pero que la naturaleza es com-
prensible no significa 1o que sostiene la tradicidn idealista de
que la naturaleza sea un proceso mental o tenga entendimiento; --
significa simplemente que la conciencia del hombre -como un evento
natural- producto de la materia mds altamente desarrollada, como
To es el cerebro humano, estd estrechamente interrelacionado con
otros tipos de eventos naturales, y entra en una relacidn constan

te de causa-efecto con ellos.

Una despierta sensibilidad que con la belleza natural, cana-

lizada a través de ]a‘observacidn, no s8lo le proporciona al hom-
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bre experiencias intensas y agradables, sinorqué también provoca un
sentimiento de profunda afinidad y armonia con Ta naturaleza: esto
sin que mengue el conocimiento adquirido mediante la observacion -
éientifica, mas bien es otra forma de aprehender a la naturaleza,
no tan sélo como un cbservador al margen de ella, sino como un co-
participe y que por lo mismo se desarrolla la capacidad de conocer
la, de apreciarla, de disfrutarla y de vivirla; asi consideramos -

que se plasma el naturalismo.

Y si bien es cierto que durante los DOltimos cien afios 1a cien-
cia amplié mucho la visibn del hombre tocante a Ta maravillosa ex-
tension del universo en el espacio y tiempo, aumentando asi consi-
derablemente sus conocimientos sobre 1a relacin entre el hombre y
Ja naturaleza; no es menos cierto que hace alrededor de ciento cin-
cuenta afos un joven pensador alemén observd y analizd esta rela-
cion; haciendo una serie de consideraciones filos&ficas v81idas aflin

después de siglo y medio de haber sido conjeturadas.

En lineas anteriores hemos sefialado de manera separada las -
consideraciones de Marx tanto del humanismo y del naturalismo, y
nosotros pensamos que la sintesis de estas premisas filosoficas, o
sea el humanismo naturalista es lo que se aprecia en la concepcion
que al respecto de la relacion del hombre y 1a naturaleza se dan
en las obras primigenias del filbsofo de Tréveris, en su primer -
década de escritos realizados por &1, al margen de que hayan sido

o no publicados en vida de &1, eso no mengua el hecho’de que la --



132
existencia de esos ensayos atestiguen el pensamiento que los plasmd,
y que en el tema especifico de la relacion hombre-naturaleza nos ha
ocupado en este trabajo, y que consideramos que donde queda de mani-
fiesto clara y contundentemente es en los Manuscritos Economico-Fi-
los6ficos de 1844 de donde tomamos la cita que a continuacidn repro-

ducimos:

"EL comunismo, como superacibn positiva de La propiedad privada
como aufoenagenacibn humana, y por tanto como heal apropiacibn de -
La esencia humana por y para el hombre; pon tanto, como el retorno
total, consciente y Lograde dentre de toda La niqueza del desarro-

btﬂo anterion, del hombre para 48 como un hombre sociak, es decin hu
mano. Este comunismo es como naturalismo acabado=humani$mo Y, como
humanismo acabado=naturalismo; s La verdadera solucibn de La pug-
na entre La existencia y La esencia, entre La objetivacibn y La a-
fimaciin de 8% mismo, entre fa Libertad y La necesdidad, entre el
individuo y La especie. Es el secreto revelado de La histondia y -

iiene La conciencia de sen esta Aoﬂuciﬁn."ﬂlél

Ahora permitasenos mediante el planteamiento de una formula,
desglosar la concepcién que hace Marx de Ta relacidn del comunis-

mo, naturalismo acabado y humanismo-acabado:

.comunismo=naturalismo acabado=humanismo acabado=naturalismo.
1) comunismo=naturalismo acabado .”. naturalismo acabado=humanismo.

2) comunismo=humanismo acabado . “. humanismo acabado=naturalismo.
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3) comunismo=naturalismo acabado y humanismo acabado.
4) comunismo=naturalismo y humanismo.
5) comunismo=naturalismo humanista=humanismo naturalista.

6) comunismo=humanismo naturalista.

¢Por qué humanismo naturalista?, y ¢{Por qué no naturalismo hu-

~ manista?

Porque cuando decimos humanismo naturalista estamos anteponien-
do el humanismo al naturalismo, porque el hombre es la Gnica criatu-
ra de toda la naturaleza que tiene conciencia de si y de 1a natura-
leza, por tanto el hombre es el Onico sujeto entre todos los obje-
tos naturales animado e inanimados. Y tocante a la pregunta que --
arriba nos hacemos, en la relacion entre el hombre y la naturaleza,
es el hombre el elemento primario, y el resto de la naturaleza el
elemento secundario; y con esto no pretendemos decir que Marx sus-
tentaba un antropocentrismo, sino que la pregunta es precisa y la
respuesta también debe serla, porque de otra manera, si dijéramos
naturalismo humanista, entonces estariamos aceptando a la natura-
leza como una primera instancia y al hombre como elemento secun-
dario, asi al decir humanismo serfa tan sdlo para caracterizar el
tipo de naturalismo y biologismo que estariamos aceptando como ba
se del naturalismo, concepcion que puede ser o no filosdofica -como
ya antes lo hemos destacado- puede ser o no cientifico, puede ser

0 no humano.
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Pero en el caso especifico del humanismo naturalista de Marx,
si'bien es cierto que el concepto naturalista se emplea también pa
ra caracterizar que tipo de humanismo es, para diferenciarlo de --
otros humanismos, no es menos cierto que al hablar de humanismo en
Marx. estamos aceptando que el objetivo principal de todo este plan

teamiento filosofico es el hombre.

E1 humanismo naturalista de Marx, como fi]osofia significa una
concepcion del universo—natura1eza y de la naturaleza-naturaleza -
humana, del tratamiento de los problemas del hombre, en la inteli-
gencia que el hombre y nadie mds que &1 puede resolverlos; y que -
el hombre vive y se desarrolla dentro de Jos Timites de la natura-
leza QUe es su morédé; pbrque consideramos que el hombre, los ani-
males, la tierra, el universo, son todos parte de una gran‘natura-
leza, y que fuera de esta no existe algo mids, y coloca d] destino
del hombre dentro de esos inconmensurables 1imites del universo, y
de los bastos Timites de la naturaleza de nuestro planeta; pero -
con la Gnica y extraordinaria posibilidad de autodeterminacién, -
porque el hombre es producto del hombre, y asi como el hombre es
producto de su entérno, su entorno es producto de &1. Porque si
bien es cierto que el dominio que 1é'cienc1a ejerce sobre la natu-
raleza cada vez es mayor, tambi&n lo es que los peligros mds gra-
ves que el hombre enfrenta actualmente, derivan de lo que el hom-
bre ha hecho con la naturaleza, y no de la naturaleza-naturaleza;
pbr 1o que el humanismo naturalista deposita su confianza en el -

método cientifico para la adquisicién del conocimiento humano: --
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"Las clencias naturales sc conventindn con ef Lilempo en La clencia
del fombne, del mismo modo que La ciencia del hombre englobarnd €as

clencias naturales y 46Lo habrd, entonces una ciencia.” 13/

“Por 1o que el humanismo naturaiista también debe ser conéideng’
do como un humanismo cientffico, naturalismo cientifico o bien huma
nismo naturalista cientifico; porque la fiTosofTa y la ciencia no
bastan por si mismas para 1ograr un mundo humano y naturalg sino al
ponerse al servicio de fines humanos, y para que cumplan sus mis --
elevadas posibilidades, la filosoffa y'1a ciencia (asi como el arte
y todas las manifestaciones culturales) deben estar al servicio del
hombre, sin distinciones de ninguna indole, porque la meta del huma

‘nismo naturalista es el bienestar de‘todo el género humano porque -
.en su acepcion principal humanismo significa la dedicacidon a los igi
tereses de 10s seres humanos en cualquier parte que vivan y cual--
quiera que sea su condicibn, ya que lo que hace humanos al hombre -
es suvconciencia, su capacidad de pensar y eso estd por encima de -
cualquier pretendida diferencia como el sexo, la faza. el credo, la
nacionalidad o la clase social, porgue estas son caracteristicas con
vencionales establecidas por la sociedad, pero estan por debajo de

la esencia humana que si fue dada por Ta naturaleza.

Y el complemento del concepto de humanismo es el naturalismo,
con el que conceptuamos que la naturaleza es todo el entorno del -
hombre, en donde éste es una parte integral, de la que no lo sepa-

ra discontinuidad alguna, Esta concepcibn filos6fica de la rela-
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icién del Hombre con la Naturaleza reconoce que gran parte de la rea-
. Tidad permanece ailin fuera del alcance del conocimiento humano, pero
da por aceptado que todos los descubrimientos futuros de la reali-

dad revelaran una extensién de la naturaleza.

Para el humanismo naturalista el universo-naturaleza, la natu-
raleza-naturaleza y la naturaleza-humana son todo lo que existe y
el mayor bien del hombre es el nacer, desarrollarse y culminar den-
tro de ella; esta realizacién humana natural es una meta digna por
s misma, amén de ser la {inica, &sta en el hombre que sea lo mejor

posible, o mas humana y natural posible,

Toda solucion a los problemas del hombre deben estar en este
mundo y en esta vida, porque por oscura que fuera la perspectiva -
en cualquier area del quehacer del hombre, se debe continuar espe-
ranzado en el porvenir, porque esta filosofia -la de Marx- es una
filosofia de credibilidad en el hombre, en su potencialidad, en su
capacidad para resolver sus problemas mediante métodos y técnicas
humanamente desarrolladas; fundamentadas y apoyadas por la filoso-
fia y la ciencia, por lo que uno de los preceptos del humanismo -
naturalista es servir a la humanidad porque Ta tarea del hombre es

ser su salvador y redentor.

En conclusidn. para el humanismo naturalista que se gestd en
los escritos filos6ficos de Carlos Marx de 1835 a 1845 sus premi-

sas fundamentales son: E¢ Hombre debe nafuralizarse asi como humant
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“zaca La Natunaleza, pancd que naturabiee @ Ca Naturaleza iy humandee
al Hombae. . . natwializande v G Humanddad, humandzande a Ca Nadwia

Leza, natwializande a La Natwraleza y humanizando a {a Huwnanddad.
Ahora permitasenos desglosar las premisas anteriores:

L hombre debe natwralizanse: Cobrando conciencia de que es un ser
natural humano, y que &1 como natura
leza que es, forma parte de la natu-

raleza.

AsT como humaniza a La Naturaleza: De igual manera que cuando &1 -
actDa sobre la naturaleza, conocién-
dola, reproduciéndola y transforman-

dola para su beneficio.

.Para que natuwialice a La Natwraleza: Porque reconociéndose como -
naturaleza, mediante la autoconcien
cia é1 se integra e interrelaciona

con la naturaleza.

Y humanice al Hombre: Y al reconocerse naturaleza, también recong
ce que su naturaleza-humana es su -
esencia humana: la conciencia lo que

1o hace un ser genérico.

Naturalizando a La Humanidad: E1 hombre se hace consciente de que

su esencia humana depende de su esen
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cia natural, ¢s decir, que su desarro
1o humano depende de su desarrollo

natural.

Humanizando a La Natwraleza: Y también es consciente, que en una -
relacidn de condicionante a condicio-
nado, su esencia natural depende de
su esencia humana, es decir, que su
desarrollo natural depende de su de-

rrollo humano.

Natunakizando a La Natuwraleza: E1 hombre al saberse naturaleza reac
ciona con naturalidad-entendiéndase co-
nocimiento cientifico y armdnico, an-
te la naturaleza. Y siendo el ser -
natural mas altamente evolucionado y
desarrollado, serd el que vuelque su
naturaleza sobre la haturaleza, y con
ciba su relacion con ésta como la -

relacion sujeto-objeto.

.Y humanizando a La Hunmandidad: E1 hombre habiéndose reconocido co-
mo naturaleza-humana, puede identi-
ficar su esencia humana y por ende

se da como un ser genérico, un ser
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que se sabe ser humano, ser indivi-
dual y ser genérico, que forma parte
de un género, lo que hace que se de
Ta reiacién sujeto-sujeto, aceptando -
al otro hombre, como otro sujeto --
igual a &1, como su congéneke, con -
el que debe establecer comunicacion

para estar en comunidad. :

Como resultado de las premisas anteriores, tenemos que el hom_
bre es consciente de su doble relacibn con la naturaleza y con el

hombre:

hombre -naturaleza = sujeto - objeto

hombre ~ hombre = sujeto - sujeto

De esta manera queda c]éro y definido que la esencia natural
y la esencia humana del hombre se dan como ser générico, porque el
hombre posee implicitamente esa bivalencia: es individuo y género
‘a la vez, es el hombre y los hombres, es hombre-hombre y hombre-hu
manidad;'éT se debe a Ta humanidad que le antecedid, &l se debe a
la humanidad contempordnea de &1, y también se debe a la humanidad
futura, &1 es hombre y humanidad: "Quién elija aquella clfase de -
actividades en que mds pueda hacern en bien de La humanidad, jam&s
§laqueard ante £as cargas que pueda Lmponerfe, ya que Estas no se

1dn otra cosa que saciificios asumidos en interés de todos; quien
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ebre asi, we se cententard con quees eqoistas, pequesios y mezquinoes,
N que sw dieha send el pectiomondo de miCtones de Seres . sus he-
ches vivdaan calbadamente, peno por Loda rna eteanddad, 1 sus reid
zas sewdn negadas por Las andiontes Ldgnimas de todos Los hombres

nobles. " 20/

Carlos Marx eligid una clase de actividad - revolucionario -
en la que ha ¢ido uno de Tos oensadores que mds bien ha hecho a -

la Humanldad

Jamds flaqued ante las cargas que la vida le impuso porque -

fueron sacrificios asumidos en interés de todos.

No se contentd con goces egoistas y mezquinos, porque su dicha

era el patrimonio de millones de seres.

Sus hechos no tan sOlo hicieron historia, sino que estén ha-
ciendo a la historia, traspasando las barreras del tiempo y del es

pacio.

Y sus cenizas son regadas por las ardientes 1dgrimas del Hom

bre Nuevo.
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 CONSILERACIONES FINALES .

‘A MANEPA DE CONCLUSION

"Tenemos el plenv convencimiento de que no es el intento préc-
ticn, s4no en el desawnollo Ieb&ieo de Las 4Ldeas comunistas donde
estd el vendadero peligro, pues a Los f{ntentes prdeticos, aunque -
sean Lntentos en masa, cuando se nefutan pelighosos, se puede con-
Zestan con Los caficnes, pero Las ideas que se aduedan de nuestra -

‘menie, que conquistan nuestra convieeddn y en £a que el intelecto
fonja nuestra conclencia, son cadenas d Las que no es posible 3u¢-
traense sin desgarvian nuestrno conazbu; son demondos de fos que el
hombre 5680 puede trlunfar entregdndose a ellos. v 21/

Cuando Marx al alimén con Engels publica en Londrés, Inglaterra
en febrero de 1848 "El Manifiesto del Partido Comunista", lo inicia
con la sentencia: "Un fantasma recornre ewropa, el fantasma del co-
‘munismo”, enunciado en el que Marx vislumbraba que el comunismo que
en ese momento era teoria, mis adelante; cuando se aplicara, cobra-
ria forma y se convertiria en una realidad, y en una praxis social,
con 1o cual se transformarfa desde sus cimientos y en todos los as-
pectos europa -y el mundo- transforméndo]a'cda]itatiVamente de una

sociedad capité]ista a una sociedad socialista cientifica.



142
Pero en lo que deseamos reparar, es que ese "fantasma" que es
anunciado en 1848 en la obra arriba citada, ya se habia gestado --
afos atras, como se puede corroborar en la cita con la que inicia-
mbs estas consideraciones y que Marx escribidé en el Nimero 284 de la
Gaceta .de Augsburgo el 16 de octubre de 1842, y que como ya hemos -
sefialado en repetidas ocasiones en el transcurso de este trabajo, y
es que en lus escritos primigenios de Marx redactados de 13835 a 1845
son el producto de sus consideraciones filos6ficas -entre otras- y -
que es en esta década donde se da la génesis de la filosofia de --
Marx, la génesis de la filosofia del comunismo cientifico, filosofia
que habria de enriquecerse durante la vida y obra de é1, y con el -
concurso también de la vida y obra de Federico Engels, a partir de
1846 cuando ambos trabajan en "La Sagrada Familia" y en "La Ideolo-

gia Alemana".

Pero como hemos tratado de exponer mediante esta tesis el como
se plasmd esa filosofia de Marx que estaba naciendo entre 1835 y -
1845, observandola y analizandola partiendo de un concepto especi-
fico como es el de 1a relacion del hombre con 1a naturaleza, pue§

~bien, nosotros consideramos que Marx habla de una filosofia que se
diferencia de tradicion filosofica-desde los griegos y hasta sus
contemporaneos- la cual su principal objetivo era explicarse el mun
do circundante, pero Marx va mas alla, porque exige ademds de la -
explicacion, la transformacion; y si el hombre a través de su de-

sarrollo historico ha hecho un mundo inhumano, en el que se le nige



g'é, Vs'u 7' esencia humana, pues ‘hay quc-sicmnbitar ese mundo, hay que forjar
un mundo nuevo que »1iegu¢‘ todo aquello que niega al hombre, para --
que en este nuevo mundo se respete, reconozca y desarrolle la esen-
cia de) hombre, y ese nuevo mundo, esa nueva sociedad habri de gene
rar a un Hombre Nuevo, ‘e] Hombre Comunista, el Hombre Humanista Na-

turalista, el Hombre del joven Marx. |

"Peno la exdistencia de La humandidad doliente que plensa, y de
fa humanidad pensante que sugre y vive oprimida acabar& siendo Lin-
dis frutable e indigernible para el pasivo mundo animal de Los ({045

teos, que disgruta sin pensar.

Por nuestna parte, es necesario sacan totalmente a La Luz del

dia ¢l viejo mundo y desavrollar positivamente el mundo nuevo,

Y cuanto m® tiempo dejan Los acontecimientos a fa humanidad
pensante para recapacilar y a La humanidad doliente para concentrar
se, mds acabado se presentand el producto ante ed mundo que €leva

en Au entraile el presente.” 22/

Ya hemos expresado que la conceplci(’)'n de la re]acian' del hombre
y la naturaleza en Marx de 1835 a 1845 es un humanismo, y que ta[n_'
bién &ste lo caracterizamos como un humanismo n‘aturéH'sta que se -
sustenta en la conjuncion de la filosofia y de la ciencia por lo -
que también es un humanismo cientifico, y si precisamente esa fi-
losofia en la que se apoya el humanismo es la filosofia del comu-

nismo cientifico, la cual se estaba gestando en el pensamiento de
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Marx, su humanismo es por ende un humanismo comunista y es que to-
das estas connotaciones no son sinbnimos sino partes integrantes de
ese pensamiento que debe poseér el hombre que ha de transformar su
mundo para forjar un mundo nuevo, para que de este mundo nuevo se
forje un Hombre Nuevo. el que deberd pensar, actuar‘y enriquecer a
partir de &1 el humanismo de Marx, un humanismo naturalista cienti-
fico y comunista, y lo anterior no se plantea como una quimera o --
utopia, porque la prueba mds fehaciente de la posibilidad real de -
la existencia de ese Hombre Nuevo, se dio con el pensamiento, la -
vida y la obra de ese joven filds8fo que siendo consecuente con -
sus planteamientos vivido acorde a sus preceptos planteados en los
primeros diez afios de su trabajo intelectual, y que alin cuando es-
tos mds adelante se enriquecieron y maduraron -modificandose algu-
nos- aiin asi mantuvieron su esencia: la conviccibn de la necesidad
insoslayable de 1a tran§formac16n del mundo capitalista, al cual -
combatié toda su vida y en toda su obra, porque este "mundo viejo"
es el que le ha negado y niega la esencia humana al hombre, y ha-
bia no tan solo que "criticario y sacarlo a la luz del dia", sino
también -y esto es 1o mds importante- negarlo, para "desarrollar -
el mundo nuevo” el que reconocerd y devolverd su esencia humana -

al hombre; y por ende concebira y forjara al Hombre Nuevo.

ET Hombre Nuevo es el que estd 1lamado a desarrollar la lucha
mas colosal que hombre alguno en la historia de Ta humanidad haya

1levado a cabo: Tuchard primero contra si mismo, contra sus prejui
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~clos, contra sus nnajnnaéiHHDQ, contra sus valnfos |ulrnﬁumanos, -
contra sus supersticiones, wmitos y creencias religiosas, contra sus
afanes de poder mezquino, contra el egoismo y la deshonestidad;, y -
después luchara contra los demds, contra aquellos que consciente o
inconscientemente comparten y defienden el sistema capitalista; pe-’
ro la transformacidon debera empezar por uno mismo. ya que la auto-
trans formacion tedrica y prdctica, es la condicidn indispensable pa
ra 1levar a cabo la transformacién de los demds (su familia, su so
‘cfedad, su pais) porque Tos demds y lo demds son parte de ese "mun-
do viejo" que éste Hombre Nuevo-en proceso de desarrollo - ya no -
acepta y piensa y actlla en aras de su cambio, pero consciente de -
que debe ser un cambio sustancial, de fondo, de raiz y a cualquier
precio, por alto que sea, y al decir esto no pensamos tan solo en
la muerte, porque estamos ciertoé que es mas dificil dedicar toda
la vida, integramente a la consecusidn de un ideal-como lo hizo -

Marx- que disfrazar el suicidio con actos de falso heroismo.

E1 Hombre Nuevo es un clamor de esperanza, de que se puede --
participar en la construccidn de un mundo mejor, que el que se re-
cibio y en el que uno ha vivido simplemente como victima, testigo
y complice, de su injusticia e inmundicia; esperando que los cam-
bios vengan del cielo, por un golpe de suerte, o porque en la.com
petencia de la vida hemos aprendido a ser peores que los que ha-

bremos de desplazar y de despojar.

E1 Hombre Nuevo no buscard la solucion a los problemas del --
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hombre con respuestas extfatorrenas. ni sobrenaturales, porque sabe
que ¢l hombre es ol (nico que puede resolverlos; pero también sabe
que Tas resnuestas y soluciones a los problemas el hombre no debe -
buscarlas y encontrarlas solo, porque ha comprendido que el indivi-
dualismo si no se complementa con su practica social, ademds de --
egoista serd un ingenuo que no 11egaré‘a ningin lado, porque la so
lucién de Tos problemas de ﬁno esta en proporcién directa de la so-
lucion de los demds, porque "o nos salvamos todos o no se salva na
die", el Hombre Nuevo se enuncia en singular porque su significado
es genérico, pero implicitamente y de manera mas clara el Hombre --
Nuevo significa los hombres, asi en pTura1, como género humano, en-

tendiendo que no existe mds que una sola raza, la raza humana.

ET Hombre Nuevo siguid siendo bosquejado y luego disefiado-per
mitasenos la expresion- pof Marx y Engels durante su obra plasmada
en el Materialismo Dialéctico y en el Materialismo Histérico; y die
ron los elementos tefricos para que desde entonces a la actualidad
-mas de cien afos- en diversas partes del planeta se estan critican,
do y transformando "mundos viejos", y forjando "mundos nuevos", so
ciedades en proceso del socialismo y del comunismo, y que por ende

estan forjando Hombres Nuevos.

No sabemos cudndo, ni cémo, pero si estamos ciertos en que 1le
gard el dia en que el Hombre, el Hombre Nuevo vivird en paz, con 1i
bertad y justicia. Pero en tanto hay que trabajar en la construc-

cion de esa nueva sociedad que creard al Hombre Nuevo, y que tuvo
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Csu génesis en el pensamiento del primer Hombre Nuevo: Carlos Marx.



APEHDICE :

LA IMPORTANCIA QUE TIENE PARA LA FILOSOFfA ACTUAL EL ESTUDIO DE:

L EL HomBRrE
2, LA FrLosorfa DEL HomBRE
3 EL concepTo DE HOMBRE EN MARX

(La F1wosoFfa DEL HOMBRE DE MaRX)
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L1 dinterés de la filosofia por el honbre es inmediatn y concre
to,porque todos Tos Lipos de filosofia que han existido y existen,
han enfrentado la responsabilidad de responder a las preguntas acer
ca de la naturaleza del hombre, asi como el de su quehacer en el -
mundo. De hecho la filosofia nace cuando el hombre empieza a dejar
de lado la magia, el mito y la religidon y busca respuestas a sus -
problemas de existencia y sobrevivencia. Sera precisamente el hom
bre el centro en el que habraén de convergir todas sus reflexiones
filosdficas que con el tiempo irdn cobrando cuerpo tedrico y se --
convertiran en las ramas o disciplinas de la filosofia, algunas -
de las cuales con el tiempo se independizardn y se convertirdn en
ciencias por su estudio especifico, pero con todo y eso, el hombre
ha continuado siendo el punto de partida y de 1legada del objeto

de conocimiento de todas y cada una de ellas.

Estamos a poco mds de una década de terminar el siglo XX y -
el howbre todavia sique siendo un enorme y complejo enigma, tanto
para‘]a filosofia como para la ciencia, consideramos que es mas -
To que se ignora que lo que se conoce, tanto del hombre como de -
su entorno, con el cual tiene una relacion de condicionante a con
dicionado, por que a dos mil setecientos afios de la génesis de la
fi1osoffa occidental, alin sigue vigente la triada filosofica:...
éQuién soy?, iDe donde vengo? y ¢A donde voy?..., asi como la in-
terrogante que sintetiza a las tres anteriores:... ¢Qué es el Hom
bre?..., cuestionamientos que seguramente pervivirdn con el hom-
bre, pero que dadas las caracteristicas politicas, econdmicas, -

sociales y ambientales de este siglo y que se plasma en terribles
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Vhechos, que van desde la contaminacion mortifera de la naturaleza y
del hombre como parte de ellas; pasando por las guerras de todo ti-
po diseminadas por todo el planeta, hasta llegar a la miseria en la
que subsisten y perecen muchos sectores humanos. Es por eso que --
la filosofia como obra cumbre del pensamiento del hombre, estd obli
gada a estudiar al hombre para desentrabar las causas que lo han -
1levado a hacer de su mundo y la especie racional que To puebla, un
lugar condenado a la extincidn, si continila por el mismo derrotero.
Por que asi como en "aras del progreso", se han extinguido muchas -
especies animales y enormes extensiones boscosas qUe 1levan a cam-
bios climdticos y auspiciadas por esas consignas de la "civiliza-
cidn”, se han cometido atrocidades contra toda forma de vida, ase
sinando a millones con las grandes guerras, con "soluciones fina-
les", invadiendo pueblos para "salvaguardar la libertad y la demo
'cracia", v lo que es aln peor, por la indiferencia con la que ve-
mos morir de inaninicidn a los pueblos africanos, asiaticos y la-

tinoamericanos.

Tenemos que entender que muchas de las respuestas que el hom
bre le ha dado al hombre en todos estos miles de ahos de "civi-
Tizacidn", no le han servido, sino que ademés le son nefastas; -
por lo tanto, debemos negarlas, rechazarlas y combatirlas, perol-
solamente si tenemos otras soluciones, destruirlas y sustituir-
las, por qué las preguntas de ¢cdmo debe ser la relacin entre -

el hombre y la naturaleza?, ¢del hombre con la sociedad? y éidel
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 hombre consigo mismo?, continuaradn estando pfesentes y la filosofia

puede y debe responder.

Para Ta filosofia contemborénea, despu@s de la segunda guerra
mundial, el tema del hombre se ha convertido en su principal centro
de_interés, por 1o qhe Ta filosofia del hombre cobra una trascenden
tal importancia, porque en el sig]d XX es la reflexién del hombre -
acerca de si, haciendo de &ste uno de los temas capitales de la fi
Tosofia actual; y si es el tema de la filosofia, la filosofia del
hombre es la disciplina a la que corresponde hacer la investigaci6n,
el andlisis, la ref1eXi6n Yy las consideracionés sobre su problema

tica.

La filosofia nace en diversos lugares y en &pocas remotas, --
cuando los pensadores se inician en Ta reflexidn sistematica qué -
en principio requiere de una actitud pensante y analiza al ser en
su contexto, es decir, como parte de la naturaleza, del universo;

y no se pregunta por lo qué es, sino por lo que le rodea, inquie-
re por 1o que hay dentro del hombre, porque la filosofia del hom-
bre es 1a reflexidn filosdfica sobre si mismo, los demds y lo de-

m4s .

La filosofia en general y la del hombre en particular generé
Ta concepcién del mundo y de la vida. La problemdtica a la que
se enfrenta entonces la filosofia surge de las necesidades de la

época. Y durante el desarrollo de 1a»histdkia la importancia del
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hombre por el hombre se recobrb a partir del Renacimiento, desde en
tonces a la fecha, no se ha perdido; el hombre del siglo XX ha 1le-
gado a complicar su existencia como nunca antes 1o fue. Esto plan-
tea a la filosofia una situacidn nueva, con una gran cantidad de --
problemas creados por el hombre, que de manera urgente y concreta -
debe resolver... o perecer. Corresponde a la filosofia del hombre
plantear las posibles soluciones, porque si bien es cierto que esta
no es una panacea, si 1a es que como disciplina estudiosa del mis-
mo diga qué es y cémo debe ser el hombre. Las soluciones que ofre-
ce, explique la relacibn del hombre con 1& naturaleza y con la so-
ciedad, y que a problemas concretos como el econfmico, el politico,
social, es la filosofia del hombre que emana del concepto del hom-

bre que se da en Carlos Marx.

Cuando hablamos de filosofia actual, hemos hablado de l1a filo-
sofia del siglo XX, siglo en el que se han dado los mas grandes y
trascendentales avances cientificos y tecnoldgicos; pero también -
se han dado 1as mds terribles y devastadoras guerras de la histo-

ria.

Y es en esta &poca en que una filosofia, 1a que emana de los
pensamientos de Carlos Marx y Federico Engels, se ha puesto en --
practica y ha transformado cuantitativamente y cualitativamente -
las estructuras politicas, econdmicas ¥ sociales de varins paises

en diversas partes del orbe, forjando nuevas sociedades.
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ina- concepcidn filosofica se convalida yrcobra vigencia cuando
pasa del terreno de To abstracto, de lo tedrico, al terreno de la -
priactica de lo concreto y se plasma en la realidad, tanto individual
como social; y la filesofia del hombre de Marx ha sido primero guia
de los movimientos que han desarrollado los grandes cambios en la
sociedad actual, planteando el tipo de hombre y de sociedad que de -
be procurarse, para negar a esta sociedad capitalista que le ha ne
gado y quitado al hombre su esencia humana, y es al negarla cuando

el hombre, el nuevo hombre recupera su esencia humana.

Son pues la filosofia de Marx en general y su filosofia del -
hombre en particular, temas de estudio de 1a mds grande importan-
cia para la filosofia actual, tanto por su valor tebrico, como --

por su vigencia y validez practica en el mundo contemporéneo.
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