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INTRODUCCIOH. 

Tomiis Moro, hlllll8nfsta 0 cristiano y fiel a Roma hasta I• gulllotlna, ... 

escribe un• obra dialogada bajo el nombre de "Utopfa", en la cual, se presen"' 

ta una formai pecul(ar de concebir al hombre, I~ sufrJmlentos que le quejan y 

el camtno de su llberacC6n. 

El tinrtlno "utopfa" fue utl 1 lzado por prffllera vez en la historia por 

este pensador, slgnlf(cando "en ningún lugar•• y no un lde.tl a sel" alcanzado ... 

tlgnlflcacl6n que adquirió el tErmlno tle111Po despufs-, Por Esto y por estar 
escrlt• ta obra bajo la flccl6n del dlJJogo, no puede e.11:tr.11ers111 por ella, -

cu&I fue el auténtico pensamiento rnoreano sobre el hombre, el bien, el 11\o\1 y 
la llberacl6n del sufrimiento hulNlno, No obstante, de este escrito puede ~b· 

tenerse un concepto peculiar del ser humano, que, bien sea el que Horo poseía, 

bien sea s6lo el producto de su l1!1agtnac16n; es el que se halla eMpresado en 
forma abferta en el transcurso del relato. 

Al escrlbCr el autor en forma dialogada, es dlffcll •firmar cufles ... 

eran sus autEntfcos pensamientos. Por ello, representantes tanto de) tnarx,s• 
mo cOll'IO del crJstlanlsmo, pelean por contar a "Utopí.11" y a su autor, entre ... 
sus respect,vas fllas de combate. 

Horo fue en vide cristiano ífel y devoto• Rot11i1. Por ello, se desea -

ver e11pre1ados a lo largo de "Utopfa" los Ideales del crlstlanh.mo. A su vez, 
por poseer e1 pafs ut6pfco, una sociedad sin clases econ&rlfcas por no e•tstlr 

al lf r.ada privado, se tia querrdo ver en "Utopf•" una base o acercamiento nota• 
ble al pensamiento marMlsta. Klis querer hallar un lato de unl6n fraterna en
tro ambas posturas, por la proclamac16n en ellas de la supresl6n de la propie

dad privada, es Insuficiente. la apllc•cl6n, al lnt~rpret•r "Utopf•"• M los 
t'rml~os polftlcos 1110dernos o de las palabras usadas por Horo pero con un sen
tido lllOderno, es ahlst6rlca y en9a~osa. Leer en el pasado conceptos forniula

dos en ipoce posterior, haría de Horo, acreedor de una adivinación sobrehuma

n•. 

'Qui! relacl6n guarda entonces la "Utopfa" de TOl'lás. Horo con los prln• 
clplos 5ocfales mar•lstas y con los Ideales del crfstlanlsmoT Para responder 

a esta cuestl6n, el primer paso a dar, es la reallzacl6n de un ani1lsls sobre 
la manera partlc:ular de considerar al ser h\,ITl\anO en cada uoa de las posturas. 



Ya que, como dice A. Scharr, la elecclén del punto de partida de la antropolo

gfa, decide el modo y solucl6n de los problemas particulares. En erecto, no -
es posible poner entre parlntesls la concepción del hon'lbre, para discutir úni

camente de polftlca. Y este primer paso, es decir, el an.flfsh sobre tas pos

turas acerca del hombre, constituye la labor de este estudio, cuyo objetivo -

central es mostrar las divergencias notables entre las posiciones. 

Despu&s de la ublcacl6n histérica e Jdeoléglca de Horo, se anal Iza el 

concepto del ~bre hallado en "Utopfa": para, mis adelante, buscar posibles -
puntos de contacto y divergencias entre lste, y las entropologfas cristiana Y 
mar~lsta respectivamente; bajo la consigna de que: concepciones diversas sobre 

el ser humano, dlffcllrnente seftalarln un ld&ntlco Ideal a ser alcanzado por el 

mismo. 

+ + + + + 
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CAPlltllO 1 
HARCO HISTORICO Y F'ERSOHAL DE TDHAS HORD. 

1.1) MORO Y LA VIDA CRISTIANA, 

TomSs liclro nacl6 en Inglaterra en el ano de 1478, y vlvl6 57 atlos. 
(1) A la edad de 14 anos, lngres6 en la Unlversfdad de Oxford, al CAnter
bury Hall, donde estudl6 ret6rlca y dlalftlca. 

En aquel tleinpo, en Oxford el griego se presentaba en su mejor as
pecto, y "no podra 111111nos que •traer a un joven C(lmO Horo, que amaba las -
letras y sentfa repuls16n del hombre prlctlco hacia la 1LXceslva sutileza 
y aGn futllldad en que habfa cafdo la dlal&ctlca escol'•tlca11 (2). Allr 
se hace amigo y dlscfpulo de Grocyn, gran helenista. 

Horo sal& de Oxforden petlclcSn de su padre para Ir a Londres don

de debfa consagrarse al estudio del Derecho COfnÚn lnglfs. A los dieci
ocho anos entr6 en el coleglo de Canclllerfa New lnn y al cabo de cinco -
anos, 1501, fue admitido en Ja Barra, 

cuando Moro estudiaba en Llncoln 1 s lnn, vlvJ6 cuatro a~os con los 
cartujos, observando y practicando sus ritos y austeridades, pero sin ha· 
cer votos. 

En 1503 el rey Enrique VII envl6 al norte, con gran pompa y ba.to a 
su hija, para que se casase con el rey de Escocia. Y para su generosa do• 
te, Enrique pld16 al Parlarrranto una fuerte suma. Entonces, el joven abog!. 
do Tomls Hora, se opuso a la erogacldn excesiva que el rey solicitaba. Su 
elocuencia Indujo al Parlamento a disminuir la 1u111a, y el rey se molest6 -
tanto de tener que cOtrlpletar la dote de su propio peculio, que hall6 la~ 
nera de Imponer al padre del joven una multa de cien libras. 

Poco tiempo despufs, en 1505, Tom.ls Metro, a los veintisiete anos de 
edad, se cahl con Juana CoJt. En el al\o en que Horo contrajo matrimonio -

Ti}"'Siirgent, Daniel. TDlft$1 Moro, 2a.ed, Ed.Jus S.A., 11&xlco, 1968, 252 pp. 
(2) lbldem, p.t9. 
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vino a vivir c.on 61 Dellderlo Erasmo, 11amado de Rotterdam, "El y Horo -

disfrutaban de un gran placer en cOl!IÚn: ta risa, el Ingenio: ()), Juntos 

emprendieron la traduccf6n de los 01510905 de Luclano de S•mostat1 del • 
griego al latfn. Pero, para 1516, Erasmo v• habfa dejado a Hora y valvfa
a 1er el eterno errante, 

Tiempo despu~s muere el rey, qua para Hora fue casi una ganancia, 
pues el rey 1e habfa cobrado ojeriza. Sube entonces a1 trono Enrique VIII, 
Erasmo. en ese tiempo, viene de nuevo a fnstalarse con Hora y es aquf don
de Erasmo escribe 1u ºElogio de la Locura". EraMnO sale de Londres, y -

tiempo despufs fa11ece Ja esposa de Tomi1t Horo, pero un mes despufs, se -
cata d• nuevo. 

Al poco tiempo de haberse casada por segunda \le:t, fue nombrada sui 

alguacil mayor de Londres, A~• de seguir ejerciendo 1• abovacfa. 

la eas• de Horo en Chelsea fu• centro de reunl6n de varios lntele~ 
tua1es y grandes per1onelldadcs. lnc1u10 el Rey de lnplaterr•, Enrique -
VUI, solfa visitar 1• e.ti• de. Horo. 

En aquellos tiempos, acababa de publlcar1e un 11bro 11eiMclo "L.01 -

Viaje 1 ele Wrlco Ve1puclo" 0 el hoinbre que habrfa de dar su nombre al .. 

nuevo continente. "}toro decide escribir un llbro que dlvlrtlera CGll'ICI di• 

vferte el de Am&rlco" (lt), un llbro que plntera una Isla IJaJIWlda Hlngan .. 
Lugar, o, en griego, Utopfa. 

El libro se comenzd e es.crfblr durante una corta estancia del autor 

en 8flgl"4, corno una parodia del lfbro de Atri4rlco, cOlllO une respuesta a -

[rasmo. Luego volvla a Inglaterra, y entonce• e1c~lbl6 otr• parte de Uto
pta1 y la puso en primer lugar. Lo que se publlc6 coiro segunda parte fue 
orlgfn.almente la primera, El ~lt.lllO T°""' Hora, el lnfclar su obra "Utopfa" 
nos expresa hlst6r1camente el tferllJ>O en que rue escrita. 

"ü'Tlbldom, p.ltl 
(lt) " p,60 

[xlst(endo entre el lnvlctfsfmG Enrique, rey de ln
gl•terra, octavo de ese nombre (, •• )y •I $erenf1J-
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mo carios, prfncipe de Castilla, desavenencias de -
gran Importancia, fue enviado por el primero COll'IO em• 
bajador a Flandes, para allanarlas y resolverlas, co• 
no compallero de( ••• ) Cudberto Tunstalt (5) 

"Utopfa" refleja el ~ndo enfermo en el que vlvi6 /'loro. No había • 

paz en la cristiandad, nl esperanza de ella mientras los príncipes lnstlg!. 

r•n COl!IO Jo hacían, Tampoco habfa paz entre la cristiandad y los turcos. 

NI podía haberla, a menos que los príncipes cristianos se resolvit-ran a h.!_ 

char a un lado sus querell<1S por el bien de la cristiandad toda entera. 

En Inglaterra, los pobres se empobrecían cada vez más, y los ricos se ha· 

cfan m.fs ricos. los cambios econ6mlcos estaban expulsando a los peque/los 

labriegos de sus tierras, cercando los terrenos co""'nales y convlrtlend~ • 

las tierras de cultlvo en pastales, para que las ovejas, como él decfa, d.!, 

varasen a los hombres. "Era en verdad un 11J.Jndo enferm:i, rn,ls enfermo que • 

de ordinario" (6). 

Pero ante este 11J.Jndo, Horo se ponfa en orden practicando austerlda• 

des y mortificaciones. Usaba camisa de pelo y se disclpl lnabci con litigas 

y cuerdas nudosas. Adern.1'1, meditaba y oraba, y frecuentaba los sacramen· 

tos. ora misa a diario y compuso varias oraciones. 

Habfa en Inglaterra, en tiempo de Hora, dos gobiernos que se enfre.!!. 

taban uno al otro con Igual majestad. Uno er.oi el gobierno eclesllstlco, • 

el otro, el poder temporal. Este duallsmo sucumb/6 en Inglaterra al poner 

lo temporal por encima de lo espiritual. El gobierno clvll con su gran 

fuerza material, y con la fuerza moral del patriotismo, reclama para sf t,2_ 

da la autoridad, sltuacl6n con la cual estaba en desacuerdo Torn.ls Horo, 

Los reyes se kabfan hecho más poderosos. Con la p61vora y el d/ne· 

ro se elevaban grandemente sobre las cabezas de sus vasa 1 los, y kas ta po• 

dfan dominar a la Iglesia. Adem.ls, los re tes de Europa buscaban hombres 

de talento, que no s6Jo adorriaran sus cortes", sino que también reforzaran 

con sus trazas de autoridad. Sin embargo, a Hora no le Interesaban los al 
tos puestos de la Iglesia, ni los del Estado. De hecho, habfa m:istrado • 

abiertamente su lnteric16n de permanecer como era. 

~ro, TOl':'lifs. Utopía, Fondo de Cultura [con6mlca, ~~leo, 198~, p.~). 
(6) Sargent, D. ob. cit.; p.71 



' 
En el ano de 1515, habra Ido al Contln•mte al arreglo de los prlvl 

legfos mercantiles de los comerciantes en Londres, encargo que por poco -

tiempo lo puso a disposición del rey. Hfentras dese~eftaba esa comisión, 

no sólo escribid su "Utopía", sino que condujo las negociaciones con tal -

acierto, que un mlnfstro del rey, Lord c .. nc//ler \Jolsey, Ar.zobispo de York 

puso en El sus ojos. El rey ofrece a Moro una pensión de 100 libras anua

les, para retenerlo en su empleo. Moro declinó la oferta, adujo que le -

era Imposible seguir siendo subalguacll de Londres, retener la confianza -

de sus clientes de la ciudad, si recibía también paga del rey. Tend,.ra 

que elegir entre afiliarse a la corte, o seguir con la ciudad. A 111enos -

que se le obl lgara a el lo, pre fer ta quedarse con Ja ciudad. 

Pero pronto se le habrTa de obligar, porque cada vez se volvra mis 

conspicilO. En 1516 defend/6 un caso ante el Cardenal Wolsey en el Tribu• 

nal de la Clma-ra de la Estrella, Jo que le dl6 aún un mayor prestigio a -

los ojos de Wolsey. 

OespuEs, Horo pas6 al Continente en otra mls16n d/ploniitlc:.a, siempre 

al servicio de los comerciantes para salvaguardar sus prlvilegios 1t1ercantf• 

les en r1o1ndes, En su ausencia, "el mal sudorífico" est.1116 en Inglaterra, 

y el rey se refugl6 en Ablngdon. Cuando Moro regres6 del Continente, tn.Jr• 

cl'XS tamblEn a Ablngdon, porque el llamado del rey era ya perentorio y no• 

Podía desobedecerse. 

Conslntl6 Horo en entrar al servicio del rey con Ja condlc16n de que 

pennanecerra en 61 mientras su conciencia se lo permitiese, El rey acept6 

con gusto esta condlc16n, Se le hal 16 a Koro un lugar en el Consejo Priva• 

do, COfllO Jefe de Petlclones, Este acept6 una pens16n de e/en llbras anua· 

les y renunc16 a su cargo de subalguacll de Londres. Moro perrr.anecerfa en 

la corte durante diez al'los. 

El rey se deleltab.s con la conversac16n de Horo y gustaba de argUJr 

con 61. La corte Inglesa se kabfa ldo convirtiendo Junto con Pace, Tuns· 

tall y Horo, el centro helenlsta de Inglaterra JllSs distinguido que Oxford • 

o Cambridge. 

Horo desempe1'16 la funci6n de orador en las grandes ocasiones, y tam• 
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bl'n el encargo de embajador del rey. 

Consejo Privado, rnerecl6 la aprobac16n 
La carrera de Horo como miembro del 

del rey y la de Wolsey, otorg&ndole 

éstos, constantes ascensos. Habfa empezado como Jefe de peticiones: en -

1521 ascendl6 a subtesorero, y fue armado caballero. En 1525 se le nombr6 

canclller del Ducado de Lancaster. En 1529 era el mis pr,ctlco y asturo -

embajador para enviarse a Cambriil. Ademls, en 1521 ya habfa sido elegido 

Presidente de la Cimar• de los Comunes, donde se vl6 entonces también al -
servicio del Parlamento. 

Ademlls de su cargos polftlcos, liare se distinguid como mecenas de 

las artes y las letras. Hospede$ en su propia casa al retratista Holbeln, 

a quien lnlc16 en Ja carrera de pintor de toda u~ generacldn de enilnen

cfa1 Inglesas. 

Al afto siguiente de que Moro escribiera su Utopfa, Lutero flj6 a la 
puerta a una Iglesia un papel en el que exponfa noventa y cinco tesis que -
ofracfa defender, acto que ponfa de manifiesto et hecho de que muchls gen· 
tes en Ale1n1nla y en otras partes, habfan perdido la confianza en te lgle• 
sla. Lutero hnponfa a sus seguidores una obllgacl6n serla: la de desacre• 
dltar tod.Ji autorld.Jid espiritual eJ1.terna, 

Kls tarde, Enrique VIII termln6 un libro en el que acusaba las doc• 
trfnes de Lutero y defendfa los Siete Sacramentos de la lglesfa, Aspfraba 
a recibir un tftulo como el del rey de F'rancla, llamado 1'Crlstlanfslmo". • 
El papa le otorg6 el tftulo de "Defensor de la fe", Lutero ley6 el libro· 
del rey y le 1 lam6 "l lendre", "excremento de cerdd'. Enrique, por su dlgn! 
dad, no podfa contestar tal ataque, Se pldl6 a Hora que lo hiciera y 'ste 
llltlr.11> llama a Lutero "el azote de Dios", "Ha sois otra cosa Lutero, que 
el azote de Dios para gran provecho de aquella seda y para vuestra propia • 
9ran ruina" (7). 

En este caso, Horo no fue un dignatario de la l9lesla sino un servl• 
dar del gobierno, que Jo permlt16 a su vez ser campe6n de la causa de le -

lgleslo1 y que los eneml90s de éste le llamasen "el procurador del obispo", 
Hoto se c.onvlrtld asf en el defensor de la Iglesia contra los herejes. Su 

TJríbld1111t, p,119. 
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pll#lllil no habr1a de descansar hasta parar en la Torre de Londres. Sus prlnc! 

pales adversarios eran dos curas y dos abogados1 los curas Tyndale y Frlthi 

los •bogados Sln.Sn Flsh y Chrlstopher Salnt·Cennan. Contra Tynd.lile escrl
blcS su "ReFutaclc5n'1 y su "Apolog1a". 

Tomls Horo fue nombrado canclller del rey, con lo que se enfrentcS a 
gri1ves problemas. En un principio, Enrique VII 1 era su amigo y un utc511co 

flel, pero se enamora de Ana Bolena y trata por varios medios de conseguir 
la anulaclc5n de su "1.ltrlmonlo con Catalina de AragcSn para casarse con Ana, -
pero fracasa. 

El rey arguye que su l!lllltrlmonlo con C.tallna era falso pues la dis
pensa para poder ser real Izado era nula, Catalina habla sido la esposa de 
su hennano, pero Enrique falla en su Intento, SI la li;ilesh1 no acepUlba le 

quitaría tesoros e Instigaría a los herejes luterano• contra sus doctrlnaa. 
El rey querfa defender a Inglaterra de 1•1 doctrina• de herejía, pero el -
111lS1110 tiempo, deseaba doblegar al clero, 

Corro canclller, Horo vl6 el pellgro de la anulacl6n del matrimonio -
del rey para I• cristiandad. Por eso, y por 1us convicciones, en un prfncl• 
plo no Intervino en el a1unto, 

Enrique VIII pensaba que, en caso de que el papa no le concediera el 
divorcio, se lo concedería el clero fngl41, COlllO si formara una fgle1la 1e
parada, pues estab.I el clero subordinado al rey, 

Ante la• negativas del papa, Inglaterra dej6 de pagar anualidades y, 
ad--'•• se dicta una ley ante la cual las leyes del clero debfan ser revls!. 
das por el parlamento antes de pr0111Jlgarse, 

Croniwel 1 sugiere al rey hacer de Inglaterra un Estado Autdnamó de f! 
cll conduccl6n, que dlctard no s61o las leyes humanas, sino tambfln l•I di• 
vlnas. La Iglesia serla una buena escl•v•. 

Un arzobispo lnglls anula el matrimonio de Enrique y ~tallna.y Ana• 
se casa con el rey en secreto, teniendo una hija: Isabel. 
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Con este hecho. el rey se separa totalmente del papo. y le a111enaza -
de romper relacfones si no reconoce la anulacll5n de su matrftn0nlo anterior. 
Inglaterra se separa decididamente ~e la Iglesia Cat61 lea y suprlM las • 

anual ldades. 

Como canciller, Horo hizo cuanto pudo, volvfendo la espalda al esu!!.. 
to de la anulacl6n de su matrimonio. A~ y 111edlo tenfa lloro de ocupar el 

puesto de c:ancrller, cuando el rey le arrancl5 al clero, por la ruerza, el 

reconocimiento de su título de Jefe Supremo de la Iglesia en Inglaterra, -

convlrtlfndose entonces en perseguidor de herejes. 

Moro pensl5 que seguir al lado del Rey podría conducirlo a ti.cer ca
... , que su conciencia no aprobaba. Se val 115 de una excusa verdadera, un • 
mal de pocho, para renunciar a la canclllerta. 

El rey cornprendra que, aunque la e.iicusa de la enfermedad era verda• 
dera, su renuncfa era un reproche. El partido de Ana &olen. querra castl• 
gar a Horo y desacreditarlo. lo que hicieron no fue h.fbll y cfertarnente l'IO 

tuvo Mfto, Presentaron varios cargos contra 11 para probar que como canc! 
ller Nbfa sido corrupto. mis fallaron en el Intento. 

El rey Enrique VIII deseaba que Hclro expresar a su aprobacl6n a su· 
polftlca matrimonial. pero Horo se neg6 a el lo, Ademls, el rey cuclgfa su· 
pret11acfa sobre el poder del papa, Pero Horo declar6 que no podfa negar la 
divine lnstltucl6n de la supremacfa del papa sobre la lgle1Je Universal sin 
poner con ello en pelJgro su alma, Le suprem.acfa del pape habfa sido lnst! 
tufda por Dios, 

Tomls Horo es enjuiciado y encarcelado por no haber querido flr1111r -
el Juramento de que Isabel. hija de Ana Bol e~, era la verdadera heredera -
en vez de Marta Tudor. hija de Catalina. No fl~ porque unido a 'I Iba un 
prefmbulo en que se aflTIMba ta supreJMcfa del rey sobre los Poderes esplr! 
tualas, 11 No le lnteres6 la sucesl6n del trono, pero cono crlstlo1no debfa -
negarse a lo segundo" (8), 

El 17 de abril de 153~. Hoto fue trasladado a la Torre de Londres, -

~ldem. p.207, 



8 

donde se mo1tr6 en1moso • pesar de estar enc:arcelado, En este tle11190, a -
Mil de oracfones, cartas, versos, escrlbl6 en e1 stlenclo y humsdad de la 
Torre, tratedos sobre la pasJ6n de JesGs, sobre el Santtslmo Sacramento, -
pero lo mis Importante de todo fue un ••of¡logo de Con$\1t1lo contra h1 Trlb.!i 

lacl6n" (9), El df&logo fue escr-lto en Ta prfs.f6n, en l.a adversidad, pero 

la contlnuac(6n o remodelanilento del "Trat•do de las Cuatro Postrhnerra1" 
que hlbfe esbozado dtez a~o1 antes, Jn(lnos huinorfstlcatrlllnte, 

Horo habla de cOll'lparecer el prhnero de ju11o de t53S, p1u11, a petoar 

de las petfcfone1 de) rey pera que l1aro firmase el Juramento, 6ste penseb.I 
que 11el reino de Inglaterra no puede rehusar la obedlencCa a la Sede Roma

na: como no puede un nfno rehusar1,a a su padre" (10), Se condend • Sir Tho 

""'a ser ahorcado y descuarilzadc. Y fue el 6 de jutfo cuando Horo mar .. 
c:h6 • la ejec:w;f6n, Pero e1 rey había perdonado a Hoto de ser ahorcado y 

descuartfxado. Sll!lp.lemente se le decapitaría en la Colina de la Torre ... 
"IOlos llbre a mis amigos ... dtjo Horo del perd6n del reylº (11}. Final
mente. niere dando un beso a1 1tcrdugo y diciendo: "Muero leal al rev y a .. 

Olos. a Dios ante todo". (12). 

t.z. EL REHACIHIENTO. 

Tomf1 Horo vlvl6 en el perfodo cultural denominado "Renac:f"'t•nto"• -

por lo q~e se hace nece•arlo aclarar lo• rasgos ~enerales del mlsnv, en la 
ubfcacl6n cultural del escritor. 

E• dlffcll seftalar la lfnea dlvfsorla y marc.r el punta ~cto en el 
que terni.lna la Edad ~dla y C:O!ll.fenia la Hoderna. En la• cronologfas !nis • 
restrlngl~•. el Renacimiento abarca un par de tlglos, dal XIV al XVI, Y en 
algunas naclonea hasta el XVII. El t'rrnJno "Renaclmlenta'1 a.e •Plica al 11~ 

Ylt11lento literario, artfstlco y fJ1os6fh:o qua•• extiende de fine• del •I• 
g1o XIV hasta eJ fina! del sfglo XVI y •e dlfundl6 desde tt•11a' • otros P•1. 
ses de Eu~opa. (13) 

\'§f"'lbfdim, p.115 
(10) lbldem. p.%43 
(J 1 J (bldem, p. 250 
(12) lbldein, p 1 2S2 
(13} Abbagnano. Hfcolao Dfcclonarlo de Fllosoff•, 2a. ed. F.c.t. ~le~, 

1983, p.1011.i 
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La palabra y el concepto de Renacimiento tienen origen religioso. 
Renacimiento es el segundo nacimiento. el del hombre nuevo o esplrltual de 

que hablan el Evangelio de San Juan y las Epfstolas de San Pablo. Concep

to y palabra se conservan durante la Edad ttedla para Indicar el retorno -

del hombre a Dios, su restltucl6n a la vida que ha perdido con la cafda de 

Adln. A partir del slglo XV, la palabra se apl lea en cambio, para Indicar 

una renovacl6n moral, Intelectual y polftlca, obtenida a travEs de la vue! 

ta hacia los valores de la cultura en que se considera que el hombre enco!?. 

tr6 su mejor reallzac16n, esto es, la cultura grecorromana. (11+) 

Por lo tanto, el Renacimiento fue llevado a subrayar poJEmlcamente 

su propia diferencia de orlentac16n con respecto a la Edad Hedla, en su -

tentativa a 1 lgarse a la edad clásica y a obtener directamente de ella la 

lnsplracl6n de sus propias actividades, 

Con parecida actitud a la de S6crates y los sofistas, 
los holllbres del Renacimiento se sienten Individuos In
dependientes y libres¡ quieren admitir de la tradlcl6n 
medieval s61o lo que pueda exhibir sus credenciales de 
verdad objetiva, se engendra en ellos una alta conclen 
cla de su propio valer, (15) -

En el perfodo del Renacimiento, se 1 leva a cabo un retorno a la l lt!, 

ratura y pl.llstlca de la AntlgUedad. "En el aspecto ! Iterarlo, el Renaci

miento se presenta como un retorno hacia las bellas letras del pasado. En 

el fllos6flco, tuvo también el carácter de un retorno a los grandes 1.l1te· 

mas do la AntlgUedad' 1• (16) 

El conocimiento cada vez in.Is completo de la fllosoffa griega, debido 

ya a la presencia de ll'Uchos griegos en Italia y en Francia después de la -

cafda de Constantinopla y al auge que fue tomando el estudio de 101 cllsl

~os on Europa desde el slglo XIII, dotermln6 que se provocara una lucha en

tre las diferentes tradiciones fllos6flcas, partlcular11111nte contra la trad! 

cl6n escollstlca. 

~lbldem, p,1014 
(JS) larroyo F. y Et.cebar [, Sistema e Historia de las Doctrinas Fllos6fl

cas, La Fllosoffa del Renacimiento. Ed. Porrda, S,A., HLlco 1968, p, 
3 1. 
Fralle, G, Historia de la Fllosoffa 111. 
cl6n 0 2a. ed. B.A,C, t\adrid, 1978, p.96 

Del Humanismo a la Ilustra-
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Tanto como por la tradJcl6n neoplat6nlca Arf1t6teles y 
Santo Tom(s fueron combatidos por los grandes hU1111nl1· 
tas. entre los cuales se halla Erasrno de Rotterdo1m 0 -

que hace ver lo Jnfecundo del rnltodo sllogfstfco. Y -
frente a esta dlreccl6n 0 Ta Iglesia Romana apret6 11.11 

filas en torno al tOllllS!llO (17}. 

Sfn e111bargo, la lpoca del Renacimiento no fue un moro retorno a la -

antfgUedad. Trajo consigo una vasta renovac16n de la B.lllstencla humana, -

una nueva concepcl6n del mundo y de la vida. 

Con 11aqulavelo se lanza 11na atrevida doctrina de la so• 
cledad y el Estado; Lutero pide una tradlc16n de llber• 
tad en las relaciones del creyente con Ja Iglesia. Hon 
talgne predica una concepc/6n m.ls rrundana de las rala-
clones morales del hombre, y Copérnlco y Galileo, Des
cartes y Bacon emancipan la ciencia y la íllosorra de -
su concepción inedleval (18). 

En esta lfteratura se siente latlr el Impulso Juvenil, ccmo si ocu· 

trlera algo Inaudito, algo nunca acaecido antes, los hombres del Renaclmlen• 

to nos anuncian nada menos que estj en puerta una total renovac16n de la vi

da humana, 

La lucha de las tradiciones produce el hastío por el -
pasado: la tradlc16n erudita termln6 por mandar al dla· 
blo todos sus !/bracos y el creciente placer Juvenil -
arrastra al espíritu a la vida mundana de la naturale
za eternamente Joven. (19) 

El Renacimiento es escenario de una serle de profundas transformacio

nes que afectan a todos los aspectos de la cultura en el orden socia!, polf
tlco, econ6mlco, científico, artístico, l Iterarlo y rellgloso. A Jos eleme!!. 

tos procedentes de la Edad Media se suman otros nuevos, cuyo resultado es -

una ampllacl6n de horizontes y una profunda transformacl6n en las condicio

nes de vida y modo de pensar de los pueblos europeos, Para el hombre rena

rentfsta, las afirmaciones no objetivas, que no se hayan verificado experi

mentalmente ya carecen de valor. Leonardo de Vlncl expresa Jos Ideales del 

Renacimiento. 

Ti7T"'°Larroyo, F. ob.clt. p.)45 y )46 
(t8) lbldem, p,)41 
(19) lbldem, p,Jl+6 y Jl+7 
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••• no detenerse en las apariencias y ~n las palabras, 
Ir a los hechos y no razonar sino sobre eJCPerlencfas, 
es decir, sobre observaciones provocadas¡ no confun
dir las deducciones del sabio con las construcciones -
del metaffslco¡ no pasmarse ante los libros de losan• 
tlguos, si no probarlos, verlffcarlos, reetlflcarlos, 
persuadiéndose de que la ciencia es hija del tiempo, -
de que pertenece al porvenir y no al pasado. (20) 

Durante el perfodo del Renacimiento, el horizonte geogr&rlco y etno• 

grlflco se ensanchaba de manera fabulosa con el conocimiento de nuevas tle• 

rras, pueblos, razas, civilizaciones y costumbres. Después del descubrlmle!!. 

to de Am6rlca co111lenza a difundirse una copiosa lfteratllra bas.:ida en nda• 

tos de navegantes y misioneros, en que se Ideal Izaban aquel los lejanos paí

ses, pintando a sus habitantes COlllO hOf!lbres fel Ices en estado natural. 

Se Imprimen las cartas de Co16n, el relato del primer viaje de Amlrl 

co Vespucclo, las Occeanldecades de Pedro K.frtlr de Anglerla, "Era natural 

que semejantes narraciones eJO:cltaran la lmagln.ac16n de los humanistas, rel!. 

clon&ndolas con leyendas antiguas de Plat6n, con la Edad de Oro de Vlrglllo, 

etc. 11 {21} 

La "Utopfa" de Torn.Ss 11oro fue una de las ITÜltlples Influencias en el 

pensamiento europeo del descubrimiento de Arn6rlca, y por otro lado, fue ella 

un modelo a Imitar posteriormente en el nuevo continente, (22) 

A tal grado repercute el descubrimiento del Nuevo Continente, que -

" utopfa", (ou t6pos, o sea: en ningún lugar) es la Isla descubierta en uno 

de los viajes de Amlirlco Vespucclo" (23) Horo habla Incluso de este person!. 

je, al contar que Hltlodeo fue de 61, compaftero Inseparable en algunos vla

Jes1 

,,, en su deseo de conocer nuevas tierras (Hltlodea), 
Juntase a Américo Vespucclo, del que fue compaftero In· 

~Gulgnebert, Ch. El Cristianismo Medieval i Moderno; G,C,E., Breviario 
M' 126, í'\6\co, 1980, p. 19 • 

(21} Frafle G, ob. cit. p,310, 
(22) Cfr, Zavala S, La Uto fa de Tom&s Horo en la Nueva Es afta, Biblioteca 

Hlst rica HC!J(/cana, Porrúa. Este estudio coteja el tex· 
to de las Ordenanzas del Sr. Qulroga con el de la Uto• 
pfa, demostrando que el obispo de Hfchoacln tom6 l•s • 
Ideas para la orga"lzac16n de sus pueblos. 

(23} Fraile, G, ob, cit. p,)10. 
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separable en los tres últhnos de los cuatro viajes que 
andan en manos de todos. {24} 

El descubrimiento del lluevo Hundo a fines del slglo .XV es un hecha -

de Importancia capltal. no sdlo en el aspecto googrlflco y econ&nlco. sino 

tambUin en el desarrollo de la fllosoffa. Aquel magno acontecimiento fue· 

ocasl6n para sal Ir nuevamente a un conjunto de problemas ll'IOrales, jurfdlcos 
y polftlcos y para una remlsldn a fondo de las teorfas medlevales, Vuelven 

a plantearse todos los problemas relativos al hombre considerado en su do• 

ble aspecto. natural y sobrenatural. a la personal/dad humana con sus dare• 

chas, a la constltucldn del Estado, al alcance de los derechos de las pote!. 

tades clvrl y eclesl.fstlca, campos y atrlbuclones respectivas a cada una. -

[sos problemas se plantearon desde un punto de vista teol6glco y crlstlal'IO. 

Asf surgen Jos proble/llas de las relaciones entre lo sobrenatural y lo natu· 

ral, los efectos del pecado orfglnal, la obl /gac16n de la fe, el derecho a 
la predlcacl6n del evangelio, etc. y sobre estas cuestiones se desarrol16 -

el género de las Utopfas, en que, bajo la forma de descripciones de estados 

Ideales, se contienen teorfas poi Ttfcas nvy notables. 

En el Renacimiento, la reflex16n especulatlva tamblfn tuvo sus mini· 
festaclones en la fllosofra social, Su producto lo constituyen precfsaine:n· 
te las Utopras de la Epoca. El vocablo utopFa proviene de TomSs Horo quien 

escribid su novela fllos6flca "Sobre la mejor condlcldn del Estado y sobre 
la nueva Isla UtopTa" (25) en la cual describe una sociedad Ideal, a base -

de una crFtlca de la sltuacldn social de Inglaterra. 

A la amplfac16n del horizonte terrestre por los descubrimientos geo· 

grfflcos, vino a sumarse otra semejante en el orden cdsmlco, sugeridas por 

las teortas astron&i.lcas de Copérnlco y Callleo. Y no cabe duda que tanto 
una como otra, repercuten en la ps/cologfa, la audacia de los descubrldo• 

res y conquistadores, se contagia a los pensadores. 11 De la misma 1Nnera -
que se descubrtan nuevas tierras y nuevos astros, p<:>dfan tamblfn descubrir• 

se nuevos !l'l.lndos en el orden del pensamiento" (26). 

1'27i}'Horo, T.¡ ob. cltot p,li5 
(25) Larroyo, r. ob, cit.; p.351 y 352 
(26) Fraile, C. ob, cft, p.G. 
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Coplirnlco (1543) se"ala el punto de partida de la astronomra moderna. 

la Iglesia se con1110ví6 Intensamente y con justa raz6n, pues no era r&cll a· 

cordarla con la cosmografía de la Blbl la, ni con el milagro de JosuE, o so• 

lan!nte con la antltesfs esencial establecida entre cielo y tierra, entre • 

lo finito del n1.1ndo y la Infinitud divina. "l.06nde debe colocarse a Dios -

si los astros circulan en todo el espacio, y quli distingue a Dios del unl· 

verso si el universo es lnflnfto COl'Q Dios?" (27). Era Indispensable entD!!, 

ces, hacer adaptaciones. 

Con todos estos eletr1entos, Europa se va consolldando como la gran• 

descubridora y explotadora de territorios desconocld~s. unas veces por Pr2, 

cedlmlentos vfolentos de conquista y otras por me.dios ~crrlcos de persua

cl6n. Asf Impone su cultura durante cuatro siglos en la .m.Jyor parte del -

m.indo, 

La fllosoffa, corno eJtpresl6n de la realldad tiurnana, tenía que verse 

afectada. 

So llev6 a la fllosoffa toda suerte de Intereses de· 
la vida terrena: el prepotente desarrollo de la vida 
polftlca, el rico acrecentamiento de la cultura eJtte.!_ 
na, la dlfus/6n de la clvll Jzacl6n europea en las 
otras partes del planeta, no menos que la alegría""'.!!. 
dana del arte rectfin aparecido". {28} 

El potente movimiento humanista, que salta al primor plano a 111edla· 

dos del sfglo XV, constituye dentro de su carácter un poco difuso e lndef,!. 

nido un nuevo clima espiritual, un ambiente TmJy distinto al anterior. 

El movimiento humanista, al cual pertenec/6 TornSs Moro, no nace pro• 

plall>Onte en las universidades, anqullosadas en sus viejos programas de est!:!. 

dios, sino "'5s bien al niargen de ellas, prorr.:ivldo y alentado por una mlf'IO• 

rfa de Individualidades selectas, dispersas o agrupadas en academias y pro• 

tegldo por Ja generodlsad de inecenas particulares. 

Pocos Inventos han aparecido tan oportunamente como el de Juan Cutei!!, 

'tll'r"Gulgnebert, Ch.; ob. cit.; p.195 
(28) Larroyo, r.; ob. cit.; p, 3~2 
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berg y su sucesor Pedro Scr.Hffer. El nuevo Invento junto con el grabado en 

cobre y madera, permltfa la rSplda multlpllcacl6n de numerosos ejemplares a 

precios acequlbles, y en manos de los h.Jmantstas se convlrtl6 en un lnstru• 

mento eflcacTsll!O para la difusión de la cultura. 

Es tambTEn hnportantT!.hna la re-.iolucl6n que en este tiempo 1oe real I· 

za en el orden rellgloso. La Idea rnedleval de la cooperación arrn6nlca en• 

tre dos poderes supremos, el Imperio en lo temporal y el Pontificado en lo 

espiritual, se convferte definitivamente en un sue~o Irreal Izado o lrrealf• 

zable. 

Una confluencia de factores ""'Y variados dl6 origen a la revolución 

protestante, que brota dentro del campo cristiano como una reacción contra 

la corrupcl6n Interior y con el Intento de un retorno a un cristianismo in&s 

puro, mis fnthno y espiritual, revalorizando la palabra de Dios, frente a -

las opiniones de los hombres, prescindiendo de la poinpa exterior de los ri

tos y cerf!ll'IOnlas y desllgdndose de las trabas del r6glmen eclesl,stlco. 

Sintetizando, los caracteres fundamentales del Renacimiento, pueden 

ser brevemente rec.epltulados, siguiendo a Ab~gnano (29), de la siguiente• 

manera: 

1) El humanismo, o sea el reconocimiento del valor del hombre y la -

creencia de que la hulllilnldad alcanz6 su fonna perfecta en la antlgUedad el! 

sic.e. 

2} La renovacl6n religiosa, realizada por medio de la tentativa de -

volver a una revelac16n originarla en la que se habrfan Inspirado los pro

pios fll6sofos clislcos, tal como lo hace et platonismo, o tambl6n mediante 

la tentativa de regresar a la1o fuentes del cristianismo, descartando por -

completo la tradlcl6n medle~al, como lo hace la Reforma protestante. 

3) La renovacl6n de las concepciones polftlcas, efectuada mediante 

el reconocimiento del origen hulllilno o natural de las sociedades o de los e_! 

tados, o por medio de la tentativa de retornar a las formas hlst6rlcas orl-

~Abbagnano, N,; ob. cit.; p. 1014 
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glnarlas o a la naturaleza de las lnstltucfones sociales. 

lt) El naturaJtsrro o sea el resurgl111lento del Interés por la Indaga• 

cl6n directa de la naturaleza que se manifiesta como la primera aflrmac16n 
de la ciencia rroderna. 

Has. cabe aclarar que, si bfen hay ciertos ele/llCntos comunes en el -

rrovlmlento renacentista, cOTl'IO lo son la exaltacl6n de la naturaleza hu111ana, 

la estima por la antlguedad, etc., con ellos se mezclan y entretejen otros 

factores pecul lares que le dan una flsonomfa distinta en cada pafs. El Re· 

nacimiento estA animado por un espTrltu vago y difuso, y en cada pafs revl.!. 

te caracteres distintos, e Incluso varfa en cada una de sus personalidades 

representativas. 

1.3) EL truHANISl'IO Y LA REFOR~tlON DE LA IGLESIA. 

Por ser el hu""1nlsmo la m.anlfestac16n cabalmente Intelectual del Re

nacimiento, Tom&s Horo. se vl6 Inmerso en dicho MOvlmlento. 

Desde mediados del siglo XIV, podlan verse en ltalla los signos de -

un cambio grave en los espfrltus: alejJndose de la abstracc16n, de la espe

culacl6n en el vacfo, retornaban a la naturaleza y al raclonallsMO antiguo. 

Y este rue el primer paso de lo que se conoce como humanlsMO. H.ls tarde, en 

la segunda mitad del sigla XV, tres aco.,teclmlentos precipitaron el MOvlmle!!. 

to y lo extendieron a toda la Europa Occidental: los turcas tonaron Constan

tinopla, sus eruditos y sus miinuscrltos emigraron a Italia y les hicieron a 

los hombres lnstrufdos, bien preparados para recibirlos, una cultura y un -

alma antiguas. En segundo lugar, la lnvenc16n de la Imprenta permitid di• 

fundir en todas partes los 1 lbros y las Ideas, 

hasta tal punto que por doquier nacieron sabios corro 
por encanto, los que, exaltados por una especie de • 
entusiasmo sagrado, se apl lea ron con ardor jam.Ss tem• 
piado a la e~plorac16n del mundo que se reabrfa ante 
ellos (JO) 

Finalmente, como se ha mencionado en el apartado anterior, Tos descu· 

brlmlentos rnarTtlrnos, ampl landa bruscamente el horizonte de los hombres 

"fjf"Gufgnebert, Ch., ob. cit. p.178 
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y modificando su representacl6n de ta tierra, 101 Inclinaron a Juzgar muy 
estrechas las concepciones religiosas de la Edad Hedla, adaptadas a un • 

fll.lndo pequenfslmo. 

E1 Humanismo, preocupado por los tl:lllas de la dignidad del hom
bre, la Imagen del universo, la educacl6n, etc., se desarrolla eii numero

sas asociaciones y academias en que se agrupaban aficionados al arte, a 

las bellas letras y a la fflosoffa. Los principales centros humanistas -

estuvieron ubicados en ltaHa, Francia, Pafses Bajos, Alemanla, Esp.atla e 

lnglate,.,.a, 

Etllno16glc.amente, "human1'100" proviene de "Humano", lo mismo que -

sus slmflares "humanidad", "h1JTN1nfdades", "humanista". La palabra "huma

nistas" aparece en Aullo Gel lo y Clcer6n. Pero en cuanto a su sentido -

real, el humanfsmo se presta a una doble lnterpretac16n (JI): 

J) Sentido fllos6flco y literario SI la relac/onarnos con su corr!, 

latlva "hu111.111nhfades". la palabra "hurMnlsmo" es heredera directa de las hu

manlores lftterae o los studla humanltatls de los romanos, que correspon

dfan a las arte1 1 lberales (artes l lbl!!ro dlgnae). Cn estl!! sentido, 111 hu

inanlllTIO significa anti!! todo el movimiento de rl!!torroo a la cultura antigua, 

el cultivo de las ''humaroldades" y la l lterat1.1ra greco-latina. A la vez, -

en los primeros humanistas, 1 leva fmpl re Ita la contrapos/cl6n cristiana en• 

tre letras hurnaroas y divinas, l!!S di!!clr, la Sagrada Escritura y la Teologra. 

Pero las h1.1manldadl!!s adquieren proroto 1.10 sentido 111.Ss restringido q1.1e 

el que habTan tenido en la antlguedad romana. Ho abarcan el c1.1ltlvo y el -

estudio de todas las artes liberales, sino que quedan reducidas a las dlscl 

pllnas propias del trivio medieval, con pF°eponderancla de Ja gF°amátlca y Ja 

ret6rlca sobre la dlalll!ctlca. los humanistas eran, ante todo, los grarnltl· 

cos y 101 fl16sofos que coroocraro el latTn y el griego y podTan 1aborear las 

belleza1 llteraF°las de la antlguedad en sus propios textos. 

2) Sentido naturalista. En los hlsto,.ladore1 de mediados del siglo -

XIX, la palabra humanismo adquiere un sentido que sus correlativas "humanld,!. 

T3'i'í'Fralle, Ci,, ob. cit., p.22 a 25 
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des" y 11humanlsta" no habfan tenido en el Renacimiento. Según Hlchelet, en 

este tiempo tiene lugar el descubrimiento del f111ndo y del hombre. Burckhardt 

y Vofght se"alan como notas caracterfstlcas del Renacimiento no solamente la 

recuperaclcSn de la cultura ellslca y el cultivo de las letras grecolatinas, 

sino la exaltac16n de la naturaleza, Desde entonces se da al humanismo un • 

sentido puramente natural Fsta, derlvlndolo directamente de Ja palabra humano, 

haciendo resaltar la contrnposlcltin entre el hombre puramente natural frente 

al concepto sobrenaturallsta cristiano y medieval. 

Posteriormente, el slgnfffcado del humanismo, se ha ampliado todavfa 

más, designando sfmplemente el modo pecul lar de comportarse el hombre en -

cuanto tal. Pero se le apl fcan adjetivos que lo diversifican en especies -

Irreductibles y contrapuestas. Asf se habla de hurnanlsllXl cristiano cuando -

se tnterpreta al hombre tendiendo a Dios¡ de humanismo ateo cuando se pres

cinde de Dios en absoluto, de humanismo exlstenclallsta, rnarxfsta, etc. 

Slgufendo a Abbagn.-.no (32), el tilirmlno "humanismo" es usado para lnd! 

car dos cosas diferentes: 

1) El llXlvlmlento !Iterarlo y fllos6flco que tuvo sus orfgenes en Ita• 

lla en la segunda mitad del slglo XIV y que de !talla se dffundl6 a otros -

pafses de Europa constituyendo el origen de la cultura moderna, 

2) Cualquier movimiento fllos6flco que considere como fundamento la -

naturaleza humana o los lfmltes y los Intereses del hombre. 

1) El Hu111anlsllXl es un especto fundamental del Renacimiento y justo el 

aspecto por el cual el Renacfmlento es el reconocimiento del valor del hom· 

bre en su plenitud y el Intento de entenderlo en su mundo, que es el de la -

naturaleza y de la historia, Los asuntos fundamentales del hombre pueden -

ser eJCpuestos asf: 

a) El reconocimiento de la totalldad del hombre como ser formado de -

alma y cuerpo y destinado a vivir en el mundo y domlnarlo. 

El humanismo reivindica para el hombre el valor del placer, afirma la Jmpor-

~Abbagnano, N., ob. cit., p. 629 y 630, 
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tanela del estudio de las leyes, de la roedlclna y de la étfca, en contra de 

la rnetaffslca, niega la superioridad de la vida contemplatlva sobre Ta actl 

va. Se detiene mucho en la exaltacl6n de h1 dignidad y de la libertad del 

hombre, en el reconoclmfento de su puesto central dentro de la naturaleza • 

y se destino de dominador de la naturaleza misma. 

b} El Reconocl111lento de la historicidad del hombre, o sea los nexos 

del hombre con su pasado, relaciones que por un lado sirven pare conectarlo 

con tal pasado y, por el otro, para distinguirlo y oponérsele. 

Desde este punto de vista, es parte fundamental del humanlsJllO, la ~¡ 

gencla fllol6glca, que no solamente constituye la necesidad de descubrir los 

textos antiguos y de restablecerlos en forma autEntica, estudiando y relacl2. 

nando los c6dlces, sino tamblEn la necesidad de encontrar en ellos el autEn· 

tlco significado de poesfa o de verdad fllos6flca o rellglo1a que contienen. 

La admlrac16n y el estudio de la antlguedad no hablan sido abandona• 

dos durante la Edad Hedla, pero lo que constJtuye el signo característico· 

del humanls1110 es la exigencia de descubrir el rostro autEntlco de la antl

guedad, 1 lber§ndola de los aftadldos que la tradlc16n medieval ~bfa acunul!. 

do en ella. 

c} El reconocimiento del valor humano de las letras cl.&1tcas. Este 

es el aspecto que da su nombre al humanlsl!IO. Ya en tiempos de Clcer6n y de 

Varron, la palabra humanltas significaba la educac16n del hombre como tal, -

lo que los griegos denominaron paldela, y se reconocían en las "buenas artes" 

las disciplinas que forman al hombre por serle propias al hombre mismo, dff!, 

rencl&ndolo de otros animales. 

Las buenas artes, que aGn hoy se denominan dlsclpl lnas hU111anfstlca1, 

todavfa no tenfan para el humanismo valor de final ldad sino de medio ~ra -

la for1111cl6n de una conciencia verdaderamente humana, abierta en toda dlre~ 

cl6n, a travEs del conocimiento hlst6rlco•crftlco de la tradici6n cultural, 

d} El reconoclll'llento de la naturalidad del hombre, esto es, del he

cho de que el hombre es un ser natural para el cual el conocl~lento de la -

naturaleza no es una dlstracc16n Imperdonable o un pecado, sino un elemento 
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Indispensable de vida y de 6xlto. El reflorecimiento del arlstotellSlll0 0 de 

la magia y de las especulaciones naturalistas es el preludio de la ciencia 
moderna. 

2} Para este segundo significado, el humanismo es toda fllosorra que 

hace del hombre, de acuerdo con el viejo dicho de Prot.1'goras: 11 la medida -

de las cosas", Se puede entender por humanismo cual quier dlreccl6n fllos6• 

ffca que tenga en cuenta las poslbllidades y limites del hombre y que, so

bre esta base, proceda a una nueva d/mens16n de los pro~lemas fllos6flcos, 

Aparte de estas consideraciones, se puede definir al humanls.mo rena

centista siguiendo a Phlllppart: 

El Humanismo es un rr.:ivlm/ento de espfrftu, a la vez es 
t.!tlco, íllos6ffco, cfentfflco y religioso, que comen-= 
z6 en Ita! la en el siglo XIV, vlvl6 con una vida des
fgual111111nte brillante desde el siglo XV en franela, Es
pal\a, Parses Bajos, Alemania, lngl.iterra y <in otras re 
glones de Europa { •.. ) Se des.irro116 plen.imente en el
siglo XVI para .igotarsl!, finalmente en el siglo XVI 1 -
en una nuev.i corriente de pensamiento y a,.te. Prepa,.a 
do dosde l.:1r!JO tiempo antes por l.:1s corrientes suces/:' 
vas de la cultura medieval e Intensificado por la dlfu 
sl6n y el gusto de las obr.is griegas y latinas, se ca':" 
racte,.lza por un e!ofuerzo, a la vez lndlvldual y socia! 
unas veces apasionado y otras crítico, susceptible de -
revalorizar el hombre y su dignidad gracias a la pene
tracl6n di,.ecta, real y vivificante de la cultura anti
gua en Ja rnoderna (3J), 

Los humanistas preparan y anuncian, la plena emanclpacl6n del esp1rl• 

tu hUftlllno y el triunfo de la raz6n sobre toda superstlc16n. Estln hundidos 

a.Jn en la1 tlnlebles de la Edad Hedla con casi todo su cuerpo, pe,.o Ja auto

ra de los tiempos modernos Ilumina ya sus frentes. 

Todo un mundo de rensamlentos agita la edad que ve flo
recer el humanismo, Hundo efervescente y confuso, en -
el que se cruzan combinándose, o rechazSndose, corrlen• 
tes rel !glosas o fllos6flcas muy diferentes; pero "'-Indo 
preftado de po,.venlr, Inclusive cuando trata de modelar
lo pleglndolo a las formas del pasado (Jlt}. 

Como se ha dfcho mis a,.,.lba, Jos humanistas lleva,.on a cabo la recup!. 

üJT f'rafle. C., ob. cit., p,25. 
(J4) Hulgnebe,.t, Ch,, ob, cit •• p.197 
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r•cl6n de los textos !Iterarlos y fllos6flcos de la antlguedad, 

A la ampllacl6n del horizonte geogr&rlco con el descu· 
brlmlento de nuevas tierras, se suina la del horizonte -
Intelectual con la recup~rac16n de los grandes monumen
tos de la cultura cl.fsfca (35) 

Sin e111bargo, el humanismo no se trata de una s/mple vuelta a ta anti• 

guedad grecorr0111ana, sino del "desarrollo de principios que venfan prepara• 

dos por lllUChos siglos del cristianismo" (J6) 

"'" 
Ademls, el movfmfento humanista tiene otros aspectos sum.:unente vallo-

No es poslble hacer historia de muchas ranlols modernas 
del saber sin reconocer las aportaciones debldas al -
esfuerzo de los humanistas ( .•• ) de su labor nacieron 
varias ciencias nuevas: la fl lologfa, la pal lograffa, 
la epígrafra, la arqueologra, la numlsmStlca, la crftl 
ca taxtual y l/rerarra, la geograffa y la historia de 
la antrguedad CJ7). 

"uchos hurnanlstas, y entre el los Torn.fs Moro, permanecen fieles a su 

fe, y no se aprecia entre el los una tendencia paganlzante. Pero en otros, 

el estudio de lns letras c!Sslc;u ruc acornpallado por el Interés de penetrar 

y aslmllar el espfrhu de los griegos y romano5, y slr11i6 para revelarles -

un modo de vida puramente natural lsta. 

En algunos humanistas se real Iza el derr1.1mbl11'llento de los principios • 

dogrnlt/co5 y sobre naturale5 delcrlstlanfsrno, dando lugar a otras formas de • 

vida con tendencia pagana y natural f5ta. El Ideal cristiano sobren..it1.1ral es 

substltufdo en ocasiones, por otro fdeal naturalista. La vida comienza a se!!. 

tlrse de una manera puramente natural y aut6no""1, desligada de toda orlenta

cl6n de orden trascendente. 

Pero, fue sobre todo la teologfa escollstlca el principal centro de -

ataque humanista, y con el lo 5e ocaslon6 una reforl'\l notable dentro de la -

lglesla, 

l'Jfr"Fralle, c., ob. cit. p.JJ, 
(.36) lbldem, p. 25 
(.37) lbJdem, p, 38 y 39 
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los Principios del ll'IOvlmlento humanista coinciden con -
el cisma de Occidente, ll'IOmento crftlco en la hlstorlo1 -
de la tglesla. que debilitó la autoridad pontlflcfa, -
con el aseglarlamlento del clero y Ja relajac/6n de la 
disciplina, con la corrupción de costumbres en las cla
ses f!levadas y la decadencia de la Teologfa Escollstlca 
(JB) • 

La educacldn de los teólogos, en tlemp0s de surgimiento del humanismo, 

en vez de ampliarse con la cultura general, se habfa reducido deplorablemen• 

te, Se basaba por entero en un estudio de la Blbl f.-, según los viejos rroce• 

dlmlentos de Ta escuela, perfectamente ajena a la menor preocup.:ic16n clentf• 

flca; después y sobre todo, en el Comentarlo del Libro de las Sentencias de -

Pedro Lombardo. Se agregaban algunas compllaclone5 medievales del mls/llO gEn!. 

ro y algunos tratados de Arlstdteles, de 101 que se pen1ab.a que contenían to• 

da la fllosoffa y toda la ciencia. 

El humanismo surge cuando" (la educacldn de los tedlogos era) superf.!_ 

clal y de forma, sin pensamiento verdadero, lagomSquíca y estErtl, cristal lz!.. 

da y gastada" (J9~. Por ello, al Iniciarse el siglo XVI, el espíritu nueva· 

reacciona contra ella, h<lsta en los países en que la escol&stlca kabfa corrl• 

do con suerte, como Francia y Alenanfa. 

Por ello, el aspecto m.Ss notable del hu111anlsmo que es el renacer del 

esceptlcls/llO pagano y de la filosofía griega, va acompa~ado a menudo de una 

hostll/dad abierta a las cosas y la gente de la Iglesia. 

Frente a la fe cristiana, la fllosofra antigua, baJo sus 
aspectns principales y según los dogmas de sus diversas 
escuelas, se recupera rnSs o menos completamente. Sobre 
todo el neoplatonismo halla en favor de los eruditos y· 
la c.ibala judfa. (40) 

El humanismo pretende con el lo, abandonar la estrechez de la fe y el 

fanatismo sobre las cuales Ja Iglesia fundcS su domlnacl6n en la Edad Hedla. 

Incluso, algunos humanistas llegaran a sentir la Imposibilidad de concertar 

su cultura con las forrrias Impuestas por la Iglesia. 

El Humanismo buscaba la recuperacl6n de la experiencia, y deseaba que 

IDÍlblder11, p.43. 
(J9) Culgpebert, ob. cft. p.190. 
(JiO) lbldem, P~J8J, 
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6sta ocupase en la vida Intelectual de los hofllbres el lugar perdido desde ha· 

era tantos slglos en beneficio de la autoridad, AdemSs, este l'IOVl111lento lal· 

clzaba la cultura Intelectual, la cual dejaba de ser, corrio en la Edad 11edla, 

prlvllegfo de los cl6rlgos. 

El Humanismo tendía a rechazar la antigua aflrmac16n -
escolJstlca de que todas las ciencias son servfdora1 de 
Ja teologra y conducen a el la. A cada estudio particu
lar se le atrlbuTa a partir de entonces un valor propio 
y era hacia el progreso del conoclmfento del mundo y· 
del hombre, hacia la utilidad humana y no ya a e.icpllcl· 
tar la verdad divina, hacia donde convergran todos los 
estudios. ci.1) 

Se vl6 entonces al hl.Jl!lanlsmo como a un pel lgro frente a la rellgl6n -
tradicional. Po,. ello, "las o.1rdenes mendtcantes, dominicos y franciscanos, 

generalmente m.:tltratados por los hurnanfstas, les devolvían anlmos.ldad y los .. 

fulmtnaban desde comienzos del sfglo XV''. (42) 

H..fs, la reacc16n vlolenta contra el l'IOvlmiento humanista se da en le .. 

personalidad del dominico Savon ... rol"' (1498), qufen pretendl6 a su vez, real I
zar una reforma que qued6 lnconclus ... , pues, fue excomulgado, apresado, encar• 

celado, colgado y quemado junto con otros dos monjes que habfan hecho causa .. 

condn con i&l". (4)) 

Sevonarola fue un reformador de la Iglesia mis no fue precursor de Lu-

tero. 

llSevonarola es un reformador en el espfrltu de la Edad 
Media, no en el del Renacimiento y su esfuerzo constitu
ye la tentatfva de resistencia in.is enliirglca y mejor sos
tenida que se haya producido en aquel tiempo contra el .. 
Humanismo" (44). 

Y tan pronto coftl:) se perfila en Francia el movimiento humanista, Ja· 

Sorbona en pleno Je hace frente. 

De la accllSn del HumanfSlll:) sobre el pensamiento y el sentimiento rell• 

aloso nacl6 la Reforma Protestante, que es conveniente llamar Reformac16n J>'• 

~lbfdem, p,179 
(42) lbldem, p. 188 
(43) lbldem, p. 189 
(44) Loe. cit. 



23 
ra dfstlngufrla del esfuerzo de reaccl6n cat61 lea cuyos resultados slntetlz6 

el Concilio de Trento (~S). 

la Refor111acl6n se '"'1nlfest6 primero en los paises donde kacfa poco se 

hablan acentuado con mayor fuerza los deseos de reparaci6n de los abusos de 

la lglesla¡ pero adquirid amplftud rlpldarnente. 

Lutero. Zwlnglío, Calvfno, eran humanistas y, al "'ismo tiempo, almas -

piadosas. Desde que razonaron sobre so fe con su cultura se vieron fatal111en• 

te arrastrados a separarse de Roma, rechazando la concepcl6n de la rellgl6n -

que ella representaba. 

Para ellos, protestar contra las Indulgencias, contra la sfmonfa, co.!!. 

tra las supersticiones que embarazaban la fe, era dar el primer paso lndls• 

pensable, no lograr el rrn que se proponran, aunque proclamasen sinceramente 

le lntencl6n de volver al cristianismo ev.:ingEl/co, de provocar la eclosión 

de une rellgl6n que respondiera a los deseos y a las necesidades nuevas. 

Todos buscan una adaptac16n de la fe cristiana a sus ne 
cesldades religiosas, que ya no satisface la enseftanza
de las escuel!ls y la mental ldJd formada por su cultura, 
todos quieren desembarazarse de las form.ls rel lgfosas -
de la Edad Hedla; y todos concuerdan, par lo menos, en 
desconfiar de la fómaJ!a desecante, en su asplracl6n a 
una rel lglón que se confunda con su vida Interior, una 
rellglón que se Justifique por sus experiencias perso
nales (46). 

Le Reforma se Inició por obra del ~nje agustino Hartfn Lutero (148l

tSli6) quien, en 1517, fijó a las puertas de la catedral de \llttenberg 95 te

sis en contre de la venta de las Indulgencias. 

La dirección total de la reforma protestante sigue uno de los caminos 

de retorno a los principios, que fue el emblema del Renacimiento. "La Refo!. 

in.ación fue la renovacCón de la vida rellgfosa. llevada a cabo en la Europa 

del siglo XVI, mediante el retorno a los orígenes del crlstlanls~" (lt7). 

[n el dtw11lnfo rel fgloso, la vuelta a los principios 1 levó a negar el 

"'[Ji)f""EI Conclllo de Trento fue efectuado de 1545 a 156), en 25 sesiones y -
con dos lnterrupcrones: una de 1549 a 1551; otra de 1552 a 1562. C•6j Culgnebart¡ ob. cit.; p. 199 

(~7 Abbagnano¡ ob. cft. p. 998. 
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valor de la tradlc16n y, por lo tanto, de I• Iglesia considerada como su dep.2_ 

sftarla e lntfrprete. En el escrrto "Contra Enrique VIII de Inglaterra" -

(1522} Lutero opuso a la tradlcJ6n eclesl&stlca, a todos los ritos y glosas -

que se habfan acurTW.Jlado a travfs de los siglos, el retorno directo a la pala• 

bra de Cristo, o sea al Evangel lo, la ensellanza fundamental del Ev11ngel lo es, 

según Lutero, la Justfflcacldn por 11>edlo de la fe, lo que fmpl fea dos corola• 

rlos fundamentales: (t.8) 

1) la negac16n del valor de las obras, esto es, de las prácticas rell• 

gtosas Crltos, sacrlflcfos, cremonl.its} y la reduccl6n de los sacramentos a -

los que rrll!!nclona '"' Blbll<l, o se.i el bautismo, penitencia y eucarlstra, aun· 

que tamblfn Estos se sustraen a toda jurisdtcct6n sacerdotal y se consideran 

COlllO expresión de la relac16n directa del hombre con Dios. A la liturgia, -

Lutero opuso el ejercFc/o de los debe.res cfy/les como único servicio divinoº 

que tiene valor religioso. 

2) la negación de la libertad humana y el r~conoclmfento de la prede!. 

tlnacftln por parte de Dios. la fe es el signo seguro de esta predestlnacldn 

y, por lo tanto, el Inicio de la salvac16n. 

De las otras dos princfpales figuras de la Reforma protestante, Ulrlch 

Zwfngllo (1484 .. 1531) y Calvtno (1509•1564), el primero fue rn&s alll que Lute• 

ro en la negacl6n de las for/l\as rellglosas tradtclonales, atribuyendo al mis

mo s~cra11M1nto de la eucarlstra un valor pura~nte simbólico y negando la obe• 

dlencia pasiva a Ja autoridad polrtlca; el segundo, reaflr/116 el retorno a los 

prlncfplos y especlalmente el retorno a la religiosidad del Viejo Testamento. 

SI la Reformación no hubiera !.Ido mas que la tentativa de algunos crl.!. 

tfanos transformados por una cultura nueva para conformar su fe a las exigen

cias de su vida Intelectual, no habría llegado muy lejos sin duda; mas la lnl 

clatfva de los Intelectuales t.allab.;i, a prfncfplo!> del sfglo XVI, condiciones 

que debfan favorecerla, que la extenderían y la preclsa1fan. 

El Papa no habfa cUll!pl Ido en la Iglesia el mejoramiento que los rn&s 
esclarectdos de los fteles reclamaban desde ttempo atr&s y que trataron de ¡!!!. 
ponerlo en los tíglos XIV y XV. lo' Estados Generales de Tours, en 1484, fo 

trll'rloc. cft. 
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presentaron corno el deseo de Francia entera. comprobando que los clérldos "•.!. 
tln l!llY por debajo de los laicos piadosos y ni siquiera cumplen honestamente 

su oficio" (49). 

El alto clero vive en el lujo y la opulencia, conform.Sndose asf lo me

jor que puede al ejemplo proveniente de Rolllit, y desprecia al bajo, que vegeta 

ordinariamente, por lo menos el del campo, en la Indigencia y la Ignorancia. 

la Iglesia era en gran parte responsable de esa depravac16n y de esa -

superstlcl6n. La lnqulsfc16n s6Jo reclama una ortodoxia aparente, y que, por 

lo dein.Cs, crfmenes y pecados casi no tienen ya otra Importancia ecleslistlca 

que la de representar una fuente abundante de entradas para los vendedores de 

absoluciones. 

El hereje virtuoso sube a la hoguera y desaparece; el 
ortodoxo corrompido se confiesa y paga: Dios y la lqle· 
sfa deben cobrar Igualmente su parte, (SO) 

la pr.t!ictlca de las lndulgenc/as y su eficacia, eran farsas no menos· 

abominables, El cloro abusaba de l,1 crodulld<ld popular para sacar argurnentos 

y ventajas de las apariciones de espectros y otras hechlcerfas. 

Jer6nll!l0 Savonarola, 01 lver/o /'Lallard y Juan Raulln, difundieron Inca!!. 

sablemente, en lenguaje fam[I 1.-.r y vigoroso, duras lnvect lvas contra los abu• 

sos del clero, las Indulgencias, los vicios de Flo/T\il y reclaman vigorosamente 

la reforma necesaria. Sin embargo, las tentativas real Izadas en este sen ti• 

do. o no tuvieron Exlto o fueron rruy restringidas, o no supieron hacerse slM· 

pltlcas. 

Al correr el slglo XV, varias 6rdenes 1110n.t!istlcas ensayaron refonnarse. 

No obstante, los pocos resultados logrados casi no duran. 

Ya no era suftclente, en efecto, obtener unos cuantos· 
Individuos aislados una vida rnerltorla en el siglo o • 
fuera de 61, se trataba de una revls16n completa de la 
econamfa de la lglesla. (51) 

~Gulgnebert. Ch.; ob. cit. p. 200 
(SO) fbldem, p. 201 
(SI) lbfdem, p. 203 
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Por eso, cuando Lutero lnlc16 su accl~n sobre I• cuestl6n de las fndul 

generas, se vl6 arrastrado 111UY lejos por rnevftable consecuencia de la prepa

racJ6n de su ambiente y de las acciones emprendidas antes de El, 

Criticar a fondo las Indulgencias y su justlflcac16n era plantear, qul 

slEralo o no, todo el probletri.1 del pontlffcal lsmo. Para resolverlo, era nec!. 

serlo re1110ntarse en la tradlc16n de la tglesla más all.t de los !imites de la 

Edad l'ledla y representarse la cristiandad sin Papa. No obstante, el pontffl

ce romano hizo frente al monje alemSn, que $e c:orwfrt/6 fnmedlatamente, casi 

sin desarlo, en el núcleo de crlstallzacfón de todas las Ideas de oposición· 

al clero romano, de todos los anhelos de Refo!"l'i\b dfspersos en Alemania y, de 

golpe, el debatl! SI! l!Xtcndt6. En éste, TomSs Horo, Jug6 un papel de vi tal -

Importancia. luch6 contra Lutero tan asiduarrente por defender la supremacra 

del papado, que fue llamado ''el Campedn de la Iglesia". 

Al mísmo tiempo los reforl!loldores adoptaron la autorlzac16n del m.Jtrl

monro de los sacerdotes y asf, la querella entre los reformadores y Roma lle-

96 poco a p~co a reemprender y como a resumfr todas las controversias del pa

sado, en lo referente a la dfrecc16n, a la orlentacíón general y al espíritu 

de la lglesla. Y moro, sogufdor fíe/ de Rom.J, se opuso también en este punto 

a los reformadores, manffestando su burla sobre este tema en Utopta. 

Ade-fllá's, los reformadores establecieron el principio de que "la verdad 

estl totalmente encerrada en las Escrituras, en que todos pueden buscarla l.L 

breJ11Cnte" (52). tlcgar el lll<lgisterlo de la lglesla y pretender hacer de la -

Biblia Ja regla de fe y de vida, como deseaban los refornadores, era algo que 

resultaba a Ro111.1 Intolerable, pues ésto, a su Juicio, podía provocar temíbles 

consecuencias socíales. 

~lbldem; p. 208 
(SJJ lbldem; p, 205 

Cada vez que el pueblo ha tOl!l.ado el libro en sus manos 
y lo ha lefdo, buscando en él la norrr>a de su conducta, Y 
el cateclST!O de sus derecllos, lo que ha encontrado es el 
principio do una acción revoluclondrla. le parece que -
le proclamacf6n de la fgualdad de los deberes y de los -
derechos en Dios lleva tan naturalmente a la igualdad so 
clal, por lo menos, a la reprobacl6n de Ja tiranía y de
la servidumbre. (SJ) 
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En el curso del sl9lo XV y a comienzos del .XVI, ya se tiabran producido 

en Alemanla varios movimientos populares, rerlejos a la vez de Ja miseria ma

terial, de la opres16n y del descontento religioso. En 1525 la rebell6n de -

Lutero, en nombre del Evangelio produjo un eco rormfdable en las densas masas 

de los campesinos, sublevados por exaltacl6n religiosa y coníllcto social. 

El prlnclpal resultado polftlco y social de la Reforl'l.!cl6n fue que la 

autoridad rel lglosa de la Jglesfa pasara a manos de los príncipes seculares -

"Y asT la Reformación no redllz6 la obra de emancip;11;:lón polft/ca y soclal -

que paree fa lmpl lcar" (51.i). 

Y una vez rota la unidad catól lea, los fieles separados de Roma se di!_ 

persaron en fgleslas Incapaces de unírse en una sola, amenazadas de atomlza

cl6n Indefinida en sectas má's o menos singulares. Conviene se~alar que Lute• 

ro no habfa deseado este resultado. "La Intención de Lutero rue reíormar la 

lolesra. no desmenuzarla'' (55). 

Sin embargo, no todos los humanistas que segufan siendo cristianos se 

pasaron a la Reforma protestante¡ "su orlentac16n ílnal fue cuestl6n de temp!. 

ramento. de cfrcunstanc:l11s y sobre tor.Jo de ambiente" (56). 

La tarea de Lutero, por ejemplo, estaba preparada en Alemania y en los 

Parses Bajos desde hacfa mucho tfempo. Hlentras que la tarea de Hora en la • 

Rerormacl6n fue, precisamente, combatir y atacar el quel'lacer de Lutero a quien 

llamaba duramente "el azote de Dios". "No sois otra cosa Lutero, que el azote 

de Dios para gran provecho de aquella Sede, y para vuestra propia gran ruina". 

(57) 

Con hombres como Hora y Erasma, se observa que, también eJl:lstleron hulh!.. 
nlstas que deseaban seguir respetando la lglesla y la tradlcl6n estableclda. • 

Humanistas como Moro, volcaron el movimiento hacia su fe, creando el lllDVlmlen• 

to llamado propiamente humanlsrro cristiano. 

m!""lbfd1C111, p. 207 
(SS} lbldem; p. 209 
(56) lbldem; p. 199 

Esos hombres saben criticar y burlarse de las lnstltuclo· 
nes y de las personas, saben medir la distancie que sepa• 

(S?J Sargent, D.; ob. e lt, p. 119 
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r• • unas y otras de los principios y de las reglas esen 
e tales de la rel lglc5n, su lrrevercncf.) y su atrevlmlentO 
se detienen ante las escrituras y las grandes aflrmaclo• 
nes dogmSt leas de la fe. (58) 

Es cierto que, tanta los mejor dispuestos hacia la Iglesia, corno los • 

otros, preparaban entre los l'lo~bres fnstrurdos, un estado de espfrltu desfave 

rabie hacia la estrechez del prejuicio cat61 ico. [n verdad un modernismo, -

que requerfa una orientación de su religión en función de su cultura" (59). 

Pero miembros del humanlSIXI cristiano como Hora y rrasmo, si bien de• 

seaban una Refonna, jam.!is atacaron la esencfa "1isma de la Iglesia nl los prln 

clplos Mslcos del catolklsrro. Asf [rasT"D, en su "[loglo de la Locura" ha

bl6 con mucha severidad de lot. monjes, y la gran empresa de su vida fue 1 lbe

rar el espfrltu de sus contemporáneos de la tlrania de la superstlc16n y de • 

las construcciones del dogmatismo estrectlo, de preparar el reino de la cultu

ra amplla y llberal, el advenimiento de un cristianismo depurado y slmpllflc!. 

do; y stn embargo, no es lncr~dulo ni siquiera agn6stlco; ni se muestra dis

puesto a rechazar un solo articulo del credo definido por la autoridad de la 

lglesfa y ml!nos todavia n negar esa autorldJd. 

Y no se olvide que Tom.ls Horo, el gran representante del h.1111anlsrno en 

Inglaterra, el amigo de [rasmo, el hombre en cuya casa fue escrito el "Elogio 

de la Locura", se neg6 a adherlse al cisma de Enrique VIII, slgul6, a pesar -

de todo, ftrmernente vinculado a la Iglesia Cat61 lca y pag6 tal constancia con 

su vida. 

• • • • • 
Este fue el mundo que vlvl6 el autor de Utopfa, un mundo enfermo que • 

se preocupaba por restaurarse y elevar al hombre tOlllO problema y preocupacl6n 

central 1r1..1ndo que renac16 al problema humano, busca nuevos horizontes; 1r1..1ndo 

fascinante, lleno de agitaciones vitales. 

TomSs Horo vive en un momento deterAlnante en la historia y el pensa-

\S'!J"Gufgnebert, Ch.; ob. cit.; p. 193 
(59) lbfdem: p, 191+ 
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miento~ el renaclmlento, el cual es asumido en su persona con el matiz del • 

r..,11"11nlsmo cristiano, y 5l~inpre 6.ajo ta dlreccf~n de los principios de I• lgl!. 
sla Cat311ca, a la cual permanece fiel hasta la gufllotfna. 
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CAPITULO f 1 

EL CONCEPTO DEL HOHSRE EN "UTOPIA". 

11.t) PROBLEKAS DE DEflNICfON. 

De la misma fll.1nera que ninguna deflnlct6n del tfmlno 11UTOPIA" como 

concepto ha podido encontrar aceptacldn un&nll"le entre los estudiosos def -

fen&neno, el pensamiento utdplco •del que la novela pol1tlca es solamente 

la expresl6n Jl'lllis conocida y rn.fs Intensivamente estudiada-, se enfrenta a -

las mismas dificultades definitorias. 

En general, el tl!innlno "utopía" designa un proyecto de modlffcacldn 

radical de un determinado orden social. Para algunos autores, la utopra -

tiene dos lados: es Ja crft lea de lo que es y la representacldn de lo que -

debe ser. Y asf encontrafl'CS la opln16n de Alberto Baldlssera en su artrcu

lo" utopfa". 

El Individuo, el grupo socia! que lanza una propuesta 
de este g&nero asume explíclta o /~lícitamente - que 
el orden social Impuesto es en distintos aspectos. me
jor que el orden eoxlstente, y por lo tanto, digno de -
real tzarse concretamente. (I} 

Pero se torna preciso aclarar que, el término adopt6 h/st6rfcainente -

sfgnfflcados diferentes y aan contradictorios. [n sentido literal significa 

"en ningún lugar" y fue usado por prlrner.i vez par Tomás Hora en 1516, P.ira 

floro entonces, la palabra "UtopFa" no slgnlílcab.i otra cosa que un "no•Tugar11 

un fugar que "no existe". 

No fue sino tiempo despuSs, cuando el término se us6 para designar • 

cualquier representac16n Ideal de un orden social distinto del existente, P!. 

ro de Imposible o de dlfFcll reallzaci6n. Hoy en dfa se dice ut6plco de lo 

lrreallzable, vana fantasra. La abstractez y la lrreallzabll Id.ad se convfe!. 

ten asr en los atributos asa<:tados al concepto de utopía, tanto que hasta· 

ahora, es el significado cornan. 

'{iJBaldlssera, Alberto. ~~oyra. Diccionario de Política, t.11. 
g o XXI editores, S.A.: H<ixlco, 1982, p.1661 
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CCfllO nota cona1n a todas las utopfas 1 se puede encontrar el deseo de -

que el anw::ir por la colectividad sustituya al a1110r propio. Los utopistas en 

general, ven que tos males provienen de la avaricia humana. Por eso, s61o 
se podrl restaurar una sociedad m&s justa y rellz a trav's de una sociedad -

com.inlsta sin propiedad privada, 

En toda utopTa Impera el af&n por lo justo en la comunidad humana. 

lo qu- en la utopra (mpera es el afln por lo justo 
que se experimenta en vlsf6n religiosa o fllos6flca, a 
J1K>do de revelacl6n o Idea, y que por su esencia no pue• 
de real izarse en el individuo, sino solo en la cOfTIJni• 
dad hu1:11na. (2) 

Cualquier tipo de sociedad Ideal parte de la premisa de que Ja sacie· 

dad es perfectible o de que adolece de una serle de fallas (polftlcas, socl!. 

les, econ&nfcas) que pueden y deben subsanarse para que exista una armonía -

capaz de proporcionar la fel lcldad humana y donde no hayan grupos o catego

rfas socfales. 

El rnodo ut6plco es el que acepta las deficiencias 
en el hombre y en la naturaleza y se esfuerza por con
tenerlas y condicionarlas mediante sanciones y contro· 
les organizados, (J) 

En cuanto a su etl1110logfa, Ja palabra "utopía" es sencllla:"topo!I' es 

la palabra griega para "lugar", mientras que el prefijo cambia su significa

do en algo asf como 11no·lugar11 o 11sltlo lne.1clstente''· Utopfa significa en· 

tonces 11en ningún lugar'', Y el mlsrro Horo dice: 

,,, por lo que respecta a los nombres de los prfn• 
clpes, del río y de la capital de la Isla, puldera ha
berme val Ido de Indicaciones tales que los rn.ts lnstruf• 
dos sospecharan con facilidad que no habfa tal Isla, -
que la ciudad era una quimera, el rfo sin agua y el -
prfnclpe sin pueblo. (q) 

Posteriormente, como se ha se"alado m.is arriba, el tlrmlno se ha he· 

T2"f'"fuber, Martfn, Caminos de Utopfa, F,C,E,; Breviario N•1oq, H&xlco, 1978, 
p.17 

(J) 

(1) 

Davls, J.C.Utopfa r la Socfedad Ideal en Informe Blbl logrSflco del Perld
dlco 11 E Nacfonal 11 , N'26, Ht!ixlco, Octubre de 1985, p,70 

Horo, T, ob, cit. p. 1~0 
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designar todo un g~nero ICterarto y, finalmente, a un ti· 

la palabra y concepto "utopía", "uttSplco", se han conta· 

la tnreccl6n ha sido constatada. "Resulta uttSplco lo que 

para la ciencia del día no es clentfflco, descuidando que fue la ciencia de 

su tiempo lo que dld origen a la Utopra". (5) 

Incluso, algunos autores col'l'IO Buber (6) senalan que las utopFas que • 

figuran en la historia espiritual de la h.Jmanidad revelan a prlme.ra vista lo 

que tienen de cotnún: el ser cuadros de algo que no e.:.;Jste, de algo hnaglna• 

rlo. Y dice que Ja utopra se centra en derredor de algo prl~rdlal que es 

el deseo de que ese cuadro sea, ya que el autor de utopías desea que sea • 

real ese cuadro Imaginarlo que fl describe. 

Esteban Krotz nos da su oplnldn al respecto: 

Opuesto a lo real, a lo factible y Jo .. vlable apare.· 
ce lo fantlstlco, el sueno diurno, lo uttSplco. Para .
ello no hay lugar: qutenes lo cultlvan estln en peligro 
de estar fuera de lugar, ú:actamente esto es Jo que • 
significa la palabra utopFa. (7) 

El reconocer la etlmologra de la palabra "utopFa" es de vital fmpora!!. 

cla para la Justa lnterpretacldn de la obra de Tom.Ss Horo. Pe este modo, no 

necesariamente el escritor debe hallarse de acuerdo con todas las palabras· 

proferidas por sus personajes. El resultado de lrr.aglnar un Estado que s~lo 

se rigiera por la razdn hurQolna es UtcpFa. 

Utopra era un Estado gobernado por la inera raz6n • 
humana: Koro slgu/6 la Idea hasta donde pudo, y nos"'°!. 
tr6 las consecuencias d~ una raz6n divorciada de la re• 
velac16n.(8) 

Do este modo, ciertos prlnclpfos como el 11'1.Jtr/rnonlo de los sacerdotes, 

el divorcio pcir Intolerable ofensividad de car.licter, la eutanasia de los •n· 

clano1 y la lncltacl6n al asesinato de un monarca enemigo, son principios • 

'"3r'Tma:z, Eugenio, Prdlogo a Utopía de Tom5s Moro; Ed. f .e.E., Hb:fco, 1981t, 
p.]. 

(6) a.uber, H.; ob. cit. p,17 
(7) Krotz, Esteban, UtopFt.EdltorJal Edlcol, Hb/co, J980. p.9. 
(8} Reynolds, E.E., Santo Torn.$1 Horo. Utopfa;, Edltorial Palmos, Hadrld, 

p.1a2 
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que no pueden ser aceptado por ningún cat611co, y sin embargo, Tom&s Horo -

los Incluye en su "Utopfa". Y ésto porque la 111era raz6n hurnana puede descu• 

brlr argumentos convincentes a favor de estas Ideas. 

Con los anos, la palabra utopfa se ha hecho sln6nlmo de Estado Ideal, 

y nos lncl ln.:irnos a pensar que todo contenido constituye el Ideal de la per

fecc16n de Horo y que, consecuentemente, no puede ser criticado. No era es

te su prop6sfto, Al final de la obra, al escribir en nombre propio, declar!. 

ba que muchos de los h.ibltos y leyes de los utópicos le habían parecido ab

surdas. Esto corrobora la dificultad de decidir qué fue lo que Horo quiso• 

aceptar seriamente y qué fue lo que dl6 a entender corno Ironía o corno agudo· ... 
Al final del Segundo Libro, Moro, en lo personal, manifiesta abierta· 

111ente su Inconformidad con muchos puntos del relato de Hltlodeo, lo que hace 

pensar que "medlt6 escribir un Tercer Libro en el qve completarfa su pensa· 

miento y que no tuvo tiempo para ello, conforrn.Indose con hacer patente una • 

protesta". (9) 

11,2} UTOPIA V PROPOSllO REfORH.AOOR, EL HOHBRE COMO CENTRO DE LA CUESTION. 

Por otra lado, Utopfa es todo lo contrario a un 1 lbro de pasatiempo y 

lectura f.licll. Sargent, admirador ferviente de Horo no pudo penetrar en la 

slgnlflcacl6n de su obra y afirma que fue escrita s6lo para entretener a un 

cfrculo de.humanistas, 

Horo empez6 a escribir su Utopfa para entretener .. 
a un pequeno cfrculo de humanistas que se deleitaban • 
con su latfn y que estaban demasiado alejados del mundo 
y de sus vulgares problemas {10), 

11Utopfa" critica una real ldad con la cual el hombre moderno est4 en • 

desacuerdo. No se trata entonces de una literatura ln;enua ni puramente fa!!. 

_tlstlca o de pasatiempo, sino utll Izada como procedimiento para criticar de• 

fectos del gobierno existente. 

T""§ro 
1 
co rrnan • Ethi..i ndo. ¡'r.;'::"='~º..¡,Tº~"";=.,'¡.,¡"°r'.¡º;,,,.."~'='-"¡.¡c'ºrrf' •:-:"d;'e;-,'T'i°""'r=:,;'"""°'=''º~·~•¡¡.,.•;'•~ 

Nueva Espana , H co, Blbl loteca Nac ona , 1917, 
p. 30 

(10} Sargent, D¡ ob, cit. p,61 
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la denuncia casi desesperada del orden existente, 

no puede separarse del anuncio de un maftana mejor, de -
la esperanza Invencible en la posibilidad real de una -
convivencia verdaderamente humana de las personas y de 
los pueblos (11). 

Tomls Horo estaba sumamente preocupado por el problema sobre el c6mo • 

poder alcanzar la justicia y el bien común en la sociedad humana. La utopfa, 

•y 'sto se ha visto con claridad en el caso de Moro·, contiene una denuncia! 
11acusa la sltuacl6n existente de mala y, al mlsfl"O tiempo, de mejorable" (12). 

Horo, profunda111Cnte afectado por el sufrimiento de las masas popula· 

res, Insiste en la necesidad, no de c6r:io remediar los síntomas, sino del bu.!. 

car las causas reales de la sltuaci6n. Asf, la "Utopfa" es una constante d!. 

nuncla de la Injusticia existente. 

Por lo visto. la Justicia es o una virtud humilde 
y plebeya, 1T1Uy por debajo del solio real o hay por lo • 
menos dos juiltlclas: una pedestre y a ro1s de tierra· 
que, exclusiva del pueblo y cargada de cadenas, no pue• 
de nunca saltar la valla que la rodea, y otra, la de· 
los prTnclpes que no s61o es mlis noble que la de los • 
plebeyos, sino 1T1Ucho m.fs libre, pues s61o le est& veda• 
do lo que no 101 .lgr.:ida (lJ), 

Y en otro apartado de la "Utopfa" encontramos: 

LNo es Injusto e Ingrato un Estado que se rr..iestra • 
tan pr6dlgo con los que llaman nobles, con los orfebres, 
con los fabricantes de cosas lnútl les o Inventores de • 
Inanes placeres, con los holgazanes, los parlsltos y· 
otros parecidos y que en cambio, para nada se preocupa • 
du los labradores, carboneros, obreros, aurigas, herre• 
ros y carpinteros, sin los cuales su propia existencia 
fuera Imposible? ( ••• ) LQu~ diremos de esos ricos que· 
cada dTa se quedan con algo del salarlo del pobre, de· 
fraudlndolo, no ya con combinaciones que privadamente 
discurren, sino amparlndose con las leyes? (14} 

Indudablemente que el autor de "Utopfa" tenfa un claro prop6sho al es• 

crlblr su obra: la crftlca de la sociedad existente; no es posible que la hu· 

hiera escrito COf!IO mero 1 lbro de pasatiempo. Pero el proble111a aparece al cue!, 

TTTIKrotz, E.¡ ob. cf. p.11 
(12) lblde.m, p. 31 
(13) Horo, T. ob. cit. p. 115 
(14) Horo, T. ob. cit. p. 136 
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tlonar sobre si serta posible que Horo, hijo fiel de la Iglesia Cat61 lca ha!. 

ta su tn.1erte, tras la critica a la sociedad existente, pensara que los prln

clploa establecidos en "Utopía" eran los que debfan ejercerse en la sociedad 

actual para lograr la paz y la fel lcldad humanas. Dice Hora: 

, •• asf como vl6 (Hltlodeo) entre esos nuevos pue
blos rwchas Instituciones err6neas, not6, en cambio, no 
pocas que podían proporcionar ejemplos adecuados para • 
corregir los errores de ciudades, naciones, pueblos y -
reinos de Jos que, colT'O he dicho, trataré en otra oca• 
sl6n. Ahora es mi Intento solamente referir lo que nos 
cont6 acerc;a de las costumbres e ln,tltuclones de los• 
utópicos (15) 

Rec;ordemos que Moro fue el primer autor en utll Izar el término "uto• 

pfaº, cuya etlll'IJ!ogfa significa "en ningún lugar" y no un estado Ideal, un -

estado que debe ser real Izado por ser el mejor (significado posterior otorg!. 

do al ténnlno utopfa). En su obra, Horo critica la sociedad e11.lstente; su· 

llbro no es, entonces, un mero pasatiempo. Al criticar, Horo busca una re

forma a los males. Pero,,. se puede afirmar acaso que la reforma que dese!. 

ba es la real Izada en el país Ut6plco7 Es posible que no, por tratarse de • 

un cat611co fiel a Roma hasta la gull \otlna. Y asf, Horo, en Juego de pala• 

bras, escribe a su amigo Pedro [gldlo: 

He ha encantado, oh nobilísimo Pedro, el Juicio que 
tú conoces, de aquel hombre que presenta contra mi Uto· 
pía el siguiente dilema. O bien Ja cosa se ofrece COll'IJ 
algo verdadero y realmente existente y, en ese caso, en· 
cuentro en el l lbro algunos pormenores un tanto rldfcu
los o, si es pura Invención, echo de menos en algunos -
puntos, el Ingenio famoso y brll lante de Horo. A es.te· 
hombre, sea quien fuere (y yo le considero sabio y amigo) 
estoy TTUY agradecido ( ... ) Con las mismas palabras que 
me amaga un golpe me proporciona mayor loa que aqu6llos 
que rne alabaron de intento. (16} 

lCu&I era entonces la reforma deseada por l'lorol Seguramente, por ser 

cristiano convencido, era la unidad del hombre en Cristo y no s61o el Ideal • 

econ6mlco de redlstrlbucl6n de los bienes materiales. 

lo que dificulta la labor de lnterpretac16n de Utopfa es que, adem.&s • 

mílbldem, p.li7. 
(16) Koro, T,, Carta a Pedro E~ldlo en Utopfas del Renacimiento, F.C.E,, Br!. 

viario N6 121, Hexlco, 19Qlí, p. 139. 
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de que Horo no declara textual y directamente sus pensamlento1, propone como 

rnedlo de curacl6n de los rnales sociales un "rodeo" 

Y no es lmponlindoles un lenguaje desacostumbrado -
e lns611to, a sabiendas de que no ha de tener ningún pe
so ante personas convencidas de lo contrario, sino por -
medio de un rodeo, COl!IJ se ha de Intentar y procurar, en 
la medida de-¡o-poslble, arreglar las cosas satlsfacto
lramente y conseguir, al nenas, que lo que no pueda trans 
formarse en bueno $Ca lo menos malo poslble. (17) -

Y cuando un autor no expresa en forma directa y textual sus Ideas, el 

problerna de lnterpretacl6n se acrecienta. "Utopía es un diálogo y a veces es 

tan dlffcll dli.cernlr lo quo Koro sostenía COITIO lo es el leer las opiniones -

de Skakespeare en sus dramas" (18) 

En la lntepretac16n de Utopfa se debe tener presente que 

el sacrificio de su vida (reflrl6ndose a Koro), se 
debe a Ja defensa de la Fe en Cristo y, rn&s particular• 
mente, a la de la suprcmacra de la autoridad del Papado, 
no a la defensa de un Ideal econ6mlco de comunidad de -
bienes, de dlstrl~utl6n de la riqueza, de dlvlsl6n del 
trabajo (19) 

Para la estlmac16n de Utopía el lector necesita una mente vivaz, "Ho-

ro era un maestro de 

le abandonaba", (20) 
la Ironía y la slltlra y su sentido del hu1110r casi nunca 

El significado superflclal tal vez no se corresponda -

con la totalidad de su pensamiento. 

Es Interesante al respecto el estudio de Oanlel Sargent sobre la etl· 

mologta del nombre de Hltlo~eo, personaje en cuya boca sitúa /'loro la de1crlJ?. 

cl6n de Utopfa. 

Este autor comenta que el nombre Hltlodeo significa charlatln: "de -

acuerdo con Hlthloday - cuyo nombre sacado a fuerza del griego significa -

charlat.ln - ,,," (21) 

~Moro, T. ob, cit.¡ p, 78 y 79 
(J8) Reynolds, E., ob. ctt. p. 175, 
(19) O"Corman, E., ob, ctt. p. 26, 
(20) Reynolds, E. ob. cit. p, 177, 
(21) Sargent, D. ob. cit.; p, 68, 
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Cuando Horo escribe en forma dialogada y en "rodeo", es dlfícll afir

mar cufles eran sus autllnttcas Ideas sobre el bien y la sociedad. Por e1 lo, 

representantes tanto del crlstlanlsl!IO como del marxlSITICI pelean por contar a 

Utopfa y a su autor entre sus respectivas filas de combate. 

Durante n.'is de cuatro siglo!., la "Utopfa" de Tom.Ss Moro ha ejercido -

gran fnfluencfa sobre los conceptos humanos de la naturaleza de la sociedad 

y de su organlzacl6n. El 1 lbro es tan fecundo en Ideas que sus lectores han 

sido llevados a conclusiones variadas. Pokrovskl nos dice que: 

los tristes cuadros de las penurias de los trabaja 
dores en los slglos XVI y XVII despertaron ( ••• ) el per\ 
samrento del valor nocivo de la propiedad privada sobre 
los medios de producc16n, de la poslbll ldad de transror 
rnar radtca1mente el r~g¡men social, ast como los planei' 
de construcci6n de una sociedad social lsta. Con estos 
planes se presentan Tomás Horo en Inglaterra y Tomlis • 
Campanel la en ltal la (22). 

La obra ha sido considerada como un antecedente del socialismo, y "en 

•t han encontrado algunos rnarxlstas, según creen, un apoyo del comunismo ma· 

terla1 l1ta11 (23). 

Algunos autores como Hr, Chambers afirman Incluso que ''Utopfa se ha -

vuelto un libro de texto de la propaganda socialista" (2li), lo cual le pare

ce "La mejor lnterpretacl6n de la Utopfa", 

Se ha dicho que "Utopfa es un eslab6n entre el com.Jnlsmo arlstocrltl· 

co de Plat6n y el socialismo clentfflco marxlano11 (25). Horo ha sido visto 

cono precursos del materfalfsmo hfst6rlco (26), Edmundo 0 1 Gorman reitera I• 

unl6n que se ha hecho entre "Utopfa" y los prlnclpfos del socfal lsrno dicien

do' 

1'2IJPokrovskl, v.s. y otros autores. Historia de las Ideas Polftlcas. Los 
Conceptos Sociales y Polftlcos de TOl'íJ's Koro¡ Ba. ed, Ed, 
Grljalbo, S.A. tUixico, 1966, p. 1&1 

(23) Reynolds, E. ob. cft., p. 172. 
(24) fernlndez, Justlno. Vas20 de Qulroga, U.N.A,H., HExlco, p. 20 
(25) Rodrfguez Santldrlln, Pedro. Pr6io20 a la Utopfa de Toinls Horo. Ed. -

Al lanza, Héxlco, p. 24. 
(26) O"Gorrnan, E. ob, cit. p, 32 
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no puede pasar sin ulterlor comentarlo( ••• } cuan 

do se encuentran unidos los noinb,.es de sir Thomas Hori' 
y de K.arl HarJt, no en ca!llpos contrarios ( ••• ) sino li
gados en estrecho abrazo fraternal (27}, 

Por otro lado, por ser Tom.fs Moro Cristiano convencido, se ha querl• 

do ver en "Utop1a", el Ideal del c,.fstlanlsmo. 

Su phllosophla Chrlstl no le ha llevado a la re
gl6n de las ldi!!aS casi -Inmensidad de un casi• reallza• 
bles ni a la lnvfslble y celestlal Ciudad de 0101 sino 
a la corp6rea y terrenal de los hombres, a Utopfa, don 
do los hombres viven real y verdaderan:.ente, terrenal Y 
ut6plcamente en crístlano (28). 

Eugenio lmaz continúa diciendo: 

El escepticismo de Hora por la íllosorra especu
lativa y por el filósofo, tiene una supercompensac16n 
en su fe en la phllosoph/a Chr/stl, y así, la lmlta
cJ6n secular de Cristo exige f'l.S"s que la lmltacl6n er6 
tlca de la Idea y su utopía se atreve con lo que no'::' 
se atrevld la de Platdn: con la comunidad de bienes -
(29). 

La unf dn que se ha establecfdo entre 1.:i doctrina de los ut6pfco1 y 
el Ideal de la doctrina cristiana, tiene su base, con segur/dad, en las pa

labras pronunciadas por H/tlodeo sobre el asunto. 

Pero después de que les hubimos ense~ado el nom
bre, la vida, lor. milagros de Cristo y la constancia -
no inenos admirable de tantos mdrtlres que con sangre -
atrajeron de todas partes a nuestra doctrina Innúmeras 
naciones, fue de ver el entusiasmo con que a su vez -
asistieron a ella, ya por secreta lnsplrac/dn divina o 
por parecerles IT'UY semejante a las creencias predomi
nantes en su país. Creo también que lníluy6 no poco -
en su declsl6n el saber que Cristo se complacía en co• 
iner con sus dlscípulos (JO). 

Entonces, les "Utopía" un 1 lbro que refleja el Ideal cr-lstlano o un 

libro prdxlfflO al marxismo? len qué puntos coincide o dlf/er-e de ambas doc· 

trinas? 

1'2'7í'"lbldem p.2S 
(28) lmaz, E., ob. cit. p. 10 y 11 
(29) lbldem, p. 10 
(30 tbro, T.; ob. cit. p. 125 
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En cuanto a su comentada "cercanfa al marxismo'' por la lne..lstencla -

en "Utopfa" de la propiedad privada, cabe decir que. la apl lcac16n, al lnte!. 

pretar "Utopfa", de los términos polTtlcos modernos o de las palabras usadas 

por Koro pero con un sentido l'IOderno, es antlhlst6rlca y enganosa, En efec

to, leer en el pasado conceptos forrn..ilados en época posterior, haría de Horo, 

acreedor de una adlvlnacl6n sobrehumana. 

Por otra parte, Identificar los principios del país utdplco con los 

Ideales del cristianismo, resulta bastante forzado, Y al lado de Reynolds 

af 1 rmamos que~ 

(La Utopía de Moro) aún hoy es base de tOl'lenta
rios y discusiones; algunos se han escrito con tan pon· 
derada seriedad que habrta divertido al mismo Koro, el 
cual tamblf:n se h.:ibrfa alarm.Jdo ante las Ideas que le -
han atrlbufdo los que no pudieron apreciar su humor ni 
sus prop6sltos ()1). 

la gr•n Interrogante es ontonces: Lqué relac16n guarda la "Utopía" de 

TOl!lls Horo con los prlnclpfos socia les marxistas y con los Ideales del crls· 

tlanlsmol Y para responder esta cuestl6n, el primer gran paso a dar es rea• 

1 Izar un anll lsls sobre la antropolo9fa, sobre la manera p.iortlcular do cons! 

derar al hombre en cada un.io de las posturas. Ya que como dice Ad.iom Schaff: 

La elecc16n del punto de partida de la .:mtropolo• 
gfa dada, no s61o ::leclde el carácter general del pensa• 
miento, sino también, el tipo y 1TOdo de soluc16n de tos 
problemas particulares (:,2). 

No es posible poner entre paréntesis la concepc16n del hombre para -

discutir únicamente de polftlca, "ti m.lr.x/smo, como el crlstlanls!T'IJ, no se• 

paran los problemas sociales y polFtlcos de los principios fllos6flcos (33). 

Toda refle.xt6n sobre el mal existente en el mundo y la manera de re• 

solverlo, se basa, en Ciltlm.a ln!.tancla, en una tnanera particular de consld.!_ 

rar al ser humano, el cual es, después de todo, el objetivo final de todo -

l'JirReynolds, E,, ob. cit., p. JflL 
(32) Schaff, Adam. Marxismo e Individuo Humano. Ed Grljalbo, S.A. Héxlco, 

1967, p. 126. 
(33) L6pez TruJlllo, Alfonso. Llberacl6n Marxista y Llberacldn Cristiana. 

B.A.C. Hadrid, 1974. p. S. 
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deseo de cambio y renovac16n. Partiendo de concepciones diversas sobre el 

ser humano. dlffcllmente se llegar& al estableclmlento de un ldfntlco ICeal 
a ser alcanzado por l!I. 

Ahora bien, lcu&I fue la concepcl6n que tenía Horo sobre el hombre? 

Esto no puede responderse a través de "Utopfa", donde Horo escribe en forma 

dialogada, y por las razones antes e..i<puestas. Seguramente Horo, por ser -

cristiano fiel a Roma, Jba de acucirdo con la antropologfa cristiana. Pero 

'sto no se deduce propiamente del texto ut6plco sino del estudio cuidadoso 

sobre su vida y car.icter, De "UtopTa" se puede obtener únicamente el con

cepto que tenfan los h.tbltantes de dicho país sobre el hombre. 

11,3) EL HOMBRE, DIOS Y El HUNDO EH UTOPIA. 

La concepcf6n antropol6glca e.xpresada en "Utopra", depende en gran -

medida, de la creencia de dicho pueblo en la e.xlstencla de una divinidad -

creadora del mundo y del hombre. 

la mayor y m&s discreta parte de Utopía (.,.) re
conoce una especie de numen único, desconocido, eterno, 
Inmenso, lne.xpl lcable, que excede a la capacidad de ta 
mente humana, y se difunde por el 11a.1ndo entero llenln
dolo, no con su grandeza, sino con su virtud. Lo lla
man el "padre'' y le atribuyen el origen, desarrollo, -
progreso, vicisitudes y término de todo lo existente y 
s61o a él tributan honores divinos, los dem&s ut6pl• 
cos, a pesar de sus distintas creencias religiosas col!!, 
clden con Estos en admitir la e.xlstencla de un solo ser 
supremo que todo lo ha creado y protege con su provlde!!. 
cla (Jlt). 

En múltiplos pasajes se ve confirmada la creencia de los ut6plcos en 

una divinidad 

Aunque sus religiones son distintas y varias y múl 
tiples sus formas, todas tienden, por caminos diferen
tes a un s61o fin, que es la adoracl6n de la naturaleza 
divina (JS). 

'T3li'r1toro, T., ob. cit. p. 121t 
(JS) lbldem, P• 132 



41 
Esta naturaleza divina es un Ser Supremo, al cual se le conoce con el 

nombre de Mitra. 

No dan al Ser Supremo mis nombre que el de Hltra, 
palabra que les sirve para designar la naturaleza de • 
Ja 111ajestad divina, cualquiera que Esta sea (36). 

Este Ser Supremo es Providente, y a El debe agradecérselo todo aconl!. 

cimiento en la vida del hor:Wre: " ••• se reúnen en el templo (,,,) para agrad!, 

cera Dios el fellz transcurso del mes o a/\o que termina" (37). 

El Dios todopoderoso de los ut6plcos estl presente en el mundo. Los 

mllagros son considerados corro "prueba de la presencia divina y testlmnlo • 
de su poder" (38). 

Dios es el creador del hombre y es Suma Bondad, 

••• reconocen a Dios como autor de lo creado. de su 
dlreccl6n y de toda clase de bienandanzas, dlndole gra
cfas por tantos beneficios recibidos y, especialmente, 
porque merced a su benevolencia viven en una repübllca 
fellctshn.:1 y profesan una rel lg/6n que es la Gnlca vrr
dadera a su entender (39), 

La rel lgh1n ut6plca es de car.Scter "natural", Inspirada, en oplnl6n -

de sus habftantes, por las solas fuerzas de la razón hUJT1o1na. 

Opinan que la razón es la que Inspira, en primer • 
tErmfno· a los rrortales el arror 'f Ja reverencia hacia la 
divina majestad ('iO). 

Y en otro partado se halla: 

Los utópicos se van apartanrlo poco a poco de tan 
diversas supersticiones para coincidir en una religión 
ünlca que, a la luz de la razón, les parece sobrepujar 
a las restantes (li1). 

Sin embargo, la religión es, a su vez, llU111fnadora de la razón misma. 

716r"Loc. cit. 
Ú7) loe. cit. 
(38) lbldl!llll, P• 129 
(39) lbldem, p. 13li 
(liO) lbldem, p. 98 
('i1) lbldem, p. 12~ 



••• nunca discuten sobre la fel lcldad sin combinar -
con 1• fllosofia, que se sirve de r.lzones, algunos prln· 
cfplos formados de la rel lglón, porque consideran que, 
sin estos prfnclplos, la razón es Insuficiente y débil -
para averiguar la verdadera dicha (42). 

Los principios de la rel lglón utópica son: 

, •• que el alma es ln1T10rtal y nacida por la bondad -
divina para ser fel lz: que después de esta vida, hay pre 
mios destinados a nuestras buenas obras y castlgos para
nuestros pecados. Aunque estos principios pertenecen a 
la rellglón, estiman, sin embargo, que sor.ios llevados 
por la razón a creerlos y darlos por v.!11/dos (4J), 

En efecto, el hombre, es un ser creado por Dios, un ser que no termina 

con la nuerte, sino que sobrevivir¡ a la IT'Uerte fislca por poseer un alma In· 

mortal. las alegrias de los buenos, lejos de disminuir se acrecientan, en su 

opinión, después de la IT'Uerte (44), 

Al creer los utópicos en una divinidad que es fuente y origen de todo 

lo existente, conciben forzosamente al hombre como un ser creado que es a su 

vez, crea tura suprema de Dios, 

(En cuanto al Autor y Creador del 111Jndo) creen que 
Este, como los dem.Ss artif!ces puso ante los ojos del • 
hombre, ünlco ser al que creó capaz de cosa tan granda, 
la m.fqulna del universo para que la contemplase y la ad 
mirase, y que por ésto a""1 más al que la estudia curio= 
so y solfclto que, a quien, estüpldo e Indiferente corro 
un animal sin Inteligencia, desprecia espectlculo tan -
admirable (45). 

Por ello los utópicos son sumamente e~pertos en el conocimiento del 

curso de los astros y ll'IOVfmlentos de los mundos celestes. Y esto porque 

"consideran cOf!IO un culto grato a O/os la contemplaclón y alabanza de la na

turaleza" {46). 

El M.indo es la sede de la humanidad, de la historia del hombre¡ no • 

pertenece a un pueblo sino a todos los seres humanos, 

~lbldem, p. 97 
(43) lbldem, p. 98 
(44) lbldem, p. 128 
(45) lbldem, p. 107 y 108 
(46) lbldl!!l?I, p. 129 
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No devastan los campos del enemigo ni queman sus co 
sechas¡ por el contrario, procuran en lo posible que no
tas photee" los hombres ni los caballos Imaginando que 
crecen para su propio provecho (47). 

Por el To, la tierra en Utopfo no tiene duellos sino cultlvadores. 

El hombre, que es creatura divina, se presenta en la concepción antro

polftlca de los utópicos, como la riqueza mayor en todo el TT1.Jndo, y se halla 

sobre todas las creaturas restantes. 

-Paril!icene ( ••• ), absolutamente Inicuo arrebatarle -
la vida a un hombre porque haya robado dinero¡ creo que 
la vida humana está por encima de todas las riquezas del 
111.mdo (48). 

Para los utópicos, el ho~bre se ubica en una Jerarqufa en la cual se -

encuentra sobre el resto de las cre.ltur.is, y deb.::ljo del creador. Asf como el 

hombre se eleva sobre todas las creaturas restantes, Oles se encuentra lnfln! 

tarnente m&s alto que él, y su derecho y ley, obl lga sobre el hUITlolno. 

SI Olos prohlb16 el m.llilr, lvilroos nosotros a suprf• 
mir tan fácllMCnte a un hombre porque ha robado unas 1110 

nedas? No obstante, si se Interpretase que ese manda-
miento divino niega al hombre Ja facultad de matar, ex
cepto cuando cuando la ley huMana ordene hacerlo, lqué -
Impediría il los hombres declarar Igualmente aceptables -
el estupro, el adulterio y el perjurio? (. •• ) lno vendría 
el derecho divino a obligar !>Olariientn en cuilnto lo permi
tiese el humano? (49) 

V &sto, para Horo, que fue fiel hijo do la Iglesia Romana, y cristiano 

convencido, tenfa que ser considerado por él como una necedad. 

En "Utopía, el hombre es visto col'IO la creatura suprema de Dios. K.!is 

en la Segunda Parte del l lbro, Horo juega con la Idea de "hombre natural", -

guiado por la sola raz6n, sin Ja luz de una revelac16n divina, Al respecto -

Sargent dice: 

~lbldem, p. 123 
(1+8) lbldem, p. 56 
(49) lbldem, p. 57 

Erasmo tenfa raz6n. la locura gobierna a todos los 
hombres realmente existentes. Hay que Ir a Ninguna Par
te para encontrar hor'lbres que se gulen por la raz6n ( ••• ) 



Podrramos decir que algunas de las cosas que suceden en 
Utopra, son tan razonables que constituyen una sStlra • 
de la raz6n misma, y prueban que el hombre necesita de 
algo m.ls que la sola razón para guiarse { ••• ) Era tan
to COlllO decfr: apuremos esta copa hasta el fondo. LAC!,. 
so &stas cosas no son razonables? (50) 

Los utoplenses son gentes razonables. Y a Juicio de algunos autores, 

eran dignos de compasf6n por parte de Moro, por no haber recibido la luz de 

la revelac16n (ST). Los cristianos no usaban la raz6n que Dios les di6, y· 

estos utoplenses sf la usan. Los utopl(!nses habfan recibido la raz6n y la -

usaban. Los cristianos recibieron la fe y la razón, pero abusaban de la fe 

y no usaban Ja raz6n. 

El l lbro de UtopTa se torna serlo no al recomen
dar que los cristianos tengan una que otra sacerdoti
sa, conx:i los moradores de Utopía, no al aconsejarles 
que adopten el divorcio - como era factible donde no 
había sacramento del matrimonio·, sino al vapulear a 
la Europa de su Epoca por sus diez mi 1 Insensateces, 
por el fracaso de esta república de la cristiandad no 
1er razonable (52). 

Un punto lntere&ante en el análisis del hombre en Utopía, es que este 

nó es visto COlllO una esencia abstracta, sino ccwno un ente real, e.xlstente en 

To concreto. 

Tampoco fueron capaces Jam.ls de dar con las "in• 
tenclones segundas", ya que ninguno de el los pudo ver 
a ese que dicen :hombre común, rn.fs grande, como sabels, 
nue cualquier gigante y al cual hasta podemos sena lar 
con el dedo (53). · 

Y en este ser co11Jtlsten dos principios: el cuerpo y el esptrltu, los 

principios de la naturaleza humana • 

••• Ja conciencia mis/Tia del bien obrar y el recuer
do del agradecimiento del agradecimiento de Jos favores 
recibidos lníunden en el ESPIR/TU un placer superior al 
que el CUERPO hubiese obt~nldo de las ventajas renuncl!. 
das (Slt) 

rsor-sargent, D. 1 ob, cit. p. 61 y 62 
(51) lbldem, P• bit 
(52) Loe. cit. 
(53) Horo, T., ob. cit. p. 97 
(Slt) lbldem, p. 99 
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El hombre es asf, un ser real y existente, compuesto de espfrltu y• 

cuerpo, que se encuentra en un nivel superior al resto de los seres creados. 

Es una creatura orientada a Dios, su creados y fundamento, quien despuEs de 

la m.iérte le "recompensar.S con una grande e Imperecedera alegrra el sacrlfl· 

clo de un breve y exiguo placer". (55) 

Como se ha visto, la creencia en Dios del pueblo ut6plco, determina 

su modo de considerar al ser humano, pues éste ser&, entonces, una creatura 

divina en orlentac16n a su creador. 

la creencia en Dios proviene del "buen uso de la raz6n" V 4iste mismo 

ser.S quien logre el bien en la sociedad natural, 

11.~) EL HOMBRE Y LA SOCIEDAD. 

Para analizar el concepto del hombre en "Utopfa", no puede dejarse de 

lado la relacl6n del Individuo con la sociedad. En "Utopfa" se ve clara111en• 

to dicha relac16n, pues el hombre es un ser en sociedad, que necesita del • 

resto de los seres humanos para lograr su pleno desarrollo. 

Los hombres est&n unidos Je fllOdo natural, por el espfrltu y no por -

simples tratados. 

El vfnculo creado por la naturaleza sustituye a 
cualquier al lanza y los hombres est&n mejor unidos· 
por la 1111,1tua benevolencia que por los tratados, y m.Is 
por el espfrltu que por las palabras (56). 

Sargent explica l!sto diciendo que "el concepto de Horo de sociabili

dad era un concepto sobrenatural y no podfa existir sin él que se volvfa h!. 

cfa Dios (57). 

La sociedad es una gran famllla la cual es presidida por el in.lis an• 

cfano. Las 1111,1jeres sirven a sus maridos, los hijos a sus padres, y en una 

palabra. los m&s j6venes a los mayores. 

mJLoc. cit. 
(56) lbldem, p, 116 
(57) lbldem, p. 151 
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Y Esto porque la sociedad en "Utopía" se considera como 11unf6n natu" 

ral" de 101 hombres entre sr. El hombre está estrechamente unido al resto 

de los honlbres. "!Para qu6 alianzas, piensan cuando la naturaleza ha unido 

estrecha11>ente al kombre con el hombre?" (58), Por el lo, "··.es la fsla en• 

tera como una ramll fa" (59). 

Has, la soc(edad en UtopTa, se lno.lntlene por ~dio del pacto, el cual 

garantiza el orden y la segurfd.:id püblfca de la sociedad naturill • 

••• Ningún horiibre está tan por encfl!).JI del estado 
y condlcldn de los de!l'ois que•da naturaleza tenga que 
ocuparse tan sGlo de él, )'a que el la fa11orece por I
gual a todos los que se encuentran comprendidos bajo 
la comunión de un.:i misni.J forl'l.l y manera, ordenan, con 
eso, seguir COl'IO norma el no buscar la propia comodl· 
dad a costa de la comodidad de los dem$s. Por ésto • 
estiman que deben respetarse asr los pactos concert11• 
dos entre partfculares cor:io las leyes pübllcas (GO). 

Los hombres se unen entre sr por conveniencias, pues de la un/6n ob· 

tienen 11Jú.ltlple1 beneflclos. 

Y unidos así en comunidad de Instituciones y coi• 
tumbres, se funden fácilmente para el bien de unos y -
otros, y con su experiencia fertll fzan una tierra con• 
slderada antes como pobre y estéril (61), 

La unl6n de los ut6plcos se do1 por lograr la pa;i; y la seguridad públl 

ca, no tanto por la creencia de ser todos, hijos de Dios. 

y si bien los utópicos se consideran todos como creaturas de Dios, no 

se ll>Uestran del todo favorables hacia la absoluta Igualdad soc:ral entro 101 

hombres. 

~lbldem1 p, 111t 
(59) fbldM, p. 91 
(6D) Jbldem, p. 99 
(61) lbldem, p. 86 
(62) lbldem, p. ltO 

Hay que procurar además, lllOStrarse lo en.Is agrada• 
ble poslble con aquéllos a quienes la naturaleza, el • 
azar o la propia eleccl6n hicieron nuestros COfllPaneros, 
siempre y cuando la familiar/dad no los corrompa, ni -
se transformen, con la indulgencia, los clrados en se• 
nores (62). 
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Tal vez !sto fue desprendimiento necesarlo del que, en Utopla 1 la or• 

ganlzac16n social no tiene como base primera la libertad hll:n\lna, sino la S!, 

gurldad públ lea. 

De hecho, las familias no son libres de elegir el número de mancebos 

a pertenecer en las mismas. Cada ramilla no puede contar con menos de diez 

ni con rn.Ss de dleclsels l'l.lncebos. Esto se mantiene transfiriendo a las fa• 

Miiias de pocos hijos el sobrante de las r.Ss "uinerosas; y si una ciudad ti!, 

ne en total mis habitantes del número prefijado, rernedlan con este C)ICeso, 

la escasez de las otrolS. Y, lt!lsto por quE7, pues "para que la pob1acl6n no 

dlsmfnuya ni aumente con e)lceso .•. " (6)); ésto es, como medid" de seguridad 

públ Tea. 

Utopfa no es propiamente un pueblo libre, sino un pueblo cuya preoc.!!. 

pac16n primordial es la seguridad pública. Los utópicos, que se consideran 

a sf mismo corno sociedad libre y respetuos<1 de 1<1 libertad ajena, h..lcen a -

un lado a esta última cuando su seguridad se ve amenazada. La seguridad P! 

bllca est.1 sobre la lrbertad ajena. 

Esta colonia se rige por sus mls""'1S leyes y aco
ge a los lndigen<1S que quieren convivir en ella (. •• ) 
A los que se niegan a vivir con arreglo a las leyes -
ut6plcas los e..xpulsan de sus territorios y se los a
propian. SI se resisten, les declaran la guerra, -
pues consideran suficiente motivo par<1 hacerlo el que 
un pueblo que no utiliza la tierra, deJSndola lnfecun 
da y despoblada, Impida su posesión y disfrute a o- -
tros que por ley natural deben nutrirse de ella (64), 

En efecto, la libertad termln¡¡ donde la seguridad pública se ve ame

nazada, De hecho los utópicos pueden viajar a otras ciudades si se les 'º!!. 
cede, por parte de los Slfograntes y los Tranfboros, permiso para ello. P.!, 

ro si alguno se aventura l':lás allá de sus tErmlnos y es sorprendido, es tra• 

tado con dureza y reducido a esclavitud en caso de reincidencia. Y ésto -

porque piensan los utópicos que: 

'fblrlbldem, p, 86 
(64) loe, cit. 

El hecho de estar cada uno bajo la mirada de los 
dem.Ss oblfgales sin e~cusa a un diario trabajo o a un 
honesto reposo. Estas costumbres traen consigo nece-



sarlamente la abundancia de todos los bienes, y COlllO • 

éstos alcanzan por Igual a todos, resulta que no puede 
haber entre el los ni pobres ni mendigos (6!i), 

Y a pesar de que Hltlodeo considera a los utópicos COITO un pueblo 1 I• 

bre, en real ldad no lo son. En efecto, dice Rafael que el los pueden dlspo· 

ner a su albedrfo del tiempo l lbre, sin l'\.Jlgastarlo en e:xcesos u holgazane• 

rfas. Y cuenta adem.5s, que si alguno, despuEs de haber aprendido una prof,!. 

sl6n, deseare Instruirse en otra, puede hacerlo, y preparado para ambas, 

ejercer la que más le plazca. Pero dice a continuación: "a ll'ICnos que la • 

ciudad necesite con preferencia de una o de otra" (6C.). 

Numerosos son los pasajes en que se iwestra que en Utopfa el castigo 

ante el crimen consiste en Ja esclavitud. Y esto constituye la mejor prue· 

ba para sostener que en UtopTa, la l lbertad se anula ante la amenaza hacia 

la seguridad pública. De este modo encontramos en el relato de M1tlodeo -

sobre la isla Utopfa: 

Casi todos los crllllllnes graves s.e penan con la -
esclavitud, castigo que consideran 11\Ss terrlble para 
el del lncucnte y ventajo'!.o para el Estado que el a• 
presurarso a dar muerte al reo prlv&ndose de los bene 
flclos de su trabajo y de un ejemplo que, por durade':' 
ro, Impedir& a otros la cor.ifsión de delitos a11&logo1 
(67). 

En utopfa se reduce a servidumbre a todo el que por algún delito me• 
rec(6 este castigo o fue condenado a muerte en una ciudad e:xtranjera. Y "a 
los cond~nados que se 111Jestran rebeldes o recalcitrantes los matan cono be!. 

tlas fnd&nltas e Incapaces de ser cohibidas por c'rceles ni cadenas" (68). 

Y en general, todo principio aceptado por los ut6plcos, est& basado 

en el ansia de seguridad y orden públicos: 

0

(&'5)-lbldem, p, 91 
(66) lbfdem, p. 82 
(67) lbldem, p, 112 
(68) Loe. cit. 
(69) lbldem, p. 128 

Juzgan que lo'!. ~erto'!. andan entre los vivos y • 
son espectadores de cu~nto é'!.tos dicen y hacen, Fla· 
dos, por asr decirlo en su ayuda, acometen sus empre· 
sas y la creencia de que son vistos por sus mayores • 
les Impido realizar, aun en secreto, ningún acto re· 
probable (69). 
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En efecto, el valor supremo para el ut6plco es el orden, 

El valor supremo del ut6ptco no es la fel lcldad 
sino el orden y aún cuando considere la felicidad que 
podrfa edificarse sobre tal orden, en realidad no es".!. 
cesarla (70) 

En Utopfa, Incluso la rel lgl6n misma cobra umtldo en cuanto es medio 

y garantfa de seguridad, orden y paz públ lea. Por es.;i, a aquel los que nie

gan la exlste_ncla de la Providencia o la inmortalidad del alma, no se les· 

consfdera como ciudadanos, 

lC6mo dudar de que un hombre asi serfa capaz de 
eludrr las leyes patrias o de lnfrlnglrlas por la vio 
lencla, con tal de satisfacer sus propios apetitos,':' 
si no temiese algo superior a las leyes ni nada espe
rase m&s allá de la vida corporal? (71) 

Para los ut6plc:os, "el temor de oros (es él) acicate lf!Ss efícaz y ca

sr único de las virtudes" (72) Y la supuesta ''tolerancia rel lglosa" que se 

acepta en Utopfa, existe en parte, como rnedlo para lograr la paz, el orden y 

la seguridad pl'.lbl lea, 

Tom6 Utopo estas disposiciones no s61o con Miras 
a la paz, arruinada totalmente por Incesantes lu~ 
y odios l111placables, sino porque crey6 que obrar asr 
era hacerlo en ínterés a la rellgl6n misma, acerca de 
la cual nada se atrevl6 a definir de lfgero por Igno
rar si Dios, deseando un culto vario y múltiple, lns
pír6 a unos hombres una rel lgl6n y a otros, otra (73) 

En este pueblo no existe la libre e.xpres16n de Ideas religiosas. Y 

con 'sto se observa de nuevo, el lnter6s primordial de los ut6plcos hacia la 

seguridad públ fea. 

Tienen rohlbldo sostener estas o lnlones delante 
del vulgo. En cambio, no s o les consienten a hacer• 
lo recatadan~nte en presencia de sacerdotes y hombres 
doctos, sino que los estln.ilan a ello, confiando en -
que tales desvarros tendrfan por fuerza que desvanece!. 
se ante el poder de la raz6n {7~). 

uor-oavls, J. c. ob. cit. p. 70 
(71) Horo, T., ob. cit. p, 127 
(72) lbldem, p, 133 
(73) lbldem, p. 126 
(7~) lbldem, p. 127 
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Utopr• no es tanto una comunidad íellz cuanto una comunidad segura. Y 

su descrlpc/6n fTslca concuerda con su carlcter fundamental. 

Cllle la ciudad una muralla alta y maciza con mu
chas torres y parapetos, Un foso seco, profundo, ancho 
y defendido por abrojos y espinos rodea el ~uro por -
tres de sus lados: por el cuarto el río 111fsmo dese111pella 
esta funcíón (75). 

De lo anter-lor se deduce que el "hombre" en Utopía es un ser em/nent.!. 

mente social pues para lograr su pleno des<>rrollo requiere de su /ntegracl6n 

a la vida en sociedad. El hombre es un ser social. 

la sociedad es la uni6n natural de los hombres entre sr. Por ello -

adquiere el car.fcter de fm11flla. Pero familia fundada a fin de cuentas. en 

la conveniencia mutua y no en el carScter de todos los hombres de ser hijos 

de un mis"'° padre: es decir, Ja sociedad tiene como base el bfenestar Jllltuo, 

y no el origen en Dios Padre. 

la unldn de todos los hi:>mbres que configura la sociedad se basa, no -

en la Jlbertad, sino en la seguridad pGbl lea. La sociedad no tiene COlllO fin 

primero la felrcldad cuanto la seguridad del Individuo en la flllsw.a. 

11.5) El BIEN Y El HA.l EN El HOMBRE. 

Es parte esencia! de todo an.fllsfs antropológlco, el considerar sobre 

cu.11 es el bien del hombre y Jo que constltuye el 111al que le sobreviene a é,! 

te en el mundo, No cabe duda que la Antropol~gfa rr.antlene una relacl6n es• 

trecha con la ETlca. Por ello, es preclso tratar los temas del Bien y el -

Hal en la concepcldn utdpfca, te111as reveladores de lo que se considera ser -

la autfntlca naturaleza humana. 

La doctrina ética de Jos ut6plcos se Inclina a Ja obtencl6n del pla

cer. Todas las virtudes tienen al placer y a Ja fellcldad cOfl'IO fin, 

mllbldell\, p. 79 

En este punto parecen fnclfnarse m&s de lo Justo -
al criterio defensor del placer, viendo en éste, ya to· 
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da 0 ya una parte esenclalfslma de la fellcJdad human•. 
(76) 

la feJJcldad de la vida estriba en el cultlvo de la lntellgencla • 

"•••y pueden dedicarse al libre cultivo de la lntellgencla, por considerar 

que en 6sto estriba la feHcldad de la vida" (77}. 

tt.ls, a pesar de que la totalfdad de la obra consiste en una alaban· 

za sobre "aquel pueblo tan íeltz", puede sospecharse que Horo, en realidad, 

no lo conslderab.:i así. 

los ut6plcos son laboriosos y tezoneros, pero no son los hombres m.lls 

lntell9entes. lSon entonces el pueblo más fell:z" "Creo, por lo del!lis, que 

aunque los aventajemos en lntel lgencla, nos dejan ellos m.u.y atrls en celo y 

labor/osld.ld'' {78). Adern.Ss, para el crf5tfano, como se ver.f ln.fs adelante, 

la fellcldad estriba en la unl6n con Dios y no en el mero cultivo de la In• 

tel fgencla. 

El bien consiste en Ja obtencl6n del placer. Llarian placer a 11 ••• -

todo movimiento corporal o anfmlco con el cual, obedeciendo a la naturaleza 

se experllflente un deleite; en ese concepto, Incluyen y no sin /llOtlvo, los -

apetitos naturales" (79) 

Ya que los ut6plcos conciben al hombre como ser constltufdo de espf• 

rltu y de cuerpo, clasifican a su vez a Jos placeres en espirituales y cor• 

perales. 

~lbldem, p, 97 
(77) lbldem, p. 86 
{78) lbfdem, p. 73 
(79) lbfdem, p, 100 

A los primeros pertenecen la lntellgencla, esa • 
dulzura que produce el conocimiento de Ja verdad, el 
agradable recuerdo de haber vivido bien V la esperan
za cierta de una futura recompensa, El placer corpo
ral Jo dividen, a su vez, en dos clases: Incluyen en 
Ja primera todo lo que Impresiona !¡lratemente Jos sen• 
tldos, como la comida v Ja bebida { ••• ) Otra clase de 
placer corporal consiste ( .•• ) en que la salud no se 
vea alterada por ninguna enfermedad ( ••• ) y son 111.1chos 
quienes Ja consideran como el supremo placer ( ••• ) la 
salud no es uno de los primeros, sino el primero de -
los placeres (80). 

(80) lbldem, p. 102 v 103 
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Los placeres poseen una Jerarqufa. "Se atemperan en todos los plac!. 

res a la norma de que uno menor no Impida otro mayor y de que ninguna pro• 

duzca dolor. cosa Inevitable, en su concepto, cuando se trata de placeres -

deshonestos" CBJ). AdeMls para los ut6plcos, "nada hay superior a los plac!. 

res del espfrltu, considerados cOl"IO los primeros y prlnclpales entre todos" 

(82) 

Para todos los ut6plcos, es la raz6n humana Ja que conduce al placer, 

"los sentidos y la raz6n aspiran, en efecto, a lo naturalmente agradable" -

(83). Y Ja "virtud" es un "vivir conforme a la naturaleza (,.,), El que• 

obedece a la raz6n en apetecer unas cosas o evitar otras, sigue los dicta

dos naturale1" (Bit) 

la fel lcldad consiste, para el los, en un vivir de acuerdo a la na tu· 

raleza. "Nada tiene para los utópicos de común con Ja felicidad, si es ce..!!. 

trarlo a la naturaleiil" {85). 

Pero habrfa que preguntarse ahora, si Moro, que en la vida mortlflc!, 

ba V sacrificaba su cuerpo, Lno Intentaba con el lo ser fel lz7 Incluso, po• 

drfa hacerse la pregunta: lla gulllotlna habrl sido placentera para Moro? 

Es de pensarse que el autor no haya estado de acuerdo con todo lo narrado -

en ''Utopfa". lAcaso el Ideal de un mJrtlr cristiano apostólico, rtlll\ano, es 

dejar de lado a Crlstro y seguir únicamente la norma del placer? 

Tales son sus teorfas acerca de la virtud y del • 
placer¡ la rai6n humana no podrfa hallar otras mJs ver 
daderas a r.ienos que una rel lgl6n revelada desde el cli' 
lo Inspirase al hombre algo más puro. Pero ni el tle~ 
po nos permite decidir si en ésto tienen o no razón, • 
ni nos parece necesario averiguarlo, ya que nuestro -
propósito no es defender sus Instituciones sino darlas 
a conocer. (86) 

Moro, el santo católico que se fatigaba con cuerdas nudosas y usaba 

camisa de pelo como sacrificio a Dios, lpodfa estar de acuerdo realmente 

con esta doctrina que él relató en "Utopla"? Lo más probable es que no. 

1B"i'rlbldem, p. toi. 
(82) lbldeni, p. JOO 
(81¡) lbldem, p. 98 
(BS) lbldem, p. 100 
(86) lbldem, p. 106 
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Consideran locura grande el practicar virtudes ás· 

peras y dlfrclles. renunciar a las dulzuras de la vída 
y sufrir voluntarlarriente dolores que no han de producir 
fruto alguno. Porque, lcu.11 podrfa ser éste si, tras· 
da una vida penosa y miserable, nada se consigue Mls • 
al Já de la l!l.lerte7 (87) 

Y m!s adelante dice el narrados de las costumbres ut6pfcas: 

No herros de ser menos Indulgentes con nosotros 
que con el pr6jlmo, ni la naturaleza nos ITldndó, al or• 
denarnos ser buenos con los dem.ís, que fuésemos crue• 
les e /nhul!litnos con nuestras propias personas (88), 

Y donde m.Ss clara está la Incompatibilidad entre las creencias ut6pl

cas y lo que Hora hacra en su vida privada, es et1 el siguiente p.Srrafo: 

Reputan por Insigne necedad ( ••. ) agotar el cuer
po con ayunos, perjudicar la salud y menosprecias Jos 
dem.is atractivos naturales(.,.) y el atormentarse a -
si mismo sin provecho de nadie, ya por una vana sombra 
de virtud, ya para habituarse a sobrellevar unos males 
que acaso no han de presentarse nunca (89). 

Pero vayamos no a lo que Hora probablemente hubiese creído, sino a -

lo que 101 ut6plcos mismos consideraban como cierto. 

Un aspecto de vi ta 1 Importancia a cons íderar en toda teoría antropo-

16glca, es el dlagn6stlco de lo que hay de malo en el ser humano y la mane

ra de resolverlo, es decir, la cura para que el hombre llegue a Ja pfena -

reallzac16n de su persona. 

Como se ha visto, para Jos ut6plcos la naturaleza misma prescribe 

una vida agradable, es decir, el placer como meta de todas nuestras accio

nes y definen Ja virtud como la vida ordenada de acuerdo a los dictados de 

la naturaleza. Lo bueno es vivir conforme a la virtud, la cual es dada por 

los dictados naturales. Y la suprema virtud, es para Jos ut6plcos, la carl 

dad hacia el resto de los hombres. 

~lbfdem, p. 98 
{BB} lbldem, p. 99 
(89} lbldem, p. JOS 

Consideran que el hombre que consuela y alivia a 
los dem.is debe ser enaltecido en nombre de la humani
dad. SI nada hay tan humano, ni existe virtud mis pr.2, 
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p(a del hor.ibre que el mitígar los l!'l."lles de nuestros se• 
Mjantes y, suprimiendo las trfstezas de ht vlda, devol 
verles a la alegrta, o sea, al placer lpor quE la natu':' 
raleza no habrta dfl Instigar a cada uno a hacer lo pro• 
plo conslgo misfl\07 (90) 

En "Utopta" la caridad es el sumo valor, y ésto nos recuerda que su -

autor fue un h\111\anlsta cristiano. En rigor: hullldnltas significa íl!antropta. 

Humanld.ades: aquel Jos e'tudfos que fo~ntan y depuran. la íl lantropfa o el • 

amor a los hombres, Hul'lanista, es el que florece en estos estudios de a1110r. 

Humanista cristiano: es el hul<l.\nlsta bautizado que, Iluminado por la caridad 

podr6 transfigurar, divinizar su rllantropta, (91) 

Y si el rn.lYor bien para los ut6pfcos es la caridad, el l!layor !llal ser.f 

la e~plotaclón de unos hombres a otros, 

Grande es el número de los nobles que, ociosos -
colllQ zánganos, no sólo viven del trabajo de los desr.ls, 
sino que los esqull!!loln como a los colonos de sus fin .. 
cas V los desuel lan hasta la carne viva para aumentar 
sus ventas. (92). 

fJ1plotac1t5n orlgfnad<1 en la codicia: "La malvada codicia de unos P.2, 

cos arrastrarla la ruina a vuestra Isla que, precfsarnente por esta riqueza, 

parecfa ser tan feliz''. {9J) 

Y ante esta situación, en "Utopra aparecen Ideas reformistas: 

Poned freno a las compras de los ricos y a la 11-
bertad de ejercer monopolios; que sean cada vez menos 
los que vlv~n en la oclocldad, que se vuelva a la agrl 
cultura ••• (91i} -

La causa del mal que padece el hombre, setlalada en "Utopía" es lama· 

la dlstribuc16n de la riqueza. "La real ldad ense!\a cu&n equivocados estln .. 

los que phinsan que la pobreza del pueblo es garantía de paz" (95). Hltlo· 

deo aflrnia constanteml!nte que, la propiedad privada es la causa de todos -

los males. Antes de cOfllenzar su descripción de Utopía dice: 

~lbldem, p. 98 
(91) lnw.z, E; ob. cit.: p. 12 
(92) Koro, T ob. cit.; p. S1 
(93) lbldem, p. si. 
(91i) lbldem, p. SS 
(95) lbldem, p. 67 
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Por otra parte, amigo Horo (,.,) estimo que donde 

quiera que exista la propiedad privada y se mida todo
por el dinero, serA dlf!cll lograr que el Estado obre 
Justa y acertadamente, a no ser que pienses que es • 
obrar con Justlcfa el permitir que lo mejor vaya a pa
rar en manos de los peores, y que se vive felizmente • 
allf donde todo se halla repartido entre unos pocos· 
que, mientras los demás perecen de miseria disfrutan -
la mayor prosperidad (96). 

Hltlodeo, haciendo menel6n de Plat6n, le alaba diciendo que, el únl• 

cornedlo para lograr la salud pUbl/ca es lograr Ja Igualdad de bienes, ell• 

minando la propfedad privada. Veo varios sitios en la obra, reitera su PO.!, 

tura: 

Por eso estoy absolutamente persuadido de que, si 
no se suprime la propiedad, no es posible distribuir -
las cosas con un criterio equitativo y justo, ni proce 
der acertadamente en las cosas humanas, Pues mlen~ras
exlsta, ha de perdurar entre la mayor y mejor parte de 
los hombres la angustia y la Inevitable carga de la P.2. 
breza y de las C.<11amldades (97), 

La soluc.16n al mal que le sobreviene al hombre en el mundo consiste 

en la supresl6n de la propiedad privada, tal cual se llevó a cabo en la Re

públfca Ut6plca. Y mientras que el mal consiste en Ja propleda~ privada, p 

según oplnl6n de los ut6plcos, el bien y la superación del mal se llevarAin 

a cabo por la disolución de la misma. 

En efecto, para los ut6plcos, 1<1 propiedad privada, el dinero, es el 

mal, causa de todos los males. Esto, a su vez se origina en la codicia y la 

rapacidad, que tienen su fundamento último en la soberbia. Pero, en el pue• 

blo ut6plco no se dan estos defectos. 

La codicia y la rapacidad son fruto, en los dem.ts 
seres vivientes, del temor a las privaciones y en el • 
hor'lbre exclusivamente de Ja soberbia, que lleva a glo• 
ria superar a los dellds con la ostentacl6n de lo super 
fluo. Pero este vicio no tiene cabida entre los ut6p! 
cos dado el car.icter de sus leyas (98) 

El pueblo ut6pfco es "la Repúbllca rellz" pues ha logrado ellmfnar la 

T§Wlbldem, p, 71 
(.97) lbldem, p, 72 
(,e) lbldem, p. 87 
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propiedad privada, causante de todo mal, "Utopfa" es un pueblo íellz, pues· 

no hay en su gente ni Podres nf mendigos ya que, corno e.xlsten bienes en abun• 

dancfa para todos, no tiene cabida la pobreza. La felicidad del hombre con• 

slste pues, en no carecer de bienes 111.)terlales. 

Según piensan algunos autores corno Eugenio lmaz, para el 111fs1110 ''°'º 
la rafz del 111al en el hombre se encuentra en la propiedad privada. Y dice: 

11 la rafz de todos los rnales, según tia vlst.:J este cristiano, abogado de los • 

ricos mercaderes de Londres, está en la propled.id privada" (99). 

lHublese sido posible que el autor de "Utopía" colnc/dfeu~ con lo 

que 61 mfsll)() narr6 sobre la República Ut6plca7 Hora fue a la vez, autor de 

"Utopfa11 y fiel cristiano. ti problema crece cuando Hltlodeo establece un 

paralelFslllO entre las doctrinas de Utopo y las de Jesucristo. 

TamblEn tengo por cierto que, bien por lnterEs -
propio o por obediencia a la autoridad de Jesucristo, 
nuestro salvador, quien, en su gran sabiduría, no pu
diendo Ignorar qué fuese lo mejor ni aconsejar sino -
lo 111.Ss excelente, el orbe entero se habría acogido a 
las leyes ut6p/cas, de no Impedirlo la bestial sober
bia, soberana y madre de tod.its las desgracias, que mi 
de le prosperidad por los r:iales ajenos y no por su -
propio bienestar (100) 

La dificultad de la Interpretación estriba, corro se ha dicho, en que 
11 Utopfa11 estl escrita en forma dialogada; y esto torna difícil la tarea de 

averiguar cull fue el autEntlco pensamiento morcano sobre el hombre y su ll 

berac16n. 

.,,debo confesar que asf co/!IO no me es posible -
asentir a todo lo dicho por un honbre Ilustrado sobre 
toda ponderación y conocedor profundo del alma humana, 
tampoco negaré la existencia en la Repúbllca Ut6plca -
de muchas cosas que m.11 deseo que esperd ver Implanta
das en nuestras ciudades (101). 

Y, lcuáles son estas cosas?, lcuáles no? f'loro nunca afirma, a decir 

verdad, ni niega o refuta claramente nada de lo expuesto. Pero por ser un 

~lmaz, E¡ ob. clt; p. 9 
(100) Moro, T.¡ ob. clt: p. 137 
(JOJ) lbldem, P• IJ8 
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fiel cristiano, seguramente no pudo creer que el bien y la Jlberac16n del ~ 

bre consiste Gnlcarnente en la abundancia de bienes equitativamente repartidos 

entre todos. La llberacl6n del hombre, para un cristiano, posee algo rnSs: es 

la redenct6n entera del hombre en y por Jesucristo. 

De hecho, ante las Ideas de Hltlodeo de que habrfa de disolverse la -

propiedad privada, Horo e.xclam.a: 

-Opino, por el contrario, ( ••• ) que no se puede -
vivir a gusto donde todo es común. LPués c6mo se alean 
zarfa la prosperidad si todos se sustr.:ijeran al traba':° 
Jo7 No urgléndole a nadie el deseo de ganancia, la -
confianza en el esfuerzo ajeno les harfa perezosos, y 
a sentirse ensuciados por la pobreza y sin ningún rne· 
dio legal para proteger con;i suyo lo adquirido lno se 
segulrfa un Inevitable vivir en perpetua matanza y se· 
dlcl6n1 Suprimida, adem.is, la autoridad de los magls· 
trados y el ternor que Inspiran, no me es posible si· 
quiera Imaginar qué papel Iban a desempl'lar éstos entre 
hombres que no admiten entre si ninguna diferencia -
( 102). 

Es probable que para Moro, cristiano fiel a Poma, el principio ut6pl• 

co de coirunldad de bler.es no íuese el lde.:il a !"oegulr. Oe hecho en el dl.Slo

go que sostiene en "Utopfa", Horo se opone a estos Ideales de propiedad co· 

ir.jn, y fue su esceptlclsrno quien contribuyó a que Hltlodeo ofreciera una d.! 

tallada descrlpcl6n de Utopía, que constituye la segunda parte de la obra, 

•En consecuencia, amigo Raíael, dije, te ruego 
encarecidamente que nos describas esa Isla ( ••• ) te• 
nlendo en cuenta que nuestro aíán es enterarnos de -
todo lo que aún Ignorarnos (IOJ). 

No se puede afirmar que Maro estaba en favor de Ja comunidad de ble• 

nes en real ldad, ya que todo lo relativo a favor de este tema es expuesto • 

en boca de Hltlodeo. Horo nunca afirma ni refuta claramente nada de lo ex· 

puesto, Unlcamente da a entender de un rnodo Indirecto, su auténtico pensa· 

miento sobre la cuestión, 

Ti0'2T lbldem, p. 73 
(10]) lblde111. p. 71+ 

Al terminar Rafael su relato, asaltáronme no po• 
cas reflexiones acerca de lo absurdo que me habían pa 
recldo ~uchas costumbres y leyes de aquel pueblo, ta':' 
les corno su tn0do de guerrear, de considerar las co• 
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· sas divinas, la rellg/6n y otras Instituciones y, so• 
brc todo, Jo que es fundalllento de ésta, la vida y el 
sustento en común, sin ninguna lntervenc16n del dine• 
ro, cuya falta destruye Ja rafz de la nobleza, la rnag
nlffcencla, el esplendor y la majestad, que según la -
verdadera y pública opln16n, son decoro y adorno de un 
Estado {10li). 

Y continúa diciendo: 

Pero cOlllO me di cuenta de que la narracl6n lo ha• 
bfa fatigado y no estaba yo 1TUY seguro de si le gusta• 
rra ser contradicho, ya que el prop6slto de Rafael ha· 
bfa, en el curso de su relato, censurado a esos que te 
rien no parecer lo bastante discretos si no encuentran
algo que crltlcilr en las lnvenclone!' ajenas, le tomé• 
de la 111ano, alabando su discurso y las leyes ut6plcas, 
lo conduje al Interior a cenar, no sin advertirle que 
en otra ocasl6n y después de meditar dlscutlrfa con El 
mSs por extenso, !Ojalá se presente la ocas16n de ha
cerlo~ (105). 

Y podrf• afirmar junto con Bul3r: 

Para TottlSs Moro íue pos/ble todavfo mezclar el -
aleccionamiento serlo con un juego que no cOl'lprometfa 
a nada y hacer alternar con superior Ironía la exposl
cl6n de Instituciones l!IUY absurdas con la de otr~s que 
61 mas bien desea que espera que se Imiten. (106) 

Sobre el te111o1 central de la propiedad, Horo expresa s~ clara postura 

en "A Dialogue of Comfort", escrito en la Torre en 15]4. Y dice: 

Han de existir hombres acaudalados, porque, par• 
diez, tendríamos más r.iendlgos que allOra y sin nadie -
que socorriera al pr6jlmo. Considero como una conse
cuencia cierta que si todo el dinero del país se saca 
ra 111anana de las m.:inos de cada uno y se echara en un-
1110nt6n para después repartlrlo Igualmente entre todos, 
al día siguiente la sltuac16n sería pero que el dfa -
anterior. (107 

Pero, fuera de consideraciones sobre el auténtico pensanlento 1110rea• 

no, y volviendo a lo explfcltamente eicpreso sobre el hombre en "Utopfa", es 

necesario reconocer que, el mal que le viene al hombre, según la mentall-

Tf01ij" lblde111, p. J)8 
(105) Loe. cit. 
(106) Buber, H.; ob, cit. p, 20 
(107) Cit. en Reynolds, E. ob. cit.; p. 180 
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dad ut6pJca, consiste en Ja propiedad privada, La supres16n de ésta 

constituye la l lberac16n del mal. Por el Jo, en UtopTa el dinero es aborre• 

cJdo como fuente del nal, en tanto que Impide la llberac16n del ser humano. 

Los ut6plcos buscan todos los medios de envl lecer el oro y la plata. 

Reconociendo la moneda, reservan dichos metales s61o en previsión de aconte

cimientos que pueden o no sobrevenir, como para utilizarlo en pago de solda• 

dos mercenarios en caso de guerra. 

El hol!lbre, Indudablemente, es un ser superior a cuanto metal pudiere 

existir sobre el mundo, 

Se admiran de que el oro, tan Inútil en sf, se -
estime por doquier hasta tal punto que el hombre mls
lllO, que para su provecho le ha atribuído su valor, se 
tenga en menos que él. (108) 

De todo lo anterior, poderros obtener que, el hombre, según los prln 

cfplo1 ut6pJcos, es un ser cuyo bien y fel le/dad están determinados por la 

norma del placer, y sugeridos por los dictados de la naturaleza y Ja raz6n. 

El hombre virtuoso es quien sl9uo el orden de la naturaleza, la virtud que 

le es propia por.excelencia es la caridad hacia el resto de los hombres. -

Por lo tanto, el mayor mal proviene de la explotac16n de unos hombres a -

otros, e,xplotac16n originada en la codicia. 

El mal consiste en Ja m.:ila dlstrlbuc16n de la riqueza, en la propfe• 

dad privada, en el dinero que es sostén de la e~/stencla de la ~/sma. Por 

tanto, la solucl6n al mal que aqueja al hombre se halla en la 1upresl6n de 
la propiedad privada. 

Para que el conjunto de hombres sea fel lz, como la 11 (ellcíslma Repú• 

bllca Ut6plca" se necesita una abundancia de bienes equitativamente repart! 

dos entre los Integrantes del grupo. 

El hombre es superior al dinero; entonces, ser• feliz cuando.,ste -

Gltlmo sea envllecldo, 

tnrnT Horo, T.; ob. cit.; p. 95 
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11.6) EL ESTADO Y LA LIBERACIOH DEL HO~SRE. 

Utopfa se presenta en boca de Rafael, cOl!'O el Estado perfecto, pues 

atiende no al bien particular sino al bien públ leo. En UtopTa, COlllO no -

existe nada privado, se mira Gnlcamente ala col'lÚn utilidad. "Os he descrl 

to ( ••• } el modo de ser de un Estado al que considero no s61o el mejor, s!, 

no el único digno, a justo tftulo de tal nol'lbre". (109) 

La felicidad reina en la República Ut6p/ca pues no existe allf ni 

el uso del dinero ni la ambición de poseerlo y con el lo, han desaparecido 

pesadumbres y crfmenes. Los enga~os, traiciones, y los envenenamientos en 

general, son extinguidos en el Estado ut6plco con la desaparlc16n del dlne• 

ro. "la pobreza misma, que para riuchos radica en la falta de dinero, decr.! 

cerra si éste no existiese". (110) 

Utopra se cre6 bajo la d/recc16n de Utopo, quien la model6 conforme 

a la Idea que El pos111Ta sobre 1111 Ideal de un Estado. Incluso, ''el trazado 

total de la ciudad fue, desde un i,.rlnclplo, obra del propio Utopo". (111} 

El Estado ut6plco es del todo, lnstltuclonal. Los ut6plcos perfect_!. 

mente organizados, constituyen un Estado reglamentado, cuYo fin es 1 lberar 

al hombre del e.xceso de trabajo y de la explotac16n, para que pueda dedica.!:. 

se a edificar su felicidad. 

Las Instituciones del Estado persiguen mSs que • 
otro ninguno el siguiente fin: que Jos ciudadanos es• 
tén e.xentos del trabajo corporal el mayor tiempo pos! 
ble, en cuanto las necesidades públ leas lo permitan, 
y puedan dedicarse al libre cultivo de la lntellgen• 
cia, por considerar que en ésto estriba la felicidad 
de la vida. (112) 

la famtlla es el modelo a seguir en el Estado. Horo rechaza en "Ut2_ 

pfa" la concepcl6n plat6nlca de un Estado organizado en provecho de una •· 

rlstrocracla prlvl legfada; 4il, "exigía que todos los miembros de la comuni

dad se beneficiaran de una sociedad en la que la familia serfa la unidad''• 

(113) 

Tiñ9f lbldem, P• JJ7 
(110) loe. cit. 
(111} lbldem, p. 7~. 
(112) Ibídem, p, 86 
(113) Reynolds, E.¡ ob. cit. p. 166 
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En los conventos religiosos, Horo vl6 c6mo se practica la co1111Jnldad 

de bienes, la obediencia, el sufragio en el gobierno de la COll'IUnldad, la -

justicia paternal, el trabajo corrunal, la educación Intelectual, la bondad 

en SUl!la, Todo ésto lo apl fea en U top fa, considerando naturalmente, la fa• 

mllla como base de la sociedad, (114) 

El Estado ut6plco Identifica el lntert!s particular con el bien ca· 

lectivo, El Estado ut6plco trata de crear las circunstancias sociales en 

que los Individuos fuesen llevados razonablemente a Identificar su lnter6s 

particular con aquel bien colectivo y su mantenimiento. 

Cn el Estado de Utopía, el poder est! organizado de manera democr&

tlca: todas las autoridades son elegidas, designándose los funcionarios 

por un ar.o. con e:itcepc16n del príncipe, que lo es para toda la vida. 

Todo asunto de Importancia es tratado en los co 
mlclos de los representantes de las ramillas (Slío·
grantes) los cuales eJCponen el asunto a 5US familias, 
lo discuten luego entre sf y presentan al Senado su 
resoluc16n. "Aveces, la Isla entera entiende de de• 
liberaciones". (115) 

Los funcionarios se dedican principalmente a la organlzac16n de la 

produccl6n y del consumo colectivos, vigilan que nadie estf ocioso y que· 

todos se dediquen celosamente a sus oficios. Se les llama padres y se les 

conceden honores voluntariamente. 

En el Estado Ut6plco no e.xlste autoridad civil alguna sobre 101 sa• 

cerdotes. En Esto se ve clara111Cnte, c6mo el sacerdote es una autoridad s~ 

prema. Al sacerdote. 

nadie tiene autoridad para castigarlo, sino que 
lo dejan al juicio de Dios y de su propia conciencia, 
por estimar llfclto que quienes han sido consagrados 
a Dios como una ofrenda, sean tocados por crlmlnales 
que sean, por manos humanas. (IHí) 

Utopfa es un Estado en el cual, el poder civil y el poder religioso 

est&n unidos. La rel lgi6n, ocupa un lugar de primera Importancia dentro de 

TiJ1iT 0 1 Corman, E.; Ob. cit.: p. 29 
(115) Horo T., ob. cit. p. 81 
(116) lbldem, p. 131 
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la organfzac16n del Estado. Esto, claro est.f, con miras a mantener la paz 

y seguridad públicas. 

(Los sacerdotes) pueden ellclutr de las ceremonias 
rellglosas a Jos obstinados en el mal y no hay pena -
que Thls les aterrorice, porque quedan lnfalnéldos y tor
turados por el oculto temor a la re! lgl6n¡ en cuanto -
al cuerpo ta~poco quedan seguros, pues si no hacen al 
punto penitencia ante los sacerdotes, reciben del Se
nado el castigo correspondiente al delito de Impiedad. 
(117) 

Y es tan Importante el puesto de la rel lgl6n, dentro de la organlza

cl6n del Estado, que las personas de los sacerdotes son consideradas como -

"sagradas e lnvlolables". (118) 

Resumiendo, podemos decir que, el Estado utópico, creado siguiendo -

un proyecto de "Estado Ideal", sl9ue la forma de la íarnllia, y resuelve to• 

dos sus problemas y cuestiones en el sistema dernocrStlco. Es edemSs, un E!, 

tedo en el cual se da la unión de poderes civil y eclesiástico, si bien ce• 

da uno posee sus prop 1 as func Iones. E 1 representante de 1 poder re 119/oso -

posee Importante autoridad en el pueblo. 

La flnalfd.id del Estado Ut6plco, es la liberación del hombre, ell1:1I· 

nando el exceso de trabajos corporales, para que éste pueda llegar a Ja fe-

1 Jcidad y a la plena reallzac16n de su persona, El Estado utópico, es el· 

"estado perfecto" pues rril ra a la común u t 111 dad, por no e.x lst l r en "Utopfa" 

nada privado. El Estado, de esta manera, logra la fellcldad y la libera• 

cldn del hombre al no e.>1lstlr nada privado y al mantener ante todo, la seg~ 

rldad pública. 

+ + + + + + + + + + + + + + + 

Se ha dicho en las primeras páginas del capftulo, que no puede sabe!, 

se dfrectamente por la obra "Utopfa", cual haya sido el pensamiento lllOreano 

sobre el hombre: en toda la obra se sostiene la flcc16n del dl&logo, el cual 

no conduce a ninguna conclusf6n, sino a la manera de los humanistas, a una -

TIT7T lbldern, P• 1]0 
(118) lbldern, p. 131 



- G3 
comfda. Sin embargo, se ha obtenido poco a poc:o, el concepio proplamente • 

ut6pfco sobre et hombre, es decir, la concepcl6n que los ut6plcos tenfan so• 

bre el ser humano. 

El hombre es para ellos, COllK) se desprende de lo d(cho con anterlorf

dad, la creatura suprem;s de Dios. ti concepto ut6pJco de1 hombre, depende -

entonces, en gran ~dtda, de la creencia en un Dtos creador y providente. • 

El hombre por haber sido creado por Dios, es un ser orientado a su creador. 

Y no ter~Cri-a ton la "'1crte, sino que posee al!'>a Inmortal; es un ser que vf• 

v1r.t despu6s de su íal let".lmlento en la tierra, 

El h0111bre es un ser re~I. que sufre v eJir.lste en concreto, y no una 

esencia abstracta. Es un ser racional compuesto de cuerpo y esprrltu. 

El hombre ocupa en jerarquía un puesto Intermedio entre su Greador y 

el resto de Jas creaturas. La sede del hombre es el f!ltlndo, sobre el tua1 • 

•e halla inflnft¡u'1>ente superlor, al lgu.11 que lo está sobre todas las crea• 

turas. Pero ocupa a su vez u11 pu"sto inferior al de su cre,,.dor. 

Es, aderr;ás, un ser emlnentel"\ente socl.ll, pues para lograr su pleno• 

desarrollo, requiere de su Integración., la vid-' en soo:;Jed.Jd. Esta consis .. 

te en la un.Cón natural de los hombres entre si, adquiriendo el car~cter de 

famJIJa. Pt1ro film11ía f1.1nd.lda en l.l conveniencia l'>l.ltua, y no cr. el orf9en 

de todos los hombres en Dios Padre. Los hombres no se reúnen por ser hijos 

todos de un mlsf'IO padre, sino por bícnestar co/'lÚn, La sociedad se basa en 

la seguridad pública y no en lit llbertad. llo llene como fin primero la fe• 

Jlcld.1d y la \ lbertad cu.loto la seguridad del fndhdduo en la misma. 

El bFen y la felicidad del hombre están deterninados por la norl!'la 

del placer, y su-gerldos por lo<s. dictados de la natura le.za V la rat6n. l1 

hombre virtuoso es qufen sisu~ el orden de la naturale.za. La virtud que • 

Je es propia por e~Gelencla es la caridad hacia el resto de los hombres. 

Por tanto, el 111.Jyor 111al proviene de la e:itplotacíón de unos ho~bres a otros, 

origina~ por 1,,. codicia. El !11.11 consiste en la Mala distribución de la -

riqueza, en la propiedad prlvada, en el dinero como sostén de la misma. • 

Por tanto, la solución al mal que aqueja al hombre se halla en la supresión 
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de la propiedad privada. La fel lcldad 1e logra con la abundancia de bienes 

equitativamente reparttdos entre los Integrantes del grupo, con el envllec! 
mfento del dinero. 

El Estado Ut~plco, considerado como el lde.al, stgue la forma de la -

familia y adopta el sfste111.1 democr•trco. Adernás en él se da la unl6n de p~ 

dores civil y eclesl.tstlco. El Estado ut6ptco, considerado el estado per

fecto, mira a la comln uttlldad, por no existir en Utopfa nada privado. El 

Estado logra asf la 1 lberacl6n del hombre al no existir nada privado y al -
mantener ante todo, la seguridad pGbl lea, Oe hecho, la final ldad del Esta· 

do, es la llberact6n del hombre, eliminando el exceso de trabajo1 corpora• 

las, para que éste pueda lleg~r a la felicidad y a la plena reallzacl6n de 

su persona. 

Después de hacer esta sTntesls sobre el concepto de\ hombre en "Uto· 

pfa", recordemos que, cOITIO Koro escribe en forma dialogada, la Interpreta• 

cI6n de su obra se torna dtffcll. Por ello, repreuentantes tanto del mar

xlsllO como del cristianismo, desean contar a "Utopfa" y a su autor entre • 

sus respectivas fila!.. LEs "Utopf:i" un llbro que refleja el Ideal crhtla• 

no o un l lbro pr6xlmo al marxlsl!IO", LquiS relacl6n guarda la "Utopfa" de To· 

m.Ss Horo con los principios sociales rn:irxlstas y con los Ideales del crls· 

tlanls1!107 

Para responder a estas cuestiones el primer paso a dar es analizar -

las posturas antropo\fgfcas tanto de Utopf3 como del cristianismo y el ma!_ 

xfsmo, por las razones antes expuestas. El concepto ut6plco del h0111bre, ya 

se ha logrado; paserros ahora a sucomparacl6n con las concepciones cristiana 

y marxista sobre el mls1110, buscando posibles puntos de contacto y diferen

cias, bajo la consigna de que concepciones diversas sobre el ser humano, d! 

ffcllmente se~alar&n un ldiSntlc:o Ideal a ser alcanzado por el mismo, 



CAP llULO 111 

UTOPIA Y LA AtlTROPOLOCIA CRISTIANA 

Como se ha visto, el concepto que los utdplcos tenran sobre el honi• 

bre era el de un ser compuesto de cuerpo y alma, creado por Dios, y un ser 

superior al resto de 1.:is creaturas, Hasta .:Jquf se podría afirmar colncl· 

dencla con la antropologfa cristiana. H.is, asf como u:.lsten puntos varios 

de coincidencia , se pueden encontrar también, elementos de divergencia t.2, 

tal entre ambas posturas. 

111.1) DIOS, EL HOMBRE Y EL 11UllDO EN El CRISTIANISMO. 

El Hombre es la ff!\i)gen de Dios que, por la como 
nlcacf6n de la vida dfvlna, puede p.Jrtlclpar en el= 
dfafo90 de amor entre el Padre, el Hijo y el Espfrl· 
tu Santo (I} 

En el documiento de Puebla 79 se nc1estran algunas de las visiones 

del hombre, consideradas errdneas por la doctrina social cristiana: 

a) Vlsl6n determlnfsta.· Según ésta, el hombre no es due"o de sr 

mlsl!IO sino vrctfma de íuerzas ocultas. Todo lo que acontece es fmpuesto • 

por Dios. De aqur es f.Scfl tomar al hor;ibre con un criterio fatal/Ita; y· 

Junto con Ja convlccfdn de que los hombres no son fundamentalmente Iguales, 

se llega en las relaciones hulll.lnas a dlscrlmrnarclones y marginaciones In• 

CQfl'lpatlbles con 111 dignidad d~I ser hul!l.lno. (2) 

b) Visiones Econom/clstas.• l.:i person.:i humana se considera col!IO un 

Instrumento de producc/6n y objeto de consul"IO (J). Otra cara de la vlsl6n 

economlcista es la del lndlvldual/sJ'lO, basado en el llberallsl!IO econ6mlco. 

Según ella, la dlgnfdad de la persona consiste en la eficacia econ6m/ca y 

en la libertad Individua l. El horlbre, encerrado en sr mlsl'llO y aferrado· 

frecuentemente a un concepto rel lgloso de salvaci6n Individual, se ciega a 

las exigencias de la justicia social y se colocan <ll serv/cfo del hnperla· 

llsfllO lntern<lclonal del dinero (4). 

TIT"tópez Trujlllo, A. liberación Marxista y llberacfdn Crlstla"a¡ 8.A.C,, 
Kadrid, 1974. p, 203 

(2) CEL/Vt, Tercera Conferencia General, Oocu11>ento de Puebla. 2a. ed. Mé• 
xlco, 197~. tl 1 JOB, p. 10'.i. 

(J) lbldem, u•311, p. 106. 
(4} t¡•312, Loe, cit. 
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ti colectivismo es un tercer aspecto de esta mlsl'\a vls/6n economl• 

cista, sfempre opuesto y en lucha permanente contra las consecuencias del 

Individual lsrr.o, pone la meta de la existencia humana en el desarrollo de 

las fuerzas materiales de producción. Para ella, la persona no es orlgl• 

nalmente conclencfa; está mis bien constltufda por su existencia social. 

Despojada de su 1 lbertad personal que le ~uede seflalar el camino para su 

reallzaci6n, recibe sus normas de comportamiento de quienes sor. responsa

bles del cambio de las cstru~turas sociales, econ&nlcas y polftlcas. P~r 

eso desconoce los derechos del hombre, especialmente el derecho a la 11-

bertad de conciencia (S). 

e) Vlsl6n clentista.- Esta visión se~ala toMO vocac16n del hombre 

la conquist19 del universo. S61o se reconoce como verdad lo que la cien

cia pueda demostrar; el mlsl!IO hombre se reduce a su deflnlc16n clentFft

ca (6). 

SegGn la doctrina social cristiana, estas son Inadecuadas fc.r111oJs -

de situar al ser hum.lno. La aflrmac/6n primordial de la antropologra -

cristiana es considerar al hombre como lm.agen de Dios, Irreductible a una 

slmpleparcela de la naturaleza o a un elemento anónll!IO de la ciudad huma

na (7). 

En primer lugar, hay que considerar que 11 \a tesis básica del cris

tianismo es que Dios eJdste" (8). Y es re Dios es a la vez, trascendente 

e Inmanente, y es real ldad última o fundamento de todo ser. Dios cre6 al 

mundo, y si Dios no eJtistlera, el mundo tampoco e.xistlrra. Para el cris

tianismo, la creacl6n del hombre y del mundo es rigurosamente equivalente 

a afirmar la e.xl•tencla de Dios. Estas dos afirmaciones no son m.fs que -

una {9}, 

La creac16n considerada col!IO una especie de programa divino sltua• 

do en el "origen'' al principio del desarrollo de toda la ''historia". El 

15Jii•313, Loe. cit. 
(6} lbfdel!I, N•JJS, p. 107 
(7) Athle, Alberto. CI Trabol)o, Comlsl6n Episcopal de Pastoral Social, Cen

tro de Estudios y promoc16n social, A,C, Héxlco 1984, 
p.18. 

(8} Stevenson, lesl le, Siete Teorh1s de la tlaturaleza Humana. Ed. Cátedra, 
S.A. Hadrid, p. sB. 

(9) Grandes Tem.ls de la Fe Cristiana. Ed. Don Bosco, Barcelona, 1981, P• 66 
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mundo y la vida no subsisten, pues, m.Ss que en referencia a este proyecto dl. 

vino esencial. El mundo estl fundamentalmente en concordancia con el plan -

de otos. Por lo tanto, las Sagradas Escrituras no ven al hombre en su aspef. 

to de un ser en sf mismo, Independiente, no le consideran fllos6flcamente C.2, 

mo ser autónomo, sino solamente en constante dependencia a O/os y en relac16n 
con El, 

En el Antiguo Testamento es COlllO si el hombre apa 
reclese únicamente en su ensamblamlento con el Dios -
personal, y sólo se hiciera vlslble esta trabazón (10) 

Esta conslderac16n del hombre tiene su raz6n más profunda en una idea 

viva de su carlcter de creatura. Y el hombre que se sabe creado por ol~s, -

tiene al mismo tiempo, conciencia de una radical dependencia respecto a su -

creador. "El hombre no tiene en sr mismo su origen ni su raz6n de ser, que 

en todo respecto depende del Dios Absoluto" (11). Dios es la fuente y rarz 

de toda existencia humana pues "en el principio, creo Dios los clelos y la -

tierra" (12). 

La creac16n no es más que el primero de una larga serle de beneficios 

de Dios a los hombres. La nocl6n de creacl6n es Inseparable de la Providen

cia; Dios es providente porque es creador, y viceversa. "Creac16n y provl· 

dencla se garantizan lflJtuamente" (13). 

Con la enseftanza de la creacl6n, la Biblia entiende que la vida huma· 

na y el JnUndo dependen radicalmente de Dios que aparece cono su fundamento • 

di timo. 

La aflrrnacl6n de la creac16n o m&s CJCactamente • 
de un creador, consiste precisamente en reconoclmlen· 
to y aflrrnacl6n de un fundamento, del que se reconoce 
depender radicalmente (¡ij) 

El hombre, es asf, en cuanto ser creado, un ser dependiente absoluta 

y radlcalinente de Dios. "La experiencia de contingencia y la experiencia -

~Scheffczyk, Leo. El Hombre Actual ante la lrn.ioen Bíbllca del Hombre. 
Ed. Herder, Barcelona, 1967, p. 37 

(11) lbldem, p, 41 
(12) Gn 1, 1 
(13) Gdes, Temas, ob. cit.; p. 58 
{lit) lbldem, p. 66 
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de creacl6n son una sola y ú11lca eJ11perfencla" (15). ti pensar en un crea

dor comporta ya, el Memento de la acción de volverse Dios hacia su obra, -

porque "ser creado significa al mismo tiempo, ser regalado por El, ser pen• 

sacio por su bondad" (IG). Y aquf entra la concepción de la conunicaclón -

originarla y permanente entre el creador y su creatura: "La Idea de la -

creación sirve de base a una relación entre el hombre y Dios, relación que 

para la mentalidad del Antiguo Testamento no puede ser destrufda" (17). El 

ser le fue dado al hombre gratuitamente por Dios, y puede descubrirse llal?'I!. 

do a ponerse a dispos/c16n de este Dios al que sabe que se lo debe todo, 

La relación del hombre con su creador está expresada con el concepto 

de "semejanza de Dios" (18). El hombre es entonces, un rey entre las crea• 

turas, como representante de Dios en el 1T11Jndo. 

El Antiguo Testctmento, todavía no desarrolla en toda su plenitud I• • 

verdad relativa a la l/11.lgen de Dios en el hombre, porque "aún no se habf• • 

realizado en el hombre la Imagen perrecta de Dios" (19). Esta Imagen serl • 

Jesucristo, Imagen perfecta de Dios. 

Dios es lnílnltamente lejano al hombre, y, a la vez, ITllJY prd.Ji:lmo a • 

411, 11 EI concepto que del 1T11Jndo tiene el hombre bíblfco, est& imvldo dln&ml 

e.amente por la viva eJ1p@rlencla de la leJanra Infinita de Dios y de su si• 

nultlnea pro.xlmldad" (20). V es precisamente "la palabra" que hace de In· 

termedlarlo entre la infinita trascendencia de Dios y su pro.xfmldad en el • 

rrundo. El hombre es una creatura que es Interpelada por Dios y que estl • 

llamado a responder "Para el Antiguo Testamento, viene a ser una creatura • 

que depende del movimiento verbal de oros, a modo de e.xlstencfa responsorla 

(21), Y como consecuencia, la existencia hu111ana propiamente se real Iza en 

la presencia ante Dios, y el pecado es lo que precipita al hombre en el es· 

tado contrario. El hombre entonces, aparece como el ser que se realiza y· 

tfSí"crandes Temas de la Fe Cristiana; ob, cit.; p. 61+ 
(16) Schefrezyk,; ob. cit.; p. l+t 
(17) lbldem, p. 1+2 
(18) Cn 1, 26 
(19) Scheffczyk; ob, clt:. p. 1+7 
(20) Scheffczyk, L; ob. clt, p. liB. 
(21) lbldem, p. 52 
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CUl!lpfe su existencia en la respuesta al tú divino. 

Para el cristianismo, Ja acc16n dlvln• de la creacl6n, no debe refa

rlrse, en prltr1etr lugar, al pasado; el "pasado'' de los orfgenes. Es en el -

presente donde la creación queda atestfguada. 

La referencia a la creación no tiene Interés sino 
en la medida en que puede Iluminar la experiencia ac
tua I y las condiciones presentes de la existencia {22) 

Entender la creac16n no consFste sólo en echar una mirada a una serie 

de acontecimientos divinos fundacionales orlgfnales, sino en relaclon.arse 

con Dios mismo, en el presente vivo de la historia donde, verdaderamente, 

El hace vivir a su pueblo y dirige sus destinos. 

Se narra que Dios creó el mundo; pero el pasado -
cronológico no es "'5s que una expres16n aproximada pa
ra expresar la radlcabllldad en el orden del ser: Dios 
crea al ll'Alndo en cada Instante, y ahf está el fundarnen 
to de toda posible creac16n hum.:1na en la historia (2JT 

La referencia a la creac16n es determinante. lo que se espera del -

futuro es que Dios renueve en él sus admlrables 

to, que fnfcfe una nueva creación, más radlcal que la primera, y 11'..ts logra• 

da todavfa1 Ubre de todas las Imperfecciones que, por la lníldel ldad huma· 

na 0 han pesado sobre la primera, 

El Paraíso no debe concebirse como un paraíso per
dido, sino como un paraíso que debe 1 legar al fin de • 
los t lenpos ( ••• ) Por ahora, la creac16n no ha hecho 
más que empezar, y Dios coronará su obra manifestando 
rna~ana su sorprendente capacidad de renovac16n creado
ra (24). 

la nueva creación tendrá un car.fcter excepcional: "serán vecinos el • 

lobo y el cordero, y el leopardo se echará con el cabrito, el novillo y el • 

cordero pacer.fn Juntos y un nlilo los conducirá" (25). la renovaci6n Ir& tan 

lejos y será tan radical, que el coraz6n mismo del hombre ser.f cambiado: en 

1U, Dios "creará" un coraz6n puro (26). 

mJcrandes Temas ••• ¡ ob. cit.; p. 57. 
(23) Crandes Temas; ob. cit.; p. 224 
(24) lbldem, p. 58 
!25) Is, 11, 6 
(26} Ez 36, 26 
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Esta nueva creac/6n ha comenzado en Jesús. Jesucristo resucitado •P.!. 

rece coma principio de una vida nueva. 

llegado al fin de este mundo creado. 
Pero ésto no es afirmar, que se ha -

La vida nueva que Cristo abre para los 

holnbres debe actual Izarse sin cesar para el los y en el los. Porque, mientras 

dure la historia, no se les ofrece m&s que en esperanza, por las arras que -

le han sido dadas (27}. La humanidad y "la creac16n entera sufren hasta el 

presente dolores de parto" (28). 

La persona humana es, el centro de la creac16n. "Todas las cosas fu!, 

ron hechas para el hombre y el hombre para Dios." (29), El cos110s, para el 

crlstlanls1110, es la realidad global que circunda al hombre y que no es, en -

su origen, obra del hombre • H.'is, éste hombre es dueno y senor de su entor• 

no c6smlco. 

El hombre es sel'lor d1:1l universo: de hecho se reve· 
la corno algulen que trasciende al cos¡rios, Incluso cuan· 
do no logra dominarlo y dirigir su curso (30) 

las primeras plglnas del libro del Génesis nos ensenan que Dios ha· 

puesto su obra en manos del homlire, para que él la "so11>eta" y la "domine'' • 

(31), Asf, la noc16n de creac16n es solidarla con una vfsf6n jerlrqulca del 

universo. Dios est.t en su punto culminante y en una poslc16n de trascenden· 

cla con relacl6n a este universo. Y el cosmos se encuentra en sltuacl6n de 

dependencia con relacf6n al hombre: que le es Inferior puesto que el hombre 

puede domfnarlo. Incluso, "el hombre 1ut.t abierto a posibilidades creado• 

ras que le permiten trascender el universo" (32). 

Para la mentalidad bTblfca, no e.x/ste un cosmos cerrado y fijo en su 

realidad objetiva: estli confinado a la laborlosldad creativa del hombre 

(33) para hacerlo cada vez mSs humano. "El hombre estl llamado no tanto a 

contemplar la armonía del universo cuanto a crear en él un orden por medio 

de su trabajo" (J4). 

TiJÍI Jn ], 2 ••• 
(28) Grandes Temas; ob. cit.; p. 59 
(29) Sobreroca, luis A. la Doctrina Social de la 1 lesla: Ja. ed., Ed, • 

(30) 
(31) 
(32) 
(JJ) 
(34) 

Gdes. Temas, 
Gn 1, 28 SS 
Gdes, Temas, 
Gn 1, 28 
Gdes. Temas, 

Mensa ero, 8 1 ao, 19 7, p. 19 • 
ob. clt; p. SJ 

oh. cft¡ p, SJ 

ob, cit.; p. 52 
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Cuando Dios crea al hombre a Imagen suya, lo deja en el jardfn del -

Edfn para que lo labre y lo cuide. El hombre experimenta cOlllO una rlsl6n -

dada por Dios la transformac16n y el cuidado del mundo para crecer y 111Ultl• 

pllcarse, A su vez, el hombre debe marcar la tierra con el car~cter espiri

tual que él mismo ha recibido. 

El trabajo no es una 1!1.1ldlcl6n sino una bendlc/6n de Dios, el cual -
11 11ama al hombre a do"'11nar la tierra y a transformarla, para que con la ln

tel igencla y el esfuerzo hum.lno continúe la obra creadora y divina" (35). 

El hombre se 111anlflesta bien enraizado en el cosmos cuando lo ayuda a 

encaminarse a su conversl6n en el contexto del encuentro con Dios, SI no f!_ 

forma el cosmos, el hombre no puede esperar adentrarse en su vida nueva en -

Dlos1 si no lo humaniza, se siente l lgado a un destino de desorden y de mal. 

"La salvación no viene del cosmos, pero el hombre no la puede conseguir sin 

un cosmos salvado". (J6) 

El hombre tiene el deber de cooperar al crecimiento de un cosmos que 

crece progresivamente en Jesucristo. "El hombre y el universo con él, son • 

llamados al término de la historia, a una plenitud total en Jesucristo" (37) 

Se dice que hay que Infundir un espíritu cristiano a todo lo creado, y hacer 

del universo un lugar habitable para una humanidad regenerada por el Esprrl

tu. El cosmos también se reestru1;tura para recibir la huella del Sefior: "La 

amp 11 tud de la Sa 1vac16n acoge a 1 un lverso entero" (J8), 

El cosmos es, por su parte, un camino que en Jesucristo conduce al -

hombre hacia Dios. Es necesario pues, descifrar lo que éste significa. "El 

cOSlllOS ciertamente puede permitir acceso a lo divino" {39). 

El nundo aparece entonces, como el lugar de una historia de salvac16n 

y comienza desde la creac16n coMO una bendlcl6n de Dios, y que, en el ca"'J)O 

de las vidas personales y en el espacio de temporalidad, camina hacia los -

"cielos nuevos" y la "nueva tierra" de la esperanza bfbllca. 

TISíAthle, A.¡ ob, cit. p. 21 
(JG) Cdes. Ternas, ob. cit. p. 52 
(37) lbldem, p. 55 
(]8) lbldem, p. 54 
(J9) lbldem, p, 55 
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Por otro lado. el cosmos no es solamente lugar de la vida, del traba· 

jo, de los hombres, no es solamente lugar de sus oc.los y de su contemplacl6n, 

sino mucho fl'l4s: lugar de su plegarla, de su celebrac16n. El pan y el vino -

de la Eucarlstia son "fruto de la tierra, de la vida y del trabajo del hom

bre" (l+O}. 

De todo lo descrito anteriormente, se desprenden algunos de los tra

zos m.Ss Importantes que el crlstlanlsrno marca sobre el hombre. 

a} El hombre es obra del Creador, El hombre es creatura divina¡ es • 

SOlllOjante a Dios, y su semejanza proviene de es.te acto creador, al lgu11l que 

su filiación. El li0111bre, según las Sagradas Escrituras., fue creado "a llllil• 

gen de Dios", capaz de coriocer a su creador y de amarle, constltufdo por El 

sel\or a.obre todas las creaturas terrenas, para que las use glorificando a • 

Dios. 

LQué es el hol'lbre que te ac.uerdas de El1, Lo quE • 
es el hijo del hombre al que visitas? Lo hiciste poco 
menor que los ángeles, lo coronaste de gloria y honor 
y lo constltuTste sobre las obras de tus r:ianos "Todo -
lo sometiste debajo de sus ples" (t.1). 

b) El hombre es un ser supeditado al pl;in divino, El h0rt1bre tiene la 

posibilidad y la obllgac16n de perfec.clonar su naturaleza no como El entlen• 

da, sino según el plan divino. Para reproduc.lr la Imagen de Dios en su per

sonal ldad debe no dejarse guiar por 5US Instintos, sino seguir las normas • 

objetivas que se IT"lponen en su lntellgenc.la y a su voluntad y que le son di~ 

tedas por su conciencia y por la revelac.16n. Y c.omo Pfo XI 1 dijo: "La con• 

ciencia es eol núcleo más secreto y el sagrario del hombre en el que est4 a • 

solas con Dios, cuya voz resuena en las Intimidades" (li2) 

El hombre debe obedecer la ley ln5crlta por Dios en su conciencia, 

En las profundidades de su c.onc.lenc.la el hombre 
dese.ubre una ley, que él no se da a sf mismo, pero a -
la que debe obedecer y cuya voz, llamándole siempre a 
hacer el bien y evitar el mal, dice en los ofdos de su 
coraz6n c.uando conviene, haz ésto, evita aquEllo, Pues 
el hombre tiene en su coraz6n una ley Inscrita por Dios: 

~Grandes Temas,., ob cit. p. 55 
(lil) Salm. 8, 5·7 
(1i2) Sobreroca, l,A¡ ob. cit. p. 210 
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su dignidad consiste en obedecerla y conforme a el la -
se le juzgará (43). 

e) El tior:ibre es un ser l lbre obligado a conservar la na:Jral. El hombre 

está obllgado a observar ciertas reglas de moralidad. Y afirmar ésto es te

nerlo por re!.ponsable, creer que tiene l.i posibilidad objetiva de obrar se• 

gún ciertas reglas. "La afirmación de la responsabl l /dad y de la J lberu:d -

es lgual111Cnte esencial a la personalidad" (lil+). La libertad es caracterrstl 

ca esencial del hombre. "En y por la entrada en et.cena de la libertad y de 

sus actos se constituye Jo humano en lo que, sin tales actos, no serra mis -

que lo c6smlco" {if5). 

La verdadera l lbertad es "sella 1 eximia de Ja Imagen de Dios en el h~ 

bre" (46). Quiso Dios dejar al hombre en 111.lnos de su albedrío, de manera -

que por propia voluntad busque a su Creador y llbremente llegue a la plena y 

feliz perfecc16n adhiriéndose a El. Y cada uno dará cuenta de su vida ante 

el tribunal de Dios, según que haya real Izado el bien o el mal. Por ello, -

el hombre es libre. "El hombre no puede orientarse al bien sino libremente" 
(47) 

d) Con un destino que alcanzar. CI destino de la persona no puede• 

serle a ll!ste Indiferente, Por 11Ucho tler.po que el hombre viva sobre la tlll!l

rra, puede querer el bien o el mal; pero un.:i vez separada del cuerpo por la 

muerte, el alma queda fijada en las disposiciones adquiridas durante Ja vi· 

da. 

El elemento decisivo en la estructura de la perso 
nalldad es precisamente la actitud que adopta con reli" 
cl6n a Dios su misma naturaleza. SI estS orientada ha 
cla CI en esa orlcntac16n pernanecer&, si por el con-
trarlo, se ha apartado de El, rnantendrá la dlsposlcl6n 
que voluntariamente se impuso (48). 

e) El hombre es Persona. La concepción cristiana del hombre conslde-

ra a Este colllO persona, cuyas características son: partlcipac16n de la luz e 

TJiJT""Cfr. Ro1!1 2, 15-16 
(44) Sobreroca, L.A., ob. cit., ~. 199 
(45) Grandes Temas ••• ob. cit., r. 6) 
(46) Sobreroca, L.A., ob. cit., p. 210 
(47) Loe. cit. 
(48) Sobreroca, ob. cit., p. 20) 
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Jntel lgenefa de Dlos. unlc.fdad, lndependeflcla, portadora de su pens.Jr, obrar 

u Oftllt(r, 11bertad, responsabllfdad, conciencia moral, soledad y vocacl6n a 

la cc>muntcac/6n con Dios (~9), la palabra persona designa alternativamente 

el principio de acci6n del "S.ujeto, J., ca!íd11d propia de cada Individuo que 

hace del mismo, el centro responsable de sus actos, antes de llegar a ser un 

estado, una sltuacl6n, es decir, el hecho de nacer sujeto responsable. 

De al 'ler "persona" nace la dignídad del ser hunano, Todo uir huma

no es una naturaleza dotada de intellgencia y voluntad, libre y que, por· 

tanto, de esa mlSl!l.J naturaleza directa"'°"nte nacen al Mismo tiempo ~rechos 

y deberes que, al ser universales e lnvlolables, son absolutamente lnallen!. 

bles. 

'!/ el crlstfanfsmo, al considerar la dignidad de la person.1 humana a 

ta luz do las verdades reveladas, la estil'Tlol mucho rt\ás, d"do que "los ho111• 

bres han sido redimidos con la sarigre de Jesucristo, la gracia sobrenatural 

les ha hecho hijos y amigos de Olas v Tes ha constltuído herederos de la • 

glorla eterna" (50). ~da hombre lleva dentro de sí l.t l1M9en del Padre, y 

por ello, el hofllbre es persona. (n el cristianismo, los hombres son Iconos 

de la lnsondeable Deidad. 

La persona huma.cu., en efecto, es la ri:ls noble de todas las criaturas 

vlslbles, hecha a IAagen y sef!ll'janta del 'reador, hacia El camina por el co 

noclmlento y por el amor. Por otra parte, mediante la redencí6n se halla· 

unida a Cristo como miembro del cuerpo místico. Todos estos títulos fundan 

la dlgnld.td del hombre. 

Hacido de Dios, Igual a Dios, encarnac16n del Ver• 
bo eterno del Padre y con este tít~lo IJTlolgen Perfecta -
de1 Padre, el Hijo revela a tada hombre su dignidad de 
tHJo de tilos, envf&f\dole al (spfritu Santo, que le C3P.!, 
cita para "olver al Padre (51). 

f) El HOl!lbre es conciencia cotp6rca. La concepción bíblica del hom-

bre dista 111J.cho de preconizar una concepcí6~ 1!13lcrlallsta de la vida, ya que 

"("li9fHHfí11er, Joseph. Manual de Doctrina Social trhtfana. Editora de Revl!;. 
tas, S,A. de e.V., Hex1co, 1984. P• 1 a J7. 

(:50) Sobre.roca, L. A., ob. cit. p. 2DJ 
(:!il} Gdes. 7emas, ob, cit. p. J04 
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''el hambre no se agota solamente en una prolongada presencia en la tlerra 

sino que contiene tariblén valores esprrrtuales y re119loso1 (.,.) sobre -
todo, el florecimiento de ta verdadera adoracl6n y el particular culto a 
Yahv6" (52.). 

SegGn el Glnesfs, e1 hombre est& compuesto de un prlncCplo material 
y de uno esplrltual. Sin embargo, esta concepción est& lfbre de toda sos• 

pecha de dualismo. Ya que, bajo las denominaciones de carne y alma. sola~ 
mente se hacen resaltar dos aspectos: 

Carne dicho del hombre, resalta el hecho de su C!. 
ducldad y transftor/e~d { ••• }mientras que el alma• 
slgnlffca al mismo ser hUl'l,lno visto desde el punto de 
su vftal ldad (53). 

El hombre es alma v es cuerpo: 

En la unidad de un cuerpo y un ;,lma, el f\on',brth 
por su mlslll.l condl~/6n car~oral, reúne en sf los e1e
m@ntos del rnundo ITlilterfal, de tal lllilnera que por su· 
medio alcancen su culmen y eleven libremente una voz 
de ala~nza al Creador (54). 

El hombre corp6reo es radle~\~~ntc creatura de Olo,, A partir del 

Cl1ne1/1, al cuerpo, la sexual/dad y el rr.un~o son dec:larados "buenos por• 

Dios. Incluso, m.'is adelante se se~ala en el Libro Sagrado que Jesucristo, 

Verdadero Dios y Verdadero Hombre, partlcipanOo entera111ente de la condl· 

cl6n hurnana (e>1c:epto en el pe,ado) se ha hecho ºuno do nosotros". En El, 

como afirma Ja c:arta a los Colosenses, resfde "corporalmente toda la plen.L 

tud de la divinidad" CSS). 

El h0111bre, entendido bíbllcar..ente, es un esprrltu encarn•do, es de• 

c:lr, naturallzado. ttaterla y espíritu sori, pues, para el hombre, fndlso• 

cfables. V es "la c.orporeldad el luqar doode el hombre es 1 lamado a res

ponder a Ja llamada que Dios le dirige (56). 

9) Superior a las ~osa~ corporales. El hombre no es ~"" 111era par-

tícula de la naturaleza. Por su ~isma lnterlorfdad, supera e Ja universa-

ffir"Scf\effczyk, h; ob. clt. p. 63 
(53) lbldelTI, p. 61. 
(S~) tfr, Dan J, 57•90 
(SS) Col. 2, 9 
(56) Crandes Te1'13s ••• ob. crt., p, 75 
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lldad de las cosas: afirmando en sf mlsl'IO un alma esplrltual e lnrortal. 

El hombre, participando de la luz de la mente dlvl 
na, juzga rectamente que él con su Inteligencia supera
la totalidad de las cosas (57), 

h) El holllbre es un ser que tiende a la /n1110rtalldad. La creencia en 

la lnl'IOrtalldad es asunto de certidumbre cristiana, El honbre, atormentado 

con el temor de la extlnc16n para siempre, desea una vida ulterior en suco• 

raz6n. Entonces, "la semilla de eternidad que lleva en sr, lrreductlble co· 

no es, a la sola materia, se levanta contra la muerte" (58), 

El hombre ha sido creado por Clos para un fin dichoso 11\lis ali& de los 

lfmltes de la miserable vida terrestre, Incluso la muerte corporal, de la -

que se habrfa sustraído el hombre de no haber pecado, la fe cristiana ensefta 

que sera vencida cuando el hombre sea restltuído por el OTinfpotente y mlser! 

cordloso Salvador a la salvac/6n perdida por su culpa. 

1) El hombre es un ser en unl6n con Dios. La raz6n mas profunda 

de la dignidad hurM.na radica, según el crlstlanlsfllO, en la vocac/6n del ho!!!. 

brea la comunl6n con Dios. Ya desde su nacimiento es Invitado el hombre 

al dialogo con Dios pues si existe, es porque, habiéndolo creado Dios por -

a111Dr, por amor lo conserva sle:npre, y no vlvlra plenamente confo""8 a la -

verdad. si no reconoce llbreMente este amor y si no se entrega a su Creador. 

Por ello: "debe contarse el ate1's1TO entre las mas graves realidades" (59). 

J) El hombre es un ser concreto. la persona es considerada coma un 

absoluto, 11no sacrlflcable (ni siquiera) a los proyectos abstractos de una 

sociedad Ideal" (60). 

+ + + 

Después de haber e~amlnado algunos de los trazos mas notables de la 

antropologfa cristiana, seftalemos ahora, la semejanza relativa, hasta este 

157)"sobreroca, L.A., ob. cit. p, 210 
(SB) lbldem, p. 211 
(S') G.S. I' cit. en Sobre roca, L,A. ¡ ob, ~lt, P• 212 
(60) Gdes. T., ob. cit. p. 69 
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punto, entre el concepto del hairlbre hallado en la "Utopfa" de TOIÑI Horo y -

el e~rnlnado dentro de la antropologfa cristiana. 

Hasta aquf ambas concepciones tienen elementos cotrwJnes. SI bien el -

crfstranlll!ID presenta elementos no encontr-adc>s en la "Utopfa11 sobre el hom

bre, se puede aflrm.r que no son propiamente doctrinas contradictorias en -

cuanto al concepto del Horibre, slno que Gnfcamente ~I cristianismo desarro· 

l la con mayor profundidad ciertos conceptos, 

El cristianismo es un slst.wa co...plejo de Ideas que posee Nyores -

elementos de an&Jlsls en cuanto al ser humano. Algunos de ellos son, por· 
ejemplo, el considerar al hotnbre COf'J:> un ser Interpelado por Dios y llamado 

a responder, ~• decir, una respuesta al tú divino, el concepto de flolllbre co• 

11'1> Persona por ser Imagen de la Deidad, y cuy• plenitud se halla en Jesucrl.!. 

to SeJvador. AdemSs, el concebir al hombre corno un ser sujeto al Plan dlvf· 

no, al Cl>41 Nt de SOflleterse, no por agr•do o por Instinto, sino por la reve· 

lacl6n mlsl!la de su Creador y por los dictados de su conciencia, 

Sin embargo, no puede aflrmarso hasta aqut, oposlc16n tajante entre· 

las dos concepciones sobre el hombre. La opos/cl6n viene, como se vcrl lllls 

adelante, el comparar los conceptos del fTl<tl que padece el hombre y del bien, 

de salvacl6n, de l/bertad, de sociedad hU11>ana, etc. 

Hasta este punto ambas doctrinas coinciden en lo slgulentei 

En concebir al hcxr.bre como creatura divina 

- Como hriagen de su Creador del cual depende 

- Como conclenc la corp6rea (aunque en "U top fa" no se profundiza la -

unidad de ambos ell.!1llentos) 

Como ser lnr:nrtal que gozarl de vida eterna si su comporta.lento 

en esta vida perecedero lo l!Mllrece 

Como centro de la creacl6n, es decir COlllO situado sobre el mundo • 

para su comlnlo 

Coino supeditado a Dios, su Creador 

Como se puede ver, la vlsl6n jerlrqufca sobre Dios, el Hundo Y el 

Hombre hal Jada en la "Utopta" coincide con la concepcl6n cristiana del ~ 
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bre: concepcl6n Jerarquizada en punto Intermedio entre Dios y el Hundo. 

Pasemos ahora al an&llsfs de conceptos en los que ambas posturas co .. 

mlenzan a disociarse. 

111,2} SOCIEDAD Y LIBERTAD, 

!n ''Utopía'' el ho!nbre se presenta como un ser en sociedad, como ser .. 

soclabJa, y presuntamente colllO l lbre, aunque de hecho sea únlcar:iente 11ser S!, 

guro" en su vida C01n1.1nltarla. 

El cristianismo tiene sus Ideas propias acerca de la sociedad y de la 

libertad del hombre. Ideas que no concuerdan con la "UtopFa" de Horo en es" 

tos puntos. 

En "Utopía", si bien el hombre es un ser soclalbe, 1., Jntegrac:l6n del 

Jndlvlduo a la misma se debe mas bien a los beneficios obtenidos de ella, a 

la conveniencia, a la seguridad, como se mostr6 anter/or111ente. En cambio ... 

para el cristiano, la vida del hombre en sociedad cobra sentido en cuanto el 

Individuo es 11herl'l.1no" del "otro", ya que todos los hombres son por igual, 

hijos de Dios, su Creador. La Sociedad tiene, dentro del crlstlanlslftO, un -

sentido trascendente que no posee en J;;i "Utopía". 

En cuanto a la l lbertad, los ut6plcos, -como se riostr6-, a pesar de -

que en algunas ocasiones se autoconceptúan como seres libres, de hecho no lo 

son, El ut6plco canjea su 1 lbertad plena por su seguridad. Hlentras que, 

para el cristiano, la libertad es un elemento constitutivo del hombre, por -

la cual teje el drama de la historia, su Caída y Redenc16n. 

Profundicemos ahora en estos conceptos. 

Para Ja antropología cristiana, el hOlllbre es constitutivamente un ser 

socia!. Sobre la Interpretación de esta dimensión humana, se '1allan tres~ 

delos dominantes o tendencias en la reallzac16n de la comunidad humana (61), 
todos estudiados v criticados algunos, por el cristianismo, 

a) Visión lndlvlduallsta. Esta lnterpretacf6n, contraria a la crl.!. 

1liT°'Cfr. Cdes. Temas¡ ob. cit., p. lt) 
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tlana. considera al Individuo muy autosuflclente. esto es, con capacidad pa• 

ra realizarse humanal"lente sin la aportac16n de los demás. Los otros pueden.~. 

aparecer Incluso, COtlQ un iMpedlmento y un obstáculo. No se niega al Estado ·~ .. 

ni las l'llUChas otras form.ls de sociedad, de asoclac16n o de comunfdad, pero -

serfan, m.ls bien, un mal necesario e Inevitable que hcly que aceptar en el • 

marco de una historia todavra Imperfecta. 

b) Vls16n colectivhta. En esta interpretac/6n, Igualmente Opllasta 

a la cristiana, el fndlvlduo tiene poc<l frnportancfa, ya que prácticamente -

recibe todo de la colectlv/dad. Plo se ve, en primer lugar, al Individuo co• 

f!'O una persona en diálogo con los demás en el mundo, sino cOJnO nudo y crJSt!, 

llzaclt5n de las dlver$a$ reallzaclonelii liioclalelii. lalii eliitructuras hacen al -

hombre, no el ho!r.bre a lalii eliitructura$. tlo se niegan las relaciones Inter

personales, pero se lalii relega a un liiegundo plano de la vida privada. 

c) Visión persona lista o perliionallsmo social. 

los planteamlentos anteriores 

positivos y vil/dos, mientras 

eleJT1entos que la post1.1r111 

Eliita postura toPWt de 

cristiana conliildera -

Se considera al hombre como persona Inviolable, que lleva en sr una 

dlgnldad, la dlgnfdad hull'lana que no tiene su autentico núcleo en la evolu

clón biológica, en la cultura o en las relaciones soclalelii, Esta persona -

existe constitutivamente en comunión con otralii personas y no se puede real! 

zar personal u humanamente sin el contacto con los deml5 hombres en la so

ciedad y en el mundo. El hombre e$ por definición o constitucldn un ser s2. 

cJal y comunitario. 

Individuo y sociedad no se oponen. 

La Sociedad no es persona colectiva enemiga de -
las personas privadas; en realfdad eliit& constltuFda -
por las propias personalii con vínculos mutuos, de acue.!. 
do con esa vieja ver\iad de que un reino dividido con
tra sr mlsw:i habr.I' de p1:1recer (62). 

Se ha visto que, el hombre en el cristianismo, cumple su e:iilstencla 

en respuesta al tú divino. Pero a modo de copla existe ya y debe $er reco

nocido en el t4 de los otros seres humanos. Y aquf entra el 5entfdo del -

'mít1orale11 Mancera, José, Fiiosofía Soc.lal de la Propiedad. Ed. Trlllas. 
1'1éxlco, 1980. p. 63 



ªº hombre en la comunidad. 

El hol!lbre. por su misma naturaleza es social, y sin relaciones con -

los otros no puede ni vivir ni desarrollar sus cualldades. "Dios no cre6 

al hombre solo: pues desde el prflllf!r 11e1mento los creó hombre y nuJer" (6)) -

cuya as0clacl6n constituyó la primera rorlllol de coll'l..lnlón de personas, 

El Individuo, tomado aisladamente no es sino una abstracción funesta. 

"La verdadera Interioridad es racional, i::olectlva e Incluso l!IUndana. He· 

aqur la lección de la Biblia" (61,), Sin embargo, no es completa en este pr.! 

rner estado. "El hombre es hombre, aspira explíc!ta e Implícitamente al lnf.!. 

nito (, •• ) posee una sed de tr.iscendencla" (65). 

la rorma fund<1mental de la s~ledad hum.:ina es el amor, esto es, fa 

aceptación y promoción del otro. Jesucristo no ha venido a presentar una 

salvac16n s6lo para las alr.ias tomadas Individualmente. Por el contrario, -

predlc6 con toda claridad, que "el autént leo al'lOr de Dios no es posible sin 

una clarol e,.presl6n y concrcc16n en el a~ior al pr6Jlmo'' (G6). La Justicia 11 

su vez, es la gran ordenadora de la vld.l comunitaria hunana. 

Justicia y caridad no se excluyen ll'Lltuanente, sino que en su unión 

aseguran la consistencia y desarrollo de la sociedad humana. V como dijo 

Pfo XI 1: 

Ambas son Irradiaciones del mfs/llO espfrltu divino, 
prcgrama y sel lo do la dignidad del espfrltu humano. -
Ambas se completan recfprocal'lente, actúan Juntas, se -
vivifican y protegen, se alargan Ja riano en el camino 
hacia Ja concordia y la paz (67}. 

En el Libro de los Hechos (68), San Lucas presenta los rasgos carac

terfstlcos de la cOl!Unldad cristiana: ense~anza de los ap6stoles, collllnl6n 

fraterna, "un s6lo corazón y una sola al111a", repartición de bienes" a cada 

cual según sus necesidades:, fracción del pan, orac16n. La Eucaristía, en 

el centro de la Iglesia, es el Sacramento de la comunidad. 

~Gen. 1.27 
(64) Cdes, Ternas, ob. cit.: p. 144 
(6!i) Loe. ch. 
(66) Cdes. Te111as, ob. cit.; p. 1+4. 
(67) Hoffner, J,, ob. cit., p. 81 
(68) 2, 42; li, J2-JS; 5, 12-16 
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Para el dlscfpulo de Cristo la comunidad, en la medida en que ella -

existe, es un "don que se le hace, es el producto de su esíuerzo, debido a 

su responsabllldad; es objeto de su esperanza en raz6n de su deseo y de la -

prOll'leS• de Dios" (69), 

La vida social no es exterior al hor.i)re, el cual no puede crecer y -

real Izar su vocacl6n si no es en relacl6n con los otros. Dios no ha creado 

al hombre como Lin "ser solitario", sino que lo ha querido como 1,in "ser so• 

clal" (70). "No es bueno que el hombre estfi solo.,." "Esto sr que es hueso 

de 111ls huesos y carne de mi carne", Estas palabras de Ja Escritura no se -

refieren únlca"~nte a la relac16n del hombre con la 11Ujer, su alcance es mis 

unlversa1ol (71). 

Dentro del cristianismo la dimensión social del ser humano tiene ade-

11\&s otro significado: "solamente la plural ldad y rica diversidad de los hom

bres puede expresar algo de la riqueza Infinita de Dios" (72), Esta dimen

sión est& llamada a encontrar su real lzaclón en el Cuerpo de Cristo, que es 

la Iglesia. Por este motivo, "la vida social, en la varled.ld de sus formas 

y en la medida en que se contorna a la ley divina, constituye un reflejo de 

la gloria de Dios en el mundo" (73), 

Con estos elementos, ya se puede establecer un punto sobre el cual la 

antropologfa cristiana y el concepto del hombre en la "Utopfa" de 11oro, no -

coinciden. Para ambas posturas, el hombre es un ser social que requiere del 

resto de seres humanos para lograr su pleno desarrollo. Pero el lnOdo de -

unión y relación del hcmbre con la comunidad difiere en ambas, asf como el -

sentido mismo de la sociedad. 

Cn"Utop1a", la sociedad consiste en la unión natural de los hombre1, 

Por ello, adquiere la forl"lil de la familia. Pero familia fundada en la conv.!. 

nlencla m.itua para el logro de la paz y seguridad pública, y no en la filia

ción coman de todos los hombres por ser hijos de Dios Padre, como lo aflnna 

el cristianismo. 

rai-cdes.. Ternas., ob. cit. p. 45. 
(70) Cf, Gn, 2, 18-23 
(71} Cf, lv 19, 18 
(72) Sagrada Congregación para la Doctrina de Ja Fe, Instrucción sobre llber

bertad Cristiana y Liberación. Ediciones Paulina1, s.A. Ac

(7l) loe. cit. 
tas y Documentos Pontificios. N•G2, Hi!xlco, 1986, p. 20 
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Por otra lado. el crlstlanlsrr.;1 affr111a que el sostén de la sociedad se 

encuentra en el ~· la Justicia y la caridad. ~s. la sociedad utópica se 

sostiene lllt!dlantc el pacto que garantiza el orden y la seguridad pública. 

En el cristianismo, el hol'lhre es un ser social, no meramente por nec!. 

sldad de seguridad y paz, sino porque es "h~rm.:Jno" del resto de los seres h~ 

r.ianos por ser todos hijos de Dios. Adern&s, el hombre es un ser en sociedad 

porque es un ser que cumple su existencia en respuesta al tú divino. Pero a 

rrgdo de copla existe y debe ser reconocido en el tú de los otros seres huma• 

nos. Aquf cobra sentido la existencia del hombre dentro de una c01TUnldad. 

Ademls, la sociedad no es s61o una unl6n natural de los hotnbres para 

blen•star mutuo, COlllO en "Utopfa", sino que, para el cristiano, la sociedad 

es reflejo de la gloria de Dios en el l!l.lndo, ya que la pluralidad de hombres 

expresa la rlqu~za Infinita de Dios. 

Por otra parte, la sociedad ut6plca no se basa como se demostr6 en -

el capftulo anterior, en la libertad sino en la seguridad pública. En ''Uto· 

pfa la seguridad, paz y orden públ leos se hallan sobre la l lbertad, la cual 

es aniquilad. en ocasiones para conservar la ~egurldad. Pero para el cris

tianismo, el tiorore es un ser esencialmente 1 lbre. Por ello, la base de la 

sociedad liumal\a es la l lbertad. 

La c011aJnlcacl6n entre los horlbres por la libertad 
constituye la base de toda otra relacl6n, porque produ 
ce la paz, la solidaridad, la unl6n, la reconclllac16ñ, 
la justicia (7,). 

Pasemos ahora a examinar cu.ti es la Idea cristiana sobre la libertad 

esencial a todo hombre, y base de toda unl6n. 

Para el crlstlanlslllO, el hombre no es cosa sin alma, no es slrnple ma· 

rloneta do fuerzas Instintivas: 

SI bien el hombre no ha creado su naturaleza, es 
hacedor de su cultura y de su historia, sujeto axlo16· 
glco, administrador de su temporalidad, llamado a ser 
paladfn de la justicia y de los grandes Ideales, que 
lrnpllcan valores siempre realizables y asequibles en -

~Athle, A; ob. clt; p. 35 
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un rundo que supone la espiritualidad auténtica, la llber 
tad efectiva y el amor que siembra y cosecha para todos.-
(75) 

El Evangelio es, por su misma naturaleza, mensaje de libertad y de 11· 

beracl6n, En este se sella la 11M palabras de Jesús que "La verdad os har.i l f• 

bres" (76). Y esta verdad que viene de Dloio tiene su centro en Jesucristo,· 

Salvador del /tundo (77), La verdad, empezando por la \'erd•d sobre la reden• 

cf6n, que es el centro del misterio de la fe, constituye así la raíz y norma 

de Ja llbertad, el fundamento y medida de toda acc16n l lberadora. 

El Evangello de Jesucristo, revela al hombre su cualidad de persona 

libre Jla11111da a entrar en comunlcacl6n 1::on Dios. Has, lqul! es ser libre? 

Es libre quien puede hacer únicamente lo que qule• 
re sin ser Impedido por ninguna coacci6n e.xterlor, y 
que goza por tanto de una plena lndependenclo1 (78). 

Lo contr•rlo a la libertad serra asr la dependencia de nuestra ""lun• 

tad ente la voluntad ajena, Pero, el hombre no sleMpre sabe lo que quiere, 

ni puede todo lo que quiere. Limitarse al propio yo y prescindir de la vo· 

Juntad del otro no el conrormc a la naturaleza del hOt'lbre. A menudo la vo· 

Juntad del l!IOITICnto no es la voluntad real. Y en el mlSl'lO hombre pueden exi.!. 

tlr decisiones contradictorias. Pero el hombre se topa sobre todo con los • 

lf111rtes de su propia naturaleza: quiere m.1s de lo que puede. Asr, el obs

t&culo que se opone a su voluntad, no 5fempre viene de fuera sino de los lf

mltes de su ser. Por esto, "so pena de destrurrse, el hombre debe eprender 

e que la voluntad concuerde con su naturaleza {79). 

La Verdad y la Justicia son normas de la libertad. Cada hombre est& 

orientado hacia los dem.11 hombres y necesita de su companra, Aprender& el 

recto uso de su declsl6n si aprende a concordar su voluntad a la de los de

mSs, en vista de un verdadero bien. Esto C!Jllge el criterio de la verdad y 

una justa relacl6n con la voluntad ajena. "V~rdad y Justicia constituyen -

asf la rriedlda de la verdadera l lbertad'' (80). 

1J3T'"Zavala, Felipe. Marx y la Allenacl6n, Ed. Porrúa, Hé•lco, 1986, p. 15 
(76) Jn 8, 32 
(77) Cf. Jn lt, ltZ; J Jn, lt, llt 
(78) Sagrada Cong. ob. cit. p, IS 
(79) lbldern, P• JG 
(80) Loe. cit. 



Apartindose de este fundariento, el hombre, pretendiendo ser CClllO Dios, 

cae en la 111entlra 'I• en lugar de real Izarse, se destruye. 

Lejos de perreccfonarse en una total autarqufa del 
yo y en la ausencia de relaciones, la l lbertad existe -
verdadera111ente solo cuando los lazos recfprocos, regula 
dos por la verdad y la justicia, unen a las personas -
(81). 

Para el cristianismo, la libertad no es la l lbertad de hacer cualquier 

cosa, sino que es llbertad para el Bien, en el cual solamente reside la íell

cldad, Da este modo, "el bien es su objetivo'' (82}. Pur consiguiente, el -

hoiobra se hace libre cuando llaga al conocimiento de lo verdadero, y esto· 

prescindiendo de otras fuerzas • gufa su voluntad. 

La llberac16n en vistas de un conocimiento de la· 
verdad, que es la Gnica que dirige la voluntad, es con• 
dlcl6n necesaria para una libertad digna de este nom• 
bre (83}. 

Y la Suprema Verdad es Dios¡ por tanto, el fundamento de la libertad 

del hombre se halla en Dios. Adem.ls de ser CI su fundamento, en cuanto Su· 

prema Verdad, es su origen, en tanto que el hombre es libre por ser creatu· 

ra de Dios, hecha a su lm.:igen y semejanza. "La Imagen de Dios en el hombre 

constituye el rundamento de la 1 lbertad y dignidad de la persona humana" -

(8~). 

Dios, al crear 1 lbre al hombre, ha Impreso en El su Imagen y semeja!!. 

za {BS). La Palabra de la Revel~cl6n, dice al hombre que Dios lo ha creado 

libre para que pueda, gratuitamente, entrar en amistad con El y en c0111Jnl6n 

con su Vida. 

El hol!lbre no tiene su origen en 1u propia accl6n Individual o colec

tiva, sino en el don de Dios que lo ha creado. Por ello, la libertad huma• 

na es una libertad participada, Su capacidad de real Izarse no se suprime· 

de nlng~n 110do por su dependencia de Dios, La lnrervenc16n de Dios en la • 

hfstorla no hace vanas las Iniciativas del hOl'lbre, En real ldad, "la l lber· 

tad hUMana toma sentido y consistencia de Dios y por su relacl6n con El" (86) 

mJLoc. cit. 
(82) Loe. cit. 
(83) Loe. cit. 
(8li) lblder.1, p. 17 
(85) Cf. Gn. 1, 26 
(86) Sagrado Cong. oh. cft. p. 18 
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Sin embargo, la 1 lbertad del hombre es fal lble, Su anhelo puede des• 

cansar sobre un bien aparente; elíg/endo un bien falso, falla a la votacl6n 

de su llbertad. "El hombre por su l lbre arbitrio dispone de sr; puede hace,!. 

lo en sentido positivo o en sentido destructor'' (87). 

Al obedecer la ley divina, grabada en su conciencia y recibida como 

Impulso del Espfrltu Santo, el hombre ejerce el verdadero dominio de sr y 

realiza de este modo su vocac/6n de hijo de Olas. "La autfntlca libertad e• 

servicio de la justicia, mientras que, a la Inversa, la eleccl6n de la dese• 

bedfencfa y del mal es la esclavltud del Pecado" (B8). Además, "La libertad, 

aunque sometida a condicionamientos, no queda por ella completamente destruf· 

da" (89). 

Con todos estos elementos, queda asentado que para el crfstlanlsmo, -

la base del ser social del hombre se h.illa en la libertad provlnlente de -

Dios, Hlentras que para los utópicos, la base de la misma se halla no en la 

llbertad sino en el orden y seguridad públ leas. La l lbertad ocupa, entre -

los utópicos, un segundo pl.1no, Hlentras que, para el cristianismo, la 11· 

bertad es la base misma de toda poslble relación humana, 

• • • 
Sintetizando, los conceptos de "sociedad'' y "1 lbertact' difieren en el 

cristianismo y en la postura utópica. 

En c~nto a lo primara, ambas doctrinas establecen como un hecho el -

ser soclable del hombre, el cual no puede real Izarse sino en unl6n con los -

demls. En UtopFa, el hotlibre se une a los otros de manera natural; de ahr -

que la sociedad tOflle la forma de la famllla. Esta se constituye no por fl

lfac16n coirún a todos los tiombres por ser hijos de Dios, •COfllO afirma el • 

crlstlanh;mo•, sino por bienestar mutuo, 

En cambio, el sentido de la socled.td posee, en el cristianismo, una -

orientación trascendente, de la c~I e.rece la sociedad utópica. El hombre 

se une con los otros por ser todos hijos de un mismo Padre, El sentido de 

'f!'ñloc. cit. 
(88) Loe, cit. 
(89) Loe. cit. 
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la comunidad hum.ina está entonces, en la copla de la reallzaci6n del hol!lbre • 

como respuesta al tú divino, copia de esta actividad responsorla a Dios, orle,!!_ 

tada ahora a los otros seres humanos. Adem&s, la sociedad existe no únlcainen• 

te por seguridad y bienestar !'1..ltuo - COITO ocurre en Utopfa-, sino también en -

cuanto la pluralidad es e.J11presl6n de la riqueza Infinita de Dios. 

Hlentras que el sostén de la sociedad ut6plco lo constituyen el orden -

y la seguridad pública, en el crlstlanlSlllO lo constituyen el~· la justicia 

y la caridad. 

La b.se de la sociedad ut6plca est¡ en la paz, el orden y la segur!• 

dad. Hlentras que para el cristianismo la base de toda relacl6n hUl'l'ana se -

encuentra en la libertad, propia y esencial a todo hombre; en la libertadª.!!. 

ciada en la verdad y la Justicia. El hombre es esencialmente libre para el 

bien: Dios. es origen y fin de la l lbertad humana. Por lo tanto, Dios, es el 

sentido último de la soclabllldad del hombre; no la seguridad pública COll'O • 

ocurre en la sociedad ut6plca. 

11.3) EL PECADO Y LA l IBERACION DEL HOHBRE. 

Definitivamente. en cuanto al bien y al 111al propios al hombre, y a la 

llberacl6n del ml1111D, la "Utopfa" de Horo y la antropología crl1tl11no, dlfl!. 

ren notablemente. 

Para los ut6plcos, el bien esUi deterP1lnado por la obtencl6n del pla• 

cer el cual es fin de toda acc16n. lo bueno e1tá determinado por la virtud, 

la cual proviene de seguir los dictados naturale1. La felicidad estriba pa• 

ra ellos, en 1e91.dr a la naturaleza y en el cultivo de la Inteligencia. Pe• 

ro para el crlstlanl1111D, el bien no est.i en la obtención del placer sino en 

Cristo, la felicidad 1e encuentra, no en el mero cultivo de la Inteligencia 

ni en el seguimiento de los placere1 naturales, sino en la unión con Dios. 

En Utopfa, corro se ha visto, la r:ieta de toda accl6n es el placer. 

Bueno es todo aquello que cau1a placer. 1'1.51, para un cristiano, el fin de 

toda accl6n es su creador y salvador. Una "vida de contento" no basta para 

un cristiano. En el crlstlanl1rro, el bien del hombre e1trlba en la adhesl6n 

a la Suma Verdad que e1 0101 mismo. 
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Asr c:omo para los ut6pfcos la su/T'la virtud es la caridad, el rnayor 111al 

para ellos proviene de la explotac:J6n de unos kombres a otros originada en -

la codicia, La pl"opled.ld privada es conslder.:ida en "Utopfa" cOMO el '°""11 -

causa de todos los males". Pero para el crlstlanlsl'IO, el "mal causa de todo 

mal" estriba en el pecado, en la negación de Dfos: de aht proviene todo 111al. 

La codicia es s61o una de las consecuencias de negar a Dfos. Para el cris• 

tfanlsmo la propiedad privada no es un t11.1J, sino un derecho. 

Y mfentas que, para el utópico, la l /beracl6n del hombre estriba en -

la abollcrlin de la propiedad, y su felfcldad en el no carecer de bienes mat!. 

rlales; para el cristiano, la l/berac16n estriba en la Redención del hombre 

en y por- Jesucristo, al Igual que su fellcldad. 

Aclaremos ahora con mayor profundidad, el sentido del pecado, del su• 
frfmlento, de la propiedad y de la Jlberac16n del hombre en y por Jesucristo, 

siguiendo los principios del cristianismo, para ver claramente su oposlc16n 

respecto a los conceptos utópicos. 

En el cristianismo, el pecado es la fuente de desun16n y opresl6n. -

Dios 1 lama al ho111bre a la 1 lbertad. La voluntad de uir l lbro estl vlv.1 en " 

cada persona y a pesar de el lo, esta voluntad desemboca casi siempre en es• 

clavltud y opresl6n. "El pecado del hombro, es decir, su ruptura con Dios, 

es la causa radical de l•s trageldas que rnarcan la historia de la llbertad". 

(90) 

Veamos ahora cu.11 es, según la doctrina cristiana, la naturalez1t del 

pecado. En el deseo de libertad del hombre se esconde la tentación de rene• 

gar de su propia naturaleza. Pretende ser un Dios, cuando quiere codiciarlo 

todo y perderlo todo, y con el lo, olvidar que es finito y creado. "Ser~ls • 

COl!IO Dloses"(91). Estas palabras de la serpiente manifiestan h1 esencia de 

la tentacl6n del hombre; l111Pllcan la pervers16n del sentido de la propia 11-

bertad. Esta es la naturaleza profunda del pecado: 

"{'Jlilrbldem, p. 21 
(91) Cn. J, 5 

el hombre se desgaja de la verdad poniendo su vo• 
Juntad por encima de ésta. Queriéndose liberar de· 
Dios y ser él mls1110 un dios, se extravfa y se destru• 
ye. Se autoallena (92) 

(92) Sagrada Cong¡ ob. clt¡ p, 21 
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Es cierto que en el crlstlanlSllO el hortabre estAi flaNdO a ser CCllllO -

Dios. Sin embargo, '1 llega a ser seMejante, no en la arbitrariedad de su -

caprJcho, sino en la medida en que reconoce que la verdad y el amor son a la 

vez el principio y el fin de su 1 lbertad. 

Pecando, el hombre se enga~a a sí mismo y se sep.ara de la verdad. NI!. 

ga a Dios y se niega a sr mismo cuando busca la total auton0111fa y autarqufa, 

ºLa allenacl6n respecto a la verdad de su ser de crcatura amada por Dios, es 

la rafz de todas las dem.ls alienaciones" (93), 

El hof'lbre, negando o Intentando negar a Dios, su principio y fin, al

tera su equilibrio Interior, el de la sociedad y el de la creacl6n vlslble. 

El pecado es desprecio de Dios. El pecado "conlleva la voluntad de -

escapar a la relacl6n de dependencia del s.ervldor respecto a su Se~or, o, -

mis aC'in, del hljo respecto a su Padre" (9li), El hombre, al pecar, pretende 

liberarse de Dios, En realldad, se convierte en esclavo¡ pues al rechazar -

a Dios, rompe el Impulso de su asplrac16n al lnrln/to y de su vocacl6n a CO!!!, 

p.artfr la vida divina. Por ello su coraz6n es vfctlma de Inquietud, 

El hombre pecador, que rehusa adherirse a Dios, es 
llevado necesariamente a ligarse de una manera falaz y 
destructora a la crea tura, concentra sobre el la 1u anhe 
lo Insatisfecho de Infinito. Pero los bienes creados:
son 1 Imitados¡ también su coraz6n corre del uno al otro; 
siempre en busca de una paz Imposible (95). 

En realidad el hombre, cuando atribuye a las creaturas una carpa de • 

Infinitud, pierde el sentido de su ser creado. Pretende encontrar su centro 

y su unfdad en sr mls1110. 

El alllDr desordenado de sf es la otra cara del des
precio de Dios. El hoMbre trata entonces de apoyarse -
solamente sobre sf, quiere realizarse y ser suficiente 
en su propia ln111.3nencla {96), 

Esto se pone partlcularriente de manifiesto cuando el pecador cree que 

no puede afirmar su propia llbertad ll'lofs que negando expJfcftamente a Dios. • 

El atefsmo es, en opln16n del cristianismo, una falsa forma de emanclpacf6n 

T§lílbldem, p, 2J 
(9li) Loe. cit. 
(95) Loe, cit. 
(96) Loe, cit. 
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y 1 lberacl6n de1 hombre. En 6ste, la rel lgl6n o Incluso el conoc !miento de -

la ley moral constituirían aberraciones (97), Pero, para el cristiano, la 1! 

bertad misma se halla en su relac16n con Dios, absoluta verdad, y por tanto, 

fuente Gltlrna de libertad. 

El pecado, en cuanto negac16n de Dios, y separacl6n del hombre hacia -

El, es fuente de toda estructura de Injusticia. 

El hombre pecador, habiendo hecho de sf su propio -
centro, busca afirmarse a satisfacer su anhelo de lnflnl 
to sirviéndose de las cosas: riquezas, poder y placero$, 
despreciando a los demis hombres a los ~ue despoja lnjus 
tamante y trata c:omo objetos o Instrumentos, De este rrO 
do contribuye por su p.:irte a la creación de estas estruC 
turas de e11plotacl6n y servlduntire ••• (98) -

Creación y pecado se pueden leer como dos grandes fuerzas que actGan y 

se cOfllbaten en la historia, Creación es la dimensión positiva de bien, que -

Dios ofrece contlm.amente a la elección del hombre para que la desarrolle, la 

aqilfe, la complete; pecado es la contrafuerza, Ja dimensión negativa, que Se 

propone tamblfn al hombre como posibilidad, y que el h01T1bre - los h0111bres- en 

cierta medida acoge contínuamente e Introduce en la creación. 

Ala luz de este revelación encuentran al mismo tiempo la sublima voca

ción y la profunda 111lserla del hombre. [J inal, según el cristianismo, provl!. 

ne de n11 reconocer en Dios el principio del hom!>re, de!!ttruyendo asr Este la -

ordenación a su fin último y al 111lsmo tlernpo, todas la!!t ordenaciones holcla sr 

mismo, hacia el re!!tto de los hombres y hacia todas las cosas creadas. 

El hombre, constltufdo por Dios en justicia, sin em 
bargo, por sugestión del Hal igno, ya desde el e:itordlo di 
la Hl!!ttorla, abl.lsó de su l lbert.Jd, levant.Jn<lcu1 contra -
Dios y deseando alcanzar su fin al margen de Dios, no lo 
glorificaron como a Dios, sino que su loco coraz6n se os 
curecl6 y sirvieron a la creatura en lugar d~ a su Crea':' 
dor (99). 

Y en ésto se ve una diferencia clara entre las concepciones utópicas y 

cristiana sobre el inal que padece el hombre en el mundo, Para el ut6plco, el 

''mal causa de todo 11141" consiste en la propiedad privada orfglnada en la cod! 

T§i'T""lhldem, p. 2~ 
(98) Loe, c.lt. 
(99) Sobre roca, L. A. ob. c.lt., p. 208 
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cla. Pero para el crlstlan(s1110, el mal original, el ''""*I causa de todos los 

Nles" es la negac16n del hombre de su propli!i naturaleza, al pretender ser -

centro del universo, y negar a Dios su creador, su Padre, y la Verd.ld fuente 

de toda libertad. la codlcla es, únicamente, una de las consecuencias, 

El cristianismo no considera a toda propiedad prlvi!ida COl!IO un mal. In· 

cluso la ve corno un derecho natural cuando ésta es bien orientada y no surge 

por la codicia humana. El cristianismo únl<::arnente rechaza la propiedad pri

vada sunturarla, corr.:i se expllcarS mSs adelante. 

El crlstlanls/T'IO ser\ala un desprendimiento de las cosas n.iterlal11s co

mo medio para hallar la verdadera rlquez11, es decir, la un16n con Dios, tri.?, 

to Jesús, de rico se hizo pobre por nosotros, para enriquecernos mediante su 

pobreza (100}. Más aún, Cristo, en su condlc16n hulll.lna, ellgl6 un estado de 

pobreza e Indigencia (101) a rln Ce mostrar en qué consiste la verdadera ri

queza que se ha de buscar, es dcLir, la cornunl6n de vida con Dios. Ense"6 -

el desprendimiento de la1. rfr¡uezas de la tierra para mejor desear las del -

clelo (102). los Ap6stolcs que El ellg/6, tuvieron taMblén que abandonarlo 

todo y cornpartlr su Indigencia (10)). 

rue entre los pobr(!s, sedientos de la justicia del Reino, donde El e!!. 

contrd corazones dispuestos a acogerle. Pero Jesús quiso tambfjn rnostrarse 

cercano a quienes - aunque ricos en bienes de este mundo- estaban exclufdos 

de la comunidad COITl:l publlcamns y pecadore1., pues El vino para limarles a la 

conversl6n (10~). 

la pobreza que Jesús declar6 bleaventurada es aquella hecha a base de 

"dasprendlmlento, conr/anza en Dios, sobriedad y dlsposlc16n a compartir con 

otros" (105). 

Al ense~ar Jesús, el desprendimiento de los bienes materia les, el -

crlstlanlsrno est& lejos de defender la eJtplotacl6n, la codicia y la avaricia. 

~s sostiene COlllO un "derecho natural" la propiedad privada bler. orlentadao"" 

lTifüT Cf. 2 Cor. 8, 9 
(101} Cf. le. 2, 7¡ 9, 58 
(102) Cf. Ht, 6, 19-20; 2fi·3fi; 19, 21 
(103) Cf. le. 5, 11•28¡ Ht. 19, 27 
(10fi) Cf. He. 2, 13-17; le. 19, 1·10 
(JOS) Sagrada Cong.¡ ob. cit .. p. 39 
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La doctrina social cristiana sostfene que la propiedad privada es algo propio 

y natural del ser humano. la encfcl lea Rerul'I Novaruin llama "derecho a la pr!?_ 

piedad privada (10G). 

El derecho a la propiedad privada, se dice en la enctcllca Quadragésl

mo Anno, fue otorgada por la naturaleza, o sea, por el mlsrro Creador, a los -

llorlbres (107). Adem.flio, Pfo XII, declar6 que la Iglesia h..J reconccldo "en to· 

do tler.'lpo el derecho ri.:Jtural a la propiedad" (108). 

LQulEn es el duel\o de todo? la aflr/Tlacl6n correspondiente dada por -

el cristianismo es: "Dios es ducl\o de todo lo creado", por derecho de crea• 

cl6n. "Las cosas exteriores en cuanto a !ou naturaleza no estln sujetas a la 

potestad humana, sino a la divina; mSs el h0111bre tiene el dominio natural • 

(sel\orfo} de las cosas en cuanto a su uso" (109). "D0111inad la tierra'' dice 

el Clnesfs. 

Se pregunta enseguida: lOlos hizo todos los bienes para beneficio de -

todos los hombres? y se responde: 11 Sf, O los hizo todos los bienes para el t.1SO 

de todos los hombres", Entonces, "Lle es lfclto al hombre separar parte de 

esos bienes para su propia t.1tllfdad y servicios?" "l.Es permitido a algt.1nos -

poseer alguna cosa corrwo propia?" 

la doctrina social de la Iglesia, siguiendo a Tomás de Aquino, dice Sf 

en cuanto a la admlnlstracl6n, no en cuanto al uso que debe ser común. 

Lfclto es al hombre, y aún necesario a la vida h1r 
mana, poseer cosas propias en cuanto a la facultad de -
cuidarlas y de adrnlnlstrarlas; si bien en cuanto a su· 
uso no debe tenerlas como propias. sino m.a:s bien emplea!, 
las corrwo colfL!nes en socorro de las necesidades de los • 
dem&s (110). 

Según Horales Hancera, acerca de las cosas exteriores, dos cosas com• 

peten al horolbre (111): 

Ti1ilf HUffner, J• ob. cito p. 230 
(107) N•1t5, loe. cit. 
(108) Loe. cit. 
(109) Secunda Secunda• euetlo 66 en: Horales, H. ob. cit. p, ltl 
(110} Korafes H., ob. cit. p. lt2 
(111) lbldem, p. lt2 y ltJ 
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1) la potestad de procurar y dispensar • cuidar y distribuir-. y en -

cuanto a &1to 0 es lfc:lto que el hombre posea cosas como propias, y es tarnblEn 
necesario a la vida hU111ana por tres f!IOt lvos. 

a) Primero, porque cada uno es rn&s solfclto en procurar algo, en cui

dar algo, que le convenga a sT solo y que Jo que le es cOITl,j'n a todos o a fil.I

chos: pues cada cual, huyendo la responsabilidad de lo que es con.jn, abando

na el cuidado de bienes c:0111Unes como sucede cuando rr..ichos administran, pero 

ninguno es due~o y responsable, 

b} Segundo, porque se manejan más ordenadamente las cosas hwnanas, si 

a cada uno Incumbe el cuidado propio de mirar por sus Intereses; mientras 

que serfa una confusl6n si cada cual cuida todo Indistintamente. 

e) Tercero, porque por esto se conserva pacíficamente el estado de • 

los hombres, estando cada uno contento con lo suyo; por lo cual se ve que e!l 

tre aquellos que en corrJn, y pro•lndlvlso poseen alguna cosa, surgen mis fr.!. 

cuontcniente contiendas, 

2) El uso de las normas, y en cuanto a listo, no debe tener el hombre 

las cosas exteriores cono propias, 1lno c~ corrunes, de modo que flcl lmen• 

te dli parte de ellas a los otros, cuando lo necesitan. Por listo dice el 

Ap6stol: "Handa a los rlco1 de este siglo que den y repartan francamente· 

sus bienes" (112). 

luego, la admlnlstrac16n de los bienes materiales, que son do Dios, 

obllga a la admlnlstrac16n correcta de ellos, mediante la obllgac16n anexa a 

la propiedad, de cuidar los bienes y de hacerlos producir eficientemente; -

puesto que es la f6rrnula de socorrer a las necesidades sociales. "La fun· 

cl6n de la propiedad consiste en hacer bienes altamente productivos, pues -

asf se cuida el bien cOfTllin" (llJ). Incluso, "cuidar la propiedad es asu111lr 

plenamente la responsabllldad de poseer una parte de la naturaleza al servl 

clo del hombre, de todo hombre" (llli) 

1TT2T 1 Tlm, ult. 17 
(113) Horales, H.: ob, cit., p. liJ 
(114) Loe, cit. 



93 
Administrar es que el propietario, en cuanto al uso que haga de sus -

bienes, no los considere como propios sino comunes, es decir, que con faclll· 

dad debe desprenderse de ellos para socorrer las necesfdades de cualquier el~ 

se que sean, al Indigente. 

Es mSs Importante hacerlos (a los bienes) producir 
que desprenderse de ellos una sola vez. Es ....Ss Impor
tante crear fuentes estables de trabajo e Incrementar -
el producto, aumentar el producto Interno del pafs lfle• 

dlante la propiedad correcta y leghlmamente adl!llnl1tra 
da, Esta es la "hipoteca social" de que habl6 Juan Pa':° 
blo 11 en MExlco. (115) 

Juan Pablo 11 dfce que el problem.1 clave de la 6tlca social es el de -

la justa rerrwJneracl6n. La cual, en un paralelo con la propiedad privada, es 

Justa y conveniente por el trabajo realizado. Esta postura ya se encuentra· 

en el Evangello de San Lucas: "El obrero merece su salarlo" (116). El sala· 

rlo viene • constituir la Justa reT11.1neracl6n que el obrero adquiere como pro· 

piedad privada. La propiedad privada, es dentro del cl'"lstlanluno, "parte In· 

tegrante y esencial de la real lzac16n de la persona hul"liitna" (117). Trabajo y 

~pita! ••• "parecen sel'" Indispensables el uoo del otro, según la propuesta de 

la Iglesia tat6ltca" (118). 

Sin embargo, la Iglesia condena el uso de la propiedad privada contra 

le utilidad conáln. "El derecho de propiedad no debe jalllls ejercitarse con· 

detrlmonto de la utll ldad co¡mj'n, según la doctrina tradlclonal de los padres 

de la lglesla y de los grandes te6logos" (119). 

La doctrina social de la lglesla no condena I• propiedad privad• lnd!· 

vidual, a la cual considera en orlentacl6n al patrimonio fo1mlllar, donde ya 

e•lste un comienzo de bien cOlllÚn (120). "Que cada quien tenga acceso a algo 

de lnvers16n cOfllO propia, podrfa ser un postulado de Justicia social mfnlma11 

(121). En cambio, los pensadores cristianos sf han Intentado normar la pos!. 

s16n Inútil o daftina de los bienes, es decir, la propiedad de bienes de con· 

sumo sunturarlo. Los antiguos pensadores cristianos critican y orientan el 

TIT5f Loe. cit. 
(116) Le 10·7 
(117) Zavala, F., ob. cit.; pp. 62 y 68 
(118) lbldem, p. 91. 
019) lbldein, p. 66. 
(120) Horales, H., ob. cit., p. ftlt 
(121) lbldem, p, lt8, 
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uso de la propiedad~ ni la satanlzan ni la alaban: la norlllitn. Tal es el .:.110 
de San Basilio, en su homllfa In Santum tuca'" (122). 

A la propiedad sunturarla, en oplnl6n del cristianismo, deben ser apll 

CAidas todas las crftlcas. Y lo que considera rn4s grave no es la tenencia y· 

uso de estos bienes sino la soberbia y el orgullo de quienes los poseen. Pe· 

ro, la doctrlna social de la Iglesia, no generaliza esta postura a todo otro 

tipo de propiedad privada. 

5610 una ba1.e de propiedad privada puede permitir 
los derechos '"fnl1110s de libertad lndl1pensable p:ira el 
ser hum.ano: el derecho al movimiento, el derecho a la 
e.xpresl6n, el derecho a la asoclacl6n 0 el derecho a -
producir, a comprar y vender 1 lbremente, y sobre todo, 
el derecho a la creatividad, la Iniciativa y la produc 
tlvldad en economfa, (12)} -

Incluso, en algunos teJttos que hablan de la doctrina social de le lgl!. 

sla, se dan en l lsta larga, la serle de ventajas acarreadas por la propiedad 

privada (121i), 

Despu6s de todo corresponde a la libertad del hombre elegir a quien -

sirve en la realldad: •1 egofsmo y la destrutcl6n de sf, o al bien común, 

Lo condenable en el hombre es la codicia y no el poseer algo como propio si • 

se le orienta hacia el bien común. 

Hallamos entonces un punto de clara dlstlnc16n entre la antropologfa • 

cristiana y el concepto del hombre upresado en "Utopfa". El hcmbre utdplco 

cree que se padece todo mal a causa de la propled3d privada. Hlentras que • 

pilra el cristiano, todo rnal proviene del pecado: de negar a Dios, de creerse 

el hombre centro de todo, negando asT a los otros hombres y la buena orlent,!. 

cldn de lo creado. El cristianismo novo en la propiedad privada un f!lal, s! 

no un bien, salvo cuando ésta es de bienes sunturarlos, y cuando, mediante 

la codicia, el hombre se supedita a las cosas, ~s. la codicia misma, es • 

uno de los efectos del negar a Dios. la propiedad privada no es forzosamen• 

te un mal para el hombre, puede, si estJ bien orientada, ser un bien para él 

mismo. 

TT2lf Cf, lblde~, p. li5 y li6 

¡123) lbldem, p. 72 
121i) cr. Htiffner, J. ob. cit.; p. 219 a Z)]¡ Hora les, H. ob. cit. p. 73. 
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Una vez comprendido que para el cristianismo el mal original est3 en .. 

el pecado, e1 decir. en el volverle el hombre la espalda a su creador. surge 

la Interrogante "lpor que-sufre el hol"lbrel", "Lqué sentido tiene el sufrlrale.!!, 

tol". El cristianismo responde que el sufrimiento es el resultado de la cul

pa y no una fatalidad ni una ley de la existencia. 

Para esta postura, "Dios no quiere el sufrimiento" (125) que existe en 

el 1m.1ndo. El Dios de la Blbl la no desmiente nunca su fundamental voluntad de 

promover la vld'1 y el IJlen, y de luchar contra el mal. "Su obra es buena sin 

reservas" (126) y el hombre es muy b¡¡eno en un pararse de luz sfn sombras ... 

(127) 

El sufrimiento entra en el mundo como posibilidad negativa de la op• 

cl6n del hombre. "Dios quiere la vida, pero no ~ma vida f&cll y obvia. La 

quiere COll'O conquista del hombre" (128). 

El hombre en la creac16n es puesto ante una alternativa: acceder a • 

la vida a travls de la adhes16n a Dios, o caer en la 111,.1erte por su rechazo. 

Esta es la ley de la relacl6n entre Dios y el hombre, es la ley misma de la 

construccl6n del mundo, "El mundo es bueno porque estl: penetrtido de la 169! 

ca del amor creador" (129). Rechazando esta 16glca, el hombre Interrumpe la 

corriente de vida que circula en el universo, seca la fuente de bien, El s~ 

frlmlento estl por tanto, ausente del 111,.1ndo de Dios, pero sf está presente • 

la posibilidad del sufrimiento que el hombre puede provocar cerrlndose a• 

Dios. "El sufrimiento es engendrado por el pecado ~ue puede cometer el hom• 

bre" (130). El ho!llbre es responsable del Sllfrimlento. La doi:trlna del pee~ 

do original nos 111Jestra que "el hombre qlliere el sufrimiento en cuanto de h!,. 

cho escoge la culpa" (131). 

Pecado es "sllstraerse a Dios y destruir el mundo que El querrTa 'rnuy 

,bueno"' (132) Y ya que este mundo de Olas •como su sel\or• es el n.indo del • 

hombre • como su administrador y disfrutador ·, el pecado lo arruina todo • 

TiEf Gdes. Tet1W1s., ob. clt, p. 223 
(126) Gn 1 
(127) Gn. J y 2 
(128) Gdes. Temas; ob. cit •• p. 224 
(129) Loe. cit. 
(130) Loe, cit. 
(1)1) Loe. cit. 
(132) lbldem, p. 228 



contra Dios y contra el hombre. convlrtllndose asr en fuente de sufrimiento, 

El mal e1, en senttdo •bsoluto, antrcre•cl6n. En· 
cuanto pecado, es la llbert•d que se niega a Dios negln· 
dote la construcci6n del 111Undo; en cuanto sufrlrdento, -
es la repercusl6n del mundo no construFdo, herido, desor 
denado, sobre el honibre que lo habita (IJJ) -

H(s la relacl6n culpa•sufrlMiento, no se convierte p~r• el crlstlanls· 

lllO, en un prlnclpfo de lectura de las situaciones hlst6rlcas Individuales. -

Sobre todo, no se puede apllcar proporcionalmente al destino Individua!, en· 

los sufrimientos de .!!.!!. hombre. 

La respuesta al problellla se halla en Jesús, el "Inocente que sufre"· 

(1Jlt}. [I Inocente no lleva el peso de su culpa, sino el peso de la culpa de 

los d~s. Este peso es el "bauthmo del sufrimiento" (IJS) que JesGs carga 

s.obre sus espaldas. 

Has, Jesús resucita y su resurreccf6n, como principio de resurreccl6n 

universal, significa dos cosas: 

1) Que 11el problema del sufrlrnlento no tiene solucl6n total en el 'Mb! 
to de Ja historia" (136), (Aqur se observa una diferencia notable con la ''U· 

topfa11 ya que en Esta, se pretende haber logrado la fel lcldad y 1 lberacl6n • 

del hanbre, con I• sola ausencia de la propiedad privada). 

2) Que el dolor del Inocente no es s61o un moment&neo fracaso en espe• 

re de rehabllltac16n definitiva; sino que es como un ger111en de •quella rehab! 

lltac16n, Nacido como hijo de la culpa, el sufrimiento renace en Je1ús como 

mad· re de 1 a redenc l
1

6n. 

fl mal en el hotnbre, consl1te en el abuso de su albedrfo, que le fue 

otorgado por Dios, en elegir el mal frente al bJen y roruper la relacl6n con 

Dios. 

TiTIT Loe. cit. 
(IJlt} Jbldem, P• 22S 
(IJS) Cf, le. 12, SD 
(136) Cdes. Temas; ob. cit.; p, 225 
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la verdadera naturaleza del pecado es la aílrm.cl6n 

de la voluntad del hombre contra la voluntad divina y su 
consiguiente allneacl6n de la voluntad de Dios (137). 

Por tanto. la prescrlpc/6n cristiana para liberar al hombre del mal, 

est& basada en Dios, al igual que toda su doctrina. Yno en la simple aboll

cl6n de la propiedad privada, como se establece en "Utopra". 

51 Dios ha creado al hombre para su compallfa, y si 
el hombre se ha desviado y ha roto su relac16n con Olas, 
entonces, solar:iente Dios puede perdonar al hombre y res• 
taurar esa relac16n (138). 

De ahf la Idea tfplcamente blbllca de salvacf6n, de uru1 regenerac16n • 

del hombre hecha posible por la gracia, el perdón y el amor de Dios. V es en 

la vida de Jes~s. donde se encuentra la idea típicamente cristiana de salva

clcSn. Pero la prescripclcSn cristiana no queda terminada del todo con la obra 

salvadora de Jesucristo. Resta para esta salvac.16n el ser aceptada y hecha 

efectiva en cada persona Individual y el ser prop~9ada en todo el n.indo por -

la Iglesia cristiana. 

Hay asf una tensl6n entre la Insistencia de que todo se debe a Dios y 

a la exhortaclcSn de que Ja salvac16n depende do la respuesta del holllbre. 

la doctrina de la libre voluntad hunwna es un ele
mento esencl•I en la creencia cristiana, por dlíícll que 
sea concfllarla con la teoría de la completa soberanra -
de Dios (J39). 

SegOn el cristianismo, la hfstorla hu111an.i, marcad.J por la e.>1perlencla 

del pecado, nos conduclrfa a la desesperacf6n si Dios hubiera ab.lndon.tdo a -

su criatura. Pero las pro""81.as divinas de liberación y su victorioso cu~ll• 

miento en la muerte y en la resurrección de Cristo, son el rundamento de la 

"gozosa esperanza" de lo que la c0111Un/dad cristiana saca su fuerza para ac• 

tuar resuelta y eficazmente al servicio del amor, de la justicia y la paz. 

"El Evangel lo es un 111ensaje de l lbertad y una fuerza de 1 lberaclón que lleva 

al cul!lpl f111lento la esperanza de Israel fundada en la Palabr• de los Profetas" 

(J~O). 

TiJ7T Stevenson, L. ob, clt; p. 65 
(1)8) lbldem, p. 66 
(139) lbldem, p, 69 
(lltD) Sagrada Cong.; ob. cit. p. 25 
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[n el Antiguo Testamento la acc16n llberadcra de Y•vE, que sirve de· 

modelo y punto de referencra • todas las otras, es el bodo de f;:lpto, "uw 
de esclavitud''. SI Dios saca a so pueblo de una dura esc.lavltud, es con,., .. 

ras a hacer de El "un reino de sacerdotes y una nacl6n santa" {141). "Dios • 

quiere ser adorado por hombres libres" (142). Todas las liberaciones ulte· 

rJores del pueblo de Israel tienden a conducirle a esta Hbertad en plenltlld 

QIHI "no puede encontrar mis que en la cOfff.lnl.Sn con su Dios" (143), 

La convnl6n con Yavé es el bien 1"\Ss precioso en que el t.cMnbre encuen• 

tra su verdadera llbertad. El m.:il Mis trá!Jfco es la pérdida de esta co1111.1nl6n. 

Por consiguiente, el combate contra la lnju5ticfa adquiere su sentido ÑS pr.2. 

fundo y su eficacia en su deseo de ser 1 íbera dos de la esclavitud del pecado. 

Por la fuerza de su mfsterfo Pascual, Cristo ha 1 iberado al ~re: 

~edlante su obediencia perfecta en la cruz y me• 
diante la gloría de su resurreccl6n, el Cordero de Otos 
ha quitado el pecado del mundo y nos ha abierto la vra 
de la llberacJ6n deflnittva {Jli4). 

Por el servicio, el al!IOr y el ofrecimiento por parte del hombre, de • 

sus pruebas y sufrimientos, participa en el único sacrificio redenlor de • 

Cristo, completando en nosotros "lo que falta a las tribulaciones de Cristo· 

por su Cuerpo, que es Ja Iglesia" (145) mientras espera el holn.bre la resurre.!:_ 

cl6n de los muertos. 

El centro de la e.-perlencla cristiana de la libertad est& en la justJ

ffcac16n por la gracia de la fe y de los sacramentos de la Iglesia. Esta gr!_ 

cla llbera del pecado e Introduce en la com.snl6n con Dios. 

Hedlante la l"Uerte y la recurrecc16n de Cristo se ofrece el perdón al 

hombre. Perd6n que otorga el Padre de misericordia a quien el ~ro puede -

presentarse con total confianza. Con el sacrificio de Cristo ofrecido en la 

cruz y su resurreccl6n glortosa, se vence el poder del pecado y obtiene el • 

hombre la gracia del Espíritu Santo que hace poslble la perfecta observancia 

Tim"" úc 19, 6 
(142) Sagrada Cong., ob. cit., p. 25 
(143) Loe. cit. 
(144) lbfdem, p. 29 
(tliS) Col J. Jli 
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de I• ley de Dios y el acceso al perd6n, si se cae nueva111C1nte en el pecado. 
11[1 Cspfrltu que habha en nuestros coraiones es fuente de la \lerdadera l f .. 

bertad 11 (146) 

En Cristo el hombre puede vencer el pecado y la rtuerte, la cual serl 
destrufda finalmente en el f!IOr.)Cnto de su resurreceldn a semejanza de Jesús .. 

(JI,]). CI mismo "cosnos", del que el honb,.e es centro y &plce, espera ser 

llbe,.ado 11 de la servidumbre de la corrupcl!Sn para participar en la llbertad 

de la gloria de los hljo1 de Dios" (148). 

La 1 lbertad traTda por Cristo en el Espíritu Santo, restituye al holii

bre la capacidad .. de la cual se habla privado por el pecado- de amar a Dios 

por encima de todo y per~neter en comun16n coa El. El hombre es liberado -

del amor desordenado hacia sr mfs1110, que es la causa del desprecio al prdJI· 

mo y de las relaclones de dominio entre los hombres. 

Sin embargo, hasta la venida glorlosa del resucitado, el misterio de 

Iniquidad est.1' siempre actuando en el nundo. Cs necesario, por tanto, pers!. 

verar y luchar para no volver a Coler boljD el yugo de la esclavitud, S•n Pa• 

blo lo advierte: "Para que gocemos de libertad, Cristo nos ha hecho libres" 

(149}. Kas la justicia y libertad plenas se obtendr.ín hasta la resurreccldn 

de los ~ertos y el Juicio del Sel'lor. Por ello. cree el crl1tlanl11110 que• 

"la prcroesa de la resurrecc16n satisface gratuitamente el af.Sn de -justicia· 

verdadera que está en el corazón humano" (ISO). 

Todo hombre ha! lado digno ante el tribunal de Cristo por haber hecho, 

con la gracia de Dios, buen uso de su l lbre albedrro, obtenddl entonces Ja • 

plena fellcldad. Llegar! a ser senejante a Dios porque Je verl tal cual es. 

"El don divino de la salvac/6n eterna es la e.w;altacldn de la mayor l lbertad 

que se pueda concebir" (ISJ). 

La lglesla es el germen y el cOlllfenzo del Reino de Dios en la tierra, 

Tfl+7:f Sagrada Cong. ob. cit. p. JI 
(147) Cf. 1 Cor. 15, 26 
(Jltll) Ron!. 8, 21 
(lli~) Gal 5. 1 
(ISO) Sagrada Cong; ob. clt: p. 35 
(151) lbldel'I, p. Ji. 
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que tendr& su c.umpllAfcnto al final de los tler.ipos con la res~rrec.cl6n de los 

muertos y 1a renovacf6n de toda la creacl6n, le ll~erac16n se obtendra ento_!?. 

e.es en tu sentido ft\Ss pleno. Entone.et., Olos "enjug.trl las l«9f'lmas de sus -

ojos, y ta muerte no e~lstlrA l'lls. hl habrS duelo, ni gritos, ni trabajo, PO!, 

que todo eso es ya pa1.ado" (152). Hlentfas tanto: 

Ja Iglesia de Cristo. lluMlnada por el Espíritu del 
Se~or, puede dJscernlr en los sl9nos de los tiempos los 
que son prometedores de Llber~cl6n v l~s que, por el C.O,!l 
tr-arlo, '!.On en9aP'losos e llusorlos {15J). 

ti cristiano, stgulendo entonces los consejos de la Iglesia, so carac

terh:a par ser "tarea que debit- real fzarui". 

De lo vlsto se desprende que, en el cr!stlanlsmo, la cot1cepcl6n del -

harttbre surge desde la fe, la cual 111Uestra que en el misterlo de Crfsto, en su 

manCrestatf6n, en su adhesl6n al Se~or por la re, es Iluminado y revelado el 
mlt.terto de1 hornbrl!, fu scntfdo, su slgnfflc.acf6n en la hlstorfa. El hombre 

es llhtjo de Dios". Y la partlc:lp<1cí6n en la vida de Cristo en la fe c:onvler ... 

te a los bautizados en hejos de Dios en Je1.uc:rlsto" (15"4). 

La e.xtstencla cristiana en su conjunto puede considerarse tOfllO un ser 
en Cristo, L..t func:l6n conform.idora de Cristo para el hombre, corresponde -

tfl(s bh•n por parte de ft.te en un c01t•porta"1lento dln!mlco hacia el tMdelo de 

Cristo. 

trfsto es el hombre en su plenitud, y el hombre se 
aproxlr:wi o cie ser <tuténtlco al que estS lnvlt•do en la 
medida en que le seall'IOS confor~e (ISS). 

Ast, el horhbre viejo, el holl\br~ no regenerado, SCl'fletldo al poder del 

pecado V cruc(flcado con Cristo en el b•uttsmo, se contrapone al ho!nbre nu~ 

vo, al hombre renovado por el bautismo. En Cristo el hombre encuentra la • 

poslbllldad de su plenJtud y la superacl6n de todo l'lal, 

TfS'ZT lbldcrfl, p. JS 
{ ISl) tbrdem. p. 3~ 

l15t,) Gal 3, 26 
155) L6pez l., oh. cit. 

• • • 

P• 14 



101 

ReslA'lllendo. algunas de las diferencias notables entre la Antropolo
gfa Cristiana y el concepto del hOl!lbre e•presado en Utopfa. son las slgule.!!,. 
tes: 

·Para el pueblo utdplco, el.!?.!.!!!. y la fellcldad del hombre se encue!!. 
tra con el segulmlento de los dictados naturales, el cultivo de la lngell

gencla, Y en encausal!lfento de toda eccldn a la obtencf6n del placer, En el 

cristianismo, el bien y felfcfdad del holllbre se encuentran en la unidad con 

Dios. 

·Cn Utopfa, el~ original que Impide la felicidad al honibre es la 
propiedad privada, En el cristianismo, el mal que ocasiona todo rnal es el 

pecado, el alejamlcMtO de Dios. la propiedad privad• se considera pecado -

s61o en casos especiales (suntuaria). Fuera de ahf, la doctrlN1 social crl!. 

tlan. le ve como derecho natural, 

·ti sufrimiento es considerado en el cristianismo como efecto de la 

culpa, Hlentras que en Utopfa, se le considera efecto de e.xplotac16n. la 

cual el s61o una de las modalidades de la culpa y el alejamiento de Dios, -

1egUn el cristianismo, 

•la llberacl6n del 1T'lilll que perjudfca al hombre se lleva a cabo en u

topfa mediante el calllhlo de estructura econ6mlca y social, nedlante la aboll 

cl6n de la propiedad. Hlentras que en el Crlstlanlsl'IO la llberacf6n del~ 

bre se da cuando el hOlllbre vuelve a la unl6n con Dios a travls del amor en -

Cristo. la llberacl6n consiste en poseer la Verdad (fuente de libertad), -

ldentlfldndose Cristo con ella. Cristo libera del l!'lal m5s radica!, es de• 

cfr, del pecado y del poder de la 111uerte, Para el Cristiano, la rel lgl6n es 

el camino de libertad y no únicamente una ll'llllldfda de paz y seguridad social • 

cOlllO en Utopta. 

Para l lberar al horriire, en opln16n del crlstlanlsl:IO, ante todo, hay 

que apelar a la conversl6n Interior del hombre, al retorno de '•te hacia -

Dios (fuente de libertad), no Unlca111ente al call'lblo de estructuras. "Donde 

esta el Espfrltu del Sel'lor est.t la llbertad" (15G), 

"{iS1;f Z Cor. ), 17 
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-La fellcldad plena segGn el Crlstlan(ill!IO, no puede obtenerse en este 

mundo, en "nlngGn lugar., sino hasta la resurreccl6n de los l!Nertos y el jui

cio divino¡ f!IOl!le:nto para el cual la Iglesia marca pautas adecuadas de condu.s_ 

ta. 

111.lt) EL ESTADO. 

Utopta se presenta como el Estado perfecto pues ha logrado ldentlfl
~r el lnteras. particular con el lnteras colectivo. Es el estado Jdul pues 

atiende el bien pObllc.o al no existir allf nada privado, 

Corno se ha visto, Ja base y modelo del mlsll'O es la famll la. Su go

bierno es la deinocracla. Y el fin del Estado es liberar al hombre del exce· 

so de trabl!Jo corporal y de la explotac16n, 

En Utopfa no existe autoridad clvll alguna sobre la autoridad ecle-
sl,stlca, a la cual se considera autoridad suprema. 
poder civil y el rellgfoso estfn fntlmamente unidos, 

En e1 Estedo Ut6plco e1 

Le Re11gl6n ocupa un -

prhner plano en vistas de lograr la paz y sagurlded pObllc:a, de tal suerte 

que, los sacerdotes tienen gran fnfluencle sobre la autoridad civil. 

El [stado ut6plco pretende haber logrado l• paz, le felfcldad y llb!, 

rec16n del hombre al cuidar la no•eJClstencla de la propiedad privada y iaan• 

tener la seguridad públ lea. 

Sin ernbargo, podemos observar que el Ideal cristiano sobre el Estado 

no concuerda en todo aspecto con el Estado ut6plco. Deflnltlvaftlente 11Utopfa11 

no es una nac16n cristiana, comenzando porque no es el crlstlanls1110, ni pue· 

de serlo por sus normas, la rellgl6n oficial y común. 

Algunos autores COOllO E. Re~nolds, taribl~n opinan que Utopfa dfflere • 

notablemente del Ideal cristiano sobre el Estado: 

Utopfa representa lo mejor que se pudiera Imaginar 
bajo la ley natural. sin le gracia de la revelacl6n • 
cristiana. La admlsl6n de que un Estado no cristiano 
pudfera astender a tal estado de perfecc16n llevaba a 
la conclusl6n de las más altas posibilidades de una re
públ lea trlstlana (J57) 

Ti'51J" Reynolds, E., pb. cit. p. 176 
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Y aílrma que Horo plante6 un problel'WI: Dado un pars en el que tan s6· 

lo I• raz6n hu11W1na rigiera los asuntos del bfen común, lcull serra el resul• 

tado? Su respuesta fue "Utopfa". 

El cristianismo apela, antes del cambio de estructuras a que los hom• 

bres den prlmacTa a lo moral, a lo espiritual, al mandamiento del amor, Por 

ello, el Evangelio no ofrece soluciones concreta!!. para las estructuras obje• 

tlvas y materiales necesarias, si se busca realizar una comunidad humana. 

"En la Biblia no hay una teorfa de la corrunJdad o del estado, El Evangello 

tampoco otrece soluc16n para poner en prlctlca un sistema social que 1ea el 
111ejor" ( 158), 

A pesar de ello, el cristianismo ofrece su rianera peculiar de conce

bir al Estado, sin ser su preocupac16n central •pues i&stilll no es el Cst•do -

terr eno sino el reino celestial donde no habr& ya Estado•. 

En prlrrier lugar. el cristianismo no concibe como finalidad del Est•do 

•I lograr I• 111ayar desaparlcf6n posible del trabajo corpor•I. Pues para el 
crlstleno, cualquÍl1r tipo de trabajo posee un fin noble y trescendente, In

cluyendo al corporal. El trabajo es, para esta doctrina, un Instrumento de 

perfeccionamiento del propio ser humano, un medio para satisfacer las neces! 

dades propias y de la famll la, asr c()llJ;) un lnstrul"lento para perfeccionar la 
vida social, 

Dado que el tr•b.IJo es fuente del propio sustento, colaborac16n con 

Dios en el perfeccionamiento de la naturaleza y servicio a los hermanos, en• 

noblece al hombre, La lglesla fundamenta su enseftanza acerca del trabajo en 

la dignidad de la persona humana hecha a lll'lagen y semejanza de Dios y redlm! 

da por Jesucristo, "El Hijo de Dios, trabaJ6 con ll'lanos de horribre, pensd con 

Inteligencia de hombre, obr6 con voluntad de hoit!bre, al'ld con corazdn de hom

bre" (159). 

El trabajo del hombre debe ser un trabajo que realice I• obra comple

ta de Dios, que es la salv•cl6n del hombre y su raindo, El trabillljo no ha de 

ser visto como Unilll necesidad, ha de ser visto como una 11verdadera vocacldn, 

un llamamiento de Dios a construir un f'IJndo nuevo en el que habite la justl· 
cla y fr•ternldad, anticipo del Reino de Dios, en el que no habr& ya ni care!!. 
TiSBT Cdes. Terias, ob. el t., p, lt5 
(15!)) Caudlum et Spes, t1•22; en Athle, A,, ob cit., p, 25-26 
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Podernos resumir el sentido crls.tlano del trab•Jo en 1os slgulentt-s pu!!. 

tos. 

1) El Trab•Jo corno necesidad. Por su cuerpo, el hombre pertenece a la 

economfa de la naturaleza. Su lnserc16n en el entorno de las cosas, plantas y 

anima les obl lga al hoirbre a trabajar. Y como dice Arnold Cehlen: "el hombre -

es un ser existencialmente forzado a la accl6n" (161). 

2) El Trabajo como actividad para el desarrollo del hombre. En el tr.!, 

i,.Jo se desarrolla el hoinbre desde sf mismo. Dios es la plenltud de la vida, 

actividad Infinita. Como Imagen de Dios, tafrblén el hombre estl destinado a -

ejercitarse. 

3) El Trabajo como conflgurac16n y dominio del mundo. El 111Undo es la 

obra de Dios Padre que dentro de El ha dado al hombre espacio para obrar yac

tuar "Henchid la tierra y 10111etedla" (162). 

~) El Trabajo como servicio. Es noble pues es servicio al pr6jl11C, a 

la familia y al pueblo, 

S) Como Penitencia, La fatiga ocasionada por el trabajo es penitencia. 

De1pu61 de la cafda le fue fmpue1to al hombre el trabajo COfl'O penitencia nece

saria cuyo peso tiene que 1entlr. 

6) El TrabaJo como explac16n. La doctrina cristiana del trabajo no -

pronuncia maldlci6n alguna sobre el trabajo. "La fatiga del trabajo no es ma! 
dlel6n sino explac16n" (16)). Quien soporte erl1tlanarnente las molestias pue· 

de repetir las palabr111 de San Pablo: "Ahora me alegro en mis. padeclmlento1 

por vosotros y suplo en mi carne lo que íalt~ a la1 trlbulaclone1 de Cristo -

por su cuerpo, que es la Iglesia" (161i). 

7) C1 Trabajo como glorlflc<'lc16n de Dio!> y preparac16n de la futura l.!. 

bertad de lo!> hijo!> de Dio!>. El trabajo es enc~r90 de Dios y partlclpac16n en 

su obra creadora. Al ml!>mo tiempo es .,alvador puesto que juntamente con 101 • 

hombre1 ha sido redimido su trabajo. Toda labor es una llamada de Dios. 

El crl1tlanl!i;mo no depende, de ninguna manera, la explotael6n y el tr_!. 

bajo corporal excc1ivo. En ello habrTa acuerdo entre utóplco1 y crl1tlanos. 

Ti1QT Juan Pablo 11 en Jalisco, en Athle; ob. cit., p. 2) 
(161) Cf. Hofíner, J., ob. cit., p. lliS. 
(162) en. 1, 28 
(163) Hoffner, J. ob. cit. p. 151t 
(164) Col. 1, 2Ji 
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Sin enbargo, no arlrl'la junto con los utópicos que el fin primordial -

del Estado sea la llberaclón del exceso de trabajo corporal para que los el.!:!_ 

dadanos puedan dedicarse al trabajo Intelectual, considerado superior. Para 

el cristianismo, todo trabajo, Incluyendo el corporal, tiene el fllfSl!IO rango: 

rango superfor y trascendente por ser eleplacf6n y obra de salvación. El fin 

del Estado para el cristiano, es la convivencia arm15nfca de los. horiibres du· 

rante su breve estancia en la tierra. 

Por- otra p,-,rte, t.:into en Utopfa como en el crlstlanlu~io, al Estado le 

Incumbe Ja dfffcfl t¡irea de hncer que en tndo 11rn:1ento contribuya al bienes• 

tar coman y que respete siempre las exigencias de Ja Justicia. Ambas doctrJ. 

nas exigen del Estado la observ3ncf3 del bien común. Pero en Utopía el lndl. 

vlduo. todo Individuo, se ve íorzado a Identificar su lndlvldualldad con el 

lnterEs comln, dando la fmprcs16n de que, el Interés Individual queda en • 

cierto rnodo. supeditado al Interés general. Co!'IO se ha visto, el Individuo 

es l lbre, hasta que la seguridad y paz social lo determinen. Cn cambio en • 

el crlstlanhmo, e'>la ldentlífcac/6n debe darse sin supedltacl6n alguna. La 

l lbertad del lndlvlcluo sc orfenta por la Verd.:id (que viene do Dios) y no del 

lnter61 coman, el cual puode caer en el error si no toma a Dios (Sul':lol Verdad 

y por tanto, fuente de libertad) cor:io gufa. 

De esta diferencia se desprende que, en Utopfa, el Estado adquiere un 

fnteri!!s especlal por .Ja no e.1dstenc/a de propiedad privada alguna. Mientras 

que, para la doctrina social cristiana, el Cstado debe organizar un sistema 

total de generac16n del producto, t<tnto de la frivers/6n públ lea cCl!nO de la 

friversl6n privada, El Estado, :asT entendido, no se convierte en protector • 

de l:a propiedad privada y de los due~os de ella, ni tampoco en propietario· 

Gnlco, enemigo de quien posea algo cor.in propio. No es fuente de privilegios 

para el lridlvlduo propietario ni para el político administrativo de las pro• 

piedades del Estado; se debe comportar como gestor y alentador del bien co· 

rnün. Y al declr bien co~n, se dice de todos los Individuos. "El bienestar 

colectivo o retorn<1 a lo-s Individuos o no sirve de n•da" {IGS). El e1tado 

debe, entonces, º'uparse rn.fs en coadyuvar a la producc16n que en luchar en • 

el reparto. 

Y Ssto pues, para el cristianismo, el hombre es una ~ en su ~ 

"tim" Horales. H.: ob, cit.¡ p, Slt 
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dlvlduacl6n y en su vida social. la sustancia social no es ni el fndlvfduo • 

aislado, ni la colcctfvldad despcrscniflcad.:i; lo sustentante para el crlstla• 

nlsmo es el lndlvfduo, como persona, dentro de la colectlvldad. V 

••• así como no ulste talento colectivo que no su 
de personas concretas, ni belleza colectiva que no sea -
de algulen, ni deportes sin Jugadores, ni orquesta sin • 
tr.Gslcos 0 del mlsrro modo, la propled~d colectiva general! 
zada cuando es de la vasta organlzac16n de la nacl6n, lo 
que produce es lneflcl~ncla y estatismo, y convierte las 
decisiones econ6mfcas en decisiones polftlcas (166). 

Para la doctrina social cristiana ''el Estado es la f6rmula social su· 

prCllllll de un pueblo 0 fundada en el derecho natural, al servicio de la consecu· 

cl6n del bienestar terreno y basada en el derecho y en el poder" (161). Y 1.2, 

bre 6ste hace afirmaciones las cuales pueden confrontarse con las hechas so

bre El en 11Utopfa". 

a) El poder del Estado tiene su origen en Dios, puesto que estl funda· 

do en la Haturalaza Hu111ana, y Dios es creador de la naturaleza. "Vivir en el 

Estado se lo Impone al hombre la naturaleza humana, o ll'lejor, Dios creador de 

la naturaleza" (168). Y dice el Ap6stol "• •• no hay autoridad sino por Dios y 

las que hay, por Dios han sido ordenad.1s,.," (16!)), 

Este aspecto no es desarrollado en la teorfa ut6plca del Estado, para 

quien el poder del mlsJ110, proviene del pueblo únicamente. 

En cuanto al poder polftlco oue se halla naturalrN:nte dado al Estado, 

el crlstlanisfllO opina que, si bien descansa en el pueblo polftlcamente unido, 

"Dios es el autor de todo poder y autoridad" (17D). El gobierno recibe su -

poder del pueblo en forir.:i lnr:>edlata, pPro el orloen 1iltlfll0 de éste es Dios. • 

En cambio en Utopía, no se ve claramente la procedencia divina del poder poi! 

tlcn que otorga el pueblo al gobierno del Estado. 

b) La lnterpretacl6h teocrátfca del Estado es.t.f en contradlccl6n con .. 

Tiiir lbldem, p. 53 
(167) Hoffncr, J,. ob, cit.; p, 281 
(168) Le6n XIII. Dluturnum lllud¡ en Hoffner, J. ob. cit., p. 203. 
(169) Rorn. 13, 1-12 
(170) Hoffner, J., ob. cit.; p. 285 
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l.as Escritura. En las palabras del Sel'lor: "dad al César lo que es del César 

y a Dios lo que es de Dios" (171}, no habla ni del desprecio del Estado al .. 

que hay que dar lo que exija, ni su subordlnacr6n teocrltlca a la jerarqufa .. 

ecleslltlca. El caso Fdeal es la colaborac16n e Independencia de ar!lbos.lgle

sla y Estado son lndependfentes en sus respectivos terrenos y no subordinados 

entre sf, ni la Iglesia al Cstado, ni el Estado a la Iglesia. 

PerO en "Utopfa", si bleri se menciona la separacl6n e Independencia de 

poderes, lsta no es del todo efectiva, pues la Iglesia, cort"O se ha l'IOStrado, 

tiene cierta lngerencfa y autoridad sobre el gobierno clvll. 

En sFntesfs, las diferencias m..'is notables entre el concepto ut6plco 

del Estado y el concepto crfstlano sobre el mismo son: 

-En Utopfa es un concepto elaborado con la pura raz6n humana, mientras 

que en el crfstlanls.1TC Interviene tambll!n la fe en su elaboracl6n, -

Para el crf1tfano el Estado es s61o un modo transitorio, lo que lmpo!. 

ta real111enle es el reino celestial donde no habr& ya Estado 

•Por el lo, en 

de 1 hombre y 

los creyentes vivimos con la esperanza puesta en • 
Dios vivo ••• esta esperanza supera a todas las esperan
zas. humanas. ( ••• ) oriente nuestra existencia y nuestra 
historia hacia la futura venida del Sellor (172) 

Utopfa se cree que el Estado ha logrado la l lberacl6n 

su felicidad, cuidando que la propiedad 

tras que para el cristiano, la llberacl6n se dará en 

1ús, al fin de los tlel!lpos. 

sea cOl!Un, mle!?_ 

la venida de J,! 

-La finalidad del Estado en Utopfa es Ja desaparición del e.xceso de • 

trabajo corporal para que los habitantes puedan dedicarse al 1 lbre • 

cultivo de la lntelfgencla, •conslderand:i a éste superior al primero. 

En el cristianismo el fin del Euado terreno es la convivencia ar"16· 

nlca de los hombres durante su breve estancia en la tierra. SI bien 

el crlstlanfsl'ID no está de acuerdo con el excesivo trabajo corporal, 

piensa que el lmfnarlo no es el fin prll'lDrdlal del Estado, Para el • 

cristianismo el trabaja, sea corporal o Intelectual, no es pura nec!. 

Tf1iT He, 12, 17 
(172) Athle, /1., 1 cb. cit.' p. 31 
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sldad, sino tanbf!n vocación. penitencia, l!Jl"placl6n y glorlflcacl6n • 

de Dios. Todo trabajo es digno y trascendente. 

·El poder poltt/co lo otorga el pueblo, segGn Utopra. Hlentras que, 

para el crlstl•nlsmo, viene orlglnalmente de Otos y secundarfamente 

del pueblo polftlcamente unido. 

•En Utopfa, la libertad del fndl\//duo tiene que Identificarse y/o sup.! 

dltarse al bien co,,..¡n, L• libertad cede su lugar ante la seguridad -

social. El Estado crfstlano tanbién busca el bien común de los hom

bres, pero para El, el Ideal es que la l lbertad lndi\/ldual se ldentl· 

fique con el bien común. Para el lo, la l lbertad del lndl\'lduo tiene 

su gufa no en la seguridad social sino en la Verdad Identificada con• 

Dios mhmo. 

•Corno consecuencia de lo anterior, la preocup.ic/6n del Estado en Uto• 

pfa es el vigilar que n.> c.11rsta la propled;¡d pr/\/ada. Cn rol crlstfa· 

nl1mo, el [st.:ido no tiene cono mlsl6n, ni ellnlnar la propiedad, ni• 

proteger s61o a sus duenos, sfno el cuidar del bien c~n cuidando 

para el lo a todos los Individuos, propietarios y no propietarios. 

•En Utopfa, si bien lglesla y Estado tienen respectl\/amente sus funcf2_ 

nes propias, Ja Iglesia llega a tener lngenerencla y autoridad sobre 

el Estado. Pero en el crlstranfsmo se sostfene c~ el Ideal, la In• 

dependencia absoluta de ambos en la colaborac16n. 

+ + + 

Las semejanzas entre la Atropología cristiana y el concepto del hombre 

en la "Utopfa" de Tomls HOro, son: 

1) El Hombre, para ambas postura1, e1 creatura divina, lina~en de 1u • 

Creador del cual depende. E• conciencia corp6rea, ser Inmortal, centro de la 

creacl6n y ser supeditado a Dios, su creador. Ambas posturas poseen una vi· 

sl6n Jerlrqulzada de Dios, el Hombre y el Hundo1 el Honbre ocura en la Jerar"" 
qufa un lugar Intermedio entre Dios y el Hundo. 
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Sin embargo, en cuanto al ~onbre y a su Creador, el cristianismo po• 

seo un Ma~or ¿esarro11o de conceptos, lo cual es 16glco v explicable. Uto• 

pfa no expresa la noción de "Persona", ni la de COl"lunlcac16n entre Dios y el 

hombre, asf cario otros puntos. Pero no se pueC:e aílrr.iar por el lo, oposlcl6n 

tajante en estos aspectos entre las posturas. 

La dlverren~la entre ~~bas se establece en el análisis del bl~n p~o· 

plo d41 hOlllbre, del mal que tste padece y de su 11beracl6n, asf como en la· 

vls16n del ser social del mismo: 

1) Sf bien ambas posturas e!>tableccn 111 soclabllldad natural del hom· 

bre sin la ·~ual no puede lograr su des<l•rollo, dlíleren 1:1n cuanto al sentido 

de tlista, En Utopra la unl6n del Individuo con los otr.Js, toma la forma de • 

famll la fundada en ni bienestar mutuo, El sostEn de la misma es el orden y 

la seguridad públ lea. 

En el cristianismo el sentido de la soclabllldad natural del hombre 

tiene, aderr'8s, una orientación trascendente. La sociedad cristiana tamblé~.:=-

toma la forma de la familia pero ésta no se fundamll!nta únicamente en el 

bienestar mutuo, sino en la flllaclón coll"Ún a todos los hombres por ser hl· 

jos de un mlsl!l:3 Padre, Además, la socleJad no es sino copla de la respues• 

ta del hombre a Dios, orientada a los otros seres humanos que también son -

sus hfjos. la sociedad no existe sólo por seguridad v bienestar ll"Utuo, si· 

no que es también, e.xpres16n de la riqueza Infinita de Dios. El sostén de 

la sociedad es el~· la justicia y la carld.:id, ·no s61o el orden y la· 

seguridad•, 

2} La base de toda relación hU!Tlan~, es, para el crlstianls.iro, la JJ.:. 
~del hombre, anclada en la suprema Verdad que es Dios mfs1110. Por ta!!. 

to, el sentido último de la soclabll ldad del hombre es Dios V no únicamente 

la seguridad públfca. Además, entre los utópicos, el hombre canjea consta!!. 

tetr1Cnte su libertad por su seguridad. 

)) El~ v la felicidad del Hombre se encuentran, seg~n las creen• 

e.las de los utópicos, en el seguimiento de los dictados naturales, en el • 

cultivo de la Inteligencia, ven el dirigir toda ncclón a la obtención del 
placer. En el crlstlanlslllO, el bien v la felicidad se hallan en la unl6n • 

con Dios. 
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~} Cn el crl1tlanl11110, el !!!21. que padece el hombre, proviene de negar 

• Dios, fl mal causa de todo ro.al es el pecado, es decir, este alejamiento -

de Dios. Cn "Utopra" el mal prlrordlal, causa del resto de los males, es la 

propledad prlyada. Pero para el cristianismo, Esta no es siempre un ""1: 

r~ra de la propiedad suntuaria, es un derecho natural, 

S) El sufrimiento, según el crlstfanls1110, es erecto de la culpa, 

Hlentras que, en 11 UtopTa" se le considera erecto de la eJ11plotacl6n, la cual 

es s61o una de las modalidades de la culpa y el aleJamlento de Dios, según -

el cristianismo, 

6} La llberacf6n del mal qua perjudica al Hombre se lleva a cabo en 
1'Utopra", mediante un cal!lblo de estructura econ&nlca y social, 111edlante Ja 

abollcl6n de la propled.Jd, Para el crlstianlsino, la llberacl6n del hocitbre 

se da. no s61o por el cambio de estructuras, sino prfmordlalrnente por el r!. 

torno del Hctnbre a la unl6n con Dios, Suma Verdad, y por tanto ruente Supr!.· 

ma de Libertad. 

7) La felicidad plena s61o puede poseerse, segl'.in el crlstlanflll!IO, .. 

d~upulls de esta vida. No puede obtenerse aquT en la tierra "en nlngl'.in lu

gar", 

8) En "U topTa" el ~cree haber logrado la l/beracl6n del hOlll

bre y su rellcldad, cuídando que toda propiedad sea común: mientras quepa

ra el cristiano, la libertad se obtendr& plenamente hasta la venida de Je

sl'.is. El Estado terreno es s61o transitorio; al cristiano le Interesa de~ 

do secundarlo, pues pone su atenc16n prlmordlalmente, en el r~Jno celestlat. 
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IV. UTOPIA Y LA ANTROPOLOGIA l'IARXISTA. 

Como se ha visto con anterioridad, algunos autores han buscado en la 

"Utopfa" de Torn.lis Horo, un fundamento sól Ido al marxlsno. Kas, la apl lea• 

clón de ti!r111lnos empleados posteriormente, en la lectura de ''Utopia", es -

ahlst6rlca Y engaflosa. Sin embargo, se hace preciso anal ltar el concepto • 

rnarxlsta sobre el "hombre" en cunfrontatl6n ton el ut6plco sobre el 111Jsrno, 

para dejar en claro que, posturas que difieren en cuanto 11 su conceptuac16n 

sobre el ser humano, dlficllmente tendrán puntos en contacto en cuanto a su 

pensamiento social, político, económico y íllos6flco en general. 

La unl6n Que se hace entre Mor~ y Carlol Harx, proviene del escrito -

moreano: "Utopfa"; cri lste no eidste la propled.:id privada la cual es criti

cada a Su vez por el marxismo. La propiedad, es decir, la ".1propiaclón de 

los bienes materiales (instrumentos y r~sultados de la producc16n) por los 

hot!bres" (l); es vista en ambas postura!. co!T"O'.l un e1e!N!nto nocivo. SI bleri, 

dentro del marxismo, "el Interés está centrado en la propiedad privada de -

los medios de producc16n y no en la de los medios de subsistencia o de otros 

bleries de consumo" (2). 

Para el marxismo, las relaciones de propiedad no s61o determinan las 

particularidades de l.1 producción de lo!. bienes f!>ilterlales, sirio que en fin 

de cueritas constituyen el fundamento de todo régimen social. 

Por esto, h e1<lstencla de la propiedad privada de los medios de pro• 

duccl6n, los cuales pertenecen s61o a una parte de la sociedad, es una cir

cunstancia que ocasiona el sojuzg.l111icnto Inevitable de los trabajadores, los 

cuales se hallan privados de estos medios. 

la propiedad prlvad.l, la propiedad burguesa moderria, según los marxls• 

ts es 11 1a última y m.1s perfecta c1<preslón del modo de produccl6ri y de apr2 

placl6n basados sobre los antagonismos de clase, sobre la explotac16ri de 

unos por otros". (]) En este sentido, el comunismo busca la abol lcl6n de la 

1'Tl-alauberg, J.; y otros autores. Diccionario Harxlst.l de Filosofía, Edlcl~ 
nes de Cultura Popular, 11é1<lco, 1986, p. 251. 

{2) K.iscltelll, Ernesto; y otros autores. Diccionario de Términos H.\r.idstas, 
Ed. Crljalbo, Coleccl6n Enlace, Mexico, 1965, p. ]21. 

(]) Morales, H.; ob. cit., p. 2] (Sobre la Propiedad en el Pensamiento de -
Carlos harJ1). 
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propiedad privada burguesa. AJ respecto ~•r~ dice en sus Hanu\Grltos Econ6~J· 

c:o Fl1os6ftco11 

la supreslón positiva de Ja propiedad privada corio 
aproplacf6n de la vfda hwnana, es pues la suprestón po• 
sltlva de toda enajenación y I~ vuelta del hombre, de • 
la religión, de la familia, rl Estado, etc., a su vida 
hu1114na, es decir, social (lt) 

Y m.lf. adelante dlce en la misma obra "la s\.lpteslón de Ja propiedad prJ.. 

vada es, pues, la emancfpac16n coinpleta de toda1 la\ c:ualldades y los sentidos 

bU111anos" (S). 

Para los ut6plcos, cOfnO se ha visto, el mayor mal consiste en la pro· 

piedad privada, por tanto, la supresión de la "'hma, produce la llberac16n 

del hombro. 

Sin é!mbargo, re<t.ulta parcial y l1111ltado, el unir a las 

por la ~upres16n de la propled~d privada, defendido!. p0r e11as. 

dos posturas 

Alrbas doctr¡· 

n•t tienen un sentido particular sobre esta supresl6n, y poseen elementos dls· 
cordantes sobre la naturaleza del hOn'ibre. 

Uno de estos elementos, de gran Importancia, es la rellgl6n. Pues, • 

mtentras que en Utop1a el h0111bre es le creatura suprerria de Dios, e1 marxltlllO 

niega toda creer.el.a religiosa, con ello, la e::.;lstencia del Oios creador, y por 

ende, no considera al honibre COl!IO creafura divina. 

UI~ 1) HARXISHO Y REL IGION. 

Koro, autor de u Utt1pía", fue, co/l'IO se ka ""°11trado, un cat611co rc.r• 

viente, que no cesaba de pedir a Dios, el m.lntener la unf6n del hombre con El. 
11 ... Uazt10s Set.or, partícipes de ese sento sacramento de eis.te dfa, y todo• los 

dfas hatnos miembros activos, dulce Salvador Nuestro, de Tu santo cuerpo ~rst! 

co, Tu Iglesia Cat611ca" (6), Y Utopía, naeión Imaginada por ~ro, posee cClfT'O 

~racterlstlca notoria, el ser un pueblo sumamente religioso. 

Esre pueblo que se c~racterfza por su profunda creencia en la dlvlnl• 

dad, se proclal!l.l a s( "'lsmo, como pueblo defensor de la tolerancia religiosa 

en forlfla absoluta. 

'{ljJ""Har::.;, Karl. tt<tnu,crltos Econ6m/co-rt10~6ílcos. rondo de Cultura Econ&nl· 
ca, Hihi:ico. 1§78, p. 1)6. 

(5) lbldem, p. JljO 
(6} SargerH, P., ob, cit., p. 152 
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Utopo, patriarca y fundador de dicha poblacl6n, sabiendo que tos Indí

genas, antes de su llegada, se peleaban de continuo por motivos religiosos, d!, 

cret6 que cada cfudadano pudiera seguir la rellglón que qufslese e Incluso ha

cer prosélltos, pero procediendo en ésto con moderación, dulzura y razones, -

sin pretender destruir las demJs creencias, ni recurrir a insultos o a la -

fuerza. 

• .• en tal virtud castigan con el destierro o la ser 
vldurrbre al que con obstinación se empella en tal lntentO 
(,,,) Juzgó (Utopo) tiránico y absurdo exlgrr a la fuer
za y con amenazas que todos aceptasen una rellg/6n teni
da por verd<tdera aun cu.ando una IC" sea en eff.'cto y fal
sas las restantes (7). 

La "tolerancia rel ig/osa" que s.e proclama en Ulopfa, se ba5a en el de• 

seo ut6plco de seguridad pública y en el deseo de paz social, no tanto en el • 

respeto mismo hacia la libertad humana. 

Tienen prohibido soslener estas opiniones delante• 
del vulgo. En cambio, no s61o les consiente a hacerlo • 
recatadamente en presencia de sacerdotes y hombres doc• 
tos, sino que los estimulan a ello, confiando en que ta• 
les desvarfos tendrfan por fuerza que desvanecerse ante 
el poder de la razón (8). 

[I el deseo de seguridad pUbllca lo que mueve a defender la toler.lncla 

rell9fo5a dentro de la nac16n utóplc.l, •• " en efecto, una de las mis antiguas 

leyes ut6plcas dfspone que nadie sea molestado a causa de sus creencias" (9). 

Y mientras que en el cristianismo se tolera la creencia del otro por • 

el reconocimiento de la Hbre decls16n del hombre¡ en el pueblo utópico se ha• 

ce por lograr la seguridad pUbllca. Pero, en el marxismo, como se ver.S, slm· 

plemente no se tolera a ninguna rellgl6n. 

Hay que aclarar, por otra parte, que la "tolerancia rel iglosa" defendl• 

da por los ut6plcos tiene lfmltes: se tolera cualquier religl6n. Pero el no e 
poseer religión alguna es visto col!O grave falta. 

(Utopo) t.ln sólo prohibió estricta y severamente que 
nadie, abdicando de la dignidad hu111.1na, llegase en su de• 
generación a creer que el alma perece con el cuerpo o que 
el mundo puede marchar a ciegas y sin ayuda de la Provi
dencia, Creen los utópicos que después de esta vida exl!. 

Tlr1ioro, T., ob. cit., p. 126 
(8) lbldem, p. 127 
(9) lbldem, p. 12s-126. 



'" ten castigos para el rnal y premios para la vlrtudo a los 
ue lensan lo contrario no los cuentan si ulera en-er-: 

nvmero de os ho1Ti:ire1, como que re a an a a v eza de -
un cuerpo anl111111, la sublime naturaleza de su alma. Ta!!!, 
poco los consideran como ciudadanos, pues, a no l~edfr
selo el miedo. se les diera un ardite de las Institucio
nes y costumbres" ( 10) 

Los ut6plcos que no coinciden con la creencia rellglosa lnstltufda por 
el EStado, no son castigados, ni son obligados mediante amenazas a dlslmular -
su parecer, m&s 

••• a los que piensan de 1110do dicho no se les otorga 
ningún honor, ni se les conffan magistraturas, ni se les 
admite al desempefto de cargos públicos, antes se les des 
precia corno gentes Ineptas y de espíritu vulgar" (11} -

Se ve entonces que 0 aún cuando los ateos no son objeto de ninguna sen· 

tencla, no estln autorizados, sin embargo, • ocupar cargos oficiales, viéndose 

privados de todo respeto dentro de la sociedad. Y nos dice Pokrovskl 1 11aunque 

Horo fue uno de los primeros defensores del principio de la 1 lbertad de con

ciencia, no lo lleva consecuentemente hasta el fin" (12), La n.Jltlpllcldad de 

creencias religiosas es aceptada, inás todos los hOlllbres sin excepcl6n, tienen 

que acatar ciertos principios 11pera ser contados en el número de los hombres11 , 

Como se vl6 a lo largo del capftulo segundo, la creencia en Dios, es un 

elemento determinante para la concepción del hombre en "Utopfa", pues éste es .. 

considerado como creatura divina en orientación a Dios. El creer en un Dios t!!_ 

dopoderoso y creador de lo existente, determina el ver al hombre como le creat~ 

re suprema, creatura supeditada e su vez a Dios providente. El hombre es asf, 

cuerpo y espfrftu, es un ser cuya raz6n le lleva, mediante su buen uso, a la -

rellgl6n, la cual le asegura 1u vida eterna después de le n.Jerte ffslca, vida -

que sostiene el Creador, 

El tK>mbre es, pare tos utópicos, un ser creado por Dios, y hecho a su -

Imagen y semejanza (13) tPodrl coincidir este concepto del hombre con el de une 

teorra que reprueba la existencia de la relfgl6n y la creacl6n por un Dios tod.2_ 

poderoso? 

El marxlslllO afirma que le estructura econ&nlca es la base real por le -

cual se determina todo lo concerniente a la sociedad. El marxfslllO abandona asf, 

TiOJTbldem, p, 127 
(t1) Loe. cit. 
(12) Pokrovskl, V,S., y otros. Historie de las Ideas itglttlcgt•ªª' ed, Ed, Gr! 

)albo, S.A. H6Rltó, 15 , p.1 , 
(13) Cfr. Cap. ti. 
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radfcalinente, la concepción teocéntrfca del hombre, y por consiguiente, heter6-

noma del mundo humano, abandono sin el cual habría sido l~slble sentar el 11111• 

terlallsrno. El horrbre ya no es crcatura divina. Har~, entuslas111<tdo con las -

teorfas evolucionistas, recl'laza la Idea cristiana de la creac/6ri. tn carla a -

Engels, dice: 

He leido toda suerte de cosas, entre otras, el libro 
de Oarwln sobre la udecclón natur."tl. tlo obstante su pe
sadez anglosajona, este libro encierra el fundamento bio
lóglco de nuestra teoría (14). 

El punto de partida de Mar11 es el Individuo real, hul!ldno. 

En total oposición a l.:i filosofía que desciende del 
cielo a Ja tferri'I, aquí se asciende de la tierra al ele• 
Jo ( ••• ), si parte de lo~ hombres snl11~nte activos, y a 
partir de su real proceso de vida, se expone también el 
desarrollo de los reflejos ldeol6q/cos y el eco de ese • 
proceso de vida (15). 

El marJi:fsmo estudia al hombre y la historia partiendo del hombre real y 

de las condiciones econ6mlcas y sociales b.Jjo las cuales tiene que vivir y no 

prlmordfalmente de Ideas. Para el ITlilntismo, el punto de partida es el hombre 

entendido como ser existente de carne y hueso, como ejemplar del género b/ol6gJ. 

co, como parte de la naturale:a. V ese es el primer elemento de la concepcl6n 

tnarxfana del hombre en cuanto materialista. 

Para el rnarxlsltlO, el hombre es un ser absoluto. El hombre, concebido -

en oposición a Dios es entonces entron/tado en una dimensión terrestre: se ha

bla asf de la autocreaclón por el trabajo, que ya no es reall:ac16n para la co

laborac/6n con Dios, sino delf/c.acl6n en oposición a él. En el 111.lrxlsmo, "no -

es el hombre la 1111.lgen de Dios, sino Dios la Imagen del hombre" (16). 

fl humanismo marxista, sin tomar en cuenta elementos trascendentes o -

eternos, tiene su origen únicamente en el hombre. 

El marxismo no es.ni verdad ni valor que no tenga su 
origen en el hombre, definido - el hombre- no como lndlv.!_ 
duo alslad0, sino corno productor, y siendo su trabajo, 
siempre, necesariamente histórico y soclal (17), 

~En López T., ob. cit., p. 73. 
(15) Marx, La ldeolo9ra Alemana, Antologf<l 

xfco, 197 , p. 206. 
(16) L6pez T., ob. cit. p. 202. 
(17) Garaudy, Roger de. Perspect lvas del 

Font.,nel la, Barcelona, Espal'la, 

hecha por Frolll'll, frlck, í.C.E., Mé• 

Hombre. El Harxlsmo y el HorriJre. Cd. 
1970, p. l+SO, 
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La concepc16n 111.i1rxlsta de la naturaleza humana es materlalfsta, pues -

se funda en el trab<Jjo, no es Individual lsta, pues en el la el hombre no es ab!. 

traído de sus relaciones sociales; no es f!'ll!tafíslca sino dlalfctlca e hl,t6rl· 

ca, pues esa naturaleza no es un tontepto inmutable, definido de una vez para 

siempre, sino que está en tonstante crecimiento, proporcionalmente a los pode• 

res adquiridos por el hGmbre sobre la naturaleza y la socleditd {18), 

El marxismo, como vls16n del hombre se opone a dos conceptlones: lit • 

cristiana y la lndlvld\lallsta. La toncepclón cristiana le parece algo anqull~ 

sado en 1.JS esferits da una Jerarqufa estática, en una concepción medieval del 

tmindo que se esfuerza por Imponer como v.fllda, El indivlduallsrno, olÚn libera• 

do de la jerarqulzacl6n, propone al Individuo como realización esencial. "La 

concepc16n marxista, (ni Individualista ni jerárquica), expresa y co111>rende al 

mundo moderno, es ciencia de la sociedad y de Ja historia" (19). 

En oposlcl6n a la metarrslca, que pretende resolver el problema de la 

concepción del hombre por lo absoluto de un decreto y poner una sustancia espl 

rltual, el materialismo estudia Jos hechos en la abundante riqueza de sus rel!. 

clones para llegar al conocimiento del hombre real. 

El humanlsl'IO de Marx va al encuentro del hotnbre COI!! 
pleto y sabe abandonar la actitud contemplJtlva en que ':' 
se mistifica el duro peso de la exlstentla cotidiana y~ 
se elude a su real tragedia (20). 

El 1roarxlsmo bu•ca llegar al hombre real en su perrn.1nente proceso de -

perfeccionamiento. Para esta corriente, las form.Js anteriores de humanismo, -

de ralgalltlre metafísica, trataban c6modamente de un hombre en si, como algo -

Idéntico e Inmutable, olímpicamente distante de Jos cambios temporales; pero, 

" fin de cuentas, s.Slo llegaron a definir un hombre Ideal, Invariable en los 

diversos 11JOtnentos y periodos históricos. Para Karx, en calli:ilo, el hombre no -

es un recluso en un mundo monadal, sino un ser históricamente condicionado, -

vinculado dlaléctlcamente a su progreso, a sus carnblos ••• ; es un hombre en pe.!. 

manente construcción, es un hor.lbre en devenir. Para Lefébvre: 

El inaterlallsno dlaléctlco coloca en el centro de• 
sus preocupaciones al hombre. pero se trata del hontire -
en devenir que se forma a través del conocimiento y con2, 
ciándose en su for111oJclún (21). 

"O"BT""Cfr. lbldem., p. li .. 6. 
(19) L6pez, T., ob, cit. p. 18. 
(20) lbldem, p. 6]. 
(21} Cfr, lne. Cit. 
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El concepto del hOl!lbre e.xpresado en 11Utopra11 , no podrl coincidir J•mlis 

con el marxista, pues esta Oltlma doctrina, niega la rellgl6n, niega la crea• 
cl6n por un Dios todopoderoso. y por tanto, al hombre COlllO cre1tura hecha a -

Imagen de su creador. 

Para Harx, la existencia de la rellgl6n es la existencia de un defecto, 
es ademls, manlfestacl6n de la llmltacl6n terrena. 

Dado que la existencia de la rel lg16n es la existe!!. 
cla de un defecto, su fuente puede buscarse solamente en 
la esencia del Estado. Ya no consideramos la rellgl6n -
como la causa de la llmltac16n terrena, sino como su 11\11• 

nlfestacl6n (,,.) No pretendellOS decir que deban suprl• 
mir sus limitaciones terrenas, sino que, en cuanto qui· 
ten sus lfrnltes terrenos, caer.t también la lhnltacl6n re 
llglosa. No transformamos los problemas terrenos en prO 
blemas teol6glcos, sino los proble1118s teo16glcos en pro":' 
bl111118s terrenos (22). 

La rellgl6n es el Instrumento de la separacl6n del holllbre de la socie

dad, la esclc16n del hombre en su ser privado y en su ser social. "L• rell

gl6n ofrece al hombre el C°"'4>1emento Ilusorio que la lnautEntlca vida social 

del Estado no consigue darle. L• rellgl6n existe porque la vida en sociedad 

es Wallsta y •llenada" (2)). 

En la sociedad civil, el Estado polftlco es algo es 
plrltual, como es espiritual el cielo respecto a la tfe":' 
rr•: se opone a ella y la supere del mismo ll'Odo que la -
rellgl6n supera la ll~ltac16n del rrundo profano, y que -
consiste en dejarse dominar por I• sociedad civil porque 
el Estado debe reconocerla y refonnarl• (2ft). 

El hombre desgarrado, lnclvll y antlsoclal, no goza de ninguna libertad 

ni de ningún derecho. En realidad el hombre y el ciudadano existen solamente -

cuando cesa el dualismo entre vida privada y vida socia l. El hombre Individual 

debe ter lntegr~do en el hombre social: s6lo entonces la emanclpacl6n serf un 

hecho real, y la rellgl6n, este juego Interior, no tendrl ya sentido, "todo -

derecho proclamado fuera del &mblto de la colectividad es un derecho falso, PD!. 
que es el derecho del hombre egoísta" (25) 

T2if""Harx, La Questlone ebralca. en antología dirigida por k. Ll;jwlth, L• SI• 
nlestra hegeliana, Barl, 1966, p. ft02-l+OJ. VEase Horsa, Glanfranco. 
Harxfsm y Rel l9i6n, [d. Rlalp, S.A., Kadrld, 1979, p. 59 

{2)) Horra, G/anfranco. Marxismo y Rel lsl6n, Ed. Rlalp, S.A. Hadrfd 1979, p.59 
(21+) Harx, La questlone ebralca, Horra c., ob. cit. p. 60 
(25) lbldem, p. 61 
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La rel_Igl6n e5 un obst!eulo para la em.inc.lp41c.t6n han.Jna, lo mlsl!JO que "' 

el Estado, con el que coincide y deJ que representa su ac.abamlento lnterlor, .. 
L• rellgl6n no es un elemento de ta esp{rltualldad hU111ana que deba recuperarse, 
sino una de las superestructuras de Ja allenacl6n humana, "De 1• re11gl6n (s.!. 

gGn el /MT.Jtlssno} •sea cual 1.ea·, no ~Y que ema11clparse. hay que el1mlnarla11 .. 

(26}. Ko debe asombrar el pro9ra:na de hacha r•dlc:al contr• Ja rel19l611 11nun• 

ciada por Kar::it en Ja ••contrlbucl6n a la trftlc.a de la FI losoffa del Derecho da 

ttegel} (181t'4), que se abre con la aflrmacf6n: "Para Alernanta, la crftlca de -

la rollg16n ha terll'.l{nado sustanclalmente, la crftlca de la rellgl6n es el pre• 
supuesto de toda crTtlc.u" (27), 

Al proyectarse en la retlgt6n 1 el holnbre pretende llusorl•RMl:nte salvar• 
se de I• mlferl• de este vlda. y, realmente, empeora su sltuacC6n, porque le • 
SOIMl:te • le Imagen reflejo de sf mismo. Dios es la proyeecl6n del honlbre como 
no•hombre, el eonsue1o mfttco e lnefleaz de la miseria toelal. la rellgl6n •S. 
tGe COl'llO un.e droge espir{tu•I: etnbrutece al hombre porque le ofrece un confue• 
lo Inexistente, mientas que las rafees sociales de la ellenacl6n per/llllnecen, • 
engano••s y doredas, La iarea de la crTtlca de le religión es sacar a le 1u% 

las ratones socfalef de la allenacl6n religiosa. 

tnTLoc. cit. 

ti funda111e.nto de la crftlca rellglosa es este: el hombre 
hace la rellgl6n, la rellglón no hace al ~Olllbre. Y precisa· 
mente Ja rellgl6n es la conciencia de st mlsl!IO y el 1enttmle,!? 
to de sf mllttlO, del hC1111bre que, o todavt• no se f\a conqul1ta· 
do a sf ml1mo o se ha perdido a sf mismo lrunedlatamente (, •• ) 
El Estado, la soc1ed.td, producen la rellgl6n, una conciencie 
de.1 mundo transfor111e1da, porque son un trundo transformado. La 
relfgl6n ef la teorfa general de este l!l\.lndo su retufften encl• 
clopfdlco, su 16glca en forma popular, su pofnl -d'honneur e.!, 
plrftua11sta, su entuslas!llO, su sanc16n 1110ral, ~u acabamlento 
soltll'llne, su raz6n general de justlflc.ae16n y de consuelo. !.!. 
Ja re.al lzaclón (ant,st lea de la esencia hU!Mna or ue la esen• 
e a hi.111$4na no t ene verdadera re.a dad. a uc a contra • 
rellgldn es la lucha contra aquel 11t.1.nda del que la rellgl6n • 
es ercrna esptrltual. la ~lserfa religiosa es, por un• parte la 
expresión de la mise.ria rea). y por otra, la proteste contra • 
la miseria real. la reli9lón es el suspfro de le crlatur.e O"' 
prfmlda, el coraz6n de un mundo despiadado, el esplrltu de una 
condlcl6n privada de espfrrcu. [s el opio del pueblo. La ver· 
dadera (ellcldad del pueblo eJ1:lge la e\lmlnacl6n de i.1 tell· 
gf6". porque es una fellclda>d Ilusoria. la e.>tl9enela de aban· 
donar las las llustones sobre la propl.e condición es la e-lgen 
cla de renunciar a una condición que tiene necesidad de lluslÉ. 
ne~ {, •• ) La religión es \lf\ sol linaglnarlo que se irueve aJred!_ 
dor del hombre, hasta que el horrt:ire se ~ueva alrededor de lf .. 
mismo (28}, 

¡27j Vf•se lblde~. p. 62. 
28 l'tafx, K. de 1a lntrodoccl6n a la crftlca de la Fl1oso(Ca del Derecho de He• 

gel. Tomadi de la Sasrada F.mllfa, Ed: GrlJalvo. Hé•ico, p. 9-11 Trad. 
d11 V. Roces¡ Reproduccl6n de f'rQltJll, e rlc~ F.t.C. Hblco, 1978, p,2)0. 
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Serfa superficial dar a esta postura '"'1rxls.t11 la deflnlcl6n de "atea". 

Harx no Intenta fundar una forJTlll da atefsl!IO. El atefsrno es slell'f)re una res· 

puesta negativa al problM'la de Dios. H.trx. en cambio, quiere eliminar este • 

problema. A la aflrmac16n del creyente: "Dios Cl!liste", Har.11 no contraporie. el 

atofs1RO: .,Dios no el!llste", sino el hul'Wllnhma Integral: "S61o existe el hQrrtlre. 

Para Marx el atefsll'O no es el resultado, sino el • 
Instrumento de la crftlca de la rellgi6n. turx no es· 
tanto un ateo cuanto un "sin Dios", porque, despufis de 
la erftlt.11 del llumlnlsll'O, de Hegel y de feuerbach, • 
Dios no es ya para el hombre ni siquiera un problema • 
(29). 

El verdadero Dios del hombre es el hombre. 

La crftlca de la rellgl6n desemboca en la doctrina 
de que el hombre es la esencia suprefl'l.t para e1 hombre y, 
por consiguiente, en e1 Imperativo categ6rlco de echar • 
por tierra todas las relaciones en que el hombre sea un 
ser hu:!nlllado, sojuzgado, abandonado y despreciable, •• 
(lo). 

Todo el razonamiento de Harx sobre la rellgl6n se desarrolla dentro· 

del proyecto de llberacl6n del hombre de la allenac16n econ6mlco•soclal, de la 

que I• rellglGn es un reflejo y una superestructura ldeo16glca. En los Hanus· 

crltos Econ6mlco•F11os6flcos de 1Blt4, la critlca de la rellgl6n se Inserta en 

un ra1onamlento mis amplio sobre la estructura alienante del capitalismo bur• 

gu6s y del trabajo e.Jtplotador, la rellgl6n se convierte en uno de los ele111en· 

tos del "fetichismo" burgués, es decir de la adorac16n de la gananclii y del • 

producto. 

Cuiinto 1tlás toe gasta el obrero en su trabajo, tanto 
mJs fuerte se hace el mundo exterior, objetivo, qu~ él • 
mismo crea a su alrededor, tanto inAs pobre se hace, y· 
tanto menos le pertenece el mundo COfTl:'.J propio. lo mismo 
ocurre con la rellgl6n. Cuanto m.Ss cosas transfiere el 
hombre a Dios, tant"s menos conserva ()1). 

la rellgl~n es la pérdida de st mislf!O, pero el hombre no se pierde a· 

sf mismo en Dios, sino en el hombre del que Dios es una proyeccl6n ll!léglnarla, 

A11enac16n real y allenac16n de la conciencia viven juntas, y juntas deben lllO• 

rl r, 

'(I§'}'liorra, 6, ob, cit., p. 64. 
()O) Harx, K. lnt. a la Critica de la Fil. del Derecho de Hesel. Cfr. Horra, 

6, ob, cit. p, 230. 
{lll Harx, K,, /'LJns, Ec. Fil.¡ p. 105. 
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Pero el atefsmo no es el punto de llegada, sino el camino hacia el co• 

munlsmo, en el que el no•hombre se convierte en hombre total. [n esta socle• 

dad, el atefsmo no tiene sentido, porque el fin de la allenac16n hace Imposi

ble el planteamiento del proble111a Dios. Por consiguiente, la dlalEctlca de la 

crítica de la rel lgl6n {32) es la siguiente: 

1) Tesis: rellgf6n como equ/valente superestructura! de la allenacfdn 

econ6mlca (Dios existe) 

2) Antftesls: atefsmo como negac16n de Dios (Dios no e;11fste). 

J) Sfntesfs: socialismo como negac16n de la negac16n, o sea, col!W;> hu• 

manlsmo positivo (El Hombre es el Ser Supremo), 

No tiene raz6n de ser el planteamiento del proble111a "Dios" en una so

cle~d que ha liberado al hombre y a su historia, que ha "naturalizado" •I -

hombre y ha "humanizado: • l• naturaleza, mientras que se tiene la prueba de -

que el hombre nace de sr 111lsmo y deja atrls la llf&bula de la creac:lc5n". 

El atersmo corno negac16n de esta lnesenclalldad ya 
no tiene sentido: el ateísmo es, sf, una negac16n de 
Dios y pone ante esta negac:ldn la existencia del hombre, 
pero el 1ocfalfs111C1 en cuanto tal no necesita m5s esta -
medlacl6n (Jl). 

Por tanto, "el atefsmo no es algO definitivo si no una medlacl6n entre 

la rellgf6n y el humanismo" (Jlt). 

Las "Tesis Sobre Feuerbac:h" contienen en emtirl6n toda la temltfc• pos

terior, lnclufde I• rel lgl6n (JS): 

1) El c.rlcter esencialmente social del hombre y de sus productos ln

clufde la rellg16n (6, 7, ID) 

2) L• solucfdn necesariamente prlctlca de todos los problemas del hotn
bre (Incluso los lla111o11dos tedrfcos (2, ), 5, 8, 9, 11). 

J) L• dlsoluc:ldn de la rellgl6n J111pllca I• previa dlsolucJ6n de I• fa

mrl la terrena, es decir, de lo1 estructura econ6nilco•soclal (1, lt) 

üiltfr. Horra; ob, cit., p. 67. 
(JJ) Har.x, ic. Hans, Ec. FI 1. 
(JJ,) Horra, C., ob. clt, p, 67, 
(35) crr. lbldeni, p. 68. 
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La "ldeologTa Ale111.:1na" define la rel lgi6n corno una "verdad" que preten• 

de ser absoluta, pero que en realidad trata de defender lnt•reses concretos de 
la clase domln.inte. Derecho y moral, filosofía y rellg16n, no son lllls que Ideas 

y representaciones falsas, el reverso de la conciencia, de una estructura soclo

econ6nilc.a al tenada, la justlflcac16n espiritual del placer m<1terlal. 

Las fm.Sgenes nebulosas que se forman en el cerebro 
del hombre son subllm.aclones necesarias del proceso mate 
rlal de su vida, empfrlcariente demostrable y 1 lgado a -
presupuestos materiales ( ••• ) No es la conciencia quien 
determina la vida, sino la vida quien determina la con• 
ciencia (J6}. 

Hlentras que en el MarA joven, la crítica de la rellg16n ocupa un pues• 

to principal, en el Harx 111aduro es ya asunto conclufdo y se la menciona Gnlca• 

mente cuando hay ocas16n. Pero "si al'!Ora Har:K habla poco de rel lgl6n no es po_t 

que haya cambiado de oplnl6n, sino porque ya ha dlcl'IO lo que tenfa que decir, y 

que es en lo que sigue creyendo" {37). 

Por últlll'IO, en "El Capital", Igual que en las obras juveniles, la alte· 

nac16n religiosa corresponde a la allenac16n econ6mlca, y la rellglM constltu· 

ya la niebla encubridora del fetlc.hls1110 del trabajo (38). 

Entre eMplotacl6n y rel lglón hay una relacl6n necesaria, tanto en su n!. 

cimiento como en su desaparlc16n. El cristianismo es la ldeologfa rel lglosa 

del capltal lsmo. "El cristianismo, con su culto al l'!Oinbre abstracto, y espe• 

clalmente en su desarrollo burgués, en el protestantismo, en el defsl'llO, etc., 

es la forma de religión rMs adecuada" ()9). Y la rellg/6n acabar.S sólo cuando 

acabe la explotacl6n. 

El reflejo re\ lgloso del inundo real puede desapare• 
cer, en t'rmlnos generales, sfo cuando las relaciones de 
Ja vida pr.Sctlcamente diaria presenten a los hombres, dfa 
a dfa, unas relaciones claramente racionales entre ellas 
y la naturaleza ( ••• ) Sin embargo, para que esto ocurra 
se requiere un fundamento material de la sociedad, o sea, 
unas condiciones materiales de e:Klstencla que a su vez • 
son el producto natural originarlo de la historia de un 
desarrollo largo y tormentoso (l+o) 

~Harx, K. ldeoloyra AIC11111na; p. 206. 
(37) Horra, G., ob. c t. p. 7Ó 
(38} V'ase lbldem, p. 72 
(39} Harx 0 K., El Capital. Vol. l. p. 111, en Horra, G., ob. cit. 73. 
(l+O} loe. cit. 
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En cuaJquler caso, la rel lgl6n es una e,.perlencla negativa, el opio del 

puebloo es Inútil pensar en recuperar la rellg16n, pues es lncC111Patlble con la 

genuina antropología; el ho111bre libre deberá haberse liberado de la rellgl6n¡ • 

en este sentido, "marxismo y rellgl6n son Incompatibles, y un socialismo reli

gioso es el peor de los engai\os" (41), Es por el lo que no podrii e.w.lstlr jallll!is 

una antropología crlstlano-mar)tlsta (42). 

El lnrna.nentlsmo totalitario de K.lrx no deja ningún sitio a la trascen• 

dencla, " ••• lo que Harx anuncia en la .,utosuflclencla del hombre que ya no es 

crea tura 1 Imitada e Imperfecta, sino treador y Ser Supremo" (4)). Con esto 111!!. 

e.entramos la diferencia taj1mte entre el concepto del hombre CJ1presado en Uto• 

pfa y la Antropologfa 1'!"1rxlsta, pues para los ut6plcos el hOlnbre es creatura • 

de Dios heeha a su l!llolgen y semejanza. Hlentras que, para el roarxlsmo, Dios • 

es la Imagen al lenada del hombre. La rellgl6n es Ilusión engal\osa y por ello• 

hay que suprimirla. Y mlcntr.lS que Utopía es una nación profundamente rel lg!o• 

sa que aboga por la toler<incla rcl !glosa, para el marxismo, "lo que necesita • 

el proletario no es la l lbertad de rel lgl6n, que es un principio burgué1, sino 

liberarse de la rellg16n como cnsel\a el cOITlJnl'1•10" (44). La libertad de eon• 

ciencia burguesa no es rnlis que la tolerancia de todas las clases posibles de· 

l lbertad de conciencia rel !glosa, y que el Partido, en cambio, aspira a l lbe• 

rar la conciencia de los fantasmas religiosos. 

Karx defiende la separacl6n entre Iglesia y Estado. En cuanto se adml· 

ta la pluralidad de confesiones, el poder polftlco y el poder religioso no tle· 

nen m.Ss remedio que estar separados, pue! el Estado, o es teocr,tlco o laico. 

Pero "serfa un error pensar que Karx defiende la tolerancia como plurallsl!IO y • 

convivencia de credos diversos (,,,), por el contrario, estl convencido de que 

la tolerancia es solamente el 1110dlo para el !minar todas las rel lglones" (liS) • 

• • • • 
El concepto del hombre expresado en "Utopfa" no concuerda enconces con 

el concepto marxista, sobre el mismo, pues el marxlsll'IO critica la rel lg16n por 

ser oxpresl6n del empobrecimiento humano, por ser llusl6n engaftosa. Y, como se 

tríl1"1iorra. G., ob, cit. p, 74 
(li2) V'ase Ap€ndlce, 
(4J} Horra, G. • ob. cit •• p. 76 
{lili) Cfr. lbldem, p. 71 
(liS) lbldem, p. 57 
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vl6 con anterioridad, la creencia en una divinidad creadora es un ele1t1ento de· 

terminante en la concepción utópica sobre el h0111bre, quien será entonces crea• 

tura suprema de Dios en orientación a El. e hijo de Dios hecho a su Imagen y -

1eir.ejanza. 

En el marxismo el horobre no es l111agen de Dios, como en Utopfa, sino • 

Dios es Imagen del hombre. Y lo único que debe interesar al hol!tlre es el hOlll• 

bre mismo. Con ello cierra el marxismo toda dimensión trascendente en el ser 

hu'nano¡ dimensión aflnn.ida por los utópicos. El pensamiento sobre el hombre 

COlliO ser creado por Dios a su Imagen y semejania, no tiene validez en el rn1r

xlsmo, donde el hombre es Ser• Supremo y Creador: el "Dios" del holnbre es el 

hombre mismo, pues en esta doctrina, no hay verdad que no provenga de él. 

Por todo fisto, !lllentras que en "UtopTa" se proclama la tolerancia re

ligiosa (y se reprueba el no creer en los principios básicos y comunes a toda 

religión razonable que establece el Estado}¡ el m.ar~lsmo piensa que lo Ideal -

no es buscar la libertad de creencias, sino el lograr la total liberación de -

la rel lglón. 

Y si el horiire no es creatura de Dlos,i_cómo es que existe? A esta In· 

terrogante responde el marxismo con la teorfa de la autoproducclón humana por 

medio de la praxis social. 

IV.2) INDIVIDUO, SOCIEDAD Y AUTOCREACIOll. 

En "Utopfa" el ser hUl!lilno es visto corro creatura emlnentell'ltnte 1oclal 

que requiere del resto de los hombres para lograr su pleno desarrollo. Es un 

ser unfdo al resto de los miembros de su especie por el espíritu, por la natu

raleza en común, de modo que la sociedad, es una gra~ familia. 

Ante esta concepc16n del hOl!lbre 'º"'°ser social que necesita del res• 

to de los hombres para lograr su pleno desarrollo, la marxista ofrece un as• 

pecto dlstfnto, pues va mucho ri&s alli que la ut6plca: el horllbre es, ademls, -

un producto social. 

Para el rnar~l\rro, la sociedad es: "la unl6n realizada del horllbre con 

la naturaleza, la verdaderil recurrecclón de la naturaleia, el natural Is"'° re.!. 

lirado del hombre y el humanismo realizado de la naturaleza" (1+6). En esta· 

lli1íltiarx, K, Hans. Ec. fil. p. 1)]. 
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corriente. "el Individuo se convierte en persona únicamente en cuanto porta

dor de determinadas relaciones sociales" (li7). 

Para el mar~ls1110, la sociedad no es una abstraccl6n que confronte al 

lndlvlduo. El individuo es el ser social. La vida hum.ina Individual y la -

vida gen6rlca del hombre, no son cosas diferentes 

El Individuo es el ser social. La manlfestacl6n 
de su vida - aún cuando no aparece dlreeta111ente en la 
for1114 de una manlfestacl61'l cOITIÚn, real Izada en asocia• 
cl6n con los dem.Ss hombres- es pues una manlfestac16n 
y afirmación de Ja vida social. La vida humana Indi
vidual y la vld.1 genérica del hombre no son cosas di
ferentes, aún cuando el "~do de existencia de la vida 
individual sea necesariamente una forma de vida gené• 
rica m.ís particular y m.'is general o de la vida genérl 
ca una forma M.ís particular o m.!is general de la vfda
lndivldual (li8), 

Aun cuando el hombre sea un Individuo único por su particularidad, 

Igualmente es la totalidad, Ja total Id.id Ideal, la existencia subjetiva de 

la sociedad pensada y sentida. "(El Individuo) existe en realidad COIT'O la 

representacl6n y el espfrl tu real de Ja existencia social y como la suma de 

l• 111.1nlfestacl6n vltal del hombre" (49). 

En el Nr~lsmo, el hombre no es, COl!Wl en "Utopfa", únicamente el ser 

que necesita de la sociedad para su desarrollo, sino que él mlsl!IO en cuanto 

Individuo particular, es, al misma tiempo, el espíritu real de la ex/itencla 

soc.l•I. es decir es la total ldad, la c:w.lstencla subjetiva de la sociedad, 

En 111 marxismo, la soluc16n de la contradlccl6n entre el Individuo y 

I• sociedad es alcanzada en la actividad pr.Sctlca, que el Individuo depende· 

de la sociedad, corno tamblEn la sociedad depende de la actividad creadora de 

Jos hombres: "•,, corro la sociedad misma produce al hombre corro hol!lbre, así -

es producida por él" (SO). 

Para el l'larxls1110, la poslc16n del Individuo humano, aislado del c.on

te.xto social, es s61o una flccl6n. La esencia del ~re no es una abstrae.• 

cl6n que se oculte en el Individuo partlc.ular, sino la totalldad de las reta• 

~8lauiterg, J •• ob, cit., p, 165 
(lt8) llarJC, K. Hans, Ec. Fil. p. 1)8. 
(49) lbldein, p. 139. 
(SO} lbldem, p. 137. 
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clones socl•les. El horrilore no es s61o el producto de la actividad blo16glca -

del gEnero, sino también un producto social. un producto que en cierto aspecto 

os v•rlablo en las distintas etapas evolutivas de Ja sociedad, o según la per

tenencia a distintas clases o cap.ls de Ja misma sociedad. (J Individuo humano 

es parte de la sociedad, est& envuelto en relaciones concretas lnter-humanas 

especialmente relaciones de producc16n- y es creado por éstas. El t.ombre es 

tanto un producto de la sociedad cuanto su creador. Gracias a este hecho es 

un Individuo socl•I. 

CDnlC se ha vis.to, el punto de partid.J del an.!ills.ls. rnar ... lsta, no es un 

Oles trascendente, sino el hombre concreto. En este oJn.SI lsls se parte de la -

convlcc16n de que el honmre es un resultado, un producto del desarrollo hfst6-

rlco, es decir, un producto socl.:11. El rn;ir..,Jsino no repite si111plemente la Idea 

de que el hombre siempre vive y produce en co~unldad con otros hombres, si no 

que concibe algo in.is amplio: el hombre es un producto de la sociedad, es decir, 

que lo que es, es obra de la sociedad. 

Pero el hombre no es un ente abstracto, agazapado 
ruera del mundo. El hombre es el mundo del hortbre, el 
Estado, la sociedad (51). 

Aqur se trata, no 16!0 de que el hombre esté vinculado al 111Undo y a la 

sdcledad, sino de que• y esto es más amplio· el hombre es rormado, creado por 

ese 111Undo, La esencia del hoio.bre consiste en la totalidad de las relaciones• 

socrales. 

La arlr11111clón clave es ésta: "No es la conciencia del hornbre la que d!, 

termina su ser, sino, por el contrario, el ser social es lo que deter111ln.1 su -

conciencia" (52). SI la conciencia de los hombres no deter111fna su ser, sino • 

que su ser deter111lna la conciencia, toda Ja estructura psíquica del hombre, d!, 

pende de las respectivas relaciones socia les, ante todo, de las relaciones de 

producción 

Las relaciones sociales coní/9uran, con la ayuda de Ja conciencia so

cl•I vigente, al Individuo humano que nace y se desarrolla en una sociedad da• 

da. En ese sentido, las relaciones sociales crean al Individuo humano. El -
hoit!bre, en Jo reíerente a Su5o posturas y concepciones. es un producto totalll'e!l 

lSiTttar ... , 
(52) Har ... , 

K. Sulla Rellqlone, 29-JO, en Horra, G. ob. cit. p, 62•6], 
K. Ideal. Ale; ob. cit., p. 206 
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mente social. Lo que concretamente deviene el hombre por ontogfnesls es con• 
dlclonado soclalmente por completo. y de un lllOdo que estl al margen de todo -

control del Individuo. "(En el marxismo) la psique del hombre, su consclen• 

cla, se forman CDllX> resultado y ellpres16n de determinadas relaciones socia· 
les" (SJ). 

Harx estableció una Influencia recrproca entre Individuo y sociedad. 

Nunca olvld6 que no s61o las circunstancias hacen al hombre sino que talllblén 

el hombre ahace a las circunstancias (S~). El hombre no es s61o un objeto P!. 

slvo de las mismas, 

La coincidencia del cambio de las circunstancias • 
con el de la actividad humana o cambio de los honibres -
mfs1110s sólo puede concebirse y entenderse racionalmente 
COlllO prlctlca revolucionarla (55). 

El mundo de los hombres no debe ser concebido contemplativamente. si

no que debe 1er comprendido corno el confjunto de sus acciones. que crean ese -

mundo. 

Se debe comprender al mundo como un producto de la 
actividad humana, y, puesto que ese mundo, por su parte. 
crea al hombre, se debe co""Prender la autocreac16n del • 
hombre social por medio de la praxis social (56). 

Tanto la concepcl6n del Individuo com::i parte de la naturaleza. cuanto 

su concepc16n como funcl6n de las relaciones sociales, tienen Jugar en los ma!. 
cos de la concepcl6n antropocEntrlca y aut6noma que parte del mundo de los ~ 

bres, y se distancia de todas las concepciones que consideran poslble la In• 

fluencia conflguradora de factores e.xtra humanos en el destino del hombre. 

Para Harx, el hOMbre se autoproduce. Los hombres reales son el resul• 

tado de su propio trabajo, ya que, transformando las condiciones de existencia 

el hombre se cambia a sr mls11C, se produce a sr mismo. "El trabaje> humano -

transforma la realidad objetiva y a partir de ella, de ese modo crea la reall• 

dad humana" (57). Transformando la realidad objetiva -naturaleza y sociedad-, 

el hombre transror111o1 sus condiciones de existencia y, por consiguiente, a sr -

~Sch.aff; A., ob. cit., p, 87. 
(Slt) VEase al respecto, Goullane, C.I. El Harxlsmo ante el Hombre. Ed, Fontane-

lla, Barcelona, 1970, p. 92. 
(SS) HarJt, K. Ideal. Ale, ob. cit. p. ]lt 
(56) Schaff, A. ob. cit. p. 77. 
(57) lbldem, p. 91. 
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mismo conoo gEnero. El proceso de I• creación desde el punto de vista del hom· 
bre es un proceso de autocreaci6n. 

La concepcl6n de la autoproducci6n del hombre inedlante el trabajo. re· 

presenta la r.idleal negación del teocentrismo y de la heterononiía unida a El. 

El Individuo humano cono parte de la naturaleza. co 
mo objeto( ••• ), corno parte de la sociedad ( ••• ), es lo
que encierra el Individuo humar.o entendido como fruto de 
eutoproducci6n 0 tales son los pilares bislcos de la con· 
cepcl6n l!litrxlana del Individuo hUJT1ano (58). 

Marx dice claramente en sus H.Jnuscrl tos Econ&nlco·FI los6f leos que; .. 

"a4n en sentido rrslco, el hombre debe su e..rstencla al ho...bre" (59). V en .. 

cuanto a Ja Idea de la creacl6n: 

(Esta) ha recibido un duro golpe de la ciencia de .. 
la geognosla, es decir, de Ja ciencia que explica la for 
niacf6n y el desarrollo de le tierra como un proceso de'= 
generac16n espont.Snea. Generatlo aequlvoca (generación 
espontinea) es la Gnlca refutaci6n pr.Sctlca de la teorra 
de la creación (60) .• 

La Independencia y la libertad se basan en el acto de autoproducc16n, 

Un ser no se considera Independiente si no os dueno 
de sr mismo y sólo es dueno de sr mismo cuando su exls• 
tencla se debe a si mismo. Un hombre que vive del favor 
de otro se considera un ser dependiente. Pero vivo to• 
talmente del favor de otra persona cuando le debo no s6-
lo la conservación de mi vida sino también su crracl6n; 
cuando esa person.1 P.s ~u ruentf!. 11/ vid;, t lene necesaria 
mente esa causa fuera de si ml\111.1 :;I no e1 mi propia ere~ 
c16n. (61). 

El hodire, en el acto de la generac16n, se produce¡ a1I el h0111bre si· 

gue siendo slernpre el sujeto. la progresión, que lleva al punto de la pregun

ta: lqulEn cre6 al primer h0111bre y a la naturaleza en general?, es una abstraf. 

c16n. Al hacerse dicha lnterrogac16n, se abstrae le existencia de la natural,!. 

za y el honitre, y e1ta abstracción pierde todo sentido. 

Ulílbldem, p. 9fi. 

lntérr6gate si esa progresión existe como tal para 
el pensamiento racional, SI haces una pregunta acree.a .. 
do la creacl6n de la naturaleza y del hoinbre te abstraes 

(59) Harx, k,, Hans, Ec. FI 1. p. 11+6, 
(60) Loe. ctt. 
(61) Loe. cit. 
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de la naturaleza y del hombre. Supones que no existen y 
quieres que yo derTUestre que existen, ~espondo: renun• 
cla a tu abstraccl6n y al mismo tiempo, abandonarls esa 
lnterrogacl6n. O de otra m.lnera, si quieres mantener tu 
abstracc16n, m..1estrate consecuencia contigo mismo y si • 
piensas que el hombre y la naturaleza no existen, piensa 
que ta tampoco existes, porque tú también eres ho"bre y 
naturaleza (62), 

En el mar~lsmo, la búsqueda de un ser ajeno, un ser por encima del ho!!!. 
bre y la naturaleza, se vuelve Imposible en la prlctlca. 

El soei<lllsmo no requiere ya d11:1 la rnedlacl6n (del • 
ateTslllO}; parte de la conciencia te6rlca y de la conclen 
cla pr~ctlca sensible del hombre y de la naturaleza corñi 
seres esenciales (6)). 

El hombre se crea a sr mismo en el proceso de la historia. En el • 

principio de Esta, se encuentra ciegamente atado o encadenado a la naturaleza. 

En di proceso de la evolucl6n, transfor111.1 !.u relac16n con la naturaleza '/o por 

tanto, se transform.:<1 a st mlsrno. 

La potencialidad del hombre, para Karx, es un~ potencialidad dada¡ el 

hombre es, como si dljErarnos, la materia prima humana que, como tal, no puede 

modificarse, ast como la estructura cerebral ha permanecido l~ual desde el al· 

ba de la historia. No obstante, el hombre~ en el curso de la hlstorra¡ • 

se desarrola, se transofrma, es el producto d~ la historia, tomo hace la hlst!?_ 

ria, es su propio producto. "(En el marxisrno) la historia es la historia de • 

la autorreallzacl6n del hombre: no es mls que la autocreac/6n del holnbre a tr!. 

v~s del proceso de su trabajo '/ su producc16n" (61i). V KarJiC dice al respecto= 

COlllO para el hombre soclallsta el total de lo que· 
se llama historia del mundo no es mis que la crl!'ac16n • 
del hombre por el trabajo hul!l(lno y el surulmlento de la 
naturaleza para el hombre, éste tiene, Pues, la prueba 
evidente e Irrefutable de su autocrea~16n, de sus pro• 
ples orfgenes (65). 

Para el ~rxlsrno, no e.JClste persona alguna como unidad espiritual que 

pued. separarse del Individuo en cuanto ente real, va que la personalidad del 

Individuo humano est& configurado socialmente, posee caricter social. "La en• 

mílbtdem. p. tlt7, 
(GJ) lbldera, p. tltB. 
(61i) FrOll'lll. E,. ob. cit., p. 37. 
í65) Harx 0 K. Hans. Ec. FIL, p. 1'~7·11t8. 
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tldad de la personalldad particular(.,,) es su cualldad social" (66). y por· 

ello, no es un ente Independiente o aut6nOl'IO espiritual, si no que es. pues, • 

varlable hlst6rlcamente, porque las condiciones que la conffgur.an son variables. 

LO personalfdad del hombre deviene en un proceso; 110 es un prO<Ncto de fuerias 

sobrenaturales o sobrehur.1anas, sino un producto del propio hombre social, pro• 

ducto de la autoproduccl6n humana. 

Y al neDar toda dlmcnsl6n trascendente al hOl'llbre, el marxismo niega a -

éste la posibilidad de una vida después de la muerte. "El Individuo hulll.lno • 

( ••• ) representa un valor Irrepetible, que se pierde con Ja llltlerto del Indivi

duo" {67), Y sobre ésto, dice Jiarx: 

la muerte aparece como una dura vlcotlra de la espe
cie sobre el Individuo y parece contradecir su unidad, -
pero el Individuo particular es s61o un ser gené,.Jco de
ter111fnado y COfl'll) tal es lllO,.tal {68), 

+ + + + + 

[n "Utopfa" el hombre es visto como ser socia! que necesita de los -

otras pa,.a realfzarse plenamente; es un sttr cuya natu,.ale1a Je une al resto de 

los seres de su especie, COfllO en una fa111llle. Y si bfen en el 111a,.xls1110, el • 

hombre e1 un ser social, difiere de la concepcl6n ut6plca sobre el h0111b,.e, pues 

va mis al Uli al afirmar Marx que el hombre es producto social: su esencia es la 

totalldad de las relaciones sociales. rl hombre no es s61o un ser social, sino 

que'' mfSlllO es el ser social, la a..-lstencfa subjetiva de la sociedad pensada y 

sentida. 

Esto marca Ja discrepancia entre Utopía y la Antropologra m.:irxlsta pues 

en el 111arxls1110, el h01T1bre no es ya creatu,.a de Dios sino producto social, El -

hombre forma Ja sociedad y a su vez os formado por el la. El ser socia! determ! 

na Ja conciencia y no viceversa. Por Esto, el pensamiento, la psique del hom

bro est.S determinada socialmente, adquiriendo asi varlabll ldad. 

El hombre. en el niarxlsmo, es el ser que actúa sob,.e el 111Undo, transfo!. 

mlndolo con su trabajoo va su vez, el ll'l.lndo crea al hOl!lb,.e. Por tanto, el ho!?!, 

bre se autocrea. El hOlnbre es autocreac/6n po,. medio de la praxis social. y no 

una creatura divina, 

T'R}schaff, A., ob. cit. p. JZJ. 
(67) lbldeni, p, IZlt. 
{68) Harx, K., Hans. [e, Fil. p, IJ9, 
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El hombre. al transforlllar sus condiciones de e.xlstencla, se transforma 

a sf mismo como gEnero. La Historia. es la historia de la autorreallzac16n del 
hombre. de su autocreac16n por medio del trabajo. 

El ser hUl'lilno no debe su existencia a Dios, como se dice en "Utopfa", -
si no al hombre mismo. siendo asT el "ser social que debe su existencia al hom• 
bre", 

V mientras que el concepto marxista del hombre, se considera a Este co• 

mo ser mortal; en el que se halla en "Utopfa", se le ve como ser que tiende a -
la vida despuEs de la 11\Jerte. 

IV. 3) ALIEKACION V PORVENIR. 

En "Utopia" el l'\illl "c•usa de todo mal" consiste en la propled•d priva
da• por lo tanto, la llberac16n del hombre y su feliz porvenir estfn centr•dos 
en la abollcl6n de la misma. 

El marxismo tambl~n proclama la dlsoluc16n de l• propiedad privada pa• 

ra lograr la eman~lpac16n del hombre. Sin embargo. para el marxismo, el mal -
originarlo es la enajenac16n del trabajo del que la propiedad privada es medio 

de expresl6n, Adem.ls, la l lberac16n del ho11'1>re tendr.i que hacerse al estable• 
cer la sociedad los medios econ6mlcos para ello, tendr¡ que lograrse por vra -
pr&ctlca y no por vfa te6rlca como hizo !'Utopo", fundador del pueblo, el cual 

traz6 la llberacl6n del honmre en su llllilglnacl6n antes de llevarla a la prSct! 

ca. 

• • • • • 

El marxismo nos suministra su manera de entender la realidad humana • 

gracias a la fllosoffa de la allenac16n, 

Nada hay tan funda111ental en el humanismo dlal~ctl· 
co de Harx como el acercarse al hombre aprisionado en un 
mundo de contradicciones que tienden a deshumanlzarlo, -
para l lberarlo (69). 

la teorta de Harx acerca de que es lo que anda m.tl respecto del ho!llbre 

y la sociedad, Incluye su concepto de allenacf6n. 11Para Karx la allenacl6n r.!. 

~L6pez, T •• ob. cit. p. 97 
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sume lo que hay de err6neo" {70). V cuando el triar;11hmo repru11N Indignado las 

u5ur9aclones hechas el holllbre en toda la dlmensl6n de su ser~ esti d•ndo luces 

sobre lo que, según su mentalidad. deberTa ser el hombre. 

SI no tuviera la idea bastante detet't!llnada de lo -
que es el !lolTibre, Zen vfrtud de qué podría hablar de si
tuaciones que desfiguran y rebajan al mismo? (71) 

Ya se tiene alguna id~ de lo que es el hombre en H.ar~: un ser socia! 

cuya eJencla es la actividad del trabajo. Mis, pera precisar lo que es el h~ 

breen el ll'lo1r~lsmo, no queda otro camino que el de svmerglrse en el dolor hufr!. 

no, en las allenaclones que lo deshumanizan, para saber que no es el holiibre. -

que no debe ser, 

la enajenacl6n o extranamcnte slgntflc:a, para Mar~, que el hombre no -

se ellperltrll!nta a sf mJsmo corno el factor activo en su ,aptacC6n de1 11Undo, ,,. 

no que el mund<> (la naturaleza, los demás y fl mfs1110) permane'e ajeno• it. 
Estln por encll!l<t v en contra suya conio objetos, •unque puedan ser objetos de -
su proptp ereacl6n, la enajenación es, esen,lal!!>tnte, experimentar at 111.1ndo y 

a uno mismo pasiva, receptl~amente, como sujeto separado del objeto (72), 

Mar~ toma de Hegel la noción de alienac16n. En Hegel, la ~lfenael6n 

(del latín allenus) se une a una sl9rd,fcacl61' rc!liglosa, como 5/n6nlmo de Kl

no•ls, en ef cual hay un Influjo netamente paullno. Se entiende cOfllO u~ re• 

nuncla de sf mismo, como un vaciarse de sf mismo. se9Gn la pres~nta,16n de San 

Pablo en la eplsto1a a los Filipenses. Otro término que aplica l"!As dlreclalllll!I!!, 

te a sus anAllsls hlst6rlco•soclol69lcos es el de Entfrellldun9, y que slgnlflea 

el acto de hacerse extranjera a st misma. Estas dos Mociones, Karx las utJtf .. 

za Indistintamente como perfec:tamente equivalentes {7]). 

Para M.:irx como para He9el, el co"cepto de enaJenacl6n 1e basa en la -

dlstlnc:l3n entre esencia y existencia, en eJ hecho de que :le exlstencCa del -

hombre est& enajenada de su esencia; que, en realidad, na es lo ~ue patenclal

rrente es o, para decirlo de otra cr.a.nera, que no es lo que debiera ser lo que .. 

podrfa ser" (74). Y aunque HatJi: es ílel a la fdca general de aHenac:f6n hege

liana, le da un s.entldo m.is concreto v /'lumano. tlo se trata de una allenacl6n 

110T"'°Stevenson, L., ob. cit. p. Sl 
(71) lópet T •• ob. cit. p. 9a, 
(72) Vúse Franrn, E., ob. cit. p, SS. 
(73) l6pez T., ob. c:lt. p. 100, 
(74) FrPll'lll. E., ob. cit. p, 58 
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especulativa, según Ja cual es la Idea la que se aliena, con lo cual el drama 
hum11na pierde mucho de prorundldad, 

La allenacf6n es la realidad negativa de la cual se debe e.mancipar el 
hombre. Pero, es tamblEn una etapa necesaria para un enriquecimiento sucesl• 

vo. 

La allenac/6n es el penoso descubrimiento de la des 
hW11anfzacl6n del hombre, conocfmlento que permite, como
necesaria reacción, la humanlzacl6n del mismo (75). 

Una vez tocado el fondo de Ja miseria humana, puede darse comienzo a -

un movimiento de emersión, de a!tcensló" segura, Oti esta manera, "la al lena• 

cl6n est4 encuadrada en una Idea general de optimismo que proviene de la cert.!_ 

dumbre de la recuperacl6n del hombre" (76). Esto supone una tare., ética que· 

Impele a un estado de lucha contra esa al/enac16n. 

No cabe duda que la mejor manera de entender qué es la Ollenacl6n en -

Harx, es seguir el estudio de los diversos modos de allenaci6n, la cu111I lmpll• 

ca siempre, una cfert.1 1aurpacl6n y un.i Injusta suplantac16n. 

Asf, en la esfera econ6Mlca, el dios del dinero suplanta a la dignidad 

del hombre corno consecuencia de la usurpacl6n de la riqueza del trabajo •.• , en 

Ta allenacl6n religiosa, al hombre se le quiere arrebatar su título de centro 

del universo, para suplantarlo por un Dios que es sólo la proyección de un ser 

angustiado; en fin, hay una e.xpollaclón del ser del honibre en virtud de una -

1Jusi6n enganosa, 

Las alienaciones guardan entre sf una cierta jerarquTa, un nexo de cal:!. 

salldad. COll'IO base de todas estf colocada la allenac16n econ6flllca. La alle"!. 

cl6n religiosa ser! presentada corno un directo resultado de la misma, que, a -

su turno, de rnanerJ reciproca, consolida Ja allenacl6n econ&nlca: son pues,· 

dos alienaciones cOlllplel'!lentarlas. El caso es semejante en Jo atenlente a las 

alienaciones polTtica e ldeol6gic• que son vistas COf!IO expresiones parcia les· 

de una rnfs profunda crisis. 

Para tlarx, el nacimiento y el des.1rrol lo del capital is1110 ha creado las 

condiciones de una reallzacf6n sin lTmltes de todos Jos hOlllbres, y al mismo -

tiempo, ha creado las condiciones de aplastamiento del hombre. La contradlc-

~L6pez, T., ob. cit., p. 101 
(76) Loe. cit. 
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cl6n entre las poslbllldades de una reallzacl6n sin lfmites del hombre y el • 

aplastamiento efectivo de la mayoría de los h°"1bres se desarrolla en tres ni• 

veles diferentes: 

A) Al nlvel de las relaciones del hombre con la naturaleza 

8) Al nivel de las relaciones del hombre con el hol!lbre 
C) AJ nivel de las relaciones del hombre con su propio porvenir (77) 

A) El Hombre y la Naturaleza. 

La aflrrnac16n de que la vida fFslca y mental del • 
hombre y la naturaleza son /nterdependlentes significa 
simplemente qui!! la naturaleza es lnterdependrente consl 
go misma, puesto que el hOfllbre es parte de Ja natura le':' 
za (78) , 

El marxismo no ver& entre el hombre y la naturaleza, dos real ldades • 

diferentes, Independientes, sino dos polos de una rnfslTl.:J realidad dfaléctlca, 

ebso1utamente COIO!plementarfos. El tr<11bajo es Ja e.1<presl6n de la \l/da humana 

y a travfis del trabajo se modifica la nilac16n del hombre con la naturaleza: 

de ehf que, mediante el trabajo, el hombre se medir/que a sr mismo, 

Para Harx, el hombre se caracterfTa por el principio del movimiento. 

El hombre \llVe tan s61o en tanto que es productivo, en tanto que capta al nun

cb en el acto de expresar sus propias capacidades humanas y de captar al mundo 

con estas capacidades: "En tanto que el hombre no es productiYo, en tanto que 

es receptivo y pasivo, no es nada, está muerto. En este proceso productivo, -

el hombre real Iza su propia csencFa" (79). 

El trabajo es la autol!J\pres/6n del hombre; es la cxpresl6n slgnlflcat! 

va de la energfa humana. 

~-ªprimera confrontaci6n del hombre con la naturaleza se real Iza de~ 

nera Inmediata en la conciencia sensitiva, ordenada a la satlsfaccl6n Inmanen

te del hombre. A este estadio elemental sucederá con Ta actividad del hombre 

trabajador, la especial TT10dulacl6n y transrormacl6n del objeto para hacerlo a.e. 

to al hombre y, con ello, Ja misma gestac16n de la naturaleza real del hombre 

(80). 

Por ello, en vano buscarfal!IOS en Harx una deflnlc16n ontol6glca del ~ 

Tñ'rcaraudy, R., ob. cit. p. 1+02, 
(78) liarx, K., Hans, Ec. FI l. p, 110 
(79) FrOIMI, E,, ob, cit., p. 1+1 
(80) Lc5pez T., ob, cit. p, 79 
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hombre. Su descrlpc16n es cercana a Ja fen~nologfa existenclallsta: "no di

ce lo que el hombre es, sino que Ilustra la manera como en la realidad empfrl

ca se presenta" (81), El hombre no es definido por la conciencia, sino por -

sus posibilidades de producc16n, por su orlentac16n al tr•bajo. 

El l!larlitf!.mo analiza los tres 11'16todos de "fertlllzac16n" del trabajo hJ:!. 

111ano empleados por el capitalismo y las consecuencias de los mismos: la coope

r•cl6n, la dlvls16n del trabo1jo y el rn.:u;ulnlsrio, con el nombre de allenac16n. 

Harx propone la allenac16n del trabajo como una ruptura violenta de -

las relaciones normales del mismo, como un vuelco al"bftrarlo de la calidad -

esencial de la vida humana. Existe, en efecto, una contradlccl6n entre lo -

que deberfa ser el trabajo y lo que es en real/dad. El trabajo es fuente de 

total riqueza, no s61o econ&rilca sino hun~na~ m.á:s Ja allenac16n va a cambiar 

directamente esa orlentaci6n. 

Hay tres momentos esenciales de la allenacl6n del trabajo (82): 

a) La al lenacl6n del producto del trabajo. En rEghnen capital lsta. el 

trabajo no produce esenclalP1ente unos objetos destinados al uso humano, sino -

unas mereancfas destinadas a la venta. Cuando por la venta un producto entra 

en el circuito de los Intercambios, escapa a su propio productor, se convierte 

en rnercancfa. Es ta venta de la fuerza de trabajo convertida en mercancfa y -

como ella, Impersonal y an6nfma. 

El creador se ve asr, separado del prod.icto de su trabajo, que ya no -

le pertenece, sino que pertenece al propietario de los medios de produccl6n: -
11el trabajador se relaciona con el producto de su trabajo cOlllO un objeto ajend' 

(8)). Su trab.:ijo no es, pues la real lzaclón de sus fines propios. de sus pro

yectos personales, él realiza los fines de otro. "La allenacl6n es aquF despo

sesl6n" (8/t). 

El obrero no se Identifica con lo que constituye el producto de su tra

bajo. Y asf, "en la rnlsma medida en que aumenta su produccl6n, él se torna me

nos 61 mlsmo'1 (85). Y dice m.á:s ampliamente Marx: 

TI'i'í"lbldem, p. 197. 
(82) Cfr. Garaudy, R., ob. cit., p. ft08-ft26 
(8J) Marx, K., Hans, Ec. Fii. p. 105. 
(8/t) Caraudy, R., ob. cit. p. fto8. 
(85) Marx, K. Hans, Ec. FI 1. p. 106. 
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La enajenación del trabajador en su producto no s2, 
lo significa que su trabajo se convierte en un objeto, 
asume una existencia externa, sino que eJ11lste lndepen· 
dlentemente fuera de él mismo v ajeno a él v que se QP,2 
ne a él como un poder aut6nomo. La vfda que '' t-.a dado 
al objeto se le opone COf!ID una fuerza ajena y hostll. 
(86) 

Pero la alfenacfón no s61o est.S en el resultado del trabajo, sino mis 

lntrrnsecamente en el mismo acto de producción, es decir, en el trabajo mismo. 

b) La alfenaclón del acto del trabajo. El amo le Impone al trabajador 

fines, medfo1 v ""todos de trabajo. Los gestos y los ritmos est.fn regidos de.!, 

de fuera por el lugar que le es asignado al trabajador en el engranaje de la -

producción. "La allenaclón es aqur despersonalFzac/ón" (87). OC! esta manera, 

el trabajo, que deberte ravorecer a la expansión, es tgneo fnstrW'\e"nto de tor

tura. 

• •• si el producto del trabajo es Ja enajenación, la 
producclón misma debe ser enajenación activa; Ja enajena 
clón de Ja actividad y la actividad de la enajenación, ':" 
La enajenación del objeto de trabajo simplemente resul'le 
la enajenacl6n en la actividad misma del trabajo (88), 

Orlglnalmente, el trabajo es medio de e~panslón, ejercicio constante 

croador del hcmbre. Pero, el trabajo vendido se convierte en simple medio de 

hacer frente a las rnás elementales necesidades de subsistencia. No hay otra • 

alternatlva: trabajar o J110rfr. ti trabajo, que es constitutivo de la esencia 

del hombre, se torna en algo exterior al obrero, es negación de sr mismo. fs• 

ta desintegración esencial del obrero th:ne su eco directo en la profunda re

pugnancra que germina en su corazón por el trabajo. El hombre deberra de amar 

su trabajo. prtncíplo de su creacfón COltlO hombre. y, sin embargo, lo odia, lo 

acepta coino una cadena, "como el paciente que espera que el b/sturr se hunda • 

en su carne para aferrarse a la vida" (89), 

tnr'"Loc. cit. 

El trabajador s61o se siente a sus anchas, pues, en 
sus horas de ocio, mientras que en el trabajo se siente 
fncdmodo, Su trabajo no es voluntario sino Impuesto, es 
un trabajo forzado. No es la satlsracc16n de una necesl 
dad, sino sdlo un tnedlo par,¡¡ satisfacer otras neceslda• 

(87) Caraudy. R •• ob. cit. p. 409, 
(88) Mar.x, K., Hans. fe. fll, p. 108, 
(89) López, T •• ob. cit., p. 111 
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des, Su carlcter ajeno se denuestra claramente, en el -
hecho de que, tan pronto cc:wro no hay una obllgac16n ffsl 
ca o de otra especfe, es evitado como la plaga {90}, 

Et obrero se siente fuera de st en su trabajo pues, su trabajo es para 

otro1 "es la actividad de otro y una pérdida de su propia espontaneidad" (91), 

El obrero no puede estimar su trabajo como algo propio, pues su posesl6n es '!. 
clamada por otr~. SI el trabajo es un elemento esencial del hombre, y este -

trabajo pertenece a otro, no es s61o el trabajo como actividad separada, sino 

el hombre mismo el que pasa a ser poses16n del otro. Al respecto dice Karx: 

•• ,el carie ter externo del trabajo para el trabaja• 
dor se demuestra en el hecho de que no es su propio tra• 
bajo, sino trabajo para otro, que en el trabajo no se -
pertenete a sr ~lsmo sino a otra persona (92). 

e) La allenac16n de la vida genérica. El hombre es "ser genérico", no 

s6lo en el sentfdo de que constituye la comunidad ( •.• ) su objeto prSctlca y -

te6rlcarnente, sino tambl8n ( ••• ) en el sentido de que se considera como la es

pecie actual, viva, como ser universal y en conuicuencia libre" (93). 

El conjunto de los medios de produccl6n existentes en una época hlst6• 

rica dada, el conjunto de los medios clentfflcos y técnicos de la cultura y el 

poder que aquellos representan, son el huta del trabajo y del pC"nsamlento de 

todas las generaciones anteriores. Cuando un hombre trabaja, su actividad es• 

t¡ habitada por toda la hU1113n[dad anterior: su trabajo es la expres16n de la -

''vida gen6rlca" del hombre, de todas las creaciones acumuladas del género hum:!. 
no. 

Ahora bien, cuando \os medios de producc16n son propiedad privada, to• 

do este patrimonio, en el que est! presente la obra creadora de toda la humanl 

dad pretérita, de la hu111.1nldad en cuanto ser genérico, estS en manos de unos • 

pocos Individuos, que disponen asr de tod.ls las Invenciones acu111.1ladas por mi• 

Jenlos de trabajo y de genio humanos. Por ello, "el cepita! es el poder alle· 

nado de la humanidad que se eleva sobre los trabajadores" (91t). 

Como el trabajo en~jenado: enajena a la naturaleza del hombre y enaje

na al holllbre de sf mismo, de su propia función activa, de 1ou actividad v_ltal, 

~Harx, K. H<'IOS Ce.. Fl l. p. 10& 
(91) Loe. c.lt, 
(92) Loe. c.ft, 
(93) lblde111, p. 109. 
(94) taraudy. R., ob. cit. p, ~c9, 
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asf lo enajena de la especie. Porqu~: 

el trabajo, la actividad vi tal, la vida productiva. 
aparecen ahora ante el hombre únlcar.iente como medios pa• 
ra la satlsracclón de una necesidad, Ja necesidad de man 
tener su existencia física. la vida productiva es, sln
ernhargo, vida de la especie( ••• ), es t!I car!cter de los 
seres h1J111anos como especie. La vida mfs1rta aparece sólo 
CQj!IQ un medio de vida (95). 

El trabajo eri.ajenado ocasiona qua, el hombre haga de su actividad vi

tal, de su ser, sólo un medio para su existencia. 

Por la alfenaclc5n, el Ser verdadero del hombre ha cristalizado en Ha• 

her. El trabajo vivo del obrero, cr/stallz<>do en mercancía, se convierte en -

manos del propietario de los medios de producción, en un trabajo muerto, acullll!. 

lado en (orina de capital, de Haber, ajeno en lo sucesivo al Ser que lo ha pro· 

ducldo, superror a ~I y que lo domina esclavfzlndolo. 

Esta relacfón entre el trabajo l!Llerto y el trabajo vivo, entre el Ser 

y el Haber, es Ja ley profund.t de la sociedad capital lsta y de su devenir. • 

"Cuando m.§s crece el haber en manos del capitalista, l!l.fs se empobrece el ser· 

del obrero que es su autor" (96). 

El hombre, a llenado en las leyes no humanas del haber, ha perdido en 

ellas su ser, su esencia, que es pl'rsegulr consclt"ntementc unos fine!. que él 

real Iza en su trabajo. Se ha convertido en un objeto. Y esta alienación se 

desarrolla a todos Jos nlveles de la vida y, " todos los nlveles, deshul!lolnlza 

al hombre y divide la socfedad. 

Las aJfenacloneo; anteriores Implican la allenacfón del hombre respecto 

a la n.ituraleza, en Ja cual la armonía entre el hombre y la naturaleza se rOCl\

pe. la actividad vital, Ja vida productiva, no se presenta al hombre sino co

lllO medio de satisfacer una necesidad, la de conservar Ja e.xlstencla ffslca. 

Con esto, la humanización de la naturaleza y la reproducción de la mls111a en su 

ser humano son obstrufdas, y el carácter genérico del hombre sufre una !Imita

ción. 

El hombre sufre una separación con respecto a su propia naturaleza. 

La naturaleza del hoMbre, expres,,da en el trabajo, sufre la víolenta llrriíta• 

clón de la büsqueda de una subsistencia elemental. 

T§Sí""Har.>c, K., 11ans [c. F'll. p. 111 
(96) Garaudy, R., ob. cit. p. lilO. 
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De todo fisto pode.mas afirma,-, que lo vel'daderamente caraeterfstlco del 

humanlSlllO marxista, es buscar la arrnonfa en torno al trabajo, asf CCll'l'IO la di• 

rnenslón exclusivamente ln!ll.lnente del harbre, En el lllllrxlsmo, no ti.ay que e.JI.ca• 

var el prlnclpto del hombre fuera de sf m1$MO, fuera de su trabajo. SI la • 

grandeza del hombre le es lnrnanente en su causa y en sus manífestaelones, la 

al lenaclón aparece COITIO un atentado contra esa tnmanencla. Para vencer la es

clavitud, no debe el hombre salir de st mismo. "Naturaleza •hOOlbre• trabajo, 

es el triángulo sin apertura!> en el que vive el hombre" (97). 

La proptedad privada , es el resultado del trabajo enajen:ido, y por • 

tanto, es un mal 

La propiedad privada nos ha hecho estúpidos y par• 
cla1es ( ••• l. sólo concibe las diversas formas de pose
sl6n como medios de vida y la vida para la cual sirven -
CollJl medios es la vida de la propiedad privada: trabajo 
y creaci6n de capital. Asf, todos los sentidos físicos 
e Intelectuales han sido sustltufdos por la simple enaje 
nacl6n de todos estos sentidos: el sentido del tener. -
El ser humano tenía que ser reducido a esta absoluta po
breza para poder dar origen a toda su riqueza anterior. 
(98). 

Kls la propiedad privada no es ni mal causa de todo mal:, como se pre• 

senta en Utopta; sino el mal resultante de uno mayor: el trab3Jo enajenado • 

••• aunque la propled.ld prlvadd aparece conn la base 
y causa del trab.:ijo enajeriado, es mlis bien ur1a consecuero 
cla de este Últil'IO, asf como los dioses son fundamuntal":' 
mente no la causa sino el producto de confuslone\ de la 
raz6n humana. En un,, et.ipa posterior, sin embargo, hay 
uroa Influencia recíproca (99), 

la propiedad privada, si bien es un m.11, no es el m11l primero, causan

te de los restantes. la propiedad privada es conseLuencla del trabajo enajena

do, de la relac16n Olllterna del trabajador con la f\Aturalez.i y consigo mismo. -

"la propiedad privada se deriva, asT, del an:illsls del concepto del trabajo en.!_ 

Jenado; es decir, el hombre eiwjen3dO, el trabajo enajenado, \a vida enajPnada 

y el hombre separado" (100). De est.i 11V1r1era se observa una de le,; dlíerenclas 

notorias entre UtopTa y la antropalogfa lll.llr~tsta. rara 1~ prlTT1Cra, el m~I que 

padece el hombro tiene ratz en la propiedad privada, mientras que para e1 fQoSr-

~lópez, T., oli. cit. p. 125. 
(98) tlarx, K., tuns, Ec. Fil. p. lliO 
(99) lbldem, p. 115. 
(100) loe. ctt. 
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.xlslllO, si bien ésta es un mal, proviene a su vez de un prlrt1er 111211: 111 .trabajo • 

enajenado. 

Por eltn, los ut6plcos, •los cuales no estaban cerca de este hallazgo-, 

para lograr la fellcld&d del hombre, se lfl'lltan a anular la propiedad privada y 

a reducir la jornada de trabajo, •sin cambiar, co"'° declara el llli'lr.xlsrro cOtnO -

primordial, la cal ldad del mlsrro•. De hecho, "la crftlca principal de Hanc al 

capltallsmo no es la Injusticia en la drstrlbucl6n de Ja riqueza; es la perve!. 

sl6n del trabajo en un trabajo forzado, enajenado, sin sentido, que transforma 

al hombre en un n:instruo tullido" (101). 

De 1~ propiedad privada, re\ultado del trabajo enajenado, se derivan -

a su vez, varios lllilles, pues 

el conjunto de las relaciones de producc16n forma• 
la estructura econ6mica de la sociedad, la base real so• 
bre Ja que se levanta Id superestructura Jurfdlca y poi! 
tlca a la que correspol"lden deter11olnad:is formas de la con 
ciencia social. El f'JOdo de produce.Ión de la vida mate-
rlal condiciona el proceso de vida social, polftlca y et. 
plrftual en general. No es la conciencia del ho!llbre la
que determina su ser sino, por el contrario, el ser so
cial es la que determll"la la conciencia( ••• ) Al cambf;ir 
la base econ6mlca, se revoluc/ol"la, m.!is o menos rApldamen 
te, toda la Inmensa estru1::tura erlgld11 sobre ella (102)7 

En la "ldeologta Alemana" dice K.;ir)I[ al respe1;:to: 

La conclen1::ia no puede ser nunca otra cosa que el • 
ser consciente, y el ser de los hombres e~ su proceso de 
vida real ( ••• ) ••• Los hOl'Ílres que desarrollan su produc 
c16n material y su lnterca~blo material camblln tamb/én7 
al cambiar esta realidad, su pensamiento y los productos 
de su pensamiento. No es la conciencia la que determina 
la vida sino Ja vida l<1 que determina la 1::onclencla {IOJ). 

Por eso. únicamente ser& en el 1;:01!1Unlsmo donde el hombre resolver& la • 

contradlccl6n entre su exlsten1::la y su esencia. 

tragedia de la negac16n de Ja esencia humana y, 

+ + + + 

TiOiT frOl'll'll, E., ob. cit •• p. 53 

"La historia entera es esta • 

después de su realización (10~). 

(J02) Mar~ y Engeles. Prefnclo a la Contribución a la Crítica de la fconomfa Po• 
lftlca. Obras escogida$, t.I. [d.Lenguas Extranjera5, /'loscu, 1951, 
Antologfa por FrDlml, E. F.C.f., Breviario N•166, HExlco, p. )O 

(10)} Harx, Ideal. Ale. ob. cit., p. 205-206 
(104) taraudy, R., ob. crt., p. ~44. 



El korlibre en "Utopfa" es una creatura de Dios a su Imagen y semejanza, 

mientras que en el fl\arxlsTnO es un ser social cuya característica principal es 

el trabajo. Pero ésta no es la Unlca diferencia entre ambas posturas sobre el 

ser hU111o1no. 

El hombre, en "Utopfa", C"> un ser c.uyo sufrfm[entos son causados por • 

la propiedad privada, h cual es el mal c.1usa de todo 1"'11 existente. Pero, en 

el marxlsl!IO, el hombre es un ser al lenado, es decir, un ser cuyo 111.ll proviene 

del experimentar al mundo, a los otros y a sf mismo como ajenos y exteriores a 

él. El mal mayor es, para el marxis1110 el trabajo enajenado, mientras que la • 

propiedad privada es su producto y eic.presi6n, y en cuanto tal, un mal. Aunque 

en una etapa posterior, propied.ld y tr.:ibajo enajenado tengan influencia rccf· 

proca. 

En el marxismo, el homt:re es p<'lrte de Ja naturaleza. Ho...bre y natura· 

leza son los polos de la misma realidad dialéctica, complementarlos e lnterde• 

pendientes. El trabajo es el punto de l.1 relacl6n entre el hombre y la natur.!_ 

leza, y el hof!bre, al r~1dlflcar a esta Ültlma J'Jled!ante su trabajo, se modifica 

a sf mhrno. El trabajo es, así, autoexpres16n del hombre, expresión s/gnlflc!. 

tlva de la energTa h~na. por ello, Ja enajcn.Jclón del hombre en su tr.sbajo 

(en sus tres fases), desequíllbra la relac16n del hornbre tullido, .sllenoldo, S,!. 

parado con respecte¡ a su propia naturaleza. la natura lera del hombre expresa

da en el trabajo se llmlta .s busc3r ünlcamente un.:J subsistencia elemental. 

Por ello, en el marxismo. el medio de liberación del mal, ~s ellmfn3r 

la propiedad privada, la cual es un m.11 del cual dependen otros "'-lthos (ya que 

el ser determina 1.s conciencia). Asi, ser.S sólo en el comunismo c:u:.ndo el 'lO!!! 
bre obten!>a su llberacl6n. Sin emhargo, se prepone la ellmlnacl6n de la pro• 

piedad privada cuma la supres16n del mal -r.recto del /l\oll prl1T10: el tra~ajo en.!. 

jenado. La fel lcldad del h001brc se obtendrá no sólo al suprimir la propiedad 

privada, sino, sobre todo, al modificar la calidad del trabajo, para que éste 

vuelva a ser humano. 

En "Utopfa", en cambio, la l lberac16n se logra con el suprl1<1lr la pro

piedad privada, mal original. Y, lejos de buscar una reforma en la cual ldad -

del trabajo, se llmlta a reducir las jornadas laborales. 

El marxlsl!IO, no da una definición ontol6glca de lo que es el hombre, • 

el holli>re no es definido por su conciencia, sino por sus posfbllldades de pro-
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duccl6n. por su rlentacldn al trabajo. rr Hombre "" hombre en tanto que es 

productivo. Por ello, las caracterlstlcas principales del hul!\olnlsmo mar11Js• 

ta son: la búsqueda de la armonía del hO!Tbre e~ torno al trabajo, y el esta• 

bleclmlento de la dl111Cnslón excluslvamt"nte Inmanente del hombre. [I hO!!~re 

no tiene, debido a esto, su p,.fnciplo, fuera del propio trabajo. 

Mientras que, en Utopr ... , el principio del hombre se halla en Dios, su 

creador, h;:iclendo de su definlcl6n algo ln1<Utable: el t.ombrc es "semejante a 

Dios". El trabajo hum.ano no e'i sino actividad nece!>o11rla al Estado y ni desa• 

rrol lo Individua 1; por t<1nto, e 1 hor1bre se desarrolla mejor con poc.11~ horas • 

de trabajo. En al mar~ismo, el hombre no puede sal Ir del círculo Katuraleza• 

Hombre•Trabajo, para vencer el mal y resolver todo problema. Pero, para los 

utópicos, tanto el prlriclp/o del ho!!lbre, cuanto su flri, están l lgados il un • 

elernerito e.11terlor al crrculo: la rel lglón. 

B) la Relación Eriajenada del hombre con el R~sto de • 
los hartires. 

Para al marxismo, el ser social de los hombres dimana de la realldad 

del trabajo, La ralaclGn del hombre con la naturaleza est& a la base de • 

aquel la que 111edlarl entre los mismos hombres; la relación lnterhumana, la • 

realidad soclal. 

La actividad misma hace que los hombres entren en 
relaclones determinadas: son las relaciones sociales. 
De ella!o dependen su existencia misma, lo mlsrro quP. su 
actividad, sus límltl"s y sus actividades (105). 

El trabajo es, así, el lazo potente de la cohesíón de voJuntades uni

ficadas en una mls""l tarea socfal. 

SI la relac16n hombre-objeto es Indispensable para que éste se pueda 

considerar COITO un ser de la naturaleza. la relación del hombre con otro· 

sujeto humano, es decir, las relaciones entre dos sujetos, es tarrblén lndl,! 

pensable, na sólo para que exista la sociedad. sirio aún para que exista el 

Ti'óSf Lefi!bvre, en L6pez, T., oh. cit. p. 81 
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hombre mismo, SJ et hDlfbre no es objeto para otro hombre, su propia obje

tlvfdad se evapora. 

En el marxismo, el ser que no cuenta con un objeto 
fuera de si, no es un ser objetivo. El ser que, il mis
mo, no constituye un objeto para otro ser, carece de la 
relacl6n de objeto. Al no tener relaciones objetivas, 
su ser no es algo objetivo (106), 

Como se ha visto, el Individuo es social, en forma tan absoluta y to

tal, que todas sus acciones, aÚl'I .aquel las que oo toman el cariz Inmediato de 

una manlfestac16n comunitaria, son en realidad afirmación de su vida social. 

l'\anr., en SU!l "Manuscritos Econ6mlco•FI losóflcos", dice: 

Aun cuando real 110 una actividad clentrflca, etc. 
actividad que pocas veces puedo efectuar en asociación 
directa con otros homhres, real lto un acto social por• 
que actúo coirc hombre. No es sGlo lo material de ~1 -
actividad -como el lenguaje mismo que emplea el pensa· 
dor-, lo que me es dado como un producto social. Hl • 
propia existencia es una actividad social. Por esta ra 
z6n, lo que yo mismo produzco, lo produzco para la so-
cledad y con la conciencia de actuar como ser social -
( 107). 

Y mSs adelante se encuentra1 " ••• la actividad de 1111 conciencia univer

sal COll'O tal es mi existencia te6rlca como ser socia!" (108). 

No hay diferencia entre la vida Individual y la vida genfrlca del hon1-

bre¡ existe simplemente, una dlstlnct6n modal. La particularidad en el hom· 

brees lo que hace de fl un Individuo, pero, a.Jn asr, constituye una totali

dad comunltarla. 

Y si el horrbre es por naturaleza social, no podr& desarrollar su ~er• 

dedera naturaleza sino en Ja sociedad, La sociedad debe ser, entonces, el • 

m11dlo propicio al desarrollo original y libre de los Individuos. 

TiOif L6~z. T., sobre HarJt, ob. cit., p. 80. 
(107) HarJt, K., Harx, Ec. Fii. p. 138. 
(108) loe, cit. 



Y ya que el trabajo debe ser el lazo de unlf/,ac16n encre lus h0111-

bres y no tanto la naturaleza colliin, como se aflrina en "utopfa"-, aclara 

el mar.xlsmo que 111 11llc:nact6n del trabajo engendra no s6lo la hostilidad 

con respecto al objeto y al acto mismo de producción, sino también las re

laciones adversas opuestas, a los dem&s hombres, bajo la Impronta lncletnt'!!. 

cla de la dornlnacl6n. 

Una consecuencia directo del hontire del producto 
de ~u trabajo, de su actividad vital y de su vida co• 
mo especie, es q~e el hombre se enajena de los dem.Ss -
hon.bres. Cuando el hombre se confronta a sT mismo, • 
también confronta a otros honiires. Lo que es cierto -
de la relación del hOl'lbre cun su trabajo, con el pro• 
dueto de sutr1tbajo y t.onslgo ml!omQ, también lo es de 
su relac/6n con los d~más hc>mbres. con el trabajo de -
listos y con los objetos de su trabajo ( 109). 

Y en otro apartado dice /'larx: "Toda autoenajenaclón del hombre, de -

st mismo y de la naturaleza, aparece en la relac16n que este postula entre 

los otros hombres, él mlsl!IO y la naturaleza" (110). 

[ntra aquí el marxlsl!"O con su teoria sobre la alienación polftlca. • 

Esta consiste en que el hombre, adormecido por promesas Ilusorias, desgarr!. 

do en si mismo ya en la alienación económica fomentada y sostenida por la -

rnaqulnarla estatal, empobrece más aún su ser ofrecléndolo al Estado. 

Al nivel de las relaciones del hombre con el hombre, la polftl..:a de• 

HarK comienza con una crrtlca de las Ilusiones, antes de proponer una teorTa 

general del Estado. 

los fll6sofos, lo mismo que los poetas, veian en Ja Revoluclón france• 

sa el cunti11mlcnto del destino de los hombres: la libertad. Pero la liber

tad burquesa, que fue en el siglo XVIII un ~rlfl..' contra las tlranfas feuda• 

les, se convirtió en el siglo XIX en un arm.1 c~ntra las reivindicaciones -

obreras. "La servidumbre feudal quedaba abolle1a, pero nacfa otra: el carnp!. 

sino no era ya el siervo de un senor, sino el deudor de un propietario (111). 

Ante ésto, el an&llsls marxista sobre la libertad descubre do~ leyes hlst6• 

TiO§T lbldem, p. 11). 
(110) lbldetn, p. llli. 
(111) Garaudy, R., ob. cit. p. 4)0. 



ricas fundamentales de la 1 lbertad. 

•) En toda sociedad dividida en clases, la libertad de un• clase ti.!, 

ne por condlc16n la servldu~bre de las demls, 

b) Una llbertad sin mentira s61o puede realizarse, por tanto, en una 

sociedad sin clases (112). 

Para el marxismo, la 1 lbertad burguesa es proclamada, en principio, • 

en el plano polftlco, en el cual los ciudadanos son considerados l lbres e· 

Iguales en derecho; pero en el plano econ6rrilco, libertad e Igualdad sebo· 

rran ante el derecho de propiedad. "Para el marxismo), la Igualdad de los 

ciudadanos, lo mismo que su 1 lbertad, no franquea la puerta de la f¡b,.fca. -

Allf la 1110narqufo1 subsiste" (11]). 

La vida econ6rnlca de los hombres como propietarios egofstas enfrenta

dos en una lucha de todos contra todos, permanece fuera de la esfero1 polf· 

tlca, Ello desdobla al hombre que, como ciudadano vive una 11vlda celestial" 

en cuanto "miembro Imaginarlo de una soberanfa lrrwglnarla" a la vaz que, en 

cuanto hombre privado, propietario o trabo1Jador, estAi en la refriega "terr.!, 

na" de los Intereses contradictorios. 

Esta oposlc16n del hombre públ Jco y del hombre prlvo1do, este desdobl.!, 

miento real, funda un• nueva forma de esplrltualls1110 en la que la mlxtlflc!, 

cU5n del Estado constituye un sustftuto de la teologf•. "L• o1bstro1ccf6n -

del Est•do permite asf, enmascarar las relo1clones de clase" (11'4), V, para 

el marxls1110 ''todo Estado es un Estado de clase (!ue permite a los propleta• 

rlos de los medios de produccl6n, asegurar su domlnac16n sobre los no pose· 

yentes" (115). Por el?o, •la allenac16n del ser social del hon'bre en un· 

Estado rnedularmente Individualista, debe suceder una mera emancipación hUlll!. 

na, que seri real Izada con ba5e en las fuerzas sociales del h0111bre. 

Tii2f Cfr. lbldem, p. '431. 
(llJ) lbldem, p • .li32. 
(114) 1blde111, p. '4J3-'4J'4. 
( 115) fbfdem, p. 4)2. 



El Estado es conslderaco como el "Instrumento íundamental dol poder -

polftlco en la sociedad dividida en clases" (116), Es "la lnstltuc16n jur! 

dlco•polftlca surgida para el control de los antagonismos de clase. que se 

presenta cOlllO Instrumento de poder de la clase dOllllnante de la que es expr!. 

sl6nl' (117), 

El Estado surgl6 coll'IO organlzac16n de la clase econ&rilcamente dOllllna!!. 

te. Cuando aparecen la propiedad privada y las clases, los Intereses de -

las clases dejaron de ser comunes y entraron en conflicto. La clase doflllna.!!. 

te debfa apoyarse, no ya en la fuerza de Ja autoridad, sino en la autoridad 

de la fuerza. El Estado, por tanto, no ha existido siempre, su constltucl6n 

estl unida a la aparición de la propiedad privada y de las clases y su forma 

sigue la evolucl6n de las relaciones de produccl6n • 

••• Con la aparlcl6n de las cla1es surge tamblEn -
el Estado corno un aparato e1peclal para mantener el or
den soclal, desde Juego, de acuerdo a la voluntad y el 
deseo de los íuertes de este mundo: las clases explota
doras (118). 

La historia conoce varios tipos de Estado explotador: esclavl1ta, fe.!!_ 

d.I y burgués. Sin embargo, ''no puede ser mis que una la esencia de ca~ -

tipo de E1tado: la dictadura de Ja clase que domina econ6mlca1r1ente" (11,). 

En la sociedad capitalista el Estado tiende cada vez más a afirmarse c(ll!IQ -

una entidad destacada y superpuesta a la sociedad y a acentuar el carlcter -

de "mlqulna opresiva" (120). 

Resultado final de la revoluci6n soclallsta será la lnstauracl6n de -

una sociedad sin clases y sin Estado. Para alcanzar este objetivo se hace 

necesario suprimir el Estado burgués que apuntala el sistema capitalista e -

Instaurar Ja dictadura del proletariado. "Una provlslonal dictadura del pr~ 

letarlado puede ser necesaria para romper las resistencias Interiores y ext.!. 

rlores a la construcción de un r~glmen que ponga fin a todos Jos privilegios 

de clase" (121). 

Tim Blauberg, J., ob. clt, p. 97 
(117) Hasclfel 11, E., ob. cit. p. lliO. 
( 118) e laurberg. J. ob. el t. p. 98 
(119) Loe. cit. 
(120) Hascltelll, E., ob, cit., p, 1ltt 
(121) Caraudy, R., ob. cit. p. ltJS. 
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Para romper con un Estado que consagra una dominación y una explota• 

cl6n de clase. no basta pues. con que la clase obrera se apodere del apara• 

to del Estado. 

Una auténtica revoluc/6n debe romper la l!lllqulna• 
ria del Estado, poner fin a ese dual isl!IO y a esa ex te· 
rlorldad, y crear, para el productor, para el trabaja· 
dor, una de1110cracla directa, en la que los organlsl!IOS 
de representacl6n sean a la vez, del lberantes y actuan• 
tes (122). 

Por supuesto, la construcc16n de tal régimen trople;ia con la resiste~ 

cla de los prlvlleglos antiguos, con la ayuda que presta a éstos los prlvl• 

legledos de las dem.ts naciones, y por eso las revoluciones toman casi siem

pre une for11111 violenta. 

La de1110cracla real y completa para todos los ciudadanos se podrJ te

ner en una sociedad cDll'lunlsta, cuando no existieran ya la explotac16n y la 

opresl6n de clase con todos los efectos a el lo conectados o entre la demacra• 

cla burguesa actual y la comunista debe necesariamente mediar un perfodo en 

el cual el proletariado, como clase d°"11nante, ejerce el poder en nOlllbre de 

la meyorfa sobre la mlnorfa, esto es, la dictadura del proletariado, El • 

proletariado todavfa necesita del Estado . 

••• lo necesita no en Interés de la libertad, sino 
en el Jnted!s del sornet !miento de sus adversarios, y -
cuando es poslble hablar de libertad, entonces el Esta 
do como tal deja de exlst Ir (12)). -

El Estado proleterlo se diferencia radlcalrnente de todos los Estados -

anterlonnente existentes por su naturaleza, tareas y objetivos. 

TiñT Loe. ch. 

Se trata de un Estado de nuevo tipo, de un Estado 
que no se halla divorciado del pueblo, no est¡ en con· 
tradlcc16n con sus Intereses y no estl llamado a mante 
nerlo sujeto( ••• ) El estado proletarlo no es y• un:.
estado en el sentido estricto del t~rmfno (124). 

(12)) Engels. tarta a Bebel, 
(121t) Blauberg, J., ob. cit., p. 98. 



Con el triunfo del socialismo y el paso di!! la sociedad a la edlflc,11• 

cl6n del c0111unlsmo, el Estado deja de ser la dictadura de una sola clase y 

se convierte en un Instrumento de todo el pueblo, en un Estado de todo el -

pueblo. Hás bien, el Estado como tal, cesa de existir en la sociedad comu• 

nfst<11, cuando la estructura econ6mlco·soclal en que se basa sea eliminada. 

Se flrmar.I entonces en Ja tierra la 11autogestl6n social comunista" (125). 

Se requiere de la ellmlnac16n del Estado como uno de los pasos para 

logar la llberac16n del hombre. Y ésto porque Ja allenac16n consiste en• 

una falta de comunidad, de modo que la gente no puede ver su trabajo cOlllO 

una contrlbuc16n a un grupo al cual pertenece, puesto que el Estado no es -

una comunidad real. 

Y el objetivo polftlco del humanismo marxista, -poner fin mediante -

una lucha de clase, a la allenacl6n del Estado· emerge Justamente del movl• 

lento de to real, de ta dialéctica estricta de lo posible y lo real. 11 No -

se trat<11 aquf de un Ideal ut6plco cuyo origen y principio se Ignorara y se 

estableclera arbitrariamente como un postulado moral" (126). 

+ + + + + 

Con todo esto, se pueden obtener diferencias notables entre el marxl.!. 

rno y la postura ut6plca, en el h~re y su relacl6n con el Estado. 

En "Utopfa", el Estado es un bien para el hombre, pues es él quien 

vigila que todos los hombres sean beneficiados, El Estado ut6plco tiene el 

carJcter de famllla; y dentro de ella, el poder rellgloso ocup11 un lugar lm· 

portante, En el Karxlsmo, en cambio, el Estado no es un bien, sino un lmpel 

111ento para lograr la Igualdad y la libertad de todos los hombres, pues es él 

quien sostiene la estructura de clases en la socl!!!dad en beneficio de un so

lo sector. Y, en cuanto al poder religioso, en esta postura, simplemente no 
se le da lugar, en consecuencia de la critica marxista a la rellgl6n. 

En "Utopfa", el fin del estado es 1 lberar al hombre del exceso de tr!_ 

bajo y de la explotac16n. La liberación del hombre se obtiene entonces me· 

TI2sT Loe. c lt • 
(.126) Caraudy, R., ob. cit. p. ft37. 
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dfante la regulac16n del bien co~n por el Estado. Pero en el m.arafsll'O, -

la llberac16n del hombre se obtiene, no por dicha regulación, sino 111edlan

te la dlsoluclón del mismo. 

Para lograr la l lberaclón del hombre, se torna preciso el disolver -

al Estado, pues éste no es una comunidad real sino lm.aglnarla. CI hombre 

se encuentra desdoblado entre el plano poi itlco y el econ6mlco. En el prl• 

mero, se considera Iguales y llbres a todos los seres humanos; mis, esta -

lfbertad e Igualdad no se dan en la vida econ6mlca. El Estado es asl, una 

abstracción; es el Instrumento fundamt!ntal del poder polftlco de la lOCle• 

dad dividida en clases. 

La alienación polftfca significa que el hOtllbre desgarrado por la all,!. 

nación econ6mlca, sostenida por el Estado, empobrece aún l!ISs su ser. ofre· 

clfndolo al Estado, el cual orrece al hombre Ilusiones engallosas, pues no· 

es una cCW!l.lnldad real. 

Todo Estado. es un Estado de clase, en opln16n marxista, pues surge • 

para 1111ntener a las clases explotadoras en el poder, Y COlllO la llbertad 

s61o puede ser alcanzada por los hombres, en una sociedad sin clases. el E!. 

tado 0 COlllO sostfn de la clase do111lnante, tiene que desaparecer. 

S61o as t, la 1 lbertad e 1gua1 dad serln poses 16n humana, 

El resultante flnal de la revolucl6n socialista ser& la lnstauracl6n -

de una sociedad sin clases y sin Estado. "En "Utopfa" se propuso en ca~lo, 

el crear una sociedad lgualltarla, sin clases sociales¡ y para lograr este -

fin, estarfa el Estado. y esto, en opln16n marxista, es Insostenible. 

Hlentras que en el Estado Ut6plco la forma de gobierno es la democra

cia¡ el marxismo considera que antes de 1 legar a la democracia absoluta, se 

debe optar por la dictadura del proletarlado. 

Por otro ·lado, "Utopfa": nacl6n donde se ha logrado la fel lcldad hUllll"' 

na 1 fue hecha bajo la Idea directriz de Utopo¡ mientras que, para el 11111rxl1· 

mo, la verdadera llberacl6n surglr.I en el proceso hlst6rlco, emergleodo de· 
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las condiciones reales, y no de un Ideal o principio establecldo prevlawien
te, pues Esto serra de nuevo alienante. 

e) El horiJre y su Porvenir. 

Para poder planterar la Interrogante sobre cu&I es el porvenir del -
hontire en la doctrina 11111rxlsta, es necesario mencionar que esta postura ha

bla también de una allenacl6n ldeol6glca. Esta consiste en ceftlrse el hom

bre 11 los pensamientos abstractos, a la ldeologfa en que se •llena aún m&s 
y se anqullosa, en vez de vencer las condiciones hostiles al hombre, en vez 

de rescatarlo del fondo de su negac16n como tal. 

Col!lo se ha visto, para el 11111rxfs1110 0 la conciencia es un producto so
cial, y lo ser& sl~re mientras eJ1fsta el horrtore. la al fenacl6n ldeol6gl· 

ca consiste for11111lmente en el encerrarse en un rrundo de abstracciones desc.2. 
nectadas del proceso socia!. "Estas abstracciones de por sr, separadas de 

la historia real, carecen de todo valor" (127). 

la allenacl6n ldeol6glca de.be resolverse slmultlnearnente con la anl• 
qullac16n de la fraseología teórica, por un hum.anlslllO completo. ligado al -

evidente fundamento soclo16glco. lo deseable no es entonces. lo eaterlor a 

Jo real, a la historia. No es una creación arbitrarla del Individuo, ni la 
revelación de un m.ts alll trascendente. Por el contrario, es lo""• realz 

la racionalidad Interna de 1• historia. 

El humanl11110 crftlco y dlal~ctfco de HarJI, tiene por principio la CD!!. 
ciencia de esa contradlccf6n entre la real ldad y los posibles que estln In.!. 

crltos en ella. ColllO dice Caraudy: 

No se funda en la comparacl6n entre las exigen• 
cfas de una esencia humana eterna y la realidad, si
no en la contradicción entre los posibles Inscritos · 
en una sociedad hlst6rlca determinada y los obstlcu
los a su actuallzaclón (128). 

m7f Harx, K. ldeol. Ale., ob, cit. p. 2.07. 
(128} Caraudy, R., ob. cit. p. 444 
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Por tanto, el porvenir del horrbre estl llgado al hombre concreto, -

no al sujeto abstracto: pues, el centro del pensamiento marxista es ef -

hombre con sus trabajos y combates, no una abstraccl6n sobre el ser humano. 

V dice Harx en el "Pr61ogo de la Contrlbucl6n a la Crftlca de la Eco

nomfa Polftlca": 

Ninguna formación social desaparece antes Je que 
se desarrollen todas las fuerzas productlvns que da• 
ben dentro de ella, y Jnm.!is aparecen nuevas y mis al
tas relaclones de producc16n antes de que las condlclo 
nes materlales para su existencia hayan madurado en eT 
seno de la propia sociedad antigua. Por eso, Ja huma• 
nldad se propone siempre únicamente los objetivos que 
puede alcanzar, pues bien miradas las cosas, velllOS slem 
pre que estos objetivos s61o brotan cuando ya se dan, ':' 
por lo menos, se est&n gestando, las condiciones mate· 
ria les para su reallzacl6n (129). 

Lo Ideal no es exterior a lo re111J, sino que es, en for1115 de algo posi

ble futuro, la ley Interna que expl lea las apariencias y el lllOVhnlento de • 

la• mismas. 

V como expllca Garaudy: Harx funda su prevlsl6n del derrumbamiento de 

un nue•o orden hulll5nO, no en una exigencia Ideal, a la w•nera de los utopis

tas, no en un determlnlsll'O mec&nlco, sino en Ja certeza de que los trabaja• 

dores sabr&n descubrir, en las contradicciones vividas de su sltuac16n como 

productores depojados de su producto y del momento específicamente humano • 

de su trabajo, las formas posibles del rebasamiento de esa contradlccl6n 

(130). 

V subrayell'OS que esa contradlcc/6n no es oposlcJ6n de la realldad a 

una "naturaleu HUR"11n.1" eterna, sino oposlc16n, dentro de la real ldad mls

lllilll, y en cada momento de la historia, entre lo que es posible al horrbre re!. 

llzar en funcf6n de las fuerzas productivas de que dispone y los obstlcuJ01 

de esa reallzacl6n nacidos de las relaciones de prodocc16n. 

Til§T Harx, K. Prol, Cont. Crlt. Econ, Pol,ob. cit., p. 228·229 
(130) Garaudy, ft,, ob. cit. p, 449 
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Y como para un merxlsta, la existencia no es un dato ni una esencia, 

sino que, "existir es actuar", la crrttc.a de Harx se desarrolla, no en re• 

lacl6n •un sujeto Inmutable, sino en íuncl6n de poslbllldades hlscdrlcas 
objet lvas. 

Por ello, la solucltin de los problel!lils debe llevarse al terreno de -

la prlctlca. 

La solucl6n de las contradicciones te6rlcas es -
posible sGlo a travEs de los medios prlctlcos, median· 
te la energra prlctlca del hombre. Su resolucl6n no -
es pues, de ninguna 11111nera, s61o un problema de conocl 
miento, sino un problema real de la vida (131). -

Asf, para superar el mal (ocasionado por la propiedad privada), es -

necesaria la actividad con.inlsta. 

La historia la producir& y el desarrollo que ya -
reconocemos en el pensamiento co~o voluntad autotras
cendente supondrl en la real ldad un proceso duro y pro 
longado (132), -

La crftlca marxista, no parte de un sujeto abstracto, Individual o • 

trascendental, ni de un concepto lnll'Utable -como el utópico en el cual el 

hombre es la Imagen de Dios, y en cuanto tal poseedor de cierto grado de In• 

mutabl 1 ldad•, Para el llll!lrxlslllO el maridsmo el hombre es "el ser que traba• 

ja, un ser social e hlst6rlco. El hombre es la historia del hombre. El ha!! 
brees el "'-Indo del hombre. El hombre es también el porvenir del holtbre" -

(133). Por ello, no parte ya de la esencia del hombre para definir la his

toria como negacl6n y despuEs reallzac16n de esa esencia. Todo lo contrario: 

analiza las condiciones en las que es engendrada esa Ilusión de una esencia -

eterna. 

TiJiT Harx, K. Hans, Ec. FI 1. p. 1'13. 
(1)2) lbldem, p. 157, 
(133) Garaudy, R .. ob, cit. p. lilt3. 
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la noc16n de "esencia humana" pierde en Marx sus caracteres metaffsl• 

cos, torn!ndose hlst6rlca y social. la nocl6n de esencia hU111ana no puede ro!. 
1111trse abstrayendo unos caracteres COl'IOnes a todos los Individuos tomados uno 

por uno, sino solamente partiendo de las relaciones de los h~bres con la na• 

turaleza y con los dem.Ss hombres. Resaltando que esas relaclones, a su vez, 

son producidas por el hombre. "La esencia del hombre, lo que lo distingue da 

todas las especies animales es el ser producto, mediante su trabajo, da su· 

propia historia" (l)li). 

Y si los hombres hacen su historia en condiciones estructuradas por 

el pasado, pero hacen su hlsto,./a; lcu&I ser.& entonces el sentido de ilista? 

lcull el porvt!nfr del hombre? 

Como se ha dicho, la allenac16n no se produce solamente en el pens.a• 

miento, sino en la pr.Sctlca; no solamente en la conciencia sino en el trabajo 

huma.no. Se desemboca en una deshUl!lolnlzaci6n, no del hombre abstracto sino -

del trabajador asalariado, del obrero. Al hombre deílnldo como Individuo su• 

cede un hombre social, en unas condlcfones hlst6rlcas determinadas. De modo 

que, la allenac16n y el rebasamiento de la allenacJ6n no son ya el esquema •.!. 

peculatlvo de la historia hunana: la allenac16n ha nacido en la historia y no 

puede ser reb.isad1 tan s61o con cambiar slrnplf'!mente algo en la conciencia del 

hombre, sino camb/.Jndo tudo el conjunto de las condiciones materiales que le 

han engendrado, especialmente el sistema de la propiedad privada. V lsto se 

lograrA en la sociedad co111wilsta, es decir, en un "conjunto de hombres l lbre

mente asociados, ..,ue .:1ctUau con'Sclenter."'nte y son duel'ios de su propio movi

miento sucia! {135), 

Por eso, li.lrx consideraba al proletarlado en lucha como el heredero -

de la fllosoíta. V a1.J, el pensamiento l!'lllrxlsta remite a la accl6n militante, 

a 1• lucha de clases, Esta es, "la cxpres/6n hlst6rfca necesaria de ese an• 

tagonfsl!IO que yergue al capital y al tr.ibajo en su duelo a 1'!uerte" (IJ6), 

Harx habla de la 11beracl6n de 101. trabajadores, llW91 no en el sentido 

de que•ólo se trate de la em.'lnclpaclón de Esto1. 1 sino porque esta e111oSnclpacl6n 

Incluyo la emanclpacl6n de la hum.inld.id entera, Porque "toda la servlduntire "' 

Tfj1;'f lbldem, p. ~~]. 
(135) Caraudy, "·· sobre HarJr, ob. r.l't. p, ltJ2 
(116)_ Jbfdem. p. 42lt, 
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ha.mana está lr.ipltcfta en la relac16n del trabajador con la producc/6n y todos 

los tipos de servldul!'bre son s61o modificaciones o consecuencias de esta rel!. 

cl6n" (137). 

La dictadura del proletariado es una de h1s "detcrmil'ladas fases hlst2 

ricas", en el proceso dialéctico unido a la luch..t de cl115es y al des,,rrollo -

de la produccl6n, aquella fase, en p<lrtlcular, que media enlre t.d paso de la 

MJcledad burguesa a la aparlc/6n de la socfedad sin clases. 

L" lucha de clases 1 leva Inevitablemente a Ja die• 
tadura di!! prolet11rFado, que repreu•nta solamente el mo 
mento del pa~o a la aboliclOn de todas las clases (IJ8f, 

En el soclallsmo y mediante esta nuev~ forma de sociedad desenajenada, 

el honibre podr! hacerse lnd~pcndlente, dueílo y creador de su propfa vida. El 

hoinbre eOllM!nzar.!i a h.lcer de la vida su principal ocupación, en vez de que és

ta fuera la producción de los medios de vid.1. Y ésto porque en el socialismo, 

el hombre producir.!i en forlTl.1 asoci.ida, no competitiva¡ reclonalmente y ,In 

enajenae16n, lo que significa que J., producci6n estar& btijo su control, en -

vez de dejarse d0mlnar por el la cOJTo por una fuerza clege. 

El hombre dcsenajenado, n~ta del socialismo, es el hombre que no d0tnl 

na a la naturaleza, "ilno que se Identifica con ell11, y que estl vivo y reac

ciona ante los objetos, de nr.oclo que los objetos cobran vida para él. 

El fin principal del !.Oclall!.mo es el reconocimiento y la reallzac16n 

de las verdaderas necesidades del hombre, que "s61o ser.!i posible cuando la -

producción sirva al horbre y el cap/tal deje de crear y e~plotar las necesld!_ 

des falsas del hOlllbre" (139), ti socl.-illsmo es la abolición de la enajena• 

clón, la recuperación del hombre como verdadero ser hum.ano. [s la condición 

para la reallzaclón de las necesidades espirituales del hombre. Tender.ti por 

tanto, a la desaparición del Estado y al est .. bleclmiento de una sociedad com

puesta por Individuos que cooperan voluntariamente. 

Para Harx, el socialismo significaba el orden soclal que permite la 

recuperae16n del hOfllbre, la ldentfficaclón entre e:.lstencla y esencia, Ja su

peraef6n de Ja separación y el antagonlsT:"O entre el 1iujeto y el objeto, la h,!! 

1"iJ]f 11ar:.. k. Hans, Ec. F'l I. p. J 17. 
(IJB) Hascltelli, E. ob. cit. p. 119. 
(139) Fr0111!1, E. ob. cit. p. 73 



Nnl.iacl6n de la naturale.ia; slgnl flcaba "un mundo en el que el hombre no es 

ya un extrar.o entre extra~os, sino est¡ en su 11Undo donde se siente como en 
su propia morada" (140). 

Y para alcanzar esos fines, el marxismo pretende aportar los medios· 

de una eficacia hlst6rlca real. Esta tarea es ante todo, una tarea polítl· 

ca: la que consiste para superar la al lenacl6n mediante su rebasamiento dla· 

IEctlco en la lucha de clases, en resolver las contradicciones de todas las 

formas del Estado de clase del capital. 

El com.mlsmo es la abollci6n positiva de la propiedad privada, de la 

autoenajenacl6n humana y, Por tanto, la apropiación real de la naturaleza -

humana a travEs del ho¡rbre y para el hombre, 

Unlcamente con la victoria del co"1Unlsmo el hombre 
obtendr.t la posibilidad de un desarrollo 11UltlfacEtlco 
de sus capacidades, de encarnar en st toda la riqueza -
de la personalidad humana (141). 

El conunlsmo cnmprende, como l!IOITll!nto esencial, la lucha, la pr.tctlca 

necesaria para su aflrmacl6n; es por ello, utlllzando las palabras de Schaff: 

un "hurnanlsrn:i mll ltnnte". 

Para Harx, el comunismo es 

••• la resolución definitiva del antagonismo entre 
el hombre y el hombre, Es la verdadera solucl6n del -
conflicto entre la existencia y la esencia, entre la -
objetlvac16n y autoaflrmac16n, entre la libertad y la ne 
cesl4ad, entre el Individuo y la especie. E1' la solu-
c16n del di lema de la historia y sabe que es esta solu· 
c.16n (142). 

En el marxismo palplta una angustiosa b~squeda de la liberación del -

holiOre que lo lmpe1e a la obra decidida tendiente a la construcctOn del horn• 

bre nuevo. El protagonista de esta redención ser,_la vrctlma sumergida en -

la sltuacl6n "'5s deprimente: la clase proletaria, que carga sobre sus espal· 

das un sufrimiento universal, pero que se erguir' de su afrenta, con la con· 

ciencia de su estado a una emanclpac16n que calltllará el curso de I• historia. 

Ti'liOI- lbfdern, p. 79. 
(11t1) Blauberg, J., ob. cit. p. lli9. 
(llt2) Han1 1 K,, Hans, Ec. fll, p. IJ6, 
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M&s hay que aclarar que el c0111Unlsmo al que se pretende llegar. no es 

considerado como el fin en sr de la vida humana, sino como la condlc/6n de • 

la libertad y Ja creatividad hu1111tnas. "No es Ja realización de Ja vida, si

no la condlcl6n de esa reallzacl6n" (ll+J). Cuando el hombre haya construído 

una forma racional, desenajenada de la sociedad, tendrá la oportunidad de co• 

menzar con lo que es el fin de la vida: el "despliegue de las f1Jer:ras hU11111nas 

que se consideran como fin en sf, el verdadero reino de la libertad" (Jlil+), 

Evidentemente, el fin del soclallsrno es el hombre. 

+ + + + + 

El por\lenlr del hombre es la 1 lberaclón de la al fenac16n, la apropia• 

cl6n real de la naturaleza humana por el hombre y Ja solución del dilema de 

la historia. La solucl6n al nwl que padece el hOfTlbre, ser' posible en la S.2_ 

cledad COll'l.lnlsta, en la sociedad sin clases que ha abolldo la propiedad prl• 

vada. 

Este porvenir humano se vlslu1nbra ya en la vida prlctlca del hontire. 

en Ja historia misma: y no en un mero esquema Ideal. 

Lo deseable no es eJ1terlor a lo real, no es la creac16n arbitrarla de 

un Individuo, ni la revelac/6n de un 11\&s allá trascendente. Sino que es la 

racional ldad Interna de la historia, Es el resultado de la contradlccl6n e.!l 

tre la realidad y los posibles Inscritos en ella. Y en este punto, difiere 

notablemente el marxismo de. la concepción ut~plca, En esta Gltlma, si bien 

le Jlberacl6n del hombre se obtiene en una sociedad sin clases ni propiedad 

privada, este socledlld es re<lllzadd bajo 1'1 Idea directriz de un solo hom· 

bre: el famoso "Utopo'', patriarca y fundador. 

La prevls16n de Harlll: se fundo1, no en una elll:fgencla Ideal como en "Uto• 

pfa11 , sino en el hecho de que en la sociedad burguesa están l lstas las condl 

clones materiales para su real lzo1clón. 

El porvenir del hombre, es decir, la abolición de la enajenac16n y Ta 

recuperacl6n del hombre corno verdo1dero ser humano, se vlslumbra mediante la 

tarea política, mediante el rebasamiento dialEctlco en Ja lucha de clases en 

el resolver las contradicciones de todas las formas del Estado de clase del 

Ti1iJ1'" Fronwn, E., ob. el t, p. 71 
(J,.li) Loe. cit. 
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capltal. El protagonista de la historia serl el proletarlado, como representa.!! 
te de toda servidumbre e Injusticia hU111anas. 

El coniunlsmo no es la reallzacl6n de la vida, sino la condlc16n de esa 

realfzac16n que es: el despliegue de fas fuerzas h1.a'Mnas, el reino de la llber
tad, Mientras que, en Utopta, la sociedad sin clases es la total solucl6n y la 

llberac16n del hombre en la tierra, mientras obtiene el hombre la Justa re111Une

racl6n en la vida despu~s de la muerte, la cual es una abstraccf6n sin sentido 
para el marxl~. 

+ + + + + 

En sfntesls, entre la Antropologfa Harxfsta y la conceptuación del hol!lbre en -
11Utopfa11 , sa astablecen varias distinciones. 

1) En el mar>t:fsmo, el ~no es creatura divina, como en Utopfa, 
sino un ser absoluto, centro del universo, cuya caracterfstlca primordial es -

el ser socia!. El hombre es asf, el ser social cuya esencia es el trabajo. Y 
es,· tanto un producto de la socladad, corno su productor. 

Entre los ut6plcos, la creencia en una divinidad creadora, determina -
su conceptuacl6n del ser h\lmilno, quien es entonces, una creatura de Dios, he

cha a su Imagen y semejanza y en orlentacl6n a su creador. Pero, el marxismo 
crltlc.1 la rellgl6n, por ser Esta, u:presl6n del empobrecimiento humano e_ llu

sl6n enga"osa, negando asf la existencia de un Dios creador, y por ende, el -

concebir al honilre como creatura divina a friagen y semejanza de El. 

El marxismo niega asT, toda d/lnensl6n trascendente al ser humano, ·dl

mensl6n aflnnada por el pueblo ut6pfco-. En el marxlsl!lt), el hol>lbre es ser su• 
premo y creador. El Dios del hombre es el Horrtire. Asf, el hombre no es Ima

gen de Dios, sino Dios, la Imagen del hombre. 

2} En "Utopfa", el hombre trene su principio y.!.!!?. en la divinidad, y 
posee por ello, un rasgo de permanencia: es lrnagen y seMejanza de Dios, Hlen

tr•s que, en el marxismo, el hombre tiene principio y fin dentro del cfrculo -
Naturaleza·Hornbre-Trabajo¡ pues el hombre es definido no por su conciencia si

no por sus poslbll ldades de producc16n. El trabajo es, asf, principio de aut2. 
creacl6n y expresión de la naturaleza humana, que es hlst6rlca. 
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J) En 11 Utopfa" el hombre es un 'er social que necesita del resto de -

Jos hombres para desarrollarse plenaniente, Pero el marxismo ya Jnls alll: el 

hombre es configurado por la estructura social. No sólo se relaciona con la 

naturaleza y la sociedad, sino que es en ,r •lsmo. un producto social. La -

esencia del howobre es la totalidad de las relaciones socrales. El lndhtfduo 

no es s61o un ser social, sino que es BI ,...{srno, el Ser Social, la e.xlstencla 

subjetiva de la sociedad pensada y sentida. 

~) Adem.fs, en el marxismo, el hombre es autocreac16n, pues, mediante 

el trabajo, mediante Ja praxis, transforma la real ldad y las circunstancias -

que a su vez le condicionan. El hombre, al transformar sus condiciones de -

e..w.fstencle, se transforma a sf mismo como g'nero. La Historia es la historia 

do la autorrealfzac16n del hombro por medio del trabajo. 

En uutopf•"• el hombre es creatura divina; en el marxhm, es auto• 

creacl6n por medio de la praxis social. El hombro forma a Ja sociedad y a su 

vez, es formado por ella. Por tanto, el honlbre es el ser que debe su existe!!. 

c:la al holriJre. 

5) El hombre ut6plco, es el ser que tiende a la vida despu's do la -

rruerte, mientras que para Harx, es el ser cuya realidad •la permanente con1-

truccl6n•, termina con ol le. 

6) En el marxismo, el hOfllbre es el ser que, ahogado en el dolor y Je -

dosesperacJ6n, lucha por su llberacl6n. El!!?:?.!. que le acosa es la allenac16n, 

la usurpacl6n hecha al hombre mismo, sustentada en todos sus niveles por el -

sistema capitalista, por la propiedad privada de los medios de producc16n. 

En ambas posturas, la propiedad privada ~s vista como un elemento nocivo, Sin 

efli:iargo, para el marxismo, el mal originarlo es la enajenac16n del trabajo, -

del que la propiedad privada es medio y expres16n. Hfentras que, para Utopra, 

la propiedad privada es, en sr misma, el mal originarlo causa de todo mal exl.!. 

tente, y de todo sufrimiento y explotacl6n humanas, el marxismo considera al -

mal desde un fngulo m;fs amplio: la alienac16n. El mal del hombre proviene de 

experimentar al mundo, a los otros y a sr mlsi:n corno ajeno' y exteriores a 'I. 

El rnal mayor es, el trabajo enajenado, siendo la propiedad privada su producto, 

medio y expres16n y en cuanto tal, un mal. 

7) Ambas posturas difieren también en su conslderac16n sobre la .!.!E.!.• 
~del mal que padece el hombre. 
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SI bien en el marxls!TIO se propone la dlsolucf6n de la propiedad priva• 

da, como la ellmlnac16n de un mal que provoca, a su vez, otros muchos, sin em

bargo, esta supresl6n se propone como la ell~lnacl6n de un rnal que es, por· 

otra parte, efecto de un mal prfmo: el trabajo enajenado. Asf, la rellcldad • 

del hnnbre se obtendr&, no al suprimir Onfcarnente la propiedad privada, sino, 

sobre todo, al fl'IOdfflcar la cal ldad del trabajo, para que iste vuelva a ser h~ 

mano, 

En 1'Utopfa", en cambio, la liberación se logra tan s61o con la supre• 

st6n de la propiedad privada, mal origina!. Y, lejos de buscar una reforma en 

la cual ldad del trabajo, se 1 Imita a reducir las jornadas laboral e!., 

8) La supresión del ~es Indispensable dentro de la teoría marxl.!. 

ta. para lograr la completa l /beraclón humana. la supresión del mal se 1 leva• 

rJ a cabo en el corrunlsmo, ya que el único lll(ld/o de lograr la libertad es la 

eliminación de las clases sociales; siendo necesario para ello, la desaparl• 

cl6n del Estado, el cual sostiene la división de clases y asegura el dominio 

de quien posee los medios de producción sobre el resto de los hombres. 

El resultado final de la revolución soclallsta será la Instauración de 

una sociedad sin clases y sin Estado. En "Utopía", en cambio, se propone el • 

crear una sociedad Igualitaria, sin clases; y para lograr este fin, se establ,!. 

ce al Estado quien será el encargado de regular el bien com.1n y la 1 lbertad • 

del honbre, desligando a Este del exceso de trabajo y de la e~plotac16n. Pero, 

en opinión .narxlsta, la liberación del hombre se logrará, no por dicha regula• 

cl6n, sino por la disolución misma del Estado, que es el Instrumento fundamen

tal del poder político de la sociedad dividida en clases. 

9) El porvenir del hcmbre, es decir, la abolición de la enajenación y 

la recuperación del hOIT1bre como auténtico ser humano, se vislumbra en la polt!!_ 

ra marxista, dentro de la tarea polftlca, mediante el rebasamiento dlalictlco 

en la lucha de clases, en el resolver las contradicciones de todas las formas 

del Estado de clase del capital, que será alcanzado en la sociedad cOl'lunlsta. 

la liberación es propuesta, no como la dirección hdcia una teorta que 

niegue y contradiga la real ldad; la l lberaclón no es fraseología teórica, si· 

no lucha contra la total estructura de las condiciones materiales que han en• 

gendrado el mal, la allenac16n y principalmente el sistema de la propiedad -

privada. 
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La prevísl6n de Marx se íunda, no en una existencia fdeal, coino en -
11Utopfa", sino en el hecho de que, en Ja sociedad hurgues., están 1 Is tas las 

condiciones materia les p•r" la reallzacíón de un nuevo orden. lo deseable -

no es exterior a Jo real, no es Ja creación de 1.1n Individuo, sino la raclofl!,. 

llzac16n Interna de la historia, el resultado de la contradlccl6n entre la -

realidad y los posibles Inscritos en ella. 

En cambio, en "U top fa", '" 1 iberaclón del homt>re a través de 1.1na so• 

cled<1d sin clases, sin propiedad privada, es reallzada bajo J., Idea dlrec• 

trlz de un solo horrbre: Utopo, po11trl.,rca fund<1dor. 

Kis, para el 11111rxisrno, J., llber.aclón no proviene de algo exterior al -

conjunto de los hombres, pues lo11 alienación es, preclso11mente, el atentado -

contra la Inmanencia del hombre. 

10) En "Utopfa", la socled<1d sin clases es la total soluc16n al NI -

del hocnbre en la tierra, mientras obtiene su Justa re~neraclón después de 

la l!Uerte. Pero el cornunlsrno se presenta, no corno la reallzacl6n de la vi

da, slnu COlllO la condición de esa realJzaclón que es: el despl legue de las 

fuerzas humanos, el reino de la libertad, siempre terreno. 

+ + • 
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CONCLUSIONES GENERALES, 

1) Do la obra "Utopfa" no puede extraerse el auténtico pensamiento J110reano so• 

bre el hombre, pues la narracl6n sostiene la flcc16n del dl.lílogo. Unlcame!!. 

te puede extraerse del escrito, el concepto que el Imaginado pueblo utópico 

posee acerca del ser humano. 

2) Este concepto, difiere en gran ~edlda de las concepciones sobre el hombre -

que poseen, la antropologfa cristiana y la antropologfa marxista. 

l) Entra los ut6plcos, la conceptuación del ser humano, depende en gran medida 

de la creencia en un Dios creador y providente. El hombre ser.!i entonce, -

creatura suprema de Dios hecha a su Imagen y semejanza, orientada a ser -

creador, Jerarquizada en un punto medio entre la supremacfa divina y el -

resto de las creaturas, El hombre posee cuerpo y espfrltu, Posee un ahna 
lnrrortal, que sob-revtvtr.!i a su falleclmfento en la tierra. 

Hasta este momt!nto, dtcha vls16n del hOfl'lbre concuerda con la que posee 

el cristianismo sobre &1; y si bien, el crfst/anlsmo tiene un mayor desarrollo 

de conceptos, no puede aflnn.lrse h.lsta aquf una oposlcl6n entre las posturas¡ 

la cual se vislumbra en sus conceptos sobre el bien propio del hombre, del llWll 

que &ste padece y de su l!berac16n. 

punto. 

humano, 

En carrbfo, en relac!On al mandsfl'IO, la divergencia es total en este -

El rnandsmo crlt lea la rel lg16n po:Jr ser expresl6n de empobrecimiento -

Niega asT la existencia de un Dios creador, y, por ende, el concebir 

al hombre como creatura divina a Imagen y semejanza de El. El hombre no es.

creatura, sino ser absoluto, centro del universo, 1uprerro y creador. El hom• 

bre no es la ill'lilgen de Dios, sino Dios, la flllilgen del h0111bre. Este últll!IO no 

posee una dimensión trascendente¡ su principio y fin no pueden buscarse fuera 

del cfrculo Naturaleza·Hombre-Trabajo. Asf, el hombre en sus posibilidades da 

producc16n, ser hlst6rlco que se autoproduce. Es adem.!is, realidad que ter~I· 

na con la muerte. 

lt) En "Utopfa" el hombre es el ser social, el ser que requiere del resto de 

los hombres para lograr su pleno desarrollo. La sociedad es una gran f•~! 

1 Ta fundada en el deseo de seguridad y bienestar de todos sus Integrantes. 

En el crlstlanlsl!IO, la soclabl l ldad natural del hombre tiene, ademSs, 

un sentido trascendente. La sociedad es familiar, más no estl únicamente fun-
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et.da en el bienestar y segurld~d. sino en la flllacl6n común a todos los hom

bres. por ser en su totalidad, hijos de un 111lsr:io padre. Por "tra parte la S!!_ 

cledad es expresl6n de la riqueza lnflnfta de Dios; y es. además, copla de Ja 

respuesta del hombre a Dios. orientada al resto de los seres humanos, que ta!!!. 

blén son sus htjos. Por ello, su sostén no es Gnlcamente el orden y la segu

ridad, sino, sobre trido, la Justicia, la corldad y el "amor". 

Y el rnarllflf!IO va aún m&s ali.§: el hombre, no s61o necesita de los -

otros para desarrollarse, sino que, el hombre es configurado por la estructu

ra social. El hombre no es creatura dlvfna, sino producto de autocreac16n -

por medio de la praxis social. El hombre, forma a la sociedad y, a su vez, 

el formado por ella. Por tanto, el hombre es el ser que debe su elllstencla -

al .hombre. 

SI El sufrimiento que padece el h°"1bre es, en opinión ut6plca, causado por la 

eJ1Plotacl~n de unos hombres a otros. El mal proviene de ésta. que a su -

vez se orlgfna en la codicia. Por tanto, el mal causa de todo mal, consl!. 

te en la mala dlstrlbucl6n de la riqueza, en la propiedad privada. 

Para los crfstlanos, en cambio, el sufrimiento humano es efecto de la 

culpa, es decir, de la negactón y alejamiento de Dios por parte del hombre. -

La explotacl~n es solo una de las 1110dalldades de la culpa, Todo mal proviene 

de le negacf6n de Dios. El mal causa de todo mal es el pecado. la propiedad, 

excluyendo la suntuaria, es derecho natural. 

El m.arlllSmo concuerda con la creencia ut6plca de la propiedad privada 

como un elemento nocivo. Sin embargo, el 111arJ1lsmo aborda el problema del m.al 

desde un ¡ngulo m.'ts amplio. El sufrimiento del hombre se origina en la alle

nacl6n que es la usurpación e Injusta suplantac16n hecha al hombre en varios 

niveles, por el sfstema capital lsta. 

Propiedad privada y trabajo enajenado, se determinan 111\Jtuamente, pero, 

en origen, la propiedad privada no fue causa sino consecuencia del trabajo en!. 

Jenado, que es un grave 111al. 

6) La llberaclón y solución al problema del 111al, es planteado en ''Utopfa" • -

partir de la supresl6n de la propiedad privada Individual, a partir de un~ 

cambio de la estructura econ&nlca y social. Pues, la felicidad del hombre 

serl obtenida al lograr la abundancia de bienes equitativamente repartidos 
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entre los Integrantes del grupo, 

Según el cristianismo, la llberaclón del hombre se obtendr.f no por un 

cambio de estructuras, sino, primordialmente, por el retorno del hombre a Dios 

Suma Verdad, y por tanto, fuente de absoluta libertad. la Fel lcldad plena só

lo podr.f poseerse desput!s de esta vida y no en esta tierra, "en ningún lugar''. 

En calllfilo, para el marxl~r.'IO, la Jfberacf6n sf se obtendr.f a travls del 

cambio absoluto en la estructura económica. Tendr' que abolirse la propiedad 

prlvadat pero Junto con ello, deber-'n suprh11lrse otras condiciones alienantes, 

sobre todo, el trabajo enajenado. Pues no bastar& para lograr la l lberac16n 

del hombre, la simple repartición de Ja riqueza. 

Por otra parte, la lfberaclón del hombre, que estf "por venir", es· 

propuesta no como la dirección de una teorfa que niegue y contradiga la real.!. 

d.id. Lo deseable no es e~terlor a lo real, no es la creación de un Individuo 

•c()l!IO en "Utopfa"·, sino la raclonal/:racl15n Interna de la hl'ittorla, el resul· 

tado de la contradlcc16n entre la real ldad y los posibles Inscritos en el la. 

J) Para obtener la llberac16n hum.Jna, Utopía cree necesrtar del Est.,do ldealo 

según los ut6plcos, el Estado logra la felicidad del tiombre y su llbera• 

c16n al vigilar Ja no-exlstencfa de la propiedad privada, y la seguridad -

pública. la finalidad del E'stado es la llberacf6n del hombre, ellmfnando 

et 1»1ceso de trabajos corporales para que lste pued<t llegar 11 la reall111• 

c16n de su persona. 

Sin embargo, para el crlstlanFsmo, la verdadera libertad se obtendri 

hasta la venida de Jesús. El Estado terreno le Interesa únicamente en lllOdo -

secundarlo, mientras que el reino celestial adqUlere Importancia prlinordlal. 

V para el marxismo, la supres16n del Estado, es uno de Jos medios lndlspensa• 

bles para lograr la llberac16n hum.lna, la cual se obtendr~ cuando desaparezca 

el sistema clasista sostenido por 61. AdemSs, el COITIJnfsmo ser& s61o la con• 

dlclón para la realización humana, y no el logro de Ja misma, como pretende· 

el Estado Utópico. 

8) De tos puntos anteriores, puede concluirse que el concepto del hOlllbre con 

tenido en la "Utopfa" de TomSs ttoro, no pertenece a li1 Antropologfa Crlstl!, 

na, ni tiene una relac16n estrech.J con la Antropologfa marxista. 

+ + + + + 
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A partJr. de Jas diferencies halladas se puede sugerir que. de posturas 

diversas sobre el ser hunt.1no, dffrcflmonte se darln fdintlco1 ldeaJes a ser•! 

c:anzedos por el mlsino. 
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A PE H 0-1 CE. 

Desavenencias entre Ja antropologfa marxista y Ja antropologfa 
crfstfana. 

Las concepctones marxista y crlstfana del hombre Jamls podr¡n coinci

dir por el espfrftu antlrrellgfoso que Inspiró la ensellanza de Marx. 

El marxismo es mis contrario al cristianismo que al ca
pftallsmo, pues derfva enteramente de aquEh est& canta 
minado por su espíritu y se mantiene a su misma altura':"' 
En realidad, el soc/allsmo marJ1;lsta tiende a reemplazar 
al crlstlan/slnO {..,) Es la rcbclf6n del reino terre
nal y humano contra el reino de Dios, el reino celes• 
tlal (1}. 

El marxismo rechaza a Olas por aceptar al hombre. Mientras que para 

el cristianismo, Dios y el hombre no son elementos sin concll lacl6n. Para el 

cristiano, 

Dios es la causa y el más profundo sentido de la exis
tencia humana, es la fuente de la dignidad y la llber• 
t<Jd. Y la dependencia hacia Dios, lejos de anlqul lar• 
lo, le reall;ia (2). 

Adem$s, mientras el ~~rxls1110 niega la creac16n del mundo -y del hom

bre .. por Dlos, el cristianismo la afirma. He aquí una gran diferencia entre 

1• antropologfa marxhta y la cristiana. Para esta liltlma, el hombre es un 

ser creado por Dios, es Imagen y semejan;ia de su creador. Y la creacl6n di• 

vlna es negada absolutart111nte por el l"larxlsn~. 

"'" 
V es en p~glnas de un libro de la doctrina cristiana donde encontra• 

"Nadie que sea sensato, en efecto, pretenderl ser el "' 
fundador de la existencia en Ja que el mlsll'IO se sitúa 
con su propia humanidad a travEs de sus real f;iaclones. 
Nadie se proclam:ir¡ a sT mismo el creador de este mun
do en el que clertal'>l'.nte Introduce la novedad a través 
de sus obras, pero al que siempre ha de presuponer. 
Nadie se podr¡ llamar a sr mismo creador del otro en -
el que pwede cfertamente suscitar poslbllldades lnsos• 

~erdfaev. Nlcol¡s. El Crlstlanlsl!IO y el Problema del Comunls1110. Ba. Ed. 
(2) Ltlpez T. ob. cit. p. 202.(Espasa Calpe, Austral, H1 26, Hadrld, 1962, p.21 
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eechadas, pero que se le escapa y le desborda siempre y 
radicalmente, no depende de e\" {J). 

Harll crl·tlc6 profundamente " la rel lg16n, y en el lo al crlstlanl"ro. • 

Según 61, el hombre atribuye a Dios su propl~ naturaleza, sus deseos y sus as• 

ptrac('ones rnSs elevadas, Se sale de sr ml.,ITIO, se objet lva, crea un otos a su 

Imagen Y semejanza, la fe en Oius c"'pequcr.ece al hOl!'lbre y lo CT11pobrece. La • 

re1 fglén es una traba para el cumplimiento de las .-isplraciones y los de!>eos • 

humanos, para el desarTol lo de las fuerza., y de Ja fel le/dad del horr.bre en la 

tf•rra. la rel [g16n transporta la vida" un1t esfera Ilusoria. Para que el • 

hmlbra eueda aJcanzi'lr la plenitud de la 'fida es preciso eliminar la fe Tell• 

gtosa, obstSculo en su camino(~). 

la rellglón es un ~bsticulo para la l/berac16n del hc.nbre, p,)ra su po• 

der y para la reall;zacr6n de su felicidad, le subyuga prOflK'tlfndole bienes 11~ 

sor[os y adormece su conctencla con la prOll'leSa de esperanzas venideras. "La • 

rellgt6n es el opio del pueblo" (5), por lo que para obtener la felicidad ver• 

dadera, hay que inderendlzarse de lo que no es más que una quimera, es decir, 

de la ment Ira religiosa. 

Tanto el crlstlanlSl!lD como el rnarJtlsrro, se han criticado en Infinidad 

de puntos a lo largo de la historia. El rnarJtls11.o critica al crlstlanlsrro di• 

clendo que Aste, 

,,,desprecia la actividad humana, predica el estado pa• 
slvo, la sumlsl6n al destino, la reslgNcl6n ante la In 
justicia social y ense~a a entregarse a la voluntad de
Otos para todo, justificando de esta rnanerA la opresl6n 
del hombre por su semejante (6). 

Sin embargo, el cristianismo se defiende de la acusación que se le h!, 

ce de paslvl~ad, y recuerda que su doctrina toma en cuenta a dos principios • 

que coexisten en la vida religiosa; el principio divino y el principio humano, 

SI Dios s6\o fuera activo, nunca hubiera existido el • 
mal, ni la tmperfecc16n, ni el sufrimiento. Pero el • 
hoinbre obra tambl~n. y su actividad Puede ser buen.a o • 
mala (J). 

UfCdes. Ternas,.,. ob, cit., p. 61.a 
(li) Berdlaev, N. ob. cit. p, 18. 
(5) En lbldem, p. 19 
(6) lbldem, p. ~2 
(J) loe. cit. 
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El crlstJanlslllO no corresportde a una espera contrnua del milagro corno 

acontectmlento exterior y que se produce lndependlcnteftlf:!nte de lo que 61 mis· 

mo representa. la actitud pasivo es conilderada como tentación y, por consi• 

gurent•. es condenabl11. !ne.luso, se artrma .1\ ,.f misma cOl'IO "la ral igfón rnlis 

apta P•re mirar hacl4 e/ por ... enrr" (8), 

El cristianismo se defiende adern.fs del ataque que se le hate, consld,!. 

rando que rebaja la dignidad humana, Y so defiende con el postulaJo que des• 

delel principio e~lec5: "ti ct"lstian/SMO afirma la dignidad del ser humano -

en t.anto que tu la Imagen d~ Dios" 19}. 

t1 crlstlnnfsft'O cree no rebajar al ser humano, puesto que éste recl• 

be, a travAs de Cristo, Dfos y hombre ~na fuerza creadora que lo coloca por -

enc.C'IM de la natura lera, Adem.!is, dícc el c.r!stlanlsmo, 

no se cae l'lis que desde una altura y por consiguiente, 
sf (el horl\bre) pudo caer, es QU«!, en orlg~n. el hOl!lbre 
se h&l\;lba a !}ran altura. S6lo un esptr-ftu libre y no 
natur-al pudo aleJ&r'ie dn Otos. El koillbre(,,,) llev.1 • 
en sT l.t fl(ll.lgen dfvlna, es el reflejo de la naturale:u1 
suprema, t:s la creacliin y el hijo de O/os. Esta natu• 
raleza suprema no podfa 'er lrre1'!1!dlablel'llCn\e anlqullft 
Ja después de I~ catda (10), -

El crtsttan1smo no siente ser la negaciOn del mundo y del hombre, -

pue1 •• Ja relf9t6n de la Encarnacl6n del Esptrltu y de la transfl9uracCñn 

deJ niondo, 

Por otro lado. el cnar~lsmo es atacado e su vez por el cristianismo, -

ya que, en opln16n de algunos autores, es esta CdeologTa quien niega la acti

vidad en el hD!nbre y le rebaja pasando por alto su dl9nldad. Algunos autoTeS 

c:OlllO 8erdl11ev, sell.Jlan que la c.oncepc:lón del "'undo l!l.llndsta no •ílrl!la la fltt!.. 

vldad del hornbTe, sino la de la sociedad y c:olectlvldad social que aniquila -

al ser humar.o y lo convierte en su Instrumento. SegYn Berdiaev,, reconocer -

la ª'tfvtdad humana es reconocer al hombre en una Iniciativa creadora, una I!.. 

t>ortad de acci6n. El hombre es «ctl~o en cuanto que e~ un sar espiritual li

bre gozando de un valor absoluto; si no, oueda redvcldo al estado de lnstrUll'le!!, 

to aJ servf.;:io del desarrollo social, Es •c:tlvo si crea este proc:eso, pero oo 

10 es, si este proceso le crea a él (11). 't el mismo autor aflr110: 

'(!Jlbt dern, p, 1ti. 
(9) lbfdem, p. 43. 
(JO) lbldell\, p, lt8. 
(11) lbldem, p, SI. 
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El comunlsruo m.Jterlallsta que reconoce por única reall· 
dad original a la c:olectlvidad social, considerándola• 
cOll'IO prodigiosamente activa y todopoderosa, nle~a al -
hombre (12). 

Tanto cristianismo como /lldrxlsmo, reconocen que la naturaleza humana -

entraf\11 un dl&logo con los demás, una misión soc:l.:il. Pero, '>egún algunos au• 

tore1 cristianos. en el cristianisl"ú, el ho~bre subsiste como persona que pue

de prolongarse en la sociedad, que Integra stn diluirse de ella. Sin embargo, 

en el marxismo, dice, "··.la refriega contra el Individua! fsi!IO acentúa el va• 

lar social en mengua del valor personal: el hombre se diluye asr en la soele· 

dad'' (1 J}. 

Para el cristianismo, no es la soc:led.1d tn1bajadora la que da la esen

cia de la person.i, sino que es la persona la que lnsertlindose en la sociedad -

le da vida y gl'"andeza y contribuye asr a la plena real lzac16n del hombre, De• 

jar el valor personal, Individual, en la penumbr<1, entender al hombre sólo en 

el lenguaje del trabajo socia!, es, para el crístlanls1110, "hacer del hombre un 

hombre-masa 111 lenado en la 111111qulnarla social" (11+) 

Para el ""1rxlsmo, los hombres se unen por el trabajo, por lo que hacen 

pero, en el crlstlanls"'°, los hombres se unen porque~ hermanos, y no por -

su hacer en exclusiva. En el cristianismo: 

la verdadera corTJJnl6n entre los hombres tiene su fuente 
en el espirttu, que descubre en los demás una riqueza -
Ingente en el ser: espirltus encarnados; ve, por lo tan 
to, un n1flejo de su propio ser, una Idéntica vocac.16n
hurnana: real iz111""se real Izando, poseerse !!oln cerrarse, -
darse sin perderse. El hombre se abre al horizonte so• 
clal por el fanal del espirltu que Ilumina no s61o lo 
que los otros hacen, sino lo que los otros son (15), 

lCulil es entonces la causa de la rival idad7 LEn qué radica -por lo eJ1• 

puesto• la diferencia entre las concepciones antropol6glcas c1lstfana y 111111rxl!, 

ta, que las hace oponerse entre sT7 

Un punto central sobre el que jamás podrSn coincidir l!Wlrxlslllll y crls· 

tlanliUllO y que constituye 11 base de la rivalidad, es que, mientras el crlstl!, 

nlsmo se compromete en 111 creencia en Dios, Han1, conden6 la rel lgl6n como "el 

mJLoc. cit. 
{13) L6pez T,, A .• ob. cit. p. 200 
(1'1) lbldem, p. 201. 
{15) lbldem, p. 200. 
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opio del pueblo" y sostuvo que el universo existe sin que haya nada detrls o 

mtis ali& de él, y que es funda~enta1mente materia! en su naturaleza, estando 

todo en El determinado por las leyes científicas del universo. La Biblia ve 

al honbre como creado por un Dios trascendente, mientras que Marx neg6 la cx!s 

tencla de Dios y sostuvo que cada Individuo es un producto de la sociedad hu'":?. 

na en la que vive. 

El cristianismo admite a Dios como fuente absoluta y creadora de vida, 

y considera la dignidad del hombre en cuanto ser espiritual, en cuanto hijo de 

Dios y de ahf derivan el resto de consideraciones sobre la naturaleza humana 

••• el esprrltu esta Onlca fuente de la actividad de la 
l lbertad y de la dl!Jnldad suprema del hombro (. •• ). El 
hO!llbre no funda su actividad sino sobre el dominio de la 
naturaleza y la sociedad por el espíritu sobre la suml• 
sl6n de estas¡ s61o en ese Instante su actitud con res• 
pecto a ésta es Independiente y realmente activa (16). 

crectlvamente toda la antropologfa cristiana gira en torno a Dios, el 

cual es negado por el mar~lsmo. 

El hombre no es activo más que como ser rsplrltual y si 
pertenece a la eternidad, es decir, se encierra en sf un 
principio Independiente del tlenpo. Y Asta no es la d~ 
trfna del marxismo <lel materialismo, sino la del crlstla 
nlsmo (17). -

tHentras el crfstlanlsrno considera la dignidad del hombre en cuanto· 

aer esplrftual, en cuanto hijo de Dios, P.! lf>.lrxh.ll'Q lo 11lega y niega toda rea· 

Jfdad trascendente al hombre. El kornbre adquiere asr un matiz muy rilverso al 

que posee en el cristianismo. 

la creencia en Dios, por parad6Jlco que parezca, es el origen de la • 

"rivalidad'', es lo que distingue y sepnra lrreconclllable111ente l.ls cr>ntepclo· 

'1111SS rnar11lsta y cristiana sobre el hombre. 

La concepcl6n antropolciglca cristiana parte de la creen~la en un ~undo 

sobre humano, mientras que la llll'lrxlsta, parte del Individuo real humano en su 

de11mltacl6n social. 

Cuando la antropología tOl"'WI COlllO punto de partida al ""'!!. 

~Berdlaev, N., ob. cit., p. 56 
07) loe. cit. 
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do sobrehum.lno, el hombre no es punto de partida, sino -
punto rlnal de la antropolo~ra (18). 

Una antropologfa riaterlallst11, antropocEntrica. parta siempre del Indi

viduo humano aut6norno, respecto a fuerzas sobrenaturales. 

la diferencia entre las concepciones antropoJ6glcas del r.iarxlsmo y del 

cristianismo, radica principalmente, en que el hur.'Wlnismo marxista es antropo• 

c41ntrlco, y el erlst !ano, teoc!ncrtco. Y no puede dejar de serlo en un sis te• 

ma como el marxista, dado su ater!lTIO. Entonces, ~l hombre no tiene l!l&s rela

cli'n que con la Naturaleza y consigo mfsTIY), "El hombre es el supremo ser para 

al hombre, dice Marx" {19). 

Y un humanismo que considera 111 hombre como una totaltd.sd en sf corno -

una lndhrfslble unidad, de propia identidad ~concepto con el cual estti de acuer. 

do al crlstlanlsrro•. sino como un ente absoluto, punto de partida y fin último 

~1 mismo, con negacr6n implfcita de toda realidad trascendente, no puede coln• 

cldfr con el humanismo cristiano. 

Por otro lado, mientras que para el marxismo la actividad hull'l.lna con

siste en "acoplarse, sincronizarse, ponerse al hllo con las fuerzas materlales 

qua mueven al rnundo y la historia" {20), para el cristiano consiste en un acto 

redentor. "Para la total ldad del acto redentor, asr corno para _que subsista la 

redeincl6n, se tf!c¡ulere un obrnr hulll<1no" (21), 

Como se ve, la divergencia entre una y otra concepc16n radica en la 
creencia en Dle>s, o en su negac16n. Y de ahf se desprenden el resto de sus d! 

rerenclas. 

El cristianismo ve a la persona hulflllna como libre, ya que es semejante 

a Dios. El hombre puede disponer libremente de sr (22), mientras que en el -

marxismo, el hombre est& sometido a Ja necesidad Impuesta por la sociedad, 

El lflllrxlsmo es un ITlaterlallsmo y éste profesa la reductlbllldad de to

do lo existencia a Ja 111aterla. No existe nada ln111aterlal o Incorpóreo. El e.!. 

~Schaff, A., ob, cit., p. 128. 
(19) Grlngrolre, Pedro. Marxismo LClencla para o Ciencia Flcc16n?, [d, Jus, H! 

xlco. 
{20) lbldem, p. 51, 1979, p. SJ 
(21) Stheffezyck, l., ob, cit. p. 91+ 
(22) Strelthoffen, H.B. Juicio Cristiano sobre el marxismo, Cuadernos B,A,C. ~· 

10, Hadrld, 1978, p. 1). 
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prrltu y el alma se conciben como meras funciones corporales. Por lo que el • 

modo de produccl6n de la vida material condiciona el proceso de vida soclal, • 

polttlca y espiritual en general. "No es Ja conciencia del hombre la que de• 

termina su ser, sino que al revés, su ser soc/al detennlna so concrencla" (2J). 

Y en este punto difiere esencialmente del cristianismo, cuyo supuesto princi

pal es la existencia de un prlncfpfo espiritual trascendente, creador del hom
bre, Este est.i formado de cuerpo y ahna y constituye una unidad. En el mar• 

xlsmo entonces, no se cree en la supervivencia del alma después de fa muerte y 

por lo 111fsmo, tal!lpOco espera en la vldit futura tiacfa la cual est.f orientado el 

hombre crfstfano, Para el crtstíano, todo comlen1a con la 111.Jerte, mientras -

que para el marxfsta, todo tennfna con el fa, 

El cristianismo no puede colncfdlr en su concepto del hOfllbre con el 

1111r.>elsmo, por el materlallsmo que Este profesa. El cristianismo afirma que 

el hombre depende de la materia en cuanto no puede exls
t Ir en este mundo sin ella, rnAis depende de ésta en su -
realidad e.xlstenclal, y no en su misma esencia. El espf 
rltu no es un producto de la materia. Por otro lado, eT 
hombre no es simple esclavo de la materia, sino también 
sel'lor de ell11 de 11cuerdo a la voluntad dt'I Crt'ador (24), 

Hlentras que para el marxismo no existe en el hOl'lbre un alrn11 esplrl

tual e fnlmJrtal. [s esta una diferencia fundamental con respecto a la doctri

na cristiana, 

DerJv,ndose de las tesis conflictivas acerca del unf~erso, r.xisten dl

rerentes descripciones de la n11turaleza ¿el ser humano Individual. Según el • 

cristianismo, !1 hombre est.S hecho a Imagen de Dios y su destino depende de su 

relacl6n con Dios, C,,da lndlvlcíYo hu1T1o1no es 1 lbre de aceptar o rechazar el -

fin de Dfos y ser& Juzgado según como ejecute esa libertad. Semejante Juicio 

trasciende las condfcfones de esta vida, pues toda personal lndlvldual sobrev! 

ve de algún modo a la muerte fTsfca de la que tenemos conocimiento. Y el 11111r

.>elS1"10 niega una tal !tupervlvencf,1 de la muerte y un tal Julcfo. Asimismo, ha 

de negar la frnportaricla de la libertad moral individual que es crucial ~ra el 

crlstl.-inlsmo, pues según Harx, nuestras Ideas y actitudes morales estdn deter

minadas pQr la clase de sociedad en la que vlvlrnrn. 

TlJ1'"""Harx K., ldeol9. Ale., ob cit. p. 87 
(2li) Strelthoífen., ob. cit., p. B. 
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Adelllás, el pensamiento m.irxlsta considera y valora la naturaleza so• 

clal del horrbre con mayor amplitud que a su naturaleza Individual, el hombre 

existe pare la sociedad. En cambl9 la doctrina social cristiana ha afirmado 

siempre la mutua dependencia entre persona humana y sociedad. 

Por otra parte, entre una y otra terra encontramos diferentes dlagn6s

tlcos de lo que es lll.!llO o erróneo en el género humano. El cristianismo dice -

que el mundo no está de acuerdo con los propósitos de Dios, que la relaclón • 

del hombre con Dios está quebr11T1tada, El hombre abusa de su l lbertad, rechaza 

a Dios y estli as1' Infectad" de pecado. 

Harx reemplaza la noción de pecado por la de alienacl6n, la cu1tl con• 

lleva una Idea similar de un cierto patr6n que la vida humana real no encuen

tra. Pero la Idea de Harx es la de alien,,cltin con respecto a uno mismo, por

que a los hombres no se les permite realizarse en las condiciones de la socie

dad capl·tallsta. 

Harxlsrno y cristianismo de'óean anbns una regeneración tola! del hombre, 

pero a diferencia con el cristianismo, el marxismo espera que teng.1 Jugar ent!. 

ramente dentro de este mundo secular. Ambos ofrecen respuestas diferentes a -

las enfermedades de la vida humana. ''La prescripción p1Ha un probleina depende. 

del dh1gn6stlco que Indique le ClllJSa fundllmentel" (25). 

En diferencia total contra el crlstlanlsrm:i y contra la vl1lón utópica 

del hombre, el llllll, es decir, la allenaclón no es una contradlccl6n f'ntre una 

pretendida "esenclll rnetaffsicll del hombre: y el conjunto de llls condiciones -

del sistema cepltlll lsta, sino unll contradicción Interna al capital lsrro mismo, 

entre las posibilidades históricas que él engendra y los obstáculos que al mi.!_ 

mo tiempo Al opone a la actuallzllclón de esos posibles. En Marx 

la affrmac16n humanista no l1npl ltll ningún recurso a las 
categorfas l'IOrales, roetaflslcas o rel l!Jlnsas de la opo
slcl6n entre lo Ideal y lo real, de 1~ n~turaleza eter
na del hombre de su voc~clón divina o de ~u c.sfda (26). 

Y en oplnl6n de algunos autores corro Gar~udy, 

Lo propio del materlall~mo marxl~ta e, precl,Amente ayu• 
darnos a enraizar en el mantillo humano el sentido mf~JIW) 

mJstevenson L., ob. cit. p. 18 
(26) Garaudy, ob. cit. p. 42] 



de nuestra vida, !ous fines, no ligándolo\ a una oposlcl6n 
ut6plca entre lo real y alo Ideal cardo del cielo, sino • 
ense~¡ndonos a descubrir, en cada etapa de la historia, • 
un posible hlst6rlcamente determinado a partir de la$ c;o!?. 
dlclones reales (27). 

Hlentras que, para un cristiano, 

Tomar conciencia de que Dios nos amó y se enlreg6 por no• 
sotros y de que, corio c)lpresa la plegnrla d11 San Agustín, 
alcjars11 de El es morir. retornar a El es rer.ucltar y ha• 
bitar en El es vivir, eo; la Un/ca manera de entender Jo • 
que es el hombre y Je eo;perar la definitiva victoria so• 
bre todas las alienaciones (28). 

El crlstfantsrno ere!'! que únlt<'llT'Cnte el poder de Dios puede salvarnos de 

nuestro estado de p~cado. Todo indiv[duo necesita aceptar el perd6n divino pa· 

ra empezar a vivir entonces una nueva vida regenerada en la Iglesia cristiana. 

La sociedad hU"l4nll no est.srS verdaderamente redimida hasta que los Individuos 

no se transfonnen de este l'IOdo, 

El 11111rxlsrno dice lo contrario, que no puede haber cambio real en la v.!. 
da Individual hasta que haya un c11rnblo r.idlcal en la !>ocledad. El sistema so· 

eloecon6mlco del capltalfsmo debe ser reemplazado por el del comunismo. Este 

cambio revolucfonarfo es Inevitable, a cau$ll de lao; leyes del desarrollo hlst~ 

rfco, lo que el Individuo deberá hacer es unirse lll partido revolucionarlo y -

ayudar a abreviar las anguo;tlas del nacimiento Je la nueva er.11. Y mientras P.! 

ra Harx la l lberacf6n del hombre consiste en su desa1 ienac16n a tr.,vil!is de la • 

abollclOn de la propiedad prlv.,da, p3ra !!1 cristianismo, la llberac16n del~ 

bre consiste en la superac16n del mundo y en la intlin.1 unl6n con Dios. SI • 

Dios nos cre6, comn afirma el cristianismo, entonces es su Intención la que d!, 

fine lo que debernos ser, y debemos pedirle ayuda. SI estamos hechos por nues· 

tra soc;ledad y encontrarnos que nue\tra vid~ es Insatisfactoria, es obvio que • 

no podr& haber cura real de esa Insatisfacción hasta que l.i sociedad se trans· 

forme. 

Ade.rnás, amba!> teorías tienen visiones diversas acerca de un futuro en 

el que el hombre está totalmente regenerado. Parll el crlstlanlsl"O, la nueva -

vida comienza tan pronto el Individuo acepta la s.alvación de Dios y se une a • 

la Iglesia, la comunidad de los redlmldoo;, Pero el proceso se completa únlca

rnenlo ~s al16 de est.11 vida, pues el Individuo y la sociedad estnrin contamln!, 

~lbldem, p. ~25-~26. 
(28) L6pez T., ob. cit. p. 20]. 
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dos todavl~ con el pecado dr.I t!IUndo y 1erJn Imperfectos. La vlsl6n ll'llttxlsta 

es la de 1,1r1 rwturo en cstc 11~.H.d{'I, de una s.ocledad perfecta en la cual los -

hornbres puedan llegar a ser realmente el los mismos. no al lenados ya por las -

condiciones econ6mlc~s. slnu 1 l~re~nte activos en cooperación ur.os de otros. 

A dffr.rencla de la concepcl6n del reino prometido en el que espera el 

crlstlano, la sociedad con la Aue sueAa el m&r~lsmo, aparecer& colllO un resul, 

tado de la Jur.ha de clases, que no tiene nlngúfl sentido moral. ntr !!ioGlali.?, 

rno es bueno, según Har~. no porque sea un bien o un deber moral, sino exclu

sivamente porque e:r. lll lllC!ta fut"r3 del proceso ecanGl!ilco" (29). 

Oabe reconocer que: 

Al Igual que el Grlstlanlsmo, el w.ar•lsrno es Mis que 
una teor!e. Contiene una receta de salvación social y 
ofrece una crftlca de toda sociedad existente (JO). 

Sin embargo, difieren en el modo, en el c6/llQ de su estructura. Tal 

vez, la dlíerencia en las concepciones cristiana y ,,-.ar~lsta, del ~te pr.z 

vtenga de que: 

El c:rlst/,:,nfsmo m&s t¡ue una teorta, es un 111Ddo de vld11 
y que aunque puede decirse que ~s una ldeolog!11, no es 
una {deologra polftlc11 c.umo el mands!llO (31), 

Cristianismo y mar~lsmo son dos teorías rivales de la naturaleza huma• 

na. Pero, aunque son rad/calmente diferentes en cuanto a contenido, hay al• 

gunas slmll hudes notables en cu;,nto a estructura, "en el modo según el cual 

se acomodan entre sf las partes de c~da doctrlt\3 y dan Jugar a modo de vida 

(32). Y !sto se debe, en primer lugar, a la naturalez~ del universo corro un 

todo. En consecuencia, al'1bos puntos de vl,ta ~onsíderan que la historia 1e 

t1111eve en cierta direccl6n, aunque dlfferan en 'uanto a la nat~raleza de su -

ruerza 'I sentido. 

Para el cristiano, el hOl!lbre nv puede entenderse aparte de una re1a• 

cl6n. Pero ~I en el marxis!TlO se trata de una relac16n con las fuerzas de la 

naturaleza y relaciones de prod~tcl6n, en el crJstlanlsfflO se trata de ,u re• 

lac16n con Oles. Podrla decirse que, si para el mar~ismo la esencia del hom-

~Bardlaev, N., ob. ,11. p. 23. 
()O) Stevenson, l., ob. cft., p. 87 
(.)1) Ibídem, p. 69. 
(J2) lbldem, p. 17. 
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bre e1tf en una releclón natural, para el crlstlanfsl:IO estl en una relacl6n 

trascendental. Y desde luego, "todo ésto suena a ofdos del 111ar11:lsmo corno -

abstracciones sin sent Ido" ())). 

En conc:l1.1sl6n, se puede af/rP>ar lo siguiente: 

Para el marxismo, el concepto del ~re es puramente fllosóflco, so• 

clol6glco y mis especfflcamente económico. Para el crfstlanlsrro es defini

tiva y esencialmente teol6glco, ~In que llisto excluyo!ll sus lmpl lcac/ones fllo

s6flcas. 

Har~lsrno y cristianismo Jamás podr3n coincidir en cuanto a la concep• 

cl6n del hollbre, Piles, el '"°'rxismo es antropocéntrico; el cristianismo es -

teocintrlco y mis especfflcemente, crlstocéntrlco. 

El cristianismo difiere del l!wHxfsrno en su referencia a la redencl6n 

del hotnbre entero en su unidad, corro ser no s~lo 111o11terlal sino t•iri>lén esp! 

rltu•I. no s6lo social sino también Individua l. no s61o Inmanente •I mundo 

sino también trascendente a él, 

• • • 
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