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SHTROBUCLION.

Tomds Moro, humanfsta, ¢ristlano y fie} a Roma hasta ls gufllotinae, -~
eseribe una obra dialogads bajo ) nombre de “UtopTa®, en la cual, se presen-
ta una forma peculiar de concebir af hombre, 1os sufrimientos que le quejan y
el camino de sy liberacién.

El t&rmino "utopla" fue utllizado par primera vez en s historia por
este pensador, significando "en ningiin luger' vy no un ideal a ser alcanzado -
significacitn gue adquirié &l t&rminc tiempo despufs~, Por &sta y por estar
escrita ta obra ba)o la Ficcién del diSlogo, no pueds extraerse por alla, =
cufl fua el auténtico pensamliento moreano sobre el hombre, el blen, 2t mal ¥y
Ta )iberacién dai sufrimienta humano, No obstante, de este escrito pueds ob-
tenerse un concepto pecullar del ser humano, que, bien sea &1 que Moro posels,
blen sea sélo el producto de su Imaginacidn; es el que se halta expresada en
forma abferta en el yranscurso del relsto.

Al escribir e} autor en forma dialegada, es diffcid afirmar cufles ~
wran sus auténticos pensamiantos. Por elloc, representantes tanto del marxis-
o coma del cristfanismo, pelean por cantar a “Utopfa” y a su sutor, entre -

sus respactivas fitas de tombate.

¥orc fua en vida cristiano fiel y devoto a Roma. Por ello, je desea -
ver expresados & lo largo de “Utopfa™ los idesles del cristianlsma. A sw vez,
por poseer ¢) pals wedpico, una socledad sin clases econdmicas por no existir
allf nada privado, se ha querldo ver en "Utopla' uns base o acercamiento nota-
ble al pensamiento marxista, MSs querer hallar un lazo de unlbn fratecns en-
tro ambas posturas, por la proclamaclidn en ellas de 1a supresidn de ta propie-
dad priveda, es Insuficlente. La aplicacién, al interpretar "Uiapis', de loy
términcs politicos modernos o de Yas palabras usadas por Moro pero con uf sen~
tldo madernc, ey ahistérica y engafiosa. Leer en el pasado conceptos focmula-
dos en 4poca posterior, harfa da Horp, acreedor de una adivinacidn socbrehuma-

na.

tQui relacidn guarda entonces la "Wropfa™ de Tomis Moro com Jos prin-
clplos sociales marsistas y con lus Ideales del cristlanisme? Para responder
a esta cuestlén, ¢l primar paso a4 dar, es '3 reaiizacién de un anflisis sobre
1» manera particular de considerar Al ser humano en cada una de las posturas.



¥a que, como dice A. Schaff, la eleccién del punto de partida de la antropolo~-
gfa, decide el modo ¥ solucisn de los problemas particulares, En efecto, no -
e¢s posible ponar entre paréntesis la congcepcifn del hombire, pars discutir dni-
camenta de polTtica. ¥ este primer paso, es declr, el anilisis sobre las pos~-
turas acerca del hombira, constituye la labor de este estudio, cuyo cbjetivo -
central es mostrar las divergencias notables entre las posiciones.

Después de la ubicacisn histSrica & Ideoldgica de Haro, se anallza el
concepta del hombre hallada en "Utopfa''; para, mis adelante, buscar posibles -
puntos de contacto y dlivergenclias entre &ste, y las antropologfas cristiana y
marxista respectivamente; bajo la consligna de que: concepciones diversas sobre
el ser humano, diffciimente sedalarSn un idéntice ideal a ser alcanzado por el

mismo.
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CAPITULO |
HARCC HISTORICO ¥ FEASONAL DE TOMAS HORD.

1.1) HORO Y LA VIDA CRISTIANA.

TomSs Moro naci8 en Inglaterra en e) ahfo ds 1478, y vivié 57 ahos.
{1) A la edad de 14 ahAos, Ingresd en la Universidad de Oxford, al Canter-
bury Hall, donde estudiS retSrica y dlalética.

En aquel tlempo, en Oxford el griego se presentaba en su mejor as-
pecto, y "no podla menos qua atrser & un joven coma Horo, que smabs las =
letras y sentfa repulsifn del hombre prictico hacla la axcesive sutlileza
y aln futllidad en que habfs caldo la dialéctica escolfstica' (2). AlT
s¢ hace amigo y discTpulo de Grocyn, gran helenista, ’

Moro sala de Oxforden peticién de su padre para Ir a Londres don-
da debfa consagrarse al estudioc del Derecho Comin Inglés. A los dleci-
ocho aflos entrs en el colegio de Cancillerfa New nn y al cabo de cinco -
afos, 1501, fue admitido en la Barra.

Cuando Moro estudiaba en LlIncoln's [an, vivis cuatro ahos con los -~
cartujos, observando y practicando sus ritos y austeridades, pero sin ha-

cer volos.,

En 1503 al ray Enrique VIl envi& al norte, con gran pompa y boato a
su hija, para que se casase con el rey de Escocls. Y para su generosa do-
te, Enrique pldi& al Parlamonto una fuerte suma. Entonces, el Joven abogs
do Tomfs Maro, se opuso a la erogaclén excesiva que el rey sollclitaba. Su
elocuencia Indujo al Parlamento a disminuir ta suma, y el rey se molests -
tanto de tener que completar la dote de su propio pecullo, que halld la ma
nera de lmponer al padre del Joven una multa da cien ifbras.

Poco tiempo despufs, en 1505, Tomis Moro, & los veintisiete afos de
#dad, se casa con Juana Colt. En el afo en que Moro contrajo matrimonlo =

T1) Sargent, Daniel. Tom$§s Moro, 2a.ed. Ed.Jus 5.A., Héxlco, 1968, 252 pp.
{2} tbidem, p.19,
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vino a vivie con &1 Desidario Erasmo, Ylamado de Rotterdam. “EI y Maro -
disfrutaban de un gran placer en comin: Ya risa, e! Ingenio: {3}, Juntos
emprendferon la traducelén de los DiSlogos de Lucianc de Samostata del -
griego al latfn. Pero, para 1516, Erasmo ya habla dejads & Moro y volvia-
a s&r el eterno errante.

Tiempo despuis muera al rey, gue pars Moro fue ¢tasi una ganancis,
puos el rey le habla cobrade oleriza. Sube entonces al trono Enrique ViI),
Erasmo, en esa tiempo, vienz de nuevo a Instalarse con Moro y e3 aqufl don-
da Erasmo escriba su "“Elogia de la Locura'. Erasmo sale de londres, y -
tiempo después fallece la etpora do Tomds More, pero un mes despufs, se -

casa de nuevo,

Al poco tiempo de haberse casado por segunda vez, fue nombrada sub
atguacil mayor de Londres, Ademfs do seguir efarciendo la abogacla.

La case ¢a Moro &n Chelves fus centro da reunitn de varlos lntela_c_.
tuales y grandes personalidades. Inclusc el Rey de Inplaterra, Enrlque -
viil, solfa wisitar 1a& cata de MHoro.

En aquellos tiempos, acababa de publicarse uyn 1ibro Vlamado "'Los -
Via]e 5 de Américo Vespucio”, e! hombre que habrla de dar su pombre al =
huevo continania. “Horo declde eseriblr un )Vlbro que divirtiera coma di=
viarte el de América* {4}, un libro que plntara upa isla itamada Ningdn -
Lugar, @, en griego, Utopla,

El Libro se comenzd a escritir durante una corta estancia del agtor
en Bélglca, como una parodla del 1ibro de Andrico, como una respuesta & -
Erasmo, Luego volvié a Inglaterra, y entonces esceibis otra parte de Uto-
pla, vy la puso en primer lugar. Lo que se pub!icd como segunda parte fue
originalmente la primera. &1 mismo Tomds Moro, 8! Infcisr su cbra "ltopfa™

nos expresa histbSricamente el tlempo 2n que fue escrita,

Exlstiends entre o) Invictlsimo Enrique, rey da tn«
glsterra, octavo de ese nombre {...} y al serenisi=-

{37 ibidem, p.41
{9 "

.80
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mo Carlos, principe de Castilla, desavenencias de -
gran importancly, fue enviade por &) primero como em-
bajador a Flandes, para allanarlas y resolverlas, co-
no compafiero de {...) Cudberto Tunstalt (5)

"eopfa™ refleja el mundo enfermo en el que vivié Horo. Mo habia -
pax en Ia cristlandad, ni esperanza de clla mientras los principes instiga
ran como lo hacfan, Tampoco habfa paz entre la cristi{andad y los turcos.
Ni podia haberla, a menos que Tos prTncipes ¢ristianos se resclvieran a he
char @ un lado sus querelflas por el bien de la cristiandad toda entera. =
En Inglaterra, los pobres se empobrecian cada vez mis, y los ricos se ha-
cian mis rlcos. Los cambios econdmicos estaban expulsando a los pequefios
labriegos de sus tierras, cercando los terrenas comynales y convirtiende ~
las tierras de cultivo en pastales, para que 1as ovejas, como €| decla, de
vorasen a los hombres. 'Era en verdad un mundo enfermo, m3s enfermo que =
de ordinarfo" (6}.

Paro ante este mundo, Horo se ponla en orden practicando austerida-
des y mortificaclones. Usaba camisa de pelo vy se disciplinaba con lftigos
y cuerdas pudosas. AdemSs, meditaba y oraba, y frecuentaba los sacramen-
tos. OTa misa & diario y compuso varlas oraclones.

Habfa en Inglaterra, en tlempo de Moro, dos goblernos que se enfren
taban uno al otre con igual majestad. Uno era el gobierno eclesidstico, ~
el otro, el poder temporal. Este dualismo sucumbié en Inglaterra al poner
lo temporal por encima de lo espiritwal, E1 gobierno clvil con su gran =
fuerza material, y con la fuerza moral del patriot{smo, reclama para sf to
da la autoridad, situacién con ta cual estaba en desacuerdo Tomds Mara.

Los reyes se habfan hecho mis poderosos, CLon la pSlvora y el dine-
ro se elevaban grandemente sobre las cabezas de sus vasallos, y hasta po-
difan daminar a 1a iglesia. Ademis, los re yes de Europa buscaban hombres
de talentoc, que na sélo adorparan sus cortes’, sfno que también reforzaran
con sus trazas de autoridad. Sin embargo, a HMoro no le Interesaban Jos al
tos puestos de la iglesia, ni los del Estado. De hecho, habla mostrado =

ablertamente su intencitn de permanecer como era.

(5] Horo, Tomfs. Utopfa, Fondo de Cultura Econdmica, Méxlco, 1984, p.h3.
(6} Sargent, D. ob. cit.; p.71
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En el aAo de 1515, habla Ido a) Continente al arreglo de los privl
legios mercantiles de los comerclantes en Londres, encargo que por poco -
tiempo lo puso a disposicidn del rey. Mlentras desempefaba esa comisidn,
no sélo escribié su "“Utopla, sino gue condujo las negoclaclones con tal =
aclerto, que un minfstro del rey, Lord Canclller Wolsey, Arzobispo de York
pusc en &1 sus oJos, E) rey ofrece 3 Moro una pensién de 100 libras anua-
les, para retenerio en su emplec. Moro deciind la oferta, adujo que le -
era Imposible seguir siendo subalguaci) de Londres, retener la confianza -
da sus ¢lientes de la cludad, si recibla también paga del rey. Tendria -
que elegir entre aflllarse a la corte, o segufr con la ciudad. A menos -
que se le obligara a ello, preferfa quedarse con la ciudad.

Pero pronto se le habrla de oblligar, pargue cada vez se volvia mis
conspicwe. En 1516 defendl& un caso ante ei Cardenal Wolsey en el Tribu-
nal de Ja Cémara de la Estrella, o que le di5 aiGn un mayor prestigio a -

los o)os de Wolsey.

Pespu€s, Moro pasS al! Continante en otra misién diplomitica, slempre
al! serviciao de los comarclantes para salvaguardsr sus privilegios mercanti=
les en Flandes. En su ausencia, '"el mal sudorffico" estalld en Inglaterra,
y el rey sa rafygis en Abingdon. Cuando Maroc regresS del Continente, mar=
chS también a Abingdon, porque el liamado de! rey era ya perentoric y no -
podia desobedecerse.

Consint |8 Horo en entrar al serviclo de) rey con la condlcién de que
permanecorfa en &! mientras su conclencia se lo permitiese, E! rey aceptd
con gusto esta condicién., Se le hallS a Maro un lugar en el Consejo Priva-
do, como Jefe de Peaticiones. Este aceaptd una pensidn de clen libras anua-
les y renuncid a su cargo de subaiguacii de Londres. Moro permanecerfa en

fa corte durante diez afhos.

El rey sa deleitaba con la conversaclén de Moro y gustaba de arglir
con &l, La corte inglesa se habfa i{do convirtlenda Junto con Pace, Tuns~
tall y Horo, &) centro halenista de Inglaterra mis dfstinguido que Oxford =

o Cambridge.

Moro desempefd la funclén de orador en las grandes vcasiones, y tam=

N
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bién el encargo de embalador del rey. La carrera de Marc coms miembro del
Consejo Privado, mereciS la aprobacién del rey y la de Wolsey, otorgéndole
é3tos, constantes ascensos. HabTa empezado como Jefe de peticiones; en =
1521 ascendl8 a subtesorero, y fue armado caballero. En 1525 se le nombré
canciller del Ducado de Lancaster. En 1529 era el mis préctico y asturo -
embajador para enviarse a Cambral. Adem$s, en 1523 ya habfa sido aleglido
Presldente de la Cdmara de los Comunes, donde se vIi& entonces también alf -
serviclo dal Parlamento.

Ademis de su cargos polfticos, Horo se distinguisd como mecenas de -
las artes y las letras. Hospeds en su propla casa al retratista Holbeln,
a quien Inlci§ en la carrera de pintor de toda una generaci&n de eminen-

cias Inglasas.

Al afo sigujente de que Moro escriblera su Utopla, Lutero fij6 a la
pusrta & una iglesia un pape) en el que exponfa noventa y clinco tasis que -
aofrecfa defender, acto qua ponfs de maniflesto el hecho de que muchas gen-
tes ¢n Alemanla y en otras partes, habfan perdido la conflanza en Ta Igte-
sfa. Lutero ImponTa a sus seguldores una ohligacidn seria: la de desacre-
ditar roda suteridad espiritual externa.

His tarde, Enrigue VII! termind un 1ibro en 8] que acusaba lay doce
trinas de Lutero y defendla los Slete Sacramentos de la lglesia, Aspirabs
a reclblr un tftulo como el del reay de Francla, 1)amado "Cristianfsimo'f, -
E! papa te otorgs el tftulo de "Defenscr de la fe'', Lutera leyS el tibro -
dal ray y Te 11am§ ]lendre'', "excrementc de carda'*. Enrique, por su dign]
dad, no podTa contestar tal atague, Se pidi8 a More que 1o hiclera y &ste
ditimo 1lama a Luters *'el azote de Dios', ‘Mo sois otra cosa Lutero, que -
#! azote de Dios para gran provecho de aquella sede y para vuestra propla -
gran ruina" (7).

En este caso, Moro no fue un dignatario de ta Iglesla sino un servi-
dor dal goblerno, que la permit!S a su ver ser campeén de la causa de la =
Iglesla y que los enemigos de Esta le 1lamasen el procurador del obispo”.
Horo se convirt!d asT en al defensor de la Igleslia contra los herejes. Su

177 lbidem, p.119,
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pluma no habrfa de descansar hasta parar on ia Torre das Londrese Sus princi
pales adversarios eran dos curas y dos abogados: los curas Tyndilo'y Frlih;
tos abogadas SimSn Fish y Christopher Salnt~Cerman. Cnntri frndaln escrl-
bl& su “RefutaciSn' y su "Apologfa''. )

Tomis Horo fue nombrado cancliler del rey, con lo que se enfrent$ a
graves problemas. En un principlo, Enrique VIl era su amigo y un catdlico
flal, pero se enamors de Ana Bolena y trata por varlos medios de conseguir
la anulacién de su matrimenlo con Catalina de Aragfn para casarsa con Ans, =
pero fracasa.

El rey arguye que su matrimonio con Catalina era falso pues la dls-
pensa para poder ser reajizado era nula, Catalina habis sldo Ja esposa de -
su harmana, paro Enrlque falla en su Intentc, SI la I3lesla no aceptaba le
quitarTa tesoros e Instigarfa a los here)es Juteranos contrs sus doctrinas.
El rey querfa defendsr a inglaterra de las doctrinas de here)fa, pero al -
misma tiempo, deseaba doblegar al clero,

Comc canclllar, Horo vi6 el peligro de la anulacién dal matrimonlo -
del rey para la cristisndad. Por esc, y por sus convlieclones, an un princl=
plo no Intervino en el asunto,

Enriqua VIi! pensaba que, on caso de que el papa no le concadierl el
divorclo, se 1o concederfa el clearo inglés, coma sl fcrmara una Iglaall se-
parada, pues estaba el clero subordinade al rey, )

Ante las negativas del papa, Inglaterra dejd de pagar anualididds }. ;:
ademis, se dicta una ley ante la cual las layes del clero dabfan s-r revlsa :
das por el parlamento antes de promulgarse, i ;

Cromwall sugiere al rey hacer de {nglaterra un Estado Autdnonn da fl
ell conducclSn, que dictars no sSlo las lteyes humanas, slno tambldn lls dl- _
vinas. La lglesta serfa una buena esclava. : N N

Un arzobispo Inglés anula el matrimonlo de Enrlque ¥ catalrna Y Ana -
se casa coh e] rey en secreto, tenlendo una hijJar !sabel.__ :
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Con este hecho, el rey se separa totalmente del papa y le amenaza =
de romper relaciones sl no reconoce ta anulacifn de su matrimonlo anterior.
Inglaterra se separa decididamente de la Iglesia CatSlica y suprime las -
anual ldades,

Cors canclller, Moro hizo cuanto pudo, volviendo la espalda al asun
to de la anulacldn de su matrimonio. Afio y medio tenfa Moro de ocupar el
puesto de canciller, cuando el rey le arrancs al clero, por la fuerza, el
reconocImiento de su tTitulo de Jefe Supremo de Ja Iglesia en Inglaterra, ~
convireléndose entonces en perseguidor de herejes.

Moro pensd que seguir a) lado del Rey podrTa conducirlo a hacer co-
sas que su concliencia no aprobaba. Sa& vali§ de una excusa verdadera, un =~

mal de pocho, para renunclar a la cancillerla.

El rey comprendla que, aunque la excusa de la enformadad era verda~
dera, su renuncia era un reproche. El partido da Ana Bolena querla casti-
gar a Boro y desacreditarlo. Lo que hiciearon no Fue hibil y clertamente no
tuvo éxfto. FPresentaron varios cargos contra &) para probar que como cancl
Iler habfa sfdo corrupto, ms§s fallaron en ¢l Intento.

E]l rey Enrique ViI| deseaba gue Maro exprasar a su aprobaclién a su -
polTtica maerimonial, perc Moro se negé a el lo, Ademds, el rey exligls su-
premaclfa sobre el poder del papa. Pero Moro declarS que no podfa negar la
divina Instleuctisn de la supremacfa del papa sobre la iglesia Universal sin
poner con ello en peligro su alma. La supremacia de) papa habla sido Tnst]

tufda por blos,

TomSs Moro es enjufciado y encarcelado por no haber querido flirmar -
sl Juramentc de que tsakel, hija de Ana Bolena, ers la verdadera hersderas -
en vez de Marfa Tudor, hila de Catallna. HNa firmd porqus unldo a &! fba un
predmbulo en qua se afirmaba la supremacfa del rey sobre los poderes espirl
tuates. "Na le {nteresS la sucesidn de) trono, pero como cristifano debfa -

negarse a la segundo' (8).

El 17 de sbril de 1534, Moro fue trasladado a la Torre de Londres, -

BT Tbidem, p.207.
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dohde s& mostr5 animoso a pesar de eatar encarcelado, En este tlewpo, 8 =
mis de oraclonas, cartas, versos, escribl& en el silencio y hunedad de Ja
Torre, tratados sobre la pasidn de JSesls, sobre a} Santfsimo Sacramente, -
perc o mis Importante de todo fue un "8iSlogo de Conswelo contra la Tribuy
Tacidn' (9). E) dlflogn fue escrito en Ta prisiSn, en la adversidad, pero
la continuacidn ¢ remocdelamiente de? "Tratado de las Cuatro Postrimerfas"
que habfa esbozado diex afos antes, menos humorfsticamente,

Horo habTa de comparecer el primera de julio de 1515, pues, a pesar
de las petlclonas de)l reay para que Maroe firmase el Juramento, fste pensaba
que el reino de Inglaterra no puede rehusar la pbedienc{a a ta Seda Homa=-
ns como no puede un nifia rebusaria a su padre® {10}, Se condend a Sir Tho
mas a ser shorcado y descvarilzado, ¥ Fue el 6 de Jultc cuando Moro mar-
‘ché a ta elecuciBn, Pero sl rey habfa perdonado a Moro de ser aharcado y
descuartizado. Simplemente se le decapitarla en fa Colina de ta Torre., -
“idios tibra a mis amlgas ~ dijo Moro = del perdda del reyi" {11). Final-
mante, misre dandg un beso a) verdugo y diclendo: “Muara lesl 2} rey vy & -
pios, a Dlaos ants todo™. (12},

1.2, EL RENACIMIENTO.

Toms Moro vivlg en ! perfode cultural denaminado “RenaciMi{ento™, -
por la gue 3o hace necesario aclarar fos rasgos generales de! mismo, en la
ubhicacidn cultural del escritor.

Es dlffcll safalac ta Ifnea divisoria y marcar e} punto exacto en al
que termina ta Edad Hedia y comfenza la Moderna. En las cronoioglas mfs ~
restringidas, e} Renacimliento abarca un par de siglos, del XIV al XVi, ¥y an
algunas nacfones hasts et XVIl. €1 términa “Renacimlente” se aplica al 'mg
winlento Hterarlo, artfstice y filas8filco que se axtiends da fines _dal- sli= .
glo XiV hasta el Final de) siglo XV¥1 y se difundis desde (talls & otros paf

ses de Europa. (33}

‘bidem, 2.215
{1g) toidem, p.243
(11) Ibldem, p.250
{32) 1bidem, p'252
{13) Abbagnana, Micola; Dicclonario de Fllosoffa, 2a. ed. F.L.E. Mixice,

1983, p.1014
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La palabra y el concepto de Renacimiento tienen origen rellgioso.
Renacimiento es ¢l segundo nacimiento, el del hombre nuevo o espiritual de
que hablan &] Evangetio de San Juan y las Epfstolas de 5an Pablo. Concep-
to y palabra se conservan durante la Edad Medla para Indlcar el retorno -
de] hombre a Dleos, su restitucién a 'a vida que ha perdlido con la calda de
Adin., A partir del slglo XV, la palabra se apllca en camblo, para Indicar
una renovaclén moral, intelectual y polftica, obtenida a través de la vuel
ta hacla los valores da {a cultura en que se considera que el hombre encon
tré su mejor realfzacién, esto es, la cultura grecorromana. {14)

Por 1o tanto, el Renacimiento fue 1levado a subrayar polémlcamente
su propla diferencia de orientacisn con respecto a la Edad Medla, en su -
tantativa a |lgarse a la edad clisica y a obtensr directamente de e¢lla la
Insplraclén de sus propias actlividades,

fon parecida actitud a la de SScrates y Jos sofistas,

los hombres del Renacimiento se sienten individuos In-
dependientes y libres; quieren admitir de la tradicién
medieval séto lo que puede exhibir sus credenclales de

verdad objetiva, se engendra en ellos una alta concien
cia de su proplo valer, (15)

En al perfode del Renacimiento, se lleva a cabe un retorno a la lite
ratura y plistica de la Antigledad. '"En e} aspecto literario, el Renacl~-
mlento se presenta como un retorno hacla las bellas letras del pasado, §n
el fllos&fico, tuvo tamblén ol carfcter da un retorno & 1os grandes slste~
mas de la Antigledad". (16)

El conocimiento cada ver mis complato de la fllosoffa griega, debldo
ya a la presencla de muchos griegos en (talla y &n Francla despufs da la -
calda de Constantinopla y al aﬁge que fue tomando el estudio de lox cl8si-
cos en turopa desde el siglo X111, determind que se provocara una lucha en-
tre las diferentes tradiclones filos&ficas, particularmente contra la tradl
cibn aescolistica,

{14} tbidem, p.1014

{15) Larroyo F, y Escobar E, Sistema a Historia de las Doctrinas Filoséfi-
cas. La Fllosoffa del Renacimlento. Ed. Porrua, S.F.. Wéxco 19468, p.
EVTIS

{16) Fralle, G, Historia da la Fllosoffa 11l. De} Humanismo a la ilustra-

y cién, 2a. ed. B.A.C, HMadrid, 1978. p.96
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Tanto como por la tradiciSn neoplatdnica Aristételes y
Santo Tomfs Fueron combatlidos por los grandes humanis-
tas, entre Jos cuales se halla Erasm> de Rotterdam, -

que hace ver lo Infecundo de) método silogfstica. Y =
frente a ests direceidn, la lglesia Romana aprets sus

filas en torno al tomismo (17}.

Sin embargo, s época de! Renacimlento no fue un mero retorno a la -
antigledad. Trajo consigo una vasta renovacisn de la existencia humana, -
una hueva concepcién del mundo y de la vida.

Con Maquiavelo se lanza una atrevida doctrina de la so-
cledad y a] Estado; Lutero pide una tradiclén de liber=
tad en las relaciones del creyente con la Iglesia. Mon
talgne predica una concepclén mfs mundana de las rela-
ciones morates del hombre, y Copérnico y Galileo, Des-
cartes y Bacon emancipan 13 ciencia y s fllosofTa de ~
su concepcidn medleval (18).

En esta Miteraturs se siente latir el Impulso Juvenil, como si ocu=~
rriara algo fnaudito, algo nunca acaeclido antes, los hombres de) Renacimlen=
to hos anuncisn nada menos gque &stS en puerta una total rencvacién de la vi-

da humana,

La lucha de las tradiclones produce el hastio por el -
pasado: la tradicidén erydita terminé por mandar al dia=
blo todos sus t{bracos y el creciente placer Juvenl) -
arrastra al espiritu a la vida myndana de la naturale-
za eternamente Joven. (13}

El Renacimiento es escenario de una serio de profundas transformacio-
nes que afectan a todos los aspectos de la cultura en el orden soclal, poll=-
tico, econdmico, clientiflco, art¥stico, literario y religioso, A los elemen
tos procedentes de la Edad Medis se suman otros nuevos, cuyo resultado es -
una ampliacién de horlzontes y una profunda transformacidn en las condlicio-
nes de vida y modo da pensar de los puehlos europeos, Para el hombra rena-
centista, las afirmaciones no objetivas, que no se hayan verificado experi-
mentalmente ya carecen de valor, Leonardo de Vinci expresa los Jdeales del

Renacimianto.

{17 Larroyo, F. ob.clt. p.345 y 346
(18) Ibidem, p.3%1
{15) lbidem, p.346 y 347
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«s. DO detenarss en tas aparienclas y cn las palabras,
ir a los hechos y no razonar sino scbre experfencias,
es decir, sobre obtervaclones provocadas; no confun-
dir las deduccicnes del sabio con las construcciones -
dal metaffsico; no pasmarse antea los 1ibros de los an-
tiguos, si no probarlos, verificarlos, rectificarlos,
parsuadiéndosa de que 1a clencia es hija dat tiempo, -
de que pertenece al porvenir y no at pasado. {20)
Durante @) parfaodo del Renaclmiento, el horlzonte geogréfico y atno=
griflco se ensanchaba de manera fabulosa con el conocimiento de nuevas tie-
rras, pueblos, razas, civilizaciones y costumbres, Después del descubrimien
to do América comienza a difundirse una copiosa literatura basada en rela-
tos de navegantes y mis{oneros, en que se idealizaban aquellos lejanos paf-

sas, pintando a sus habltantes come hombres felices en estado natural.

Se Imprimen las cartas de Colén, el relato del primer viaje da Amér}
co Vespuecla, las Occeanlidecades de Pedro Mirtir de Anglerla. "Ers natural
que semejantes narraciones excltaran la imaginaci{fn de los humanistas, rela
ciondndolas con leyendas antiguas de Platdn, con la Edad de Oro de Virgillo,
ate. (21)

La "Utop¥a' de Tomis Horo fue una de las miltiples influencieas en el
pentamliento europeo del descubrimiento de América, y por otro lado, fue ella
un modelo a8 Imitar posteriormente en el nuevo contlnente, (22)

A tal grada repercute e! descubrimientoc de! Nueve Contlinente, que =
* utopls't, (ou tSpos, o sea: en ningiin Jugar) es la isla descublerts en uno
de los via]es de Américo Vespuccio" (23) Horo habla incluso de este persona
Jo, al contar que Hlitlodeo fue da &1, compafero inseparable en algunos via=
Jes:

«i. &0 Su deseo de conocer nuevas tlerras (KHitloden),
juntose a AmErico Vespuccio, del que fue compafero In-

{20] Guignebart, Ch. E) Cristianismo Medleval y Moderno; G.C.E., Breviario
NY125, Méxica, 1980, p. |9£-

{21} Fraile 6. ob. clit. p.3)0,

(22} Cfr. Zavala 5., La Utopla de Tomss Horo en la Hueva Espada, 8iblioteca
Histérica Mexlcana, Porrda. Este estudio cote]a el tex=-
to de las Ordenanzas del 5r. Quiroga con el de Ts Uto~-
pla, demostrando que el oblispo de MichoacSn toms las -
Ideas para la organizacisn de sus pueblos.

(23) Fraite, &G. ob, cit. p.310.
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separable en los tres (Itimos de los cuatro viajes que
andan en manos de todcs., {24}

El descubrimiento del! Huevo Mundo a Fines del sigle XV es un hecha -
de Importancia capital, no s&lo en el aspecto geogréfico y econtmico, sino
tamblén en el desarrolio de la Fllosoffa. Agquel magno acontecimlento Fue =
ocaslén para salir nuevamente 2 un conjunto de probiemas morates, jurfdlcas
y polTtlcos vy para una remisién a fondo de las teorfas medievales, Vuelven
a plantearse todos los problemas relativos al hombre considerado en su do-
ble aspecta, natural y sobrenatural, a la persopalidad humana con sus dere-
chos, a la constitucién del Estado, al alcance de los derechos de las potes
tades clvi] y eclesi&stica, campos y atribuclones respectivas a cada una. =
Esos problemas se plantearon dasde un punto de vista teoldgico y cristiana,.
Asf surgen los problemas de las relacicnes entre lo sobrenatural y lo natu~
ral, los efectos del pecado orfginal, la obligacién da la fe, &l derecho a
la predicacidn del evangelio, etc. y sabre estas cuastiones se desarrcllé -
e] g&nerc de las Utopfas, en que, bajo ia forma de descripcionas de estados
Idealas, se contienen teorTas polfticas ruy notables.

En e] Renaclimiento, la reflexién especulativa tamblén tuvo sus manl~
festaclones en la Fllosoffa soclal. Su producto lo constltuyen precisamen=
te las Utoplas de la Epoca. E! vocablo ytoplfas proviene de Tomfs Moro qulen
ascribld su novela fllosdfica '"Sobre Ia me]or condicién del Estado y sobre
la nueva Ista Utopla' (25) en la cuval describe una soctedad ideal, a base -
de una crftica de la situacién social de Inglaterra.

A la ampllacién de! horizonte terrestre por los descubrimientos geo-
gr&flcos, vino a sumarse otra Semejante en el orden cSsmico, sugerldas por
las teorfas astronfmicas de Copérnico y Galileo. Y no cabe duda que tanto
una como otra, reparcuten en la psicologfa, La avdacla de los descubrido-
res y conquistadores, se contagla a los pensadores. ''De la misma manera -
que so descubrfan nuevas tlerras y nuevos astros, podfan tamblén descubrir-
s& nuevas mundos en ¢l orden del pensamiento' (26},

{247 Maro, T.; ob. cit.; p.4s5
{25) Larroyo, F. oh, elt.; p.351 y 352
{26) Fraile, G. ob, clt, p.6.
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Copérnico (1543) sedala el punto de partlda de la astronomla moderna.

La tglesta se conmovié Intensamente y con justa razén, pues no era fSci) a-
cordarla con la cosmografia de |la Biblia, ni con el milagro de Josué, o so~
lamente con la antltesis esenclal establecida entre cielo y tierra, entre =
lo finlto del mundo ¥y 1a infinltud divina. 'ilDénde debe colocarse a Blos -
sl los astros circulan en todo el espaclo, y qué distingua a Dios del unj-

varso si el universo es Infinito como Dios?" (27). Era Indispensabla enton

ces, hacer adaptaciones.

Cont todos estos elementos, Europa se va consolfdando comg la gran =
descubridora y explotadors de territorios desconocfdos, unas veces por pro
cedimientos violentos de conqulsta y otras por medfos pacfficos de persua-
cidn, Asl Impone su cultura durante cuatro siglos en 1a mayor parte del =

mundo.,

La fllosoffa, como expresiSn de Ia realidad humana, tenfa que versa

afectada,

So 1levd a Ja fllosaffa toda suerte de Intereses da -
|a vida terrena: e! prepotente desarrollo de la vida
pelTtica, el rlco acrecentamiento de la cultura exter
na, la dlfuslén de la civilizacién eurcpea en las -
otras partes del planeta, no menos que fa alegrfa mun
dana del arte reclén aparecida'. {28}

E] potente movimiento humanista, que salta al primer plano a media~
dos del siglo XV, constituys dentra de su carficter un poco difyso e Indefl
nido un nueve clima espliritual, un amblente muy distinto al anterjfor,

El movimlento humanista, al! cval perteneclé TomSs Moro, no nate pro-
plamenta en las universidades, angullosadas en sus viejos programas de estu
dios, sino mis bien al margen de ellas, promovida y alentada par una mino~
rta de individualidades selectas, dispersas o agrupadas en academfas y pro-
tegida por 1a generodisad de mecenas particulares.

Pocos Inventos han aparecido tan oportunamente como el de Juan Gutem

{27} Guignebert, Ch.; oh. cit.; p.135
{28) Larroyo, F.; ob. cit.; p. 342
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barg y su sucesor Pedro Schdffer. E} nuevo Invento Junto com el grabado en
cobre y madera, permitia 1a ripida multipifcaclifn de numerosos alemplares a
precios acequibles, v en manos de los humanfstas se convirtl® en un fnstru=-
mento eficacisimo para la difuslifn de 1a cultura.

£s también [mportantTsima la revoluciSn que en este tlempo se reall-
za en ¢l orden retlgloso. La Idea medieval de la cooperacién arménica en=
tre dos poderes supremos, ¢l Imperio en fo temporal y el Pontiflcado en lo
espirttual, se convierte definftivamente an un sueho irrealizado o Irreall-
zabla,

Una confluencla de factores muy variados dis origen a la revoluclén
protestante, que brota dentro del campo cristiano como una reaccldn contra
1a corrupclifn interfor y con el Intento de un retorno a un cristianismo mis
puro, mis fntimo y espliritual, revalorlizando 1a palabra de Dlos, frente a -
1as opinfones de 1os hombres, prescindlendo de la pompa exterior de los ri-
tos y caremoniss y desligindose de las trabas del régimen eclesidstico.

SIintet{zando, Yos caracteras fundamentales del Renacimlento, pueden
ser brevements recapitulados, sigulendo a Abbagnano (29}, de 1a slgulente -
manera:

1) €1 humanismo, o sea el reconocimiento del valor del hombre vy la -
creencla de que la humanidad alcanz6 su forma perfecta en la antlgledad clf
sica.,

2} La rencovacibn retigicsa, realizads por medio de 1a tentativa de =
voelver a una revelacién originaria en 1a que se habrfan Inspirsdo los pro-
plos fil8sofos cl&sicos, tal como lo hace el platanismo, o también medlante
la tentativa de regresar a las fuentes del cristlanismo, descartando por -
completo 1a tradicidn medieval, como lo hace la Reforma protestante.

3) La renovacibn de las concepclones pelfticas, efectuada mediante -
sl reconocimiento del origen humano o natural de fas scciedades o de los es
tados, o por medlo de la tentativa de retornar a las formas histSricas ori-

{29) Abbagnano, M.; ob. clt.; p. 1014
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ginarias o a la naturaleza de Jas instituciones soclales.

k) E) naturalismo o sea e) resurgimiento del Inter&s por la indags-
cibn directa de la naturaleza que se manifiesta como la primera afirmacién
de 1a clencia moderna.

Has, cabe aclarar gue, si bien bay clertos elementos comunes en el =
movimiento renacentista, como lo son la exaltaclén de la naturaleza humanas,
la estima por 1a antiguedad, mtc., con ellos se mezclan y entretejen otros
Factores pecul fares que le dan una fisonomfa distinta en cada pafs. E1 Re-
nacimlento estS animado por un espTritu vago y difusa, y en cada pais revis
te caractares distintos, e Incluse varfa en cada yna de sus personalidades
representativas.

1.3) EL HUMANISMO Y LA REFORMACION DE LA JGLESIA.

Por ser el humanismo la manifestacién cabalmente intelectual del Re-
nacimlento, Tom&s Moro, se vI5 Inmerso en dlche movimiento.

Desde mediados del slglo XIV, podlan verse en ltalia 1os signos de -
un cemblo grave en los esplritus: alejSndose da 1a abstraceién, de la espe-
culaclién en 8l vacfo, retornaban a la naturaleza y al raclonallsmo antiguo.
Y este fue el primer paso de 1o que se conoce como humanlsmo, His tarde, en
1a segunda mitad del siglo XV, tres acontecimientos precipitaron e1 movimien
to v lo extendieron a toda la Europa Occldental: los turcos tomaron Constan=
tinopla, sus eruditos y sus manuscritos emigraren a Italla y les hicieron a
los hombres instrufdos, bien preparados para reciblrios, una cultura y un -
alma antlguas. En segundo lugar, la Invencién de la imprenta permitis di-
fundir en todas partes los libros y las ideas,

hasta ta! punto que por doquier nacleron sablos como
por encanto, ios que, exaltados por una especle de ~
entuslasmo sagrado, se aplicaron con ardor Jamis tem-
plado a la exploracifn del mundo qua sa reabrfa ante
ellos (30}

Finalmente, como se ha menclohado en el apartado anterlor, los descu-
trimlentos marTtimos, ampl lando bruscamente el horizonte de los hombres -

(3] Guignebert, Ch,, ob. clt. p.178
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y modificande su representacién de la tierra, los inclinaron a Juzgsr muy
estrechas tas concepciones rellgiosas de la Edad Medla, adaptadas a un =
mundo pequehffsims.

E) Humanismo, preocupado por los temas de |a dignidad de! hom-
bre, la imagen del universo, la educacibn, etc., se desarrolla en numero-
sas asocfaciones y academias en que se agrupsban aficionados al arte, a -
las bellas letras y & la fllosoffa. Los principales centros humanistas -
estuvieron ubicados en Italla, Francia, PaTses Bajos, Alemanla, Espaha e
Inglaterra,

Etimol8gicamente, "humanfsmo' proviene de "Humano', 1o mismo que =
sus similares "humanidad', "humanldades', "humanista!, La patabra "huma~
nistas” aparcce en Aulfo Gello y ClcerSn. Pero en cuanto a su sentldo =
real, ol humanlismo se presta a una doble interpretacién (31):

1) Sentido fitosffico y LIterario « 5§ la relaclonamos con sy corre
lativa *human{dades', !a palabra “humanismo'* es heredera directa de las hy-
manjores llttarae o los studia humanitatis de los romanos, que correspon-
dfan a las artes liberales (artes libero dignae). En este sentido, el hu-
manismc signiflca ante todo el movimiento de retorno a la cultura antigua,
el cultivo de las Yhumanidades' y la literatura greco-latina. A ta vez, -
en los primeraos humanistas, |lava Implfcita la contraposicibn eristiana en=
tre letras humanas y divinas, es decir, 1a Sagrada Escritura y 1a Teologfa.

Paro las humanidades adquieren pronto un sentido m8s restringldo que
e] que habfan tenfdo en la antiguedad romana. Ko abarcan el cultivo vy al -
estudic de todas las artes tlberales, sino gue quedan reducidas a las dlscl
plinas propias del trivio medieval, con preponderancia de la gramitica y la
ratSrica sobre la dlaléctica, Los humanistas eran, ante todo, los gramfti=~
cos y los fil&sofos que conocfan el tatTn y el griego ¥ podfan saborear las
ball)ezas |iterarias de 1a antiguedad en sus propios textos.

2) Sentido naturalista. En los historiadores de medlados del slglo -
X1X, la palabra humanfsmo adquiere un sentido que sus correlativas "humanida

[31) Fralle, G., ob, clt., p.22 a 25
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des' y "humanista' no habfan tenido en el Renacimiento. Segin Michelet, &n
este tiempo tiene lugar el descubrimiente del mundo y del hombre. Burckhardt
¥ Vaoight sefalan come notas caracterfsticas del Renacimiente no sclamente lo
recuperaci&n de 1a cultura cifsica y el cultive de jas letras grecolatinas,
sino la exaltacién de 1a naturaleza, Desde entonces se da al humanisme un -
sentido puramente naturalfista, derivindoio directamente de la palabra humano,
haclendo resaltar la contraposielén entre e! hombre puramente naturai frente
al concepto sobrenaturalista cristfanc vy medieval.

Posterlormente, el signiflcado del humanisma, se ha ampliade todavia
mis, designando simplemente el modo peculiar de comportarse e! hombre en =
cuanto tal, Pero se le aplican adjetivos que lo diversifican en aspecies -
irreductibles y contrapuestas. As{ se habla de humantsmo cristfano cuando =
se Interbreta al hombre tendiendo a Dios; de humanismo ateo cuvando se pres-

cindo de Dios en absoluto, de humanisme existencialista, marxista, etc,

Sigulendo a Abbagnano (32), el término "humanismo'' es usado para indi

car dos cosas diferentes:

1} &) movimlento titerario y filos8fico que tuvo sus orfgenes en |ta-
i1fa an ta segunda mitad del siglo XtV y que de Jtalia se difundid a otros -
palses de Europas constituyendo e! origen de la cul tura moderna,

2) Cualquler movimiento filoséfico que considere como fundamento la -
naturaleza humana o los |fmites y los Intereses del hombre,

1} E) Humanismo es un especto fundamental del Renacimlento y Justo el
aspecto por &l cuyal e} Renaclimliento es e! reconocimlento del valor del hom-
bre en su plenitud y el Intento de entendarlo en su mundo, que es el de la -
naturaleza y de 1Ta historia, Loa asuntos fundamentales del hombre pueden =
ser expuestos asf:

a) El reconocimiento de 1a totalidad del hombre comc ser formado de -
alma y cuerpo y destinado a vivir en el mundo y dominarlo.
E! humanismo reivindica para e)] hombre el valer del placer, afirma la Impor~

(32} Abbagnanec, N., ob. cit., p. 623 y 630.
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tancia del estudio de las leyes, de la medicina y de ta &tica, en contra de
la metafisica, nlega la superiforidad de la vida contemplativa sobre Ta actl
va. 5e detlens muchc en 12 exaltacién de la dignidad y de la libertad del
hombre, en e} recocnocimiento de su puesto central dentro de la naturaleza -
y se destine de dominador de la naturaleza misma,

b} El Reconocimiento de la historicidad del hombre, ¢ sea $os5 nexos
del hombre con su pasado, relaciones que por un lado sirven para conectarla
cen tal pasado y, por el otro, para distingulrlio y oponérssle.

Desde este punto de vista, es parte fundamental del humanismo, la exi
gencla fitol&gica, que no solamente constituye |a necesidad de descubrir los
textas antiguos y de restablecerlos en forma auténtica, estudiando y relacio
nando los cbdices, 3$ino tamblién la necesidad de encontrar en elloy el autén-
tico significado de poeslTa o de verdad FllosSfica o reilglosa que contienen.

La admiracifn y el estudio de la antiguedad no habTan sido sbandona-
dos durante la Edad Medla, pero 1o gue constituye el signo caracterlstico =
det humanismo as la exigencia de descubrir el rostro auténtico de la anti-
guedad, 1lberindola de los afadidos qua la tradicién medieval habfs acumula
do en elia.

¢} El reconocimiento del valor humanc de las letras clSsjcas. Este
es el aspecio que da su nombre al humaniamo. Ya en tiempos de CicerSn y de
Varron, la palabra humanltas significaba la educacién del hombre como tal, -
lo que los griegos denominaron paideia, y se reconocfan en las "buenas aries*
las disciplinas que Torman al hombre por serle proplas al hombre mismo, dife
renciSndoto de otros animales.

Las buenas artes, que alin hoy se denominan disclplinas humanfsticas,
todavia no tenfan para ¢l humanismo valar de finalidad sino de medio para -
la formacién de una conclencia verdaderamente humana, abierta en toda direc
cién, a través del conocimiento histSrice-critico de la tradicién cultural,

d} El reconocimlento de la natura)idad del hombre, esto es, del he-
cho de que el hombre es un ser natura)l pars el cual el conocimiento de la -
naturaleza no es una distraccién imperdonable ¢ un pecado, sino un elemento
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indispensable da vida y de &xlto, El reflorecimiento del aristotelismo, de
la magia y de Jas especulaciones naturallistas es o) preludlo da la clencia
moderna.

2} Para aste segundo significado, el humanismo es teda filosofla que
haca da! hombre, de acuerdo con &! vieJo dicho de ProtSgaras: !"la medida =
de las tosas™, Se puede entender por humanismae cualqulier direccién filosé~
fica que tenga en cuenta 'ay posibfilidades y |imites del hombre y que, so-
bra asta base, proceda a una nueva dimensién de los prohlemas fllosdflicos.

Aparte de estas consideraciones, se puede deflnir al humanfsmo rena-

centista sfgufendo a Philippart:

E! Humanlsmo €5 un movimlento de espiritu, a la vez es
térlco, filosSfico, clentTfico y rellgloso, que comen=
26 en Jtalia en el siglo XiV, vivi6 con una vida des-
fgua'mante briliante desde el siglo XV en Francia, Es-
paha, Pafses Bajos, Alemania, Inglaterra y en otras re
glones de Europa {...} Se desarrolls plenamenta en sl
slglo XVI para agotarse, finalmente en ol siglo XVII -
en uha hueva corriente de pensamiento y arte, Prepara
do dosda largo tlempo antes por las corrientes suces{=
vas de la cultura medieval e intensificade por la dify
sién y e) gusto de las cbras griegas y latinas, se ca-
racteriza por un esfuerzo, o la vez indlvidual y soclal
ynas veces apaslonado ¥ otras critico, susceptible do -
revalorizar el hombre y su dignidad graclias a la pene-
tracidn directa, real y vivificante de la cultura anti-
gua en la moderna (33).

Los humanistas preparan y anunclan, la plena emancipacidn del espliri-
tu humano ¥ ot triunfo de la razén sobre tods supersticidn. Estdn hundidos
adn en las tinleblas de la Edad Media con casi todo su cuerpo, pero la auto-
ra de los tiempos madernos flumina va sus frentes.

Tode un mundo de pensamientos agita ta edad que ve flo-
recer ol human{smo, Muyndo efervescente y confuso, en -
el que se ¢ruzan combindndose, o rechazindose, corrien=
tes religiosas o filosSficas muy diferentes; pero mundo
prefado de porvenir, inclusive tuando trata de modelar-

lo plegindolo a las formas del pasado (34},
Coma se ha dicho mfs arriba, los humanistas 1levaron a cabo 1a recupe

(33] Fratle, G., ob. clt., p.25.
{34) Mulgnebert, Ch,, ob., clt., p.197
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raclén de los textos literarios y FilosSficos de la antiguedad,

A la ampliacibn de)l horizonte geogrsfico con el descu-
brimfento de nuevas tlerras, se suma la del horizonte =
tntelectual con la recuperacisn de los grandes monumen-
tos de la cultura clidsica (35)

Sin embargo, el humanismo no se trata de una simple vuelta a ta anti~-
guedad grecorromana, sino del ''desarrollo de principios que venfTan prepara-
das por muchos sfglos del crisclanisma (36)

AdemSs, el movlImianta humanista tlene otros aspectos sumamente vallo-

No es posible hacer historla de muchas ramas modernas
da! saber sin reconocer las aportaciones debldas al -
esfuerzo de tos humanistas {...) de su labor nacleron
varlas ciencias nuevas: la filologfa, la paliograffa,
Ia epigraffa, la argueologfa, la numismStica, la erfel
ca textual y !lterarla, la geograffa y la historia de
la antiguedad (37).

Muchos humanfstas, y entre ellos Tomis Moro, permanecen Fleles a su -
fe, y no se aprecla entre ellos una tendencia paganizante. Pero en otros, -
el astudlo de las lotras clisicas fue acompadade por el [nterés de penetrar
y asimitar el espfritu de los griegos y rfomanos, y sirvi& para revelaries -

un modo de vida puramente naturalista.

En algunos humanistas se realiza el derrumbamiento de los principias =
dogm&ticos y sobre naturales deleristianismo, dando lugar & otras formas de -
vida con tendencla pagana y naturalfsta. El 1dea) cristiano sobrenatural es
substltufdo en ocaslones, por otro [deal naturatista. La vida comlenza & sen
tirse de una manmera puramente natural y autSmoma, desligada de toda orienta-

cién de orden trascendente,

Pera, fue sobre todo la teologla escolsstica el principal centro de -
ataque humanista, y con ello se ocasionS una reforma notable dentro de la -
iglesia,

{35} Frafle, G., ob. eit. p.33.

(35) Ibldem, p. 25
(37) tbidem, p. 38 y 39
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Ltos princlpios dal moyimiente bymanista colnciden con =
el cisma de Occidente, momento crftico en la hlstoria -
de 1a fglesla, que debilitd la autoridad pontificia, -
con el aseglariamiento dei clero vy 1a refajacién de !a
disciplina, con la corrupci8n de costumbres en las cla-
t;;)elevadas y la decadencia de la Teologfa Escol&stica

La educacldn de los teSlogos, en tlempos de surgimiento del humanismo,
en yver de nmﬁllarse con !a cultura general, se habfa redycido deplarablemen=
te, Se basaba por enterc en un estudlo de ta Biblis segln los viejos proce-
dimientos de 12 escuela, ﬁerfectamenta ajena a la menor preocupacibn clentf=
fica; después y sobre toda, en el Comentaric del Libro de las Sentencias de =
Pedro Lombarde. Se agregaban algunas compilaciones medievales del mismo géns
ro y algunos tratados de Aristételes, de los que se pensaba que contenlan to-
da la filosoffa y toda la elencia.

E) humanisma surge cuando " (la educacidn de los teflogos era) superﬂl
clal y de forma, sin pensamiento verdadero, logomiquica y estérit, cristallza
da y gastada” (39). Par ello, al (iniclarse el siglo XVI, el esplrity nuevo =
reacclona contra ella, hasta en los pafses en que la escoldstica habfa corri-
da con suerte, como Francla y Alemania.

Por ello, el aspecto mis notable del humanismo que o35 el renacer del -
escepticismo pagano y de la filosoffa griega. va acompaflado a menudo de una -
hosti) idad abierta a lax cosas v !a gente de 'a lIglesia,

Frente a la fe cristlana, la filosoffa antigua, bajo sus
aspectns principales y segin los dogmas de sus diversas
escuelas, se recupera mfs o menos completamente. Sobre
todo &l neoplatonismo halla en favor de los eruditos y =
la c¢ibata judfa. (40}

El humanismo pretende con ello, abandonar la estrecher de la fe y al -
fanat!smo sobre tos cuales la iglesia fundS su dominacl&n en la Edad Media.
Incluso, algunos humanlistas |legaron a sentir la imposiblilidad de concertar ~
su cultura con las formas [mpuestas por la lglesia.

E) Humanlsmo buscaba la recuperacién de la experiencla, y deseaba que

(38] ibidem, p.b43.
(33} Gulgnebert, ob. cit. p.190.

(L0} thidem, p,181,



- 22 -
Esta ocupase en 3 vida Intelectual de los hombres el lugar perdida desde ha-
¢lfa tantes siglos en beneficic de l1a autoridad, AdemSs, este movimiento lal-
clzaba ta cultura Intelectual, Ja cual dejaba de ser, como en la Edad Media,
privilegio de los clérigos.

El Humanfsmo tendfa a rechazar la antigua afirmacién -

escolSselfca de que todas las clenclas son servidoras de
la tealogla y conducen a olla, A cada estudio particu=-
lar se la atribuls a partir de entonces un valor propio
y era hacia el progreso dal! conocimlento del mundo y -

dal hombre, hacia la utilidad bumana y no ya a explicl-
tar la verdad divina, hacia donde convergfan todos los

estudios. (4!}

Se vid entonces al humanismc como a wn peligro frente a la religién -
tradiclonal, Por allo, "!as 8rdenes mendlcantes, dominicos y franciscanos, =
generalmente maltratados por los humanistas, les develvian animosidad y los -
fulminaban desde comlenzos del siglo Xv'. (42)

His, la reaccién violenta contra el movimienta humanista se da en fa =
personal fdad del dominlco Savonarcla (1498}, quien pretendis a su vez, reall~-
zar yna reformsy que qued§ [nconclusa, pues, fue excomulgado, apresado, encar-~
celado, colgado y quemado Junto con otros dos monjes que habfan hecho causa =
comdn con E1'*, (43}

Savonarola fua un refermador de la lglesia m8s no fue precursor de Lu=

tero.

fisayonarcla es un reformador en el espiritu de Ta Edad
Medla, no en el del Renacimlento y su esfuerzo constitu-
yo la tentativa de resistencia m8s enérgica y mejor sos-
tenida qua sa hays producido en aguel tlempo contra el -
Humanismo'" (h4).

Y tan pronto como se perfila en Francia ¢! movimiento humanista, la -
Sorbona en pleno Je hace frente.

De )a accién del Humanismo sobre el pensamiento y &1 sentimiento rell-
aloso naclé la Reforma Protestante, que es conveniente | lamar Reformacibn pa-

[%%] Ibidem, p,179
(42) tbidem, p, 188
{43) Ibidem, p, 189
(44) Loc. clt.



- 23 -
ra distinguiria dal esfuerzo de reaceldn catdllca cuyos resultados sintetizé
el Concltlo de Trante (45).

La Reformacifn se manifests primero en los pafTses donde hacfa poco se
habfan acentyado con mayor fuerza los deseos de reparacifn de los abusos de
ta tglesla; pero adquiris ampllitud rdpldamente.

Lutera, Iwingllo, Calvlno, eran humanistas y, al mismo tiempo, almas =~
pladosas, Desde que razonaron sobre so fe con su cultura se vieron fatalmen~
te arrastrados a separarse de Roma, rechazando ia concepcisn de Ja religién =

que ella representaba.

Para ellos, protestar contra las indulgencias, contra lta stmonfa, con
tra las supersticfones que embarazaban ia fe, era dar el primer pasc Indis-
pensable, no lograr el fin que se proponfan, auhque proclamasen sinceramente
la Intenclién de velver a) cristianismo evangftico, de provocar la eclosidn =

da una rellglén que respondiera a los deseos y a las necesldades nuevas,

Todos buscan una adaptacidn de la fe cristiana a sus ne
cesidades religiosas, que va no satlsface la ensedanza
de las escuelas y ta mentalidad farmada por su cultura,
todos gquleren desembarazarse de Tas formas religlosas -
de 1a Edad Media; y todos concuerdan, por lo mencs, en
desconfiar de 1a Férmula desecante, en su asplracién a
una raligién que se confunda con su vida interior, una
feligidn que se justifigue por sus experienclas perso-
nales (46),

La Reforma se IniciS por obra del monje agustino Martin Lutero (1483~
1546} qulan, en 1517, FI]6 a las puertas de la catedral de Wittenberg 95 te-
si{s an contra do la venta da las indulgenclas,

La direccibn total de la reforma protestante sigue unc de los caminos
" de retorno a los principlos, que fue e! emblema del Renacimiento. 'La Refor
macién fue la renovacién de 1a vida religiosa, 1levada a cabo en la Europa =
del siglo XVI, medlante el retorno a los origenes del cristianismo' (47).

En e} domini{c religloso, la vualta a los principios llevd a negar el

TGE] El Concllio de Trento fue efectuado de 1545 & 1563, en 25 sesiones y ~
con dos interrupclones: una de 1549 & 1551; otra de 1552 a 1562,

45; Gulgnebart; ab. cit.; p. 199

47} Abbagnanc; ob. cit. p., 998.
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valer de la tradicién v, per lo tanto, de la Iglesia considerada como su depo
sitarfa e Intérprete, En el escrito "tontra Enrlque Y[l de Inglaterra’ -
{1522} Lutero opuso a la tradicifn eclesidstica, a todas los ritos y glosas -
que se hablan acumulado a travEs de los siglos, ¢l retorno directo s la pala-
bra de Cristo, o sea sl Evangelio, 1ia ensefanza fundamental del Evangello es,
segin Lutero, !a justificacidn por medio de la fe, lo que Implica dos corala-

rios fundamentales: (48)

1) La negaci&n del valor de las obras, esto es, de las pricticas reli-
glosas {ritos, sacrificlos, cremonifas} y la reduccién de los sacramentos a =
los que menciona la Biblia, o sea el baytismo, penltencia y eucaristla, aun-
que también £stos se sustraen a toda Jurlsdiccl&n sacerdotal y se consideran
coma expresién de la relaciSn directs del hombre con Dios. A la liturgia, =
Lutero opusc el eJercfclio de los deberes civlles como Gnico servicio divine”

que tlene valor religliocso.

2) La negaci6n de la )ibertad humana y el raconocimlento de la predes
tinaclifin por parte de Dios. La e es el signo seguro de esta predestinacidn
y, por lo tantc, el infclo de la salvaclén.

De las otras dos princlpales flguras de 1a Reforma protastante, Ulrich
Zwinglle (1484-1531} y Calvino (1509=-1564), el primero fue m&s all§ que tute~
ro en !a pegacién de las formas relliglosas tradicionales, atribuyendo al mis-
mo sacramento de la eucaristia un valor puramente simbSlico y negando la obe=
dlenclia pasiva a la autoridad polftica; el segundo, reafirmS el retorno a los
principios y especialmente el retorno a la religlasidad del VieJo Testamento.

$§ 1a Reformacién no hublera sido mas que la tentativa de algunos cris
tianos transformados por una cultura nueva para conformar su fe a las exigen-
cias de su vida intelectual, no habria 1legado muy lejos sin duda; mas la Ini
clativa da tos intelectuales hallaba, a principlos del siglo XVI, condicliones

que debTan faverecerla, que 1a extenderfan y la preclsarfan.

E! Papa no habfa cumplido an la [glesia el me]oramiento que los mis -
esclarecldos de los fieles reclamaban desde tlempo atris Yy que trataron de im
ponerlo en los siglos X!V y XV, Los Estados Cenerales de Tours, en 1484, to

(%8 Loc. cit.
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presantaron como el daseo de Francla entera, comprobando que los clérides ''es
tén muy por debajo de los lalcos pladosos y ni sfquiera cumplen honestamente
su oficio" (49).

El alto clero vive en ¢] lujo ¥ la opulencia, conformSndose asf 1o me~
Jor que puede a) ejemplo proveniente de Roma, y desprecia al baJo, que vegeta
ordinarfamente, por lo menos et del campo, en |a Indlgencla y la Ignorancia.

La Iglesla era en gran parte responsabie de esa depravacifn y de esa =
supoersticién., La Inquisiclién s6to reclama una ortodox{a aparente, y que, por
lo dem$s, crfmenes y pecados casl no tienen ya otra Importancia eclesifstica
que la de representar una fuente abundante de entradas para los vendedares de

absoluclones,

El hereje virtuoso sube a la hoguera y desaparece; el
ortodoxo corrompido se conflesa y paga: Dlos y l1a Igle-
sta deben cobrar [gualmente su parte. (50}

La prictica de las indulgencias y su eflcacla, sran fFarsas no mengs =
abominables. El clero abusaba da la craedul fdad popular para sacar argumentos

y ventajas de las aparlciones de espsctros y atras hechicerfas.

Jderfnimo Savonarcla, Oliverio Mallard y Juan Raulin, difundieron Incan
sahlementa, en lenguaje Familiar y vigoroso, duras Invectivas contra los abu~
505 dal clero, las {ndulgenclas, los vicios de Roms y reclaman vigorosamente
la raforma necesaria. Sin embargo, las tentatlivas realizadas en eoste senti-
do, © no tuvleron &xito o fueron muy restringidas, 0 no supieron hacerse sim=-
péticas.

Al correr el siglo XY, varlas Srdenes mon§sticas ensayarcn reformarse.
Ho obstanta, los pocos resultades logrades casl no duran.

Ya no era suficlente, en efecto, obtener unos cuantos -
individuos alslados una vida meritoria en &l siglo o -
fuera de &1, se trataba de una revisién completa de fa
econamfa de la iglesla. (51)

TE9Y Guignebert, Ch.; ob. clt. p. 200
(50} Ibidem, p. 201
(51} tbldem, p. 203
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Por eso, cuando Lutero Infcid su acclén sobre la cuestidn de las Tndul

gencias, se vi& arrastrado muy leJos par inevitable consecuencla de la prepa-
racibn de su ambiente y de las acclones emprendidas antes de &1,

Critlcar a fondo las Indulgenclas y su justificacién era plantear, qul
sl€ralo o no, todo el problema del pontificalisme. Para resolverlo, era nece
sarfo remontarse en la etradiclén de la tglesia mfs alls de fos 1imites de la
Edad Media y representarse la cristlandad sin Papa. ko obstante, =1 pontTfi-
ce romano hizo frente al monje alemSn, que se convirtié inmediatamente, casf
sin desarlc, en &l nlcleo de cristalizacifn de tadas las Ideas de oposicidn =
al cliero romano, de todos los anhelos de Reforme dispersos en Alemanla y, de
golpe, el debate se extendi§. En Este, Tomis Horo, jugs un papel de vital -
importancia. CLuché contra Lutero tan asiduamente por defender la supremacla

del papado, que fue llamado ''e] Campedn de la Iglesia',

Al misma tiempo los reformadores adoptaron la avtorizacién det matrl-
monlo de los sacerdotes y asT, la querella entre los reformadores y Roma [le-
g6 poca a poco & reemprender y como 8 resumir todas las controversias de! pa-
sado, en lo referente & 1a direccidn, a la orientacifn general y al espliritu
de la Iglesia. Y moro, seguidor fle! de Roma, se opuso también en este punto
a los reformadares, manifestando sy burla sobre este tema en Utopla.

Ademis, los reformadores establacieron el principio de que ''la verdad
estd totalmente encerrada en las Escrituras, en que todos pueden buscarta I
bremante't {52). Hegar el magisterio de ia !glesia y pretender hacer de la -
Biblla la regla de fe y de vida, como deseaban los reformadores, era algo qua
resultaba a Romy Intolerable, puss €sto, a su Julclo, podla provocar temi{bles

consecuenciss soclales,

Cada vez que el pusblo ha tomado el libro en sus manos

y lo ha lefdo, buscando en él la norma de su conducta, y
el cateclsmo de sus derechos, lo que ha encontrado es el
principlo de una accién revolucionaria. Le parece que =
la proclamacién de ta [fgualdad de los deberes y de los -
derechas en Djos tleva tan naturalmente a la igualdad so
clal, por 1o menos, a {a reprobacién da la tironfa y de

la servidumbre. (53)

(821 Ibldem; p. 208
{53) thidem; p. 205
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En el curso del siglo XV y a comlenzos del XVt, ya se tabfan produclde

en Atemania varfos movimientos popuiares, reflejos & la vez de 'a miseria ma-

terial, de la opresisn y del descontento religiose. En 1525 !a rebellén de -

Lutero, en nombre del Evangelio produlo un eco Formidable en las densas masas
de los campeslinos, sublevados por exaltaclién religiosa y conflicto soclal.

E) principal resuitado politico y social de la Reformacién fue que la
autorldad relfgiosa de 1a lglesla pasara a manos de los principes seculares -
¥ asT ta Reformacidn no reatiz§ la obra de emancipacifn palftica y soclal -

que parecfa Implicar (54).

Y una vez rota la unidad catéllica, los fieles separados de Roma se dig
persaron en fglesias incapaces de unirse en una sola, amenazadas de atomiza~
cl8n indefinlda en sectas mfs o menos singulares, Conviene seRalar que Lute-
ra no habfa deseado este resultado. *'La Intenclén de Lutero fue reformar la

tglesia, no desmenuzarla” ({55).

$in embargo, no todos fes humanistas que segufan siendo cristianos se
pasaron & la Reforma protestante; '"su orfentacién final fue cuesti&n de tempe

ramento, da circunstancias y sobre todo de ambiente' (56).

La tarea de Lutero, por e]emplo, estaba preparada en Alemanfa y en los
Pafses Bajos desde hacTa mucho tlempo. Hientras que la tarea de Horo en la -~
ReformaciSn fue, precisamante, combatir y atacar e] quehacer de Luterc a qulen
Namaba duramente "'el arote de Dios'. ''No sois otra cosa Lutero, que al azote
de Dios para gran provecho de aquella Sede, y para wuestra propla gran ruina',
{57)

Con hombres como Morc y Erasmo, se observa que, también existieron huma
nistas que deseaban seguir respetando la Iglesla y la tradicifn estabiecida. -
Humanistas como Moro, volcaron el movimiento hacia su fe, creando e] movimien-

to llamado propiamente bumanismo cristianc,

Esos hombres saben crlticar y burlarse de las institucio~
nes y de las personas, saben medir la distancia que sepa-

AT tbidem, p. 207
{55) thidem; p. 209
(56) rbidem; p. 193
(57} Sargent, 0.; ob. clt, p. 119
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ra a unas y otras de los principlos y de las reglas esen
clales de 1a religifn, su irreverencis y su atrevimiento
se detienen ante las escrituras y las grandes afirmacio~
nes dogmfiticas de la fa. (58)

Es clerto que, tanto los mejor dispuestos hacia la tglesia, como los -
otros, preparaban entre los hombres instrufdos, un estado de esplfritu desfavo
rable hacia la estrechez del prejulcio catélico. En vardad un modernismo, -

gque requerfa una orfentacién de su religl&n en funcién de su cuttura™ {(59).

Pero miemhros del humanismo cristlano como Horo y Erasmo, si blen de-
seaban una Reforma, Jamds atacaron la esencia mitma de la Iglesla ni los prin
clplos bisicos de! catolicismo. AsT ELrasmo, en su "Elogio de la Locura" ha-
b8 con mucha severidad de los monJes, y la gran empresa de su vida fue 1{be-
rar el espfritu de sus contemporSneos de la tiranTa de la supersticién y de =
las construcciones del dogmatismo estrecho, de preparar e) reino de la cultu-
ra amplia y tiberal, el advenimiento de un cristianismo depurado y simplifica
do; y sin embargo, no es incrédulo nl sigquiera agnéstico; ni se muestra dis-
puesto & rechazar un solo artfculo del credo definldo por 1a autoridad de la

Iglesia y manos todavla o negar esa autoridad.

Y no se olvide que TomSs Moro, el gran representante del humanismo en
Inglaterra, ¢l amigo de Erasmo, el hombre en cuya casa fue escrito el "Elogle
de ta Locura', se negé a adherise al clsma de Enrique VIIL, siguid, a pesar =
de todo, firmemente vinculado a la fglesia CatSlica y pags tal constancia con
su vida.

£ste fus ¢l mundo que viviS el autor de Utopfa, un mundo enfermo gque -
s8 preocupaba por restaurarse y elevar al hombre como problema y preocupaclén
central mundo que renaci6 al problema humano, busca nuevos horlzontes; mundo

fascInante, 1leno de aglftaciones vitales.
Tom&s Moro vive en un momento determinante en la historia y el pensa-

{58) Guignebart, Ch,; ob, clt.; p. 193
(55} tbidem: p. 194
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miento: el renacimlento, el cual es asumldo en su persora con el matlz del ~
humantsmo cristlano, y slempre BaJo 1a direccién da los principlos de ta Igle
sia CatSlica, a la coal permanece flel hasta la gulliptina,
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CAPITULD (1
EL CONCEPTO DEL HOMEBRE EN “UTOPIA™.

I1.1) PROBLEMAS DE DEFINICION,

De la misma manera que ninguna definfcidn del t&€rmino Y"UTOPIA" como
concepto ha podido encontrar aceptacifn undnime entre los estudfosos del -
fendmeno, el pensamiento utSpico = del que la novela polTtica es solamente
la expresién mis conncida y mfs intensivamente estudlada-, se enfrenta a -
las mfsmas diffcultades definitorias.

En general, el t&mino "utoplfa' designa un proyectoc de modificaclén
radical de un determinado orden social. Para algunos autores, la utopfa -
tiene dos lados: es Ja critica de 1o que es y |a representacién de lo que -
debe ser. Y asT encontramos la opinlén de Alberto Baldissera en su artfcu=~

lo ' utopfa'.

El individuo, ] grupo soclal que lanza una propuesta

de este género asume explfeita o implfclitamente ~ que

el orden soclal Impuesto es en distintos aspectos, me=
Jor que e) orden exlstente, y por lo tanto, digna ds -
realfzarse concretamente. {1}

Pero se torna preciso aclarar que, ¢l término adoptS hilstéricamente -
significados diferentes y aln contradictorios, En sentido litera) signffica
"en ninglin lugar" y fue usado por primera vez por Tomis Moro en 1516, Para
Maro entonces, la palabra '"Utopfa' no significaba otra cosa que un “no=Tugar"

un fugar que “no existe',

No fue sino tiempo despufs, cuando el término se usé para designar -
cualquier representaci6n Ideal de un orden social distinto del existenta, pe
ro de imposible o de diffcil realizacién, Hoy en dia se dice utbplco de To
frrealizable, vana fantasia. La abstractez y la frrealizabi!idad se convier
ten asT en los atributos asoclfados al concepto de utopfa, tanto que hesta -

ahora, as el significado com@n.

{1} Paldissera, Albarto. Utepla. Dicelonario de Polfeica, c.il.,
glo XXT editores, S.A.; Pexico, 1982, p.1661

.
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Como nota comin a todas las utopfas, se puede encontrar ef deseo de -
que &) amor por la colectividad sustituya al amor proplo. Los utopistas en
general, vep gue Tos males provienen de la avarfcla humana. Por ese, sSlo -
se podrd restaurar una sociedad m8s Justa y feliz a travé€s de una sociedad -
comunista sin propiedad privada,

En toda utepfa impera &1 afin por lo justo en ta comunidad humana.

Lo qud en la vtopla impera es el af8in por lo justo
que se experimenta en visién religlosa o fllosSFica, a
mode da revelacifn o {dea, y que por su esencla no pue-
de realizarse en el individuo, sino solo en la coruni-
dad humana. (2}

Cualguier tipo de socliedad ldeal parte de la premisa de que la socle-
dad es perfectible o de que adolece de una serie de fallas (pollticas, socla
las, aconfmicas) que pueden y deben subsanarse para que exista una armonfa -
capaz de proporcionar la falicldad humana y donde no hayan grupos o catego-
rfas sociales.

El modo utbpico es el que acepta las deflicienclas
en &l hombre y en lo naturaleza y se esfuerza por con-
tenerlas y condicionarlas medlante sanciones y contro-
les organizados, (3)

En cuanto a su etimologla, la palabra "utopfa'" es sencitla:"topod' as
la palabra griega para "lugar', mientras que el prefllo cambla su significa-
da en algo asl como "no=lugar' o V'sitio Inexistente". Utopla significa en=-
tonces "en ningdn lugar", Y et mismo Horo dice:

ve. por lo que respecta a2 los nombres de Jas prin-
clpes, del rio y de la capital de la isla, puidera ha-
berme valldo de indicaciones tales gue fos mis Instrufl-
dos sospecharan con facilidad que no habfa tal Isla, -
que la ciudad era una quimera, el rlo sin agua y &} =
principe sin pueblo, (k)

Posteriormente, como se ha sefalado mis arriba, el tdrmino se ha he-
{Z) Fuber, Martin. Caminos de Utopfa, F.C.E.; Breviario N®104, México, 1978,

p. 17
(3) Davls, J.C.Utopfa v la Socledad Ideal en Informe Bibliogr&fico del Perié-
dico “EI Raclonal’, N' 26, Méxica, Octubre de 1985, p.70
(4} More, T, ob, clt, p. 140
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cho extensivo para designar todo un género !lterario y, finalmente, a un ti=
pa de pensamiento, La palabra y concepto "utopTa', "utépico', se han conta-
glado de quimera y la Infeccién ha sido constatada. "Resulta utdpico lo que
para la ciencla del dfa no es clentfflco, desculdanda gque fue la clencla de

su tiempo lo que di8 origen a la Utopla', (5)

tncluso, algunas autores como Buber (6} sefalan que las utopfas que -~
flguran en la historia esplritual de 'a humanidad revelan a primera vista lo
que tlenen de comin: el ser cuadros de algo gque no existe, de algo imaglpa-
rlo. Y dice que la utopla se centra en derredor de algo primordial que es -
¢l deseo de que &se cuadro Sea, ya gue al autor de utopfas desea que sea -
real ese cuadro imsglinario gque &1 describe.

Esteban Krotz nos da su opini{&n al respecto:;

Opuesto a lo real, a lo factible y loviable apara-
ce lo fantéscico, el sueno diurno, o utépico. Para -
ello ro hay lugar: gquienes lo cultivan estsn en paligro
da estar fuera de lugar, Exacltamente esto es lo que -
significa la palabra utopfa. (7)

El reconocer la etImalogia de la palabra "utopTa' es de vital [mporan
cla para la Justa interpretacién de |® obra de Tomis ¥oro. Ds este modo, no
necesariamente el escritor dabe hallarse de acuerdo con todas las palabras =
profaridas por sus personajes. EI resyltado de {maglnar un Estado que sélo
se riglera por la razén humana as UtcpTla.

Utopfa era un Estado gobernado por la mera razén =~
humaha: Moro siguis la Idea hasta donde pudo, y nos mos
trd las consecuencias de una razdn divorcjada de la re-
velacisn.(8)

Da este modo, clertes principios coms el matrimonio de los sacerdotes,
el divorcioc por intolerable ofensividad de cardcter, la eutanasfa de los an-
ctanos y la Incltacisn al asesinato de un monarca enemigo, son principlos -

{57 Imaz, Eugenlo. Fréloge a Utopla de Tomis Moro; Ed. F.C.E., Néxico, 1984,
p.7

{6) Buber, M.; ob. clt. p.17

{7} xrarz, Esteban. UtopTa.Editorfal Edicol, Héxico, 1980. p.9,

(B} Reynolds, E.E., Santo Tomis Mara. Utopla;, Editorial Patmos, Madrid,
p.lo2
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que no puaden ser aceptado por ningln catélico, y sin embargo, Tomds Moro ~
los incluye en su "Utopla's Y &sto porque la mera razén humana pyede descu=-
brir argumentos convincentes a favor de astas ldeas.

Con los afios, la palabra utopfa se ha hecho sindnimo de Estado l[deal,
y nos Inclinamos a pensar que todo contenide constituye el ideal de la per-
facel8n de Horo y que, consecuentemente, ho puede ser criticado. Mo era es-
te su propbsito. Al final de la obra, al escribir en nombre propie, declara
ba qua muchos de los hibitos y leyes de los utépicos le habfan pareclido ab-
surdas. Esto corrobora la dificultad de decidir qué fus !o gue Horo qulso =
aceptar seriamente y qué fue lo que di§ a entender coma fronfa o cemo agude-

ra.

Al final del Segunde LIbro, Moro, en lo personal, maniflesta abierta=
mente su inconformidad con muchos puntos del ralato de Hitlodeo, lo qua hace
pensar que "meditd escribir un Tercer Libro en e) que completarfa su pensa-
mlento y que no tuvo tiempo para ello, conformindose con hacer patente una -
protesta'’. (9)

11,2} UTOPIA ¥ PROPOSITO REFORHADOR, EL HOMBRE COMO CENTRO DE LA CUESTION.

Por otra lado, Utopla es todo lo contrario a un 1lbro de pasatlempo ¥y
lectura fécll. Sargent, admlirador ferviente de Moro no pudo penetrar en la
sitgnificacién de su cbra y afirma que fue escrita s§'o para entretener a un
clTreulo de humanlstas,

Moro empexd a escribir su Uteopla para entreteaner =
a un pequeflo cfrculo de humanistas que se deleitaban -
con su latTn y que estaban demasiado alm)ados del munde
y de sus vulgares problemas {10).

Hytopfa" critica una realidad con la cual el hombre moderno es5t$ en -
:deslcuerdo. No se& trata entonces de una |lteratura Tngenua ni puramente fan
tistica o de pasatlempo, sinc utilizada coma procedimiento para criticar de-

fectes del goblerno existente,
T 97 G'Gorman, Edmundo, Santo Tomds Moro § "La Uiopla de Tomis Moro en la =
: Nueva Espafa'’, México, Biblioteca Macional, 1937,

p. 30
{10} Sargent, D; ob. cit, p.61
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La denuncia casi desesperada del orden exlstente,
no pusde separarse del anuncio de un mafana me)or, de ~
la esperanza invencible en 1a posibllidad real de una -
convivencia verdaderamente humana de las personas y de
los pueblos (11).

TomSs Moro estaba sumamente preocupado por el problema sobre el cémo =

poder alcanzar {a Justicia y el blen comin en la sociedad humana. La utepfla,

~ y #3to se ha visto con claridad en el caso de Moro-, contiene una denuncia:

Tlacusa la situaclén existentes de mala y, al mismo tiempo, de mejorable™ (12).

Horo, profundamente afectado por ¢! sufrimiento de las masas popula-

res, insiste en la nocasidad, no de c6mo remediar los sintomas, sine del bus

car las causas Feales de la situacidn, Asl, la “Utopfa’ es una constante de

nuncia de 1a {njusticia existente.

Por to visto, Ja Justicia ¢s o una virtud humilda
¥y plebeya, muy por debajo del solio real o hay por lo ~
menos dos Justiclas: una pedestre y a ras de tlerra =
que, exclusiva del pueblo y cargada de cadenas, no pue-
de nunca saltar la valla que 1a rodea, y otra, la de -
los principes gque no s6lo es mis noble que la de los -
plebayss, sino mucho mis libre, pues séla |e estd veda-
do lo que no Tes agrada {13},

Y en otro apartado de 1a '""Utopla" encontramos:

INo es InJusto e ingrato un Estado que e Muestra =
tan pr6digo con los que llaman nobles, con los orfebres,
con los fabricantes de cosas Indtlles o Inventores de -
Inanes placeres, con los halgaranes, los pardsites y =
otros parecidos y que en cambio, para nada se preocupa “
du los tabradores, carboneros, obreros, aurigas, herre~-
ros y carpinteros, sin los cuales su propla existencia
fuera Imposibte? (...} {Qué diremos de esos rlicos que =
cada dfa se quedan con algo del salario del pobre, de-
fraudfndolo, no ya con combinaclones que privadamente =
discurren, sino amparindose con las leyes? (14}

Indudablemente que el autor de "UtopTa™ tenla un claro propSsito al es-

cribir su obra: la crltica de la sociedad existente; ne es posible que la hu-
biera escrito como mero 1lbro de pasatiempo. Pero el problema aparece al cues

(11) Krotz, E.: ob, ci, p.1?

{12} Ibldem, p. 31

(15} Moro, T, ob. clt. p. 115
{14) Horo, T. ob. clt. p. 136



- 35 -
tlonar sobre si serla posible que Moro, hijo fiel de 1a iglesia Catéllca has
ta su muerte, tras la critica a la sociedad existente, pensara que ltos prin-
cipio» establecidos en "Utopfa' eran los que debfan ejercerse en la socledad
actual para lograr la paz y la felicldad humanas. Dice Moro:

+..0s7 como vié (Hitlodeo) entre esos nuovos pue-
blos muchas Instituclones errbneas, nots, en cambie, mo
pocas que podfan proporcionar e]emplos adecuados para -
corregir los errores de cludades, naciones, pueblos y =
reinos de Jos que, como he dicho, trataré en otra oca-
s$}6n, Ahora et mi Intento solamente referir 1o que nos
contd acerca de las costumbres e instituciones de los =
utSpicos {15}

Recordemos que Moro fue el primer autor en wtilizar el término "uto-
pfa"®, cuya etimologfa significa "en ningdn lugar" y no un estado ideal, un -
estado que debe ser reallzado por ser ol mejor {significado posterior otorga
do al término utopfa), En su obra, Moro critica la sociedad existente; su -
Iibro no es, entonces, un mero pasalfempo. Al eriticar, Horo busca una re-
forma & los males, Pero,.. se puede afirmar acaso que la reforma que desea
ba es la reallizada en el pals Utépico? Es posible gue no, por tratarse de =
un catdlico flel a Roma hasta la gulllotina. Y asf, Moro, en Jjuego de pala-
bras, escribe a su amigo Pedro Egidio:

Me ha encantado, oh nobilTsimo Pedra, al juicio que
ti conocces, de aquel hombre que presenta contra mi Uto-
pia el sigulente ditema, O blen la cosa se ofrece como
algo verdaderoc y realmente existente y, en ese Caso, en=
cuentro en al 1ibro algunos pormenores un tanto ridicu-
los o, si es pura invencidn, echa de menos en algunos -
puntos, el lngenio famosa y brillante de Horo. A este -
hombre, sea quien fuere {y yo le considero sablo y amigo)
estoy muy agrodecido (...} Con tas mismas palabras que
me amaga un golpe me proporciona mayor loa que aquéllos
que me alabaron de intento, {(16)

tCull era entonces la reforma deseada por Moro? Seguraments, por ser
cristfano convencido, era la unidad de! hombre en Cristo y no sélo el ldeal =
sconSmice de redistribucifin de Jos bienes materiales.

Lo que dificulta 'a 'abor de interpretaciSn de Utepfa es que, ademds -

T15) Ibidem, p.h7. )
{i6) Moro, T., Carta a_Pedro Egldic en Utopfas del Renacimiento, F.C.E,, Bre
viario N°121, ﬁixico. 1984, p. 139.
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de que Moro na declara textual y directamente sus pensamlentos, Propone como

medlo de curaciSn de los males sociales un "rodeo"

Y no es imponiéndoles un lenguale desacostumbrade -
e insGlito, a sabiendas da que no ha de tener ningiin pe-
S0 ante parsonas convencidas de lo contrario, slno por -
medie de un rodeo, como se ha de Intentar y procurar, en
la medida de 1o poslble, arreglar las cosas satlsfacto-
{ramente y consegulr, al rmenos, que lo que no pueda trans
formarse en bueno sea lo menos malo posible. {17) -

Y cuando un autor no expresa en forma directa y textual sus {deas, el
problema de Interpretacién se acreclenta. ‘'Utopfa es un diilogo ¥ a veces es
tan diflell discernir lo que Horo sostenfa como lo es el leer }as opiniones =
de Shakespeare en sus dramas' (18)

En la Intepretacifn de Utopla se debe tener presente gue

el sacrificlo de su vida (reflrléndose a MHoro}, se
deba a la defensa de la Fe en Lristo y, mis particular-
mante, & la de la supremacla de la autoridad del Papado,
no a la defensa de un l[deal ecenSmico de comunidad de =
blenes, de distribucién de la riqueza, de divisién del
trabaJo (19)

Para la estimacién de Utoplfa el lector necesita una mente vivaz, "Mo-
ro era un maestro de la ifronfa y la sStira y su sentido de! humor casi nunca
le abandonaba', (20) El signiflcado superficlal tal vezr no se corresponda =
con la totalldad de su pensamlento.

€s interesante al respecto el estudio de Danie) Sargent sobre 1a otl-
mologla del nombre de Hitlodes, personaje en cuya boca sltda Maro 1a del:fig
cidn de Utopla.

Este autor comenta que el nombre Hitlodeo significa charlatén: "de =
acuerdo con Hithloday - cuyo nombre sacado a fuerza dat griega significa =
charlatdn = ,.." (21)

{177 Mora, T, ob. cit.; p. 78 v 79
(18} Reynolds, E., ob. clt. p. 175.
(19) 0"Carman, £., ob, cit. p. 26,
(20) Reynaolds, E. ob, cit, p. 177.
(21) sargent, D. ob. cft,; p, 68,
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Cuando Horo escribe en forma dlalcgada y en ''rodec', es diffci) afir-
mar cuflas eran sus auténticas [deas sobre el blen y la socledad. Por ello,
representantes tanto del cristianismo como del marxismo pelean por contar a
Utopfa y 8 su autor entre sus respectivas filas de combate.

Durante nis de cuatro siglos, la “UtopTa" de TomSs Moroc ha ejercide -
gran influencis sobre los conceptos humanos de 1a naturaleza de la sociedad
y de su organizaclén. El 1ibro es tan fecundo en [deas que sus lectores han

sido 1levados a concluslones variadas. Pokrovsk!l nos dice quae:

Los tristes cuadros de las penuriss de los trabaja
dores en los siglos XVI y XV1I despertaron {...) el pen
samiento del valor nocivo de la propiedad privada sobre
los medios de produccifn, de la posibilidad de transfor
mar radlcalmente e! régimen social, asi{ como los planes
de construccifn de una sociedad soclalista. Con astos
planes se presentan Tomds Moro en Inglaterra y Tomfs -
Campanella en italfa (22).

La obra ha sldo considerada como un antecedente del socialisma, y “en
&) han engontrado algunos marxistas, segdn creen, un apoyo del comunismo ma-
terlalisca' (23).

Algunos autores como Mr, Chambers afirman Incluso que "Utopfs se ha -
vualto un libro de texto de la propaganda socialista'* (24}, 1o cual le pare-
ce ''La meJor interpretacién de la Utopfa',

S ha dlcho qus "Utopfa es un eslabdn entre &} comunismo arfstocrit]-
co de Platfn y el soclalismo clentIfico marxfano' (25). Horo ha sldo visto
como precursos del materfaifsmo histSrico (26). Edmundo 0'Gorman reltera la
unlén que s& ha hecho entre "UtopTa” y los principfos del soclalismo diclen~
do:

{Z2) Pokravski, V.S. y otros autores. Hlstoria de las Ideas Polfricas. Los
Conceptos Soclales y Pollticos de Tomds Moro; Ba, ed, Ed,
Grijalbo, 5.A. México, 1966, p. 161

(23) Reynolds, E. ob. cit., p. 172,

(24) Fernindez, Justino, Vasgyo de Quiroga. U.M.A M., México, p. 20

(25) RodrTguez Santldrisn, Pedro. Prélogo a la Utopla de Tomlis Moro, Ed. =
Allanza, MExico, p, 20,

{26) 0'Gorman, E. ob. clt. p. 32
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no puede pasar sin vlterior comentarfo {...} cuan
do se encucntran unidos los nombres de sir Thomas More
y de Karl Marx, no en campos contrarfos (...) sina 11-
gados en estrecho abrazo fraternal (27}.

Par otro lade, por ser Tom§s Horo Cristianc convencido, sé ha queri-
do ver en ""Utopia’, el [(deal! del cristianismo.

Su philosophia Christi no le ha llevado a la re-
gién de tas Ideas casi -inmensidad de un casi~ reallza-
bles nl a la invisible y celestial Cludad de Dlos sino
& 1a corpSrea v tcrrenal de los hombres, a Utopla, don
de los hombres viven real y verdaderamente, terrenal y
utSpicamente en cristiana (28).

Eugenio Imaz continia dJciendo:

El escepticiemo de Moro por la filosoffa especu-
lativa y por el fildsofo, tiene una supercompensacién
en su fe en la philosophla Christi, y asf, la (mita=
cl8n secular de Cristo exlge mis que la Imitacién erd
tica de la ldea vy su utopla se atreve con la qua no ~
se atravié la de Flatén: con la comunidad de bienes =

(29).

La unl 6n que se ha establecido entre {a doctrina de los utdpicos y
el ideal de la doctrina cristiana, tlene su base, con seguridad, en las pa-
labras pronuncladas por Mitlodes sobre el asunto.

Pero despufs de que les hubimos enseAado e] nom=
bre, 'a vida, lot milagros de Cristo y la ¢onstancla =
ne menos admirable de tantos mirtires que con sangre =
atrajeron de todas partes a nuestra doctrina innGmeras
naclones, fue de ver el entusfiasmo con que a su vezr -
asistiaron a elta, ya por secreta inspiraclén divina o
par parecerles myy semejante a las creencias predomi-
nantes en su pafs, Crego también que influyd no paco -
en su declsién e! saber que Cristo se complacfa en co-
mer con sus disclfpulos (30).

Entonces, les "Utopfa" un {ibro que refieja el Ideal cristiano o un
libro préximo al marxismo? len qué puntos coincide o diflere de ambas doc-

trinas?

{277 Ibidem p.25

(28) Imaz, E., ob. cit, p. 10y 11
{29) Ibidem, p. 1D

{30 Horo, T.; ob. cit. p. 125
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En cuanto a sy comentada "cercanfa al marxismo'" por !la inexistencia -«
en '"WtopTa' de la prapledad privada, cabe decir que, la aplicacién, al Inter
pretar ""UtopTa', de los términos polTticos madarnos © de las palabras usadas
par Horo pero con un sentido moderno, es antihistSrica y engahosa. En efac-
to, leer en el pasado conceptos formulados en época posterlor, harla de Horo,

acreedor de una adivinacidn sobrehumana,

Por otra parte, Identiflcar los principios del pals utépico con los =
fdeales del cristlanismo, resulta bastante forzado. Y al lado de Reynolds =
af | rmamos que:

{La Utopla de Moro} adn hoy &3 base de comenta-
rios y discusiones; algunos se han escrito con tan pon=
derada seriedad que habrfa divertide al mismo Horo, el
cual también se habrfa alarmado ante las ideas que le =
han atribulde los que no pudiercn apreciar su humor nl
sus prop&sitos {31).

La gran Interrogante es entances: lqué retacidn guarda la "Utopla' de
Tomfs Moro con Jos principlos soclales marxistas y con los ideales del cris-
tlanismo? Y para respondor esta cuestifn, el primer gran paso a dar es rea-
llzar un anslisls sobre 1a antropolonfa, sobre la manera particular de consl
derar al hombre en cada una da las posturas. Ya que como dice Adam Schaff:

La eleccién del punto de partida de la antropolo~-
gfa dada, no s5lo declide el cardcter general dol pensa-
mlento, sino también, el tipo y modo de solucidn de los
problemas particulares (32},

No es posible poner entre paréntesis la concepcitin det hombre para =
discutlr Gnicamente de polftica, "E) marxismo, como el cristfanismo, no se-

paran los problemas soclales y polfticos de los principios Filos&ficos (33).

Toda reflexitn sobre &l mal existente en el mundo ¥y la manera de re=
solverio, sa basa, en Gltima Instancia, en una manera particular de conside

rar al ser humano, ea! cual es, después de todo, el cbjetivo final de todo -

{317 Reynolds, E., ob, cit., p. 18L

(32} Schaff, Adam. Marxismo e Indivlduc Humano. Ed. Grijalbe, 5.A. Héxico,
1967, p. 126.

(33) L&pez Trujllle, Alfonso. Liveracidn Marxista y Liberacidn Cristiana.
B.A.C. Madrid, 1974. p. 5,
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deséo de cambie y renovacién., Partlende de concepciones diversas sobre el
ser humano, diffcilmente se llegars al establacimiento de un Idéntice Iceal
a sar alcanzado por &1,

Ahora blen, lcus) fue la concepcifn que tenfa Moro sobre el hombre?
Esto no puede responderse a través de "Utopfa', donde Moro escribe en forma
dlatogada, y por las razones antes éxpuastas. Seguramente More, por ser -
cristiano Flel a Roma, Iba de acuerdo con la antropologla cristiana. Perno
fstc no se deduce proplamente del texto utéplco sino del estudio cuidadose
sobre su vida y carScter. ODe '"Utopla' se puede obtener Gnicamente el con=
cepto que tenfan los habitantes de dicho pafs sobre el hombre.

11,3) EL HOMBRE, DIOS Y EL MUNDOD EN UTOPIA.

La concepclén antropeldgica expresada en “"Wioplfa't, depende en gran =
medida, de& la creencla de dicho pueblo en la existencia de una divinldad -
creadora dal mundo v del hombre.

La mayor y mis discreta parte de Utopfa (...} re-
conoce una espeacie de numen dnfco, desconocida, etarpo,
Inmensa, inexpllicable, que excede a la capacidad de la
mente humana, y se difunde por el munde entero )lendn~
delo, no con su grandeza, sino con sy virtud. to lla-
man el "padre't y Jo atribuyen e} origen, desarrollo, -
progreso, viclsitudes y término de todo lo existenta y
s6lo a 61 tributan honores divinos, Los demis utSpl-
cos, A pesar de sus distintas creencias religiosas colin
ciden con E€stos en admitir }a existencia de un solo ser
supremo que tode lo ha creado y protege con su providen
cia {34).

En mdltiples pasajes se ve confirmada |a creencia de los utépicos en
una divinidad

Aunque sus rallgiones son distintas y varias y mil
tiples sus formas, todas tienden, por camines dlferen~
tes 3 un s8lo fln, que es la adoracién de 1a naturaleza

divina (35).

Tiﬁ{'Horo. Tee Ob. cle. p. 124
(35} tbidem, p. 132
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Esta naturaleza divina es un Ser Supremo, al cual se le conoce con al
nomhre de Hitra,

No dan &) Ser Supremo mis nombra que el da Mitra,
palabra que les sirve para designar la naturaleza de ~
la majestad divina, cualquiera que &sta sea (36).

Este Ser Supremc es Providente, ¥y a &! debn agradecérsele tado aconte
cimiento en [a vida del hombre: ".,..se refinen en el templo (...) para agrade
cer a Dios el fellz transcurso del mes o afo que termina' (37).

El Dios todopoderoso de los utdpicos ests presente en el mundo. Los
mllagros son considerados como "'pruebas de la presencia dlvina y testimonlo =
de su poder' (38).

Dios as el creador dal hombre y es Suma Bondad.

...reconocen a Dios como autor de lo creado, de su
direcci8n y de toda clase de bienandanzas, dindole gra-
clas por tantos beneficlos recibidos y, especlalmenta,
porque merced a sy benevolencia viven en una repiblica
falicisima y profesan una religlén que es la Gnlca ver-
daders a su cntender (39),

La rellgifn uvtSpica ex de carScter "natural', insplirada, en opinién -
de sus habltantes, por las solas fuerzas de la razén humana,

Oplnan que ta razén es la que inspira, en primer =~
térinino a los mortales e! amor y la reverencia haclia la
divina majestad (4D).

¥ en otro partado se halla:

Los utdpicos s van apartando poco a poco de tan
diversas supersticiones para coincidir en una rallgidn
anfca qua, a la Juz de Ja razdn, les parece sobrepujar
a las restantes {41).

Sin embargo, la religifn es, a su vez, {luminadora da la razén misma.

E}G Loc. cit,
37) Loc. clt.
(38) Ibidem, p. 129
(39) thidem, p. 134
{40} Ibidem, p. 98
(41) Ibidem, p. 125
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vs.nunca discuten sobre ta felicidad sin comblnar -
con la fllosoffa, que se sirve de razones, algunos prin-
cipios formados de Ya religién, porque conslderan que, -
sin estos principlos, la razdn es Insuficiente y débil -
para averiquar la verdadera dicha (42}.

Los principlos de la rellgidn utépica son:

+esque el alma es inmortal y nacida por }a bondad =~
divina para ser feliz; que después de esta vida, hay pre
mios destinados & nuestras buenas obras y castigos para
nuestros pecados. Aunque estos principios pertenecen a
la retiglén, estiman, sin embargo, que somos 1levados -
por la razén a creerlos y darlos por vilidos {h3).

En efecto, al hombre, es un ser c¢reade por Dios, un ser que no termina
con la muerte, sino que sobrevivirS a la ruerte fisica por poseer un alma [n-
martal. Las alegrfas de los buenas, lejos de disminuir se acrecientan, en su
oplnlsn, despufs de la muerte (b4),

Al creer los utSplcos en una divinidad que es fuente y origen de todo
1o exlstente, conciben forzosamente al hombre como un ser creado que es a su

vex, creatura suprema de Dlos.

{En cuanto al Autor y Creador del rmundo} creen que
Este, como los demss art{fices puso ante los ojos del -
hombre, Onlco ser al que cred capazr de cosa tan grande,
la mSquina del universo para que la contemplase y la ad
mirase, y que por ésto ama mfs al que la estudla curfo=
so0 y soelfcito que, a quien, estipido e Indiferente coma
un animal sin Inte!igencia, desprecla especticule tan =
admirable {L5).

Por ello los utépicos son sumamente expertos en el conocimiento de) -
curso de los astres y movimientos de los mundos celestes. Y esto porque =
Y"eonsideran como un culto grato a Dios la contemplacién y alabanza de la na-
turaleza™ {46).

El mundo es la sede de la humanidad, de Ja historia del hombra; no -

pertenece a un pueblo sino a todos los seres humanos,

TeI} ibidem, p. 97

{43) Ibidem, p. 958

{(44) tbidem, p. 128

(45) Ibidem, p. 107 y 108
{46) tbidem, p. 129
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Ho devastan los campos del enemigo ni queman sus co
sechas; por el contrario, procuran en lo posibla que no
las pisoteen los hombres ni los eaballos imaginando gque
crecen para su propio provecho (47).

Por elTo, la tierra an Utopfa no tiene duefos sino cultivadores.

E1l hombrea, que es creatura divina, se presenta en la concepcidn antro-
polftica de los utdplicos, como la riqueza mayor en todo el mundo, y e halla
sobre todas las creaturas restantes.

-Parfcere {...), absalutamenta Inlcuo arrebatarle -
la vida a un hombre porque haya robado dinero; creo que
la vida humana estd por encima de todas las riquezas del
mundo {LB),

Para los utépicos, &1 hombre se ubica en una Jerarqufa en la cual se -
encuentra sobre el rasto de las creaturas, y debajo del creader. Asf como el
hombre se eleva sobre todas las creaturas restantes, Dlos se encuentra Infinl
tarmente mis alto que &1, y su derecho v ley, obliga sobre el humano.

S{ Dios prohibi5 el matar, I{vamos nosatros a supri-
mir tan ficlimente a un hombre porque ha robadoe unas mo
nedas? Mo obstante, si se interpretase que ese manda-
miento divino nlega al hombre ta facultad de matar, ex-
cepto cuando cuandeo la ley humana ordene hacerle, lqué -
Impedirfa a los bhombres declarar igualmente aceptables -
el estupro, el adulterio y el perjurio? (...) Ino vendrfa
el derscho divino a obligar solamente en cuanto lo parmi-
tiese ¢! humano? (49)

Y éstoa, para Horo, que fue fiel hijo de 12 Iglesia Romana, y cristiano
copvencido, tenfa que ser considerado por €| como una necedad.

En “UtopTa, «) hombre es visto como 1a creatura suprema de Dlos. MHis
en 1a Segunda Parte del libro, Moro Juega ton la idea de "hombre naturall, -
guiado por |a scla razén, sin la luz de una revelaclén divina, Al respecte -
Sargent dice:

Erasmo tenfa razén. La locura goblerna a todos los
hombres realmente existentes. Hay que ir a Hinguna Par-
te para sncontrar hombres que se gulen por la razén {...)

Th7T tbidem, p. 123
(48) Ibidem, p. 56

{k9) Ibidem, p. 57
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Podrfamos declr que algunas de las cosas que suceden en
Utopls, son tan razonables que constituyen una sitlira -
de la razén misma, y prueban que el hombre necesita de

algo mis que 13 sola razén para gularse {...) Era tan-
to como declr: apuremos esta copa hasta &l fonda, (Aca
so &stas cosas no son razonables? (50) -

Los utoplensas son gentes razonables. Y a juiclo de algungs sutores,
eran dignos de compasfén por parte de Horo, por no haber recibldo la luz de
ta revelaciSn (51), Los cristianos no usaban la razén que Dios les dis, y =
estos utoplenses 37 la usan. Los utopienses habfan reclbido la razén y la -
usaban, Los cristfanos recibieron la fe y la razén, pero abusaban de la fe
y no usaban la razén,

E) Iibro de UtopTa se torna serfio no al recomen~=
dar gue los cristianos tengan una que otra sacerdoti-
sa, coma {os moradores de Utopfa, no al aconsejarles
que adopten el divorcio - tomo era factlble donde no
habTa sacramento del matrimonio=, sino al vapulear &
la Europa de su época por sus diez mil Insensateces,
por el fracaso de esta repiblica da la eristiandad no
ser razonable (52).

un punto Interesante en el anflisis del hombre en Utopla, es que este
no es visto como una esencia abstracta, sino como un ente real, existente en

To concreto.

Tampoco fueron capaces Jamis de dar con las "in-
tenc fones sagundas'', ya que ningunc de ellos pudo ver
a ese que dicen :hombre comin, mSs grande, coma sabels,
nue cualquier gigante y al cual hasta podemos sefalar
con el deda {53).

Y en este ser coexisten dos principlos: el cuerpo y el espiritu, los
principios de la naturaleza humapna,

vae)a conclenclia migma de! bien obrar y & recuer-
do del agradecimiento de! agradecimientoc de les favores
recibldos [nFunden en el ESPIRITY un placer superior al
que £ CUERPO hublese obtenido de las ventajas renuncia
das (5h)

{507 sargent, D., ob. cit. p. 61 y 62
(51) ibldem, p. &
{52) Loc. cit.
{53} Mora, T., ob. clt. p. 97

- (54) Ibidem, p. 59



- 45 -

El hombre es asf, un ser real y existente, compuesto de espiritu y =
cuerpo, que se encuentra en un nival superior at resto de los seres creados.
Es una creatura orientada a Dios, su creados y fundamento, quien daspués da
1a ruerte le “recompensars toh una grande e Imperecedera alegria el sacrifi-
clo de un breve y exiguo placer". (55}

Como se ha visto, la creencia en Dios del pueblo utSpico, determina
su modo de conslderar al ser humano, pues éste serd, entonces, una creatura
divina en orlentacibn a su creador,

La creencia en Dios proviene del "buen uso de la razén'' ¥ é&ste mismo

serd qulen logre el bien en !a sociedad natural,
11.4) EL HOMBRE Y LA SOCIEDAD.

Para anatizar el concepto del hombre en '‘Utopla*, no puede dejarse de
tado la relaciSn del individuo con ta socliedad. En "Utopla" se ve claramen=
ta dicha relacibn, pues el hombre o5 un ser en sociedad, que necesita del -
resto de Jos seres humanos para lograr su plenc desarrollo,

Los hombres estdn unldos de modo natural, por el esplritu y no por =
simples tratados.

El vinculo creado por 12 naturaleza sustituye a
¢cualquier alfanza y los hombres estin mejor unldos =
por la mutua benevolencia que por los tratados, y mis
por el espfritu que por las palabras (S6).

Sargent expllica &sto diciendo que "e! concepto de Moro de soclabfili-
dad era un concepto sobrenatural y no podfa existir sin &) que se volvia ha
cia Dios (§7).

La scciedad es una gran familia la cual es presidida por el mis an-
clano. Llas mujeres sirven & sus maridas, los hljos a sus padres, y en una
pajabra, los mSs j&venes a los mayores.

{55) Loc. cit.
{56) IbIdem, p, 116
{57) Ibidem, p. 161
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Y &£sto porque {a sociedad en "Utopfa' se considera como "unién natu-
ra)" de los hombres entre s7. E1 hombre estd estrechamente unido al resto
de los hombres, 'YIPara qué allanzas, pliensan cuando la naturaleza ha unido
estrechamente al howhre con el hombre?' (58), Por eflo, "...es la isla en-

tera como una familfa" (59).

Has, la sociedad en Utopla, se montiene por medfo de! pacto, el cual

garantiza ] orden y la seguridad piblica de la socfedad natyral,

.+.NingGn hombre est§ tan por encima de! estado
y condlcidn de ltos demis quenla naturaleza tenga que
ocuparsa tan stio de &1, ya que ella favorece por |-
gual a todos los gue se encuentran comprendidos bajo
12 comunidn de una misma forma y manera, ardenan, con
eso, segulr ¢como normd el no buscar la propla comodi~
dad & costa de la comndidad de los demSs. Por &sto -
estiman que deben respetarse asf los pactos concerta=
dos entre particulares como las leyes piblicas (60),

Los hombres se unen entre s§f por convenlencias, pues de la unién ob-

tienen miltiples beneficlos.

¥ unidos asf en comunidad de Instituciones y cos=~
tumbres, se funden ficilmente para el blen de unos y =
otros, y <oh su experiencla fartilizan una tierra con~
siderada antes como pobre y estéril (61},

La uni&n de los utépicos se da por lograr la paz y la seguridad piblj
ca, no tanto por fa cresncia de ser todos, hijos de Dlos,

Y 5§ bien los utSpicos se consideran todos como creaturas de Dios, no
se muestran del todo favorables hacla la absciuta igualdad soclal entres los

hombres.

Hay que procurar ademis, mostrarie lo mfs agrada~
ble posible con aqu€lics a quienes la naturaleza, el -
azar o la propia eleccién hicieron nuestros compaferos,
sfempre y cuando la famillaridad no los corrompa, nl =
se transformen, con la indulgencia, tos clrados en se-

nores (62).

{SEY Ibidem, p, 114
{59) lblden, p. 9
{60) Ibidem, p. 99
(61} ibldem, p. 86
{62} tbidem, p. 40
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Tal vez Esto fue desprendimiento necesario del que, en Utopta, la or-
ganfzaclén social no tlene como base primera ia 1ibertad humana, slino la se
guridad pdblica.

De hecho, las familias no son libres de elegir e nimero de mancebos
a pertenecer en las mismas, Cada familia no puede contar con menos de diez
ni con mSs de dlecfiseis mancebos. Esto se mantiene transfirlendo a las fa-
milias de pocos hijJos el sobrante de las mfs rumerosas: y si unay cludad tls
ne en total mSs habitantes de) nimero prefijado, remedlan con este exceso,
ls escasez de las otras. Y, l€sto por qué?, pues “para que la poblacidn no
disminuya ni aumenta con exceso..." {631): ésto es, como medida de seguridad
paiblica.

Utopfa no es proplamente un puebilo llbre, sino un pueblo cuya preocy
paciBn primordial es la seguridad piblica. Los utdpicos, que se consideran
a sf mismo como sociedad 1ibre y respetuosa de la Jlbertad ajena, hacen a -
un lado a esta dltima cuando su seguridad se ve amenazada. La seguridad pd
blica estS sobre la Ilbertad ajena.

Esta colonia se rlge por sus mismas leyes y aco-
ge a los Indigenas que quieren convivir en ella (...}
A lcs que se niegan a vivir con arregio a las leyes -
utfplcas los expulsan de sus territorios y se los a-
proplan. Si se resisten, ltes declaran la guerra, -
pues consideran suficiente motivo para hacerlo el que
un pueblo que no utlliza la tierra, dejindcla infecun
da y despoblada, Implda su posesidn y disfrute a o-
tros qQue por ley natural deben nutrirse de etla (64).

En efecto, la libertad termina donde 1a teguridad pdblica se ve ame-
nazada. De hecho los utépicos pueden viaJar a otras ciudades si se les con
cede, por parte de los Sifograntes y los Traniboros, permiso para ello. Pe
ro s1 alguno se aventura rids all3 de sus t&rminos y es sorprendido, es tra-
tado con dureza y reducido a esclavitud en caso de reincidencia, Y ésto -
porque plensan los utbplcos gque:

E} hecho de estar cada uno bajo la mirada de los
demSs oblTgales sin excusa a un dlario trabajo o a un
honestoa reposo, [Estas costumbres traen consigo nece=

{63 Ibldem, p. BE
{64} Loc, cit.
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sariamente la abundancia de todos los blenes, y como =
€stos alcanzan por igual a todos, resulta gue no puede
haber entre el11os ni pobres nl mendigos (&65).

Y a pesar de que Hitlodeo considera a los utépicos como un pueble 1i-
bre, en realidad no o son. En efecto, dice Rafael que ellos pueden dispo-
ner a su albedrfo del tiempo libre, sTao malgastarlo en excesos u holgazane-
rfas, Y cuenta ademis, que si alguno, despufs de haber aprendido una profg
sl8n, deseare instruirse en otra, puede hacerlo, y preparado para ambas, -
e]ercer la que mis le plazca. Pero dice a continuacidn: 'a menos que la -

cludad neceslte con preferencia de una o de otra' (66).

NHumarosas son l1os pasajes en que se muestra que en UtopTa el castlgo
ante el crimen consiste en Ja esclavitud. Y esto constlituye la mejor prue-
ba para sostener que en Utopla, la libertad se anula ante la amenaza hacla
ia seguridad piblica. De este mado encontramos cn el relato de Hitlodeo -

sobre 1a isla UtopTa:

Casi todos los crimenes graves se penan con la -
esclavitud, castigo que consideran m5s terrfble para
e) delincuente y ventajoso para el Estado que al a-
presurarse a dar muerte al reo privindose de los bene
ficlos de su trabaJo vy de un ejemplo que, por durade-
ro, {mpedir§ a otros la comisidn de delitos anflogos

(67).

£n utopTa se reduce a servidumbre a todo el que por algin delito me~

reci{f este castigo o fue tondanado a muerte en una ciudad extranjera. Y '"a
los condsnados que se muestran rebeldes o recalcitrantes los matan como bes

tlas IndSmitas e incapaces de ser cohibidas por c&rceles nl cadenas" {68).

¥ on ganeral, todo principic aceptado por los utSplicos, estd basado
en el ansia de seguridad y orden pibllcos:

Juzgan que los ruertas andan entre 1os vivos y =«
son espectadores de cuanto Estos diccn y hacen, Fla-
dos, por asi declirlo en su ayoda, acometen sus empre-
sas ¥ la creencia de que son vistos por sus mayoras =
les impide realizar, aun en secreto, ningln acto re-
probable (69).

65y 1bIdem, p. N
{66) Ibidem, p. B2
{67) ibidem, p. 112
{68) Loc. cit.

(69) tblidem, p. 128
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En afecto, el valer supremo para el utSpico es el orden,

EV valor supremo del utSplico no es Ja fallcidad -
sfna el ordan y adn cuando considere la felicidad que

podrfa edificarse sobre tal orden, en realidad no es ne
cesaria (70)

En Utoplfa, Inclusc 1a religién mlisma cobra sentido en cuante es medio

y garantTa de seguridad, orden y paz plblica.

Por esa, a aguellos que nie-

gan la exIstencla de la Providencla o la inmortalidad del atma, po so les -
consldera como ciudadanos,

LC6mo dudar de que un bombre asi serfa capaz de
eludir las leyes patrias o de infringirlas por la vio
lencla, con tal de satisfacer sus proplos apetfitos, -
si no temlese algo superior a las leyes hi nada espe-
rase mis all8 de la vida corporal? {(71)

Para los utdpicos, 'el temor de Dlos (es &l1) aclicate mis oficaz vy ca-

sl dnlco de las virtudes" {72)

¥ 'a supuesta "tolerancia religiosa' que sa

acepta en Utopfa, existe en parte, como medic para lograr la paz, el orden y
la seguridad piblica,

En este pueblo no existe la libre expresisn de fdeas relfgiosas. ¥
con Esto sa observa de nuevo, el

segurldad piblica,

Tomd ltopo estas disposiciones no s6ig con miras
a_la paz, arruinada totalmente por i(ncesantes luchas
Y odlos {mplacables, sino porque creys que obrar asi
era hacerlo en interés a !a religidén misma, acarca de
la cual nada se atrevié a definir de ligero por [gho-
rar si Dios, deseando un culto vario y maltiple, ins-
piré a unos hombres upa religién y a otros, otra (73)

interés primordial de los utdpicos hacia la

Tienen prohibido sostensr astas opiniones delante
del vulgo. En cambio, no s6lo les consienten a hacer-
1o recatadansente en presencia de sacerdotes y hombres
doctos, sino que Jos estimulan a ello, conflando en -
que talas desvarfos tendrfan por fuerza que desvanecer
sa ante ¢l poder de la razén (74).

{70) Davis, J. C. ob. cit. p. 70
{71) Moro, T., ob. clz. p, 127

{72) Ibidem, p. 133
{73) \bidem, p. 126
(74) Ibidem, p. 127
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‘Utopfa no es tanto una comunidad feliz cuanto una comunidad segura. Y

sy descripcién Fisica concuerda con su cardcter fundamental.

Cihe la cludad una muralla alta y maciza con mu-
chas torres y parap#tos, Un foso seco, profundo, ancho
y defendido por abrojos y espinos rodea el muro por =
tres de sus lades; por el cuarto el rio misme desempeBa
esta funcidn {75).

De lo anterior se deduce que el "‘hombre'’ en Utopfa ca un ser eminente
menta social puas para jograr su plenso desarrolle requiere de su integracién
a la vida en socfedad. E] hombre es un ser social.

La socledad es la unifin natural de los hombres entre sf. Por elio -
adqulera el carfcter de famlilla. Pero familia fundada a fin de cuentas, en
ia conveniencia mutua ¥ ho en el carScter de todos los howbres de ser hijos
de un miswo padre; es declr, la sociedad tiene como base e! blenestar rmutuo,

y no el origen en Dios Padre,

La unién de todos los hombres que configura la sociedad se basa, no -
en la 1tlbertad, sino en la seguridad pGblica. La sociedad no tiene coma fin
primero la fellcidad cuanto 1a seguridad del Individuo en fa misma.

1.5} EL BIEN Y EL MAL EN EL HOMERE.

Es parte esencial de todo andlisis antropolfigico, el considerar sobre
cull as el blen de] hombre y lo que constituye e} mal que le sobreviene a és
te en ol mundo, Mo cabe duda que fa Antropologla mantiene una realacién es-
trecha con la ETlca. Por elio, es precise tratar los temas del Blen y el -
Ha) en la concepcién utéplica, temas reveiadares de lo que se considers ser -

la auténtica naturaleza humana.

La doctrina &tfca de los utSpicos se inclina a 1a obtencidn del pla-
cer. Todat Jas virtudes tienen al placer y a Ja felticidad como fin,

En este punto parecen Inclinarse m&s de Ta justo -
al criterlo defensor del placer, viendo en é&ste, ya to-

(757 Ibldems, p, 79
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da, ya una parte esencialfsima de la fellcidad humana.

(76)

La felicidad de la vida estriba en el cultivo de la {ntellgencia =
. ve ¥ puaden dedicarse al Vibre cultivo de la fnteligencia, por consliderar
que en &sto estriba la Fellcidad de 1a vida" (77).

His, a pesar de que la totalldad de la obra consiste en una alaban-
za sobre "aquel pueblo tan feliz'?, puede sospecharse que Moro, en realidad,
no lo consideraba asi.

Los utSplicos son laboriosos y tezoneros, para no son los hombres mis
Intellgentes. Son entonces o) pueblo mis fellz" “Lreo, por lo demis, que
aunque los aventajemos en (nteligencia, nos dejan ellos muy atrfs en celo y
laborios!dad" {78). Adem3s, para el cristiano, como se ver§ mis adelante,
la felicidad estriba en 1a uniSn con Dios y no en el maro cultivo de la In-

tel igencia.

El bien consiste an la obtencidn del placer. Llaman placer a ", .. =
todo movimlento corporal o animico con e] cual, obedeciends a la naturaleza
se experimente un deleice; en ese concepto, incluyen y no sin motive, los =

apet{tas naturales'* {79}

Ya que Ios utSpicos conciben al hembre como ser constituldo de espi~
ritu y de cuerpo, clasifican a su vez a los placeres en espirituales y cor-
porales,

A lot primeros pertenecen la inteligencia, esa -
dulzura que produce el caonocimiento de ta verdad, el
agradable recuerdo de haber vivido bien y la esperan-
za clerta de una futura recompensa, El placer corpo-
ral lo dividen, a su vez, en dos clases: [neluyen en
Ia primera todo lo que impresiona gratamente l0s sen=
tidos, como la comida y la bebida {...) Otra clase de
placer corporal consiste {[...} en que la salud no se
vea alterada por nlnguna enfermedad (...} y son muchas
quienes la consideran como el supremo placer {...}) La
salud ho es uno de tos primeros, sino el primero de ~
los placeres [BO).

(76) thidem, p. 97

{77) tbidem, p. B6

{78} Ibidem, p. 23

{79) Ibidem, p. 100

{80} i1bidem, p. 102 y 103
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Los placeres poseen una Jerarqulfa. 'Se atemperan en todos los place

res a la norma de que uno menor no impida otro mayor y de que ninguna pro-
durea dolor, cosa Inevicable, en su concepto, cuando se trata de placeres -
deshonestos” (BI). Ademfs para los utépicos, “nada hay superior a los place
res de}l espfritu, considerados come los primeros y principales entre todos"

{82}

Para todos los utSpicos, es la razén humana la que conduce al placer,
"*los sentfdos y la razdn asplran, en efecto, a lo naturalmente agradable' -
(B3). ¥ la “wirtud" es un "vivir conforme a ia naturaleza {(...), E) que =
obedece a la razén en apetecer unas cosas o evitar gtras, sigue los dicta~
dos naturales' (84}

La felicidad consiste, para ellos, en un vivir de acuerdo a la natu-
raleza. '"Nada tiene para los utépicos de comln con la felicldad, si es ton
trarlo a la naturalera' {85).

Pero habrfa que preguntarse ahora, 31 Moro, que en la vida mortifica
ba y sacrificaba su cuerpo, Inc intentaba coh ello ser feliz? Incluso, po-
drfa hacerse la pregunta: Ila guillotina habr§ sido placentera para Horo?
Es de pensarse que el autor no haya estado da acuerdo con todo lo narrado =
an "Utopfa'. (lAcase ol ideal de un mirtir cristlanc apostSliico, romano, es
dejar de lado a Cristro y seguir dnicamente la norma del placer?

Tales son sus teorfas acerca de |a virtud y del -
placeri la razoén humana no podrla hzllar otras mis ver
daderas a menos que una religidn revelada desde el cie
o Inspirase al hombre algo mds puro. Pero ni el tiem
po nos permite decidlr si en Esto tienen o ne razdn, -
nl nos parece necesario averiguarlo, ya que nhuestro -
propfsiteo no es defender sus instituciones sino darlas
a conocer. (B86)

Moro, e) santo catSlico que se fatigaba con cueardas nudosas y usaba
camisa de pelo como sacrificlio a Dios, ipodfa estyr de acuerdo realmente -
con esta doctrina que &1 relats en '"Utopia''? Lo mis probabla es que no,

TB1} Ibidem, p. 104
(82) Ibidem, p. 100
{84) Ibidem, p. 98
(85) Ibidem, p. 100
{86} Ibidem, p. 106
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Consideran locura grande el practicar virtudes Ss-
peras y diffciles, renunclar a las dulzuras de la vida
y sufrir voluntariamente dolores que no han de producir
fruto atguno. Porque, fcudl podrfa ser éste si, tras =
da una vida penosa y miserable, nada s& consigue mis =
alld de la munrte? (87)

Y mis adelante dice e! narrados de las costumbres utdpilcas:

No hemos da ser menos indulgentes con nosetros -
que con el prélime, nl la naturaleza nos mandd, al or-
denarnos ser buenos con los demds, que fufsemos crue=
les e {nhumanos con nuestras proplas personas [§8),

Y donde mis clara estd la incompatibilidad entre las creenclas utdpi-

cas y lo que Mora hacfa en su vida privada, es en el siguiente pirrafo:

Reputan por insighe necedad (...} agotar el cuer-
po con ayunos, perjudicar la salud y menasprecias los
demis atractivos naturales {.,.} y e} atormentarse a -
sT mlsmo si{n provecho de nadie, ya por una vana sombra
de virtud, ya para habituvarse a sobrellevar unos males
que acaso no han de presentarse nunca [89).

Pero vayamos no a le que Horo probablemente hubfese crefdo, sino & =
1o que los uvtdpicos mlsmos conslderaban como cierto.

Un aspecto de vital (mportancla a considerar en toda teorfa antropo=~
Isgica, es ) diagnéstico de lo que hay de male en el ser humano ¥y la mane-
ra de resolverio, es decir, la cura para que el hombre llegue a la plenas =

reallzacién de sy persona.

tomo se ha visto, para los utépicos 'a naturaleza misma prescribe -
una vida agradable, es decir, el placer como meta de todas nuestras acclo-
nes y definen 1a virtud como la vida ordenada de acuerdo a los dictados de
1a naturaleza. Lo bueno es vivir conforme a la virtud, la cval es dada por
los dictados naturales. ¥ ja suprema virtud, es para los utSpicos, la eari
dad hacla e] resto de los hombres.

Consideran que el hombre Que consuela y alivia a
los dem§s debe ser enaltecido en nombre de la humani-
dad. S$1 nada hay tan humano, ni existe virtud mfs pro

{87} Ibidem, p, 98
{88} tbidem, p. 99
{89) 1bldem, p. 105
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pla del hombre gue el micigar los males de nuestros se-
mejantes y, suprimiendo las tristezas de la vida, devol
veries a la alegrfa, o sea, 3l placer Ipor qué la natu=
raleza no habri{a de instigar a cada uno a hacer lo pro-
pio consigo misma? {90)

En "Utopla" la caridad es e! sumo valor, y &sto nos recuerda que su =
autor fue un humanista cristiano. £n rfgor: humanitas significa filantropla.
Humanidades: aquel|os estudios que fomentan y depuran la filantropia o ot -
amor a los hombres., Humanlsta, es el que florece en estas estudios de amar.
Humanists cristiano: es el humanista bautizado que, [lumlinado por la carldad

podrd transfigurar, divinlzar su fiiantropfa, (91)

¥ i e! mayor blen para las utépicos e¢5 la caridad, el mayor mal serd

la explotacidon de unos hombres a otros,

Grande es &l nimero de los nobles que, oclfosos ~
como zdnganos, no sSlo viven del trabajo de los dems,
sfno que los esqullman como a los colonos de sus fine
cas ¥ los desuvel lan hasta la carna viva para sumentar
sus ventas. {92).

Explotacién origlinada en la codiclfa: 'Le malvada codicla de unos Po
cos arrastrard a la ruina a vuestra I(sla que, preclisamente por esta riqueza,
parecia sar tan faliz'. {33)

¥ ante esta situacién, en "Utopla aparecen ideas reformistas:

Poned frenc a las compras de los rlcos y a la |i-
bertad de ejercer monopoilos; que sean cada vez menos
los que vivan en la oclocidad, que se vuelva & la ag{L
cuftura...{94}

La caysa del mal que padece el hombre, sefialada en "Utopla' es Ta ma~
la distribucifn de la riqueza. ''La realidad ensefa culn equivocados estdn =~
los que plensan que la pobreza del pueblo es garantfa de paz" {95). Hitlo~
deg aficrma constantemante gue, la propledad privada es la causa de rodos -~
los males. Antes de comenzar sy descripclén de Utopla dice:

150 Ibidem, p, 98
{91) tmaz, E; ob, clt.: p, 12
{92) #ore, T ob, cit.; p. 51
{93} Ibldem, p. 54
{34) thidem, p., 55
{95) lbldem, p. 67
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Por otra parte, amigo Moro {...) estimo que donde
quiera que exista la propiedad privada y ss mida toda
por el dlinera, ser8 diffcil Yograr que el Estado obre
Jjusta y acertadamente, a no ser que pienses que es ~
obrar con jJjusticia el permitir que lo mejor vaya a pa-
rar en manos da los peores, y que se vive felizmente =
4117 donde todo se halla repartido entre unos pocos ~
que, mlentras los demis perecen de miseria disfrutan =
la mayor prasperidad {96).

Hitleodeo, haclendo menci6n dea Platén, le alaba diciendo que, el Uni-
co medio para lograr la salud piblica es lograr ta Igualdad de blenes, ell-~
minando 1a propiedad privada, ¥ en varios sitics en la obra, reltera su pos

turas

Por eso estoy absolutamente persuadido de que, si
no se suprime la propiedad, nc es posible distribuir ~
las casas con un criterfo eguitativo y justo, nl proca
der acertadamente en las cosas humanas, Pues mleniras
axlista, ha de perdurar entre la mayor y meJor parte de
tos hombres la angustia y la inevitable carga de ta po
breza y de las calamldades (97).

La soluclén al mal que la scbreviene at hombre en el mundo consjste
en 1a supresién de la propledad privada, tal cual se 1levd a cabo en la Re-
piibllca Utdplca. Y mientras que ef mal consiste en la propledad privada, -
segin opinlén de los utépicos, &l blen ¥ la superacidn del mal se llevardn
a cabo por la disclucién de la misma.

En afocto, para los utSplicos, la propledad privada, el dinero, e&s el
mal, causa de todos Jos males. Esto, a su vez se orfgina en la codicia vy la
rapacidad, que tlienen su fundamento Gltimo en l1a soberbla. Pero, en el pue~
blo utdplco no se dan estos defectos.

La codicia y 1a rapacidad son frute, en Jos demis
seres vivientes, del temor a las privaciones y en el -
hombre exclusivamente de la sobarbla, que |leva a gla=-
ria superar a los demis con la ostantaciSn de lo super
fFluo. Pero este vicio no tiene cabida entre los utSpl
cos dado el carScter de sus leyss (9B)

ET pueblo utSpico es "}a Replbllica Feliz'® pues ha logrado eliminar la

(98] tbidem, p. 71
{97) tbidem, p. 72
(96) thidem, p. 87



- 56 -
propledad privada, causante de todo mal. '"'Utcpfa' es un pusblo fellz, pues =
no hay en su gente ni podres ni mendigos ya que, como existen blenes en abun~
dancla para todes, no tiens cablda la pobreza. La felicidad del hombre con=

siste pues, en no carecer de blenes materfales,

Segin pfensan algunos autores come Eugenhio Imaz, para el mismo Horo
la rafz del mal en el hombre se encuentra en la propledad privada. Y dice:
""la rafz de todas los males, seglin ha vista este cristiano, abogado de los =
ricos mercaderes de Londres, estd en la propiedad privada' (99).

L{Hubilese sido posible que el autor de "UtopTa' colncldiese con lo -
que &1 mismo narr§ sobre la Repiblica Utépical? Haro fue a la vez, autor de
"Wiopfa' y flei cristiano. Ll problema crece cuando Hltlodeo establece un
paralelismo entre las doctrinas de Utopa y las de Jesucristo.

Tambl&n tengo por cierto que, bien por interés -
proplo o por obediencia a la avtoridad de Jesucristo,
nuestro salvador, qulen, en su gran sabldurfa, no pu-
diando ignorar qué fuese lo mejor nl aconsefar sino -
lo m§s excelente, al orbe entero se habrfa acogido a
las leyes utfplcas, de no impedirlo 'a bestlal sober~
bia, soberana y madre de todas las desgraclas, que mi
de la prosperldad por los maies ajencs y no por su =
proplo bienestar (100}

La difieuitad de la Interpretacidn estriba, como se ha dicho, en que
"UtopTa" ests escrita en forma dialogada; y esto torna diffeil la tarea de
avariguar cu§l fue el auténtico pensamiento mareano sobre el hombra y su 11
baracién.

«+.deba confesar que as{ como no me es posible -
asentir a todo lo dicho por un hombre llustrado sobre
toda ponderacibn y tonocedor profundo del alma humana,
tampoco negaré la existencla en la Repiblica UtSpica ~
do muchas cosas que mis deseo que esparc ver Implanta=-
das en nuastras ciudades (101},

¥, lcudles son estas cosas?, {culles no? HMoro nunca afirma, a decir

verdad, nl nlega o refuta claramente nada de Jo expuesto. Pero por ser un

{997 Imaz, E: ob, clt; p. 9
{100) Moro, T.; ob. clt: p. 137
{101) thidem, p. 138
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fiel cristiano, seguramente no pudo creer que el bien y la liberacién del hom
bre consiste Ginicamente en la abundancia de Hienes equitatlvamentea repartlidos
entre todos, La liberacién del hombre, para un cristiono, posce algo mis: es
la redencin entera del hombre en y por Jesucristo.

De hecho, ante las (deas de Mitlodeo de que habrfa da disolverse la -
propledad privada, Moro exclama:

-Opino, por e! contrario, (...} que no se puede =
vivir a gusto donde todo cs comin. {Pués cdmo se alcan
zarfa la prosperidad si todos se sustraJeran al traba-
Jo? Ko urgiéndole a nadie el deseo de ganancla, la -
confianza en el esfuerzo aJeno les harfa perezoses, y
a sentlrse ensuclados por la pobreza y sin ningdn me-
dio legal para proteger como suyo lo adquirido Ino se
sequirfa un Inevitable vivir en perpetua matanza y se-
dicl6n? Suprimida, ademis, la autoridad de los magis~
trados y &) temor que inspiran, no me es posible si=-
quiera lmaginar qué papel Iban a desemphfar éstos entre
?omb;as que no admiten entre 57 ninguna diferencia -

102).

Es probable qua para Moro, cristlano fle)l a Foma, el principlo utépi=
co de comunidad de bienes no fuese el Ideal a seqgufr. De hecho en el diSio-
go que sostiene en ‘'Utopfa', Moro se opone a estos ideales de propiledad co-
mdn, y Fue su escepticismo quien contribuys a que Hitlodeo ofreclera una de
tallada descripcién de Utopfa, que constituye la segunda parte de la obra,

~En consecuencia, amigo Rafael, dije, te ruego
encarecidamente que nos describas esa Isla (...} te-
niendo en cuenta que nuestro afin es enterarnos de -
todo lo que adn lgnoramos (103},

Ho se pueda afirmar que Hore estaba en favor de la comunldad de bie=
nes en realidad, ya que todo lo relative a favor de este tema es expuesto -
en boca de Hitlodeo., Moro nunca afirma nl refuta claramente nada de lo ex-
puesto, Unlcamente da a entender de un modo indirecto, su auténtico pensa~

miento sobre la cuestidn,

Al terminar Rafael su relato, asaltironme no po-
cas reflexiones acerca de lo absurdo que me habfan pa
recido muchas costumbres y leyes de aquel pueblo, ta=
les como su modo de guerrear, de consfiderar las co-

{102) Ibidem, p. 73

{103} Ibidem, p. 74



- 58 -
*sas divinas, la religlén y otras Instituciones y, so-
bre todo, 1o que es fundamento de ésta, la vida v el
sustento en comin, sin ninguna Intervenclisn del dine-
ro, cuya falta destruys 1a raiz de |a nobleza, )a mag-
niflcencla, el esplendor v la majestad, que seglin 1a -
verdadera y pGblica opinibn, son decoro y adorno de un
Estado (104).

Y contlinia diciendo:

PFero como me df cuenta de que 1& narracién Ta ha-
bfa fatigado y no estaba yo muy seguro de sJ le gusta-
rfa ser contradicha, ya que el propSsito de Rafael ha-
bia, en el curso de su relato, censurado a esaos que te
men no parecer lo bastante discratos si no encuentran
algo que criticar en las invenciones ajenas, le tomé -
de la mano, alabando su dlscurso y las leyes utéplcas,
le conduje al interlor a cenar, no sin advertirie que
en otra ocasién y después de meditar discutirfa con £
m3s por extenso, 10jals se presente !a ocasidn de ha-
cerlo! {105},

Y podrfa afirmar junto con Butar:

Para Tomis Moro fue posible todavia mezclar al -
aleccionamiento serlfo con un juege que no comprometia
a pada y hacer alternar con superior (ronfa la exposi=
clén de Instituciones mey absurdas con la de otris que
€1 mas blen desea que espera que se imlten. (106)

Sobre el tema central de la propiedad, Moro expresa sJ clara postura
en ""A Dlalogue of fomfort'', escrito en 'a Torre en 1534, ¥ dice:

Han de existir hombres acaudalados, porgue, par-
diez, tendrfamos mis mendigos que ahora y sin nadle -
que socorriera al préjimo. Considero como una gohse=
cuencla cierta que 5i todo el dinero del pafs se saca
ra mafiana de las manos de cada uno y se echara en un
montén para después repartirio Tgualmente entre todos,
al dfa siguiente la situacién serfa pero que &) dia =
anterfor. (107

Pero, fuera de consideraciones sobre el auténtico pensamiento morea-
no, ¥y volviendo & lo explfcitamente expresc sobre el hombre en "Utopfa', es

necesarlo reconocer que, el mal que le viens al hombre, segin la mentall~

1104) ibldem, p. 138

(105} Loc. clt.

(106) Buber, M.; ob, cit. p. 20

(107) Cit. en Reynolds, E. ob. eit,; p. 180
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dad utépica, consiste en la propiedad privada, La supresibn de &sta ~
constituye [a liberacidn de! mal. Por ello, en Utopfa el dinero es aborre~
cido como fuente del mal, en tanto que Iimplde la liberacién del ser humano.

Los utdplcos buscan todos los medios de envilecer ¢l oro y la plata.
Reconoci{endo la moneda, reservan dichos metales sélo en previsign de aconte-
cimlentos que pueden o no sobrevenir, como para utlilizarlo en pago de solda-

dos mercenarios en caso de guerra,

ET hombre, (ndudablemente, es uyn ser superior a cuanto meta! pudiere
ex[stfr sobre el mundo,

Se admiran de que el oro, tan indtil en sf, se =~

estime por doquler hasta tal punto que &) hombre mis-

ma, que para su provecho le ha atribufdo su valor, se
tenga en menos que &1. (108)

De todo lo anterior, podemos obtener que, el hombre, segin los prin
ciplos utdplcos, es un ser cuyo blen y felicldad estin determinados por la
norma del placer, y sugerlidos por los dictados de la naturaleza y la razdn.
El hombra virtuoto as quien sigue al orden de {a naturaieza, la virtud gue
le &3 propia por.excelencia es la caridad hacia el resto de los hombres, -
Por lo tanto, ¢l mayor mal proviene de la explotacién de unos hombres a -

otros, explotacién ariginada en la codicla.

El mal consiste en la mala distribucién de la riqueza, en la propie-
dad privada, en el dinerc que &3 sostén de la existencla de la nisma. Por
tanto, ta solucién al mal que aguejs al hombre se halla en la supresifn de

ta propledad privada.

Para que e! conjunto de hombres sea fellz, coma ta 'fellcisima Repl-
blica Utépica" se necesita una abundancia de bianes equitativamente reparti

dos entre tos Integrantes del grupa.

£) hombra es superior a) dinero; entonces, serf feliz cuando &ste -

Gltimo sea envlleclido,

T30B] Moro, T.; ob. clt.; p. 95
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11.6) EL ESTADO Y LA LIBERACION DEL HOMBRE.

UtopTa se presenta en boca do Rafael, como el Estado perfecto, pues
atiende no al blen particular sino al bien piiblico. En Utopla, como na -
existe nada privado, se mira Gnlcamente ala comin utilidad. ‘'0s he descri
to {...} el modo de ser da un Estada a) que considero no s&lo el mejor, sl
no el dnlco digno, a Justo tTtulo de tal nombre'. (109)

La felicidad reina en la Repiblica Utéplica pues no existe allfl ni -
&l uso del dinero ni la ambicién de poseerlo y con ello, han desaparecido
pesadumbres y crfmenes., Los engaflos, traiclones, y los envenenamientos en
general, son extinguidos en el Estado utdpico ¢on la desaparicifn del dine-
ro. *'La pobreza mlsma, que para muchos radica en la falta de dinero, decre
carfa si éste no exiatlese". {110)

Utopfa se crel bajo la direccifn de Utepo, quien 1a models conforme
s la idea que E! posela scbre el ideal de un Estado. {ncluso, ''el trazado
tota) de ta ciudad fue, desde un princlplo, obra del! propio Utopo'', (111}

E1 Estado utbpico es del todo, institucional. Los uldplcos perfects
mente organizadas, constituyen un Estado reglamentada, cuye fin es |iberar
al hombre del exceso de trabaJe y da la explotacidn, para que pueda dedicar
se a edificar su felicidad.

Las Instlituciones del Estado persiguen mis quec =
otro ninguno el sigulente fin: que los cludadanos es-
tén exentos del trabajo corporal el mayor tlempe posl
ble, &n cuanto las necesidades pablicas lo permitan,
y puedan dedicarse al libre cultivo de la inte!igen~
cla, por considerar que en €sto estriba la fellcidad
de la vida. (112)

La familia es ¢l modelo a seguir en el Estado. HMoro rechaza en “'Uio
pfa' l1a concepcibn platSnica de un Estado organizado en provecho de una a=
ristrocracia privilegiada; &1, "exigla que todos los miembros de la comunl-
dad se beneficlaran de una socledad en la que 1a familia serfa la unidad".
(113)

77097 thiden, p. 137

(110) Loc. elt.

(111} Ibidem, p. 75.

(112) Ibidem,. p. B6

{113) Reynolds, E.; ob. clit. p. 166
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En los conventos rellglosos, Moro vié ¢6mo se practica la comunidad
da blenes, la abedlencia, el sufraglo en el goblernc de 1a comunidad, la =
Justicta paternal, el trabajo comunal, la edycacidn intelectual, la bondad
en sumd. Todo &sto lo aplica en Utopfa, considerando naturalmente, 13 fa-
mllia como base de la socledad, (114)

€l Estado utbplco identifica el interés particular con el bien co=
lectivo, El1 Estado utSpico trata de crear las circunstancias sociales en
que los Individuos fuesen llevados razonablemente a ldent!ficar su interés

particular con aque!l bien colective y su mantenimienta,

fn el £stado de Utopfa, el poder estd organizado de manera democri-
tica: todas las autoridades son slegldas, designindose 1os funcionarios -
por un aba, con excepclén del princlpe, que lo es para toda la vida.

Todo asunto de importancla es tratada en los co
miclos de los representantes de las Famllias ($ifa-
grantes) los cuales expopen el asunto a sus familias,
la discuten luago entre sl y prasentan al Senade su
resolucién, "Aveces, la Isla entera entiende de de-
1iberaciones”. (115)

Los funclonarios se dedlican principalmente a la organizaclién de la
produceisn y del consumo colectivas, vigllan que nadie esté ocloso y que =
todos sa dediquen celosamente a sus oficios. 5e Jes llama padras y se les
conceden honares voluntariamente.

En el Estado UtSplco no existe autoridad clivil alguna sobre los sa-
cerdotas, En &sto se ve claramente, cSmo el sacerdote es una autoridad su
prema, Al sacerdote,

nadia tiene autorldad para castigarlo, sino que
lo dejan al Jjuicic de Dios y de su propla conclencla,
por estimar [17cito que quienes han sido consagrados
a Dios ¢como una ofrenda, sean tocados por criminales
que seanh, por manos humanas, (116}

Utopfa es un Estado en el cual, el poder civil y el poder refigioso
estén unidos, La religibn, ocupa un lugar de primera importancia dentro da

{115) O0'Gorman, £.; ob. cit.: p. 29
{115) Horo T,, ob, eit., p, 81
{116) Ibidem, p. 131
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la organfzacibn del Estado. Esto, claro estd, con miras a mantener la paz
y seguridad piblicas.

(tos sacerdotes) pueden exclulr de las ceremonias
religiosas a )os obstinados en el mal y no hay pana -
gue mis las atarrorice, porque quedan infamados y tor-
turados por el oculto temor a la religidn; en cuanto -
al cuerpo tampoco quedan sequros, pues sl no hacen al
punto penitencia ante los sacerdotes, reciben del Se-
?ado)el castigo carrespondiente al detito de [mpledad.

117

Y es tan Importante e] puesto de la religlSn, dentro de la organiza-
cidn del Estado, que las personas de los sacerdotes son consideradas como =

“gagradas e inviolables". (118)

Resumiendo, podemos declr que, el £s5tado utdpico, creado siguiendo -
un proyecto de "Estado !deal', sique la forma de la famiija, y resuelve to-
dos sus problemas y cuestiones en el sistema democritico. Es ademfs, un Es
tada en el cual se da la unidén de poderes clvil y eclesiistico, si bien ca~
da uno posee sus proplas funciones. £l representante del poder religlose -

posee [mportante autoridad en el pueblo.

ta finalldad del Estado UtSpico, es la liberacidn del hombre, elini=
nando al exceso de trabajos corporales, para que éste pueda )Jlegar & la fe-
licidad y a la plena realizacién de su persona., EIl Estado utéplco, as el =
Vastado perfecto" pues mira a la comin utilidad, por no existir en "UtopTa”
nada privado. E| Estado, de ssta manera, logra la fellcidad y 1a )ibera-
cién de! hombre al no exIstfr nada privado y al mantener ante todo, la segu
ridad pGblica,

+ + + F kTS

Se ha dicho en las primeras pSginas del capTtulo, que no puede saber
se directamente por la obra "Utopia'’, cval haya sido e! pensamiento moreano
sobre el hambre: en toda la obra se sostiene la fFicclén del diStoga, el cual
no conduce a ninguna conclusién, sino a la manera de los humanistas, a una -

{1177 tbidem, p. 130
{118) lbidem, p. I3
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comida. Sin embargo, se ha obtenido paco @ poco, e) concepto proplamente =
utéplco sobre &1 hombre, ®s decir, la <oncepcidn que los uviSplicos tenfan so~

bre o} ser humana,

El hombre es para ellos, como se desprende de la dicho con anteriori-
dad, la <reatura supremd de Dlos. E! concepto vtSplco del hombre, depende -
entonces, en gran medida, de la creencia e¢n un Dlos creador v providente. -
€l hombre por haber slido creado por Dios, es un ser orlentado a su creador.
Y no termina ton la muerte, sine que posee alma Inmortal; es un ser que vi=-
vir§ despufsy de su fallecimiento en la tierra.

El hombre es un ser real, que sufre y existe en concreta, ¥ no una -~

esencia abstracta. Es un ser racional compuesto de cuerpo y espliritu.

El hombre ocupa en jerarqula un puesto intermedio entre su creador
&l resto de 1as creaturas. La sede del hombre eas el mundo, scbre ¢l cual -
se halla Inflaltamente superior, al fgual que lo estd sobre tadas las crea-
turas. Para ocupa @ sy vez uth puesto inferior al de su creador.

Es, ademds, un ser emlnentemente soclal, pues para lograr su pleno -
desarrollo, requiere de su integracidn a la vida en socliedad. Esta consis~
1e en la unidn natural de los hombres entre si, adquiricndo el carfcter de
famllla. #ero Familla fundada en la convenisncla mutua, ¥ no en el erigen
de todos tos hombres en Dios Padre. Los hombres no se relnen por ser hijos
todos de un mismo padre, slno por bienestar comdn., La socledad se baza en
Yo saguridad piblica y no en la libertad. Mo tieme como Fin primero la fe-

tlcldad y \a tibertad cuanto 'a segurfdad del individuo en la misma.

Tl blien y la fellicidad de! hombre estdn determinados por la aofma -
del placer, y sugerldos por los dictados de la naturaleza y la raxbn. Et
hombre vlrtuose es qulien slcue e) orden de la naturateza. La virtud que -
le as propla por exceleacia s 13 caridad hacia el resto de los hombres.
Par tanto, e) mayor mal proviene de la expiotacidn de unocs hombres a otros,

originada por la codicla., E! mal consiste en la mala distribucidn de Va «

riqueza, en la propiedad privada, en el dinerc como sostén da ta mjsma. ~
Por tanto, ta solucidn al ma) gue aqueja al hombre se halla an la supresién
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de la propiedad privada, La felicidad 3e logra con la abundancia de hlenes
equitativamante repartidos entre los integrantes del grupo, con el envllﬁcl
miento del dinero. '

El Estado Utépico, considerada como el ldeal, sigue la forma de 1a -
familfa y adopta e} sistemas democrStico. Ademis en &1 se da !a unlén de pa
deres clvil y eclesiSstico. E1 Estado utbplico, considerado el estado per-
fecto, mira a la comin utllidad, por no existir en Utopls nada privade. EI
Estado logra asf !a liberaciSn de! hambre al no existir nada privado y al -
mantener ante todo, 1a segurldad pGblica., De hecha, la fipalidad de) Esta-
do, es la libaracién de) hombre, eliminando el exceso do trabajos corpora-
las, para que éste pueda llegar a la falicidad y a la plena realizacién de
su perscna.

Después de hacer esta sTntesls sobro e} concepto deol hombre en “Wto-
pia", recordemos que, como Moro escribe en forma dialogada, la interpreta-
cién de su obra se torpa dIffcil. Por ello, representantes tanto del mar-
xismo como del cristianismo, desean contar a "Utopia® y a su autor entre =
sus respectivas fllas, {Es "WtopTa® un libro que refleja el ideal cristla~
no o un libro préximo al marxismo', iqué relaclén guarda la "Utopfa™ de To-
mis Moro con los principios sociales marxistas y con les !deales del cris-
tianlasmo?

Para responder a estas cuestiones el primer paso a dar es analfzar ~
las posturas antropalfglicas tanto de Utopla como del cristianismo y 21 mar
xisme, por las razones antes expuestas, El concepto utdpico del hombre, ya
se ha {ogrado; pasemos ahora a sucomparacién con las concepciones cristiana
y marxista sobre &l mismo, buscando posibles puntos de contacto y diferen-
cias, bajo 1a consigna de que concepclones dlversas sobre el ser humano, di
flcitmente sehalardn un idéntico ldeal a ser alcanzade por el mlismo,



CAPITULOD 1f1
UTOPIA Y LA ANTROPOLOGIA CRISTIANA

Coma se ha visto, e! concepto que los utdplcos tenfan sobre el hom-
bre era el de un ser tompuesto de cuerpo y alma, creado por Dios, y un ser
superior al resto de las creaturas. Hasta aqel se podrfa aFfrmar colfnci~
dencla con la antropologfa cristiana. M3s, asi como existen puntos varfos
de colncidencla , se pueden encontrar también, elementos de divergencia to

tal entre ambas posturas.

Fri 1) DIOS, EL HOMBRE Y EL MUNDO EN EL CRISTIANISHO,

€l Hombre es la Imagen de Dios que, por la coma
nicacién de la vida divina, puede participar en e] -
dlafogo de amor entre el Padre, e! Hijo y el Espfri-
tu Santo (1}

En el documento de Puebla 79 se muestran algunas de las visiones -
del hombre, consideradas errbneas por la doctrina soclal! cristlana:

a) Visidn determinista,= Seqin €sta, e! hombre no es dusho de ST =
mismo sino vlctima de Fuerzas ocultas. Todo lo que acontece es [mpuesto -
por Dlas, De aqui es fSci! tomar al hombre con un criterio fatalista; y ~
junto con la conviccidn de que los hombres no son fundamentalmente fguales,
se Ilega en las relaciones humanas a discriminarciones y marginaciones in-

compatibles con la dignidad del zer humano. (2)

b) ¥isiones Economicistas.~ La perscna humana se considera coma un
tnstrumento de produccién y objeto de consumo (3). Otra cara de [a visién
economicista es la de] individuallsmo, basado en el liberalismo econdmico.
Seqlin ella, ta dignidad de la persona consiste en la eficacia econdmica y
en la libertad Individual. EIl hombre, encerrado en sF mismo y aferrado =
frecupntemente a un concepto religioso de salvacién individual, se clega a
las exigencias de la Justicia sccial y se colocan al servicio dal imperia-

Jismo Internacional del dinero (4).

{7} tépez Trujillo, A. Liberacisn Harxlsta y Liberacidn Cristiana; B.A.C,,
Hadrlid, 1974, p. 203

{2) CELAM, Tercera Conferenclia General., Documento de Puebia. 2a. ed, Mé-
xico, 1974, H 308, p. 105,

(1) Ibidem, H*21t, p. 106,

(4} W*312, Loc. cit,
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El ¢colectivismo es un tercer aspecto de esta misma visldn economl=
cista, siempre opuesto y en lucha permanente contra las consecuenclias del
fndividual ismo, pone la meta de la existencia humana en el desarrollo de
las fuerzas materiales de produccién. Para ella, la persona no es origl=
nalmente conclencia; ests m&s bien constitufda por su existencla social.
Despojada de su libertad personal que le puede sehalar el camino para su
reallzacién, recibe sus normas de comportamiento de qulengs son responsa-
bles del cambio de las estructuras sociales, econdmicas y polfticas. Por
eso desconoce los derechos del hombra, especialmente al derecho a la [{-
tertad de conclencla (5).

¢} Vislén clentista.- Esta visidn sefala como vocacién del hombre
la conquista del! unfversc, 56lo se reconoce como verdad |o que ta clen-
clia pueda demostrar; el mismo hombre se reduce a su definiclén clentifi-
ca (6).

Segln la doctrina soclal cristiana, estas son inadecuadas formas -
de sltuar al ser humano. La aflirmaci{dn primordial de la antropologle -
cristiana es considerar al hombre como imagen de Dios, irreductible a una
sImpleparcela de 1a paturaleza o a un elemento aninimo de la cludad huma-

na (7).

En primer lugar, hay que considerar que "‘la tesls bisica del cris-
tianismo es que Dios exIste'' (8). Y este Dios es a la vez, trascendente
e inmanente, y es realidad dltima o fundamento de todo ser. Bblos cred al
mundo, vy si Dios no existiera, €] mundo tampoco existirla. Para &) cris-
tianisme, la creacifin del hombre y del mundo es rigurosamente equivalente
a afirmar 1a existencia de Dios, Estas dos afirmaclones no son mis que =

una (9}.

La creacisn considerada como una especie de programa divinag sltua-
do en et “origen' a! principio del desarrolle de toda 1a "historia". EJ

{5% §°313, Log. cit.

(6) ihidem, N*1)5, p., 107

{7} Athie, Alberto., El Trabajo, Comisién Eplscopal de Pastoral Social. Cen-
trosdu Estudios y promoclén soclal, A.C. México 1984,
p.18.

{8) Stevenson, Leslie, Siete Teorfas de la Haturalera Humana. Ed. Citedra,
5.A, Madrid, p, SB.

{9) Grandes Temas de 1a Fe Cristiana. Ed. Don Bosco, Barcelona, 1981. p. 66
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mundo y la vida no subsisten, pues, mis que en referencia a este proyectao di
vino esencial, E) mundo estS fundamentalmente en concerdancia con el plan -
de Dlos. Por lo tante, las Sagradas Escrituras no ven al hombre en su aspec
to de un ser en sT mismo, independiente, no le consideran filoséficamente ¢o
mo ser auténomo, sino solamente en constante dependencfa a 0los y en relacién
con EI,

En el Antlguo Testamento es como si el hombre apa
reclese Gnlcamente en su ensamblamiente con el Dios -
personal, y sdloc se hiciera visible esta trabazén {10)

Esta consideracidn de) hombre tiene su razdn mis profunda en una idea
viva de su car§cter de creatura. Y el hombre gque se sabe creado por Dins, =
tliene al mismo tlempo, conciencia de una radical dependencia respecto a su -
creador. “E1 hombre no tiene en &7 mismo su origen nf su razdn de ser, qus
en todo respecto depende del Dlos Absoluto (11}, Dios es la fuente y rafz
de toda exlstencia humana pues '"en el principlio, creo Dios los clelos v la -
tlerra™ (12).

La creaclén no es mis que el primeroc de una targa serie da beneficios
de [Gics a los hombres. La nocién de creacidn es inseparable de la Providen-
cla; Dlios es providente porque es creador, y viceversa. *Creacién y provl-
dencia se garantlzan mutuamente" {13).

Con la ensehanza de la creacién, 1a Biblia entlende que 1a vida huma-
na y e] mundo dependen radicalmente de Dios qua aparete como su fundamento -
dizimo.

La aflrmacién da la creacién o mis exactamente =
de un creador, consiste precisamente en reconocimien~
to y afirmacién de un fundamento, del que se reconcce
depender radicalmenta {14}

£l hombre, es asT, #n cuanto ser creado, un ser dependienie abseluta
y radlcatmente de Dios. 'La experiencla de contingencia y la experiencia -

{10} Scheffczyk, Leo. El Hombre Actual ante 1a Imagen Bibiica del Hombre.
Ed. Herder, Barcelona, 1967, p. 37

{11} Ibldem, p. 11

§12) Gn 1, 1

{13) Gdes. Temas, ob, cit.; p. 58
(14) Ibldem, p, 66
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de creacldn son una sola y dnica experiencla’ (15}, El pensar en un crea-
dar comporta va, el momento de la accién de volverse bplos hacla su obra, =
porque "ser creado slignifica al mismo tiempo, ser regalado por El, ser pen-
sado por su bondad” (16)}. Y aguf entra la concepcldn de la comunicacidn -
orlginaria y permanente entre el creador y su creatura: "“La idea de la -
creacidn sirve de base a una relacién entre el hombre ¥ Dios, relacién que
para la mentalidad del Antiguo Testamenic no puede ser destrufda' {17). EI
ser le fue dado al hombre gratultamente por Bios, y puede descubrirse 1lama

do a ponerse a disposiciGn de este Dios al que sabe que se lo debe todo.

La relac!én del hombre con su creador estd expresada con el concepto
da "semejanza de Dios' (18). E! hombre es entorces, un rey entre las crea-

turas, como representante de Dios en el mundo,

El Antiguo Testamento, todavia no desarrolla en toda su plenitud Ja =
verdad relativa a la lmagen de Dios en el hombre, porque "adn no se habla -
realizado en &l hombre {a imagen perfecta de Dlos” (19}, Esta imagen serd -
Jesucriste, Imagen perfecta de Dios.

Dlos es infinitamente leJano a! hombre, y, a la vez, muy préximo a ~
él. ME| concepto que del mundo tlene el hombre bibllico, estd movido dinsmi
camente por la viva exparfenclia de la leJanfa infinita de Dios y de su ai~
mu) thnea proximidad (20). Y es precisamente "la palabra" que hace de in-
termadlario entre la infinlta trascendencia de Dios y su proximidad en el -
mundo. E1 hombre es una creatura que es interpelada por Dlos y que estd =
1lamado a responder "Para el Antiguo Testamento, viene & ser una creatura =
que depende del movimiento verbal de Dfos, a modo de exi{stencla responsorla
{21). Y como consecuencia, la existencla humana proplamente se realiza en
la presencia ante Dios, y el pecado es o que preciplta al hombre en el es-

tado contrario. El hombre entonces, aparece como ¢l sor que se realiza y -

{15) Grandes Temas de la Fe Cristiana; eb, clt.; p. 64
(16} Scheffezyk,; ob. cit.; p. 41

(17) ibidem, p. 42

(18} 6n 1, 26

{19) Scheffczyk; ob, clit; p., 47

(20) Scheffczyk, L; ob. clt, p. 48,

(21) Ibidem, p. 52
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cumple su existencia en la respuesta al td divino.

Para el eristianismo, 1a accisn divina de la creacisn, no debe refe-
rirse, en primer lugar, al pasado: el "pasado’ de los orfgenes. Es en el =
presente donde |la creaciSn queda atestiguada.

La referencla a la creaci&n no tiene interds sino
en {a medida en que puede Tluminar la experiencia ac~
tueal y las condiciones presentes de la existencla {22}

Entender la creacidn no consiste sdlo en echar una mirada a una serie
de acontecImlentos divinos fundaclonales originales, sino en relacionarse -
con blos mismo, #n el presente vivo de la historla donde, verdaderamente, -

El hace vivir a su pueblo y dirige tus destlnos.

Se narra que Dios cred ¢l mundo; pero e! pasado -
cronoléglco no es mis que una expresidn aproximada pa-
ra expresar la radicabilldad en el orden del ser: Dios
crea al mundo en cada instante, y ahf estS el fundamen
to de toda poslble creacién bumana en la historfa (237

La referenclia a la creacidn es determinante. Lo gue se espera del -
futuro es que Dlos renueve en €1 sus admirables hechos, mfs explicitamen=
te, que Infeie una nueva creacién, mis radical que la primera, y mfs logra~
da todavfa: libre de todas las imperfecciones que, por la Infidelidad huma-
na, han pesado sobre la primera.

El Paralso no debe cancebirse como un paralso per-
dido, Sino c¢como un parafso que debe llegar al fin de =
los tierpas (...) Por ahora, 1a creaclén no ha hecho
mis que empezar, y Dios corcnard su obra manifestando
maﬂana,su sorprendente capacidad de renovacién creado-
ra {24).

La nueva creacibn tendrd un cardcter excepclonal: *serdn veclinos el =
lobo y &l cordero, y el leopardo se echard con e! cabrito, el novillo y el =
cordero pacerdn Juntos y un nifo los conducird" (25). La rencvacién irS tan
fejos y serd tan radical, que el corazén mismo del hombre serd camblado: en

&!. Dios "creard'' un corazén puro (26}).

{22) Grandes Temas...; ob. cit.; p. 57.
{231) Grandes Temas; ob. cit.; p. 224
{24} |bidem, p. 58

f25) ts, 11, &

(26) Ez 36, 26
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Esta nueva creaci6n ha comenzado en Jesids. Jesucristo resucitado aspa
rece como princlpio de una vida nueva. Pero ésto no es afirmar, que se ha -
Ilegado al fin de este mundo creado. La vida nueva que Cristo abre para los
hombres debe actualizarse sin cesar para ellos y en ellos. Porque, mientras
dura ta historla, no se les ofrece mis que en esperanza, por 13s arras qua -
le han sido dadas (27}. La humanidad y ""1a creacién entera sufren hasta el
presenta dolores de parto' {28).

La persona humana es, el centro de la creacidn., '"Todas las cosas fue
ron hechas para el hombre y &) hombre para Dlos" {29). El cosmos, para al
cristlanlsmo, es la realldad global que circunda al hombre y que no es, en =
su orfigen, obra del hombre . Mis, €ste hombre es duefio y sefor de su entor-

no cSsmica.

El hombre es sefior del universo: de hecho se reve-
la como algulen que trasciende al cosmos, fncluso cuan=
do no logra dominarlo y dirigir su curso (30)

Las primeras pdginas del libro del Génesis nos ensefan que Dios ha =
puesto su obra en manos de! hombre, para que €1 la Ysometa' y la “domine' -
(31}, AsT, ta noclbn de creacidn es solfdarfa con una visidn jerdrquica del
universe. Dlos estS en su punto culminante y en wna posiclién de trascenden-
cla con relacién a este universo. Y el cosmos se encuentra en sltuacibn de
dependencla con relacién al hombre: gque le es Inferior puesto que el hombrs
puede domlnarlo . Incluso, "el hombre est§ ablerto a posibilidades creado-

ras que la permiten trascender el universo' (32).

Para !a mentalidad bfblica, no exlste un cosmos cerrado y fljo en su
realidad obJativa: estd confinado a la laboriosidad creativa del hombre =
(33) para hacerlo cada vez m§s humano. '"E) hombre estd [lamado no tanto a
contemplar la armonfa del universe cuanto a crear en ¢l un orden por medlo

de su trabajo'' (34).

(27 | Jdn 3, 2...

{28) Grandes Temas; ob, clt.; p. 59

{29} Sobreroca, Lujs A. La Doctrina Soclal de la tglesia; 3a, ed., Ed. -
HensaJero, 87Ibac, 1967, p. 195.

(30) Gdes., Temas, ob. cit; p. 53
(3t} Gn 1, 2B ss

{32) Gdes., Temas, ob, cit; p. 53
{33) 6n 1, 28

{34) Gdes, Temas, ob, clt.; p. 52
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fuando Dios crea al hombre a imagen suya, 1o deja en el Jardin ded -
Edén para que lo labre y lo culde. El hombre experimenta como una risién -
dada por Dios la transformacién y el cuidado del mundo para crecer y multi=-
plicarse, A su vez, el hombre debe marcar Vo tlerra con el caricter espiri-
tual qua &) mismo ha recibido.

El1 trabajJo no es una maldicién sino una bendiclién de Dios, el cual =
"Ilama al hombre a domlnar la tlerra y a transformarla, para que con la in-

teligencla y el esfuerze humano continde la obra creadora y divina® (35).

El hombre se maniflesta bien enraizado en el cosmos cuando 1o ayuda a
encaminarse a su conversitn en el contexto del encuentro con Dios. Sl no re
forma el cosmos, el hombre no puede esperar adentrarse en su vida nueva en -
pios: sl no lo humaniza, se siente llgado a un destino de desorden y de mal.
"l salvacién no viene del cosmos, paro el hombre no la puede conseguir sin
un cosmos salvado'. [36)

El hombra tiene el deber de cooperar a! crecimiento de un cosmos que
crece progresivamente en tesucristo. '"€1 hombre y el universo con &1, son =
|}amadas a) términa de la historia, a una plenitud total en Jesucristo" (37)
Se dice qua hay que Tnfundir un espfritu cristiano a todo la ¢reado, y hacer
ded univarso un lugar habitable para una humanidad regenerada por el Espliri-
tu. El cosmos tambi#én se reestructura para recibir la huella del Sefor: "La

amplitud de la Salvaclén acoge al universo entero'' {3B),

El cosmos es, por su parte, un camino gque en Jesucristo conduce al -
hombre hacla Dios. Es necesario pues, descifrar lo que é&ste signiflica. "El
cosmos clertamente pueds permitlr acceso a lo divino' {39).

E) tundo aparece entonces, como el lugar de una historla da salvacién
y comienza desde la creacién come una bendicién de Dlos, y gque, en el campo
de las vidas personales y en el espacio de temporatidad, camipa hacla Jos -
“eielos nuevos! y ta "nueva tierra™ de ta esperanza biblica.

{38} Athie, A.; ob, clt, p. 2!
{16) Cdes. Temas, ob. clt. p. 52
{37) ibidem, p. 55

{318) 1bldem, p. 5&

{319) tbidem, p. 55
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Por otro lado, el cosmas no es solamente lugar de la vida, del traba~
Jjo, de los hombres, no es solamente lugar de sus oclos y de su contemplacién,
sino mucho mis: lugar de su plegarla, de su celebracién. El pan y e) vino =

de 1a Eucarfstia son “fruto de 1a tierra, de la vida y del trabajo del hom-
bre* {ho}.

De todo lo descrito anteriormente, se desprenden algunos de los tra-
zos mis Importantes que el cristianismo marca sobre el hombre.

a) E) hombre es obra del Creador. E! hombre es creatura divina; es -
semojante a Dios, y su semejanza proviene de este aclo creador, al [gual que
su filfacién. El hombre, segln las Sagradas Escrituras, fue creado "a ima-
gen de Dios", capaz de conocer a su ereador y de amarle, constitufdo por €1
sefior sobre todas las creaturas terrenas, para que las use glorificando a -
Blos.

LQué es e! hombre que te acuerdas de E17, lo qué =
es el hilo del hombre al que visitas? Lo hiclste poco
menor que los dngeles, lo coronaste de gloria y honor
y lo constitufste sobre las obras de tus manos “'Todo =
lo sometiste debajo de sus pies” (b1},

b) E) hombre as un ser supeditado al plan divipro., El hombre tlenc 1a
posibllidad y la obliigacidn de perfeccionar su naturaleza no como &1 entien=
da, slno segin el plan divino. Para reproducir la imagen de Dios en su per-
sonal idad debe no dejarse guiar por sus instintes, $ino seguir las normas =
obJetivas que se imponen en su Inteligencla y 3 su voluntad y gue le son dic
tadas por su conclencia y por la revelacién., Y como Pfo XI1 &ljo: ''La con-
clencia es ¢l nicleo mis secreto vy el sagrario del hombre en el que estf a -
salas con Dlos, cuya vor resuena en las Intimidades' (42)

£1 hombre debe obedecer 1a ley Inscrita por Dios en su conclencia.

En las profundidades de su conciencia el hombre -
descubre una ley, que &) no se da a sf mismo, pero a =
la que debe obedecer y cuya voz, llamindole siempre a
hacer el bien y evitar &) mai, dice en los oTdos de su
corazfn cuando conviene, har €sto, evita agquéllo., Fues
el hombre tiene en su corazbn una ley Inscrita por Dfos:

{hl] Grandes Temas.., ob cit. p. 55
{41) Salm. B, §5-7
{42) Sobreraca, L.A; ab. cit. p. 210
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su dignldad consiste en cbedecerla y conforme a ella ~
se le juzgard (43},

¢) E} hombre es un Ser |ibre obligado a conservar la moral.  El hombre
estd obligado a observar ciertas reglas de moralidad. Y afirmar ésto es te-
nerlo por responsable, creer que tiene Ta posiblii{dad objetiva de obrar se-
gin clertas regtas. 'La afirmaciSn de la responsabilidad y de la )iberted -
es Igualmente esencial a la personalidad’ {44}, ta libertad es caracterist]
ca esenclal del hombre, "En y por la entrada en escena de la tibertad y de
sus actos se constituye 1o humano en lo que, sin tales actos, no serfa mis ~
que lo cOsmico' (&5).

La verdadera llbertad es "sefial eximia de la imsgen de Dios en el hom
bret* (h6). Quiso Dilos dejar al hombre en manos de su albedrio, de manera -
que por propla voluntad busque a su Creador y libremente Jlegye a la plena ¥y
fellz perfeccidn adhirléndose a E1, Y cada uno dard cuenta de su vida ante
el tribunal de Dios, seqdn que haya recallzado el blen o el mal. Por ello, -
el hombre es !ibre. ''El hombre no puede orientarse al blen sino 1lbremente’
{47}

d} Con un destlino que alcanzar. L1 dastino de la persona no pucde ~
serle a Este indiferente, Por mucho tierpo que el hombre viva sobre 1a tie~
rra, puede querer el bien o el mal; pero una ver separada del cuarpo por la
muerte, el alma queda fijJada en las disposiclones adquiridas durante la vi=
da.

El alemento declsivo en la estructura de la perso
nalldad es precisamente ia actitud que adopta con rela
¢lén & Dlos su misma naturaleza. Si est§ orlentada ha
cia El en esa orlentacibn permanecersi, sl por el con-
trario, se ha apartado de El, mantendr§ la disposicién
gue voluntariamente se impuso {48).

o) E} hombre es Persona. La concepcifin cristiana del hombra conside-
ra a £ste como persona, cuyas caracteristicas son: participacibn de la luz e

(E3] CFr. Rom 2, 15-16

{44) sobreroca, L.A., ob. cit., p., 199
{45) Grandes Temas... ob, clt., n, 63
{46) Sobreroca, L.A., ob. cit., p. 210
{(h7) Loe. clt.

{48) Sobreroca, ob, cit., p. 203
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inte) igencia de Dios, unicidad, independencla, portadora de su pensar, obrar
v amltir, }fbertad, responsablfidad, conciencia moral, soiedad y vocaclén &
ta tomunicacifn con Dios (49). La palabra persona designa alternativamente
¢l principla de accién del sujeto, la calidad propla de cada individuo que
hace del mismo, &) centro responsable de sus actos. antes de llegar a ser uh
estadoe, una sltuacidn, es decir, o1 heche de nacer sujeto responsable.

bDe al ser Y“persona’ nace la dignidad del ser hurmano, Todo ser huma-
no es una naturaleza dotada de inteligencia y voluntad, Vibre v que, por =
tanto, de £33 misma naturalezs directamente nacen Al mismo [lempo derechos
y deberas que, al ser universales ¢ inviolables, son absolutamente inalicna

bles,

¥ el cristianismo, al consfderar la dignidad de la persona humana a
ta tuz de Jas verdades reveladas, la estima mucho nds, dado que "las hom=
bres han s{do redimidos con la sangre de Jesucristo, ts gracia sobrenatural
fes ha hacho hijos y amigas de Dios y Tes ha constituido herederos de la =
gtorfa eterna" {50}, Cada hombre lieva dentro de sT la Imagen del Padre, y
por ello, el hombre ¢s pertona. ECn al crisztfanismo, los hombres son {conos

de 1a Insopdeable Deidad.

La persona humana, en erfecto, €5 la mis noble de todas Jas criaturas
visibles, hecha a imagen y semmjanza del Creador, hacia £} camina por &) co

noclmisnto vy par el amor. Por otra parte, mediante ‘a redencién se halla -

unida a Cristo como miembro del cuesrpo mistico. Todos estos tftulos fundan
la dignidad de} hLombre.

Nacido de Dios, igqual a Dios, encarnacién del Ver-
ba eternc del) Padre y con este tf{tulo tmagen Perfecta =
del Padre, el Hijo revela a cada hombre su dignidad de
Hijo de Dios, enviindole al Espiritu Santo, que le capa
cita para volver al Padre {5V},

f}) E) Hombre e3 conciencla corpbrea. La concepcidn biblica del hom-

bre dista muche de preconizar una concepcidn materialista de la vida, ya que

TS HUffner, Joseph. Manual de Docerina Social tristlana. Editora de Revis
tas, S,A. de (.¥., México, 18HL, p. v a 37.

{50) Sohrerocas, L. A., ob, clt. p. 20}

(51} Gdes. Temas, ab, cit. p. JO4
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"el hombre no se agota solamente en una prolongada presencia en la tierra
sinc que contlene tambid@n vajores espiritvales y retiglosos (...} sobre =
todo, el florecimiento da 1a verdadera adoracidn v el particutar culto a
Yahv&' (52).

Segin el Génesis, el bhombre eit$ compuesto de un principlc material
y d¢ uno esplritual. Stn embargo, esta concepcldn estd libre de tada sos-
pecha de duallsmo, Ya gque, bajo las denominaclenes de carne ¥y alma, sala-
mente se hacen resaltar dos aspectos:

Carne dicho de! hombre, resalta 21 hecho de su ca
ducidad y transitoriedad {...} mientras que el atma -
aignlfica ai misma ser humano visto desde &) punto de
su vitalldad {53}.

El bombre es alms y es cuerpo:

E€n la unidad de wn cuerpe v un alma, et hombre,
par su misma condlc(dn corporal, relne en sI tos ele~
mantos de)l mundo material, de tal manera gQue por su -
medio alcancen sy culmen y eleven |ibremente una voz
de alabanza al Creador (54).

E! hombre corpSrec es radlcalrente creatura de Bios. A partir del
Génesls, a! cuerpo, la sexualidad y ¢l mundo son declarados “byenos por =
Dios. iIncluso, mis adelante se sefala en &) Libro Sagrado que Jesucristao,
Verdadero Dios y Verdadero Hombre, participande enteramente de la condi-
cifn humana {excepto en ! pecado} se ha hecho "uno de nosotros'. En £),
como afirma Ja carta a los Colosenses, reside "corporaimente toda la plenf
tud de la divinldad” {55}.

El homhre, antendide biblicamente, e5 un aspfrftu encarmado, es de-
cir, naturatizada. HMateria y espfritu son, pues, pars el hombre, {ndiso~
clables, ¥ es "la corporeidad el lugar dande e} hombre as 1lamado & res-

ponder a 1a llamada que Dios le dirige {56).

g) Superior a las cosaz corporales. E) hombre no &% wns mera par=-
tfcula de ia maturateza. Por su misma interioridad, supera & }a universa-

152] Schaflfczyk, h: ob. clt. p. 83
(53) tbidem, p. BT,

{54) Cfr. Dan 3, 57-90

{55) Cot. 2, 9

{56) Grandes Temas... oh, ¢it., p. 75
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lidad de las cosas: afirmando en sT mismo un alma espirftual e inmortal.

El hombre, participando de 1a luz de }a mente divi
na, Juzga rectamente que €1 con su inteligencla supera
la totalidad de las cosas (57),

t) E! hombre es un ser gue tiende a la {nmortalidad, La creencia en
la Inmortalidad es asunto de certidumbre cristiana. E) hombre, atormentado
con el temor de la extincién para siempre, desea una vida ulterior en su co~
razbn. Entonces, '"la semilla de eternidad que lleva en sf, irreductible co-

mo es, a la sola materfa, se levanta contra la muerte (58),

EV hombre ha sldo creado par Blos para un fin dichoso m8s all§ de los
Jimites de la miserable vida terrestre. Incluso la muerte corporal, de 1a -
que se habrfa sustraldo &) hombre de no haber pecado, la fe cristlana ensefa
que serd venclda cuando el hombre sea restituldo por el annipotente y miserl

cordloso Salvador a la salvacién perdlda por su culpa.

i) El hombre es un ser en wunidn con Dios. La razén mis profunda
de la dignidad humans radica, segln el cristlanlismo, en {a vocacién del hom
bre a la comunién con Dlos. Ya desde su nacimlento es invitado ol hombre -
al di&logo ¢on Dios pues si existe, e$ porque, habiéndolo creado Dlos por -
amar, por amor lo conserva slempre, y no vivirs plenamente conforme a la =
vardad, si no reconoce libremente este amor y 3[ no so entrega a su Creador,
Por elle: *'debe contarse e! atefsmo entre las mis graves realidades* (59).

J) E1 hombre es un ser concreta. La persona es considerada como un
absoluto, ""no sacrificable {ni siquiera) a los proyectos abstractos de una
sociedad idea)" (60),

pespués de haber examinado algunos de los trazos mis notables de la
antropalogfa cristiana, sefalemos ahora, l!a semelanza ralativa, hasta este

{57) Sobreroca, L.A., ob. clt. p. 210

(58) Ibidem, p. 2}1

{59) G.5. 19 cit. en Sobreroca, L.A.; ob, clt, p. 212
{60) Gdes. T., ob. clt. p. 69
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punto, entre ¢l concepto del hombre hallado en la "UtopTa' de Tomis Moro y -
el examinado dentro de la antropologfa cristiana.

Hasta aquf ambas concepciones tlenen elementos comunes. 571 blien el -
cristianismo presenta elementos no encontrados en la "Uteopia' sobre al hom-
bre, s& puede afirmar que no son proplamente doctrinas contradicetorias en =
cuanto al concepto del Hombre, afno que Gnicamente &) cristlanismo desarro-
11a con mayor profundidad clertos conceptos,

El eristlanismo es un sistema complejo de fdeas gue posea mayores =~
elementos de andlisis en cuanto al ser humanc. Alguncs de eilos son, por -
ejemplo, el consliderar al hombre coro un ser interpelado por Dios ¥ |lamado
a responder, es decir, una respussta al td divino, &l concepto de hombre co-
mo Persona por ser {magen de la Daidad, y cuye plenitud se halla en Jesucris
to Salvador. Ademis, al cancebir al hombre como un ser sujeto al Plan divi-
na, al ¢cual ha de someterse, no por agrado o por instinte, sino por la reve-
JaciSn misma de su Creador y por los dictados de su conclencla,

$in embargo, no puede afirmarse hesta agul, oposicitn tajante entre -
las dos concepciones sobre e! hombre. La cposicldn viene, como se verd mis
adelante, al comparar los conceptos del mal que padece &) hombre y del blen,
da salvacifn, de 1lbertad, de socledad humana, etc.

Hasta este punto ambas doctrinas cafnciden en lo slgulenta:

= En concebir al hombre como creatura divina

= Como fmagan de su Creador dal cual depende

= Como conciencis corpSrea (aungue en '"Utopla" no se profundiza la -
unidad de ambos elumentos) ’

- fomo ser inmortal que gozar$ de vida eterns si su comportamlento -
en esta vida perecedere 1o merece e

= Lomo centro de la creacién, es decir como situado sobre el mundo -
para su cominlo

+= fomo supeditado a Dlos, su Creador

Como se puede ver, la visién jJer&rquica sobre Dlos, el Hundo y al -
Hombre hallada en la *"Utopla™ colinclide con la concepeldn cristiana dal bom-
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bre: concepcién Jerarquizada en punto fntermedio entre Dios y el Mundo.

Pasemos ahora al anslisis de conceptos en los que ambas posturas co-

mienzan a disoclarse,
11,2} SOCIEDAD Y LIBERTAD.

En *Utopla" el hombre se presenta como un sor en socledad, como ser =
soclable, y presuntamente como libre, aunque de hecho sea Gnlicamente "ser sg
guro™ en su vida comunitaria.

£l cristianismo tiene sus ideas propfas acerca de la sociedad y de la
libertad del hombre. Ideas que no concuerdan con la '"Utopfa' de Horo en es-

tos puntos.

En "Utopla'*, si bien el hombre es un ser soclalba, la integracién del
tndividuo a Ta misma se debe mas blen a jos banefiglos obtenidos de ella, a
1a convenlencia, a la seguridad, como se& mostréS anteriormente. En cambio, =
para el cristlano, !a vida de! hombre e¢n sociedad cobra sentido en cuanto el
Indlviduo es "hermano' del Yotro', ya que todos los hombres son por igual, -
hiJos de Dios, su Creador. La Sociedad tlene, dentro del cristlanisme, un -

sentido trascendente que no posee en la *'Utepfa'’,

En cuanto a la llbertad, los utépicos, -como se rostrd-, a pesar de =
que en algunas ocaslones se autoconceptiion como seres |ibres, da hecho na lo
son, El utdpico canjea su )ibertad plena por su seguridad. Hientras que, ~-
para o] cristiano, la libertad es un elemento constitutivo del hombre, por -
la cual te]a e) drama de la historia, su Caida y Redenclén,

Profundicemos ahora en estos conceptos.

Para la antropologia cristiana, el hombre es constlitutivamente un ser
soclal. Sobre la interpretacidn de esta dimensidn humana, se hallan tres mo
dalos dominantes o tendencias en la realizaci6n de la comunidad humana {61},
todos estudiados y criticados algunos, por el cristfanismo,

a) Visidn Individuallsta, Esta interpretacidn, contrarfa a la cris
TGr] Cfr. Gdes. Temas; ob. cit., p. 43
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tiana, considera al Individuo muy autosuficiente, esto es, con capacidad pa-

ra realizarse humanamente sin la aportacidn de los demis. Los oiros pueden

aparecer incluso, cona un impedimento y un obstdculo. No se niega al Estade
nl las muchas otras formas de sociedad, de asoclacién o de comunidad, pero -
serfan, mis bien, yn mal necesario e Inevitable Que hay que aceptar en el =
marco de una historia todavia {mperfecta.

b} Visi6n colectivista. En esta interpretacidn, i{gualmente opuasta
a la cristlana, el Individuo tiene poca Importancia, ya que prdcticamente =
recibe todo de la colectividad. Wo se ve, en primer lugar, al individuao co-
me una persona en diflogo con los demds en el mundo, sino como nudo y crista
IizaciSn de las diversas realizaciones soclales. Las estructuras hacen al -
hombre, no el hombre a las estructuras. MNo se niegan las relaciones fnter-

personales, perc se {as relega a un segundo plano de la vida privada.

c) Visidn porsconalista o personalismo soclal. Esta postura toms de
ios planteamfentas antoriores elementos que la postura cristiana considers -
positivos y vdi{dos, mientras que intenta evitar unllateralldad.

Se considera al hombre como persona inviclable, qua [leva en 5§ una
dignidad, la dignidad humana que no tlene su auténtico nicleo en la evolu-
cién blolégica, en la cultura o en las relaciones soclales, Esta perscna -
exista constltutivamente en comunli&n con Otras personas y na s8 puede real]
zar personal u bumanamente 3in el contacto con los demfs hombres en la so-
ciadad y en el mundo. E! hombre es por definicién o constitucidn un ser so

cial y comunitario.

tndividuo y sociedad no se oponen.

La Sociedad no es persona colectiva enemiga de -
las personas privadas; en realidad estd constitufda -
por las proplas personas con vlnculos mutuos, de acuer
do con esa vieja verdad de que un reino dividido con-
tra sf mismo habrd de perecer (62).

Se ha visto que, &l hombre en el cristianismo, cumple su exlstencila
en respuesta al ti divino, Pero a rado de copla exliste ya y dabe ser reco-
nocido en el td de los otros seres humanos. Y aqui entra el sentfdo de] -

(62} Marales Hancera, Jos&, Filosofla Social de la Propledad. Ed, Trillas,
. Héxico, 1980, p. 63

i
w



hombre en ta comunldad.

E) hombre, por su misma naturaleza es sociatl, y sin relacfones con -
Tos atros no puede ni vivir nl desarrollar sust cualidades. 'Dios no cred =
al hombre sola: pues desde el primer momento los cred hombre y myjer' {63) -
cuya asaclacién constituyd 1a primera forma de comunién de personas.

E! indlviduo, tomado aisladamente no es sino una abstraceién funesta.
'"La verdadera Interioridad es racicnal, colectiva e Incluso mundana. He =
aguf la lecclién de la Biblia" (64). Sin embargo, no es completa en este pri
mer estado, "El hombre es hombre, aspira explicita e implicitamente al Infl
nite {...) posee una sed de trascendencla (65).

La forma fundamental de ia socledad humana es el amor, esto es, la -
aceptacién y promocidn del otre. Jesucristo no ha venido a presentar una -
salvacldn s8lo para las almas tomadas individualmente. Por et contrarjo, =
predict con toda claridad, que '"el auténtico amor de Dlos no es posible sin
una clara axpresifn y concrecién en el amor al préjime' 66). La justicia a
su vez, es la gran ordenadora de la vida comunitaria humana.

Justicia y caridad no se excluyen mutuarmente, s$ine que en su unlén =
aseguran la consistencia y desarrallo de la socledad humana. ¥ como dijo ~
Plo Xi1I:

Ambas son [rradiaciones del mismo esplritu divino,
prcgrama y sel lo do la dignidad del espiritu humang. -
Ambas se completan recfprocamente, actdan juntas, se -

vivifican y protegen, se alargan la mano en el camino
hacla la concordia y la paz {67).

En o) Libro de los Hechos (68), San Lucas presenta los rasgos carac-
terfsticos de la comunldad cristiana: ensedanza de los apdstoles, comunidn -
fraterna, "un sSlo cora2dn y una sola alma'’, reparticién de blenes™ a cada -
cual segdn sus necesidades:, fraccidn del pan, oracién. La Eucarisctfia, en -
el centro de la Iglesta, es al Sacramento de la comunlidad.

{63 Gen. .27

{64) Gdes, Temas, ob. cit.; p. Thi
(65) Loc. cft.

{66) Gdes. Temas, ob., cit.; p. bk,
(67) Hoffner, J., ob. clt., p. 81
(68) 2, 42; 4, 32-35; 5, 12-16
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Para el discipulo de Cristo la comunidad, en 1a medida en que ella -
exlste, e un '""don que se le hace, o5 el producto de su esfuerzo, debido a -
su responsabilidad; es objeto de su esperanza en razén de su deseo y de la -
promesa de Dios* (659).

La vida socfal no es exterjor al hombre, el cual no puede crecer y -
realizar su vocacibn si no es en relacién con Jos otros. Dios no ha creado
al hombre coma un "ser solltarie', sino que 1o ha queride como un ''ser so-
clal' (70}). "No es bueno que &) hombre est& solo..." "'Esto s{ que es hueso
de mis huesos y carne de ml carne'', Estas palabras de la Escritura no se =
rafieren Gnicamente a la relacién del hombre con la mujer, su alcance es mis

universas! (71).

Dentro del cristianismo 1a dimensién social de! ser humang tiene ade-
mis otro significado: "solamente la pluralidad y rica diversidad de los hom=
bres puede expresar algo de 1a riqueza Infinlta de Dios' (72). Esta dimen-
sién estf Ilamada & encontrar su reallzaclén en el Cuerpe de Cristo, que es
la Iglesla, Por este motivo, '"la vida soclal, en !a variedad de sus formas
y en la medlda en que se conforma a la ley divina, constituye un reflejo de
la glorla de Dios en el mundo" (73).

Con estos clementos, ya se puede astablecer un punto sobre el cual fa
antropologfa cristiana y el concepto del hombre en ta "Utopfa' de Horo, no =
colnciden. Para ambas posturas, el hombre es un ser social que requiere del
resto de seres humanos para legrar su pleno desarrollo, Pero el modo de -
unién ¥ relacién del hcmbre con ta comunidad difiere en ambas, as{ como el -

sentido mismo de la socledad.

En''Uteopfa', 1a sociedad consiste en ta unién natural de los hombres,
Por ello, adqulere la forma de la familia., Pero familla fundada en ta conve
nlencla mutua para el logro de la paz y seguridad piblica, y no en la filla-
c¢lén combn de todos los hombres por ser hijos de Dios Padrs, como lo afirma

el cristianismo.

T69) Gdes. Temas., ob, cit. p. 45.

(70} cf. Gn, 2, 18-21

(71} cf. Lv 19, 18

(72) sagrada Congregacifn para la Doctrina de la Fe. Instruccldn sobre Liber-
bertad Cristlana y Liberacién. Ediciones Paulinas, S.A, Ac-

tas y Documentos Pontlficios. H*62, México, 1986, p. 20

{73) Loc. clt.
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Por otra lado, el cristianismo afirma que &1 sostén de la sociedad se
encusntra en el amor, la Justicla y la caridad. M3s, la sociedad utépica se
sostlene mediante el pacto que garantiza e! orden y la seguridad piblica.

En el cristlanismo, el hombre es un ser soclal, no meramente por nece
sldad de seguridad y paz, sino porque es "hermano"” del resto da los seres hu
manos por ser todos hljos de Dios. AdemS$s, ¢l hombre es un ser en socledad
porque &3 un ser que cumple su existencia en respuesta al ti divino. Pero a
modo de copla existe y debe ser reconocido en el ti de los otros seres huma-

nos, Aquf cobra sentido la exlistencla del hombre dentro da una comunidad.

AdemSs, la socledad no es s61o una unibn natural de los hombres para
bienestar mutuo, como en ''Utopfa’, slnc que, para el cristians, la sociedad
es reflefo de ta gloria de Dios en el mundo, ya que 1a pluralidad de hombres
expresa 1a rlguaza Infinita de Dios.

Por otra parte, la socledad utSpica no se basa como se demostré an -
al capftulo anterlor, an ta llbertad slno cn la seguridad pdblica. En “Uto-
pfa 1a seguridad, paz y orden pibllcos se haltan sobre la )ibertad, la cual
a8 anliqullada en ocasiones psra conservar 1a segurlidad. Pero para el cris-
tlanismo, el hombre s un ser asenclalmente }ibre. For ello, 'a base de la
socledad humana es la |ibertad.

La comunlcacién entre los hombres por la 1lbertad
constituya la base de toda otra relacl6n, porque produ
¢e ta paz, la solidaridad, la unién, la reconcllliaclén,
la Justicia {74},

Pazemos ahora a examlnar cufl es la fdea cristiana sobre la libertad
esencial a todo hombre, y base de toda unlén,

Para ot cristlanlsmo, al hombre no &s cosa sin alma, no es simple ma-
rloneta de fuerzas Instintivas:

Sl bien 2 hombre no ha creado su naturaleza, es
hacedor de su cultura y de su historla, sujeto axlolé~
glco, administrador de su temporalidad, 1lamado a ser
paladin de la justicla y de tos grandes ldeales, que -
impilcan valores slempre realizables y asequibles en -

1747 Athle, A; ob. cit; p. 35
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un rundo que supone 1a esplritualldad auténtica, la |iber
Ead)efa:trva y ol amor que sfembra y cosecha para todos.
75

El Evangello es, por su misma naturaleza, mensaje de llbertad y de 10~
beraclén. En este se sefiala ea palabras de Jesids que 'La verdad os hard li-
bras' (76). Y esta verdad que viene de Dios tlene su centro en Jesucriste,-
Salvador del Mundo {77). La verdad, empezando por la verdad sobre la reden-
cién, que es &l centro del misteric de la fe, constituye asl la rafz ¥ norma
de ta (fbertad, e) fundamento y medida de toda accisn |liberadora.

El Evangelio de Jesucristo, revala al hombre su cualidad de persona =
tibra 1lamada a entrar en comunicacidn con Dios. Has, Iqué es ser libre?

Es |ibre quien puede hacer tnicamente lo gue qulie=~
re sin ser impedido por ninguna coaccién exterlor, y =
que goza por tanto de una plena Independencia (78).

Lo contrarlo a {a libertad serfa asf la dependencia de nuestra volun=
tad ante la voluntad ajena, Pero, el hombre no siempre sabe lo qua quiere,
ni puede toda lo que quiere. Limitarse al proplo yo y prescindir de la vo-
luntad del otre no ¢s conforme a la naturateza del hombre. A menudo la vo-
tuntad del momento no es !a voluntad real. Y en el mismo hombre pueden exis
tir decisiones contradictorias. Pero el hombre se topa sobre todo con los =
Ifnftes de su propia naturaleza: quiere mSs de lo que puede. Asl, el obs-
ticulo que se opons a su voluntad, no siempre viene da fuers sino de los |-
mites de su ser. Por esto, '"'so pena de destrulrse, el hombre debe aprendar

a que 18 voluntad concuarde con su naturaleza {79).

La Verdad ¥ la justicia son normss de [a libertad. Cada hombre estd
orlentado hacla los demis hombres y necesita de su compaffa, Aprenderd el
recto uso de su decisidn sl aprende a concordar su voluntad a la de los de-
mis, en vista de un verdadaro blen. Esto exige el criterio de {a verdad y
una justa relacién con la voluntad ajena. "Verdad y Justiclia constituyen -
as! la madida de la verdadera libertad {B0).

TET 2avala, Felipa. Harx y la Alienacién, Ed. Porria, México, 1986, p. 15
(76) Jn 8,32

(77) Cf. 4o &, 425 1 Jn, &, 14

(78) Sagrada €eng. ob. cit. p. 15

{79} Itlidem, p. 16

{80} Loec. cik.




. - B4 -~
Apartindose de este fundamento, el hombre, pretendiendo ser como Dlos,
cae en la mentira y, en lugar de reallzarse, se destraye.

Lejos de perfeccionarse &n una total autarqula del
yo ¥y en la ausencla de realaciones, la libertad exlste -
verdaderamente solo cuando los lazos reciprocos, regula
?os)por Ia verdad v s justicia, unen a 133 personas -

81).

Para el cristianismo, 1a libertad no es la !ibertad de hacer cualquler
cosa, sino que es }ibertad para el Bien, en el cual solamente reside la Fell-
cldad, Da este modo, *'e) blen es su cbjetivo’ (B2}. Por consigulente, el -
hombre se hace libre cuando tlega al conogcimlento de lo verdadero, y esto -
prescindiendo de otras fuerzas ~ gula su voluntad.

La tiberacifn en vistas de un conocimlento de Ja =
verdad, que es la (nica que dirige la voluntad, as con~
dicién necesaria para una libertad digna de este nom-
bre (B1).

Y la Suprema Verdad es Dios; por tanto, el fundamento de la )ibertad
del hombre se halla en Dlos. Ademds de sar [} su fundamento, en cuanto Su-
prema Verdad, es su orlgen, en tanto que e! hombre es libre por ser creatu-
ra de Dios, hecha a su imagen y semejanza, ''La imagen do Dios en e¢] hombre
constituye el fundamento de la iibertad y dignidad de la persona humana" -
(84),

Dios, al crear libre al hombre, ha {mpreso en &1 su [magen y semejan
za {85)}). La Palabra de ta Revelacién, dice al hombra gque Dics lo ha creada
Iibre para que pueda, gratuitamente, entrar en amistad con El y en comunlén
con su Vida.

El hombra no tiene su origen en su propla acclén individual o colec~
tiva, sino en e) don de Dios que lo ha creado. Por elle, ta |ibertad huma-
na es una libertad participada. Su capacidad de realjzarse no se suprime -
de nlngdn modo por su dependencia de Dios., La Intervenciénm de Dios en la -
historla no hace vanas las iniclativas del hombre, En realidad, "la liber-
tad hurana toma sentldo y consistencia de Diocs y por su relaciSn con EI' (g6)

{81) Loc. clt.

{82) Loc. clt.

(B3) Loc. clt.

{B4) ibldem, p. 17

{B5) ¢cf. Gn. 1, 26

{B6) Sagrado Cong. ob, cit, p. 18
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Sin embargo, la libertad del hombhre es falible. 5Su anhelo puede des~
cansar sobre un bien aparente; eliglendo un bfen falso, falla & la votacién
de su libertad. *&l hombre por su Tibre arbitric dispone de sI; puede hacer
1o en sentido positivo o en sentido destructor (87).

Al obedecer fa ley divina, grabada en su conclencla y recibida como =
Impulso del Espfritu Santo, el! hombre e]erce el verdadero dominfo de si y =
realiza de este mado sy vocacidn de hijo de Dlos. 'La auténtica libertad es
serviclo de la justicia, mientras que, a la inversa, !a eleccisn de la deso-
bedfepcia y del ma! es la esclavitud del pecado' (B8). Ademis, '‘La libertad,
aunque sometfda a condicionamlentos, no queda por etla completamente destryl-
da' (8%).

Con todos estos elementos, queds asentado que para el cristianismo, =
la base del ser soclal del hombre se halla en 1a llbertad proviniente de =
Dios., Mientras que para los utdpicos, la base de la misma se halla no en la
llbartad sino en el orden y seguridad piblicas. La libertad ocupa, entre -
los utépicos, un segundo plono. Mientras que, para el cristianismo, la Ji-
bertad es la base misma de toda posible relaclién humana,

+ + +

Sintetlzanda, los conceptos de "sociedad" y "libertad difieren en el

cristianismo y en la postura utSplca.

En cuantoc a lo primera, ambas doctrinas establecen como un hecho el «
ser sociable de) hombre, el cual no puede realizarse sino en unién can los -
demfs. En Uropfa, el tombre se une & los otros de manera natyrali de ahi -
que la sociedad tome la forma de la familla. Esta se constituye no por fi-
{{acifSn comin a todos los hombres por sar hijos de Dlos, =-como afirma el =

cristianismo~, sino por hienestar mutuo,

En cambio, el sentido de la sociedad poses, en el cristianismo, una =
orientaci8n trascendente, de 1a cual carece la socledad utSpica. EI hombre
se une con los otros por ser todos hijos da un mismo Padre. El sentido de.

{877 Loe. clt.
{88) Loc. cit.
{89} Loc, clt.
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la comunidad humana estd entonces, en la copia de la realizacién del hombre =
como respuesta a! t§ divino, copia de esta actividad responsoria a Dlos, orlen
tada ahora a los otros seres humanos. Ademis, la socledad existe no dnicamen-
te por seguridad y blenestar rutuo = como ocurre en Utopfa-, sino también en =
cuanto 1a pluralidad es expresidn de la riqueza Infinlta de Dios.

Mientras que el sostén de la socledad utépico lo constituyen el orden -
y ta sequridad piblica, en el c¢ristianismo 1o constituyen el amor, la justicia
y la carldad.

La base de la socledad utSpica estd en Ja paz, &) orden y la seguri-
dad. Mientras que para el cristianismo la base de toda retacifin humana se -
encuentra en la ilbertad, propla y esencial a todo hombre; en Ya libertad an
clada en Ie verdad y 1a Justicia. El hombre es esenciaimente libre para el
bien: Dios es origen y fin de la libertad humana. Por lo tanto, Dios, es el
sentido §l1timo de Ja sociabilidad del hombre; no la seguridad piblica como -
ocurre en ta sociedad utSpica.

19,3} EL PECADD ¥ LA LIBERACION DEL HOMBRE.

DefInltivamente, en cuantc al bian y al mal proplos al hombre, y & la
Iibarac|fn del mismo, la '"Utopfa'' de Moro y ta antropologlfa cristisna, difie
ran notablemente.

Para los utépicos, el bien esti determinado por ia ocbtencibn del pla-
cer el cual es fin de toda accién, Lo bueno estd determipado por la virtud,
ja cua) proviene de seguir los dictados naturales, La fellcidad estriba pa-~
ra ellos, en segulr a 13 naturaleza y en ¢l cultivo de la Inteligencla. Pe~
ro para el cristianismo, el bien no estS en la obtencidn del placer sino en
Criste, La fellcidad se encuentra, no en 2l mero cultivo de la intellgencla

ni en el seguimiento de los placeres naturales, £ino en la unién con Dlos.

En Utopfa, como sc ha visto, la meta de toda accifin es el placer. -~
Bueno es todo aquello gque causa placer, His, para un cristlana, el fin de
toda accidn es su creador y salvador. Una "'wida de contento' no basta para
un cristiano. En 21 cristianismo, el bien del hombre estriba en 1a adheslén
a la Sumad Verdad que es Dios mismo.
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AsT como pars los utépicos a suma virtud es Ja caridad, el mayor mat
para ellos proviene de 1a explotaclén de unos hombres a otros originada en =
la codicia. La propiedad privada es considerada en "Utopfa® cormo el "mal -
causa de todos los males'. Pero para e! cristfanismo, €] "mal causa de todo
mal" astriba en el pecado, en la negacién de Digs: de ahf proviens toda mal,
La codicla es s&lo una de las consecuenclas de negar a Dies. Para el cris-
tianismo la propiedad privada no es un mal, sino un derecho,

Y mientas que, para e! utSplco, la illberacién del hombre estriba en -
la abollcisn de 'a propledad, y su fellcidad en el no carecear de blenss mate
riales; para ol cristiano, la llberacién estriba en la Redencldn del hombre
en y por Jesucrlisto, al fgual que su felleidad.

Aclaremos ahora con mayor profundidad, el sentido del pecado, del su-
frimlento, de la propledad y de la llberacién del hombre en y por Jasucristo.
slgulende loy principlos del cristianismo, para ver claramente su oposicién

respacte a Jos conceptos utéplcos.

En e) cristianismo, el pecado es [a fuente de desunidn y opreslidn. =
Dios 1lama al hombre a la libertad. La voluntad de ser 1lbre estd viva en =
cada persona y a pesar de ello, esta voluntad desemboca casi slempre en es~
clavitud y opresibn, "€l pecado del hombre, es declr, suv ruptura con Dlos,
es la causa radical de las trageidas que marcan la historla de la 1libertad”,

(30}

Veamas ahora cull es, segin la doctrina cristiana, la naturaleza del
pecado, En &l daseo de libertad del hombre se esconde la tentacion da rene-
gar de su propia naturaleza. Pratende ser un Dios, cuando quiera codiclario
toedo y perderlo toda, y con ello, olvidar que es finlto y creado. ''Seréls =
como Dicses''{91). Estas palabras de la serplente manifiestan la esencia de
1a tentacldn del hombre; Imp!ican la perversién del sentido de la propla ti-
bertad. Esta =3 la naturaleza profunda dal pecado:

el hombre se desgaja de la verdad poniendo su vo-
luntad por encima de ésta, Queriéndose llberar de -
Dios y ser &l mismo un dios, se extravlia y se destru~
ye, S5e autoallena (92)

[90) tbidem, p. 21
{9t) Gn. 3. 5
(52) Sagrada Cong; ob. cit; p. 21
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Ex clerto que en el cristianisme el hombre estd Ilamado a ser como -

Dlos. 5in embargo, &1 llega a ser semejante, no en la arbitrarledad de su -
capricho, sino en la medida en que reconoce gue la verdad y ¢] amor son a la

vez el principic vy e) Fin de su )ibertad.

Pecando, el hombre se engafia a s mismo y se separa de la verdad. Hie
g8 a Dios y se niega a sf mismo cuando busca la total sutonomla y autarqufa.
"La alienaclén respecto a !a verdad de su ser de creatura amada por Dios, es
la rafz de todas las demS$s alienaciones' (93}.

El hombra, negando o Intentando negar a Dios, su princlpio y fin, al~-
tera su equilibrio interfor, el de la socledad y €] de la creaclén visible,

El pecado es desprecio de Dios. E1 pecado '‘contleva la voluntad de -
escapar a la relaclién Je dependencia del servidor respecto a su Sedor, o, =
mis aln, del hiJo respecto a su Padre' (94), EI hombre, al pecar, pratende
Ilbararss de Dlos. En realidad, se convierte en esclave; pues al rechazar -
a plos, rompe el Impylso de su aspiracién al infinltc y de su vocacidn a com
partir la vida divina. Por ello su corazén es victima de inquletud,

El hombre pecador, que rehusa adherirse a Dios, es
1levade nacesariamente a ligarse de una manera falaz y
dastructora a la creatura, concentra sobre e!Ta su anhe
le insatlisfecho de {afinito. Pero los bienes creadas =
son timitados; también su corazédn corre del uno al atro;
slempre en busca de una paz Imposible {95}).

En realldad el hombre, cuando atrlbuye a las creaturas una carga de -
Infinltud, pierde el sentido de su Ser creads., Pretende encontrar su centro

y su unidad en sT mismo,

El amor desordenado de sT es )a otra cara del des~
precio de Dios. E) hombre trata entonces da apoyarse =
solamente sobre 37, quiere realizarse y sor suficiente
en su propia inmanencia {96}.

Esto se pone particularmente de man!flesto cuando el pecador cree que
no puede afirmar su propla tibertad mfs que negando explfcitamente a Dlos, -
E) atefsmo es, en opinifn del cristianfsmo, una falsa forma de emancipacidn

7937 ibidem, p. 23
{9h) Loe. cit.
(95) Loc, clt.
{96) Loc. clt.
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y liberacién de) hombre. En &ste, la religlén o incluso &) conocimiento da -
la lay moral constituirfan aberraciones {97}, Pero, para el cristlanc, la 10
bertad misma se halla en su relacién con Dlos, absoluta verdad, y por tanto,
fuente dVtima deo 1lbertad.

El pecado, en cuwanto negaclén de Dlos, y separacidn de) hombre hacia =
El, es fuente de toda estructura de inJusticia.

E1 honbre pecador, habiendo hecho de st su proplo -
centro, busca afirmarse a satisfacer su anhelo de infini
to sirviéndose de las cosas:! riquezas, poder y placeres,
despreciandc a los demSs hombres a los gue despoja injus
tamente y trata como objetos a instrumentos. De este mo
do contrlbuye par su parte a la creaclon de estas estruc
turas de explotacién y servidunbre... (98

Creacidn y pecado se pueden leer como dos grandes fuerzas gue actdan y
sa combaten en la historia, Crcacifn es la dimensi&n positiva de blen, que =
Plos ofrece coatinuamente & la eleccidn del hombre para que la desarrolle, ta
ampife, 1a complete; pecado es la contrafuerza, ta dimensién negatliva, que se
propone tambl&n a) hombre como posibilidad, y que e hombre = los hombres= en
cierta medida acoge contfnuamente e introduce en la creacién,

Ala luz de este revelagidn encuentran al mismo tiempo la sublima voca-
clén y ta profunda miseria del hombre. El mal, segin el cristianismo, provie
ne de nn reconocar en Dios el principle del hombre, destruyendo as{ &ste la -
ordenaclén a su fin Gltimo y al mismo tiempo, todas las ordenaciones hacia sf

misma, haclia &l resto de los hombres y haclia todas las cosas creadas.

E! hombre, constitufdo por Dios en Justiclia, sln em
bargo, por sugestién de! Maligno, ya desde el exordio de
la Historla, abusé de su |iberrad, levantindcse contra -
Blos y deseando alcanzar su fin al margen de Dios, no lo
glorificaron ¢como a Dios, sino que su loco corazén ie os
cureci y sirvieron a la creatura en lugar du a su Crea=

dor (59).

¥ en ésto se ve una diferencia clara entre las concepciones utdpicas y
cristiana sobre a! mal que padece &l hombre en el mundao, Para el utSplco, el
*mal causa de todo mal' consiste en la propiedad privada originada en la cod|
1977 Ibidem, p, 2b

{98} Loc. clt.
{99) Sobre roca, L. A. ob. cit., p. 208
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cia, Pero para e) cristlanismo, &1 mal original, el "mal causa de todos los
males" as la negaclSn del hombre de su propia naturaleza, al pretender ser ~
centro del universo, y negar a Dies su creador, su Padre, y la Verdad fuente
de toda libertad, La codicla es, Onicamente, una de las consecuenclas,

El cristianismo no considera a toda propiedad privada como un mal. In=
cluso la ve como un derecho natural cuando &sta es bien orlentada y no surge
por 1a codicia humana. EI cristianismo Unfcamente rechaza la propledad pri-

vada sunturaria, como se expllicard mis adelante,

El cristianismo sefdala un desprendimiento de las cosas materiales co-
mo medlo para hallar ta verdadera riqueza, es decir, 1a unién con Dios. Cris
to Jesls, de rico se hizo pobre por nosotros, para enriquecernos mediante su
pobreza {100)}. MSs adn, Cristo, en su cundicidn humana, eligl§ un estado da
pobreza e Indigencia (101) a fin de mostrar en qué consiste la verdadera rl-
queza que s& ha de buscar, es decir, la comunién de vida con Djos. Ensah§ =
el desprendimiento de las riquezas de la tierra para mejor desear lax del =~
clalo {102). Los Apéstoles que E) eligls, tuvieron también que abandonarlo
toda y compartir su indigencla {103).

Fue entre los pobres, sedlentos de 1a Justicia del Relino, donde El en
contr8 corazones dispuestos a acogerle. Pero Jesds quiso tambi&n mostrarse
carcanu a quienes ~ aunque ricos en bienes de este mundo- mstaban exclufdos
de 1a comunidad ¢omo publicamns y pecadores, pues El vino para limarles 2 la
converslén (104).

La pobreza que Jesids declard bieaventurada es aqualia hecha a base de
"dasprendimiento, conflanza en Dlos, sabrledad y disposiclén a compartir con
otros' (105).

Al ensedar Jesis, e! desprendimlento de los bienes materlales, o) =
cristlanisme estd Tejos de defender la explotaclén, 1a codicla y la avaricla,
M3z sostiene como un “derecho natural™ la propiedad privada blern ortientada.-

T16067 Cf. 2 Cor. B, 9

(103} Cf. Lc. 2, 7; 9, 58

{102) tF., Mt., 6, 19-20; 24-34; 19, )
{103) Cf. tc. S, 11-2B; Mt. 19, 27
(104) Cf. Mc. 2, 13-17; Lc. 19, 1-10
(105) Sagrada Cong.; ob. cit., p. 39
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La doctrina social cristiana sostiene que la propledad privada es algo proplo
y natural dei ser humano. La encfelica Rerum Novarum 1lama "'derecho a la pro
pledad privads {106},

El1 derecha a la propledad privada, se dice en la enclclica Quadragesi-
mo Anno, fue otorgada por la naturaleza, o sea, por e! mismo Creador, & los -
hombres (107). Adem§s, PTo X!, declars que la Iglesia ha reconccldo 'en to~
do tlerpo el derecho matural & la propledad" {108).

1Quién es el duefio de todo? La afirmacidn correspondiente dada por =
al cristianismo es: ''Dios es dueho de todo lo creado', por derecho de crea-
cién. '"Las cosas exterlores en cuanto a su naturaleza no estdn sujetas a la
potestad humana, sino a la divipa; mi&s ¢! hombre tienes el dominio natural =~
(seforTo} de las cosas en cuanto a su use" (103). 'Dominad la tlerra' dice
e] Génesis.

Se pregunta enseqguida: lDios hlzo todos los bienes para beneficio de -
todos los hombres? y se responde: ST, Dios hizo todos los blenes para el uso
de todos tos hombres'. Entonces, "llLe es [Tcito al hombre separar parte de -
305 bienes para sy propia utillidad vy servicios?' ‘lEs permitido a algunos =
poseer alguna cosa como proplal"

La doctrina soclal de la lIglesfa, siguiendc a Tomis de Aquino, dice 5T
en cuanto a la administraclién, no en cuanto al usa que debe ser comin.

Llcito es al hombre, y adn necesario a la vida hu~
mana, poseer cosas proplas en cuanto a la facultad de -
culdarlas y de adninistrarlas; si bien en cuanto a sy ~
uso no debe tenerlas como propias, sino mis bien empleat
las como comunes en socorro de las necesidades de loy -
demis (110},

Segin Horatles Mancera, acerca de las cosas exteriores, dos cosas com=
peten al hombre (111):

{108) HUffner, J; ob, cit; p. 230

{107) N®45, Loc. clt.

{108) Loc. clt.

{109) Secunda Secundae cuetio 66 en: Morales, H. ob. elt. p, hl
{110} Morates H., ob. elt. p. 42

(111} (bldem, p. 42 y 43
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1) La potestad de procurar y dispensar - culdar y distribuir-, y en =
tuanta a &sto, es 1fcito que el hombre posea cosas como proplas, y es también
necesarfo a 'a vida humana par treas motlvos.

a) Primero, porque cada uno es m§s sollcito en procurar algo, en cul=
dar algo, que le convenga a s soio y que Jo que le es comin a todos © & mu~
chos: pues cada cual, huyendo |la responsabjlidad de lo que es comin, abando-
na e] cuidada de bienes comunes como suceda cuando mychos administran, pero
ningunc es duefio y responsable,

b} Segundo, porque se manejan mSs ordenadamente Jas cosas humanas, sl
& cada uno incumbe el culdado prople de mirar por sus intereses; mlentras =
que serfa una confusifn si cada cual culda todo indistintamenta.

c) Tercero, porque por esto se conserva pacificamente el estada de =
los hombres, estando cada uno contento con lo suyo; por 1o cual se ve qua en
tre aguellos que en comin, y pro=Indiviso poseen alguns casa, surgen mis fre
cuentemente contfendas,

2) E! uso de las normas, y en cuantc a &sto, no debe tener e) hombre
las cosas exteriores como proplas, sino como comunes, de modo que ficl lmen-
te dé parta de ellas a los otros, cuando Jo necesitan., Por &sto dice el ~
ApSatol: "Manda a los ricos de este siglo gque den y repartan francamente =
sus bienes” (112).

Luego, 1a administracifn de los bienes materiales, que son do Dlos, -
obliga a 1o administracién correcta de ellos, mediante la obligacién anexa a
la propledad, de cyldar los bienes y de hacerlos producir eficlentemente; -
puesto que es la f&rmula de socorrer a las necesidades soclales., “La fun-
cién de la propiedad consiste en hacer bienes altamente productivos, pues -
asT se cuida el bien comin™ {113). Iincluso, "culdar la propiedad es asumir
plenamente la responsablllidad de poseer una parte de la naturaleza al servi
cio del hombre, de lodo hombre' (114)

(112} | Tim, ult. 17
{113) Horales, M.; ob, ¢it., p. 43
(114) Loc. cit.
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Administrar es qua el propletario, en cuanto al uso que haga de sus =
bfenes, na los considere como proplos sino comunes, es decir, que con facili-
dad debe desprendarse de ellos para socorrer las necesidades de cualquier cla
se que sean, al indligente.

Es mis Importante hacerlos (a los bienes) producir
que dasprenderss de ellos una sola vez, €3 mis impor-
tante crear fuentes estables de trabajo e Incrementar -
el produtto, aumentar el producto Interno del pafs me-
diante 1a propledad correcta y legitimamente administra
da, Easta es la "hipoteca social" de que habl8 Juan Pa-
bto Il en MExico. (115)

Juan Pabla 1) dice gue el problema clave de la Stica social es el de -
la Justa remuyneracién, La cual, en un paralelo con la propiedad privada, es
Justa y conveniente por el trabalo realizado, Esta postura ya ss encuentra =
en el Evangello de San Lucas: “E1 obrero merece su salaric't {116). E} sala-
rio viene a constituir la jJusta remuneracibn que ¢l obrero adqulere tomo pro=
pledad privada. La propledad privada, es dentro del cristianismo, "parte in-
tegrante y asencia) de 1a reallzacién de la persona humana' {(117). Trabajo y
caplital... "parecen sar indispensables e! uno del otro, segdn 1a propuesta de
la Iglesia CatS1ica (118). )

Sin embargo, la Iglesia ébndena al uso de la propiedad privada contra
la utftidad comin. "El derecho de propladad no deba jam§s ejercitarse con =
detrimonto de la utilidad comin, segin la doctrina tradicional de los padres
de 1a Iglesia y de los grandes telogos' {119),

La doctrina social de 1a Iglesla no condena ta propledad privada [ndf:
viduat, a 1a cual considera en orlentacldn al patrimonio famillar, donde ya
existe un comlenzo de bien comin (120). "Que cada quien tenga acceso a algo
de inversi{Bn coms> propla, podrla ser un postulado de justicia social minima"
(121). En cambio, los pensadores cristianos 3T han Intentado normar la poss
si8n inGtil o dafina de los hienes, es declir, la propiedad de bienes de con-
sumo sunturarfo. Los antiguos pensadoras cristlancs critican y orlentan el
T115) Loc. cit.

{116) Lc 10-7

{117) Zavala, F., ob. clt.; pp. 62 y &8
(118) Ibldem, p. 91,

{119) Ibidem, p. 66,

(120) Horales, M., ob. clt., p. &h
(121) Ibidem, p. 48.
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uso de la propledad; nl ia satanizan nl la alaban: la norman. Tal es sl caso
de San Baslllo, en su homiifa tn Santum lucam {122).

A la propledad sunturaria, en opinlén del cristlanismc, deben ser apll
cadas todas las critlicas. Y lo que consldera mSs grave no as la tenencla y =
uso de estos blenes sino 1a socberbia y el orgullo de qulenes los poseen. Pea-
ra, 1a doctrina social de Ya Iglesia, no genaraliza esta postura a todo otro
tipo de propliedad privada.

56to una base de propledad privada puede parmitir
los derechos minimos de |ibertad Indispensable para el
ser humano: el derecho al movimiento, el derecho a 1a
expresifn, el derecho a la asoclaclién, el derecho & =
producir, & comprar y vender librements, y 3abre todo,
el dereche a 1a creatividad, la Inlciativa v 1a praduc
tividad en nconomfa. (123} -

incluso, en algunos textos que hablan de la doctrina social de 1a Igla
sla, se dan en lista larga, la serie de ventajas acarreadas por la propledad
privada {128),

Despuls de todo corresponde a la libartad del hombre elegir a quien -
sirve en l1a realjdad: al egofsmo v la destrucclédn de sf, o al blon comin, =
Lo condenable en el hombre es la codicia y no el posear algo como proplo sl -
se 1o orlenta hacia el hien comin.

Hatlamos entonces un punto de clara distincién entre !a antropologfa =
cristiana y al concepto del hombre expresado en “Utopla'. EI hombre utépica
cree quo se padece todo mal a causa de la propliedad privada. Mlientras que -
para &l cristlanc, tode mal proviene del pecado: de negar a Dios, de creerse
el hombre centro de todo, negando asT a los otros hombres y la buena oricnt_a_
cién de lp creado. El c¢ristianismo no vo en |a propledad privada un mal, sl
no un bien, salvo cuando &sta es de bienes sunturarfios, y cuando, mediante
la codlefa, e]1 hombre se supedita a las cosas., MIs, la codicia misma, es =
ung dea los efectos del negar a Dlos. Lla propledad privada mo es forzosamen=
te un mal para el hombre, puede, si est§ bien orientada, ser un bfen para &1
mismo.

Ti2Z) cf. ibidem, p. U5 y L6

123) tbidem, p. 72
124) Cf. HBffner, J. ob. cit,.; p. 219 a 23); Horales, H. ob. clt, p. 73,
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Una vez comprendidc que para et cristianisme el ma) origlnal est§ en -
el pecado, es decir, en el volverle el hombre la espalda a su creador, surge
la interrogante "Ipor que“sufre el hombre?', '"Lqué sentido tiena el sufrimlen
to?. E) cristianisme responde que &1 sufrimiento es e! resultado de la cul-
pa ¥ no una fatalidad nl una ley de ta existencia,

Para esta postura, "Dios no gulere el sufrimiento {125) que existe en
el mundo. E| Dios de la Bib!ia no desmlente hunca su fundamental voluntad de
promover la vida y ¢l bien, y de luchar contra el mal. "Su obra es buena sin
reservas" (126} y @) hombre es ruy buena en un parafso de luz sin sombras, -

(127

El sufrimlento entra en el mundo como poslibilidad negativa de la op-
cién del hombra. "Dios quiere 1a vida, pero no una vida fScil y obvia. La -
quiera como congulista del hombre' {12B).

El hombre en la creacién e$ puesto ante una alternativa: acceder a =
la vida a través de la adhesién a Dios, o caer en la muerte por su rechaza,
Ests es Ja ley de la relacidn entre Digs y el hombre, es la ley misma de la
construccidn del mundo. "El mundc es bueno parque estd penetrado de la 18gi
ca del! amor creador'' {129). Rechazando esta 18gica, el hombre Interrumpe la
corriente de vida que circula en el unlverso, seca la fuente de bien. E1 sy
frimiento estf por tanto, ausente del mundo de Dlos, pero sl estd presente -
la posibllidad dal sufrimiento que &l hombre puede provocar cerrindose a =
ples, YE! sufrimlento es engendrade por el pecado que puede cometer el ham-
bre" (130). E! hombre es responsable del sufrimiento. La doctrina del peca
do orlglnal nos muestra que ''e] hombre quiere el sufrimiento en cuantc de he
cho escoge la culpa' (131).

Pacado es '"'sustraerse a Dios y destruir el rmundo que E) querrla 'muy
bueno'" {132) Y ya que este mundo de Dios =-como su sefar- es el rundo del -
hombre - como su administrador y disfrutador -, el pecado lo arruina todo =

(125) Gdes. Temas., ob. cit, p. 223
(1268) Gn )

(127) Gn. ) y 2

(128) Cdes. Temas; ob, cit., p. 224
{129) Loc. clt.

(130) Loz, clt.

{131} Loc. cit.

{132} 1bldem, p. 228
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contra Dios y contra el hombre, convirtiéndase asf en fuente de sufrimiento.

El mal es, en sentido absoluto, anticreacliSn. En =
cuanto pecado, ¢35 1a libertad que s nlega a Dios negdn~
dole la construccidn del mundo; en cuanto sufrimiento, -
es la repercusién del mundo no construfdo, herido, desor
denado, sobre ¢l hombre que lo habita (133}

His la relacifn culpa=sufrimiento, ho se convierte para el cristlanis-
mo, en un principlo da lectura de fas sitvaciones histdricas Individuales. -
Sobre todo, no se puede apllicar proporcionalmente al destino individual, en =
los sufrimlentos de un hombre.

La respuesta al problema se halla en Jesis, &) "Inocente que sufre' -
{134). EI lnocente no |leva el peso de su culps, sino el pesc de la culpa de
los demis. Este peso e el "bautismo del sufrimiento' (135) que JesGs carga

sobre sus espaldas.

Has, Jesds resucita y su resurreceién, como principio de resyrreccisn
universal, signiflca dos cosas:

1) Que el problema del sufrimlento no tlene soluciSn total en el &mbl
to de 1a hilstoria't {136). {Aqul se observa una diferencia notable con ls "U-
topTa' ya que en fsts, se pretende haber lograde la fellcidad y liberacién =
del hombre, c¢con la sala ausencia de la propledad privada}.

2) Que el dolor dal Inocente no es s&lo un momenténeo Frachso &n espe~
ra de rehabilitacitn definltiva; sino gue es como un germen de aguella rehabi
titaci&n, Macldo como hijo de 1a culpa, el sufrimiento renace en Jesis cowo
mad re de la redencién,

El mal en &l hombre, consiste en el abuso de su albedrfo, que la fue -
otorgada por Dios, en eleglir el ma) frente a) bien y romper la rolacién con =

Dlos.

{133] Loc. clt,

{134} 1bldem, p. 225

{135) c¢f, Lc. 12, 50

{136) Gdes. Temas; oh. cit.; p. 225
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La verdadera naturaleza del pecado es la afirmacisn

de [a voluntad de) hombre contra la voluntad divina y su
consigulente alineacldn de la voluntad de Dios {137).

Por tanto, la prescripclén cristiana para Viberar al hombre del mal, =
ostd basada en Dies, al igual que toda su doctrina, Yno en la simple aball-
cién de la propiedad privada, como se establece en "Utopfta'.

SI Dios ha creads al hombre para su compadfla, y s
e! hombre s& ha desviado y ha roto su relacién con Dlos,
entonces, solamente Dios puede pardonar al hombre y res-
taurar esa relacidn (138).

pe ahf la Idea tipicamente biblica de salvaci6n, de una regeneracién =
del hombre hecha posible por 'a gracia, el perdén y el amar de Dios. Y es en
la vida de Jesds, donde sa encuentra ta idea tlpicamente cristiana de salva-
cién. Perc la prescripcifn cristlana no queda terminada del todo con !a obra
salvadora de Jesucristo. Resta para esta salvacidn el ser aceptada y hecha -
efectiva en cada persona Individual y el ser propagada en todo ¢! mundo por =

ia {glesia cristiana,

Hay asT una tensibn entre la insistencia de gue todo se debe a Dios y
a la exbortac{dn de qua la salvaciSn dependa deo la respycsta de! hombra.

La doctrina de la libre voluntad humaha es un ale-
mento esencial en la creencla cristiana, por ¢iffeil que
sea concl?iarla con la teorfa de !la completa soberanfa -
de Dios (133).

Segln el cristfanismo, la historia humana, marcada por 1a experiencia
dal pecado, nos conduciri{a a 1a desesperaci{én si Dios hublera abandonado a =
su crfatura. Pero las promesas divinas de liberacidn y su victorioso cumpli=-
miento en 1a muerte y en ta resurreccién de Cristo, son el fundamento de la =
Vigozosa esperanza'’ de lo que la comunidad crlstfana saca su fuerza para ac-
tuar resuelta y eflcazmente al serviclo del amor, de la justicia y ls paz. ~
“g] Evangel fo es un mensaje de 1lbertad y una fuerza de liberacién que |leva
al cumpl imiento la esperanza de Israe)l fundada en 1a Palabra de ios Profetas'

(150).

137) Stevenson, L, ob, cit; p. 65
{138) tbidem, p. €6

(139) ibidem, p. 69

{1%0) Sagrada Cong.; ob, clt., p. 25



- 98 =

En @l Antiguo Testamento !a accién Tiberadora de Yavé, que sirve de -

modelo ¥y punto de referencla a todas las otras, es el Lxodo de Eglpto, "casa

da esclavitud’., Si Dlos saca a su puehlo de una dura esclavitud, es con mi-

ras a hacer de €1 "un reino de sacerdotes y una nacién santa” {141). "Dios -

qulere ser adorado por hombres 1{bres™ {142). Todas las liberaclones ul te-

riores del pueblo de Isram] tlenden a conducirle a esta Ifbertad en plenitud
qua *no puede encontrar miz qua en la corunidn con su Dios” {143).

La ecomuni&n con YavE es el hien mSs precioso en que el hombre encuen-
tra su verdadera ljbertad. E! mai mis triglco es la pérdida de esta comunién.
Por consigufente, el combate contra ta Injusticla adquiere su sentido wis pro
fundo y su eficacia en su deseo de ser Jiberados de Ia esclavitud del pecado.

Por la fuerza de su misterio Pascual, Cristo ha |llberadc al! hombre:

HMediante su obediencia perfectas en la cruz y me=
dlante la gloria de su resurreccifin, el Cordero de Dios
ha quitado a! pecado del myndo y nos ha ablerto la vla
de la liberacifn definitiva {14k},

Por e! serviclo, 8] amor v el ofrecimiento por parte del hombre, de =
sus pruebas y sufrimientos, participa en ef Gnico sacrificio redentor de =
cristo, completando en nosotros "lo que falta a lTas tribulaciones de Cristo =
por su Cuerpe, que es la Iglesia* (T45) mientras espera el horbre la resurrec

cién de los myertos,

El centro de la experiencia cristiana de fa 1ibertad estd en la justi=
flcacibén por la gracia de la fe y de los sacramentos de la lglesia. Esta gra
ecla libara del pecado e Introduce en la comsniédn con Dios.

Hedlante 1a muerte y Ja recurreccién de Cristo se ofrece el perdén al
hombre. Perdén que otorga e! Padre de misericordia a quien el hombro pudde =
presentarse can total conflanza. Con el sacrificio de Cristo ofracide en la

‘cruz y su resurreccidn glarfosa, se vence el poder del pecado y obtlens of «
howbre Ia gracia del Esplritu Santo que hace posible la perfecta chservancia

{141y Lx 19, &

{142) Sagrada Cong.,, ob. clt,, p. 2§
(143) Loc. cit.

(144) Ibidem, p. 29

{148} Col 1, 14
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de la ley de Dlos y el acceso al perdSn, 3i se cae nuevamente en al pecado.
YEl Cspfritu que habita en nuestros corarones es fuente de la verdadera [~
bartad '* (146)

En Crista el hombre puede vencer ! pecado y la muerte, la cual serd
destrufda finalmente en el momento de su resurrecci&n a semelanza de Jesiis =
(147). £) mismo "cosmos', de! que el hombre es centro y Spice, espera ser
Iiberado ""de la servidumbre de la corrupciBn para participar en la libertad
de la gloria de los hijos de Dios' (148).

La |lbertad trafda por Cristo en el Espfritu Santo, restituye al hom=
bre la capacidad - de la cual se hablTa privado por e} pecado- de amar a Dios
por encima de todo y permanecer en comunlén coo El. [l hombre es llberado -
del] amor desordenado hacla s mismo, que ¢s la causa del despreclo al préji-

mo y de las relaclones de dominfo entre los bombres.

S$In embargo, hasta la venida glorfosa del resucitado, a) misterio da
infquidad estd slempre actuando en el rundo, [s necesario, por tanto, perse
verar y luchar para no volver a caer bajo el yugo de la esclavitud, 5an Pa-
blo lo advierte: '""Para que gocemos de libertad, Cristoc nos ha hecho |ibres'
(149}, Mas la Justicla y libertad pltenas se obtendrdn hasta 1a resurreccidn
de los muertos y a! juicio del Seflar. Por ello, cree el cristlanismo que =
g promasa de |3 resurreccifn satisface gratultamente el afdn de Justicia =
verdaders que estS§ en &) corazn humano' (150).

' Todo hombre hallade digno ante el tribunal de Cristo por haber hecho,
con la gracia de Dios, buen uso de su |ibre albedr{o, obtendr§ entonces la -
plena feliclidad., LlegarS a ser seneJante a Dios porque lo verd tal cual as.
VIE] don divina de la saivaciSn eterna es la exaltacién de la mayor |lbertad

que se pueda concebir' (151).

La tglesia es ¢l germen y el comienzo del Relno de Dlos en la tierra,

{15G) Sagrada Cong. ob. cit. p. 31
{147} Cf. 1 Cor. 15, 26

{148) Rom, 8, 2t

(149} Gal 5, 1

{150) Sagrada Cong; ohb, clt; p. 35
{151) Ibidem, p. 34
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qua tended su cumplinfentio al final de los tiempos con la resurreccién de los
munrtos y la renovacién d2 toda la creacifn, Lp liberaciSn se obtendrf enton
cas &n su sentido mis pienc. Entonces, Cios “enjugard las l&grimas de sus -
ajos, v ta myerte no existird mds, hi habrd duelo, al gritos, o trabajo, por
que todo esc es ya pasacdo” (152}, Hientras tanto:

Ja Iglesis da Cristo, fluminada por el Esplrity del
Sefar, puede discernir an los signos de los tiempos los
que son promeledores de Liberzefbn y los gue, por el con
trarfo, son engaMosos e Jlusorios {153).

£t cristiano, sigulendo entonces lox consejos de la Jglesis, se carac-

tar{za por sear "tarea que debe realizarse'.

e jo visto se desprende que, en el cristianismo, ls concepcidn del =
hombre surge desde 7a fe, la cual muestra que en e} misterio de Criste, en su
manifestacibn, en su adhesiSn a) Sefor por la fe, ey iluminade y reveiado &)
misterio de} hombre, su sentido, su significacién en la historia. E} hombra
es Hhijo de Plos™, Y la particlipacién en la vida de Cristo an la fe convier~
te a 1oy bautizados en hi{jos de Dios en Jesucristo' {154}.

La existencia cristiana en su conjunto puede considerarse como up ser
en Cristo, ta funclén conformadora da Cristo para el hombra, corresponde -
mis bien por parte de €ste en un comportamiente dinSmico hacla el modelo de

teisto.

* Cristo as el hombre en su pleniiud, y ¢] hombre se
apraxima a wse ¢ar auténtica al que estd invitado en 12
medida en que le seamos conforme (155).

Asl, ¢! hombre viaeJo, el honbre no regenerade, sometido al poder del
pecado y crucificado con Crista en &) bautismo, se contrapone al hombre nug
va, a) hombre renovado por el bautlsmo. En Cristo el hombre encuentra la ~
postbilidad de su plenftud v la superaclén de todo mal,

(i52) Lbidem, p. 35

{153) tbldem, p. 34

?s-‘-) tat 3, 26

155} t&pez T., ohb, cit, p. ¥4
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Resumiendo, algunas de Tas diferencias notables entre 1a Antropato-
g7a Cristiana y el concepto del hombre expresade en Utopla, son las sigulen
tas:

~Pars el pueblo utépico, el blen vy la felicldad de] hombre se encuan
tra con al seguimiento de los dictados naturales, a) cultivo de la ingeli-

gencia, y an encausamiento de tods sccidn a 1s obtenc({dn de) placer. En el
cristianlsmo, el blen y fellcidad del hombre se encuentran en la unldad con
Dios.

~En Utopla, &) mal original que impide la felicidad al hombre es la
propliedad privada, En e! criscianismo, ¢! mal que ocasliona todo mal es e} ~
pecado, ol alejamleato de bDios. La propledad privada se consldera pecado -
s81o en casos especlales {suntuarfa). Fuera de ahl, la doctrina social cris
tiana le ve como derecho natural,

~£1 sufrimiento as considerado en ol cristianismo como afscto de la
culpa, Mlentras que en Utopfa, se le considera afecto de explotacién, la =
cual es 3510 una de las modallidades da la culpa y el ale]amliente da Dlos, =
segdn el cristianismo,

~La 1iberacisn del ma) que perjudica al hombre sa 1leva a cabo en U~
topfa mediante e] cambio de estructura econdmica y soclal, medliante la aboll
clén de 1a propiedad. Mientras que en el Cristianismoc ta Iiberacién del hom
bra se da cuando e] hombre vuelve a la unldn con Dios a través del amor &n -
Cristo. La Tiberacién consiste en poseer 1a Verdad {fuente de 1lbertad}, =
{dentiFicindose Cristo con alla. Crista llbera del ma) mis radical, es da-
cir, dal pecado y del poder de la muerte, Para el Cristlana, ta reltiglién es
el camino de 1libertad y no dnicamente una madida de paz y seguridad social «
como en Utopfla.

Para libarar al hombre, en opinlén del cristianisma, ante todo, hay
que apelar 8 la conversiSn interior del hombre, al retorno de &ste hacia -
pios (fuente de !lbertad), no dnlcamente al cambio de estructuras. ‘'Donde
esth el EspTritu det Sedor estd la libertad" (156).

{156] 2 cor. 3, 17
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=La fellcidad plena segin el Cristianismo, no puede obtenerse en este
mundo, en "ningGn lugar' sino hasta la rasurreccién de los muertos v &) Jul-
clo divino; momento para el cual la Iglesia marca pautas adecuadas de conduc
ta,

1154} EL ESTADO,

Utopia se presents como el Estado perfecto pues ha logrado [dentifl-
car &l Interés particular con el interés colective, Es &) estado Ideal pues
atlends el blen pibllco al no existir atlif nada privada.

Como se ha visto, 1a base y modelo del mismo es ta familla. S5u go-
bierno es la democracia. ¥ el fIn del Estado es liberar al hombre del exca-
50 de trabajo corporal y de ls explotacibn,

En Utopfa no exIste autoridad civil alguna sobre 1a sutoridad ecle-
sidstica, a la cual sa consldera autoridad suprema. En a) Estado UtSpico el
poder civi] y el religloso estfn Intimamente unidos, La Reliplén ocupa un -
primar plano en vistas de lograr la paz y seguridad pQblica, da tal susrte -
que, los sacerdotes tlenen gran influencla sobre 1a sutoridad clvil.

El Estado utSplico pretende haber logrado la paz, la fuiicldad y llbe
raclén del hombre al cuidar |a no-existencla de la propiedad privada y man-
tener la seguridad piblica.

Sin embargo, podemos observar que al [dea) cristfano sobre el Estado
no concuerda en toda aspecto con el Estado utépico. Definitivamente '"Utopla't
no &3 una naclién cristiana, comenzando porque no es el cristlanismo, ni pue-
de serlo por sus normas, l'a religi6n oficial y comin,

Algunas autores como E. Reynolds, tarblén opinan que Utopfa difiere -
notablemente del ideal cristiano sobre el Estado:

Utopfa representa lo mejor que se pudiera Imaginar
bajo la ley natural, sin 1a gracia de Ja revelacidn =
cristiana, La admisién de que un Estado no cristliano
pudiera ascender & tal) estado de perfecclén llevaba a -
la conclusidn de las mis altas posibitidades de una re«
piblica cristiana {157)

(57T Reynolds, E., pb. clt, p. 176
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Y aflrma que Moro plantes un problema: Dado un pafs en ) que tan s&-
lo |a razén humana rigiera los asuntos de! blen comin, lcuS) serfa el resul-
tado? 5Su respuesta fue "Utopfa'.

El eristianismo apela, antes del camblo de estructuras a que 1os hom=
bres dem primacTa a 1o moral, a lo espiritual, al mandamiento del amor. Por
ello, el Evangelio no ofrece soluciones concretas pars las estructuras obje-
tivas y materfales necesarias, si se busca realizar una comunidad humana. =
“En Ja Biblia no hay una teorfs de la corunidad o del Estado., EI Evangel fo
tambo:o ofrece solucién para poner en prictica un sistema soclal que sea el

melort {158},

A pesar de ollo, el eristianlsmo ofrece su ranera peculiar de conce-
bir a) Estado, slIn ser su preocupacidén central -pues €sta no es el [stado -
terr eno sino el relno celestial donde no habr§ ya Estado-.

En primer lugar, al cristlanismo no conciba como finalldad de) Estado
¢] tograr la mayor desaparicién posibla de) trabajo corporal. Pues para el
cristiano, cualquler tipo da trabaJo posee un Fin noble y trascendente, [a=
cluyendo al corporal. EIl trabajo es, para esta doctrina, un Instrumento de
parfecclionamiento de) propio ser hymano, un medio para satisfacer las neces |
dades proplas y de la familia, as! como un Instrumentc para perfecclonar la
vida social,

Dado que el trabajo es fuente dei proplo sustento, colaboracién con =
Dios en el perfeccionamiento de 1a naturaleza y serviclo a los hermanos, en-
noblece al hombre. La fglesfa fundamenta su ensefanza acerca del trabajo en
ta dignidad de la perscna humana hecha 2 Imagen y semejanza de Dios y redim]
da per Jesucrlisto. '"El HIjo de Dios, traba]é con manos de hombre, pansd con
Inteligencia de hombre, obrd con voluntad de hombre, am$ ¢on corszén de hom=

bro' (159},

El trabajo del hombre debs ser un trabajo que realice Ja obra comple-
ta de Plos, que es la salvacidn dal! hombre y su rundo., El trabajo no ha de
ser visto comc una necesidad, ha de ser visto como una “'verdadera vocacidn,

un tlamamiento de Dios a construir un munde nuevo en el que hablte 1a Justi-
cla y fraternidad, anticlpo del Reino dea Dios, en el que no habr ya ni caren

{VSE} Gdes. Temas, ob, clt,, p. 45
{159) Caudium et Spes, N*22; on Athie, A., ob cit., p. 25-26



- 04 -
cia ni Vimltaciones" (160)

Podemos resumlr el sentldo cristiano del traba]o en los siguientes pun
tos.

1} El Trabajo como necesidad. Por su cuerpo, el hombre pertensce a la
econcmia de 1a naturaleza. 5u irsercidn en el entorno de las cosas, plantas ¥y
animales obliga a) hombire & trabajar. Y como dice Arnold Gehlen: el hombre -
es un ser existencialmente forzado a 1& accisn't (161),

2) El Trabajo coma actividad para €1 desarrollo de! hombre. En e} tra
bajJo se desarrolls el hombre desde sf mismo. Dios es la plenitud de la vida,
actividad Infinita. Como imagen de Dios, tambi&n el hombre estf destinado a ~
ejerclitarie.

3) E! Trabajo como confliguracidn y dominio del mundo, £1 mundo es la
obra do Dios Padre que dentro de &) ha dado al hombre espacio para cbrar y ac-
tuar "Henchid la tierra y sometedla'’ (162},

4} €)1 Trebajo como serviclo. Es noble pues es servicio sl pré)imo, a
la famitla y al pueblo,

§) Como Penitencia. La fatigs ccaslonada por el trabajo es penitencia,
Despufs de la cafda le fue Impuesto &l hombre el trabajo como penitencla nece-

sarla cuyo peso tlene que sentir,

6) £ Traba]o como explacién. La doctrina cristlana del trabajo no =
pronuncia maldicién alguns sobre el trabajo. ''La fatiga del trabajo no ey mal
diclén sino explacién' (163). Quien soporte cristianamente las molestlias pue-
de repetir las palabras de San Pablo: ""Ahara me alegro en mis padecimientos -
por vosotros y suplo en mi carne lo que falta a tas tribulaciones de Cristo -

por su cuerpo, que es la Iglesia" {164),

7) E! Trabajo como glorificacidn de Dios y preparacién de la futura 11
bertad de los hiJos de Dios. E1 trabaJo es encarqo de Dios y participacién en
su obra creadora. Al mismo tiempo es salvador puesto que juntamente con los =

hombres ha sido redimide su trabaJe. Toda labor es una 1lamada de Dlos,

El cristianismo no depende, de ninguna manera, la explotacién y el kra

bajo corporal excesivo. En ello habrfa acuerdo entre utépicos y cristlanos.

Ti&0) Juan Pablo 1} en Jalisco, en Athie: ob. cit., p. 2}
{161) Cf. Hoffner, J., ob. clt., p. 148,

{162) Gn. 1, 2B

{163) Hoffrer, J. ob. cit. p. 154

{164) Col. 1, 24
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$In embargo, no aflrma junto con los utSplcos que el fin primordial -
del Estado seo la llberacisn del exceso de trabajo corporal para que los ciu
dadanos puedan dedicarse al trabajo intelectual, considerado superfor. Para
el cristianismo, todo trabajo, incluyendo el corporal, tiene el mismo ranga;
rango super{or y trascendente por ser expiaci6én y obra de salvacién. EI! fin
del Estado para el cristiano, es la convivencia armSnlca de los hombres du-
ranta su breve estancia en la tierra,

Por otra parte, tanto en Utopfa como en el cristianismo, al Estado le
Incumbe 1a diffci) tarea de hacer que en todo momento contribuya al bienes-
tar comin y que respete siempre las exigenclas de la justicia. Ambas doctr)
nas exigen del Estado la observancla del bien comin., Pero en Utopfa el Indi
viduo, todo Indlviduo, se ve forzado a ident!ficar su indlvidualidad con el
Interés comin, dando la {mpresién de que, el Interéds individual queda en ~
clerto modo, supeditado al interés general. Como se ha visto, el (ndlviduo
ay libre, hasta que 'a seguridad y paz social lo determi{pen. C[n camblo en -~
el cristfanfsmo, esta Ident{ficacl{tn debe darse sin supeditacifin alguna. La
|1bertad del individuo %e orienta por Ta Verdad (que viene de Dlos) y na del
inter&s comin, o1 cual puede caer en ol error si ho toma a Dlos [suma Verdad

y por tanto, fuente de 1lbertad) como gufa,

De exta diferencia sa desprende que, en Utopla, el Estadc adqufere un
Interés especial por.la no existencia de propledad privada alguna. Hientras
que, para la doctrina soclal cristiana, el [stado debe organizar un sistema
total de generaciSn de! producto, tanto de la inversi{&n piblica como de la =
Inverslén privada, EIl Estado, asT entendido, no se convierte en protector =
de la propledad privada y de tos duefios de ella, ni tampoco en propiatario =
fnico, enemigo de gqulen posea algo como proplo. Ho es fuente de privileglos
para el {ndividuo propietario ni para el polltico administrative de las pro=
pledades del Estado; se debe comportar como gestor y alentador del bien co-
min. ¥ al decir bien comin, sc dice de todos los individuos. "EI blenestar
colactivo o retorna a los individuos o ho sirve de nada' [165). E) estado -
debe, entonces, ocuparse mfs en coadyuvar & la produccidn que en tuchar en -

el reparto.

Y Esto pues, para el cristianismo, el hombre es una unidad en su In-

(165) Morales, H.{ ob, cit.; p. 54
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dividuaclién y en su vida soclal. La sustancia social no es ni et individua -
alslado, nl la colectividad despersonificada; 1o sustentante para el cristia-
nismo es ¢l Individuc, comc perscna, dentro de Ya colectividad, ¥

o881 como no existe talento colective que no sea
de personas concretas, ni belleza colectiva que no sea -
de algulen, ni deportes sin Jugadores, nl orquesta sin -
rislcos, del mismo modo, 1a propledad colectiva generalf
2ada cuando es de la vasta organizacibn de la nacién, lo
que produce es I[neficiencia y estatlismo, y convierte ias
declslones econdmicas en decisliones polfticas (166).

Para la doctrina social cristiana “el Estado s la fSrmula socfal su-
prema de un pueblo, fundada en el derecho natural, al servicio de la consecu~
cién dal blenestar terreno y hasada en el derechc y en el poder” (167). Y so
bre Este hace afirmaciones las cuales pueden confrontarse con las hechas so-
bre &) en “Utopla’.

a) £l poder del Estado tlena su origen en Dlos, puesto gue estd funda-
do en la Maturaleza Humana, y Dios es creador de ls naturaleza, "“Vivir en el
Estado se 1o impone al hombre la naturaleta humsna, o mejor, Dios creador de
12 naturoleza" (168). Y dice el ApSstol ''...no hay autorldad sino por Dios y
las que hay, por DIos han sTdo ordenadas...'" (1683),

Este aspecta no es desarrollado en la teorfa utSpica del Estado, para
quien e! poder del mlsmo, proviene del pueblo {nicamente.

En cuanto al poder polftico que se halla naturalmente dade al Estado,
el criscianismo opina que, si blen descansa en el puebio polfticamente unido,
“plos es e) autor de todo poder y autoridad" (170). E1 goblerno recibe su -
poder del pueblo en forma Inmediata, pero el origen Gltimo de éste es Dios. -
£n camblo en Utopfa, no se ve claramente la procedencia divina dal poder polf
tico que otorga e! pueblo al gobierno del Estado.

b} La interpretacifn teocrStica del Estado estS en contradicclén con -

TITE] ibldem, p. 53

{167) Hoffper, J., ob, cit.; p. 2B1

{168) tedn X131, Diuturnum [1lud; en Hoffner, J. ob. ¢it., p, 203.
{169) Rom. 13, 1-12

{(170) Hoffner, J., ob, citv.; p, 285
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jas Escritura. En las palabras del Sefior: *'dad al César lo qus es del César
y & Dios lo que es de Dios" (171}, no habla ni del desprecio del Estado al -
que hay que dar 1o gue exlJa, ni su subordinacién teocrftica a la Jerarqufa =~
eclesfftica. E) caso fdeal es 13 colaboracifn e independencia de ambos.lgle-
sla y Estado son Independientes en sus respectivas terrenos y no subordinados
entre 5T, nl la Iglesfa al Estado, ni &1 Estado a la Iglesla.

Pero en "UtopTa", si bien se menciona 1a separactén o Independencia de
poderes, Esta no es del todo efectiva, pues ta Jglesia, como se ha mostrado,
tiena cierta Ingerencla y autoridad sobre el gobierno clvil.

En sintesls, tas diferenclas mis notables entre el concepto utépico =

del Fatado y el concepto cristianc sobre e! mismo son:

-£n Utopfa es un concepto elaborado con la pura razén humana, mlentras
que en el cristianismo Interviene tambifn la fe en su elaboracién. -
Para el cristiano el Estado es s81c un modo transitorio, lo que impor
ta realmente es el relino celestial donde no habr ya Estado

Los crayentes vivimos con la esperanza puesta en -
Dios vivo... esta esperanza supera a todas las esperan-
zas humanas (...) orlente nuestra existencla y nuestra
historla haclia 'a futura ven{da del Sehtor {172)

~Por ello, en Utopfa se cree que ¢] Estado ha logrado la liberacién =
del hombre y su felicidad, cuidando que la propiedad sea comin, mlen
tras que pars al cristiano, la liberacibn se dard en la venida de Je

3%, al Fin de los tiempos.

ta finalidad del Estado en Utopfa es 13 desaparicién del exceso de -
trabaJo corporal para qua los habitantes puedan dedicarse al 1ibre -
cultivo de la inteligencla, -considerands a #ste superior al primero,
En el eristianismo el fin del Estade terrenc es la convivencla armi-

nica de los hombres durante su breve estanclia en la tierra. 5[ bien
el cristianismo no estS de acuerde con el excesivo trabajo corporal,
pienss que eliminario no es e) fin primordial de! Estado, Para el -
cristianismo &l trabajo. sea corporal © Intelactual, no es pura nhece

{377y He. 12, 17
172) Athie, A.' ob. cit.' p. N
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sfdad, sino tambhién vocaci8n, penizencia, explacifn y gloriflcacibn ~
de Dios. Todo traba]o es digno y trascendente,

~El poder politico lo otorga el pueblo, segiin Utopla. Hlentras gue, -
para el cristianismo, vliena origlfnalmente de Dios y secundarfamente =

dal pueblo polfticamente unido.

=En Utop?a, 'a libertad dal [ndividuo tiene que identificarse y/o supg
ditarse al bien comin, La libertad cede su lugar ante fa seguridad -
socfal. El Estado cristfano también busca ef bien comin de los hom-
Lres, pero para €1, el Ideal es que la [Tbertad individual se {denti-
ffque con el bien comin. Para ello, ta libertad dal individuo tliene
su gula no en la segurldad social sfno en la Verdad identificada con-
Dies misma,

=Como cunsecrencla de lo anterior, la preocupacién del Estado en Uto-

pla es el vigilar que no exista la propledad privada. Cn el cristfa-
nlsmo, el Estado no tiene como misi&n, ni eliminar la propiedad, ni =~
proteger sSlo a sus duefos, sino e! cufdar dal blen comin culdando -
para ello a todos los individuas, propietarios y no propietarins.

~En Utopfa, si bien Iglesia y Estado tienen respectivamente sus funcio
hes propias, la Iglesia 1lega a tener ingenerencia y autoridad sobre
al Estado. Pera en el cristianismo se sostiene como el [deal, la in-

dependencla absoluta de ambos en la colabaracidn.

Las seme)anzas entre la Atropologfa cristiana y el concepto del hombre
en ta “uUtopla'* de Tomis MOro, son:

1) El Homkre, para ambas posturas, es creatura divina, Imagen de s3u =
Creador del cual depende. £3 concliencia corpSres, sar inmortal, centro de la
creaclién y ser supeditado a Dios, su creador. Ambas posturas poseen una vi=
st6n JerSrquizada de Dios, el Hombre y el Hundot el Hombre ocupa en la Jerar-
qufa un Tugar Intermedio entre Blos y al Hundo,
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5in embargo, en cuanto al Hombre y a su Creader, el cristianisme po-
se& un mavor cesarrollo de conceptos, 1o cual as 189ico y expiicable. Uto-
" pla no expresa !a noclién de "'Parsona’, ni ta de comunicacién entre Dios y al
hombre, asl como otros puntos. Pero no se puede afirmar por elle, oposlcidn
tajante en estos aspectos entre las pasturas.

La diverrencia entre arbas se establece en el andtisis de! bien pro-
plo ddl hombre, de} mal que Gste padece y de su Vlberaclifin, as¥ como en la-
visibn de! ser soclal de) mismo:

1} 5! bien ambas posturas establecen la soclabllidad natural del hom-
bre sin la cua! no puede lograr su dasarrcllo, difieren en cuanto al sentido
de &sta, En Utopfa 1a unifn del individuo con los otros, toma la forma de =
famllia fundada en el bienestar mutuo, E| sostén de s mlsma es el orden y
1a seguridad piblica.

En el cristianismo e} sentido de 1a sociabilidad natural del hombra
tlene, ademfs, una orfentaciSn trascendente. La socledad cristiana cambién_
toma 1a forma de la familia pero Esta no se fundamenta Gnicamente en el = -
blenestar mutuo, sino en la filiacién comin a todos los hombres por ser hi-
Jos de un mismo Padre, Ademis, la sociedad no es sino copla de la respuas-
ta del hombre a Dlos, oricntada a Jos otros seres bumanos que también son -
sus hijos. La sociedad ne existe sS5lo por segurlidad y blenestar mutuo, si=
no que es también, expresifin de la rigueza Infinita de Dios. E| sostén de
la socledad es el amor, 1a Justicia y 1a caridad, - no sélo e} orden y la ~
sagurldad-. .

2} La base de tpda relacién humana, es, para el cristianismo, la 11+
bertad del hombre, anclada en la suprema Verdad que es Dios mismo. Por tan
te, el sentido Gitimo de 1a soclabilidad del hombre es Dios y no Gnicaments
la seguridad piblica, Ademis, entre los utdpicos, el hombre canjea consten
temente su llbertad por su seguridad.

3) E) bien y la felicidad del Hombre se encuentran, segin las creen-

clas de los utéplcos, en el seguimiento de los dicrados naturales, en el -
cultivo de ta intellgencia, y en el dirigir toda accldn a ia obtencién del
placer. En el cristianismo, el bien y 1a felicidad se hallan ea la unifn -

con Dlos.
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4} £n el cristianismo, €) mal que padece el hombre, proviene de negar
2 Dios. €l mal causa da todo mal es e) pecado, es decir, este alejamiento -
‘de Dios. En '"Wtopfa" &l ma) prinerdial, ceusa del resteo de !os males, es la
propTedad privada. Paro para el cristianismo, Esta no es sfempre un mal: =
fusra da la propledad suntuaria, es un derecho natural,

5) El sufrimfento, seagin el cristianismo, es efecto de la culps, =
Hlantras que, en "UtopTa' am le considera efecto de Ja explotacifn, la cual
es s8lo una de ias modalldades de la culpa y ol alejamlento de Dlos, seglin -
al eristiantsmo,

6) La iberacibn del mat que perjudice al Hombre se lleva a cabo en
"Ytopla', mediante un carblo de estructura econfmica y socfal, medlante la
abal [cién de la propliedad. Para el cristianismo, Ia liberaclén del hombre
se da, no sélo por el camblo de estructuras, sino primordistmente por el ra
torno del Hombre a la unién con Djos, Suma Verdad, y por tanto fuente Supre -
my de Libertad.

7) La felicidad plena sélo puede poseerse, segln el cristianismo, ~
daspufs da esta vida, No puede obtenersa aqufl en la tierra "en ningin lu=

gar”,

8} En "U topla" el Estado cree haber logrado la li{beracién del hom=
bre y su felicidad, cuidando que toda propiedad sea comin; mientras qua pa-
ra el cristianc, la llbertad se pbtendr§ plenamente hasta la venida de Je-
sGs. EI Estado terrenc es sélo transitorio; al zristisno le interesa de mo
do secundarlo, pues pone su atencidn primordialmente, en el reino calestial.
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V. UTOPIA ¥ LA ANTROPOLOGIA MARXISTA.

Como $e ha visto con anterioridad, algunos autores han buscado en la
“utopla" de Tomis Moro, un fundamento sS)1ido al marxismo. Mas, la aplica~
cién de términos empleados posteriormente, en la lectura de ‘Utopia', es -
ahistérica } engafiosa. Sin embargo, se hace preciso analizar el conceplo =
marxista sobre &1 “hombre' en cunfrontacién con el utSplco sobre &l mismo,
para dejar en claro que, posturas que difieren en cuanto a su conceptuacidn
sobre el ser humano, diffcilmente tendrdn puntos en contacto en cuanto a su

pensamiento social, politico, econdmico y filosSfico en general.

La unlén que se hace entre Horo y Carlos Marx, proviene del escrito =
moreano: "Wiopla'; en é&ste no existe la propledad privada la cual es critl-
cada a su vez por el marxlsmo. La propiedad, es decir, la "apropiacidn de
los biehes materiales {instrumentos y resultados de la produccidn)  por los
hombres* (1}; es vista en ambas posturas com uh elemento noclva. Si bien,
dentro del marxlsmo, el interés estd centrado en la propiedad privada de =
los medios de produccifin y no en la de los medios de subsistencia o de otros
bienes de consuma'' {2).

Para el marxismo, las relaciones de propiedad no sGto determinan las
particularidades de 1a produccidn de los bienes materiales, sino que en fin

de cuentas constltuyen el fundamento de todo régimen soclal.

Por esto, la existencia de la propiedad privada de ios medlios de pro-
duccibn, Yos cuales pertenecen sélo a una parte de la socledad, es una cire
cunstancia que ocaslona el sojuzgamicnto inevitable de los trabajadores, los
cuales se hallan privados deo estos medios,

La propledad privada, la propledad burguesa moderna, segiin los marxis-
ts es "ias Gltima y mis perfecta expresidén del modo de produccibn y de apro
placifn basados sobre los antagonismos de clase, sobre la explotacibn da -
unos por otros". {3) En este sentido, el comunlsmo busca 1a abollcidn de 1a

T Blauberg, J.; y otros autores, Diccionario Harxista de Filosofia, Edlicio
nes de Cultura Popular, Hexico, 1986, p. 251,

{2) Rasciteill, Ernesto; y otros autares, Dicclonario de Términos Marxistas,
€d. GriJalbe, Coleccién EnlTace, Mexico, 1985, p. 321.

(3) Morales, M.; ob. cit., p. 23 {Sobre 1a Propledad en el Pensamiento de =
Carlas Marx}.
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propledad privada burguesa., A} respecto Mara dice en sus Manuscritos Econdmi~

co Fliosbficos:

La supresidn positiva de la propladad privada comod
apropliacién de [a vida humana, es pues la supresibn po-
sitiva de toda enajemacion y la vuelta del hombre, de =
la religidn, de 1a Fami)ia, el Estade, ete., a8 su vida
humana, es decir, social (4}

¥ mis adelante dice en 1a misma obra 'La supresidn de la propiledad pri
vada es, pues, Ja emancipaciln completa de todas ltas cualidades y los sentidas
humanos't {5).

Para los utSpicos, como se ha visto, el mayor mai consiste en Ya pro-
pledad privads, por tanto, 'a supresion de la misma, produce la liberaclén -
dal hombre. ,

$in embargo, resulta parcial y limitado, =} unir a las dos posturay ~
par ls supresidn de la propledad privada, defendida por elias. Ambas doctri~
nas tlenen un sentldo particular sobre esta supresiGn, ¥ poseen efementos dis~
cordantes sobre 1a naturaleza dal hombre.

Uno doe estos elementos, de gran importancia, e la religidn. Pues, ~
mientras que en YtopTa ¢1 hombre es la creaturs suprema de Rics, et marxismo
nlega toda creencia religiosa, con elio, ‘e existencia del Dias creador, y por

ende, np considera al hombre como creatura divina,

IV, 1} MARXISHO ¥ RELIGION.

Horo, autor de ' Utopia', fue, como se ha mostrado, un cat8lica fer-
viente, gue ho cesaba de pedir a Blios, e) mantener ls unidn del hombre con El.
", .. Haznos Sefor, partfcipes de ese sento sacramento de este dia, y tados los
dfas haznos miembros activos, dulce Salvador Nuestro, de Tu santo cuerpo mistl
co, Tu lglesia Cat8liea {6). ¥ Utopfa, natién Imaginada por Horo, posea como

caracteristica notaria, eV ser un pueblo sumamente religloso.

Esle pueblo que 3¢ caracterfza par su profunds creencla en la divinl~
dad, 3e proclama a sl mismo, como pueblo defenscor de la tolerancla religlosa

en forma absoluta.

T4 Marx, Karl. Haruscritos Econfmico-Filoséficos. Fondo de Cultura Econdmi=
ca, México, 1975, p. 136.

{5} tbidem, p. MO

{6} sargent, P., ob, clt., p. 132
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Utopo, patrlarca y fundador de dicha poblaclén, sablendo que los Indf-
genas, antes de su llegada, se peleaban de continue por motivos relligiosos, ds
cretd que cada cludadano pudiera seguir |a religidn que quisiese e Tncluso ha-
cer prosélitos, pero procediendo en &sto can moderacién, dulzura y razones, -
sin pretender destruir las demds creencias, nl recurrir & insultos o a la -
fuerza,

...en tal virtud castigan con el destlerro o la ser
vidumbre al que con vbstinacl/dn se empeha en tal intento
{...) Juzgd (Utopo) tirdnico y absurdo exigir a la fuer~
za y con omenazas que todos aceptasen una religidn teni-

da por verdadera aun cuando una lo sea en efecto y fal-
sas las restantes (7).

La "tolerancia religlosa' que se proclama en Utopla, se basa en el de~
seo utSpico de seguridad piblica y en el deseo de paz social, no tanto en el =

respeto mismo hacla la libertad humana.

Tienen prohibldo sostener estas opliniones delante -
del vulgo. En camblo, no séle les consiente a hacerlo =
recatadamente cn presencia de sacerdotes y hombres dog-
tos, sino que los estimulan a ello, confiando en que ta-
les desvarfos tendrfan por fuerza que desvanscerse ante
el poder de la razén (8).

Es 8l deseo de seguridad pablica 1o que mueve a defender la tolerancla
religliosa dentro de la nacidn utépica,.. " en efecto, una de las m8s antiguas
leyas utSplcas dIspone que nadie Saa molestado a causa de sus craencias" (9).

Y mientras que en al cristianismo se tolera 13 creencla del! otro por -
el reconocimiento de !a libre decis{én del hombre; en el pueblo utdpico se ha-
ce por lograr la seguridad piblica. Pero, en el marxismo, como se verS, sim=

plemente no se tolera a ninguna rellgidn.

Hay que aclarar, por otra parte, que la "tolerancla re!iglosa" defendi-
da por los utSpicos tiene |Tmites: se tolera cualquler religién. Peroc el no 5

poseer religidn alguna es visto como grave falta.

{Utopo) tan sdlo prohibid estricta y severamente que
nadle, abdicando de la dignidad humana, liegase en su de-
generacién a creer que el alma perece con el cuerpo o que
el mundo puede marchar a clegas y sin ayuda de la Provl-
dencla, Creen los utépicos que después de esta vida exis

{7} tore, T., ob. clt., p. 126
{8) Ibjdem, p. 127
(9) ibldem, p. 125-126,
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ten castigos para e! mal y premlios para la virtud; a los
que plensan 1o contrarioc no Jos cuentan sliquiera en el -
nNumerc de los hombres, como que rebajan a la vileza de -
un cuerpa animal, la sublfme naturaleza de su alma. Tam
poco Vos cansidaran como cludadanos, pues, & no Impedfr-
selo el mledo, se les diara un ardite de las Instltucio-
nes y costumbres' (10)

. Los utbpicos qua no colnciden con la creencla religiosa Institufda por

el EStado, no san castlgados, nl son oblligados mediante amenazas a disImular -
sSu parscer, mis

seca los que plensan de mode dicho no se les otorgs

niaglin honor, nl se les conflan magistraturas, ni se les

admite 8! desempefio de cargos piblicos, antes se les des
precia como gentes ineptas y de esplritu vulgar! (1))

$o ve entonces que, aidn cuando 105 ateos no son objeto de ninguna sen=
tencia, no est&n sutorlzados, sin embargo, a ocupar cargos offciales, viéndose
privados da todo respsto dentro de la saciedad. ¥ nos dice Pokrovikl: "sunque
Horo fue uno de los primeros defensores del principlo de 1a llbertad dea con-
clencia, no to lleva consecuentemente hasta el fin" {12}, La multipiicidad de
creenclas rellgiosas o3 aceptada, mis todos los hombres sin excepcién, tienen
que acatar clertos principlos "para ser contados en ¢! nimero de los hombres',

Como se vib » 1o largo del capftulo segundo, 1a creencia en Dios, as un
elemento determinante para 1a concepcidn del hombre en “Utopia, pues Este es -
conslderado como creatura divina en orientacién » Dios. E1 creer en un Dios to
dopoderoso y creador de lo exisctente, determlna &) ver al hombre como la creaty
ra suprema, creatura supeditads a su vez a Dlos providente. E) hombre es asf,
cuarpo y esplritu, es un ser cuya razén le lleva, mediante su buen uso, a la -
religién, la cual le asegura 3u vids eterna despufis de la muerte flslca, vida =
que sostlens e) Creador, ’

El hombre es, para tos utdpicos, un ser creado por Dlos, y hecho a su -
imagen y semejanza (13) !Podrd colncldir este concepto del hombre con el de una
teorfa que reprueba [a existencia de la rellgibén y la crescién por un Pios todo
poderoso? :

£l marxIsmo afirma que fa estructura econdmica &s la base real por Ja -
cual se determina todo lo concerniente a la sociedad. EI marxismo abandona asi,

T10) Tbldem, p, 127

{11) Loe. clt.

{12) Pokrovski, V.5., y otros. Historia de las tdeas ggnrgrcgg.a.. ed. Ed. Gri
albo, M ) » . . -

(13) Cfr. Cap. I,
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radicalmente, & concepcién teocéntrica de! hombre, y por consiguiente, heterd-
noma del mundo humane, abandono sin el cual habrfa slde imposible sentar el ma-
terialismo. E! hombre ya no es creatura divina. Marx, entusiasmado ¢on las -
teorfas evolucionistas, rechaza 1a Jdea cristiana de la creacidn. En carts a =
Engels, dice:

He leido toda suerte de cosas, entre otras, el libro
de Darwin sobre la seleccidn natural. Mo obstante su pe-
sadez anglosajona, este llbro encierra el fupdamento bio-
I&gico de nuestra teorfa {14).

E) punio de partida de Marx es el individuo real, humano,

En total oposicién a la filosofla que desclende del
clelo a la tierra, aquf sec asciende de la tierra al cle-
lo (...}, si parte de los hombres solamente activos, y a
partir de su real proceso de vida, se expone tamblén el
desarrollo de los reflejos Idealdqgicos y el eco de ese ~
proceso de vida (15).

E] marxismo estudia al hombre y la histor{a partiendo de! honmbre real y
de las condlclones econdmicas y soclales bajo las cuales tiene que vivir y no -
primordiaimente de [deas. Para el marxismo, e! punto de partida es el hombre
entendido como ser existente de carne y huyeso, como ejemplar del género bloldgi
co, como parte de la naturaleza. Y ese es el primer elemento de la concepeifn

marxjana del hombre en cuanto materlalista.

Para ] marxismo, el hombre es un ser absoluto., El hombre, concebida «
en oposicién a Dios es entonces entronizado en una dimensfdn terrestre: te ha-
bla asf de la autocreaclén por el traba)o, que ya no es realizacibn para la co-
Jaborac{&n con Blos, sino delflcacién en oposicidn a €1. En el marxismo, '‘na -

es ¢] hombre la imagen de Dios, sino Dios la imagen de! hombre'' (16).

El humanfsmo marx{sta, sin tomar en cuenta elementos trascendentes o =

eternos, tiene su origen dnicamente en el hombre.

El marxisma no es ni verdad ni valor que no tenga su
orligen en el hombre, definido - e! hombre- no como indivi
dua alslada, sino como productor, y siendo su trabajo, =
siempre, necesariamente histérico vy socla) (17).

Ti&F £n L&pez 7., ob, cit., p. 73.

(t5) Marx, La Ideologfa Alemana, Antologfa hecha por Fromm, Erick, F.C.E., Mé-
xico, 1973. p. 200.

"{16) L&pez T., ob. c¢it. p. 202,
(17) Garaudy, Roger de. Perspectivas de! Hombre. El Marxismo y sl Hombre, Ed.

Fontanella, Barcelona, Espata, 1970, p. 450.
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La concepcidn marxista de la naturaleza humana es materiaiista, pues -
se¢ Funda en el trabajo, no es Individualista, pues en ella e) hombre no es abs
traldo de sus relaciones sociales; no es metafisica sino dialéctica e histSri-
ca, pues esa naturalezd no es un concepto inmutable, definldo de una vez para
siempre, sino que estd en constante crecimiento, proporcicnalmenta a los pode=
res adquiridos por el hembre sobre la naturaleza y la sociedad (18).

£l marxismao, como visiSn del hombre se cpone a dos concepciones: la -
cristiana y la individualista. La concepcién cristiana le parece algo angquilp
sado en las esferas de una jerarqufa estStlca, en una concepcidn medieval del
mundo que se esfuerza por imponer como vilida, El individualismo, adn libera-
do de la JerarquizaciSn, propone sl individuo como reallzacién esenclal. "La
concepcidn marxista, (nl individualista nl jerdrquica), expresa y comprende al

mundo moderno, es ciencia de ta scciedad y de 1a historia' (19),

En oposicidn & la metarfslca, que pretende resolver el problema de la
concepcidn del hombre por lo absoluto de un decreto y poner una sustancls espl
ritual, el materialismo estudla los hechos en la abundante riqueza de sus rela
clones para llegar al cunocimiento del hombre real.

El humanismo de Marx va al encuentro del hombre com
plelo y sabe abandonar la actltud contemplativa en que -
se mistifica el duro peso de la existencla cotidiana y -
se elude a su real tragedia (20).

El marxismo butca llegar al hombre real en su permanente proceso de =
perfecclonamiento. Para esta corriente, las formas anteriores de humanismo, =~
de ralgambre metaffsjca, trataban cSmodamente de wn hombre en 57, come alga -
idéntico & inmutable, olfmpicamente distante de los ¢amblos temporales; pero,
a fln de cuentas, 3610 llegaron a definir un hombre ideal, I{nvariable en los =
diversos momentos y perfodos histéricos, Para Marx, en cambio, el hombre no -
as un recluso en un mundo monadal, sino un ser histdricamente condicionado, =
vinculado dialécticamente a su progreso, a sus cambjos...; es un hombre er per

manente construcclén, &8 un hombre en devenlir. Para tefébvre:

El materjalismo dialéctico coloca en al centro de -
sus preocupaciones al hombre, pero se trata del hombre =
en devenir gue se forma a través del conoclmiento y cono
cléndose en su Formacidn (21).

O8] Cfr. Ibidem,, p, 446,
(19) L&pez, T., ob, clt. p. 18,
(20) ibidem, p. 67.

{21} tfr. Loe. tlt,
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El concepto del hombre expresado en "Utopfa", no podrd coincldir Jamis
con el marxista, pues asta Gitima doctrina, nlega la religi&n, nlega 1a crea-
cibén por un Dios todopaderoso, y por tanto, al hombre como creatura hecha a -
Imagen de su creador,

Paras Marx, la existencia de la religién es Ja existencia da un defecto,
es ademfs, menifestaclibn de 1a limitaclén terrena.

Dado que la existencia de 1a religlén es la existen
cia de un defecto, su fuente puede buscarse solamente an
ta esencia de! Estado, Ya no consideramos Ja religlén ~
como la causa de la timlitaci6n terrena, sino como su ma-
nifestacidn (...} Mo pretendemss declr que deban supri-
mir sus limitaclonas terrenas, sino que, en cuanto qui-
ten sus IImites terrencs, caer§ tamblé&n la limitacién re
ligiosa, No transformamos las problemas terrenos en pro
blemas teclSgicos, sino los problemas teolSgicos en pro=
blemas terrenos (22}.

La raligidn as el instrumento de la separaclédn del hombre de la socie-
dad, l1a esclicién dal hombre en su ser privado y en su ser social. "Ls reli-
gitn ofrece al hombre el complemento {lusorio que !a Inauténtica vida soclal =
del Estado no conslgue darte, La rellgidn exlste porque )a vidas en socledad -
ss duatista y slienada' (23).

En ta sociedad civlil, el Estado politico es algo es
piritual, como es espiritual el clelo respecto a la tle-
rra; se opone a ¢)la y la supera del mismo modo que la =
religlén supera la )imltacién del mundo profano, y que =
cons[ste en dajarse dominar por la socledad clvil porque
a1 Estado debe reconocerla y reformarila (24).

El hombre desgarrado, fnclvil y antisocial, no goza de ninguna tibertad
nt de ningln derecho. En realidad el hombre y el cludadano exlsten solamente =
cuando cesa el dualismo entre vida privada y vida soclal, E1 hombre indlvidual
debe ser Integrada en sl hombre soclal: sdlo entonces ta emancipacién serd un
hache real, y 1a rellgibn, este juego interlor, no tendrS ya sentido. ''todo -
derecho practamado fuera de! Smblto de la colectividad es un derecho falso, por
que ey 8) darecho de) hombre egofsta" (25)

T22) Marx, La Questjone ebraica, en antologfa diriglda por X. LbBwith, La Si-
niestra hegeljana, Barl, 1966, p. 402-403. Véase Morsa, Glanfrance,
Harxismo y Relligidn, Ed. Rialp, S.A., Hadrid, 1979, p. 59

{23) Marva, Glanfranco. Marxisma y Religlén, Ed, Rislp, $.A. Madrid 1979, p.59

(24) Marx, La guestione ebraica, Morra G., ob. cit, p. 60

{25) rbidem, p. 61
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ta rellglén es un obsticulo para 1a eminclpacién humaca, loc mismo que =
8! Estada, ton el que colnclde y de! gue representa su acabamiento I[nterlor, -
La religibn no es un eleamento de la aspiritunlldad bumana que debs recuperarse,
sino una de tas superestructuras de 1a allenscién humana, "De la rellgidn (3e
gln e} marxismo} =-sea cual sea-, no hay que emanciparsae, hay gue elimlnarla ~
{26). Ho debe ascobrar el prograna de lucha radical contra ta religitn enun-
cisda por Marx ent la "Contribuclfn & i1a CrTtica de Ya Filoseffs del Oerecho de
Heget} {1B44), qua se abre con Sa aFlrmacidn: ""Para Alemanta, 1a crftica de =
1a raligiSn ba rerminade systancisaimente, la critica de Ia reltiglén es &) pre-

supueslo de toda crlftica’ (27).

Al proyectarse sn la religisn, =) hombre pretende {lusoriamante salvar-

sa de 1a miseria de esta vida, y, roalmente, empeara su situscisn, porque te =

somate a la Imagen reflejo de st mismo. Dlos es la proyeccifin del hombre como

na-tombre, el consuelo mftico e ineflcaz de 1a miseria social. Lla rellglén ag
tda como uns droga espiritua): embruteca al howbre porque is ofrece un consue~
la Inexistante, mientas que tas ralces sociales da fa allenacidn permanccen, =
engafiotas y doradas, La rarsa de la crltica de Ja religi6n es sacar » ia luz
las razones sociales de 1s alienacléa religiosa.

E} fundamento da la critica rellglosa ey este: el hombre
hace la rellgidn, la religldn no hace at hombre. Y precisa-
menta la religién es la conclencia de 3§ mismo y e sentimien
to de 37 mismo, de} hombre que, o todavis no se ha conqulsta~
do 2 sf mismo o se ha perdida a 37 mismo {nmediavamente {...}
£1 Estado, 1a sociedad, producen !a reliigidn, una conclencisa
del mundo transformada, posque son un mundo transformado. Le
retigitn es la teorfa general de aste mundo Su resumen encl-
clopédico, su l&gica en forma popular, su point -d*honneur e3
piritualiats, su entusfasmo, su sancifn moral, su acabamlento
salemns, su razdn gensral de justiflcacién y de consuelo. Fs
}a vealizacldn fantSstica de la esencla humana pogrque ia asen-
cla humana no flene vardadera realidad, La lucha contra la -
rellgion &5 1a Jucha conivs aque) mundo dat que la religibn -~
es aroma espliritust, La miseria religloss ¢s, por uns parte la
expresidn de la miseria res). y por otra, la protesta contra =
1a miseria res). La religién es el suspiro de !a criatura o+
primida, &} cocrazfn de un mundo despladado, el espiritu de una
condlcidn privada de espiritu. €3 el opla del puebla. Ls ver~
dadera felicidad del pueblo exige 1a eliminacidn de la rell-
aién, porque os una felicidad ilusoria. La exigencia de aban-
donat las las ilusiones sobre la propla condicitn es la exigen
tis de renunclar a una condicidn qgue tiene necesidad da tlusio
nes {...) La religibn es un 3o0) imaginario que se mueve alreda
dar del hombre, hasta que el hombre se mueva alrededor de sT B

misma (28},

TZET Loc. clt.
{27 Vésse ibldem, p. 62,

2B) Marx, K. de 1a introduccidn a ta crficica de Ya Fillosof{as del Derecho de He-
gel. Tomada de la Sagrada Famlilla, Edl Grilaivo, MExitn, p. 9-11 Trad.

da W. Roces; Reproduccidn de fromm, £ rick F,L.E, México, 1978, p.230.
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SerTs superficla) dar a esta postura marxista la definicidn de "atea®.
Harx no intenta fundar una forma de atefsmo. E1 ateismo es slempre una res-
puesta negativa a) problema de Dios. Harx, en camblo, quiere eliminar este -
problema, A la afimacisn del creyente: “'Dlos existe', Marx no contrapone el
atafsmo: "0ios no existe', sino el humanismo integral: "5$&lo existe el hombre,

Para Marx ol atefsmo no es el resultado, sino al -
instrumento de la ¢rftica de la religidn. Marx no es =
tanto un ateo cusnto un ''sin DBlos", porgue, despufs de
¥a critica de) Numinismo, de Hegel y da Feuerbach, -
Dios ro €5 ya para el hombre ni siqulera un problema -

{25}).
El verdadero Dios del hombre es el hombre.

La critica de la retigibn desemboca en la doctrina
de qua ol hombre es 1a esencla suprema para el hombre vy,
por conslguiente, en el imperativo categdrico de echar -
por tlerra todas 1as relaciones en que e) hambre sea un
Ter)humlllado. soluzgado, abandonado y despreclable,..

30},

Tods el raranamlento de Marx sobre 1a religlén se desarrolla dentro -
del proyecto de libveracidén de) hombre de la allenacibn econdmico-soclal, de la
que la rallgién es un reflajo y una superestructura ideoléglica. En los Hanus-
critos Econdmico-Fllosbflcos de 1BUbk, 1a critica de 1a religibn se inserta en
un razonamiento mSs pmplio sobre 1a estructurs alienante del capitallsma bur-
gués y del trabajo explotador, 1Lla religién se convierte en uno de los elemen-
tos del "fetlchismo'* burgués, es decir de 1o adoraciSn de 1a ganancia y del =~
producto.,

Cuanto mis se gasta el obrero en su trabajo, tanto
mds fuerte se hace &l mundo exterior, objetivo, que £1 -
mismo crea 3 su alrededor, tanto mis pobre se hace, v =
tanto mencs le pertenece el mundo coma proplo. Lo mismo
ocurre ton la religlsén. Cuanto mds cosas transflere ol
hombre a Dios, tantas menos conserva (31).

La roligifin es la pérdida de sl mismo, pero &l hombre no se pierde a =
sf mismo en Dins, sino en el hambre del que Dlos es una proyecc l8n imaginaria,
Allenacitn real y alienaclén de la conclencla viven Juntas, y Juntas deben mo-
rir,

(28] Morra, 6, ob, cit., p. 6k,

{30) Marx, K. Int. & s Critica de la Fil. del Derecho de Megel. Cfr. Morra,
&, ob. cit. p. 230.

{31) Marx, K., Mans, €c. Fit.; p. 105.
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Pero ¢l atefsmo nc es el punto de llegada, 3ino el camino hacia el co-
munismo, en el que el no~hombre se convierte en hombre total. En esta socie-
dad, el atefsmo no tlene sentido, porque &l fin de 'a alienacisn hace Imposi-
ble el planteamiento del problema Dios., Por consigulente, la dialéctica de ta
crfcica de ta religién {32) es 1a siguiente:

1) Tesis: religisn como equivalents superestructural de la alienaclién
seonfmica {Dios existe)

2) Antftesis: atefsmo como negacidn de Dios (Dios no existe).

3} $Tntesis: socfallismo como negacidn de ta negacién, o sea, como hu-
manlsmo positivo (E] Hombre es el Ser Supremo),

Wo tiene razfin de ser el planteamienta del problema "Dics' en uha so=
cledsd que ha liberado al hombre y a su historis, que ha "naturallzado'" #) -
hotbre y ha "humanlzado: 8 1a naturaleza, mientras que se tiene la prucba de =
gue ol hombre nace de sl mismo y deja atrds la “fdbula de |a creacidn'.

El atefsmo como negacifn de esta Inesencialldad ya
na tiene sentido: el atefsmo es, 87, una negaclén de =
Dios y pone ante esta negacidn la exIstencis del hombre,
pero el soclalismo en cuanto tal no neceslita mis esta -
mediacidn (33).

Por tanto, 'fe] atefsmo no es algo definitivo sl no una mediacisn entre
la rellgiSn y el humanlsmo' {34).

Las "Tesis Sobre Feuarbach' contienen en embriSn toda 1a temftica pos~
tarior, IncluTda la religlén (35}:

1} E! carfcter esenclalmente soclal del hombre y de sus productos In-
clufda 1a retlgién (6, 7. 10}

_ 2} La solucisn necesariamente prictica de todos los problemas del hom=-
brea (inciuso los }lamados teSricos (2, 3, 5, 8. 9, 11}.

3) La disolucién da la religién Implica i previa disotucidn de la fa-
milia terrena, es declr, de la estructura econSmico~soclal (1, &)

{32] Cfr. Morra; ob, clt.. p. 67.
Ee. Fil

(33} Marx, K. Hans i
(34) Morra, G., ob. clt. p. 67.
{(35) cfr. lbldem, p. 68,
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1a "ldeologTa Alemana® define la religi6n como una ''vardsd' que preten-
de ser absoluta, pero que en realidad {rata de defender intereses concretos de
1a clase dominante. Derecho y moral, filosoffa y religiGn, no son mfs que ideas
y representaciones falsas, el reverso de ta conciencia, de una estructura sccio-
econdmica alienada, la justificacifn espiritual) del placer materfal.

Las imSgenes pebulosas que se forman en el cerebra
del hombre son sublimaclones necesarias del proceso mate
rial de su vida, empiricamente demostrable y ligado a ~
presupuestos materlales (...} Mo es la conclencia quien
deotermina la vida, sino !a vida qulen determina la con-
clencla (36).

Mlientras que en ol Marx Joven, la erltica de la religién ocups un pues-
to principal, en el Harx maduro es ys asunto conclufda y se la menciona Gnlco-
ments cuando hay ocasién, Paro sl ahora Harx habla poco de rellglén no es por
qua haya cambjado de opinién, sinoc porque ya ha dicho lo que tenfa que decir, y
qus e en 1o qua sigue creyendo' (37).

Por Gltima, en "EI Capital', igual que en las obras Jjuveniles, la alie~
naclén religlosa corresponde a la allenaclén econémica, y la retiglén constitu-
ya 1a nlebla encubridora del fetichismo del trabajo (38).

Entre axplotacli8n y religldén hay una retacidn necesaria, tantoc en su na
cimlente como en su desaparicién. El cristianismo es la ideologla religlosa -
del capitallismo, “El cristfanisma, con su culto al hombre abstracto, y espe-
clalmente en su desarrollo burgués, en el protestantlsmo, en el defsmo, ete., =
es ta forma de religidn m8s adecuada" (39). Y Ja religién acabar§ sélo cuando
acabe 1a explotacién.

El reflejo religioso del mundo real puede desapare-
cer, en términos generales, s3To cuando las retaciones de
la vida prScticamente diarla presenten a los hombres, dfa
a dfa, unas relaciones claramente raclonales entre ellas
v la naturaleza (...) Sin embarge, para que esto ocurra
se requliere un fundamento material de la sociedad, o sea,
unas condiciones materiales de existencia que a su vez =
son el producto maturat origlnario de la historia de un
desarrollo largo y tormentoso {40}

T3€) Marx, K. tdeologfa Alemana; p. 206.

(37) Morra, G., ob. cit. p. J0

{38) véase Ibidem, p. 72

(39) Marx, K., El Capital. Vol. I, p. 313, en Morra, G,, ob. cit. -. 73,
(40} Loc. clr.
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En cualquler caso, la religifn es una experiencia negativa, el oplo del
pueblo; es InGtll pensar en recuperar la rellgién, pues es incompatible con la
genuvina antropologfa; el hombre libre deber3d haberse liberado de 1a rellgién; -
en aste sentlido, "marxismo y religlén son incompatibles, y un socialismo relil-
glose es el peor de los engados" (41}, Es por ello que no podrd exlstie JamSs
una antropologfa cristiano-marxista {42).

El Inmanentismo totalltario de Harx no deja ningdn sitlo a Ja trascen-
dencla, "...lo que Marx anuncia en la autosuficienclia del hombre que ya no as
creatura limltada ¢ imperfecta, sino Creador y Ser Suprema' (43}, Con esto en
contramos 1a diferencia tajante entre el concepto del hombre expresado en Uto-
pfa y ta Antropologfa marxista, pues para los utSpicos el hombre es creatura =
de Dios hecha a su Imigen y semejanza. MHientras que, para el marxismo, Dios -
es la imagen allenada del hombre. La rellgién es I1luslén engafosa vy por ello ~
hay que suprimirla. ¥ mientras que Utopfa es una nacidén profundamente rellglo-
$3 que aboga por la tolerancia rellgiosa, para el marxismo, '"'lo que necesita -
ul proletario no es la libertad de religidn, que es un principio burgués, sino
liberarse de la rellgién como ensefa el comunismo' (44)., La libertad de con-
clencja burguesa no es mis que la tolerancia de todas las clases posibles de =
llbertad de conciencla religiosa, y que el Partido, en camhio, asplira a 1ibe-
rar la conclenclia de los fantasmas religlosos,

Harx defienda la separacidn entre Iglesia y Estadn, En cuanto se adml-
ta 1a pluratlidad de confesiones, ¢l poder polftico y el poder rallglosc no tie-
nen mis remedioc que estar separados, puer el Estado, © es teocritico o laico. -
Pero “serfa un error pensar gue Harx deflende la tolerancia como plurallsmoe y =
convivencla de credos diversos (...), por ei contrario, ests convenclido de qua
la tolerancla es solamente el medio para eliminar todas las religiones” (45).

+ +* * +

El concepto dol hombra expresado en '"Utopla' no concuerda enconces coh
ul concepto marxista, sobrea el mismo, pues el marxismo critica 1a religidn por
sar exprasién del empobrecimianto humano, por ser Tlusi6n engafosa. Y, como se

}ET{_ﬁgrra. Eé' ?b. cit. p. 74
2) véase ApEndice.

{43} Morra, G., ob. clt., p. 76
{4h) Cfr. Ibidem, p. 71

{45) Ibidem, p. 57
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vI8 con antericoridad, 1a creencia en una divinidad creadora es un alemento de-
terminante en la concepcidén utéplica sobrea e! hombre, quien serd entonces crea=
tura suprema de Dios en orientacién a El, e hijo de Dios hecho a su (magen vy -
sermeJanzs.

En al marxismo ¢l hombre no es Imagen de Dios, como en Utopla, sipo -
Dios as Imagen del hombre. Y lo Gnico que debe interesar al hombre es el hom=
bre mismo., Con ello clerra ¢l marxismo tods dimensidn trascendente en el ser
humano; dimensién afirmada por los utSpicos. El pensamiento sobre ¢! hombre
como ser creado por Dios a su imagen y semejanza, no tlene validez en e) mar-
‘xlsmo, donde el hombre es Ser: Supremo y Creador: el “Dios" del hombre es el -
hombra misma, pues en esta doctrima, no hay verdad que no provenga de &1,

Por todo Esto, mientras gue en "UropTa' se proclama la tolerancia re-
1igfosa (y se reprueba el no creer en los principios bislcos y comunes a toda
religlsn razonable que establece el Estado}; el marxlsmo piensa que lo Ideal =
no es buscar la libertad de creencias, slno el legrar l1a total liberaciSn de =
la religién.

Y si e] hombre no e3 creaturs de Dios,jchmo es que exista? A esta in-
terrogante responde el marxismo con la teorfa de 'a autoproduccién humana por
medio de la praxis soclal,

I¥.2) INDIVLDUO, SOCIEDAD ¥ AUTOCREACION,

En “Utopfa' e] ser humano es visto como creatura eminentemente social
que requiere del resto de los hombres para lograr su pleno desarrolio. Es un
sar unfdo al resto de los mlembros de su especie por at espiritu, por la natu-
ralaza en camiin, de modo que la socledad, e% una gran familia.

Ante esta concepcidn del hombre como ser social gue necesita del res-
to de los hombres para lograr su plenc desarrolle, la marxista ofrece un as-
pecto distinta, pues va mucho mis all& que la utdplca: el hombre e3, ademSs, -
un producto soclal.

Para el marxismo, 13 sociedad es: "la unidn realizada del hombre con
1a naturaleza, la verdadera recurreccidn de la naturaleza, el naturalismo rea
Jizado de) hombre y &1 humanlsmo realizado de la maturalaza* (h6). En esta =

THE) Harx, K. Hans. Ec. Fil. p. 137,
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corriente, "el individuo se convierte en persona dnicamente en cuanto porta-
dor de determinadas relaciones sociales (47}.

Para el marxismoc, la socliedad no es una abstracclén que confrante a)
fndividuo. EJ indlviduo es el ser social. La vida humana Individual y la =
vida genérica del hombre, no son cosas diferentes

El Individuo es el ser social. La manifestacibn
de su vida - aun cuando no aparece directamente en la
forma de una manifestacién comin, realizada en asocia-
¢idn con los demSs hombres- es pues una manifestacidn
y afirmacidn de la vida soclal, La vida humana indi-
vidual y la vida genérica de! hombre no son cosas di-
ferentes, ain ¢cuando el modo de existencia de la vida
individual sea necesarfamente una forma de vida gend~
rica mis particular y mis gencral o de la vida genér]
cd und forma mds particular o m5s general de la vida
individual (48).

Aun cuando el hombre sea un Individuo (Gnico por su particularidad, -
Igualmente es la totalidad, la totalidad Ideal, la existencla subjetiva de =
18 socledad pensada y sentida. "(E) Individuo) existe en realidad como la -
representacién y el espiritu real de la existencia social ¥y como la suma de
la manifestaclén vital del hombre' {49).

En el marxismo, el hombre no es, como en "UtopTa', Gnicamente el ser
que neacesita de la sccledad para su desarrollo, sino que &) mismo en cuanto
individuo particular, es, al mismo tiempa, e! espirity real de la existencia

soclal, es decir es la totalidad, la existencia subjetiva de la socledad,

En &) marxismo, la solucién de 1a contradiccién entre el Individuo y
1a sociedad es alcanzada en la actividad pr8ctica, que el individuc depende -
da la sociedad, como tambi&n la socliedad depende de 1o actividad creadora de
los bhombres: '... ¢omo |a socliedad misma produce al hombre como bombre, asl =
es producida por €1% (50),

Para el marxismo, la posicidn del Individuo humano, alslado del con-
texto social, es 360 una ficclén., La esencia del bombre no ey una abstrace
clén que se oculte en &) individuo particular, sino ta totalidad de Tas rela-

T47) Blauberg, J., ob, clz., p. 165
(48) Marx, K. Mans, Ec. FIl, p. 138,
(49) Ibidem, p. 139.
{50) tbldem, p. 137,
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clonas sociales. E] hombre no es s8lo el producto de la actividad biol6gica -~
del génerc, sino también un producto social. wn producto que en clerto aspecto
es varfable en Jas distintas etapas evolutivas de la sociedad, o segin la per-
tenencia a distintas clases o capas de la misma socledad, E! individuo humano
es parte de la sociedad, estS cnyuelto en relaciones congcretas Inter-humanas -
especlalmente relaciones de producci®&n- y es creado por éstas. E1 hombre es -
tanto un producto de la socledad cuanto su creador. Gracias a este hecho es -

un Individuo soclal.

Como se ha viste, el punto de parcida del an§lisis marxista, no 23 un
Dios trascendente, sino el bombre concreto. En este andlisis se parte de ja =
conviecién de que e] hombre £5 un resultado, un producto del desarrollo hists-
rico, es decir, un producto social, El marxisma no repite simplemente la idea
de que e] hombre slempre vive y produce en comunidad con otros hombres, si no
qua concibe algo mis amplio: el hombre es un praducto de la sociedad, es decir,

qua lo que es, e5 abra de la sociedad.

Pero el hombre no es un ente abstracto, agazapado =
fuera del mundo, EI bombre es el mundo del hombre, el -
Estado, la socledad (S§1).

AqQu? se trata, no 1610 de que el hombre esté vinzulado al mundo y a 1a
sdeledad, sino de que- y esto es mis amplio- el hombre es formado, creade por
ese myndo, La esencla del hombre consliste en la totalidad de las relacliones -

sociales.

La afirmacién clave es £sta: ‘'Ho es 1a conclencla del hombre la que de
termina su ser, sino, por e! contrario, el ser soclal es lo que datermina su ~
conelencta' (52). 5i la conclencia de los hombres no determina su ser, sino =
que su ter determina !a conclencia, toda la estructura psfquica del hombre, de
pende da las respectivas relacicnes soclales, ante todo, de las relacliones de

produccidn

Las relaclones soclales configuran, con la ayuda de 1a conciencia so-
clal vigente, al Individuo tumano gue nace y se desarrolla en una sociedad da-
da. En ese sentido, las relaciones soclales crean al individuo humano. EI =

hombre, en lo referente a Sus posturas y concepciones, es un produclo totalwen

{51} Harx, K. Sulla Religione, 29-30, en Morra, G. ob. clt. p. 62-63.

{52) Marx, K, Tdeal, Ale; ch, cit., p. 206
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mente soclal, Lo qua concretamente deviene el hombre por ontogénasls €3 con=
dicjonado soclalmente por completo, y de un modo que esti al margen de toda =
control del Individuo. ''(En el marxisma) la psiqua dal hombre, su consclen~
cla, se forman como resultado y expresifn de determlinadas relaciones socla-

les'* (53).

Harx establecid una Influencia recfproca entro Individuo y sociedad.
Nunca olvidé que no s8la las circunstancias hacen al hombre sino gue tamblén
e) hombre ahace a las circunstanclas (54). El hombre no es s&lo un objeto pa
sivo do las mlsmas,

La coincidencia del cambio de las circunstanclas -
con el de la actividad humans o cambio de Jos hombres -
mismos s81o puede concebirse y entenderse racionalmente
coma préctica revolucionaria (55).

El mundo de tos hombres no debe ser concebido contemplativamente, si-
no que deba ser comprendido como el conflunto de sus aceiones, que crean ese =
munda.

Se debe comprender al mundo como un producto de la
actividad humana, y, puesto gue ese mundo, por su parte,
crea al hombre, se debe comprender la autocreacidn del -
hombre soclal por medio de 'a praxis soclal {56).

Janto la concepcibn del Individuo como parte de la naturaleza, cuanto
su concepelén como funcldn de tas relaciones soclalas, tlenen ltugar en los mar
cos de 13 concepcidn antropocéntrica y auldroma gque parte del mundo de los hom
bres, y sa distancia de todas las concepciones que consideran pasible la in-
fluencia conflguradora de factores extra humanos en el destino del hombre.

Para Marx, el hombre se autoproduce. Los hombres reales sop el resul-
tado de su propio trabaje, ya que, transformando las condiciones de existencia
el hombre se cambia a sf mismo, se produce a sf mismo. “EI trabajo humano -
transforma la realidad objetiva vy 2 partir de ella, de ese modo crea la reall-
dad humana* (57). Transformando la realidad objetiva ~naturaleza y socledad-,
e} hombre transforma sus condiciones de existenclia y, por consiguiente, » si «

{83} Schaff; A., ob, clt., p. 87.

(54} VEase al respecto, Goullane, C.1. El Harxismo ante ¢l Hombre. Ed. Fontane-
1la, Barcelona, 1370, p. 92.

{55} Marx, K. ldeol, Ale, ob, clt. p. 34

{56) Schaff, AL ob, clt. p. 77.

(57} tbidem, p. 91,
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mismo como género. El proceso de |a creacidn desde el punto de vista dal hom-
bre es un proceso de autocreacibn,

La concepclén de la autoproduccidn del hombre mediante e! trabajo, re-
presenta la radical negacion de) teocentrismo y de la heteronomia unida a €1,

E! Individuo humano como parte de }a naturaleza. co
ma objeto (...}, como parte de la socledad (...), o3 o
que encierra el Individuo humaro entendido como fruto de
autoproduccidn, tales son los pilares bisicos de la con-
cepcisn marxiana del Indlviduo humane (58).

Marx dice claramente en sus Manuscritos Econfmico~Filoséficos que: -
Yadn en sentido Fliico, el hombre debe su existencia al hombre™ (59). ¥ en -
cuanto a la ldea de la creacién:

{és1a} ha recibido un durc golpe de la ciencla deo -
la geognosia, e¢s decir, de la ciencia que explica 1a for
mactSn y el desarrollo de !a tierra como un proceso de =
generaci6n espontfnea. Ceneratio aequlivoca {generaglén
espontinea) es la Onica refutacidn préctica de la teorfla
de la creaclén {60)..

La Independencia y la libertad se basan en el acto de autoproduccién,

Un ser no se considera Independiente si no o3 duchio
da sl mismo y s8lo es duefc de s? mismo cuando su exls=
tencia se debe a 3f mismo. Un hombre gue vive del favor
de otro s& consfidera un ser dependiente. Pero vivo to-
taimente del favor de otra persocna cuando le debo no sd-
lo la conservacifn de mi vida sino también su creacibng
cuando esa persona es su fuentm. Mi vida tiene necesaria
mente esa causs fuera de si misma 5§ no es ml propla cras

cidn {61).

El homhre, &n e] acto de la generacién, se produce; asT el hombre si-
gue sfendo siempre el sujeto. La progreslén, que lleva al punto de la pregun-
ta; Iquién creb al primer hombre y a 1a naturaleza en generall, es una abstrac
¢lén. Al hacerse dicha Interrogacifn, se abstrae la existencia de 1a naturale
za y «] hombre, y esta abstraccién plerde todo sentido.

Intérrégate s§ esa progresién existe como tal para
el pensamiento raclional, SI haces una pregunta acreca -
de la creacién de la naturaleza y del hombre te abstraes

15E) ibidem, p. 94.

{53} Marx, K., Mans, Ec. Fil. p. 146,
(60) Loc. cft,

{61) Loc. cit.
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de la naturaleza y del hombre. Supones que no existen y
quieres guea yo demueastre que existen. Raspondo: renun-

cia a tu abstraccidn y al misme tiempo, abandonaris esa

Interrogacidn. 0 de otra minera, si qulerss mantener tu
abstraccidn, mifstrate consccuencia contige misma y sf -
piensas que e) hombre y 13 naturaleza no existen, piensa
que ti tampoco existes, porque ti tambi{én eres hombre y

naturaleza (62).

En el marxismo, la biisqueda de un ser ajeno, un ser por encima del hom
bre y la naturalezs, se vuelve imposible en la prictica.

£l sociallsmo no requiere ya de 1a mediaciSn (del -
atefsmo}; parte de la conciencla tefrica y de la concien
cla prictica sensible del hombre y de la naturaleza como
sares esenclales (63).

El hombre se crea a sl mismo en el proceso de ta historia. En el -
principio de &sta, se encuentra cicgamente atado o encadenado a la naturaleza.
En @l proceso de la evoluclén, transforma tu relacién con la paturatera y, por
tanto, se transforma a s mismo.

La potencialidad del hombre, para Marx, e% una potenclalidad dada; el
hombre es, como si dijéramos, la materia prima bhumana que, como tal, no pueade
modificarse, as? coms la estructura cerebral ha permanecido {nual desda el al=«
ba de 1a historifa. Mo cbstante, el hombre varfa en el curso de ta historfa; ~
se desarrcla, se transofrma, es el producto de la nistorla, como hace la hls:g
ria, ®s su propio producto. '(En el marxismo) Ja historia es la historia de -
1a autorrealizacitn del hombre: no es mis que 1a autocreacidn del hombre a tra
vés del proceso de su trabajo y su produceién' (64). ¥ Marx dice al respecta:

Coma para el hombre soclalista el total de 1o que -
se llama historia del mundo no es mis qua la creacidn -
dal hombra por €] trabajo humano y el surgimiento de la
naturaleza para e! hombre, €ste tlene, pues, la pruebs -
evidente & irrefutable de su avtocreacién, de sus pro-
pios orfgenes (65),

Para el marxismo, no existe persona alguna como unidad espiritual gue
pueda separarse del Individuo en cuanto ente real, ya que la personalidad del

" individuo humano estd configurado soclalmente, posee cardcter soclal. 'La en-

T62) 1bidem, p. 147,
{63) Ibldem, p, 1h8,
{64) Fromm, E,, ob, clt., g. 37.

(65) Marx, K. Mans, Ec. Fil., p. V47-148.



- 328 -
tidad de la personalldad particular (...} 2s su cualidad social" (66), vy por =
allo, no es un ente Independiente o autSnoma asplritual, si no que es, pues, -
varlable histSricamente, porque las condiciones que la conflguran son variables.
La perscnalidad del hombhre deviene en un proceso; no es un producto de fuerzas
sobrenaturales o sobrehumanas, sino un producto del propioc hombre social, pro-
ducto de la autoproduccidn humana.

Y al nepgar toda dimansién trascendente al hombre, el marxismp niega & -
Este 1a posibilidad de una vida después de la muerte. "El Individuo humina -
{...} rapresenta un valor frrepetibla, que se pierde con la muerte det Indivi-
duo' (67). Y sobre ésto, dice Harx:

La muerte aparece como una dura vicotira de la espe-
cie sobre ¢l individuo y parece contradecir su unidad, =
pero el Individuo particular es sélo un ser genérico de-
terminadc y como tal es mortal {68).

En *topTa' el honbre es visto como ser social que necesita de loy -
otras para real{zarse plenamente; o5 un ser cuya naturalera le uns al restoc de
los seres de su especie, como en una familia. Y si bien en el marxismo, al =
hombre es un ser social, diflere de la concepciSn utdplca sobre el hombre, pues
va m3s all§ a) afirmar Marx que el hombre a3 producto soclal: su msencia es la
totalidad de las relaciones sociales. Fl hombre no &3 $81o un ser soclal, sino
que 81 mismo a3 el ser social, la existencla subjetiva de la socledad pensada y
sentlda.

Esta marca la discrepancia entre Utopfa v la Antropologfa marxista pues
en al marxismo, el hombre no es ya creatura de Dios sino producto social. El -
hombre forma 18 socledad y 3 su vez os formado por ella, El ser social determl
nd Ja conclencla ¥y no viceversa, Por ésto, el pensamiento, la psique del hom-
bre estd determipada socialmente, adguiriendo asi variabil{dad.

El hombre, en el marxismo, es el ser que actlia sobre e] munda, transfor
mindclo con su trabajJo; y @ su vez, el mundo crea al hombre. Por tanto, el hom
bre se autocrea. E] hombre o3 autocreacidn per media de la praxls soclal, y no
una creatura divina.

TEEY Schaff, A., ob. cit. p. 121,

{67) lbidem, p. 124,
{68) Marx, K., Mans. Ec. Fil. p, 139,
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£] hombre, a! transformar sus condiclones de existencia, se transforma
a sf mismo como gfncro. La Historla, es Ya historfa de la autorreallzaclsn del
hombre, de su autocreacidn por medic del trabajo.

El ser humano no debe su existencia a Dios, como se dice en “Utopfa", =
sl no a1l hombre mismo, siendo asT et "sear social que debe su existencla al hom-
bre't,

Y mientras que el concepto marxista del hombre, se considera a &ste co-
mo ser martal; en &) gue se halla en "Utopla', se le ve como ser que tiende a -
la vida despufs de 1a muerte.

BY. 3} ALIENACION Y PORVENIR.

En "UtopTa"™ el mal “causa de todo mal'" consiste en la propiedad priva-
da; por lo tanto, l1a 1lberaci8n del hombre y su felizr porvenir estin centrados
en 1a aboliclén de ta misma.

EY marxismo también procltama la disolucién de 1a propledad privada pa-
ra Jograr la emancipacifn del hombre, S$in embargo, para el marxfsmo, el mal -
originario es 1a enajenacifn del trabajo del qua 1a propiedad privada es medlo
de expresifn. Ademis, la |iberacifn del hombre tendr§ que hacerse al estable-
cer la sociedad los medios econdSmicos para ella, tendrd que lograrse por via -
prictica y no por vla tefrica como hizo "Utopo', fundador del pueblo, el cual
trazé la liberacifn del hombre on sy imaginacién antes de llevaria a 1a pricti
ca,

El marxismo nos suministra su manera de entender la realldad humana -
graclas a la fllasoffa da ta alienaclén,

Hada hay tan fundamental en &) bumanismo dialécti=~
¢o de Marx como &) acercarse al hombre aprislionado en un
mundo de contradiccionss que tlenden a deshumanizarlo, -
para |lberarlo {69).

La teorfa de Marx acerca de que s lo qua anda mal respecto del hombre
vy la socledad, incluye su concepto de alienacién. ‘Para Marx la allenacién re

{69} Lépez, T., ob. cit. p. 97
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sume lo que hay de errdnec” {70). ¥ cuando el warxismo reprusba Indignsdo tas
uvsurpacliones heches a) hombre en toda la dimensién de sv ser. ests dando luces
sobre o que, seqdn su mentalldad, deterfa ser el hombre.
S! no tuviera lp fdea bastante determinada de lo -

que es el hombre, len wirtud de que podria hablar de si-
tuaciones que desfiguran y rebajan al mismo? {71}

Ya 1 tiene afguna idea da lo que £5 e} hombre en Harx: un ser soclal
cuys esencla e 12 actividad del trabajo. HSs, para precisar Jo qua es e} hom
bre en el marxlismo, no queda otro camino gue e) de sumargirse en el delar huma
no, en las alienacloney gque 1o deshumanizan, para saber que no es el hombre, =

que no debp ser.

La enajenactiln o extralamente significa, para Marx, que el hombre no =
se uxperimenta & 37 misma como el factor activa en su captagién del mundo, 3i-
no que e} mundo {la naturaleza, los demSs y €1 misma) permanece ajeno a &I,
Estéh por encim> y en contra suya coimo objetos, aunque puedan ser objetos de -
La enajenacidn es, esencialmente, experimentar al munde y

-

su propia creaclén,
2 wno mismo pasiva, receptivamente, como sujeto separade de) obleto {72},

Marx toma de Hegel la nocidn de alfenracidn. E£n Hegel, a2 allenacién -
{dal latin allenus) se wne a una significacidn religlosa, como slnénimo de Ké-
nosis, en el cual hay un influjo natamente paulino., Se entiende como una re-
nuncla de sf mismo, como un vaclarse de sT mismo, segin 'a presentacidn de San

fabio en la epistola a los Fillpenses. Otra término que aplica mis directamen

te a sus andlisis histérico-sociolégicos es el de Entfremdung, y que significa

el scto de hacerse extranjerc a sf mismo. {stas dos nociones, Marx las utlli-

za indistlatamente como perfectamante equivalentes (23).

Para Marx como para Megel, ) concepto de enajenaclibn se basa en la -
distineidn entre esencla y existencla, en el hecho de que :is existencia del -
hombre est8 enajanada de su esencia; que, en realidad, no es o que potenclal-
otra manera, que no es 1o que debiera ser Jo que =
Mara es (e} a 7a fdea general de alienacldn hege-
conereto y humeno, Mo se trata de una alfenaclén

mente es o, para decivlio de
padrla ser’” {74). ¥ aunque
tiana, le da un sentido mis

{787 Stevenson, L., ob. clt. p. 83
(71} Lépez T.. ob. cit. p. 58,

{72} véase Fromm, E., ob. cit. p. 5%.
{73} tdpez Y., ob. c¢it. p. 10D,

t74) Fromm. €., ob, cit. p. 58



- 132 - .
especulativa, segln la cual es Ja [dea Ia que se allena, con Jo cual e] drama
humano plerde mycho de profundidad,

* La al{enacibn es 1a realldad negative de la cual se debe emancipar el
hombre. Pero, es tambl&n una etapa necesaria para un enriquecimlento sucesi-
vo.

La allenacifn es el penoso descubrimiento de la des
humanizacifn del hombra, conoclmlento que permite, como
necesaria reaccidn, Ja humanizacidn del mismo (75).

Una vez tocado e) fondo de la miseria humana, puede darse comienzo a -
un movimlento de emersibn, de ascensidn segura, Da esta manera, '"la ailena-
cibn estf encuadrada sn una {dea general de optimlismo que proviene de la certl
dumbre de la recuperacién del hombre't (76). Esto supone una tarea ética que =
impele & un estado de Tucha contra esa allenacibn,

No cabe duda que ia mejor manera de entender cqué es la &lienacifn an =
Marx, es seguir el estudio de los diversos modos de alienacifn, ta cual impli~
ca siempre, una cferts usurpacién vy una Injusta suvplantacidn.

AsT, an la esfera econdmlca, el dios del dinero suplanta a la dignidad
del hombre como consecuencia de Ta usurpacibn de la riqueza del trabajJo..., en
la allenacién religiosa, al hombre se le quiere arrebatar su titulo de centro
del universo, para suplantarlo por un Dlos que #s 35)o la proyecci&n de un ser
angustiado; en fin, hay una expollacién del ser de! hombre en virtud de una =
flusi&n engafosa,

Las a)fenaciones guardan entre si una cierta Jerarqufa, un nexo de cau
salidad. Como base de todas estf coclocada la alienacidn econSmica, La allena
ci6n rallgiosa serd presentada como un directo resultado de la misma, que, & ~
su turno, de manera reciproca, consclida la alienacién econSmica: son pues, -
dos allenaciones complementarias, £) caso as semejante en lo ateniente & las
alienaclones polftica e ideclégice que sonm vistas como expresiones parciales -

de una mis profunda crisis.

Para Marx, e) nacimi{ento y el desarrollo del capitalismo ha creado las
condiclonas de una reallzacisn sin 1fmites de todos los hombres, y al mismo -
tiempo, ha creado las condiciones de aplastamlento del hombre. La contradic-

{(75) Lépez, T., ob. cit., p. 101
(76) Loc. clt.
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cidn entre las posibilidades de una reatizacién sin ITmites del hombre y of -
aplastamiento efectivoc de la mayorfa de los hombres se desarrolla en tres ni-
veles diferentes:

A) Al nivel de 1as relaciones del hombre con la naturalera
B) Al nivel de las relaciones del hombrs con e) hombre
€) Al nlvel de las relaciones de! hombre con su proplo porvenir (77)

A) E! Hombre y 1a Naturaleza.

La afirmagcién de que 1a vida Ffsica y mental del -
hambre y la naturaleza son Interdependientes significa
simplemente que 1a naturaleza es Interdependiente consi
go TIETa. puesto que ¢) hombre es parte de la naturale-
za (78).

Et marxismo no ver§ entre el hombre y la naturaleza, dos realidades -
diferentes, [ndependientes, sino dos polos de una mismay realidad dialé&ctica, -
sbsolutamente complementarios., E1 trabajo es la expresién de la vwida humana -
y a través del trabajo se modifica la relacion del hombre con la naturaiera: -
da ahl que, mediante el trabajo, el hombre se modifique a s mismo.

Para Marx, ¢l hombra se caracteriza por el principio det movimlento. -
E) hombre vive tan sSlo en tanto que es productivo, en tanto que capta al mun-
do en el acto de expresar sus proplas capaclidades humanas y de captar al mundo
con estas capaclidades: "En tante que ol hombre no es productivo, en tanto que
es receptivo y pasivo, no es nada, estd muerto. En este proceso productlvo, -
el hombra reallza su propia esencia’” (79).

El trabajo es 1a autceaprasiSn del horbire; es la expresisn slgnlflcatl
va de la enargfa humana.

}a primera confrontaci6n del hombre con la naturaleza se reatiza de ma
nara Inmediata en |la conclencla sensitiva, ordenads a la satisfaccitn Inmanen=-
te del hombre. A este estadio elemental suceder3 con la actividad del hombre
trabajadar, ia especial mvdulaci6n y transformaciSn del cbjeto para hacerlo ap
to al hombre vy, con ello, la misma gestacién de 'a naturaleza real del hombre
{80).

Por ello, en vano buscarfamos en Harx una dafinfcién ontolSgica del -

(77) Garaudy, R., ok, cit, p, kD2,
(78) Marx, K., Mans, Ec. FI1. p, 11D
{78) Frowm, E., OF. Cit., P. 41

(80) Lépez T., ob. clt, p. 79
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hombre. Su descripcifn es cercana a la fenomenclogia existencialista: “no di-
ce lo que el hombre es, sino que flustra |la manera como en la realidad empiri-
ca se presenta' (B1), E! hombre no es definido por la conciencia, sino por -
sus posibilidades de produccidn, por su erientacifin al trabajo.

El marxismo analiza los tres métodos de "fertilizacibn' del trabajo hu
mano empleados por el capitalismo y las consecuencias de los mismos: la coope-
raclén, la divislén del trabajo y el maguinismo, con e! nombre de alienacidn.

Harx propone Ja alienacién del trabajo como una ruptura violenta de =
las retactfones normales del mismo, como un vuelco arbitrario ds la calidad -
esenclal de la vida humana, Existe, en efecto, una contradiccidn entre lo -
que deberfa ser el trabajo y lo que es en realidad. E} trabajo es fuente de -
total rigueza, no s&loc econdmica sino humanas m8s la alienacién va & camblar -

directamente esa orientacibn.
Hay tres momentos esenciales de la alienaci®n del trabajo (82):

a} La allenacién del producto del trabajo. En réglman capitalista, el
trabajo no produce esenclalmente unos cobletos destinados al uso humano, sipo -
unas mercancias destinadas a t'a venta. Cuando por la venta un producto entra
en e) circulto de {os intercambios, escapa a su propio productor, se convierte
on mercancfa. Es la venta de la fuerza de trabsjo convertida en mercancia y -

como ella, imparsonal y an6nima,

E] creador se ve asl, separado del producto de su trabalo, que ya no ~
le partensce, sino que pertenece al propletarfo de los medfes de produccidn: =~
‘'a] trabajador se relaciona con el producto de su trabaJo como un objeto ajenc"
(83). Su trabaJo no es, pues la reallzaclién de sus fines proplos, de sus pro-
yectos personales, &1 reallza los fines de otro. "La alienacl8n es aquf despo-
segiSn't (B4},

E) obrero no se identifica con lo que constituye el producto de su tra-
baje. Y asT, "en la misma medida en que aymenta su produccldn, &1 se torna me-
ros &1 mismo® (B5). Y dice mis ampllamente Marx:

IBIE 1hidem, p. 197.

{82) cfr. Garaudy, R., ob, cit., p. 408-h26
(83) Marx, K., Mans, Ec. Fil. p. 105.

{84} Garaudy, R,, ok, cit. p. 4OB.

{85) Marx, K. Mans, Ec. Fil. p. 106,
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La enajenacién del trabajador en su producto no s§
lo significa que su trabajo ss convierte en un cbjeto,
asume una existencia externa, sinc que existe indepen=
dientemente fuera de €] mismo y ajeno a €l y que se opo
ne a &1 como un poder autnomo. La vida que €1 ha dado
?lsobjeto se (e opone como yna fuerza ajena y hosti!).

86}

Peroc la a)fenacidn no s6lo ests en el resultado del trabajo, sino mds
intrinsecamente en el mismo acto de produccién, es decir, en el trabajo mismo,

b) L& alienacidn del acto del trabajo. E1 amo le (mpona al trabajador
fines, medios y métodos de trabajo. Los gestos y los ritmos estdn regldos des
de Fuera por el lugar que le& ex asignado al trabajador en el engranaje de [a -
praduceidn, '"La alienacién es aqul desparsonallzacidn' (87). De esta manera,
ol trabajo, que deberfa fovorecer a ia expans{&n, es fgneo Instrumento de tor-
tura.

+..81 &l producto del trabajo es la enajenacién, fa
producc{én misma debe ser enaJenacién activa; !a enajena
cifn de la actividad y 1a actividad de la enajenacidn, =
La enajenacién del objeto de trabajo simplemente resume
la enajenacl6n en la actlvidad misma del trabajn (B8).

Originalmente, el trabajo es medic de expansidn, elercicio constante -
creadar del hombre. Pero, el trabajo vendido se convierte en simple medio de
hacer frente a las mis elementales necesidades de subsistencia. No hay otra =
alternativa:r trabajar o morir, £} trabalo, que es constitutivc de |3 esencla
del horbre, se tarna en algo exterior al obrero, es negacibn de sT mismo. Es-
ta desintegracifn esenclal del cbrero tiene su eco directo en la profunda re-
pugnancia que germina en su corazén por ol trabajo, El hombre deberfa de amar
sy trabalo, princlpio de su creacién como hombre, y, sin embargo, !o odla, lo
acepts como una cadena, "como el paclente gue espera que el bisturl se hunda =

en sy carne para aferrarse a la vida" {83).

El trabajador sSlo se siente a sus anchas, pues, en
sus horas de ocio, mientras que en e] trabajo se slente
tncémodo, Su trabalo no es voluntario tino Impuesto, es
un trabajo forzado. %o es Ta satisfaccidn de una necesl
dad, sfno $8lo un medio para satisfacer otras neceslda~"

{88] toe. clt.

(87} Garaudy, R., ob. cit. p. 409.
(88) Marx, K., Mans, Ec. Fll. p. 108,
{89) tépez, T., ob, <it., p. 111
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des. S5u carfcter ajeno se desumestra claramente, en sl -
hecho de que, tan pronto como no hay una obllgacidn FIsi
ca o de otra especie, ey evitado como 1a plaga {90},

El obrera se siente fuera de 57 en su trabajo pues, su traba]o es para
otros "es la actividad de otro y una pérdida de su propia esponianeidad" (91).
E) obrero no puede estimar su trabajo como algo proplo, pues su posesién es re
clamada por otri. S0 &) trabalo es un elemento esencial del hombre, y este =
trabajo pertepece & otro, no es sSlo el trabajo como actividad separada, sino
el hombre mismo el que pasa a ser posesidn del otro. Al respecto dice Marx:

+«++2l carfcter externo del trabajo para el trabaja-
dor se demuestra en &} hecho de que no e8% su proplo tra-
bajo, sino trabajo para otro, que en el trabajo no se -
pertenece a $7 mismo sino a otra persona (92).

¢) La alienacibn de la vida genérica. EI hombre es '‘ser genérico', no
s8lo en el sentidoc de que constituye la comunidad (...} su objeto prictica y =
teSricamente, sino también (...) en el sentldo de gque se considera como la es~

pecle actual, viva, como ser universal y en consecuencia libre' (93).

El conjunta de los medios de producclén existentes en una Epoca hists-
rlica dada, el conjunto de los medios cientfficos y técnlcos de 1a cultura y el
poder que aquallos representan, son el fruto del trabajo y del pensamiento de
todas las generacfones anteriores. Cuando un hombre trabaja, su actividad es-
té habitada par toda la humdonldad anterior: su trabajo es ia expresién de la -
‘wida genrica'' del hombre, de todas las creaciones acumuladas del génerc humas
no.

Ahars bien, cuando los medlos de produccifn son propliedad privada, to-
do este patrimonio, en el que est§ presente la obra creadora de toda la human|
dad pretérita, de la humanidad en cuante ser gendrico, estd en manos de unos =
pocos individuos, que disponen asf de todas las Invenciones acuruladas por mi-
lenfos de trabajo y de genlo humanos, Por ellia, el capital es el poder alle-
nado de la humanidad que se eleva sobre los trabajadores' (94).

tomo el trabajo enajenado: epajena a la naturalera del hombre y enaje-

na al hombre de sT mismo, de su propla funcidn activa, da su actividad vital,

{907 Harx, K. Mans Ec. Fil. p. 108
(91) Loc. cit,

(92) Loc. clt.

(93) Ibldem, p. 109,

{94) Garaudy, R., ob. clt. p. 4C9.
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asl lo enajena de la especie. Porques

el trabajo, la actividad vital, la vida productiva,
aparecen ahora ante el hombre dnicamente como medios pa=-
ra la satisfaccidn de una necesidad, la necesidad de man
tener su existencfa fisica. La vida productiva es, sin
embargo, vida de la especia [...}, es el caricter de los
seres humanos como especie. La vida misma aparece sdlo
como un medio de vida (95).

El trabajo enalenado ocaslona qua, e) hombre haga de su actividad vi-

tal, da sy ser, s5lo un medio para su existencia.

Por la allepacién, el Ser verdadero del hombre ha eristalizado en Ha-
ber. EJ] trabajo vivo del obrerc, cristallzado en mercancia, se convierte en -
mancs del propietario de los medios de produccidn, en un trabajo muerto, acumu
lado en forma de capital, de Haber, ajeno en lo sucesivo a! Ser que lo ha pro=

ducldo, superfor a £! y que lo domina esclavizindolo.

Esta relac!én entre el trabajo muerto y el trabajo vivo, entre el Ser
y e] Haber, es la ley profunds de la sociedad capitalista y de su devenir. =
“"Cuando m8s crece el haber en manos del capltalista, m§s se empobrece el ser -

del obrero que es su avtor" (36).

E) hombre, allenado en las leyes no humanas del haber, ha perdidc en =
etlas su ser, su esencia, que es persegulr conscientemente unos fincs que &l =
realiza en su trabajo. 5e ha coavertido en un objeto. Y esta alienacibn se =
desarrolla & todos Jos niveles de fa vida vy, a todos los niveles, deshumaniza
a)l hombre y divide la socfedad.

Las a)ienaciones anteriores implican la alienacidn del hombre respecto
a la naturaleza, en la cuval la armonTa entre el hombre y la naturaleza se rom-
pa. Lla actividad vital, 1'a vida productiva, no se presenta al hombre sino co-
mo medio de satisfacer una necesidad, la de conservar la existencla fisjca. -~
Con esto, ta humonizacidn de la naturaleza y !a reproduccibn de la misma en sy
ser humano son cbstrulidas, y e! caricter genérico del hombre sufre una !lmita-

cién,

Et bombre sufre una separacifin con respecto a su propla naturaleza. =
La naturaleza de! hombre, expresada en el trabajo, sufre la viclenta limita=

cién de la bisgueda de una subsistencia eltemental.

{957 Marx, K., Mans Ec. Fil. p. 111
(96) Garaudy, R., ob, cit. p. 410,
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De todo €sto podemos aflrmar, que lo verdaderamente caracterfistico de!l
humanismo marxista, es buscar la armonfa en torne al trabajo, asf como la di-
mensién exclusivamenie inmanente del hombre. En el marxismo, no hay que exca=
var el principlo del hombre fuera de s? mismo, fuera de su trabajo. SI la -
grandeza del hombre le es Inmanente en sy causa y en sus manifestaclones, la -
at lenacidn aparece como un atentado contra esa trmanencla. Para vencer la es-
clavitud, no debe &1 hombre salir de st mismo. '"MHaturaleza -hombre- trabajo,
es el triéngulo sin aperturas en el que vive et hombre' (97).

La propledad privada , es el resultado del trabajo enalenado, y por -
tanto, as un mal

La propiedad privada nos ha hecho estipidos y par-
ciales [...], s6)o concibe las diversas formas de pose-
5ifn como medios de vida y la vida para la cual sirven =
como medlos es 1a vida de 1a propiedad privada: trabajo
¥ creacifn de capital, AsT, todos los sentidos fisicos
e intelectuales han sido sustitufdes por 1a simple enaje
nacifn de todos estos sentidos: el sentido del tener, -
E1 ser humano Lenfa que Ser reducido a esta absoluta po-
?rg;n para poder dar origen a toda su riqueza anterlor.

98).

Mis 1a propledad privada no es ol mal causa de todo mal:, como se pre-
senta en Utopfai sino el mal resultante de uno mayor: el traba)o enajenado.

+..aungue la propiedad privada aparece como la base
¥ causa del trabaJo enajenado, es mSs blen una consecuen
cia de este Gltimo, asf como los dioses son fundamental=
mente no 1a caus: tino el producto de confusiones de 1a
razdn humana. En una etapa posterior, sin cmbargo, hay
upa Influencia recfproca {99).

La propledad privada, s!1 bien es un mal, no es el mal primero, causan-
te de los restantes. La propledad privada es consecuencia del trabajo enalena-
do, de la relacidn externa del trabajador con la naturaleza y consige mismo. -
YLa propiedad privada se deriva, asf, del anSiisis del ccncepto del trabajo ena
lenado; es decir, el hombre ena]enade, el trabajo enajensdo, la vida enajenada
y el hombre separado™ (100}, De esta manera se chserva una de l1ps difarencias
notorias entre Utopin y la antropologfa maraista. Para l1a primera, el mal que
padece el hombre tlene rafz en 1a propiedad privada, mientras que para e) mar=

{97} Lopez, T., ob. cit. p. 125.
(98) Harx, K., Mans, Ec. Fil, p. 140
(99} 1bidem, p. 115,

{100} Loc. cit.
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xlsmo, sf bien £sta es un mal, proviena a suv ver de un primer mal: el trabajo -

enaJenado.

Paor alin, las utdpicos, -ios cualss no estaban cerca de este hallazgo=,
para lograr la felicidad del hombrz, se limitan s anular la propiedad privada ¥y
a reducir la Jornada de trabajo, -sin combiar, como declara 21 marxisma como =
primocdial, ia callidad del mismo-. De hecho, "la crftica principa) de Marx al
capitalismo no &5 la inJusticia en la distribucién de la riqueza; es la perver
sisén del trabajc en un trabajo forzado, enajenado, sin sentido, que transforma
al hombre en un monstruo tul Hido'" (101).

be 1a propiedad privada, resultado del trabajo enajenads, se derfvan -

a su vez, varios males, pues

al conjunto de las relaciones de produccitn forma =
la estructura econSmica de la sociedad, la base resl so-
bra la que se levanta la superestructura Jurfdica y polf
tica a la que corresponden determinadas formas de la con
ciencia social. El modo de produccidn de |a vida mate-
rial condiciona el proceso de vida social, polfrica y e
pirftual en general., No es la conciencia del hombre la
gqus determina su ser s{no, par ¢l contrario, el ser so-
cial &% la que determina 1a conciencla{...}] Al cambiar
1a base econfmica, se revoluciona, mfs o menos réplidamen
te, toda la Inmensa estructura erigida sobre ella {102).

En 1a "|declogfa Alemana'' dice Marx al respecto:

La conciencia no puede ser nunca otra cosa Gue el =
ser consciente, y &1 ser de los hombres es su proceso de
vida real (...)... Los hombres que desarrollan su produc
cibn material y su intercambio materfal cambiSn también,
al cambiar csta realldad, su pensamiento y los productos
de su pensamiento. Ho es la conclencia 1a que determina
1a vida sino 1a vida la que determina la conclencia {103).

Por eso. dnicamente ser§ en el comunismo donde e! hombre resolver§ ia =
contradiecidn entre su existencia y su esencla. 'La historla entera es esta -
tragedia de la negacién de 1a esencia humana y, después de su realizaclsn (104).

+ + + + +

{101] Fromm, E,, ob, clt., p. 53
(102) Harx y tngeles, Prefacio a la fontribuclin a la Critica de !a Economia Po-

1ftica. Obras escogldas, t.l. Ed.Lenguas Extran]eras, Moscua, 1959, :

Antologfa por Fromm, E. F.C.E., Breviarfic K166, Héxico, p. 30 i
{103} Harx, ldecl. Ale, ob. cit., p. 205-206 j
(10%) taraudy, R., Ob. cft., p. &b,
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El hombre en "Utopia' es uns creatura de Dios a su imagen y semejanza,
mlentras que en el marxismo es un ser social cuya caracterfstfca principal es
el trabajo. Pero #sta no es la dnlca diferencia entre ambas posturas sobre el
ser humana,

El hombre, en "Utopfa', &s un ser cuyo sufrimientos son causados por -
la propiedad privada, 1a cual es el mal causa de todo mal existente, Pero, en
el marxismo, el hombre es un ser alienado, es decir, un ser cuyo mal proviene
del experimentar al mundo, a los otros y a 5T mismo como ajeros v exteriores a
&. El mal mayor es, para el marxismo el trabajo enajenado, mlentras que la -
propiedad privada es sy producto y expresién, y en cuanto tal, un mal. Aungue
en una etapa pusterior, propiedad y trabajo enajenado tengan influencia recl-

proca.

En ¢l marxismo, el homkre es parte de la naturaleza. Hombre y natura-
leza son los polos de la misma realidad dialéctica, complementarios & Interde~
pendientes. 1 trabaJo es el punto de la relacién entre el hombre y la natura
leza, y el hombre, al rodiflcar o esta Cltima medifante su trabalo, se modifica
a sT misma. El trabajo es, asi, autoexpres(én del hombre, expresién significa
tiva de la energla himana. por elto, la enajenac!dn del hombre en su trabajo
{en sus tres Fases), desequilibra la relaclén del hombre tullide, allenado, se
parado con respecto a su propia naturaleza. La naturaleza del hombre expresa-

da en el trabaJo se limita a buscar dnicamente una subsistencia elemental.

For ello, en el marxlsmo, el medio de liberacidn del mal, =5 eliminar
la propledad privada, la cual es un mal del cual dependen otros muchos {ya que
el ser determina la conclencial. AsT, scrd silo en el comunismo cuande el hom
bro ohtenga su llberacién, Sin emhargo, %e precpone Ta eliminacién de la pro-
piedad privada cumo la supresidn del mal +efecto del mal primo: &1 trabaja ena
Jenado, La fellcidad del hombre se obtendrd no sito al suprimir la propiedad
privada, sinc, sobre todo, al modificar la calidsd del trabajo, para que éste

vuelva a ser humano.

En *'Utopfa'’, en cambic, la libaracién se logra con ol suprimir la pro=~
pltedad privada, mal originmal. ¥, lejos de buscar una reforma en la cualidad -
del trabajo, se limita a yeducir las jornadas laborales.

E)l marxism3, no da una definiclidn ontolégica de 1o que es &) hombre, -
ol hombre no es definido por su conciencia, sino por sus pasibilidades de pro-
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duccifn, por su rientacién al trabajo. EV Hombre es hombre en tanto que e$
productiva. Por ello, las caracter{sticas principales de! humanismo marafs~
ta son: la bisqueda de 1a armonla del horbre en torno al trabajo, y el esta-
blecimiento de la dimensidn exclusivamente lnmanente del hombre, &) hombre
ho tiene, debido a esto, su principio, fuera del proplo trabaja.

Hientras que, en Utopla, el principio del hombre se halia en Dios, su
creador, haciendo de su definicidn algo inmutable: el hombre es *'semejante a
blos'*. E£! trabajo humano no es sinc actividad necesaria al Estado y al desa-
frolio Individual; por tanto, el hombre se cesarrolla mejor con pocas horas =
En &) marxismo, el hombre no puede salir del cfrculo MNaturaleza~
Pero, para los

de trabajo.
Hombre=Trabajo, para vencer el ma! ¥ resolver todo problema.
utdpicos, tanto el principio del hombre, tuanto su Fin, estin ligadas a un =

elemento exterior al clfrculo: la religién.

8) La Relacién Enajenada de! hombre con ¢! Resto de -
los hombres.,

Para el marxismo, e] ser soclal de los hombres dimana de 1a realldad -
de! trabajo. La relaclfn de! hombre con la naturaleza est§ a la base de -

aquella que mediars entre los mismos hombres; la relacidén Interhurana, la -

realidad social,

La actfvidad misma hace que los hombres entren en
relaciones determinadas: son las relaciones soclales.
De ellas dependen su ex/stencla misma, lo mismo que su
actividad, sus ITmites y sus actividades (105).

El trabajo es, asf, el Tazo potente de la cohesidn de vojuntades uni-

flcadas en una misma tarea socfal.

51 la retacién hombre-objetc es indispensable para que éste se pueda
considerar como un ser de la natuyraleza, la relacifin de! hombre con otro -
sufeto humano, es decir, las relaciones entre dos sujetos, &s también indlz
pensable, no s8lo para que exista la sociedad, sino ain para que exista el

{105) Lefébvre, en LSpez, T., ob, clt. p. 81
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hombre mismo. Si el hombre no es objeto para otro hombre, su propls obje~
tividad se evapara.

En el marxismo, e} ser que no cuenta <¢on un objeto
fuera de 37, no es un ser objetivo. El ser que, £1 mis-
mo, no constituye un objeto para otro ser, carece de Ja
relacién de objetn. Al no tener relaciones objetivas,
su ser nn es algo objetive (106),

Como se ha visto, el Individuo es social, en forma tan absoluta y to-
tal, que todas sus acclones, ain aquetlas gue no toman el cariz inmediato de
una manlfestacién comunitaria, son en realidad afirmaciGn de su vida social,
Harx, en sus "Manuscritos Econdmico-FilosGficos', dice:

Aun cuando realizo una actividad clentfflica, otc.
actividad que pocas veces puedo cfFectuar en asociacidn
directa ¢on otros homhres, realizo un acto soclal por-
que actdo como hombre. Mo es sflo lo material da mi =
actividad -como el lenguaje mismo que emplea el pensa-
dor-, 1o que me es dado como un producto social, Mi =
propia exlstencla es una actividad soctal. FPor esta ra
z6n, lo que yo mismg produzeo, lo produzeco para l1a so-
ciedad y con la conclencia de actuar como ser social =

{107}, .

Y mis adelante se¢ encuentral *...la actlividad de ml conclencla unlver-
sal comy tal as ml existancia tedrica como ser social" (108},

No hay diferencla entre la vida Individual y la vida genérica del hom-
bre; existe simplemente, una distinci6n modal. Lla particularidad en el hom-
bre e3 1o que bace de &1 un Individuo, pero, adn asf, constituye una totall-
dad comunltaria.

Y sl el hombre e¢s por naturaleza social, no podr& desarrallar su ver-
dadera naturaleza slno en la sociedad, La sociedad debe ser, entonces, el -
medio propicio al desarrallo original y libre de los Individuos.

{108) Lépez, T., sobre Marx, ob. cit,, p. BO,
{107) Harx, K., Harx, Ec. Fil. p. 138,
{108) Loc. clt.
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Y ya que el trabajo debe iter el lazo de unificacibn entre lys hom-
bres y no tanto la naturaleza comin, como se afirma en "utopfa-, aclara -
el marxismo que 1a allcnacién del t rabajo engendra no s8lo 1a hostilidad =
con respecto al objeto y al! acto misma de producclén, sino también las re-
laciones adversas opuecstas, a los demds hombres, bajo 18 [mpronta inclemen
cia de 1a dominacién,

Una consecyencia directo del hombre del producto
de su traba}o, de su actividad yital y de su vida co~
mo especie, es gque el hombre se enajena de ios demds -
hombres. Cuando el hombre se confronta a 57 mismo, =
también confronta a otros hombres. Lo que es cierto =
de 1a relacién del hombre con su trabajo, con el pro-
ducto de sutrabajo y consigo mismo, también lo es de -
su relacidn con los demis hombres, con el trabajo de -
Estos y con los objetos de su trabajo { 109).

Y en otro apartado dice Marx: "Toda autoenajenacidn del hombre, de =
sT mlsmo y de 1s naturaleza, aparece en 1a relacifn que este postula entre
los otros hombres, &1 mismo v 1a naturaleza™ (110).

Entra aquf el marxismo con su teorfa sobre la allenacién polftica, -
Esta consiste en que el hombre, adormecido por promesas l[lusorias, desgarra
do en 8T miamo ya en la alisnacidn econdmica fomentada y sostenida por la -

maquinaris estatal, empobrece mis ain su ser ofrecléndolo at Estada.

Al nivel de las relacliones del hombre con el hombre, la politica de -
Marx comlenza con una c¢ritica de las ilusiones, antes de proponer una teorTa
general del Estado.

Los filéscfos, 1o mismo que los poetas, velan en 1a Revolucidn Frence-
sa a1 cumplimiento del destino de los hombres: la tibertad. Pero la liber-
tad burquesa, que Fue en el siglo XVill un army contra las tiranfas feuda-
les, se convirticd en el siglo X!X en un arma contra Jas reivindicaciones -
obreras. '"La servidumbre feudal quedaba abolida, pero nacla otra: el campe
sino ne era ya el siervo de un sefor, sino el deudor de un propietario (111).
Ante éato, el anftisis marxista =obre 1a libertad descubre dos leyes hist§-

(169} lbidem, p. 113.
(110) Ibidem, p. 114,
(111) Garaudy, R., ob. cit. p. 430,
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ricas fundamentales de 1a 1ibertad.

a) En toda socledsd dividida en clases, la ilbartad de una clase tie
ne por condleidn la servidunbre de las demis,

b} Una llbertad sin mentira s8)o puede reallzarse, par tanta, &n una
sociedad sin clases (112},

Para el marxismo, ta ]ibertad burguesa es proclamada, en principlo, -
en el plano polftico, en el cual los ciudadanos son considerados 1ibres e =
{guales an derecho; pero en el plano econdmico, Jibertad e igualdad se bo-
rran ante el derecho de propledad., “Para el marxismo), |a Igualdad de los -
ciudadanos, 1o mismo que su libertad, no franquea la puerts de la fibrica., ~
AllT 1a monarquia subsiste” {113).

La vida econdmica de los hombres como propietarios egolstas enfrenta-~
dos en una Jucha de todos contra todos, permanece Tuera de la esfera poli~-
tica. Ello desdcbla &?! hombre que, como cludadano vive una “"wida celestial"
en cuanto "mijembro imaginario de una soberanfa imaglnaria't a |8 ver que, en
cuanto hombre privado, propletario o trabajador, est§ en la rafriega "tarre
na'' da Tos intereses contradictorios,

Esta oposiciSn del hombre piblico y del hombre privado, este desdobla
miento real, funds una nueva forms de espiritualismo en la que la mixtifica
clén dal Estado constituye un sustituto de 1a teologlfa, 'La abstraccién -
del Estado permite asf, enmascarar las relaciones de clase” {114}, ¥, para
al marxismo ""todo Estado ¢s un Estado de clase oue permite a [os proplieta-
rios de los medias de produccidn, asegurar su dominaclSn socbre los no pose~
yentes'' (115). Por el'o, a la allenacién del ser social del hombre en un =
Estado medularmente Individualista, debe suceder una mera emancipacidn huma
na, que serf reslizada con base en las fusrzas soclales del hombre.

(112) cfr, 1bidem, p. 431,
{113) 1bldem, p. 432.
(114) 1bidem, p. 433-434.
{115) ibldem, p. 432.
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El Estado es conaideraco como e] "Instrumento fundamental del poder =
polltico en la socledad dividida en clases’ {(116). Es *1a Instftucién Jurl
dico-polTtica surgida para el control de los antagonismos de clase, que se
presenta como instrumento de poder do la clase dominante de 13 que et expre
slén” {117},

E) Estado surgls como arganizacin de la clase econdmicsmente dominan
te. Cuando aparecen la propliedad privada y las clases, los Intereses de -
las clases dejaren de ser comunes y entraron en conflicto. La clase dominan
te debfa apoyarse, no ya en la fuerza de la autoridad, sino en la autoridad
de la fuerza. EI Estado, por tanto, no ha existido siempre, su constitucién
estd unida & !a aparicidon de la propledad privada y de las clases y su forms
sigue )a evolucidn de las relaciones de produccién,

ves Con la apariclén de las clases surge también =
el Estado como un aparato especial para mantener ¢l or~
den social, desde luego, de acuerdo a s voluntad y el
deseo de Jos fuertes de este mundo: las clases explota-
doras {118).

La historia conoce varios tipos de Estado explotador: esclavista, feu
dat y burgués. S5In embarge, '"no puede ser mis qua una la esencia de cada -
tipo de Estado: Ja dictadura de la clase que domina econémicamente’ {119),
En 18 socledad capltalista el Estado tiende cada ver mis a afirmarse como =
una entidad destacada y supe;puesta a la sociedad y 8 acentuar e! carfcter =
de "miquina opresiva'’ (120).

Resultado final de la revolucidn socialista serd la Instauracifn de -
una sociedad sin clases y sin Estado. Para alcanzar este objetivo se hace
necesario suprimir el Estado burgués que apuntala el sistema capitalists e =
Instaurar la dictadura de! proletariado. *'Una provisional dlctadura del pro
letariada pueds sar necesaria para romper las resistencias Interfores y exte
riores a 1a construccidn de un régimen que ponga Fin a todos los privileglos
de clase" (121}

{115] Blauberg, J., ob. cit, p. 97
(117) Mascifelll, E., ob. cit. p. 140,
{118) Blaurberg, 4. ob. cit, p. 98
{119) Loc. clt.

(t20) Hascicelld, E., ob. cit., p. 141
(121) Garaudy, R., ob. clt. p. B35,
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Para romper con un Estado que consagra una domipacidn y una explota-
clén de clase, no basta pues, con que !a clase obrera se apodere del apara-
to del Estada.

Una auténtica revolucién debe romper la maquina~-
ria del Estado, poner fln a ese dualismo y 2 esa exte-
rioridad, y crear, para e! productor, pars el trabaja-
dor, una democracia directa, en la que los organismos
de representacidn sean a la ver, deliberantes y actuan~
tes (122).

Por supuesto, la construcclén de tal régimen tropleza con la resisten
ecla de los privilegios antiguos, con la ayuda que presta a &stos los privi-
leglados de las demSs naclones, y por eso las revolucliones toman casl siem-

pre una forms violenta,

La democracla real y completa para todos los ciudadanos se podrs te-
ner en una socledad comunista, cuando no existieran ya la explotacidn y la
opresifn de clase con todos los efectos a ello conectados; entre la democra=-
cia burgussa actual y !s comunista debe necesariamente mediar un perfode en
el cual el proletarlado, como clase dominante, ejerce &) poder en nombre de
|a mayorfa sobre la minorfa, esto es, la dictadura del proletarfado, El =
prolecariado todavia necesita del Estado.

+volo necestta no en interés de la )lbertad, slino
en ¢l Interés del sometimiento de sus adversarios, y -
cuando es posible hablar de libertad, entonces el Esta
do como ta) deja de existir {123}).

El Estado proletario se diferencla radlcalmente de todos los Estados =

anteriormente existentes por su naturaleza, tareas y objetivos,

Se trata de un Estado de nuevo tipo, de un Estado
que no se halla divorgiado del pueble, no ests en con-
tradiccifn con sus intereses y nc esté llamado a mante

nerlo sujeto {...) El estado proletario no &s ya un -
estado en el sentido estricto del térming (124).

'Ilzzi Loc. elt.

{123} Engels, Carta s Babal,
(124) llauberg__jjt-aaf-_T?.. p. 98.
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Con el triunfo del soclalismo y el paso de Ja socicdad & Ja edifica-
cibn del comunismo, @1 Estado dejs de ser la dictadura de una solas clase y
se convierte en un Instrumento de todo el pueblo, en un Estado de todo &l -
pueblo. Mis bien, el Estade como tal, cesa de existir en la socledad comu-
nista, cuando la estructura econSmico-social en que se basa sea elimlnada.
S5¢ flrmarf entonces en la tlerra la Yautogesti&n social comunista' (125},

5¢ requiere de la eliminacién de) Estado como unc de los pasos ﬁara
logar la liberaci&n de)l hambhre. ¥ &sto porgue la allenaclén consiste en =
una falta de comunidad, de modo que la gente no puede ver su trabajo como
una contribucién a un grupe al cual pertenece, puesto que el Estado no es -
una comunidad real.

Y ¢l objetivo polftico del humanlsmo marxista, -poner fIn medlante -
una lucha de clase, a2 la alienaclibn del Estado- emerge justamente del movi-~
fento de 1o real, de 1a dialéctica estricta de 1o posible y lo real, ‘Mo -
sa trata agquf de un Tdeal utSpico cuyo crigen y princlple se Ignorara y se
estableciera arbltrariamente como un postulado moral® (126),

i Con todo esto, 5e pueden obtener diferencias notables entre e] marxis
mo ¥y 1a postura utSpica, en el hombre y su relacidn con e) Estado.

En "tUtopla', &) Estado es un bien para el hombre, pues es &) quien -
vigila que todos Jos hombres scan heneficlados. E) Estado utdpico tiene el
carfcter de familla; y dentro de ella, el poder rellgioso acupa un lugar Im-
portante, En &l Marxismo, en cambio, £) Estado no es un bien, sino un impel
mento para lograr 1la Igualdad y 1a 1lbertad de todos los hombres, pues es &1
quien sostiene la estructura de clases en la sociedad en beneficlio de un so-
1o sector. Y, en cuanto al pader religioso, en esta postura, simplemente no
se le da lugar, en consecuencia de la critfca marxista a la religlién.

En "Utopfa', el fin de! cstado es liberar al hombre del excesc de tra
bajJo y de la explotacién. La liberacidn del hombre se obtlene entonces me-

1125} Loc, cit.

{126) Garaudy, R., ob. clt. p. b37.
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diante la regulacidn del hien comin por el Estado. Pero en e! marxismo, -
la llberacidn dal hombre se obtlene, no por dicha regulacién, sino medlan-
te la disclucién del mismo.

Para lograr la |lberacidn del hombre, se torna preciso el disolver ~
4] Estado, pues é&ste no €8 una comunidad reai sine [maginaria. €| hombre
se encuentra desdoblado entre &l plang politico y al econbmico. En el pri=-
mera, se considera iguales y libres a todos los seres humanos; mis, esta =
lbertad e igualdad no se dan en la vida econSmica. El Estado es asf, una
abstraccifn; es el instrumenio fundamental del poder polftico de la socle-
dad dividida en clases,

La alienacidn polTtica significa que el hombre desgarrado por la alie
nacldn econdmica, sostenida por el Estado, empobrece ain mSs su ser, ofre-
ciéndolo al Estado, el cusl ofrece a) hombre {lusiones engafiosas, pues no =

es una comunidad real.

Todo Estado, es un Estado de-clase. en opinibn marxista, pues surge -
para mantener & 1as clases explotadoras en el poder, Y come la libertad -
s610 puede ser alcanzada por los hombres, en una sociedad sin clases, el E3
tada, como sostén de la clase dominante, tiene que desaparecer.

$§1o as!, la tibartad e igualdad serfn posesiSn humana,

El resultante final de !a revolucidn soclalista ser§ la instauracidén -
de una sociedad sin clases y sin Estado. “En "Utopla"” se propuso en cambio,
el crear una socledad igualitaria, sin clases soclales; y para lograr este =
fin, estarla el Estado. y esto, en opinibn marxista, es Insostenible,

Mlentras que en ¢l Estado UtSpico la forma de goblerno es la democra=
cia; el marxismo considera que antes de |legar a fa democracia absoluts, se
debe optar por la dictadura del proletariado.

Por otro -lado, "Utopla'': nacidn donde se ha logrado la fellcldaﬂ huma=~
na, fue hecha bajo la idea directriz de Utopo; mientras que, para al mprxil-
mo, la vardadera liberacién surgir§ en &l procesc histérico, emergiendo da -
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las condiciones reales, y no de un Ideal o principio establecido previamen-
te, pues Esto seria de nuevo allenante.

c} El hombre y su Porvenir.

Para poder planterar Ia interrogante sobre cull es el porvenir del -
hombre en la doctrina marxista, &3 necesarfio menclionar que esta postura ha-
bla teamb{én de una allenacién ldeolégica, Esta consiste en cefirse e hom=
bre a los pensamientos abstractos, a la ideclogfa en que se allena aiin mis
y se anguilosa, en vez de vencer las condiciones hostiles al hombre, en vez
de rescatario del fondo de su negacién como tal.

Como se ha visto, para el marxismo, !a conciencia es un producto so-
cial, y lo ser§ siempre mlentras exista s) hombre. La alienaclén {deolégl-
ca consiste formalmente en el encerrarse en un mundo de abstracclones desco
nectadas de) proceso social, ''Estas abstracciones de por si, separadas de
ta historjs real, carecen de todo valor't {127).

La allenaciSn ideclBgica debe resolverse simultineamente con la ani-
qullacién de Y& fraseologla tedrica, por un humanisma completo, |igado al -
evidente fundamento sociotégico. Lo deseable no es entonces, lo exterior a
lo real, a ia histeria. No es una creacidn arbitraria del individuo, nl la
ravelaciSn da un mis al 15 trascendente. Por el contrario, es lo mis real:
1a racionalidad [nterna de la historia.

E! humanfsmo critico y dialéctico de Harx, tiene por princlpio la con
clencia de esa contradiccisn entra la realidad y los posibles que estén ins
critos en elta. Como dice Garaudy:

No se funda en la comparacién entre 1as exfgen=
cias de una esencia humana eterna y la realidad, sl-
no en |a contradiccidén entre los posibles Inscritos -
en una socledad histSrica determinada vy los cbstécu-
los & su actuatizacldn (128},

[127) Harx., K. ldeol. Ale., ob. cit. p, 207.
(128) Garaudy, R., ob. cit. p, 44k
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Por tanto, el porvenir del hombre ests 1igado al hombre concreto, -
no al suleto abstracto; pues, el centro del pensamlento marxists es el =
hombre con sus trabajos y combates, no una abstracclén sobre el ser humano.

Y dice Marx en el ""Pr6logo de 1s ContribuciSn a la Crftica de ta Eco-
nomfa PolTtica':

Hinguna formaclén social desaparece antes Jde que
se desarrollen todas las fuerizas productivas que da-
ben dentro de ella, y jamis aparscen nuevas y mis al-
tas relaclones de produccién antes de que fas candiclo

. nes materiales para su existencla hayan madurado en e
senc de la propla sociedad antigua. Por esa, la huma-
nidad se propone siempre dnicamente fos objetivos que
puede alcanzar, pues bien miracas las cosas, vemos slem
pre que estos objetivos s8lo brotan cuande ya se dan, =
par lo menos, se estdn gestande, las condiciones mate-
riales para sy realizacién (129).

Lo i{deal no es exterior & 1o real, slno que es, en forma de algo posi-
ble futuro, la ley interna que explica las apariencias y el movimiento de -
las miamas.

Y como explica Garaudy: Marx funda su previsiSn del derrumbamiento de
un nueva orden humano, no en una exigencia ideal, & la manera de lTos utopls-
tas, no en un determinismo mecsnico, sino en la certeza de que los trabaja-
dores sabr&n descubrir, en las contradicciones vividas de su situvacidn como
productores depaJados de su producta y del momento especlflcamente humano =
de su trabajo, las formas posibles del rebasamiento de esa contradiccién -

(130).

Y subrayemos que esa contradicclén no es oposicisn de fa realldad a
una “naturaleza Humana™ eterna, sino ocposiclén, dentro de 1a realldad mis-
ma, y en cada momento de Ja historia, entre lo que es posible al hombre rea
1izar en funcién de Tas fuerzas productivas de que dispone y las obstculos
de esa reallzaclén nacidos de las retaclones de produccién.

U129} Marx, K. Prol, Cont. Crit. fcon, Pol.ch. cit., p. 228-229
{130} Caraudy, R., ob. c¢lt. p. 449
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¥ como para un marxista, 1a exIstencia no es un dato nl una esencia,
sino que, ""existir es actuar®, la critica de Marx se desarrolla, no en re-
laciSn a un sujeto inmitable, sino en funcién de posiblilidades histéricas
ohlativas.

Por allo, 1& tolucién de los problemas debe llevarse al terreno de =
la prictlea,

La soluclSn de las contradicclones tebricas es -
posible sGlo a travEs de los medlos précticos, median=
te ls energia préctica del hombre. Su resolucién no =
es pues, de ninguna manera, sdlo un problema de conocl
miento, sino un problema real de Ya vida {13%).

Asf, pars superar el mal {ocaslonada por la propledad privada), es ~-
necesaria la actividad comnista.

La historla la producirf y el desarrollo que ya -
reconocemos an ¢l pensamiento como voluntad sutotras-
cendente supondrd en la realldad un proceso dura y pra
longado (132).

La critica marxista, no parte de un sujeto abstracto, individual o -
trascendental, nl de un concepte Inmutable -como el utdpice en el cual el
_hombre es la imagen de Dios, y en cuanto tal poseedor de clierto grado de In-
mutabllidad=-., Para el rarxismo ol marxismo el hombre es el ser que traba-
Ja, un ser social e histSrico. E! hombre es la historia del hombre. El hom
bre es &) mundo del hombre. E! hombre es también el porvenir del hombra' -
(133). Por elloc, no parte ya de la esencia del hombre para definir 1a his-
toria como negacifn y despuEs realizacidn de ess esencia. Todo la contrario:
analiza las condiciones en las que es engendrada esa §1usidn de una esencia =

eterna.

T131) Marx, K. Mans, Ec. Fil. p. 143.
(132} 1bidem, p, 157,
(133) Garaudy, A., ob, cit, p. 443.
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La nocibn de "esencla humana' plerde en Harx sus caracteres metaffsi-
cos, tornfndose histérica y socfal. La nocibn de esencla humana no puede for
marse abstrayendo unos caracteres comunes a todos los individups tomados uno
por uno, sino solamente partiendo de las relaclones de los hombres con 1a na-
turaleza y con los demis hombres. Resaltando que esas relaciones, a su vez,
son producidas por el hombre. ''La esencl{a del hombre, !o que lo distingue de
todas las especias animales es el ser producto, mediante su trabajo, de su -

propia historia'™ {134),

Y 81 1os hombres hacen su historia en condiciones estructuradas por =«
¢l pasado, pero hacen sy historia; {cuf| serd entonces e! sentido de &sta? =
tcusl el porvenir del hombre?

Como se ha dicho, la alienacidn no se prouduce sclamente en el pensa-
miente, sino en la préctica; no solamente en la conciencia sino en el trsbajo
humana, Se desemboca en una deshumanizacifin, no del hombre abstracto sino =
del trabajador asalariado, del obrero. Al hombre definido como Individuo su-
cede un hombre social, en unas condiclones histSricas determinadas. De modo
que, la alienacién y el rebasamiento de la allenaciSn no son ya el esquema ey
peculative de la historia humana: la alienacién ha nacldo en la historia vy no
puede ser rebasads tan s8lo con carblar simplamente algo en la conclencia det
hombre, sino camblando todo el conjunto Jde las condiciones materiales que le
han engendrado, especialmente al sistema de la propledad privada. Y ésto se
Jograr§ en la sociedad comunista, es decir, en unt "conjunto de hombres |ibre-

mente asociados, yue actlan conscientemente y son duefios de su propio movi-

miento sucial {135),

Por eso, Marx consideraba al proletarfado en fucha como wl heredero =
de la filosoffa. Y asl, &) pensamlento marxista remite a la acclén militante,
a la lucha de clases. Esta es, ""la expresifn histérica necesaria de ese an=

tagonismo gue yergue a) capital y al trabajo en su duelo a muerte’ (136).

Marx habla de la liberaci&n de los trabajadoraes, mas no en el sentido
de quesilo se yrate de la emyncipacidn de Estos, sino porque esta emanclpaclén
incluye la emanclipac{Sn de la humanidad entera. Porque ‘‘toda 'a servidumbre -

T35} Ibldem, p. b7,
35) Garaudy, R.. sobre Marx, ob, rit. p. 412

(1
{136} thidem, p. L24,
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humana estd [mpifclta en 13 relacién dei trabajador con la produccidn y todos
los tipos de servidumbre son s&lo modificaciones o consecuenclas de esta rela
elsa (137).

La dictadura del proletariado ey una de Jas Ydeterminadas fases histd
rlicas", en el proceso dialéctico unide a 'a lucha de clases v al desarrollo -
de Ta produccién, aquelta fase, en particular, que medfa entre &l paso de Ia

sociedad burguesa a 1a sparicién de la socledad sin clases,

La lycha de clases 1lleva Inevitablemente s la dic-
tadura del profetarfado, que representa solamente el mo
mento de! paso a la abolicidn de todas las cliases (l]BT-

En &) socialismo y mediante esta nuevs forma de socledad desenajenada,
e] hombre podr8 hacerse Independiente, duefo y creador de su propla vida. E!
homhre comenzar$ a hacer de la vida su principal ocupacién, en ver de que &s-
ta fuera 1a producciBn de los medios de vida. Y ésto porgue en el sociatismo,
el honmbre producirS en forma asnciada, no competitiva; raclonaimente y sin -
enajenacibn, lo que significa que la produccién estard bajo su control, en -
vez de dajarse domlnar por ella como por una fuerza ciega.

E1l hombre desenajenado, meta del social{smo, es o) hombre que ho domi
na a2 la naturaleza, =ino que se identifica con ella, v que est8 vivo y reac-

ciona ante los ohjetos, de mado que 'os objetos cobran vide para &),

El Fin principal del soclalismo es e! reconocimiento y la realizacién
da las verdaderas necesidades de! hombre, que "s6lo serS posible cuando la -
produccidn sirva al horbre y el capital de]e de crear y explatar las neceslda
des falsas del hombre" (139). E! socialismo e5 la abollcién de la enajena=
clén, la recuperacion del hombre como verdadero ser humano, £s la condicibn
para la reaiizacibn de las necesidades espirituales del hombre. Tenderd por
tanto, & la desaparicion del Estado y al establecimiento de una socledad com-

puesta por individuos que cooperan voluntariamente.

Para Marx, el soclalismo significaba e! orden soclal que permite 1a
recuperacién del hombre, la identificacién entre existencia y esencia, la su-

peracién de la separacién y el antagonismo entre e! sujeto v el objeto, la hy

11377 Marx, X, Mans, Ec. Fil. p, 117.
{138) MascitellT, E. ob. cit. p. 119.
{139) Fromm, E. ob. cit. p. 73
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manizacidn de la naturaleza; significaba "un mundo en el gue el hombre no es

ya ub extrafo entre extrafios, sino estd en su mundo donde se slente como en
su propla morada {(140),

Y para alcanzar esos fines, el marxismo pretende aportar los medlos =
de una eficacia hist6rica real, Esta tarea es ante todo, una tarea politi-
ca: la que consiste para superar la alienacidn medlante su rebasamiento dis-
léctico en la lucha de clases, en resolver las contradicciones de todas 1as
formas del Estado de clase del capltal.

El comunismo es la abolicidn positiva de la propiedad privada, de la
autoena jenacifn humana y, por tanto, la aproplacién real de 1a naturaleza -
humana a través de! hombre y para el hombre,

Unicamente con la victorla del comunismo el hombre
obtendrS la posibilidad de un desarrolio muttifacético
de sus capacidades, de encarpar en sl toda 1a riqueza -
de la personalidad tumana (141},

El comunisma comprende, como momento esencial, la lucha, ta préctica
necesaria para su afirmacifn; es por ello, utllizando las palabras de Schaff:
un Yhymanismo mi)itante',

Para Marx, el comunismo es

evala resolucifn definitiva del antagonismo entre
el hombre y el hombre. Es la verdadera solucldn del -
conflicto entre 1a existencla y la esencla, entre la -
obJetivacidn y autoafirmacion, entre la llbertsd vy la ns
cestdad, entre el Individyo v la especie. £s 1a solu-~
£i6n dal ditema de 1a historia y sabe que es esta solu-
cisn {142).

En ot marxismo palplta una angusticsa bdsqueda de 1a liberacidn del -
hombre que o impele a Ia obra decidida tendiente a la construcclidn del hom-
bre nuevo. E) protagonista de esta redenclidn ser§ la victima sumerglda en -
{a sTtuacl&n mis deprimente; la clase proletaria, que carga sobre sus espal-
das un sufrimlento universal, perc que se erquird de su afrenta, con 1a con-
ciencla de su estado a una emancipacién que cambjard e) curso de |la historia,

TIG0) 1bldem, p. 79.
{141} B1aubery, J., ob. cit. p. 149,
(142) Marx, K., Hans, Ec. Fil. p. 136.
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M3s hay que aclarar que el comunismo al que se pratende llegar, ho es
considerado como el fin en 37 de la vida humana, sino como la condicién de -
la 1ibertad y la creatividad hurmanas. '"No e 1a realizacidn de la yida, si-
no la condlclbn de esa reallzacién" (143}, Cuando e) hombre haya construldo
una forma racional, desenajenada de |la sociedad, tendré la oportunidad de co-
menzar con lo que es el fin de ls vida: e] "desplieque de las fuerzas humanas
que se consideran como fln en s, el verdadero reino de 1a 1ibertad” {144),

Evidentemente, el fin del socialismo es =) hombre.

* + + + +

E} porvenir del hombre es la liberacion de la atienacién, l1a apropla=
¢i6n rea) de la naturaleza humana por el hombre y ta solucién del dilema de
ta historia. La solucién al mal que padece el hombre, serd posible en la 3o
cledad comunista, en la socledad sin clases que ha abolldo la propiedad pri=

vada.

Este porvenir humano se vislumbra ya en la vids prdctics dal hombre,
en |a historla misma; y no en un mero esquema lideal.

Lo deseable no es exterior & lo real, no es la creacldn arbltraria de
un individuo, nl la revelacién de un mls alld trascendente. Sino que es la
racjonal idad Interna de ta historfa. E3 el resultado de la contradiccliSn en
tre la realidad y los paslbles inscritos en ella. Y en este punto, diflere
rotablemente el maraismo de la concepcidn utSpica, En esta dltima, sf blen
Ja Viberacifn de! hombre se obtiene en una socledad sin clases nl propledad
privada, esta socledad es reallzada bajo la idea directriz de un selo hom-
bra: el famoso “Utopo'', patriarca y fundador,

La previsi&n de Marx se funda, no en una exigencla Ideal como en "Uto~
pTa", sino en el hecho de que en ia socledad burguesa estdn listas las condj

ciones materiales para su reallzacian.

El porvenir de! hombre, es decir, la abolicidn de la enajenacién y la
recuparacidn de! hombre como verdadero ser humano, se vislumbra mediante Ja
tarea polftica, mediante ei rebasamiento dialéctico en la lucha de clases en
el resolver las contradiccicnes de todas las formas del E€stado de clase del

0143} Fromm, E., ob. cit, p. 71
{144) Loc. clt.
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capictal. El protagonista de [a historla ser§ ol proletariado, coma represantan
te de toda servidumbre e injusticla humanas,

El comunisma ng es ta reallzacién de la vida, sino la condicién de esa
realizaciSn que es: al despliegue de las fuerzas humanas, el refno de la )iber=
tad. HMlentras que, en Utopia, la socledad sirn clases es la total soluciény la
ITberacién de) hombre en la tferra, mientras obtlene el hombre la Jjusta remune-
racién en la vida después de la muerte, la cual es uns abstraccisn sin sentldo

para &l marxismo,

En sTntesis, entre la Antropologla Barxista y la conceptuacién del hombre en -
"WeopTa', se establecen vartas distincliones.

1) En el marxismo, el hombra no as creatura divina, como en Utopla, -
sino un ser sbsoluto, ?entro del universo, cuya caracterlstica primordial es -
el ser sccial. E! hombre o3 asl, a} ser social cuya esencla es el trabajo., ¥
es, tantoc un producto de la socfedad, como su productor,

Entre los utSpices, la creancia an una divinldad creadora, determina -
au conceptuacisn del ser humana, quien es entences, una creatura de Dios, he~-
cha & su imagen y seme]anza y en orientacldn a su creador. Paro, el marxism
critica la religitn, por ser €sta, expresiSn del empabrecimiento humano & [lu-
sidn engafiosa, negando asf la existencia de un Dios creador, y por ende, el =
conceblr al hombre como creatura divina a fmagen y seme]anza de El.

E]l marxfsma nlega as{, toda dimensién trascendente al ser humano, =di-
mansifn afirmada por e) pueblo ut6plco-. En el marxtsmn, el hombre es ser su-
prema y craadar, El Dios del hombre es el Hombre. Asfl, el hombre no es ima-
gen de Dios, sino Dics, 'a (magen del hombre.

2) €n “Utopla", &l hombre tiene su principio y fin en la divinidad, ¥
posea por ello, un rasgo de permanencia: &3 imigen y semajanza de Dios, Mien-
tras que, en al marxismo, el hombre tlene principlo y fin dentro del clrculo =
MNaturaleza-Hombre-Trabajo; pues el hombre es definide no por su conciencia si-
no por sus poslbilidades de producciSn, E) trabajo es, asi, princlpio de auto
creacién y expresidn de !la naturaleza humana, que as histdrica.
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) 3) En "Utopls' e] hombre es un ser social que nacesita del resto de =
los hombres para desarrollarse plenamente, Pero el marx{smo va mSs alld: el
hombre os conflgurado por la estructura social. Ko s3loc se relacliona con la
naturaleza y 1a socledad, 3ino que e% en sT mismo, un producto soclal. La -
esencia del hombre es la totalidad de las relaclones socfales, EN Individuo
no as stio un ser social, sino que o3 &1 mismo, el Ser Soclal, la existencia
subjetiva de la sociedad pensada y sentida.

4} AdemSs, en el marxismo, &) homhre es autocreacl6n, pues, mediante
el trabajJo, mediante 18 praxis, transforma la realidad y las circunstancias -
que & su vez le condiclonan. E! hombre, a) transformar sus condliciones da -
existencls, se transforma a st mismo como génerc. La Historla es la historla
da Ja aytorreallzacién del hombre por medio dal trabajo.

En “Utopfa", el hombre es creatura divina; en el marxlymo, es auto~
croacién por medio de la praxis social, EI hombre forma a la sociedad vy & sy
vez, e1 formada por ella. Por tanto, el hombre es &) ser gue debe su e.xlue_:l
cla al hombre.

5) El1 hombre utépico, es el ser que tlende a la vida despufs de la -
muerte, mlentras que para Marx, es el ser cuya rea)ldad -)a pormanente cons-
truccidn=, termina con alla.

6) En el marxismo, el homhra es el ser gue, ahogado en el dolor ¥ la =
desespearacibén, lucha por su liberacién. EI mal que le acosa es la allenacisn,
Ia usurpacién hecha at homy re mismo, sustentada en todos sus niveles por el -
sistema capitalista, por la propledad privada de los medios de produccién, =
En ambas posturas, la propiedad privada es vista comoe un elemento nocivo. §in
embargo, para el marxlsmo, el mal originarfo es la enajenacidn del trabajo, -
del qua la propiedad privada es medio y expresién. Hientras que, para Utopfa,
la propledad privada es, en sf misma, el mal originaric causa de todo mal exis
tente, y de todo sufrimiento y explotacién humanas, el marxfsme conslidera al -
mal desde un Sngulo mis ampllia: la alienacién. E! mal del hombre proviene de
experimentar al mundo, a los otros y a sT mismo como ajenos y exterlores a él.
El mal mayor es, ¢l trabajo enajenado, siendo !a propiedad privada suv producto,

medio y expresidn y en cuanto tal, un mal,

7) Ambas posturas difieren también en su consideracién sobre la 1lhe~

racién del mal que padece el hombre,
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S| blen en el marxismo se propone la disolucién de la propledad priva-
da, como |la ellminacl6n de un mal que provoca, a su vez, otros muches, sin em=
bargo, esta supresidn se propone como la eliminacién de un mal que es, por =
otra parte, efecto de un mal primo: el trabajo enajenado. AsT, la felicidad -
del hombre se obtendrf, no al suprimir Onicamente la propledad privada, sino,
sobre todo, al modificar la calidad dal traba)o, para que £ste vuelva a ser hu
mano,

En "Utopta'', en cambio, la libaraclén se logra tan s&lo con 1a supre-
sI6n de 1a propiedad privada, mal original, ¥, le)os de buscar una reforma en
la cualldad del trabajo, se |limita a reduclr las Jornadas laborales,

B) La supresién de! £stado es indispensable dentro de 'a tearla marxis
ta, para lograr la completa !lberacidn humana. La supresifn del matl se lleva-
rd a cabo en ol comunismo, ya que el unico medio de lograr la libertad es 1a -
aliminacién de las clases soclales; siendo necesarlo para ello, la desapari-
¢ién del Estado, el cual sostiene la divisién de clases y asegura el dominio -
de qulen posece los medios de produccién sobre el resto de los hombres.

El resultado final de la revolucidn soclalista serS 18 instauracibn de
una sociedad sin clases y sin £stado. En "Utopfa', en camblo, $e propone el -
croar una socledad Tgualitaria, sin clases; y para lograr este fin, se estable
ce al Estado quien serd el encargade de regular el bien comdn y la libertad =
dal hombre, desiigando a Este de) exceso de trabajo y de Ja explotaciéin, Pero,
en opinién .narxista, la 1iberacién del hombre se logrard, no por dicha regula-
cién, sino por la disolucién misma del Estado, que es el instrumento fundamen-

tal del podar polftico de la socledad dividida en clases.

9) E! porvenir del hembre, es decir, la abolicién de la enajenacién y
la recuperaciédn del hombre como auténtico ser humano, se vislumbra en Ta postu
ra marxista, dentro de la tarea potltica, mediante el rebasamiento dialtéctico
en la lucha de clases, en el resclver ias contradicciones de todas las formas
del Estado de clase del capital, que serd alcanzado en la sociedad comunista.

La liberacidn es propuesta, no tomo la direccion hacia una teorfa que
niegue y contradiga la realidad; la liberacién no es frateologfa tebrica, si-
no lucha contra la total estructura de las condiclones materiales que han en=-
gendrado el mal, la allenacién y principalmente el sistema de la propledad -

privada.
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La previsidn de Marx se funda, no en una existencia {deal, como en =~
"Ueopla™, sino en el hecho de gue, en la sociedad burguesa estdn |istas las
condiciones materiales para la realizacl{dn de un nuevec orden. Lo deseable =
no es exterfor & 1o real, no es la creacidn de un Individuo, sino 1a raclora
JizaciGn interna de la historia, el resultado de la contradiccl/én entre la =
realidad y Tos posibles Inscritos en ella.

En cambio, en '"UtopTa', la liberacién del hombre & través de una so-
cledad sin clases, sin propiedad privads, es realizada bajo la idea direc-
trizt de un solo hombre: Utopo, patriarca fundadar,

MEs, pars e! marxismo, la liberacidn no proviene de algo exterior al -
conjunto de los hombres, pucs la allenacién es, precisamente, el atentado =
contra la (nmanencia del hombre.

10) En "Utopia®, ls socliedad sin clases es la total soluclén al mat -
del hombre en ta tierra, mientras obtiene su Justa remuneracién después de
la muerte. Pero el comunismo se presenta, no como la reallzaclfn da la vi=
da, $Inu como ia condiclén de esa realizacldn que es: el desplisgue de las
fuerzas humanos, el reino de la llbertad, siempre terreno.
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CONCLUSIONES GENERALES,

1) Do la obra “Utopfa' no puede extraerse el auténtico pensamiento moreano so-
bre el hombre, pues la narracifin sostiene Ya flccifn del dlSiogo. Unicamen
te puede extraerse del escrito, e! concepto gque el imaginado pueblo utépico
posee acerca del ser humano.

1) Este concepto, diflere en gran rnedida de las concepciones scbre al hombre =
que poseen, la antropologfa cristlana y 12 antropologfa marxista.

3) Entre Jos utSpleos, la conceptuactSn del ser humano, depende en gran medida
de ta creencia en un Dlos creador y providente. El hombre sers entonce, =
creatura suprema de Dlos hecha a su imagen y semejanza, corientada & ser -
creador, Jerarquizada en un punto medio entre la supremacia divina y el -
resto de las creaturas, €1 hombre posece cuerpo y espiritu, Posez un alms
Inmortal, que scbrevivips a su fallecimlento en la tierra.

Hasta este momento, dicha visidn del hombre contuerda con la que posee
el cristianlsmo sobre &1; y si bien, ¢ cristlanismo tlene un mayor desarrollo
de conceptos, no puede afirmarse hasta aqu! una oposicidn entre las posturas;
la cual se vislumbra en sus conceptos schre ¢l bien prople del hombre, del mal
qua &ste padece y de su llbaracién.

En camblo, en relacidn al marxismo, fa divergencis es total en este =
punto. El marxismo critica Va religién por ser expresifn de empobrecimiento -
humane, Niega as? la existencla de un Dlos creador, y, por ende, el concebir
al hombre como creatura divina a Imagen y semejanza de El. El hombre no es.-
¢reatura, 3ing ser absoluto, centro del universo, supremo y creador. E1 hom-
bre nc es la [magen de Dios, sino Bios, 1a imagen de) hombre, Este {iltime no
posee una dimensifn trascendente; su principlo vy fin ne pueden buscarse fuers
del circulo Maturaleza~Hombre-Trabajo. AsfT, el hombre en sus posiblilidades da
producclbn, ser histérico que se autoproduce. ES ademSs, realldad que termi-

na con la muerte.

4) En “Utopfa" el hombre es e! ser social, el ser gue requliere del resto de
tos hombres para lograr su pleno desarrallo. La socledad es una gran fami
| ia fundada en e’ desec de seguridad y bienestar de todos sus Integrantes,

En el cristianismo, la soclabi!idad natural ds) hombre tiene, ademis,

un sentldo trascendente. La sociedad es familiar, mis no estd dnicamente fun-



- 161 -

dada en el bienestar y seguridad, sino en la fillacidn comin a todos los hom-
bres, por ser en su totalidad, hiJor de un mismo padre. Por ntra parte la so
cledad es expresi6n de 1a riqueza infinfta de Dios; y es, adem$s, copia de 1a
respuesta del hombre a Dios, orlentada a} resto de los seres humanos, que tam
blén son sus hljos. Por ello, su sostén no es Gnicamente e) orden y la sequ-
ridad, sino, sobre tado, }a Justicla, la coridad y el "amor'™.

Y el marx{smo va aiin mSs alls: &) hombre, no sSlo necesita de los -
otros para desarrollarse, sino que, el hombre es confiqurado por la estructu-
ra soclal. El hombre no es crestura divina, sine producto de autocreacién -
por medio de la praxis social. El hombre, forma a la sociedad y, & su vez, =
es formado por ella. Por tanto, el hombre es el ser gue debe su existencla -
s] hombre.

S} €1 sufrimiento que padece el hombre es, en opinidn wtdpica, causado por la
exﬁlota:lan de unos hombres a otros. El mal proviene de ésta, que & su =
vez se origina en s codlcla. Por tanto, el ma) causa de todo mal, consis
te en la mala distribucifin de la riqueza, en la propledad privada.

~ Para los cristianos, en camblo, el sufrim{ento humano es efecto de la
culpa, es declr, de la negacién y ale]amlento de Dics por parte del hombre, -
La explotaclén es solo una de las modalidades de la culpa, Todo mal! proviene
de 1a negacidn de Dios. E} mal causa de todo mal es el pecada. La propledad,

excluyendo ta suntuarla, es derecho patural,

El marxismo concuerda con la creencla ut8pica de 1a propledad privada
como un elemento nocive. Sin embargo, @l marxfsmo aborda €1 problema dal mal
desde un Sngulo mSs ampllo, El sufrimiente del hombre se origina en la alie-
nacifin que es la usurpacién e Injusta suplantacién hecha al hombre en varios

niveles, por el sistema capitallista,

Propiedad privada y trabajo enajenado, se determinan mutuamente, pero,
en orlgen, 13 propiedad privada no fue causa sino consecuenclia del trabajo ena

jenado, que es un grave mal,

6) La tiberaclbn y solucidn al problema del mal, es planteado en "Utopia™ a ~
partir de la supresibn de l2 propiedad privada Individual, a partir de un -
camblo de la estructura econdmica y soclal. Pues, 1a fellcidad del hombra
sar8 obtenida al lograr la abundancia de blenes equitativamente repartidos
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entra los Integrantes del grupo,

Segin el cristlanismo, la llberacién del hombre se cbtendrS no por un
cambjo de astructuras, sino, primordialmente, por el retornc del hombre a Dfos
Sumy Verdad, y por tanto, fuente de absoluta !ibertad. Lla Fellclidad plena s§-
to podrs poseerse dﬂsﬁu!s de esta vida y no en esta tierra, "en ningdn lupar'.

En cambfo, para e) marxisma, la liberacitn 3! se obtendr§ a través del
cambfo ahsoluto en la estructura econdémica. Tendr$ que abolirsa la propiedad
privada; pero junto con ello, deberdn suprimirse otras condiciones allenantes,
sobire todo, el trabajo enajenado. Pues no bastard para lograr la 1iberacifn
de] hombre, Ja simple reparticldn de la riqueza.

Por otra parte, la liberacli6n del hombre, que estd "por venir", es =
propuesta po como la direccién de una teorfa que niggue y contradiga la reali
dad. Lo deseable no ex exterior a lo real, no es la creacidn de un Individuo
~como en '"Utopla''~-, sino la racionallizaciéin Interna de Ia historla, el resul=-
tado de la contradiccién entre la realidad y los posibies Inscritos en ella,

7) Para obtener la liberacién humana, Utopla cree necesitar del Estado Ideal;
segin los utbpleos, el Estado logra la Felicidad del hombre y su Jibera-
cidn al vigilar la no-existencia de la propiedad privada, vy la seguridad ~
pGhlica. La finalidad dal Estado es la liberacfsn del hombre, eliminando
a] exceso de trabajos corporales para que €ste puedas llegar a Ia realiza-

cién de su porsona.

Sin embarga, para e} cristlianfsmo, la verdadera libertad se obtendrd
hasta la venida de Jeslis. El Estado terreno le interesa dnicaments en modo -
secundarfo, mientras que al relno celestial adquiere importancla primordial,

¥ para el marxismo, la supresién del Estado, es uno de los medios indispensa-
bles para lograr la [iberacién humina, 1a cual se cobtendrS cuando dessparezca
el sistema clasista sostenido por &1, Ademis, ¢! tomunfsmo serd sélo Ia con-
diclén para la reallzaclén humana, y no el logro de la mlsma, como pretande -

el Estado Utépico,

8) De los puntos anteriores, puede conclulrse que el concepto del hombre con
tenldo en ia "Utopla” de Tomis Mare, no pertenece & la Antropologfa Cristla
na, nf tiene una relacitn astrechs con la Antropologfa marxista.
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A partir de las diferencias halladas se pusde sugerls que, de posturas
diversas sobre el ser humang,. diffcilmente se darfn Idénticos ldeales a ser al
canzados por el mismo, S S
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APENDICE.

Desavenenclias entre la antropologla marxista y l1a antropotogla
cristliana.

Las cgncepcrones marx{sta y cristlana del hombre Jamis podrin coln:I;
dir por el espfritu antirreiiglioso qua Inspiré la ensenanza de Marx.

El marxismo es mis contrario al cristianismo que al) ca~
pitalisma, pues deriva enteramente de aquél; estd conta
minado por su espfritu y se mantiene a su misma altura,
En realidad, el sociallsmo marxista tiende a reemplazar
al cristianismo (...} E&s 1a rebelién dal relno terre-
nal) y humano contra el reino de Dios, el reino celes~
tiai (1},

El marxismo rechaza a Dlos por aceptar al hombre. Mientras que para
al cristianismo, Dios y el hombre no son elementos sin concillacién., Para el
cristiano,

Dios es la causa v ¢! mds profundo sentido de la exis-
tencla humana, es la fuente de la dignidad y la liber-
tad. Y la dependencia hacia Dios, lejos de aniquilar-
lo, le realiza (2).

AdemSs, mientras el marxismo nlega 'a ¢reacién del mundo -y del hom-
bre- por Dios, el cristian/smo ta affirma. He aguf una gran diferancia entre
ta antropologia marxista y la cristlana. Para esta Gltima, el hombre es un
ser creado por Dips, ¢s imagen y seme}anza de su creador. V la creacidn di-
vina es negada absolutamenta por a) marxismo.

Y as en piginas de un !ibro de la doctrina cristiana donde encontra-

""Nadfe que sea sensato, en efecto, pretsnders ser el =
fundador de 1a existencia en Ja que el mismo se sltia

con su propla humanidad a través de sus realizaciones.
Madie se proclamarS a s{ mismo el creador de este mun-
do en el gue ciertameante introduce la novedad a través
de sus ohras, perc al que siempre ha de presuponer, =
Hadie se podrS 1lamar a s{ mismo creador del otra en -
e! que puede ¢lartamente suscitar posibi)idades insos-

§ erdlaev. NicolSs. E) Cristianismo y e] Problems del Comunismo. 8a. Ed,
2) Lépez T, ob. clt. p. 202.] Espasa Calpe, Austral, N'2G, Madrid, 1962, p.21
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poechadas, pero que se le escapa y le desborda siempre y
radicalmente, no depende de &1" (3).

Marx ceiticsd profﬁndamcnte a la religlén, v en ello al cristianismo. =
Segdn &1, o) hombre atribuye a Dios su propla naturaleza, Sus deseos y fus as-
piraciones mis elevadas, %e sale de sl mismo, se objetliva, crea un Dios a su
imagen y semeJanza, ta fe en Dios cmpequefece al hombre v to empobrece., La -
relfgiGn es una traba para el cumplimiento de las asplraciones y los deseos -
humanos, para el desarrollo de las fuerzas vy de la felicidad del hombre en la
timrrs. La rellgién transporta la vida a uns esfera ilusorfa. Para que e} =
hombre bueda aleanzar 1a plenitud de 1a ¥ida e¢s praciso eliminar 1a fe reti-
glosa, cbst&culo en su camino (4},

La relinlén es un ubstaculo para 1a ifberacidn del hombre, para su po-
der v para la realizacién de su felicidad, le subyuga prometiéndole bienas [lu
sorlpos y adormece su conciencia con Ja promasa de esperanzas venideras. '"La -
rellgitn es el oplo del pueblo' (5}, por lo que para obtener 1a falicldad ver-
dadera, hay que independizarse de 1o que no £s mis que una quimera, es declr,
de la mentira religlosa.

Tanto el cristfanismo como e! marxismo, se han criticado en infinldad
de puntos & 1o Jargo de la historfa. E} marxismo critica al cristianismo dl-
ciendo que Este,

vaadesprecia 1a actividad humana, predicas el estado pa~-
sivo, Ia sumisifn al destino, 12 resignacién ante la in
Justicla soclal y enseha & entregarse a la voluntad de

Plus para todo, justificando de esta manera la opresifn
de! hombre por su semejante (6}.

Sin embargo, ol cristianismo se deflende de 1a acusacién que se le ha
ce de pasividad, y recuerda que su doctrina toma en cuenta a dos princlpios -
que coexisten en la vida religlosa: &1 principlo divina y el principlo humano.

51 Dios s6lo fuera activo, nunca hubiera existido el -
mal, ni la twperfeccibn, ni el sufrimiento. Pero el -
hombre obra también, y su actividad puede ser buena o =
mala (7).

3] Gdes. Temas,.., ob. cit., p. 64
{4) Berdiaev, M. ob. cit. p. 18.
{5) En Ibidem, p. 19

{6) Ibidem, p, 42

{7} Loc. cit.
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£} cristlanisme no corresponds a una espera contfpua del mitagro como
acorteci{miento exterior y que se produce independientemente de lo que &1 mis-
mo representa. La actitud pasiya es considerada como tentaclibn v, por consi~
gufenta, es condenable. Incluso, $e affrma a +f misme como "la retigitn mis
apta paras mirar hacla el ﬁorvenfr“ {8).

£l erfstianisma se deflende ademfs del ataque que se le hace, conside
rando que rebala la digaidad humana, Y se defiznde con 2l poastulado que des-
dalel principlo empled: "EV cristianisme afirma la dignidad de! ser humsno -
en tanto que es la fmagen d¢ Dios*' {9).

£l eristianlsmo cree no rebalar al ser humano, puesta que Este recl-
be, & trav8s de Cristo, Dios y hombre una fuerzs creadors que o coloca por -
enc{ma de Ta naturalteza, Ademds, dice el cristianismo,

no se cae mis que desde uns altura y por conslgulente,
st (&) hombre} pudo caer, e« gque, en origen, el hombre
te heilaba a gran altura, %56ilo un espicite $ibre vy no
natural pudo atejarse de Dios. E! hombre{,.,) )leva -
en sT la (wagen divina, es el reflejo de la naturalezs
supréma, &5 la creacidn y &f hijo da Dios. Esta natu-
raleza suprema no podfa ser irremediablemente anlguila
da después de Ya calda (10},

El criatfanfsmo na siente ser 1a negacidn del mundo y del hombre, -
pues es la religifn de 7a Encarnacidn del Esplritu vy de ta transfiguracidn ~
42) mundae.

Por ptre lado, el marsismo es atacado 8 su vez por &) cristfanismo, -
vA que, en opinidn de alguncs autores, es esta ideclogfa quien niega 1a acti-
vidad en el hombre y le rebals pasando por aito sy dignidad. Algunos astores
coma Becdiaey, sehdlan que la concepcldn del nundo marxista ro afirma la actf
vidad del hombre, sinp la de la sotiedad y colectividad soclia) que aniquila =
a) ser humano y lo convierte en su Instrumento. Segdn Berdiaev,, reconacar -
Ja actividad humana es reconocer al hombre en una inlfclativa creadora. una i
bertad de accién. EV hombre es activp en tuanto que es un 5&F espiritoeal ti-
bre gozanda de un valer absofute; sf no, wueds reducido al eslado de instrumen
to al serviclo de} desarrollo soclal, &3 activo sl crea este proceso, DEro fo
1o es, sf oste proceso te crea a8 A1 (1Y), ¥ el mismo autar afirma:

TEY ibidem, p. bh

(9) ibldem, p. 43,
(IO) thidem, p. H8.
{11} iblidem, p. 5t.
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El comunismo materfalista que reconoce por Gnica reall=~
dad original a la colectividad social, considerdndcla -
como prodigiosamente activa y todopoderosa, niegs al -
hombre {12).

Tanto cristianismo como marxismo, reconocen que !1a naturaleza bumana -
entrafia un dlftoge con los demds, ura misién social. Pero, segdn algunos au-
tores cristianos, en el cristianismo, el homhre subsiste como persona que pue-
de prolongarse en Ia sociedad, que integra sin dilulrse de ella. Sin embargo,
en el marxisme, dice, "...la refriega contra el Individualismo acentia el va-
lor social en mengua det valor personal: el hombre se diluye asT en 1a socle-
daa” (13},

Para el cristianismo, no es5 la sociedad trabajladora la que da Ya esen-
cla de 1a persona, sinc que es la persona 1a que insertindose en la sociedad -
le da vida y grandeza y contribuye asT a 1a plena realizaclén del hombre, De-
Jar &1 valor personal, Individual, en la penumbra, entender al hombre sélo en
&) lenguaje del trabajo social, es, pars el eristianiesmo, "hacer del hombre un

hombre-masa alienado en la maquinaria social't (14)

Para €1 marxismo, los hombres se unen por el trabajo, por 1o que hacen
pera, en el cristianismo, 1os hombres s& unen porqua son hermanos, y no por =

su hacer en exclusiva. En el cristianismo:

la verdadera comnién entre los honbres tiene su fuente
en el espirftu, que descubre en los demis una riqueza =
Ingente en al ser: espiritus encarnados; ve, por lo tan
to, un raflejo de su propio ser, una idéntica vocaclén

humana: realizarse reallizando, poseerse sin cerrarse, -
darse sin perdersc. E! hombre se abre al horizonte so~
cial por el fanal del espiritu que §lumina no sélo lo =
qua los olros hacen, sino lo que los eotras san [15).

1Cull es entonces la causa de la rivalidad? lEn qué radica -por lo ex-
puasto- la diferencia entre las concepclones antropoléglicas cristiana y marxly

ta, qua las hace oponerse entre si7

Un punto central sobre el gque jamis podrSn colncidir marxismo y cris~
tianismo y que constituye 13 base de 1a rivalidad, es que, mientras el cristia
nismo se compromete en la creencls en Dios, Harx, condenS la religidn como el
{12] toc. cit.,

{13) t6pez T., A., ob. cit. p. 200

(14) 1bidem, p. 201,
{15} bidem, p. 200,
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opio del pueblo' y sostuvo que e! universc existe sin que haya nada detrds o -

mis alls de €1, ¥y que

es fundamentalmente material en su naturaleza, estando =

todo en &1 determinado por las leyes clentlficas del universo. La Biblia ve -

al hombre como creade

por un Dios trascendente, mfentras que Marx negf la exis

tencia de Dios y sostuvo que cada indlviduo es un producte de la sociedad huma

na en la gue vive,

El ceistiaonlismo admite a Dios como fuente absoluta y creadora de vida,

y tonsidera |la dignidad det hombre en cuanto ser espiritual, en cuanto hijo de

pios y de ahl derivan

Cfectivamente
cual es negado por el

el resto de consideraciones sobre Ia natursleza humana

.v.2] espliritu esta Gnica fuente de la actividad de 1a -
libertad y de la dignidad suprema de! hombre {(...). € =~
hombre no funda su actividad sinc sobre el dominio de la
naturaleza y la sociedad por el espiritu saobre 1a sumi-
si8n de estas; sSlo en ese Instante su actitud con ras-
pecto a ésta ¢35 independlente y realmente activa {16},

tods la antropolugla cristiana glra en torno a Dios, el

maralsme.

El hombre no as activo mis que como ser espirituat v si
pertenece a la eternidad, es decir, se enclerra en 37 un
principio independiente del tiempo. Y 8sta no es la dog
trina del marxlsmo del materiallsmo, sino la del cristia
nismo (17).

Mientras el cristisnfsmo considera la dignidad del hombre en cuanto =

ser espirftual, en cuanto hijo de Dlos, ol marxisme 1o nlega y niega toda rea-

tidad trascendente al

hombre. E} hombre adqulere as? un matiz muy diverso al

que éosee en ol gristlanismo.

La creencia en Dios, por paradfjico que parezca, es el origen de la -
“rlvalidad', es lo que distingue y separa irreconciifablemente las concepcio-

ness marnista y cristiana sobre el hombre.

La concepcidn antropoldgica eristiana parte de la creencla en un mundo

sobre humano, mientras que la marxista, parte de) Individuo real humano en su

delimitacifn soctal.

Cuando la antropologia toma como punto de partida al mun

{i6} Berdimev. N., ob. cit,, p. 56

(17) Loc. cit.
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do sobrehumano, e! hombre no es punto de partida, sino =
punto final de la antropologfa {18).

Una antropologfa mater{alista, antropocéntrica. parte siempre det indl=~
vidvo humano autdnomo, respecto a3 fuerzas sobrenaturales.

La diferencia entre las concepciones antropolSgicas del marxismo y del
eristianismo, radica principalmente, en que el humanismo marxista es antropo-
céntrico, v el cristliano, teocknirico. Y no puede dejar de serlo en un siste-
ma como el marxista, dado su atefwmo. Entonces, ¢) hombre no ticne mis rela-
clén que con la Haturalezs y consigo mismo, '"E1 homhre es el supremo ser para
ol hombre, dice Marx' {19}.

¥ un humanismo que considera al hombre como una totalidad en sf como =
uns Indivisible unfdad, de propla ifdentidad ~concepto con e! cual ests de acuer
do &) eristianismo=, sino como un ente absocluto, punto de partida y Fin Gltimo
&1 mlismo, con negaclén implfcita de toda realidad trascendente, no puede coln=
cldir con &1 humanismo cristiano,

Por otro lade, mientras que pars el marxismo la actividad humana con-
sfste en "acoplarse, sincronizarse, ponarse al hilo con las fuerzas materiales
que mueven at mundo y la historia* (20), para el cristlano consiste en un acto
radentor. ''Para la totalidad de! acto redentor, asf{ como para que subsista la
redancién, se reaquiere un obrar humano' (21),

Como se ve, la divergencia entre una y otra concepcifn radica en la -
creencla en Dios, o &n su negacldn. Y de ahl se desprenden el resto de sus dif

ferenclas.

El cristlanismo ve a |a persona humana como |ibre, ys gue es seme]snte
a Dlos. E) hombre puede disponer !ibremente de s{ (22), mientras que en el -
marxismo, el hombre ests sometido a la necesidad [mpuesta por la socledad.

El marxismo es un mater{alismn y €ste profesa la reductibilidad de to-
do Jo existencia a Ja materia. Ho existe nada inmaterfal o incorpéreo. El es

{18} Schaff, A., ab. cft., p. 128.

(19) Gringroire, Pedro. Marxismo lClencia para o Clencia Ficclén?, Ed. Jus, M&
xico.

(20) 1bidem, p. 51, 1973, p. 53

(22) Scheffezyck, L., ob, cit. p. 9%

(22} Streithoffen, H.8. Julcio Cristiane sobre el marxismo, Cuadernos B.A.C. q'
10, Madrid, 1978, p. 13.
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plritu ¥ al alma se conclben como meras funciones corporales. Por 1o que el =
modo de produccién de la vids materlal condiciona el proceso de vida socfal, -
politica y espiritval en general, '"Ho es la conciencia del hombre 1a que de~
termina su ser, sino que al revés, su ser social determina su conciencia* (23).
Y en aste punto diflere esenclaimente del cristianismo, cuyo supuasto princi-
pal ez 1y existencia de un princlpio espiritual trascendente, creador del hom-
bre, Este estd formado de cuerpo y alma y constltuye una unidad. En el mar~
x(smo entonces, no se cree en la supervivencia del alma despufs de la muerte y
par lo mlismo, tampoce espara en la vida futura hacla ta cual ests orientado el
homhre cristfano, Para el cristiano, todo comienza con la merte, mientras -

que para el marxista, todo termina con ells,

El1 criscianismo no puede coincidir en su concepto del hombre con el =
marxismo, por el materfallsmo que Este profesa. £l cristianismo aflrma que

el hombhre depende de la materia en cuanto no puede exis-
tir en este mundo sin ella, mis depende de &3ta en su =
realldad existencial, y no en su misma esencia. EI espl
ritu no &% un producto de la materia. Por otro lads, el
homhre no es simple esclavo de 1a materls, sipo tamblén
sehor de alla de acuerdo a la voluntad del Creador {24},

Mientras que para el marxismo rno existe en el hombre un alma espiri-
tusl & inmortal, [Es esta una diferencia fundamental con respecto a la doctri~-

na eristiana,

Derivdndose de las tesis confifctivas acerca de! universo, mxisten di-
ferantes descripciones de la naturaleza del ser humano individual. Segin el -
cristlanismo, e) hombre estf hecho a Imagen de Dios y su destinoc depende de su
relaclén con Dios, Cada [ndividuo humano es libre de aceptar o rechazar el -
fln de Dlos y ser§ Juzgado segdn como ejecute esa litertad., Semejante Juicio
trasclende las cond/cjones de esta vida, pues toda personal individual sobrevi
ve de algin modo a la muerte fisica de Ja gue tenemas conocimiento. Y el mar-
xfsmo nlega una tal supervivencia de la muerte y un tal Juiclo, Asimismo, ha
de negar la importancia de la libertad moral individual gque es cruclal para el
cristfanismo, pues segin Marx, nuestras ideas y actitudes morales estén deter-

minadas por 14 clase de sociedad en la gque vivimas.

[23) Harx K., ldeglg. Ale., ob cit. p. 87
{24) Streithoffen,, ob. cit., p. 8.
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Adem3s, el pensamiento marxista considers y valora la naturaleza so-
cial del hombre con mayor amplitud que a su naturaleza Individual, el hombre
exlste para 1a sociedad. En camblp la doctrina social cristiana ha afirmado

siempre 1a mutua dependencia entre parsona humana y sociedad.

Por otra parte, entre una y otra terfa encontramos diferentes disgnds-
ticos de 1o que &s malo o errdneo en ¢l género humano. E! eristianismo dice =
que ¢) mundo no estd de acuerdo con los propésitos de Dios, que la relacién -
del hombre con Dios est3 guebrantada, El1 hombre abusa de su 1ibertad, rechaza
a Dios y astd asf infectada de pecado.

Harx reemplaza la nocidn de pecado por la de alienacién, 1a cual con-
lleva una fdes similar de un cierto patrén que la vida humana real! no encuen-
tra. Pero !a idea de Marx es la de alicnacifn con respecto a uno misma, pore-
que a los hombres no se les permite realizarse en las condiciones de ta socle-
dad :abrtaiisla;

Harxlsma y cristianismo desecan ambos una regeneracidn toist del hombre,
pera & diferencia con el cristlanismo, el marxismo espers que tenga lugar ente
ramente dentra de ests mundo secular. Ambos ofrecen respuestas diferentes a -
las enfermedades de la vida humana. '"La prescripci&n para un problema depcnd(

del dlagnSstico que indigque la causa Fundamental'' {25},

En diferencia total contra el cristianismo y contra la visidn utépica
dal hombre, el mal, es declr, la alienaclén no es una contradicclifn entre una
hretendlda Mesencia metafisica del hombre: y ¢l conjunto de las condiciones -
del slstems capltalista, sinoc una contradlcclion Interna al capitalismo mismo,
entre las posibilidades histSricas qua €1 engendra y Tos obstéculos que al mis
mo tiempo &1 opone a ls actuasllzaci6n de esos posibles. En Marx

la afirmacldn humanista no linplica ningin recursa a fas
categorfas morales, metafisicas o religiosas de la opo-
sicién entre lo ideal y lo real, de la paturaleza eter-
na del hombre Je su vocaclén diviea o de su cafda (26).

¥ en opinién de algunos autores como Garaudy,

Lo propie del materlalismo marxista es precisamente ayu-
darnos a enraizar en el mantille humano el sentido mismo

U253 Stevenson L., ob. cit, p. 18
(26} Gafaudy. ob. clit. p. 421
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de nuestra vida, sus fipes, no ligindolos a una cposicién
utbplca entre 1o real v alo [deal caldo del cielo, sino -
ensefiindonos a descubrir, en cada etapa de 1a historfia, =
un posible histSricamente determinado a partir de las con
diciones reales (27).

Mlentras que, para un cristiano,

Tomar conciencla de que Dios nos amd y se entregh por no-
sctros y de que, como expresa la plegaria da San Agustin,
alejarse de E! es morir, retornar a £l as resucitar y ha-
bitar en €)1 es vivir, 5 18 dnlica manera de entender 1o -
que es el hombre y de esperar la definitiva victoria so-

bre todas las allenaclones (28},

€1 cristianfsmo cree que nicamente el poder de Dios puede sslvarnos de
puestro estado de ﬁecadn. Todo individuo necesita aceptar el perdsn divino pa-
ra empezdr a vivir entonces una nueva vida regenerada en 1a {glesia cristiana.
La sociedad humana no estard verdaderamente redimido hasta que los individuos
no se transformen de este modo,

El marxismo dice 1o contrario, que no pusde haber cambio real en la vi
da individual hasta que haya un cambio radical en la socledad. E1 sistema so-
cloacondmico del caplftallsmo debe ser reemplazado por el del comunfsmo, Esile
camblo revoluclonario es inevitable, » causa de las leyes del desarrollo hists
rico, lo que el indfviduo deherf{ hacer es unlrse al partido revolucionario y -
ayudar a sbreviar las angustlas del nacimiento de 1a nueva era. Y mientras pa
ra Harx la llberacidn de! hombre consiste en su desalienacibn a través de la -
abollclan de Va propiedad privada, para =l cristianismo, la libaracidn del hom
bre consiste en la superacidn del mundo y en la intima unifn con Dlos., Si -
Dios nos creb, como afirma el cristianismo, entonces es su Intencidn la que de
fine lo que debemos ser, y debemos pedirle ayuds. S| astamos hechos por nues-
trs sociedad y encontramos que nuestra vida es Insatisfactorla, es obvio que -
no podr8 haber cura real de esa insatlsfacclifn hasta que !a socledad sa trans-

forma,

Adembs, ambas teorias tienen yislones diversas acerca de un futuro en
el que el hombre ests Lotalmente regengrado. Para o} cristianismo, la nueva -
vida comienza tan pronto el individuo acepta 1a salvaclién de Dios y se une & =
1a iglesla, la comunidad de los redimidos, Pero el proceso se completa dnlfca-
mente mAs ald8 de esta vida. pues el individuo y la sociedad estarin contamina

27) Ibidem, p. b25-U26.
28} Lbpez T., ob. clt. p. 203.
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vos todavio con el pecado del! mundo y serdn Imperfectos. Lla vislién marxista
es 1a de un futuro en este mundo, de una sociedad perfecta en la cual 1oz -
hombres puedan llegar a ser reaimente ellos mismos, no o) lenados ya por tas -

condiciones econbmicas, sina !ibremente activos en cooperacisn unos de otros.

A diferencia de Va concepcidn del reino prometido en el gue espera el
cristiano, la sociedad con la que sueds e} marxismo, aparecerd como un resul
tado de g Jucha de clases, que no tiene ningdn sentido morat., "MEI socialis
me 3 bueno, segin Marx, no parque sea up biea o un deber moral, sino exclu-

sivamente porque £5 1a mets futura ded proceso ecandmico' {29) .

Dabe reconocer que:

Al fgua) que el cristianismo, el marxismo es mis que ~
una tearfe, Contlene una receta dea salvacldn social y
afrece una erftica de toda sociedad existente {30).

Sin embacgo, difieren en el madp, en el cSmo de su estructura. Tal -
vez, la diferencia en 1as concepciones cristiana y marxista, del hombre pro

vengs des gque:

£} cristionismo mis gue una teorfa, es un modo de vwida
Y que aungue pyuede declrse gue ey una fdeologfa, no es
uns [deplogfa palftica como e) marxisma {31},

Cristianisme y marxlismo son dos tearias rlvales de la naturaleza huma~
na. Pero, sunfue 3on radicalmente diferentes ea cuanto a contenido, hay alf-
gunas simllitudes notables &n cuanto a estructura, ''en el modo segdn el ctual
se acomodan entre sf las partes de cada doctrina y dan Jugar a mado de vida
{32}. ¥ &s1e sc debe, en peimer Yugar, a la naturaleza del universo tomo un
toda. En consecuencia, ambos puntos de vista gonsideran que la historia se

mueve en cherta direccién, sunque differan ¢n ¢uanto & 18 natursleza de su ~

fuerza y sentido.

para el ¢ristiano, el hombre no puede entenderse aparte de una cela~
cibn. Pero st en £l marxismo se trata de una relacién con las fuerzas de a
naturaleza y relacliones de produceién, en el cristianismo se trata de su re-
tacién con Dios. Podria decirse que, 3i para e! marxismc la esencla de! hom-

(23] Bardiaev, N., ab, clt. p. 23.
{30) Stevenson, L., ob. cit., p. 87
{31) lbidem, p. 69.

{32} ibidem, p. 17.
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bre estd en una relacidn natura!, para el cristianismo estd en uns relacién
trascendental. Y desde luego, '"todo €3to suena a ofdos de) marxismo como -
abstracclones sin seatido' (33).

En conclusidn, se puede afirmsr lo siguilente:

Para e] marxismo, el concepto del hombre es puramente filoséfico, so-
clol8gico y mis especiFicamente econdmico. Para el cristianismo es defini-~
tiva y ssencialmente teoldglco, 3in que &sto excluya sus implicacliones fllo~
s&ficas.

Harxlsmo y cristianismo Jamés poadrdn colncidir en cuanto a la concep=
¢lén de) hombre, pues, e) marxismo es antropocéntricoy &l cristianismo es =
teocEntrico y mis especlficamente, cristocéntrico.

£l cristianlsmo difiere de) marxismo en su referencia a la redenclén
del hombre entero en su wunidad, como ser no sélo materfal sino tamblén esp]
ritual, no 38lo social sino tambié&n {ndlvidual, no sSlo ipmanente al mundo
sino tamblén trascendente & &1.
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