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INTRODUCCION.

El pensamiento politico de la Edad Media fue muy amplio,
por lo que sSlo analizaremos a los més importantes a agquellos cuyo txa

bajo fue relevante de acuerdo a los acontecimientos propios de la &poca.

En el presente trabajo, pretendo dar una panordmica del -
pensamiento teoldgico peolitico de la Edad Media, iniciando en el primer
capitulo con el cristianismo, punto clave en la Edad Media, por ser la
base de todos o casi todos los pensadores que defendieron la supremacia
del poder espiritual (el papado). Aunque al finalizar el siglo XI, hu-

bo pensadores que lo utilizaron en forma contraria.

En el capitulo sequndo se habla de dos autores que son -
San Agustfn y san Isidoro de Sevilla, pensadores que trataron de defen~
der el cristianismo de los ataques de los pagancs, as{ como de dar fun-
damentos a la Iglesia para su lucha por el poder. San Aqustin, cuya -
obra fundamental fue la Ciudad de Dios cred la primera gran cobra de Fi-
losofia y Teologfia de la historia. Asimismo éstos dos autores lograron

dar una visidn trascendente del gobierno propio de la &poca.

El caplitulo tercero, esti dedicado a Santo Tomis de Aqui-
no, gran fildsofo, que en su obra la Suma TeolSgica hizo un andlisis -
profundo de casl toda la problemitica de su tiempo, defensor del poder

espiritual, y critico real de la politica y el gcbierno,



En el capitulo cuarto se hace una recopilacién de pensa-—
dores que tenfan sus propias teorias en cuanto al poder, en cuanto a -
la relacidn caracter{stica del mediocevo entre papa y emperador. Pensa
dores tales como, Tomis Becket, defensor nato del poder espiritual so-
bre el poder temporal, Juan de Salisbury autor que exteriorizd en for-
ma prictica el sentir de la época, aunque sali@ndose de los esquemas -
trazados por la Edad Media, Juan de Par{s, escribid para atacar el pen
samiento de Egidio de Colonna, as{ como para resolver el problema de -
la propiedad eclesiistica, trazando su pensamiento politicc en la de--

fensa de la monarquia francesa.

Marsilio de Padua, su librxo "Defensor Pacis"” fue un tra-
tado de polftica, el mas importante de la Edad Media, influido por la
politica griega en cuanto a la democracia, elabord un pensamiento en -

cuanto al Estado y la autoridad civil.

Guillermo de Occam, fue un tedlogo escolastico, que dig-

cutid sobre la naturaleza de los poderes eclesidsticos y seculares.

Wyclif y Huss, pensadores que trataron el punto real de -
la época que era la pugna por el poder, denunciando el {iltimo toda la -

corrupcidn interna de los servidores de la institucién catSlica.

Se ha tratado asf, de poner en estas paAginas los argumen=
tos teoldgicos politicos que tifieron una época de la histeria humana -

conocida como medioevo, mas considerando la problemdtica que reviste -



dicha época, se han tratado a los que en mi particular criterio fueron

fuente de discusidn por la importancia que tuviercn sus ideas.



EL CRISTIANISMO

1.1.- SURGIMIENTO DEL CRISTIANISMO.

Al principio de un trabajo como éste, es necesario dar
un bosquejo de la Biblia, para ver la relacifn que existe entre Dios
¥ el hombre; en el primer tiempo Dios tenfa que revelar al hombre su
procedencia y destino sobrenatural, por lo que la Biblia es la expli
cacifn que se le da al hombre de su procedencia y destino, la cual =
estd escrito por Insplracién divina, y consta de cuarenta y cinco =~
libros, eacritos antes del cristianisme, llamado Antigquo Testamento.
Y Veintislete libros escritos despuds del cristianismo, denominados

Nuevo Testamento,

ANTIGUQ TESTAMENTO
(45 1libros)

tibros Historigos (21)

1.- Génasis 8.~ Ruth 15.- I Esdras
2.- Exodo .- I Reyes {(Samuel I } 16.- II Esdras
3.- Levitico 10.~ 1I Reyes {Samuel II) 17.~ Tebfas

4.~ Nimeros 11,- III Reyes {Reyes I ) . 18,- Judit

5.- Deuteronemio 12.- IV Reyes (Reyes IX) 19.- Este.z

6.~ Josud 13.- 1I ParalipGmenos 20.- I Macabeos

7.- Jueces 14.~ II paralipdmenos 21.- II Macabaos



1.~ Job
2.~ Salmes

3.- Proverbics

1.~ Isafas

2.~ Jeremfas/
Lamentaciones

3.~ Baruc

4.~ Ezequiel

5.~ paniel

1.~ Sap Mateo

2.~ San Marcos

1.~ Romanos

2.~ I Corintios

Libros pocentes (7}

4.~ Eclesiastés

$.« Cantar de Cantaxes

Libros Proféticos (17)
6.~ Oseas

7.~ Joel

8,~ amds

9.~ abafas

10.~ Jonis

11.~ Miqueas

Nuevo Testamento (evangelios)
(27 Libros)

Librog Historicos (5)

3.~ San Lucas

4.~ San Juan

Libros Decentas {(21)

3.~ IX Corintics

4.~ Gilatas

6.~ Sabidurfa

7.~ Sirac

12.~ Nalhmm
13.~ Babacuc
4.~ so!onhs.
15.~ Ageo
16.~ Zacarfag

17.~ Malaquias

5.~ Bechos de
los Aposto-

les.

5.~ Efesios

6.~ Pllipensas



7.~ Colosenses 12.- Tito 17.- II Pedro
8.~ I Tesalonicenses 13.~ Filemdn 18.~ I Juan
9.~ IX Tesalonicenses 14,- Hebreos 19.~- II Juan
10.~ I Timoteo 15.- Santiago 20.= III Juan
11.~ II Timoteo 16.- I Pedro 21.- Judas

Libro Profético (1)

1.- Apocalipsis de San Juan

En el Génesis, libro primero de Moises se habla de la -
creacisn del mundo, asi como de Addn primer hombre y de Eva extrafda
de 8l. Al ser lanzados del paraiso terrenal que Dios les di8, se - -
instituye el matrimonic G. Cap. II. V. 24), asf{ surge la primera =~ -
daescandencia y con &sta, la polftica (entendida como "La actividad de

la relacién humana encaminada al poder” (1)

Con Cain y Abel, debido a la mala relacién entre estos
aparece el delito y el aspecto punitivo divino, que ante la corrup—-
ci6n humana posterior se pend con el diluvio universal (fecha descong
cida aproximadamente 5,000 a 8,000 a.c.), pero el efecto de &ste feno

meno no fue general, pues Noé& y su descendencia se salvan de las - =

{1} Serra Rojas Andres, Yeorfa Polftica, k4, Porrua pdg. 78.



aguas por eleccidp divina. Asf entramos a la etapa postdiluviasas; -
con la citada descendencia de No&, se inicia una nueva relaciSn entre

pics y el hombre.

Al multiplicarse esta descendencia surge un nueavo des——
contento de Dios por la forma en que se conducian Estos y Jave elige
a una descendencla para formar un pueble, que el llama pueblo de - -
Dios, para €sto sefiala a la descendencia de Sem, de 1la cual nace - -
Abrahim en Ur de Caldea, escogido para que de su rafz naclera el me-
sias.

De Abrahfim nace Issac, de Issac Jacob quien al entrar a
Egipto se le da por Dios el nombre de Israel, de Israel nacen doce -~
hijos que son: Rubén, Simeén, Lev{, Juda, Dan, Neftalf, Gad, Aser, -
‘Isacar, Zabulbn, José y Benjamin, cuyes descendientas formaron las -
doce tribus y de ellas el puehblo de Israel, pueblc del Sefioz quien -
catdo en esclavitud en Egipto es liberade por Moises quien nacid por

el afio 1500 a.c.

Pue el primer profeta del Sefior; por voluntad de Moises
Dics manda dlez plagas a Egipto con la finalidad de que sl Faradn de-
jara salir al pueblo de Dios; con la filtima plaga que se manifestS en
la muerte de los primogénitos egipcios, incluyendo al propio hijo del
faradn, se libexa el pueblo de Israel, Dios ordena a Molses les lLleve

hacia el desierto para que emplece su peregrinar hacia 1la tierra pro-



metida, la tiexra de Cannan.

En el camino del desierto el pueblo del Seflor tuvo ham-
bre y sed y Dios les envfo el mand camo comida e hizo que de uyna pie-
dra brotara agua. La orden de Dios para Moises fue que acamparan en
el desierto, al pie del monte Sinaf. Dios dijo a Molses af a;mi pue
blo que haremos un pacto, una allanza dictando a Moises, el Decflogo,
y otras leyes para su observancia. (leyes prohibitivas de orfgen di--

vino) .

E1 Decfilogo.

I.- Yo soy el Sefior tu Dios
II.- No tendrAs otros Dloses ni imfgenes
I1lI,- No tomards en vano el nombre del Sefior tu Dios
IV.- Acuérdate de santificar el dfa sabado. Los -~
seis dfas trabajarfs y har@s todas tus labores.
Mas el dfa séptimo es sabado o flesta del Sefior
Dios tuyo.
V.- Honra a tu padre y a tu madre, para que vivas -
largos afos en la tierra que ha de darte el - -
Sefior Dios tuyo,
VI.- No mataris
VII.~ No fornicarfis
VIII.~ No hurtaris
IX.~ No levantards falso testimonio contra tu prdjimo

X.~ No codiciarfs la casa de tu prédijimo, ni su = - -



mujer, ni su esclavo, ni su esclava, ni su buey, ni su -
asno, ni cosa alguna que le pertenezcan (Ex. Cap. XX V. 1

al 26).

Con el Decflogo, podemos apreciar que mis que una alian
za, es una relacifn de poder para la formmcidn de un gobiermo, pues -
an todo grupo de personas ef nacesario tener un crdenamiento que rija
su relaciéns Dics asegura el poder para sf con #ste ordenamiento or—
denando al pueblo de Israsl se convierta a un sdlo Dios, esto es, se
instaura el monoteflsmo, privilegio de los hebreos, pues en ese tiempo,

log demas pueblos eran idSlatras y adoraban a varios dioses.

Mamas del Decflogo, Dios da otras leyes llamadas judi-
cimles, en ellas, se habla del hurto, depSsito, usura y otros delftos,
tambian establece el diezmo y primiclas asi como las leyes sobrs la -

recta administraci€n de justicia y sobre las fiestas principales.

El tercer libro de Moises es llamado Levitico, por tra-
tarse en el de los ritos, sacrificios y demds cosas que estaban a car
go As los hijos de Levi, descendencia elegida para que sirvieran al -
Sefior.

El Levitico puede considerarse dividfdo en tres partes,
hasta el capftulo VII trata de la calidad y variedad de los sacrifi—

clos.



Desde el capftulo VIII hasta el XXII de los sacerdotes
y levitas, de su consagracién y oficio, y de varias preparaciones y -
purificaciones que debfan preceder; de los de los animales mwundos e -
inmundos, y de diferentes aspacies de pacados y modo de castigarlos y
expfarloa. Pinslmente del capitulo XXIII hasta el ffn del libro, tra
ta de los dfas de flesta, del culto del Tabernfculo, y se dan leyes -

acerca de los diezmos, votos y promesas.

Lo que se reflece an el Levitico, acaecid en el primer
mes del afio sequndo da la salida de Egipto, estando los Israelitas -

acampados al pie del monte Sinaf.

El libro de los N{meros, cuarto libro ascrito por Moi-~
ses, contiene la historia del pueblo de Dios, desde el principio del
mes unddcimo del afio cuarenta de la salida de Egipto, que as donde =
termind el libro de los Nimeros, hasta el séptimo dfa del mes deudd-—-

cimo del mismo afo.

Deutarcnomio significa segunda ley, aludiendo a la se--
gunda ocasifn en qua Molses da a conocer la ley del Sefior o decflogo
antes de entrar a la tierra prometida, con el fIn de que todos aque--
llos que no la conoclan o no hubisran nacido la conocleran y la cum-—
plieran, ademis Mcises sentia cercana su muerte y pldis se renovara -
la alianza con Dilos y que se obligaran de nueve a obsirvar la ley que

les diS en al Sinaf,
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Muere Moises en el aiio 1380 a.c,, ¥y se designa & Josué

{Jos8) su sucesor, quien fus r {ido unani te por los jefes de
las tribus de Israel. Ulos le mando, cruzazra el Jozddn hacia la - -

tierra prometlda, pero no solo encontrd cbsticulos naturalas, sino -
que la tierra prometida estaba habitada, tuve qua luchar sontra los -
Heveos, Sldonios, Gergeceos, Gebuceos, Heteos y Pilisteos, estos ﬁltg..
mos los wmas paligrosos, pere en pocos ajios Josué guedo duefio de la ~
tierra prometida, y gobernd todavia dleciocho afios (1363 a.c.), ya en

la tierra de Cannfin, Josué reparte las tlexxas.

Muerto Josué, el pueble de Israel ya no fue regido por
un solo hombre sino que habia un jefe por cada tribu, y estos se so——

metian & unos hombres llamados jueces, designades por Dios.

El primerc de ellos fue Gededn, debido a que el pusble
de Israel se habia dado a los abusos cayeron en el yugo de los Media-

nitas, y fue GedeSn quien los libr6 de este yugo.

La sucedio Jeft&, que siendo juez dssignade por Dios, -
los 1libra del yugo en que habian cafdo en mancs de los Amonitas por -
gus abusos, y debido a que siguen en ellos caen bajo los filisteos, -
giendo designado como juez a Sansdn, quien fue dotade pox Dios de una
gran fuerza, &ste pelea contra los Pilisteos, después de cuarenta « -

anos de yugo para librarlos.

Held sucedio a Sansfn como juer y como sumo sacerdota,

tuvo como hijo a Samuel a quien dedicd al servicio de Dios, Hell y -
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Samuel fueron los Gnicos jueces que ejercleron autoridad en las doce

tribus.

Con Hell los Israelitas perdleron el Arca de la Alianza
que cayb en poder de los Pilisteos, pero fuae recuperada por Samuel, ¥y
asl en el pueblo de Dios comenzd la paz, cansado Samuel guizo que Sus
hkijoes compartieran sus funclones, pero astos no siguen el ejemplo ¥y -
el pueblo pide a Samuel les nombre a un Raey como lo tenian los ctros

pueblos, ¥ asl unge Samuel a Sa@l como primer Rey de Israal hacia el

afio 1045 a.c.

El 1libro de Ruth es importanta porque sigue con la des~
cendencia que culminara en el Mesias, ésta se case con Booz padre de

Obed y abuelo de David,

Elegido a Sail Rey de Israel, 8igquis el camino del Sefor
y vencid a los Amonitas y Filisteos, Dies manda a Safil que extermine
& los amalecitas que eran enemigos jurados de su pueblo y Sste desobe-
dece y perdona al Rey Agad, asto desagrada al Sefior y pide a Saiil que
llene su redoma de oleo para que unja a un escogido de el para ser ~ -
Rey de su pueblg, manddndelo a escoger de entxe los hijes de Israsl -
a uno, ¥y 6ste le presenta a slete, Salil prequnta si son todos y le -~ —
contesto que faltaba uno llamado David gque finalmente fue ol elegido -
y ungido por Samuel, en este tlempo los Pilisteos tomaron represalias
de guerra con los Israelitas retindolos el inico que contestd = ~ = =~

fue el joven David, quien con uwna onda~carmaj se enfrentd a - ~ - ~
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Goliat, guerrero Filisteo derrotindola.

Después de la muerte de Saul (hacia 1013) David se fue a
Hebrdn donde los ancianos de las tribus de Judd le diéron la uneifn =
real. Las dem#is tribus a instancia de Abner, general de Saul ofrecie-
ron la Corona a Isboset, Gltimc de los hijos de Sanl, los dos partidos
permanecieron en paz durante sietas afios, perc habiande dade principic
Abner a las hostillidades, David anvia contra el a Joab, guien los - ~
derrotd en Gabadn. A consecuencia de esa derrota fue asesinado Isbo~
set, y los ancianos de todas las tribus se congregaron en Hebrdn para
someterse a David declarade finico soberanc del pueble de Dios, una -~
vez declarado David (inico Rey asegura mas su trono y conquista la eig
rra prometida; Jerusalen tomada a los Jehuseos es nombrada caplital -
del Reino, igualmente derrot§ a los amalecitas y a los Fillstecs li-~

brando asi a su pueblo de la opresibn y pago de tributo a los Filis-~

tecs.

La gloria y la prosperidad perdieron a David quien mandd
& colocar a Urfas en el sitio mis peliqroso del ejércite en la batalla
contra los amanitas, con el propSsito de deaposar a la esposa de éste,
perc asto indigna a Dios y manda al profeta Natén a recriminar a David
y hacerle saber su castigo pero David se arreplente y compone los Sal-

mos en que pide perddn al Sefior,

De las desgracias que vinleron a David como castigo, se

sefiala la rebelidn de uno de sus hijos llamado Absaldn, quien lo darrg
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t8 vy lo hace salir de Jerusalen con el £in de arrebatarie la corcna, -
pero despufis Absalén fue vencido y muerto por Joab, David deja el po-
der a su hijo Salomdn después de gobernar cuarenta y slete afios en - -

HebrSn sobre la tribu de Judd y txeinta y tres afios scbre todo Israal.

Tomd el poder Salomén {973) cuando se le aparecis Dlos,
¥ le dijo pfdeme lo gue quieras y &ste pidid un corazén bueno y sabi--
durfa para gobernar a su pueblo y as{ se conoce a Salomén como sabio,
ejemplo de 8sto es su decisidn sobre la disputa de dos mujeres acexca
de la maternidad de un hijo, resolvlendo que fuera partido en dos en--
tregindose una parte a cada mujer, por lo que una de ellas se desistid

da sus pretenciones, Salomdn ordenS le fuera entregado a ésta el nifo,

En el cuarto afio de su reinado siendo el afio 969 a. c. =
tuvo la gloria de levantar en honor del Dios verdadero un gran templo
de grandes magnitudes, fue tomado como modelo el tabarndculo siende =

Jerusalén en lo sucesivo la ciudad santa.

Salom&n fue olvidando la ley divina, casfndose con - - -
varias mujerss idSlatras, poxr lo que Dios le dijo dividiré tu reino, y
se 1o daré a un siexvo tuyo. Mas no lo ejecutaréd en tus dfas por amor
a David, tu padre, lo desmembrard cuando se halle en poder de tu hijo;

aungue no se lo quitar@ todo, sino que dejard a tu hijo una tribu.

Eoboam hijo de SalomSn reind sobre la trihu de Judd unién

docele la tribu de Benjamin,
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Jercbofm reind sobre lag otras diez txibus. A este acon
tecimiento se conoce como cisma de la Samaria, que es la divisidn del

reino de Israel.

Estos dos reinos estuvieron en continuas querras hasta -

ser presa de los reyes de Ninive y Babilonia,

Desde Moises ¥y principalmente desde la época de los -~ =
Jueces (siglo und&cimo) hasta la cautividad de Babilonia (sigle gquinto)
figuraron ciertcs hombres llamades profetas, estos horbres a qulenes -
Dios les revelaba acontecimientos futuros, eran al misme tiempo los -
instrumentos de que se valfa Dios para comunicar su voluntad y adver—

tencias.

ta misidén principal de los profetas era que la Ley de -
Dios no cayese en el olvido, para lo cual, recomendaban constantemente
su observancia y reprimian la idolatrfa, de esa manera Israel se pre-—
paraba para la venida del Mesias, a medida que se acercaba ese venturg
so acontecimiente, iban dande mAs detalle de la vida del Salvadoxr del

mundo, indicande particularidades con gue podria reconocércele.

Jerobodm (933-912) temiendo que su subdftos volviesen al
rey de Judd se convierte en idélatra de becerros de oro pero, hube un
gran descontento y asi muere Jerobodm y lo sucede su hijo Nadab, ei =
descontento sigue y Baasa de la tribu de Isacar, manda a matar a Nadab

¥ a toda la familia de Jerobodm y Se hace proclamar Rey, a Baasa lo -
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sucede su hijo Acab (B74-853) peroc Acab fue el mas impio de los reyes
pues por instigacién de su mujer Jezabal hija del Rey de Siddn, intxo
duce el culto de Baal y persiguld a los profetas que Dios mandd en -

esa Epoca.

Ellas, profeta del Sefior, se presentd ante el Rey Acab -
para que se rectificara su actuar, pero éste no hizo caso y sl.gulc; el
culto a Baal por lo que Dios pusa a aste pueblo en el hambre y la - -
miseria, hasta que fue reconocido nuevamente Elfas come profeta del -
Sefior y ElIas fue arrebatado al cielo en presencia de un di;cipulo de
el llamado Eliseo, quien fue Su SucCesoxr y que tuvo que vexr en gran par

te con los acontecimientos peliticos y raliglosos de Israel.

LOS ULTIMOS REYES DE ISRAEL.

Acab murif y le sucedid Ocacias y Jordn (853-852) pero
Dios castigé a la familia de Acab valiéndose de un general llamade - -
Jehii quien matd a Jordn tomando el poder; durante el reinado de Jehi
hubo muchas guerras con los Asirlos que fueron fatales pues Dios aban-

dond a su puebloc Israel por darse a la idolatrfa.

Jercbodm II (785-744) tercer sucesor de Jehii, aprove---—
chindosa de la debilidad de los Asirios despuds de la muerte de Salma
nasar III, logrd extender su dominic llegando hasta Damasco y Hamat,

formé una confederacién con Azarfas rey de Judf y Banadad III, Rey de
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-

! , perc desp de su muerte el pueblo cay® emn la anarquia, pues

los reyes se sucedian por medioc del asesinato y de desastrosas gu'e.rras
civiles. Apravechando este estado de perturbacién, Teglatfalasar III
de Asiria, extendid su dominio por el Oeste del Yufrates e hizo tribu-

tarics a los Reyes de Israel.

Oseo {731-722) {ltimo rey de Isxael, se alib con el de ~
Egipto y el de Tiro y rehusd pagar tributo al Rey Asirio, en vista de
lo cual Salmanasar V, mand® poner sitio a Samaria, entre tanto estalld
en Ninive una revolucidn que acabd con la dinastfa reinante y con ésto

sube al poder Sargdn un gemeral en el afo (722).

Samaria al no recibir ayyda de Egipto, cae en manos de -
los sitiadores (721) y todo Israsl es anexado a Asirla y Ogeo es lleva

do prisionero a Ninive y asi se disgraga el pueblo de Israel,

come indicamos, el reino de Israel se dividid, aquf nom-

bramos a sus reyes.

Roboam (933-916) lo sucedieron sus hijos, Abfan y des-——

puds su nleto Asis quienes fuercn idSlatras.

Vino despuds Josafat (873-848) quien fue un Rey bueno y

restablecid el culto a Dios y exigid se observara la ley de Holses.

Después de Josafat lo sucedieron Jordn, Ocacias, y Jofs

quien reinS cuarenta afios (839-799). En esta &poca mand§ pios a Jonds
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como profeta para anunclar la ruina de la ciundad de Ninive,

Después de Jods le sucediéxon Amasias, Osfas, Soatdn y -
Acaz; éste filtimo, cerx8 el templo de Jerusalen y se entregd a la ido-
latrfa y Dios mandd al profeta Isalas para que @ste reconviniera su -
actuar, pero no hizo caso y mari8 en (727) y sus subdftos se negaron a

enterrarlo al lado de sus padres, en la ciudad de David.

Ezequias (726~688) sucesor de Acaz, cowenzd su reinado -
abriendo el templo de Jerusalen ¥y se entregd a la idolatr{a, Ezequias
fue testlgo de la ruina de Isxael, cuando en el afic (721) Samaria su-—~

cumbe ante los Asirios.

En la época en que murid al Rey Sargbn, Ezequias cayd -~
muy enfermo, pero Dios le concede quince afos mids de vida, ya por al -
afio (703) Ezequias se une al Rey de Babilonia, pero el Rey Aairioc se -
entera de &sata alianza y ataca inmediatamente; fue vencido Ezequias -~

teniendo que pagar fuerte tributo.

Once afios mds tarde, se une Ezequias al Rey de Egipto y

de Etiocpia, sacudiéndose el yugo de Asiria.

En este tiempo Isafas profeta del Sefior y de la familia
de David, profetizd l1a cafda de Judd y de Israel y manifestd las ciz-

cunstancias de la muerte de Jesucxristo.
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£1 sucesor de Ezequias, llamado Manasés mandé matar a -
Isafas, pero Dios lo castigd poniendo a Jerusalén y a su Rey en manos
de los Asirios, pero éste se arrapintis y se convirtis al Sefor y =~ -

reino la paz.

16 sucedid su hijo Amdn gquien fue un impfo despuds lo -
sucedid Joslas (640-609) quien fue upn rey bueno y retorné a la reli--

gion de Moliges, pero el imperio Asirie hid a los at 8 da Nabg

palasar rey de Babilonia y de Cyaxaro, Rey de Media; asi se destruyd

Niniva.

Necao Rey de Egipto, tratd de allarse a Josfas pero &ste

se habfa unido al Rey de Babilonia sucumblendo Josfas.

Jomcaz, hijo de Josfas, reind solo tres meses, puas - -
Nacao, Rey de Egipto, se lo llevd prisionero, porqus se negaba a pa~—

garxle tributo,

Joaquin I, hermano de Joacaz, 1o reamplazd en el txono:
a pesar da las reconvencicnes y amenazas de los profetas Jeremfas y -
Barue, tanto el rey, como al puablo, siguisron entragados a los desSr-

denes de la idolatrfa y de la corrupcidn.

Entonces Dlos mandS§ el castigo sobre su pueblo. Nabuco-
donosor 1IX, rey de Babilonla, sitid y tomS a Jerusalén, saqued el tem-

ple y se llevd a Joaqufn I cautive (605). A Joaqufn I se la permitis



- 17 -

regresar a su raino, pero al poco tiempo se volvi§ a rebelar, perecien

do en un combate.

Mientras reinaba Joaquin II, hijo de Joaquin I, vino - -
otra vez Nabucodonosor iII, tomd a Jerusalén, volvid a sagquear el tem—-
plo y se 1levS al rey y a mis de diez mil cautivos, entre los que figu

raba el profeta Ezequiel.

El profeta Jeremfas, que durante tantcs afios habla predi
cado en contra de la idolatrfa y la corrupcién de costumbres, vatici--
nando la ruina de Judd y de Jerusalén, no fue deportado a Babilonia, -
sino que sa qued§ entre las ruinas de Jerusalén, siqui sosteniendo el

&nimo de sus compatriotas, con sus inmortales Lamentaciones.

El profeta Ezequiel como se ha visto, fue llevado cauti-~
vo a Babilonia por Nabuccdonosor; hombre bueno que Dics elige en &poca
terrible para el pueblo escogido, 8l empezd su ministerio cinco afios -
antes de la ruina de Jerusalén, y lo continud durante mis de veinte -~
afios, siempre en el cautiverio, sosteniendo el &nimo y la fe de sus -

compatriotas.

Nabucodonosor tratd con bastante humanidad a sus cauti--
vos, parmitiéndoles adquirir tierras, dedicarse al comercio y juzgarse
con sug propias leyes, de suerte que los judfos no dejaron de subsis-—

tir como pueblo particular,
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Entre los que marcharon cautlvos con el rey Joaquin, - -
habfa muchns hijos de familias noblas y distinguidas, como aeran Daniel,
ananfas, Misael, y Azariss, descendientes todos de la sangze real de -
David. Encantado el rey de Babilonia de las bellas cnalidades de asos
jGvenes, los hilzo educar a su lado con intencifn de agregarlos a su -
servidumbre. Dios recompensd las virtudes de aquellos jSvenes, conce-
di&ndoles una sabidurfa nada comiin y a Daniel, en particular, el don -
de interpretar 108 suefios: asil la fama de Daniel llego al colmo, cuan-
do explicd un suefic que habfa tenido el rey Nabucodonosor, quien no -
podfa recordar ese suefio; aunque consulté a muchos sablos y adivines -

del lmperio ningunc pudo traérselo a la memoria.

Daniel después de haber invocado al Sefior, se presentd -
con el y le dijo; "Habels visto, Ioh gran rey! una estatua de altura -
extraordinaria y de terrible aspecto, que tenfa la cabeza de oro, el -
pecho y los brazos de plata, el vientre de bronce, las piermas de = -
hierro, y los pies parte de hierro y parte de barro". Dpaniel continuc
diclendo, "Tal es Sefior, vuestro suefic y ved aquf la explicacidn", tu
mismo eres la cabeza de oro, pues te ha dado el imperio la fuerza y la
gloria. Vendri después de tu reino otro menos poderoso que estf repre
sentado por el peche de plata; seguix8 un texcero y serd fuerte como -
el bronce, porque dominari hasta en lejanas tiarras; apuecéti por fin
un cuarte relno, el figurxado por las piernas de hlierro; les ples com-~

puestos de aste metal y de arcilla, significan que habrd divisiones en



el {itimo reinado,

Entonces suscitarf Dios otro relno, que derribari el - -
anterior, e irf cxeciendo poco a poco hasta absorber todos los reinos

de la tierra y subsistirf eternamenta.

Deaspués de olr asto Nab 3 cayb nado y ex—
clamo “!En verdad que tu Dios es el Dios de los Dicses vy ¢l Selor de -

los reyes!" despuds colmo & Daniel de honores.

paniel tambifn habfa sido causa para la destruccifn del
templo de Baal, descubriendo al raey Evilmercdac, hijo y sucesor de ==
Nabucodonosor, las luperchu:!as de los sacerdotas de aquel fdolo) irri
tados los grandss del reino, cbligaron al rey, aungue estimabs macho a
Daniel, & que lo mandase arrojar a una profunda cueva, donds habfa - -
siete leones hambrientos. Pero Dios mand6 desda Judea 8l profata Haba
cuc transporténdolo milagrosamente por un Angel, ¥y le llevé el aliman-
to necesario, Cuando siete dfas despulis fue el rey a ver a Daniel, -~
pudo obsaervar que astaba sentado en medio de los leones, y exclamd el
rey, en vardad es grande sl Dics de Daniel, ¥ la hizo sacar de inmedia
to. Reinande Baltazar, nieto de Nabucodonosor, puse sitio a Babilonia
Ciro, rey de los Medos y ds los Persas, pero creyéndose Baltazar inven
aible detrds de las glgantescas murallas de la capital descuidaba la -

defensa ¥ no pensabi MAS que ¢n sus placeres.
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Hallfindose en un gran festin, aparecliexon de repente en
la pared unos carxacteres extrafios, trazados por mano invisible, aterro
rizado Baltazar hizo llamar a los sabios de Babilonia, pero ninguno -
supo leer el misterlo, asf es como llama a Danial, cuando Se presenta
@1, le dice: IPrincipe! os habeis alzado contra aquel que domina desde
al clelo, pues en tus festines bebes el vino de la embriaguez en los.-
vascs sagrados. Habels prodigadc alabanzas a vuestos fdolos sordos y
mudos y no habeis glorificado al Diocs en cuyas manos estdn vuestra -~
alma y vida. Por eso ha enviado a la mano que ha escrito eso y son -
trmsgs vocablos, Mana, Thecel, Pha’zes. Mana significa cuento., Dios - -
tiene contados los dfas de tu reino y marcado su fin. Thecel signifi~
ca peso. Habels gido pesado sn la balanza y encontrado muy ligero., -
Phares, divisién, vuestro reino sexd dividido, cayendc en manos de los

Medos y de los Pexsas.

Dos afios despuds, a ingtancia de Danlel, publics Ciro un
adicto que permitfa a los judfos volver a su pals y reconstruir el tem

plo de Jarusalén (536). La cautividad habfa durado setenta afos,

As{ tcman el camino de Judea mfs de cuarenta y dos mil -
judlos gquiados por Josu€, sumo sacerdote y por Zorobabel, principe de
la casa de David. Su primer cuidado fue la reconstruccifn del Templo

en el afio (516).

Cerca de modio siglo mis tards, Artajerjes Longimanc per
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»itid a Esdras que volviese a Jerusalén, con otxas familias judias, -

facultindolo al mismo tiempo para que arreglara lo concerniente ala

religién y al Estado.

En el afio 447 se di8 un nuevo decreto a instancia de -
Nehemias guien desempefiaba un cargs importante en la corte de Persia,

por 81 se autorizaba la reconstruccidn de la murallas de la ciudad -

santa.

Posterior a la transportacién de los Judfos a Babilonia,
la descendencla de la casa de bavid es la sigulente: Je:onlas’.engensz
a Salatiel, Salatiel a Zorobabel, Zorobabel a Abuid, Abuid a Eliacin,
Eliacim a Azor, Azor a Sadoc, Sadoc a Aquim, Aquim a Eliud, Eliud a -~
Eleazar, Eleazar a Matfn, Matin a Jacob y Jacob engendrd a José, el -~

asposo de Marfa, de la cual nacld Jesls, por sobre nombre Cristo.

E1l pueblo donde naci§ Jesiis tenia un gobierno teocritico,
es decir, que se ejercia bajo la inmediata direccién de Dios, gquien -~
manifestaha su voluntad por medio de les profetas, a guienes el Sane-—

drin debfa sujetarse en sus decisiones,

£l Sanedrin estaba

p to por y dos miembros;
los jefas de veinticuatro familias sacerdotales, los doctores de la -~

ley y los magistradoes.

Al nimmo tiempo existfan cuatro sectas religiosas que -
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eran las que dominaban, los primeros son los farlseos gente soberbia

e hipcrita; los esenios, algunos de los cuales observaban el celiba-
to, despuds tenemos a los saduceos materialistas que negaban la inmor
talidad del alma y finalmente los herodlanos o politicos favorecedo—

res de la dominacién romana,

Se puede decir que la vida de Jesils se divide en dos -
partes, en la primera fue artesanc hasta los treinta afios de edad, en
la sequnda fue maestro durante cerca de tres afos, la vida que llevd

Jesils fue muy semejante a la de cualquier hombre ejemplar.

Asf como iba ensefiando de pueblo en pueblo, tambidén iba
creciendo la persecucidn de sus enemigos, Pilatos gobernador romano -

lo condend a muerte.

El designio que Jesiis se proponfa alcanzar por voluntad
de su padre, era formar una nueva alianza, formar una nueva sociedad
religlosa, con carcter universal, y para esto, escoge a doce hombres
a quienes instruyS de manera especlal, diciendoles que debfan de ser
la luz del mundo, pescadores de hombres, en fin, que ensefiaran al mun=-

do a sar bueno.

1.2.~ La Jerarquia Eclesifistica.

Muerto Cristo, los ap&stoles siguleron predicando la dog

trina de Jesis. Doctrina que iba ganando adeptes, y por lo tanto se =
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iban formando iglesias, las cuales eran regidas por los obispos (*), =
cabezas de la iglesia de cada regidn, al aumentar el nirmero de adeptos
al cristianismo, fue necesario tener auxiliares, por lo gue surge una

grimera jerarquia: Presbfsteros (**), Agapes (***) y Diaconos (*2*+),

Al aumentar el nilmero de cristianos, &stos fueron motivo
de persecusiones Imperiales dando lugar a que muchos fueran al desier-
to, con esto, se inician los monasterics, ¢on una vida anacoreta y ce-

nobitiea.

san Benito es el fundador de los monasterios en Occiden-
te, y de la orden Benedictina, la cual, tenia sus propias reglas, pos-
teriores a esta orden fueron los monasterios de Italla, Cartago, Fran-

cia y la penfnsula Ibérica.

El crecimiento de la lglesia hizo necesarios nuevos car-
gos en la jerarqufa eclesifstica. Son dignos de notarse el arcipreste

¥ los archidiaconos.

La formacién del clero fue un sistema especial, se forma
ron nuevos monasterios en los que Se introdujo una escuela, con ésto -

se indcia el sistema de San Fusebio y San Agustin, consistente en re—-

(*) obispe - palabra de orfgen griego que significa el que vigila,
{**) presbistero - palabra de orfgen griege que significa anciano.
(***)  dgape - ayudante adminilstrative.

(++**) Diacono - palabra de orfgen griego que significa servidor.
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cluir a los clérigos en sitios especiales,

En la eleccldn de oblspos, teoricamente era el pueblo y
el claro quisnes los elegian, con la aprobacidn de los obispos veci--
nos, poco a poco, se fue Introduciendo el influjo de los principes y
seqlares; filtrindose la costumbre del celibato en los clérigos de ~
ordenes mayores, el concilio de Elvira lo transformo en ley que se ge
neraliz§ en Occidente; al mismo tiempo, se hizo necesaria la multipli

cacidn de las divisiones eclesiisticas:

a) "parzdquias. Se fue afianzando el sistema parro-
quial, unas vecas sustituyendo a los obispos de =

campafia, y otras como nueva institucidn.

b

"Iglesias Propias. Aparecen al lado de las parro
quias, eran iglesias que los sefiores territoria--
les establecieron con ciertos derechos sobre ellas.
De aquf se desarrolld el tipo de iglesia de carfic-
ter privado llamado: oratorio, titulio y mortyria"-

{2).

Con las iglesias propias, se inicla la decadencia de los
monasterios, pues los sefiores feudales fundaban igleslas dentro de sus

Eeudos, por 1o tanto tenlan la propledad, sllos mismes nombrakan a los

{ 2) B. Llorca.- Nueva visién de la historia del Cistianismo pag, 57
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abades, que eran los que administraban los monasterios, en unos casos
estos monasterios fueron dados a personas que no pertenacian al clero,
ademis sa daban para su administracién y en algunas ocasiones sa daba

la propiedad.

Todo esto vino a causar grandes desSrdenes a la vida - -
mondstica, pues los monsterios tomaron el nombre de abadfas, que tuvie
ron gran importancia polftica y econémica con esto se inicia una época

llamada "el embargo secular de los monasterios”,

No 86lo existian monasterios feudales, sino también exis~
tian monasteriecs dados a los obilspos, con esto, comisnza la pugna entre
cbiapos y principes por detentar el poder, ya que las abadfas se daban

en forma de propiedad y podfan ser heredadas.

Corrompiéndose asf la vida monastica. En los siglos IX
¥ X surge un movimiento reformador, que principia en el convento de - -
Cluny en la Borgofia, éste debia convertirse en el punto de arranque de

la renovacién.

El primer Abad de Cluny, fue Berno, procedfa de un con—
vento reformado por el abad de Aniano, quien inicia la reforma monasti
ca; uno de los objetivos del abad imperial Benedicto de Anianc, habfa
sido asequrar sus conventos con 1a proteccifn imperial de los ataques
cometidos por los sefiores feudales esta caracterfstica, se hizo axpl!_

cita en la fundacibn de Cluny.
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En 910 el alico Guillermo el pladose, Conde de Aquitania,
cedid el convento scbre los bienes aloidales (%), esto fue una donacién
perc los puso bajo el amparo de los representantes de los apbstoles - -
Pedro y Pablo, con el fin de que no hnblera intervencién del poder feu~
dal y de los dioses sobre este convento, del poder terrenal y del espi-
ritual; para liberarlo con esto, se asequra la propiedad para los mon=--
jes, asil como la facultad para nombrar al abad de Cluny sin interven-—-

cifn da los sefiores feudales y de los obispos.

En una forma inequivoca de abdicacifn, Guillermo renuncid
para si y sus herederos, a los derechos de propiedad sobre la iglesia -
privada o propia, tratande de asegurar la libertad de Cluny contra la -
intromisidn de cualquier otro poder. Es importante asentar que adem8s
del rey, del conde y del obispo, tamblfn se hace mencién expresa del -
pontifice de la sede romana; también a el se le conjura apelando al - -

juicio final, a no tocar para nada las posesiones del monasterio.

Al principlo, elprivilegio de inmunidad solamente perse--—
gufa la seguridad econdmica contra el feudalismo laical y episcopal, -

con la ampliacifén de este privilegio por parte de los papas, vino la -

(*) Alodio.- es la haredad familiar libre de todo gravaren, en contra=-
posicién con el feudo. Como se trata de una propledad libre de -

impuaestos, los derechos del rey no quedan lesionados por una dona=
cién.
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exencidn de la jurisdiccién de los cbispos.

Resumiendo, podemos decir que de lo que se traté, desde
la misma fundaeidn, fue de salvaguardar la vida monAstica de los peli-

gros que la amenazaban, provenientes del sistema de la iglesia privada.

En Cluny revivié nuevamente, y de forma plena, el anti--
guo rigor mon&stico. Los cluniacenses queriin volver a ser realmente
monjes segiin la regla de San Benito, perc desarrollando las posibilida

des del monacato segin la reforma de Aniano.

En general se puede decir que la jerarqufa catblica, si-
guid una evolucidn normal manifestfndose en los grados siguientes: - -
a) El romano pontffice, es digno de cbservarse que no cbstante el -

desprestigio a que llegarcn algunos papas, no desmerecid su auto
ridad, y asi, continué ejerciendo sus derechos de Primado Unive_xg_
sal, que eran reconocidos por todos. La creacifn de los estados

pontificios contribuy8 a robustecer la autoridad del papa.

b} Los Cardenales, Este tfitulo se fue introduciendo poco a poco for-
maban al sucesor del sumo pontifice. Pronto se hizo distincién -
entre los cardenales, presbistercs, dificonos y cbispos, siendo --

nilmers muy variade.

c

Matropolitanos,.- Continuaron con atribuciones semejantes, a las =

de los presbisteros y dificonos sin embargo se cbserva la tenden—-—
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cia a disminuir las prerrogativas de los metropolitancs. Sin embargo
la jurisdiccién de los obispos quedS mexmada con la exencidn de los -
monasterios y de diversas iglesias o parroquias fundadas por los sefio-
res feudales, apareciendo con ello los feudes medievales, sobre los -
cuales qxavii:E posteriormente el conflicto entre iglesia y autoridad

civil.
1.3. El papado.

Hallindose Jesds en Casaria de Filipo, dijo a Pedro -
"Td eres Pedro, y sobre esta pledra edificaré mi Iglesia, y las puer-
tas del inflerno noprevaleceran contra ella. Y te daré a ti las lla-
ves del Reino de los cielos: y todo 1o que tii atares en la tierra se-
r& atado en los cielos; y todo lo gue desatares sabte 1a tiexra, desa
tado serd también en los cielos” (3). Estas son las palabras creado-

ras del papado,

\ Pedro fue el primer papa, muera crucificade el 29 de
Junio del afio 67. Ios inmediatos sucesores de Pedro fueron: Lino que
tuve un perfodo de doce afios del 65 al 76, Anacleto del 77 al 88, - -
Clemente del 89 al 97, Evaristo del 98 al 105, Alejandro del 106 al 115,
sixto del 116 al 125, Teldsforo del 126 al 136, Higinio del 137 al 140,

Pioc del 141 al 155, Aniceto del 156 al 166, Sotero del 167 al 174, Eleu

(3) Saba-Castiglione Agustin, Historia de los Papas Tomo I. pag. 1.



terio del 175 al 189.

San Victor I, (189-199). Fue importante porgque duran-
te su papado ocurrid una asamblea para fijar que dfa debfa celebrarse
la pascua, por lo que pidiS a Policrataes obispo de Efeso, resolviera
el problema; éste es el primer papa que hizo una diferencia entre - —
Dios y el hombre. "Es necesario cbedecer a Dios antes que a los hom—

bres*. (4)

San Melquiades (310-314), durante aste papado surgid
una primera relacidn entre la iglesia y el Estado, Galerio que gober-
naba el oriente, reavivd las persecuciones en contra da les cristia--
nog, y no fue sino hasta que se vid muy enfermo en que dicté un decre
to an el cual ze permitf{a la existencia de los cristianos, siempre -
que no hicieran nada contra la ley; "En pago de nuastra indulgencia -
{terminaba el decretsc) los cristianos habrin de pedir a su Dios por -
nuestra salud, por el estado, por s{ mismos, para que la Repiiblica go

ce de plena prosperidad y ellos puedan vivir en completa seqguridad"{g.

San Leén el Grande (440-461) propugné porque la igle-
sia fuera ortodoxa, lucha por la unidad de la iglesia en una &poca de
disolucidn del imperio de occidente y dijo al emperador: la repiblica

de Roma gobierna mds por su fe en Dios que por la dominacién terTena.

(4) saba-Castiglione Aqustfn, Op. Cit. Tomo I. Pag. 29.
(5} Saba-Castiglione Agqustin, Op. Cit. Tomo I. pag. 62.
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San Agapito (535-536) fue importante por ser un media-
dor para evitar una guerra contra los godos, es asf como se ve la par-—

ticipacién de la iglesia en actos totalmente polfticos.

Gregorlo I (590-604) durante su papado fue relevante
el que se hublera convertido en defensor de Italia de los buques Lon--~
gonbardos, al grado de tomar las armas, asi como el de financiar tro--
pas para defensa de toda Italia, no sdlo defendié a ttalia de la guerra,
también del hambre y la miseria, puesto que la lglesia se encontraba -
en gran auge econdmlco. Intercedid ante el emperador por las altas ga
belas que pagaba el pueblo, paso personal re‘ligioso para defender las

murallas de la ciudad y de los monasterios.

Gregorio I. ayudSs a la conversién de Inglaterra al cris
tianismo, y alcanzd tal importancia que logxé oxdenar a los gobernado--
res de aquel pals, dictaran leyes en contra de los simoniacos, que fue-
ron una secta de herejes. Al convertirse Espaia al cristianismo, el -
papado alcanzo gran importancia por la fuerza econdmica y por la mani-

pulacién de la gente.

Gregorio II (715-731). Durante &ste papado surgif una

herejfa an contra de todas las imf que se veneraban en la iglesia,

los herejes convencieron al emperador de que el culto a las imdgenes -
era una idolatrfa, por. lo que dict§ un edicto en contra de éstas, y es
en Constantinopla donde fueron destruidas, el emperador amenazé com -
marchar a Roma a destruir la imagen de San Pedro y llevar preso al pa-

pa, por lo que el papa contestS: "Los dogmas de la iglesia, no son com
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petencia de los emperadores, sino de los obispos; éstos son los que -
han de establecerlos con certeza. Y asf{ como los obispos conforme a -
su misibn, se abstienen de intervenir en los asuntos del estado, asi
tambidn los emperadores han de abstenerse de inmiscuirse en los asun-

‘tos de la Iglesia". (&)

Debide a este problema e)l papa hizo una distincién en-
tre los dos poderes, al divino gue es el de Dios, y el terrenc que es

del emperador.

Adriano I (772=795). Ourante ese papado Carlomagno -
hizo varias donaciones a San Padro, por 1o que Adriano I. le concedfa
privilegios para nombrar a los siguientes papas, y que sin su investi-

dura ningin obispo podfa ser consagrado.

Adriano I logrS que Carlomagno terminara con la here~—
jfa de LeSn y le pusiera fin a astas, con la ayuda de la Emparatriz -
Irena. Durante ese perfodo se alcanza la unifn total del oriente con
el cccidente e hizo votos por el nuevo esplendor del imperio, su acti-
vidad fue siempre polf{tica, pues mantuvo a Italia en completa paz por
espacio de veinticuatro afios, Adriaro repartid entre sus parientes - -

grandes cargos que con el papa Ledn 1IY se desmemhrarian.

San LeSn III (795-816). Esta papa fue del agrado del -

emperador Carlomagno quien se convirtid en defensor de la iglesia, el -

(¢) Saba~Castiglione Agustfn, Op, Cit. Tomo I. pag. 289
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papa era consejero del emperador en asuntos politicos por tener paz en

Italia.

San Nicolas el Grande (858-867) Al inicio de su papado
el propio emperador lo agasajd por su nombramiento, poco tiempo degees
pués comenzd la lucha de Nicolas I en contra del Arzobispo de Ravena,
que trataba de arrabatar bienas de la Santa Sede, ademis de esta lucha,
comenzd otzas por intrigas contra su perscna, también surgieron proble
mas an contra de los gobsrnantes Y astos fueron desterrados, pero por

intervencién del papa regresaron a su pafs.

Tiempo después de Nicolas el Grande y durante varios -
papas solo existid la tiranfa de la nobleza y de los obispos, que a su
entero qusto deponfan papas y obispos, asi mismo ya existfan las igle-
sias particulares y los monasterlos fueron tomados como circeles de -
los sefiores feudales, al ver que la religién se corrompfa tanto, no es
8ino hasta que subid al lugar de San Pedro Gregorio VII, el cual ss -
llam8 Hildebrando, quien tomd el nombre de Gregorio VII, en honor de -

8u maestro Gregorio VI,

Gregorio VII (1073-1085) Este papa no permitid que le -
consagraran hasta que su nombramlento fuera conocido por el Rey alemén
Enzique IV, segin el decreto de Nicolas IX, al notificarle al rey su -
eleccidn, este puso de manifiesto las normas que habrfa de seguir duran
te su pontificado, raspscto a la nobleza, Esta fue la filtima vez que -

un soberano temporal ratificara la elecciSn de un papa.
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Gregorio VII inicid su pontificado, poniéndose de acuer
do con seglares y eclesifisticos, como el Abad Hugo de Cluny, Beatriz de
lorena, Guiberto de Ravena, Guisulfo de Salerno y el rey de Dinamareca -

Sobre la libertad de la iglesia.

“Con la cooperacidn de la emparatriz Ins y el dugue Ro
dolfo da Suabia y otros principes, llegan a un acuerdo con Enrique IV -

acerca de 10s nombramientos del clero" (7).

El papa Gregorio VIT dictd veintisiete miximas, conoci-
das como "Dictatus papae. S510 el romano pontifice ha de sar llamado -
universal. 58lc el puede deponer o rehabilitar a los cbispos. S6loc el
puede usar las insignias imperiales:' S8lo a el le es licito deponer a
los emperadores. Ningln capitulo y ningin libro ha de tenerse por canS

nico sin su autoridad.

No puade ser juzgado por nadie. Nadie se atreva a con-
denar al que raecurre a la Sante Sede.~ Las causas de mayor entidad de
cualquier iglesia han de llevarse ante el tribunal de dicha Sede, La -
iglasia romana no errd jamiis ni errarid v esto por autoridad de los tax-
tos sagrados. La iglesia pusde relevar a los sibditos del deber de fi-

delidad a los soberanos perversos” (g).

Gregorio comenzd as{ su reforma, influido por el monas-

(7) Saba-castiglione Agustin, "Historia de los papas" Tomo I. pdg. 318.
(8) Saba~castiglione Agustfn, Op. Cit., Tomo I. pag. 522
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terio de Cluny. La iglesia de Milfin era presa de una lucha de dos = -
obispos que disputaban la sede, Atén por parte del puebic y Godofredo
protejido del rey, Gregorio en enero de 1074 condena a Godofredo y - =

aprueba a Atén.

Gregorio dicté "que los obispos no pueden recibir dig-
nidad de manos de los seglares y que 10S que lo hubieran hecho no pu--
dieran ser consagrados por los metropolitanos*, (9) Es asi como se -

inicia la lucha de las investiduras.

No cbstante que Gregorio VII hubo ratificade lo mismo
que Ledn IX ¥y Alejandro II, de que la investidura no podfa ser recibida
de manos de los seglares, el rey de Alemania y el de Francia continuaron
nombrando abades ¥ obispos, dando el anille y el biculo espiritual, lo
peor fue que se le daba a simoniacos Yy a cortesanos indignos, que una
vez estando en el cargo pagaban a quienes les favorecieran ea el nom——
bramiento, con dinero de la iglesia, por lo que el papa pidié al rey -
Enrique IV que nombrara personal prudente y religloso, para tratar con
el una mitigacién de las disposiciones del Sfnodo, pero Enrique no cbe-
decid y se hace rodear de los simoniacos excomulgados y distribuy8 a ca
pricho otros cargos eclesidsticos y envif al destierrc a los nobles de
Sajonia, ademis dispuso de los cbispados de Espoleto y de Fermo, y pi-—
di8 al papa que depusiera a los obispos Sajones por el encarcelados, -

Gregorio VII se nlega y pide a Enrique recapacite exhortindolo a no ofen

(3) Saba—Castiglione Agustin, op. cit. Tomo I. plg. 526.
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der la iglesia de Jesucristo y de hacerlo corria el grave peligro =~
de la excomunién. Enrique se hallaba en el cenit de su gloria y no -

hace caso de la advertencia.

El enemigo mids activo de Gregorio VII fue Censio, jefe
de todos los descontentos de Roma, é@ste fue sentenciado a muerte por -
el prefecto de la ciudad, pero la pena no se cumplié, Censio, junto -
con el obispo de Ravena y el cardenal Hugo C&ndido, conspiraron contra
el papa y en la iglesia de Santa Marfa la Mayor, le atacan lo ponen -
preso, el pueblo indignado procedic a liberar al sagrado prisionero, -
Censio al ver aquella gente pide perdén al papa, quien lo perdona. El
cardenal Hugo se refugia con Enrique IV, y este declard la guerra abier
tamente al papa, reuniando a los obispos y abades en Worms para juzgar
a Gregorio VII, los ahf reunidos oyeron las acusaciones del cardenal ~
Hugo Cfndido y las tomS como pretexto para negar chbediencia al pontffi

ce y declararlo depuesto.

Enrique envi§ una carta a Graegorio VII donde le hace -
varias acusaciones, el papa se defendid con el dictatus y lo basa en -

el poder universzl de San Pedro.

El decreto de Worms fue muy discutido y el papa lanzé

contra Enrique IV la e idn, di. do el j de fidelidad

P

de sus vasallos. Enrique junto con Guillermo de Utrech, excomulgd a -

Gregorio y en Worms convocd un concilio para nombrar nuevo papa.
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Gregoric hizo llamamiento de paz a los disidentes, los
aleranes querian nombrar nuevo rey, perc el papa les pidié que no de--
pusieran a Enrique y en Canossa el rey Se humilla al papa, perc esto
fue falso, y asi se desarrolarcn varias guerras en contra del papa; -

este fue salvado por Matilde, quien le ayudo en contra de Enrique.

Despus de la conciliacidn, Matilde pidid al papa gue
no interviniera en polftica y que a Enrique s8lo se le juzgara por lo
religioso, esto no bast6 a Enrique, que volvi& a atacar al papa y as{
nombrd un antipapa, Guiberto, arzobispo de Rabena, quien toma el nom-—

bre de Clemente III.

Al mismo tiempo se habia depuesto a Enrique y en su 1u
gar se nombrd a Rodolfo como rey de Alemania, este muare en una batae-
1lla, Enxiqu.e tratd de llegar a Roma con su antipapa, pero Gregorio jun
to con Matilde trataron de deterlo, pero Enrique entrd a Roma y traté
de pactar con Gregorio, siempre que este le coronara emperador, inten-
t6 que el pueble presionara a Gregorio, este no hizo caso y se mantuvo

en sus ideas.

Finalmente Enrique depone a Gregorio y lo destierra y
pone al antipapa en el sitio de San Pedro, este le corona emperador y

patricio de Roma.

Gregorio muere desterrado, habiendo nombrado cardenales
Fara que a su muarte le Sucedieran, levanta la excomunidn contra todos
menos contra Enrique, el antipapa y los jefes de la faccién contraria a

la iglesia.



- 37 -

Con esto vemos la lucha por el peder y cdmo la iglesia

no se feudalizé y alcanzd librarse de ser instrumento del Estado.

Muerto Gregorio VII, le sucedid Victor III, (1086-1087)
su consagracidn fue conflictiva para el partido alemin. En agosto de
1087 celebrd un sfnodo en Benevento, en el que prohibid la simonfa, -
las investiduras laicas y recibir los sacramentos de sacerdotes vendi
dog a Enrique IV, y renovd la excomunidn contra el antipapa Clemente

III.

Urbano II (1088-1099) Al inicio de su pontificado gse =~
encontrS con gquerras, contande so0lo con la ayuda de la gondesa Matilde.
En el mes de marzo de 1095 reunid un coneilic para llamar por vez pri
mera a las cruzadas para la liberacifn del Santo Sepulcro. Para no--
viembre de 1095 celebrd un gran sfinode en la ciudad de Clermont, en -
el que se confirmaron los dem&s sinodos de Urbano; se prohibieron las
investiduras de los reyes y principes con la inncvacidn de que ningin
eclesifstico pudiese hacer juramento de wasallaje a un seglar, puesto
que tal hombre obligaba a los prelados a una absoluta obediencia a -
los sefiores temporales y les convertfa en instrumento de su polftica
feudal, ademfs estableciS la trequa de Dios como ley eclesiistica uni-

varsal, con el fin de asegurar los blenes de las cruzadas.

Pascual II (1099-1118), Durante su pontificado murid

el antipapa Clemente III y el hijo de Enrique IV, Conrado. Debido a
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la mierte ds su primogénite Enriquea IV, c¢orcna a su Segqundo hijo, Enri-
que V, quien le da la espalda convirtiéndose en su adversario; estalla
1a guerra, Enrique IV murid el 7 de agogto de 1106 después de pedir y -

recibir los sacramentes de la Iglesia. Sube al poder su hijo Enxique V.

calixto IT (1119-1124). Los seis cardenales que habfan
acoppafiado en su destierro al difunto pont{fice (Gelasio II), y con = =
ellos unos cuantos romanos, eligieron a Guidoc en el monasterio de Cluny,
al 2 de febrero de 1119 quien tomé el nombre de Calixto II, pero requi-
rié la confirmacifn de los cardenales de Roma. Pedro de Porto, al cono
cer la nueva eleccidn, congregd a los romanos en la iglesia de San Juan,
¥ luego en el capitolio; los cardenales, los magnates y el pueblo apro-

baron unanimemente la eleccidn.

Calixto II estableci$ diversos cinones contra los abusos
domlnantes y convocd un gran concilic en Reims, para poner fin a la lu-

cha de la iglesia con el imperio.

En Tréveris, una Dieta de principes rindié a calixto II
el tributo de veneracién a hizo votos por la paz, Enriqua V procur§ -
dar largas y no intervino en el concilio de Reims, contentdndose con -

tener lazos, quizd con idea de apoderarse del papa.

£n Reims se reuniS el sfnodo en el que tomaron parte =
mas de doscientos obispog. "El de Chalons, Guillermo y el abad Poncio

de Cluny, fueron en calidad de enviados del papa a Estrasburgo a verse
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con el emperador, con objeto de preparar el camino para un acuerdo"{10)

El concilic se celebrd an Reims con asistencia del rey -
de Francia. EL papa abandond Reims para ir a firmar la paz con Enrique
V. Las intrigas y vacilaciones de Enrique V persuadieron a Calixto II
para apoyar al concilio de Reims; allf, promulgd varios cénones, espe-—
cialmente contra las investiduras laicas de los episcopados y las aba-
dfas; nuevamente fulmind la excomunidn contra el emperador y contra el
antipapa, librando a sus s{hditos del juramento de fidelidad, mientras

no diera muestras de enmienda.

calixto II entrd a Roma saludfndole el pueblo, el clero
y los nobles, marché coronado a Letxdn, luego a Benevento para renovar
el juramento de vasallaje de loS normandos y para obtener secorros mili
tares. Despudés de la Pascua de 1121, envié al cardenal Judn de Crema a
poner sitio a Sutri, donde viajd despuds el 22 de abril, los ciudadanos
de Sutrxi entregaron al antipapa a Calixto II. Gregorio VIII estuvo pre
50 en varios lugares y finalmente muri$ sin abdicar en el monasterio de

Cava.

10s autoras de la paz, en septiembre de 1121, después de
ocho dfas de negociaciones en Wurzburg, llagaron al siguienta acuerdo:
"que cada uno conservase © recuperase 10 suyo; que la excomunién del -

emperador fuese cosa reservada al papa y que al papa se pidiese la con-

{10} saba-Castiglione Agustin, Op. Cit, pdg. 571.
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vocacidn de un Cencilio Universal para componer y zanjar la controver-
sia”. (11) Mientras tanto, los principes del imperio no podrian per~-—
turbar la paz. Enrique sin embargo, continu$ nombrando cbispos a su -
capricho y puso al joven conde Gebardo de Hennebery, en la sede de - —
Wurzhurgo, contra el difcono Rudgero. A no ser por la intervencidn de

los legados pontificics, se habrfa desatado la guerra civil.

En la Dieta de Maguncia que se trasladd a Worms en zep-—
tiembre de 1122, se £irmd la paz. “El famoso Concordate de Worms esta
blecfa; que el emperador, por amor de Dios ¥y a la lglesia, renunciaba
a la investidura con al anillo y el bAculo, signos de autoridad espiri
tual; daba a todas las iglesias la libertad de eleccién y consagracién;
prometfa a la iglesia romana estar en paz con ella, ayudarla y resti--
tuirle las regalfas de San Pedro, tanto las que estaban en su manos =
como las que pudiesen venir a ellas. El papa, a su vez, consentfa en
que: las elecciones se hiclesen en el reino de Alemania, en presencia
del rey, pero sin viclencia ni simonfa; que en las elecciocnes contro~-
vertidas la decisidn incumbiese al rey, de acuardo que la investidura
habfa de darse con el cetro, pero s5lo en los feudos imperiales, en =
Alemania antes de la consagracibn, en Borgofia e Italia después de ella.
El papa concedfa la paz a los que habfan ayudado al emperador en la lu
cha, El 23 de septiembre de 1122, en la llanura de Worms, las dos par

tes suscribieron los documentos, que fueron lefdos al pueblo contento.

{11} saba-Castiglione Agustin, Op. Cit. plg. 573.
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El Cardenal de Ostia celebxd la Misa, readmitid al emperador en la Igle
slia y le did el &sculo de paz y la comunidn. El 11 de noviembre, el -
acuerdo fue confirmado en Bamberg por los principes que no habfan toma-

do parte en la Dieta de Worms". (12)

Asf termind la lucha de las investiduras, y mientras la
Yglesia recobraba la libertad en la eleccifin de Obispos, el emperador -

mantenf{a una notable ingerencia en la eleccidn de prelados vasallos su-

yos.

Inocencio IIT (1198~1216) Su pontificado se presentaba -
con augurios de dificultades cual ningin otre. La gran contienda entre
papado y el imperio. Los principales Estados de Europa robustecieron =
su poder y trabajaron por sustraerse a la influencia de Roma, cuya va--
liosa protecciSn habfan solicitado al principio, presentande juramento
de homenaje y pagando censos. Empezaron incluso a querer influir en las
eleccifnes ecleslésticas y no admitieron con tranquilidad los tradicio=
nales privilegios del clero, y a menudo los supusieron contrarios a las

exigencias de su polfitica.

La polftica de Inocencio III, obedecid siempre a eleva--
dos objetivos religicsos y estuve basada en agquel principio que habfa ~

sido el fundamento de la concepcidn cristiana de la Edad Media. "Cue -

(12) Saba-Castigilione Aqustin, Historia de los Papas, Tome I. pag.575
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todos los intereses humanos de la ciudad terrena habfan de subordinar

se a los intereses espirituales de la ciudad de Dios". (13)

EmpezS con la reforma de la Corte Pont:ficia. castigé
severamente a los funcionarios &vidos de lucha y a los falsificadores
de Bulas papales. LogrS restablecer en Roma la supremacia del papa;
ordend el censo de la poblacién por parrcquias y reconquistd para la
Sede ApostSlica muchos dominios perdidos durante la anterior lucha con

el Imperio.

Tras algunos acuerdos con el pueblo, consiguif hacerse
arbitro del nombramiento del senador, abatiendo en su favor la sobera~

nfa del municipioc romano.

Cuando Enrique VI murif,Federico II tenfa tres afios. =~
Constanza de Altavilla su madre, falleci§ el 27 de noviembre de 1198 y
puso a su hijo bajo la tutela de Inocencio III. Precoz de inteligen-—
cia y de desarrollo fisico, Federico a los catorce afios, se declard -

mayor de edad, por consejo de Inocencio III.

En Alemania, la mayoria de los prfncipes, no se preocu-
paron por la sucesidn de Federico y nombraron a Felipe, duque de Sabia,
L1a minorfa en cambio nombraron a Otén de Brunswich. Surge asf una dis

puta por el trono. Inocencio reconocis a OtSn IV, quien tenfa a su ~

(13} saba-Castiglione Aqustin, Historia de los Papas, Tomo I. pig. 613.
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favor al rey de Inglaterra, que prometid defender a la Iglesia.

Inoccencio exhortd a los principes a la paz, Otdn IV ca-
s6 con Beatx{z, hija de Felipe, asi se gand a los Hohestaufen y fue re
conoeldo rey. En 1209 prometid al papa, no inmiscuirse en los asuntos

eclesidsticos ni en sus bienes.

Apenas obtuvo la corona Imperial Otdn, cambic su conduc
ta hacia el papa. Usurpé los bienes de la iglesia romana; devastd las
provincias que se le opusieron; repartié en feudo los dominios papales.
Por ssta causa el papa excomulgé a Otdn IV, en tanto Federico fue reco
noclido rey de Alemania. Despuds de grandes luchas Otdn se reconcilid

con la iglasia y asi muere.

Inocencio reunid el Concilioc de Latrdn en 1215 y abrib
éste coh un discurso, para obtener el triple paso, "del occidente a la
liberacidn de Jerusalén; del estadc del vicic al de la virtud; de la -

vida temporal a la felicidad eterma®. {14)

El papa se halldé en su conflicto con el rey de Francia
Felipe Augqusto, por problemas con Inglaterra, este tuvo que intervenir
cuando Felipe hizo juzgar por su Corte al rey Juan sin Tierra, sospe——
chose de la muerte de Arturo su sobrino, y de despojarle de sus domi--

nios en el continente, el rey no tolerd la intromisifn del papa en asun

(14) Saba~Castiglione Agustfn, Historia de los Papas, Tomo I. pig. 619.
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tos de feudos temporales y el papa confirm$ su competencia por tratarse

de acuerdos firmades con pecados graves.

Inocencio excomulgd al rey y depuso a Juan sin Tierra y
amenazd con dar sl reino a otro sobdranc. Felipe Augusto se prepard a
invadir Inglaterra en nombre del papa. <Con ésto cedid Juan sin Tierra
y reconocid su reino comd feudo de la ivqlesia. La paz con el papa dis-
qustd a Felipe, quien tiempo después mandd a su hijo Luis en contra de

la iglesia.

El papa defendiS la libertad de la iglesia contra Sancho
I de Portugal, que fue excomulgado. Igualmente Inocencic defendid con
gran éxito los derechos de la iglesia contra los reyes de Noruega, Sue-
cia, Polonia y Hungr{a Levantando la fuerza social de papado a una altu

ra jamis viata.

Bonifaeie VIII (1294-1303) La eleccifn de Coetani que -
tomS el nombre de Bonifacio VII, se debid§ a la abdicacién de Celestino
Vv, tras muchas intrigas en cuanto a la misma abdicacibn Bonifacio mar--
cha a Roma despuéds de haber sido nombrado obispo en el altar de San - -
Pedro, posteriormante se la corond con una espl@ndida tiara de doble -~

corena que significaba el dcble poder espiritual y temporal.

Lo primero que hizo fue tratar la paz en todas las regio
nes Y sobre todo la de Sicilia. Les Colonna cardenales se muestran en

favor de la guerra de Sicilia y son excomulgados, por lo que se refu---
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gian con Felipe el Hermoso. Se desata una gran guerra entre los Colon

na y el Papa.

El afic 1300 fue llamado el afio Santo por Bonifacio que
concedi§ indulgencia plenaria a los peregrinos que vigitaron las basf-

licas.

En sfntesis de lo ya senalado, podemos considerar que -
~al pensamiento politico de Israel se encuentra comprendido en el Anti
guo Testamento y sus caracteristicas, a nuestro juicio, son las si~=--
guientes:

a) .~ El derecho es una obra directa de Dios quien la -

comunica a los hombres.

Recuérdese gue Segin la tradicién bfblica, Dios entregd

en el Monte Sinai personalmente a Mois@s las tablas de la ley.

b) .~ Coexistencia del Derecho divino positivo y el natu-
ral.
c) .- Gobierno teocritico. Los reyes de Israal estdn - -

vinculados diractamente a Dios, quien los unge y los depone.

Ios hebreos crefan gue el Estado era consecuencia de la
ordenacién divina y Que las leyes, como ¥ lo expusimes darivan dizectg
mente de Dios., Mas a pesar del carfcter teocritico de su Estado, no -
estuvo gobernado por sacerdotes, pero su influencia era importante, ain

despuds de que se establecis la monarqufa.
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En un pueblo de profetas como el hebreo, es obvio que
estos tuvieran alguna influencia en la polftica, sobre todo al esti-
mular el descontento popular ante la arbitrariedad o torpeza de los
gobernantes, significindose en la lucha por la defensa de los oprimi

dos.

El pueblo hebreo se caracterizé, en su pensamiento -
jurfdico poiftico, primerc por la concepcidn divina del Derecho ya -
que consideran que ésta era la expresién directa de la voluntad de -
Dios y después por la tendencia a la creacidn de normas (jurfdicas)
generales y & la codificacién, misma que se aplica por los tribuna-—-

les establecidos en tiempo de Moisés". (15 )

Resumiendo al cristianismo podemos considerar las si-
guientes caracteristicas:

a} Interioridad.- La ley es al principio del pecado,
pues unicamente ordena actos exteriores, y en consecuencia se separa

la religién del Derecho.

b) Indiferencia polftica.- El reino de Jesucristo no
es de este mundo, de ahf que el cristianismo no desarrolle actividad

polltica.

@) Separaci&n de las potestades temporal y espiritual.-

"Dad al Cesar, lo que a@s del Cesar, y a Dios lo que es de Dios". Por

(15 ) Galindo Camacho Miguel, Teorfa del Estado. pigs. 104 y 105.
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lo tanto el poder polftico es independiente de la iglesia. (La his--
toria demuestra que durante la Edad Media no fue observade este prin-~

cipio}.

Dos escuelas cubren el perfodo de la Edad Media: la -
patristica y la Escolistica, la primera fijo los dogmas religioses; ~

la sequnda, con la influencia aristotelica, alabord sus dogmas,

Durante la Edad Media las relaciocnes entre el Estado =

y la Iglesia reunen tres aspectos, en diferentes etapas.

a) Dominlo del poder temporal durante los primeros - -
afios del cristianismo y reconoclmniento de &ste respecto al poder del

amperador,

b) Ejercicio del poder por ambas potastades al reali--
zarse ia alianza entre la Iglesia y el Estado, en la época de Carlo -

Magno.

¢) Disputa cerrada por el poder entre las potestades -
clvil y espiritual que se plantaa an el siglo XI, cuands Gragorio VII
decretd que ningin eclesifstico podfa ser Lnvestido en su oficic por
un gobernante civil, bajo pena de excorunidn, cuya disposicién fue re
chazada por el emperador Enrique IV, quien convoed a un concilic en -
donde se declarS depuestc al papa que habfa excomulgado al emperador,
Lucha que se decidid a favor de la iglesia, y cuya hegemonfa llegd a

su explendor en el siglo XIII bajo Inocencio III.
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Durante la Edad Media tuvieron la idea de que el poder
polf{tico provenfa de Dios, & esto podemos citar las palabras de San -
Pablo: "Los poderes son ordenados poxr Dios, quien deschedezca al po--
der desobedece al mandato de Dios". Durante los siglos XI y XII los
autores tratan el problema, respecto de si Dios otorgd el poder polf~

tico al papa o al emperador.

"El cristianismo originé un desdoblamiento de Peder, -
que simbolicamente tradujo San Ambrosio en su conocida frase "los - -
palacios pertenecen al Emperador y las iglesias al sacerdote". Sin -
exbarge, los poderes espiritual y temporal, de acuerdo con los pensa-
dores de la época, no se crean absolutamente independientes, sino com
plementarios. El problema de la distribucién de competencias entre -
el Papa y el Emperador fue resuelto, cuando menos teoricamente por el
Papa Gelasio I, quien expuso la conccida doctrina de las dos espadas,
resunidas en la sigquiente frase: "Los emperadores cristianos necesi--
tan de los Pontffices para la vida eterna y los pont{fices usan las -
disposiciones imperiales para ordenar el curso de los asuntos tempora

les™. (16 )

Asi vemos que la sociedad cristiana estd regida por -
dos gobiernos: el espiritual y el temporal, hasta que a fines del si-

glo XI entraron en conflicto el Papa y el Emperador, conflicto que -

(16 } Galindo Camache Miguel. Teorfa del Estado pig. 141.
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culmind con la llamada guerra de las investiduras, entre Gregorioc VII
y Enrique IV, qQue concluyd con el Concordato de Worms (1122} que sepa

rd ambos poderes.

El pensamiento sobre el poder polftico y su reparto -~
entre el rey y los sefiores feudales, origind una auténtica descentra-
lizacidn de dicho poder, evidentemente contraria a la idea de Estado.
Por otra parte, el desorden y la anarqufa reinantes durante la Edad -
Media, impidiS la formacidn de imperios regides por un gobiernc cen--
tral, donde vemos como la ciudad y no el Estado es la entidad polfti-

ca suprema.



2.~ san Agustin y San Isidoro.
2.1.- ta cludad de blos.

Aurelio Agustfn, naciS en el afio 354 el 13 de noviem
bre en Tagaste, Pueblecito de la Numidia, en el Africa Proconsular. ==
"En su juventud llevd una vida turbulenta y desordenada. Cultivd los -
estudios cldsicos; posteriormente se hizo maniqueo {teorfa que admite -

un principio supremo del bien y un principio supremo del mal}; *

* Maniqueismo. I[0s griegos llamaron a Mani (abreviatura del siric Mani
hayya, Mani el Viviente), Manes y Manijaios; de este {iltimo nombre ha
derivado el término "maniquefsro” con el cual se designa la religidn
fundada por Mani, Este naci§ en 216 (&1 mismo dice haber nacide en -
527, afio de los astrdnomos de Babilonia, en el cuarto afio del reinado
de Ardavén) en Mardidu o en Afrunya (Babilonia). En el curso de un -
intenso apostolado (que le llevé a 1a India) fue acusado de socavar =
la religifn oficial mazdelsta y falleci§, flagelado, en 277. La rell
gidn maniquea tuvo erorme influencia tanto en Oriente como en Occiden
te (algunos suponen gque el catarismo fue una de sus dltimas manifesta
ciones). Se extendid mucho por Africa del Norte, donde tuvo de 373 a
382, el mis fuerte Qe sus adeptos: San Aqustin. Tal difusifn se debe,
segun Henri-Charles Puesch, a que el maniqueismo es una verdadera re—
ligidn universal, E1 propic Mani sefalaba que su doctrina fue trans-
mitida a la Humanidad por Adin, Set, Enosh Enoch, Nicoteo, No&, Sem y
Abrahdn, contando entre los grandes profetas precursores a Buda, 2oro
astro y Jesucristo, Este arraigo en las tradiciones hebrea, cristia-
na y zorodstrica, mis la incorporacidn de elementos biidicos (entre -
ellos, la doctrina de la transmigracibén de las almas) ha hecho consi-
derar con frecuencia el manique{smo como un sincretismo. Sin embargo,
la giversicdad de elementcs de que se compone no irpidid al maniquelis-
MmO presentarse come una doctrina religiosa bien perfilada. Ello se =
debe principalmente a que, ademis de ser una religién universal, fue
una religidn textual. Las ensefianzas fundamentales de Mani permane—-—
cieren en el fonde inpvariables.

Segin Mani habfa al principic dos substancias (o dos rafces, fuen
tes o principios): la Luz {equiparada ¢eon el Bien v & veces con Dios),
y la Oscuridad (equiparada con el Mal y aveces con la Materia). Las
dos substancias son eternas e igqualmente podercsas. Nada tienen en -
principio de comin y resicden en diversas regiones (la Luz, al Norte;
la Oscuridad, al Sur). Cada una de las dos substancias tiene a su -
cabeza un rey: la Luz, el Padre de la Grandeza; la Oscuridad, el Rei-~
nc de las Tinleblas, La regién de la Luz estf envuelta en un &ter -
luminoso, hecho de las cinco moradas o miembros de Dios: Inteligencia,
Razdn, Pensamiento, Reflexifn y Voluntad, Cada uno de esto miembros
estd acempaiiado de numerosos eones., La regldn de la Oscuridad contie
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epcionado, cay§ an el ascepticismo, para lueqo profesar el platonis-—

Por f£in, graclas a la influeacla de Sta., MSnica, su madre, y de -

San Ambrosio, se convirtid al cristianismo en el afio 387. Desde 395, -

fue obispo de Hipona.

ne cinco abismos; Humo, Fuego (destructor}, Aqua (en forma de barro)
Yy Tinieblas, dirdgidos por cinco jefes o arcontes, con formas de de
mondo, ledn, dguila, pez y serplente, Ahora bien, aunque los dos -
reinos estdn en un principio enteramente separados, y aun se definen
por no ser cada uno su contrario, se oponen entre sf en una forma -
dindmica. Cada principio tiendes a la expansidn: al Bien tlende a lo
alto, al Norte, Este y Ceste; el Mal a lo de abajo y al Sur. Al cho
car en una zona fronteriza, la Luz queda obstaculizada por la Oscuri
dad y (viceverza). Este choque da origen al tiempo y al mundo, los
cuales gon el resultado de la ruptura de la primitiva dualidad y de
la mezcla de las dos fuerzas contrarias. Tres tiempos deben consi--
derarse al respecto: el pasado, el presente y el futuro. El pasado
es el nombre de la época en la cual tuvo lugar la gran incursidn de
la Oscuridad por la regidn de la Luz y la consiguiente mezcla de los
dos principios. E1 presente as el ncmbre de la época en la cual es-
ta mezcla todavia persiste, pero en la cual tambidn ha culminado la
serie de los profetas que anuncian los medios de que se han de valer
los hombres con el €in de terminar por separar completamente la Luz
da la Oscuridad. El futuro es el nombre de la época en la cual no -
solamente se habrd restablecido la separacién, sino que se habrd res
tablecido definitivamente. No nos extenderemos sobre los detalles -
concretos de la gran lucha entre la Luz y la Oscuridad. Destacare--
mos {inicamente el hecho de que sagin Mani, el Padre de la Grandeza -
se ve obligado a "llamar a la exixtencia” o "evocar" ciertos seres -
{primero, la Madre de la Vida y luego el Hombre Primordial) justamen
te porque el reino de la Luz no poses en si mismo la fuerza suficien
te para vencer al reino de las Tindeblas. Esta fuerza debe ser - -
Creada en el curso de una empefiada lucha, durante la cual la Bondad,
que es orden y paz, termina por dasligarse por completo de la Maldad,
que es anarquia, turbulencia y viclencia. Es pues, un movimiento de
constante desprendimiento del Mal io que caracteriza el movimiento y
el progreso de la evolucién del mundo y de la historia.

{Ferrater Mora. Diccienario de Filesoffia Tome II Edit.- Sudamerica~
na Buenos Aires, p.p. 127-128),
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Combatié el maniquelsmo, el donatismo (que pretendfa
una Iglesia africana, independiente de Roma) y el pelagianismo (que ne-
gaba o limitaba la accidn de la gracia) murié en el afio 430, cuando

hacia tres meses que los vindalos sitlaban ia ciudad de Hipona.

Sus principales obras son las siguientes: Contra los
Académicos (contra el escepticismo)}; De libero arbitric (sobre 1a liber
tad vy el problema del mal); De beata vita (acerca de la felicidad); - -
$oliloquics, De vera Religione, De Trinltate: La Cludad de Diocs (prime-
ra gran obra de Filosoffa y Teologfa de 1la Rlstoria), y lac Confesiones,
donde relata (hacia el afio 400)su vida, con verdadero espiritu de unibn

con Dios® {17 )

El paganismo siempre creyS que la cafda de Rema en -
el afic 410 d.c. motivada por las invasiones bfxbaras y fundamentalmente
por los godos, tenfa como causa el haber abandonado les hombres y su -
gobierno la religién antigua y adoptar el cristianismo. San Aqustin es
cribe la ciudad de Dios, para desvirtuar aguella afirmacién. Los dio~-
ses antigquos no podfan salvar a Roma del infortunic solo el cristianis-

mo les depararfa esa salvacidn.

San Agust{n se sintid profundamenta conmovido cuando

Roza es sagueada por Alarico en el aiio 410, aquella ciudad inviclable -

(17 ) Gutidrrez Saenz, Historia de las poctrinas FilosSficas.- Ed. Esfin
ge, S. A.~ México 1979, Plg. 74.
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estaba ya derrotada por los birbaros.

El temor del obispo de Hipona se convirtiS en desola
da realidad en menos de dos afios. Roma, la inexpugnable Rema, fue con-
quistada por Alarico y entregada al saqueo; la cludad sterna tuvo que -

confesarse mortal.

Durante los primercs meses que siguieron al memora--
ble saqueo, creyS Agustin que bastarfa con responder a todas las obje—
ciones, de cualquier parte que vinieran, por medioc de su predicacifn, =
pero es Marcellino, gran amigo de Agustin el que estl al tanto de 105 re
proches de los paganos qua decian que de ninguna manera le convenia al
Estado la predicaciSn y la doctrina cristiana, porque preceptos como no
devolver a nadie mal por mal, y caminar dos millas con quien te ha con-
tratade para una, son nefastos para la conducta del Estado y se oponen
al bien de la Repiiblica. Por tanto Marcelino escribe una carta a San -
Agustin para enterarle de la situacifn y es cuando San Agustin responde
diciendo "yo respondexé a ellas, con la ayuda de Dlos, en nuevas cartas

@ con libros", Palabras que enclerran una promesa.

San Aqustfn responde a estas circunstancias con su

obra cumbre de entonces y del porvenir; a saber La Ciudad de Dios.

La Ciudad de Dios se divide en dos partas: unz nega-
tiva, de carfcter polémico contra los paganos (libros I-X), subdividida
a su vez en dos sacclones: los dioses no asequran a sus adoradores los

bienes materiales (I-V)}; menos todavfa les aseguran la prosperidad - -
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espiritual (VI-X}; la otra positiva, que suministra la explicacién cris-
tiana de la historia libros xI-xXII), subdividida asimismo en tres sec——
ciones: origen de 1la ciudad de Dios, de la creacién del mundo al pecado

original (XI-XIV); historia de las dos ciudades que progresan la una con
la otra y, por asf decirla, la una en la otra (XV-XVIII); los fines Glti

mos de las dos cludades (XIX-XXIT}).

San Agustfn se propuso desde un principio tratar en -
su conjunto la historia de las dos civdades, desde su orglen a su consu~
macidn final; no se proponia principalmente tomar la defensa de la reli-
glén cxistiana contra sus acusadores, sino que queria recordar en su con
Junto la maravillosa historia de la Cludad de Dios. ILa cual 1a analiza
de la sigulente forma: "Las devastaclones y estragos efectuades por los

_godos no han dafiado lo que verdaderamente vale; a 1lo mds han constitui-
do una prueba saludable y una advertencia elocuente para los cristianos
demasiado apegados a los blenes terrenales {(libro I). Los males morales
y los males ffsicos afligieron también a la humanidad cuando el culto de
los dioses estaba en pleno vigor ¥ aun no existfa el cristianismo. La -
prosperidad y el incremento del Imperio romano no pueden haber sido obra
de los dlosas venerados por los romanos: basta examinar la mitologfa ~ -
para comprobar su inccherencia y puerilidad. No son los falsos dioses,
sino el Dios finico y verdadero quien distribuye los reinos seg:\'xn sus de-
signios, que no por estar ocultos para nosotros son menos verdaderos. =
Es la Providencla divina, no el azar epiciireo, ni el hado estofco, quien

ha otorgado a Roma su imperio en premio a sus virtudes naturales y como
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indemnizacidn por la fellcidad eterna que nunca hublera conseguide., EL
celebrado celo de los XUMANOS por su patria terrena ha de ser aviso y -

ejemplo para los cristianos al aspirar a la patria celestlal (1I-V).

Esta primera seccifn va enderezada contra los que =
opinan que se debe adorar a los dioses con miras a alcanzar los bilenes
materiales, es decir, contra el vulgo, En la segunda seccifn de la - -
primera parte -consagrada a la polémica antipagana- pasa a refutar a -~
los que afirman qgue se debe de practicar el culto de los dioses para ~
obtener la felicldad ultraterrena. EStos son filfsofos y por eso la po
lémica va dirigida principalpente contra ellos; y, sobre todo, contra -
su tentativa de justificar de algin modo el nicleo de la religidn popu-
lar. El mis autorizado de esto defensores es VarrSn. S5an Agustin pien
sa que basta con refutar las justificaciones de este eminente tedlogo -
paganc para dar por demolida la pratensifn pagana de asegurar con el -

politafamo la felicidad ultraterrana (VI-VII).

Pero los f118s0fos no se han limitado a esto; han -
intentade, ademfs, elaborar una teorfa de los dioses, diversa de la de
los poetas, y de las instituciones piblicas. Una “"teolog{a natural™ -
que Agustin reconstruye y pulveriza, sigulendo la trayectoria del pensa
miento griega, desde 1los milesios a Platdn y los neaplatfnicos (VIII-X).

El motivo fundamental de la polémica es: para los presocxiticos la in--~

p 16n de 1a i 1alidad de Dios y de su cualidad de Creador; -

para Platfn, la ignorancia del hecho da la Redencién y de todo el conte
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nido de la Ravelacifn cristiana; para los neopilatfnicos, la imposibili-~
dad de conciliar su demonologfa con la omnipotencia y la perfeccién di-

vinas,

*En la sagunda parte el autor pasa de tratar el pxo-——
blema casl exclusivamente de modo polémico y negativo, a tratarlo, ante

todo, de medo expositivo y dogmitico. No basta d ar la incch -

cia y lo infundado del culto politefsta; es menester probar que, en ~ —~
efecto, toda la verdad se encuentra en el cristianismo, y cSmo &1 satis
face a un mismo tiempo al corazén y a la inteligencia, y es verdadera--

mente al camino da liberacidn del mal y de la infelicidad.

He aquf, pues, la descripcién cristiana del munde, -
no tanto del f£fsico como del moral, basado en la aspiracidn a la fall-—
cldad, Esta descripcifn se desarrclla en tras fases. Primero se discu
te el origen de la sociedad en general, de la "ciudad", principiando -
por examinar el comienzo absoluto de lo que no es Dios. es decir, la -
cxeacidn, y aclarando as{ que con ella ha tenido origen el tiempo, que
es el surco sefialado por la mutabilidad de las criaturas; de aqui viene
la consideracifn del origen y de las caracterfsticas de las dos ciuda—
des del culto; la creacifn de los dngeles (Ciudad de Dios) y el origen
de los malvados, con la rebelibn de los Angeles scberbilos y sus conse--
cuencias en la vida humana y su destino (XI), ya que la historia ds las
dos ciudades entre los hombres tiene como praSmbulc necesario la de las
dos ciudades ultraterrenas: da 1os &ngeles felices sujetos a Dios con -

sumigiln y amor y de los demonios desventurados y rebeldes.
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En la caracterizacién de la ciudad terrena tienen ex~
tensa parte tres cuestiones: la del mal, que Se explica como una defi-—

ciencia de perfeccifn y cuya causa se achaca a un desvio de la voluntad

pecto al bien supremo, que es Dios, hacia el individuo; la cuestidén -
de la muerte en su sentido relativo (separacién del alma del cuerpo: pri
mera muerte) y en Su sentido absoluto (muerte del alma: sequnda muerte),
con su separacién sin remedio de Dios (XII); y la cuestiSn del pecado -
original, de su naturaleza (desobadiencia y orgullo), de sus manifesta-- )
clones (rebelidn de la carne, concupiscencia, debilitamianto de la volun

tad), y dea sus efectos principalas (XIII). Estos efectes pueden adver—

tirse en toda la vida psiquica, que se nada y perturbada

por el predominio de las pasiones; es significativo a ecte respecto el
sentimiento del pudor (XIV).

L2 sequnda fase es la que considexa los desarrollos -
de laz dos ciudades: de la carnal, fundada en el amox de sf mismo, y de
la espiritual, fundada en el amor de Dics. Cada una posee su propia ma-
nera de vivir y de gozar, La ciudad terrena finca su residencia y su fe
licidad relativa aquf abajo; la cludad de Dlos estf sobre la tierra me—
ramente de paso, en espera de la feliecidad celeste. La ciudad terrena -
procede del fratricidio de Cafn, mientras que la de Dios remonta sus co—
mienzos hasta Abel, Cada una continia en la serie de las generaciones -
que enumera la Biblia desde el Diluvio (XV), pasando por Abraham, Isaac,
Jacob, Moisés, los Juaces (XVI), mientras Se afirman las grandes monar—

qufas de Babilonia y de Asiria. Y ellc con un permanente significado -~
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simbSlico, ya que las vicisitudes de Nod, de los Patriarcas, de Molsés y
de otros personajes bIblicos semejantes prefiguran mfsticamente la ciu--
dad de Dios en su peregrinacién. Lo mismo vale para la época de los pro
fetas, que sefiala el momento culminante y la crisis irreparable de Isra-
el, realidad y sfmbolo al mismo tiempo de la ciudad de Dios. También -
aquf el significado simbSlico profético predomina sobre el histérico = =
(vin) '

La ciudad terrena se desenvuelve, después de Noé@ y la
dispersiSn de los pueblos, en las grandes monarqufas orientales, de las
cuales el autor da noticla valiSndose de la CrSuica de Euseblo de Cesa——
rea, en los reinados helénicos y en la Roma antiqua; para esto se sirve

prudentemente de Varrdn.

2quf queda subrayado el carficter mixto de la historia
humana, la imposibilidad de distinguir en ella la ciudad terrena de la -
eciudad celeste, que siguen siendo dos realidades metafisicas, cuya sepa-—
racién empirica, sensible queda reservada al juicioc final de bDios. Esto
vale, de modo particular, para 10s primeros siglos de la era cristiana,
en que la Iglesia, de la Ciudad de Dios, vive mezclada con la ciudad del
mundo, hasta el punto de albergar en ella también hombres carnales, aun—
que tal vaz desedsos de redencidn. De ahf las persecuciones, las here——
jfas, los escndalos que, con todo, tienen su funcifn beneficiosa sobre

la ciudad de Dios metaflsica: sus santos (XVIII).
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1a tercera fase se refiere al resultado f£inal de las
dos ciudades: felicidad eterna para la una, infelicidad también etexna

para la otra.

Aquf (XIX) se vuelve a tratar ex e la 8

tidn de la verdadera naturaleza de la felicidad y de su caricter necasa

i 1, divino, re aquf la confutacidn de los estoi--
cos, que presumian arribar a ella por sus propios medios: la vida huma-
na, vista con ojos realistas, es desorden, apasionamiento, violencia. -
La racionalidad y la paz no son de este mundo, ni es aquf donde las co-
8as reciben su waloracibSn definitiva. Esta depende del juicio futuro -
de Dios (XX). A su luz, el vicio se revelard como tal, aunque aquf - —
abajo se presente con el aspecto fascinador de la virtud y de la felici
d?d. Nada seguro se sabe acerca de cuando vendra ni cowmo se desarrol)a
ri. Desde luego, el juez serd el Cristo glorioso, y la (ltima fase de

1a historia humana estard wuy agitada por las luchas espirituales y - -
acontecimientos ffsicos gigantescos; y ciertamente el fin y el julcio -

representarin una regeneracién, una palingenesia del mundo.

Entonces tendri lugar también la distincibn real de
las dos ciudades. A la cludad del mundo tocard una eternidad de dolor,
a la vez moral y £fsico (XXI); eternidad de pena contra la cual no va--
len ni las cbjeciones ffsicas derivadas de la pratendida imposibilidad
de un fuego que no se consume, ni las morales, qgue dependen de una pre-

suntadesproporcién entre un pecado temporal y un castigo eterno: la =
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gravedad del cual serf, no obstante, proporcionada en intensidad ‘a la -
entidad de culpa. En cambio, a los santos quedari reservada la biena--

venturanza aterna (XXII}" (18)}.

En sintesis 'podemos dacir que "La teologfa polftica
de San Agust{n descansa fundamentalmante sobre la distineiln entre las
dos ciudades en la que se divide la humanidad: asi que dos amores fun--

_ daron dos cludades, es s sabar: la terrena, el amor propic hasta llegar
a menospraclar a Dlos y la celestial, el amor por Dlos hasta llegar al
menosprecic de af mismo. Esta idea no es nueva, ya cue astaba contani-
da, en su germen Al menos, en la tradicién paulina y en Orfgenes. Sin
enbargo, a8 San Agust{n quien le did vardaderamente su forma y su va--—
lor explicativea. No se trata ya de un reino de Dlos que suceda a la -
vida terrena. Las dos ciudades han existido siempre, una al lade de la
otra, dasde al origen de los tiempos. Las dos ciudades permanecerfn -
una junto & la otra hasta el fin de los tiempos, pero despuds fnicamen—
te subsigtirf 1a cluded celestial para pavrticipar en la eternidad de los

santos” {19},

El tema central de la obra de San Agustfn radica en
la distinciSn de las dos ciudades, una en la que los hombres viven ni~

camente para lo terrenal (bisnes materiales) y para ser una comunidad ~

{ 18) Montea de Oca Franclsco, La Cludad de Dios.- Ed, Sepan Cvantos -~
porria MExico,~ plg, XVIII a la XXI.

(19) Serra Rojas Andres, Ciencla Polftica.- Ed. Porrua Méx.~ pig. 201.
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imperfecta, la otra un grupo de hombres que viven Segiin Dios, una comu-
nidad de santos, de los que buscan realmente a Dios. La ciudad terres-
tre no se identifica con ningiin estado en particular, sino que es la co

munidad de los imperfectos.

Los hombres de la ciudad de Dios conviven con los de
la ciudad terrestre, pero no viven con ellos. De ahi que la naturaleza
mistica de las ciudades trascienda los limites geograficos e histéricos
y las remita al mundo interno del hombre, la ciudad terrestre se identi

fica con el pecado aunque englobe ean su seno hombres justos.

Si la ciudad terrestre no se identifica con ninguna
de las organizaciones polf{ticas creadas por los pueblos, se debe a que

lo inico que tuvieron a la vista fue el populus y su gobiernmo al que pu-

diera compararse con la creacidn de las pordneas. La ley de Dios
fue dictada a los » gober o g dos, para mostrar a ca—
da uno de elles la d justa respecto a sus semejantes, pero no es

ley para entes abstractos, luego el Estado no es un orden histSrico si-

no divino

En los diversos pirrafos se sefiala que el fin supre-
mo del y de los hombres es la paz, elevada as{ a la categorfa de una -
virtud suprema: para el hombra, la paz es la armonfa social, lo mizmo ~
en el seno de la familia que an el interior de los pueblos o en la comu
nidad de las naciones. El fin del Estado para San Agustin es la Justi-
cia, la Justicia es caridad, La caridad pextenece a Dios de donde conclu

yYe que el Estado pertenece a Dios.



2.2.- El1 Reino hﬁmano y el divino.

Se ha aistribuido en dos géneros al mundo: uno que vive
segiin el hombre, y otro, segin Dios; a esto se llama mfsticamente dos
ciudades, ez decir, dos sociedades o congregaciones de hombres, de las
cuales una estd predestinada para reipar eternamente con Dios y la - -
otra para padecer aternc tormento con el damonioc, y &ste es el fin prin

cipal de ellas,

El primero que naci8 de nuestros primeros padres fue -
cafn, que perteneca al reino humano, y después Abel, que pertenece al
reino de Dios; pues asi como en el primer hombre, no fue primero lo -
espiritual, sino lo animal, y después lo espiritual, de donde cada ham
bre, naciendo de rafz corrompida primero es fuerza que por causa del -
pecado de Adin sea malo y carnal, y si renaciendo en Cristo le cabe =

meajor suerte, después viene a ser bueno y espiritual.

A los ciudadanos del reino humano los produce la natura
leza corrompida con el pecado; pero a los ciudadanos del reino divino
los angendra la gracia, libertands a la naturaleza del pecado; asf, --
los unos se llaman vasos de ira, los otros, vasos de misericordia. ~ -
"Por lo cual, aunque no todo hombre malo ser& bueno, no cbstante, nin-
guno serf bueno que no haya sido malo; pero cuanto mias en b:e\}e se gu-
de en mejor, mfs pronto consequird que le nombren con el dictado de -~

aquello gue alcanzf, y con el nombre {iltimo encubrird el primero” (20 ).

(20 ) san Agustfn, La ciludad de Dios, P&g. 333.
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asf que dice la Sagrada Escritura de cain que fund$ una
ciudad; pero Abel, como peregrino, no la fundS, porque la civdad de -
105 santos es soberana y celastial, aunque produzca en la tierra los -
ciudadanos, en los cuales es peragrino hasta gus llegue el tiempo de -
su reino, cuando llegue a juntar a todes, rasucitados con sus cuerpos,
¥ entonces se les entregari el reino prometido, donde con su principe,

rey de los siglos, reinarfn ein fin para siempre.

"La Ciudad terrena, que no ha de ser sempiterna, porque
cuande estuviere condenada a los Gltimos tormentos no serd ciudad, en
la tierra tiene su bien propio, del que se alagra ¢omo pueden alegrar
tales cgsas; y porque no es tal este blen, que libre y excuse de angus
tiags a sus amadores, por eso la ciudad de orxdinario anda desunida y =~
dividida entre sf con pleitos, guerras y batallas, procurandc alcanzar
victorias, o mortales o, a lo menos, ef{meras; pues por cualquier par-
te que se quisiese levantar haciendo guerra contra la otra parte suya,
pretende ser victoriosa y triunfadora de las gentes, siendo cautiva y
esclava de los vicios; y sl, cuando vence, se enscberbece, es mortife-

a" L 21],

La paz Son bienes y dones que pertenecan a Dies y gque -
los integran el reino humano los toman para apoderarse de los bienes -
materiales, que para estos hijos de la carne son su felicidad terrena,

sin tomar en cuenta gque la paz aspiritual los lleva al reine divino en

( 21) san Agustin, La Ciudad de Dios, PRg. 334,
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al cual los bienes terrenos no importan, pues estfn con Dios, tienen -~

la gracia y viven en la gracia de Dios.

Asf vemos que los dos reincs, el humano y el divino, =~
estén en constante enemistad, sostienen entre s{ guerra los malos con
los malos, y asimismo debaten entre si los buenos y los malos; pero el
reino divino es perfecto no pueden tener guerra entre sf. FPero los =
proficlentes, los que van aprovechando y no son aiin perfectos, pueden
pelear aiin entre sf, como un hombre puede no estar de acuerdo consige
mismo; porque aun en un mismo hombre la carne desea contra el espiritu
y al aspfritu contra la carne. Y agi los que consiguen la victoria da
la Glt;.ma batalla se curan y alcanzan el reino divino, el reino de - -

Dlos.

Podemos decir que el reino humane y el divino son una -~
expresiSn de dos maneras de vivir de los hembres, unos inclinados al vi
clo (hijos da la caxrne) otros a la virtud (hijos de la gracia} estos -
conceptos son espirltuales o mf{sticos. EL reino divino esta predestina
do a reinar eternamente con Dios y el otro a sufrir un suplicio eterno

con al aiablo.

La ciudad de Dios es la comunidad de los santos de los -
que buscan verdaderamente a Dios en todos los reinos. La ciudad terres

tre es la comunidad de los imperfectos.

san Agqustin al hablar de reino humano y del divino no -

trata de separar lo terreno de los espiritual, sino de la cenvivencia -
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entre ambos, tanto de la virtud como de las debilidades que existen en
el hombre, tanto la carne como el espiritu no se entienden por separa-
do, ¢l espiritu necesita del cuerpo para llegar o aleanzar una perfec-
cifn, aunque existan aquellos que por la debilidad de la carne no al--

canzan el perfeccionamiento para llegar a Dios.

En estos dos polos tan opusstos, pero A su ver tan cer-
cancs es necesario llegar a un punto intermedioc que serf sin lugar a -
dudas el del equilibrioc entre la carna y el espSritu, que segin San -
Agustfn es aquel que no teme la cverciSn, porgue al actuar bien actia

BOr el amox a Dios y a sus semejantes.

tos dos reinos identificados como un bien y un mal, des
de loa origenes de nuestra humanidad, los podemos comparar con caln y
Adbal, el uno con dabilidades y el otro con la virtud, cafn actuando -

con instintos y Abel actuando con la rasén,

San Agustf{n en su obra trata de dar el eguilibrio a los
dos reinos, sin que existan aquellos que no alcanzan tal equilibrio, y
as realista en cuanto estf consciente de que hay hombres que no alcan=
zan al aquilibrio y los supera su ambiciSn o instintos y aquf si hace
una separacién de aquellos que la sobarbia los inclina hacia el mal y -

de agusllos que siguen el bien, alcanzando la gracia de Dios.

Por consiguiente, la naturaleza humana es doble: el hom
bre es espfritu y cuerpo y asi mismo es ciudadanc de aste mundo y de la

ciudad celeste., EL hacho fundamental de la vida humana es la divisiéa
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de los intereses humanos, por un lado los intereses terrenos centrados
alrededor del cuerpo; de otro, los interases ultraterrenos que pertene

cen especfficamente al alma.

San Agustfn hizo de la distincifn la clave para coupren
der la historia humana, que estf y estari siempre dominada por la lu--

cha entre las dos socledades.

De un lado se encuentra la ciudad terrena, la sociedad
fundada en los impulsos terrencs, apetitivos y posesivos de la natura-
laza Mumana inferior; por otro lado la Ciudad de Dios, socledad funda-

da en la esperanza de la paz celestial y la salvacifén espiritual.

La teorfa de San Agustfn hay que interpraetarla con pre-—
caucifin y en especial cuando se aplica a hechos hist6ricos, 1o que ¢qui
20 decir San Agustin no era que la ciudad terrena o la Ciudad de bios
bud.tuan identificarse de modo especial con las instituclones humanas
existentes, lLa Lglasia como organizacidn humana visible no ara para -
&1 lo mismo que &l reino de Dlos, y afin menos era idéntico el gobierno
sacular a los poderes del mal. Nc era posible qua un jerarca eclesifs
tico qua se hahfa basado en al poder imperial para reprimir la herejfa,

atacase al goblerno como representaciSn del reinoc del mal,

san Agustin crefa que las potestades "que son, de Dios =~
son ordenadas”, también crefa que el pecado habfa hecho nacesario el -
emplec de la fuarza por los gobierncs y que este empleo era al remedio

divinamente ardenadc de los pecados,
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Podemos decir gque en consecuencia las dos ciudades no -
estaban separadas sino mezcladas, para no separarse sino en el Juicio

Final.

san Agustfn consideraba al reino del mal como represen-

tado, al menos por los imperios

g ' que no exa identi-

£icados con elles.

Concebfa también a la iglesia como representacifn de la
Cludad de Dics, aunque a su vez no podfa identificarse con la organiza
cion eclesidstica. Su esquema de 1a salvacifn humana y de la realiza-
cibn de la vida celests sa basaba absolutamente en la zealidad de la -
iglesia como unidn social de todos los verdaderos creyentes, a través
de 1a cual puede operar en la historia humana la gracia de Dios. Por
esta razén, consideraba la aparicifén de la iglesia cristiana como el =~
punto culminante de la historia; marcaba una nueva época en la lucha -
entre los poderes del bien y del mal. De ah{ en adelante, la salva—--
cifn humana esta ligada con 10s intereses de la iglesia y, en consecuen

cia, esos intereses son preponderantes sobre cualquiera otros.

El destino f£inal de la especie humana no se alcanza en
1a tierra, sino an el cielo, y a partir de ese momento la unidad de la
especie significa la unidad de la fe cristiana bajo la direccidn de la

iglesia,

También habla San Agustfn de la relacién entre los gober

nantes seculares y los jerarcas eclesifistices y se hizo indiscutible -
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siglos mas tarde de que el Estado tiene que ser cristiano, servir a -
una comunidad que es una por virtud de una comiin fe cristiana, y que -
e#se Estado tiene que ser un Estado en el que se ensefie la creencia en
ia verdadera religidn y que a la vez estd apoyada por la ley y la au-
toridad, asi pues el carfcter cristiano del Estado estaba inserto en
el principlo universalmente admitido de que su finalidad es realizar -

la justicia y el Deracho.

Podemos decir que las ldeas polfticas de San Agustin -~
eran da que la iglesia debfa de tener autonomfa en cuestiones espiri--
tualas y la concepcidn del gobierno compartido por dos &rdenes, el - -
real y el clarical. Esta posici&n no solo implicaba la independencia
da la iglesia, sino tambidn la del gobiernc secular, mientras dste - -

actuase dentro de su jurisdiccidn prepia.
2.3,- San lsidoro de Sevilla,

San Isidore (entre 560 y 570-636) al hablar de las auto
ridades, congidera dque el hombre en el cual se deposita el cargo de -~
ser dicha autoridad, no debe de ser scherbioc, aun habléndosele dado -
facultades scbre la misma comunidad que le nombra, &sta debe de sar hu
wilde y se debe de inclinar ante la propla autoridad de la cual se le
reviste, pues no se le debe de olvidar que es uno mas de la propla co-

munidad, no es un ser superior sino al contraric es un servidor,

“Quien en el siglo goblerna blen temporalmente, reinarh

#in fin en la eternidad, y de la gloria de este mundo pasa a la eterna,
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Pero quien ejarce el poder con maldad, después de las vestiduras reful
gentes y las piedras preciosas, desciende desnudo y miserable a sar -~
atormentado en el infierno™ (22 ). Con esta cita San Isidoro deja en-
trever que la humildad en &l gobernante es el madic por el cual se - -
garantiza no sdlc un buen gobierno en la tierra sino también la salva-
¢idn de el mizmo en la posteridad. En cambio £i se gobierna con la =

soberbia y con investiduras terrenas el fin sexi opuesto al primeroc.

Se considera dentro de las Sagradas Escrituras que el -
nombre de rey lo llevan los varones santos porgue su actuar es recto y
pierden el nombre de reyes al pecar y al actuar mal, asi mismo son bien
llamados raeyes los que supiexon modificarse a ellos mismos asi como a

sus siibditos, com un buen gobiermo.

San Isidoro analiza, que cuando existen reyes buenos, es

un don de Dics, pero cuando estos son malcs, la culpa es del pueblo por

sus pecados,

La autoridad impuesta en un principe la dif Dios para re
gir al pueblo, perc quizo &ste que fuera justa y entre mis poder tuvie-
ra el principe mis humilde fuera, pues quien usa rectamente el poder =
del reino forma la justicia con hechos mds que con palabras y este rei-
no serd prospero y ningquna adversidad lo turbar8, ni la ambicifn llega-

rd a el. “El buen rey mds fScilmente se vuelve del delito a la justi--

2

( 22 ) Quiles Ismael, S.I. San Isidoro de Sevilla, Pig, 145
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cia, quea de la justicia al delito" (23),

El principe o mejor llamado el que gobierna debe de ser
paciente en cuanto debe de disimular los errores de los malos, no por-
que lo consienta sino porque espera tiempo conveniente para la correc-
cién o que estos enmienden sus vicios, por tanto la paciencia se prue-
ba demostrando la clemencia del principe, esto es, que el principe de-
be de ser el mayor ejemplo para los gobernados, pues si éste cometiera
delito, este delito o falta podrfa generar que dicha falta se convir--
tlera en una norma la cual serfa doblemente castigada en el principe,
ahora bien, es mis ficil que un pueblo siga el mal a que de ojos al -
bien, por tanto el principe debe de ser prudente en cuanto a su actuar

pues seré doblemente responsable ante Dios, que le eligid como tal.

Todo gobernante debe de basar su conducta en una ley, -
San Isldoro hace una clasificacién, primero nos habla de que existen -
leyes divinas y humanas, las divinas constan de naturaleza o son natu=

rales, las humanas de costumbres.

También hace una distinciSn entre lo que es Derecho y -
nos dice que es lo general, la ley &s una especie del Derecho. Porque
todo Derecho consta de leyes y costumbres, y nos dice, la ley es la -
constitucifn escrita. Costumbre es un h8bito o sea una ley no escrita,
pues ley proviene de leyendo, porque esti escrita y costumbre es un lar

go uso extrafdo de las costumbres.

( 23} Quiles Ismael, S. I. San Isidoro de Sevilla, pig. 147.
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Uso es un derecho institufdo por la costumbre que es -

utilizado a falta de la ley pero que no difiere de la ley escrita.

Considera que el Derecho es natural, o civil, o de gen-
tas. E1 Derecho es natural cuando es comiin a todos las naciones, el -
Derecho Civil cuando algiin pueblo o ciudad lo establece para si mismo,
ya sea por causa humana o divina, el Derecho de gentes es lo que hoy -

conocemos como Derecho Internacional.

San Isidoro considera que el alcance de la ley es el -
permitir hacer detarminada cosa o prohibir algo. Pero también la ley
al prohibir, permitir o exigir tal o cual cosa es coactiva, asto es -
que axista un castigo y la ley es hecha coactiva para que pot medic -
del temor exista la convivencia humana 'Las leyes son hechas para que
con &l temor de eallas sea contenida la audacia humana, y la inoccencia
asté Seguxa entre los malvados, y para que en esos malvados, por te--

mor del suplicio Sean refrenadas sus aficiones de hacer dafio® (24 )!

1A ley debe de ser honesta, justa, posible, adaptada a
la naturaleza des aguellos a quienas se va aplicar, adecuada a las cos-
tumbres del lugar, también debe de ser dtil y no perseguir ningiin ine-

tares privado, debe de ser adecuada al lugar y tiempo.

El principe o el gobernante es el primero que debe de -

observar las leyes, pues asi asegura que sus ordenes sean obedecidas =

( 24} Quiles Ismael, 5. I. San Zsidoro de Sevilla Pg. 123,
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por todos, en cuanto a la iglesia Dios encemendS§ la proteccién de la -
misma a los principes, asi estos entregaran cuentas a Dios poxr el des-

tino de la iglesia.

El rey proviene de regir y el rey que no corrige no pue-
de ser llamado ray, los griegos llamaron tirano a aquellos a los que —
los latinos llamaron reyes pues ellos llamaban tirano a los reyes fuer-

tes peroc fuertes en soldados "tiro fortis®.

El Sefior dijo por mi reinan los reyes, y los tiranos por
mi tienen la tiexra, posteriormente se les llamd tiranos a los zeyas -~

pésimos y malvados que ejercfan una dominacién sobre 1os pueblos.

Para finallzar la idea politica de San Isidro de Sevilla,
analizamos lo que entlende por siibditos. La servidumbre surge como cas
tigo por causa del pecado del primer hombre, perc esto e¢s perdonado con
el bautismo, Entre todos log hombres aexiste la maldad por 1o que el «
Sefior ellige a unos hombres da entre todosd para ser sefioXes y principes,
para que estos a su vez frenen la maldad de sus semejantes y &stos a su

vez tengan un buen actuar temiendo el castigo de sus sefores.
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capitule 3.- Santo Tomis de Aquino.
3.1.- Lla Suma Teoldgica.

Tomds de Aquino fue el Gltimo hijo de los condes Londol
fo de Aquino y Teodoro de Teate, Nacid ep el castillo de Rocaseca, -
cerca de Aquino, en las proximidades de Nipoles, hacia el afio 1225, =
fecha tomada de los trabajos mis recientes de dicho autor, y muere en

el afio de 1274.

En la Suma TeolSgica se manifiesta un claro método dia~
léctico, si se entiende por dialéctica el enfrentamiento de tesis opues
tas, en busca de la sintesis y la unidad. Debido a que en la Universi~
dad de Par{s nabfan sentadc sus reales el averrofsmo, cuyas dos tesis
px.:incipales, la primera de las cuales afirmaba que de un principio - -
fintco no podrfa sino resultar un solo efecto, por 1o gue el origen del
universo tenia que venir de varios principios, en tanto la segunda sos-
tenfa que la creacifn fue un acto necesario, lo que suprimfa la eleccién
libre del creador, ponian en peligro los dogmas fundamentales de la teo

logfa catdlica.

Con la Suma Tecldgica Santo Tomés viene a fortificar los
dogmas de la religldn catSlica, la obra estd dividida en tres partes: -
Dics, el hombra, y Jesucristo. Cada parte estf dividida en cuestiones,
y estas a su vez, en articulos, En cada artfculo se inicis el tema com
una interrogacidn, que inmediatamente es respondida de dos maneras - -

opuestas,
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e En el cuerpo central del artfculo, Santo Tomfs da su =~
propia respuesta al problema planteado, que generalmente es una sinte-
sle de las respuestas anteriores, finalmente, se responde a las obje—

cicnes o razones que dan los contrarios.

En la primera parte dedicada a Dios, nos habla de la - -
axistencia y esencia de Dios, de la trinidad de Dios, la creacidn, y -
los angeles. En la parte segunda nos habla del fin del hombre, de la -~
felicidad, de lo actos humanos, las virtudes y los viclos, de la ley, -
del principio externo de los actos humanos, es decir, de la gracia de ~
Dlos y de 1a rellgiSn. En la parte tercera y Gltima nos habla de Jesu-

cristo y de los sacramentos.
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3.2.~- Andlisis de las Cuatro Leyes de Santo Tomés.

Santo Tomis reconoce cuatro aspecies de leyes: ley eter=—

na; ley natural; ley humana; ley divina.

1a ley eterna es la razén del gobierno de las cosas pre-~
existentes en Dios, Dios es, a la vez, el autor y el soberano del mun-—
do. Es necesario entonces que haya una ley eterna que nadle, sino plos,
conoce en su esencla, pero que todo hombre conoce en parte por una espe
cle de irradiacifn. Lo mismo que todo artista tiene su espfritu para -
realizar su arte, todo gobiernc debe saber por adelantado la regla y al
orden de lo que tlene que ser ejecutado por sus gobernantes. Asf pues
la ley no es otra cosa que el dictamen préctico de la razdn en el prin-
cipe que gobierna alguna comunidad, siendo que el mundo es regido por -
la providencia divina, toda la comunidad del universo es gobernada por
la razén divina; esa misma razén del gobierno de las cosas axistentes -
en Dios, como el principe de la universalidad, tlene naturaleza de ley,

de aquf que asta ley es necesariamante eterma.

As{ pues podemos decir que 1a léy eterna es sl conjunto
de principlos que rigen al universo, que en su totalidad solamente es -

conocido por Dios,

La ley natural es aquella inclinacibn natural que impule
sa a la criatura racional hacla su verdadero fin, La criatura racional
(hembre) estd sometida de una manara mAs excelante que 108 demis seras

a la accifn de la providencia, la ley natural establece ciertos princi-



pios comunes e indemostrables.

Es necesario que la razén humana deduzca particulazes - -
aplicaciones, "Adem8s, para llegar a la perfeccidn de la virtud, es im-
posible dejar al hombre abandonade a si mismo: pues que si hay hombres
buenos, también los hay malvados y corrompidos, que no pueden ser ficii
mente apartados de la inclinacifn al mal por la accidn de las palabras”

(25).

Hace falta hacer uso del temor para que los hombres ma--
los se abstengan de hacer el mal y dejen vivir en paz a los demds, es —

majoxr decidirlo por medio de layes.

La lay natural tiene que ser completada por la ley huma-

Asf pues podemos argqumentar que la ley natural es "como
aguella parte de la eterna aplicable a la conducta humana y que puede -

ser conocida por la coneiencia del hombra, en forma racional® (26 }.

La ley humana deriva de la natural, ahora bien, entre =
las demds cosas, la criatura racional estd sometida a la providencia di
vina, en cuanto participa de esta providencia proveyendo a s mismo y a
los demis, y as{ hay en ella una participacidn de la razén eterna por ~
la cual tiene inclinacién natural a su debido acto y f£fin, y esta parti=-

’:ipacién de la ley eterna en la criatura racional se llama ley natural.

(25 ¥ Paul Janet, listoria de la Ciencia Polftica pigs. 398 y 399
(26 ) Galindo Camacho. Teorfa del Estado. P&g. 148.
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La lay humana podemos decir "que es la ley positiva, es-
crita, formulada por los hombres y que deriva de la natural pues ante -
la imposibilidad de que &ata requle todos los actos de la conducta del

hombre, la ley humana los rige con base en la ley natural™ (27 ).

*La ley humana deriva de la natural de dos maneras: ls =

primera como consecuencia de un principio, y la da como ina-

7

cidn particular de un principio indeterminado. FPor ejemplo, esta lay:

"no mates®, es una consecuencia de este principio: No hagas wal 2 nadle
La condenacifn a tal o cual pena es une daterminaciSn del principic ge-
neral gue declara que aquél que hace un agravio a otro debe ser castiga

do. Vemos que en el primer caso, la ley participa de la fuerza misma -

de la ley 1y en &) gundo caso, recihe su fuerza de la ley huma-

na® (28).

Auncue sea la ley humana una aplicacién de la ley natu--
ral y participe, en cierto modo, de la ley aterna, no es 'suficients por
diversas razones, e invoca una ley suparior igualmente positiva, perc =
divina que corrige las imperfecciones de la ley natural y de la ley hu-

mana.

La lay divina es necesaria por cuatyo razones: es preci-~
86 que haya una ley qua sea proporcional al £in del hombre, puss este ~

f£in traspasa los términcs de la naturalexa; los juilcios humancs son in~

( 27) Galindo Camacho. Teorfa dal Estado, Phg. 148
( 28) Ppaul Janet., Historia de la Clencia Polftica pfg. 399
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ciertos y oscuros por lo tanto es necesarlo una ley exacta, clara, e -
infalible, la cual el homnre no pueda discutir ni alterar; la ley huma
na sSlo contempla los actos exterlores del hombre; la ley humana no -

puede castigarlo todo,

Por lo tanto el hombre necesita de una ley divina para
que bajo su direccidn el hombre actue con divina providencia hacia su

£In {ltimo por la ley dada por Dios.

Asf, pues, para que el hombre pueda saber sin duda algu
na qué es 1o que debe hacer y qud evitar, fue necesario que en sus pro
plos actos fuese dirigido por la ley dada por Dios, de la que hay segu

ridad que no puede errar.

Porque el hombre puede establecer leyes sobre las cosas
que puede juzgar; mas el juicio del hombre no puede juzgar acerca de -
los actos internos que estdn ocultos, y sf Qnicamente de los movimien-
tos externos que se manifiestan; y, sin embargo, se requiere para la -
perfeccidn de la virutd, que el hombre sea recto en unos y en otras; -
zrazén por la que la ley humana no pueda reprimir y ordenar suficlente-
mente los actos interiores, habiendo sido necesario que para 8sto so--

breviniese la ley divina,
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3.3.~ Tesis Tomistas Sobre Polf{tica y Gobierno.

Santo Tomds, considerf que el hombre por ser un animal po-
1ftico y sociable que tiene uso de la razdn y por medio de @sta se en—
cuentra por encima de los demfis animales, que en cierta medida Dics -~
les proporciond un medic de defensa, ya fuera con cuerncs, garras, pe—

zuflas, o con la velocidad para

par de sus depredadores o por tan -
sdlo el instinto, El hombre tiene el uso de la razfn y por esta causa
tiene que vivir en grupos para poder satisfacer sus necesidades, pero
al vivir en grupo o en sociedad fue necesario que tuviera un guia, un
timonel que le guiara, es decilr un rey que 19 gquisy decida, para asf
cbtener los fines o metas que se haya fijado el mismo grupo. En el -~
cual, el rey era la fuerza que los mantendrfa unides en comunidad, por,

que el hombre dentro de un grupo gque no tiene gula se disipa.

Todo hombre tiene fines que alcanzar, pero estos eran -
distintos entre cada hombre y s6lo los fines comunes en los propios -~
hombras son 1los que los mantienen unidos dentro de la sociedad o grupo,
cuando se tienen fines comunes, el actuar del hombre tiene matices de

justos e injustos.

cuando los hombres justos se congregarcn en una sociedad
y el rey que los gobernd actud en forma justa se di8 un amblente de -
hombres libres, perc cuando el actuar del rey fue Llnjusto y s8lo veld

POr sus propios intereses se dic” la esclavitud,
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Asimismo Santo Tom@s nos hace referencia a las tipos de
gebierno que se pueden dar, si existe un régimen injusto y la cabeza
que gobierna s5lo buscard su propio provecho y no el bien comiin éste
serf un goblerno tirfnico, ya que &ste priva por la fuerza y no por -
la justicia, y si el régimen injusto no lo tiene uno sino muchos, en—
tonces se llama oligarqufa; o sea que es el principado de unos pocos,
oprimiendo al puablo por su riqueza, difiere de 1a tiranfa sflo por -
el niimero de gobernantes, y si el régimen injusto estd ejercido por el

pueblo se llama democracia,

Cuando el pueble aprovechando la fuerza que le propor—-—
ciona la muchedumbre oprime a 1os de arriba, en este caso tode el pue
ble se convierte en tirano. Ahora bien, si un gobiexno es justo y es
administrado por twuchos se 1lama repiiblica, y el gobilerno juste admi--
nistzado por un grupo de virtuoscs es ':leado aristocracia, o sea, el
goblerno de 1los pejores y si &ste goblerno justo es administrado por -
uno sdlo es llamado Fey. Por esto "rey quiere decir gue uno sélo pre-
sida y sea el pastor que gufe hacia el bien comdn, sin buscar su pro--

pio interés”, (29)

Santo Tomds investigd qué es mids convenlente para una -
sociedad y nos dice que para procurar el bien de la comunidad y la paz,
es mejor que esté regida por uno gque por muchos, puesto que la socie--—

dad resultar{a gravosa para si misma.

(29) Tomés de Aquino, Tratado de la Lyy, Tratade de la Justicla, - -
oplisculo Sobre el Gobierno de los Principes, Ed. Porria, pig.259.
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El gobernante que dirige una sociedad debe pretender la
unidad de la paz. Asimismo debe de dar los medios apros y convenien-
tes para lograrlo, tendrd &xito el gobierno cuando se logre por com=—
pleto este fin y es claro gue mejor puede llevar a cabo la unidad uno
solo que muchos. Pues estos no podrfan llegar a un acuerdc para poder
mantener la paz y la unidad de la sociedad. Se dice gue muchas cosas
estdn unidas en cwanto se acercan a la unidad, por consiguiente mejor

gobierna uno que muchos, en cuanto &stos se acercan a la unidad.

Podemos decir que lo mejor es aquello que proviene de la
naturaleza, por tanto la unidaé natural es la del hombre, y es la mds
perfecta; asi el régimen presididopor uno es lo mids conveniente a la

comunidad,

Esto puede probarse por la experiencia pues las provin-—-
cias o ciudades gobernadas por muchos viven fluctuando entre la paz y
1a divisidn y 2l contrario las que viven bajo el régimen de uno solo -
viven gozandc de paz, hay justicia y existe la felicidad en medic de -

la abundancia.

Ahora bien, también el gobierno de uno solo puede conver
tirse de juste a injusto, cuando busca el mal de la multitud, cuando -
solo busca su proplo interds que debfa ser para el bien comiin. piji-—
mes que en un régimen justo, cuanto m8s unido estd, el gobernante es -~
mis Gtil para la sociedad, de modo que cuando se convierte en injusto,

es noclvo para la multitud, pues el gobernante no vela por la paz y el
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bienestar de la sociedad, sino lo primeroc para &l es su interés propio
despreciando el bien de la comunidad, buscando s8lo su bien particular.
Por tanto mientras mis se aparta del bien comin el régimen se convier=

te en injusto siendo perjudicial para toda ja multitud.

Podemos deducir que si se da un régimen injusto, es me-—-—
jor que esté en manos de todos para que asf{ se impida el mal mutuamen—

te.

Entre los regimenes injustos el mejor fue la democracia,
Yy el peor la tirania. El tirano g_:nvé no s6lo las cosas temporales de
sus sibditos, sino que impidi§ las eapirituales, y temi8 también que -
la amistad de la comunidad se convirtiera en txaicién para él, puesto
que 8i los hombres se reunian y tomaban fuerza podrfan demoler el do-—-—
minio del tirano, FPor tanto sembré discordias entre ellos, foment§ -
divisiones y prohibifé todo aquellc gque podrfa promover un pacto entre
ellos, como las reuniones y juntas y todo aquello por lo cual los hom—

bres solfan promover la confianza y familiaridad entre sf.

El régimen tirfinico se esforzd porgque no hubiera ricos -

ni poderosos porque temiS que usaran sus bienes para dafiarlo,

Nos dice Santo Tomfs que en el goblernc de muchos, con -
mds frecuencia se dif 1a tiranfa que en el gobiernc presidido por uno,
porque cuando existen muchos se da la destruccifn de la par que era lo
mds importante en una sociedad, pues alguno fallaba cuando buscaba el

blen comiin, mas si uno solo presidfa, ordinariamente verfa por el bien
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comiin; mas si se apartaba del bien comiin, no solfa seguirse de inmedia
to con el abuso de los sGbditos, lo cual fue ya el extremo de la tira-

nia que tuvo el mayor grado de malicia.

Por tanto, hay que huir de 1los peligros provenientes del
goblermno por muchos, que por uno., Podemos decir que con mas frecuen--
cia degenerd en tiranfa el gobierno por muchos que el goblerno por umc.
Pues podrfa suceder que surglera una disencidn entre varics gobernan--
tes, Yy que une de ellos se impusiera como cabeza y sefior de la multi--
tud. Por tanto, podemos deduclr que la tiranfa sucedid con was fre-—
cuencia en el régimen de muchos que en el de uno, y as{ podemos con—-'—
clulr que lo mis conveniente fue vivir bajo un ray que bajo muchos go-

bernantes.

"as{ pues, como ha de alegirse el régimen de uno solo -
como el mejor, y algunas veces sucede que se convierte en tirania, que
es el peor, se ha de trabajar diligentemente para que el pueblo contro
le de tal manera al rey, que &ste no llegue a convertirse en tirano, -
En primer lugar habrd que escoger un hombre de tales caracterfsticas -

para tal oficio de rey, que no sea probable qua decline en tiranfa®(30).

Y una vez elegido el rey, el pueblo debfa controlarlo, -
de tal manera que se le quitara la ocasidn de convertirse en tirano, -

debfan cuidar el poder del rey para que no pudiera degenerar ficilmen-

(301 Tomés de Aquino, Tratado de la Lay, Tratado de la Justicia, Oplisey
lo sobre el Goblernc de los Principes. Pdg, 265,
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en tirano. Cuando el rey se habfa convertido en tirano y no era exce-
sivo, era conveniente tolerarlo por un tiempo, pues al derrocarle se -
podrian cometer arbitrariedades, que serian mis perjudiciales que la -
misma tiranfa. Podrfa suceder que quien intentase derrocarlo no lo -~
pudiera lograr y solo provocarfa que el rey se endureciera més y fuera
mas cruel. Otras veces sucedié que el pueblo lo lograra con ayuda de
alguien, pero al vencerlo éste ocuparfa el lugar del tirano con mis =
fuerza que el primero, pues temiendo el nuevc tirano que le sucediera

1o misme solfa oprimir a loa siibditos con mayor servidumbre.

El rey esperaba un premio cuando habfa cbrado bien, y si
el obrar blen es un acto de virtud, entonces la virtud del rey seria -
el regir bien a sus sibditos, y ese serfa el premic que lo hiclera - -
feliz., MEs para el rey no fue suficiente, pues ninguna cosa de la tie
rra podria satisfacer el deseo, nl podrfa hacerloc feliz, por tanto no

pudo ser premio suficiente para un rey.

En cambio la felicidad es la perfeccibn final del hombre
y su bien completo, al que todos deseaban llegar, y as{ ninglin bien -
terreno podrfa hacer feliz al hombre por- 1o mismo cada terreno pudo -
ser suficiente premioc para un rey. Solo Dios podfa aquietar los anhe-
los del hombre y hacexlo feliz con una felicidad eterna y celestial y
&sto puede ser el premioc para un rey que ha obrado con justicia, "Mis
aiin, la mente humana conoce el bien universal por su intelecto, y lo -
desea por su voluntad; pero el blen universal no se encuentra sino en

Dios, Pues nada hay que pueda hacer feliz al hombre llenando su deseo,



sino bios" (31).

As{ podemos probar que el premic del rey fue &ste honor

y ésta gloria, al ser ciudadano e hijo de Dios.

El rey debfa tener como fin primordial el gobernar bien,
pues sus sibditos sentfan que por el cuidado del rey consegufan muchos
bienes, y lo amaron. Mas el dominio de los tiranos no podfa durar, =
porque era un egofsta e hipScrita siendo odioso para el pueblo, pues -
no se puede conservar por largo tiempo lo que repugna a los deseos de
l1a multitud; mds quienes pudieron gobernar mas tiempo fueron aquellos
que no se excedfan en el poder, sino que en muchos aspactos procedian

con justicia,

Podemos estudiar de dos maneras el oficio real del rey -
por comparacidn con un régimen natural. Y en la naturaleza encontra--
mos un goblerno universal y otro particular: el universal es el régi-~
men de Dios, que gobernd todas las cosas con su providencia; el parti-
cular es el del hombre, a quien se le llamd microcosmos porque en 81 -

se encontrd la forma del orden universal.

“Pues as{ come toda creatura corpdrea y espiritual cae -
bajo el régimen divino, asf todos los miembros corporales y las poten-

cias del alma caen bajo el régimen de la razén; por ello la razén es -

(31) Santo Tomds de Aquino, Tratado de la Ley, Tratado de la Justicia,
Opiisculo sobre el Goblerno de los Principes. Pig. 270.
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para el hombre lo que Dios es para el universo” {32).

Para que el rey pudiera ejercitar su régimen de manera -
conveniente y oportuna necesitd de un tesoro consistente en oro, plata
y monedas acufiadas, porgque si todo hombre lo necesitaba, mucho més el
rey, pues 1o tendrfa como garantfa para lanacesidad futura, porque con

tiene en si todas las cosas.

Por tanto, si el estado natural de los gobernantes exi--—
gfa cierta comunicacidn, luego también su virtud y operacién; y ésto -
no o podfa hacer sin la moneda; ni el artesanc ni el carpintexo po---
dfan trabajar sin sus instrumentos. Se concluye que es necesario gue
el rey tuviera riquezas artificiales ya que debia de proveer a su casa
y a sus siibditos de todo lo necesario, por tanto, es evidente que el -
rey necesitaba tales rigquezas para que as{ mismo pudiera llegar al fin

Gltimo de la comunidad que es el bienestar y la paz social.

santo Tomis distinguié un doble tipo de dominlo: El repu
blicano y el despStico. E} republicano se di6 cuando una regién, pro-
vincia, ciudad o fortaleza se rigié por uno o varios hombres segin sus
proplas leyes, este tipo de gobierno fue el mejor para regir una clu--
dad porque se did una constante comunicacifn entre ciudadanos y extran
jeros, En el régimen republicano el modc de gobernar fué a base de -

salarios ya que los gobernantes eran asalariados y como el fin que se

{32) santo Tomds de Aquino, Tratado de la ley, Tratado de 1a Justicia,
oplisculo sobre el Gobierno de los Principes. P&g. 277.
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pretendia era la paga y no el gobierno de los siibditos, por esta razén
se les corrigib con menos rigor, es decir, el fin fué la paga ¥ en se-
gunde lugar los siibditos. Por ello eran mds audaces en el cuidado de

la repiiblica, porque esa era toda su atencidn.

Ademds, en el gobiernc republicano se restringid el mis-

me gobernante por las leyes generales o municipales.

El gobierno despStico es el que se df en la direccidén -
del sefior al sjervo; este régimen toma a sus sibditos como esclavos, -

su dominio es total sobre los gobernados.

Habi&ndose distinguide los tipos de gobiernoc, vemos que
no pudieron existir solos, pues requirieron de sus ministros, que son
el complemento del régimen, porque sin ellos ningiin dominio pude sub--
sistir, ya que ellos ejercieron los oficios seqin los grades, distribu
yendo el trabajo y administrando lo necesario, ya fuera en el reino ¢

en la repiiblica.

El ministerio se les did segiin sus aptitudes y méritos -
de cada uno. Podemos observar varios tipos de ministerios: seqiin los
diversos regfmeres; porque los ministros debfan ser de acuerde a sus -
sefiores. Y as{ un régimen republicanc requeria ministros acordes con

el tlpo de repiiblica,

"pbiversos scn los ministros de un régimen real, los cua-
les son nombrades para su ministerlo de por vida, para el provecho del

rey del pueblo, coma son los condes, varones, los generales y los feuda
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tarios; &stos estan obligados perpetuamente al gublerno del reino, tan
o por sf como pozv sus heredercs. De donde es evidente que los minis-
tros son necesarios a cualquier tipo de gobierno, y han de constituir-

se segin 1a clase de administracidn a la que sirven" (33).

Alqunos otros ministros son empleados para el trabajo -
servil, y esto fue justo segiin 1a naturaleza de cada hombre por algin
defecto natural, ya sea porgque fue vencido en guerra, etc. Existic -
otro tipo de ministros que asistieron a la familia y estos _fueron asa-
lariados, otro® sirvieron por benevolencia y deseo de acumular alqunos
honores, © bien, 108 que sirvieron por virtud, como fueron los encarga
dos de la casa del rey o la milicia o la caceria o alguna otras cosas

de 1la familia.

Nos dice el Aquinatense sobre la polftica de S6crates y
Platdn que dividieron a la ciudad en cinco tipos de hombres: principes,
consejercs, militares, artesanos y agricultores. Dicha divisién pare-
ce perfecta para la ciudad porque abarco’ a todos los hombres que per--
tenecieron al régimen politico. Pero Aristfteles estuvo en desacuerdo
diciendc que ponfan un niimero que exedi8 en niimerc la proporcién de la
ciudad, ademfs de que cada ciudad era diferents en capacidad y en po--

derx.

Encontramos al f£il8sofo HipSdomo, este pensador traté el

(33) Tomis de Aquino, Tratado de la Ley, Tratado de la Justicla, - - -
tplisculo Sobre el Gobierno de los Principes. PRg. 297,
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problema del nimerc de habitantes de una ciudad, y dijo que deberia de
ser alrededor de diez mil hombres, nimero suficiente para una ciudad,
pues asf seria fEcilmente provista de todo lo necesario por los gober=
nantes y asimismo redujo a tres las clases de hombres que deberian de
formar las ciudades: militares, artesanos y agricultores y que ninguno

de ellos podrfa invadir las actividades de cada uno.

Podemcs decir que este pensador cayd en el error, pues -
no se podfa fijar el nimerc de habitantes de una ciudad que varfa de
acuerdo al lugar, a la fecundidad de la gente, ademis su clasificacién
era incompleta pues deja fuera a los sabios vy consejeros que eran los
que llevaban la polftica y sin los cuales la ciudad no era hien gober-

nada.

Tampoco pueden excluirse 10s gobernmantes, pues son la ca
beza de la unidad civil, de la que depende toda la sociedad. También
nos habld acerca de los juicios en que litigan los hombres, el primerc
que fue por dafics hechos a las cosas por injurias parsonales y estos -
eran de dos tipos: ofensas verbales y ofensas de hecho. Distinguid tam
bidn los juicios de parte de las cosas que habfan de¢ juzgarse, y redujo
estos a dos tipos: uno ordinario y el otro provocatorio, este ltimo al
que llamaron principal, permitif el derecho de apelacifn y debfa de ~ -
constituirse por ancianes de la ciudad, gque diffcilmente revocaron lo -
ya juzgado, &stos a su vez, vigllaren la polftica y no permitieron las

injusticlas.
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Por 6_1tue analizaremon en que coneistiS la verdadera -
polftica tomista, vemos que es el modo como la ciudad se lleva a cabo
depandiendo de la calidad de la misma y sus habitantes,buscando la fe-
licidad a través de la virtud. Si el gobernante polftico gobierna con
virtud suprema estarf dando loe medios para una felicidad polItlél y -
perfecta. As{ como un cuerpo humanc que mueve sus potencias inferio--
reg por mandato del cerebro existiende una armonia con respecto de to-
dos sus organos. Por tanto para lograr una verdadera ciudad o polfti-
¢a se requiere que los miembros estfn conformes con la cabeza, que es-

tén bisn ordenadcs en la ciudad para obtener una politica perfecta.

Resumiendo "si quienes goblernan las repiblicas fuesen -
como los aquf descritos, todo subsistirfa en una par del corazén y en

buenas relacicnes, de donde brotarfa la felicidad de los hombres® (34).

(34) Santo Tomfs de Aquino., Tratado de la Lay, Tratado de la Justicia,
Opiisculo Sobra el Gobierno de los Prfncipes., Plgs. 384 y 385,



4.~ Otras Teorlas Mediavales.

4.1.~ Tomis Becket.

puranta todo el medicevo, el pensamiento politico se -»
dirigid exclusivamente a justificar el poder de la iglesia sobre el -
poder del Estado, as{ encontramos autores que justifican el poder del
papa sobre el rey Y algunos otxos que lo hicleron al contrarieo. Los
defensores del papado consideraban que la realeza histSricamente ha--
bfa side instituida por el sacerdocio, y en consecuencia, exa consa--
grada per &l. 1A consagracidn fue susceptible de dos interpretacio--
nes: no era mis que una santificacién sobre los reyes como bendicién
divina © 5510 era un acto de scberanfa y una verdadera institucién. -
Hugues de Saint Victor, admitid los dos poderes. Al mismo tiempo en-
contramos en Inglaterra a un defensor endrgico de la prerrogativa sa-
cerdotal: el célebre Tomds Becket o Santc Tomds de Cantorbéry, en sus
escritosse contemplaba que el sacerdocio estaba dispuesto a combatir el
principio de inviclabilidad real, mas posteriormente fue un ardiente -
defensor de &ste principio, ante esto Tomis Becket, ascribié al rey de
Inglaterra "Si tii empleas tu elevacidn en interés de tu fuerza y de tu
poder, Y no en interés de Dlos, si no depones tus propdsitos de opri-~
mir las personas y los bienes eclesifsticos, quien te ha elevado y te
ha hecho rey para gobernar y no para oprimlr, te exigirf que rindas -
cuentas con gran usura de los bienes que te han sido confiados, y as{

como Roboam, hijo de Salomdn, fue arrojado del trono por las faltas de
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3u padre, se hari pagar tus propias faltas a tus herederos" (35).

Becket subordind sin reservas el poder real al poder - ~
eclesifstico, considerd que la iglesia estaba compuesta por des orda--
nes: el clero y el pueblo, Escribié que en la iglesia estaban los - -
apdstoles, los obispos, los doctores, en el pueblo los reves, los prixl
cipes, los duques y los condes. Considerd que los reyes habifan recibi
do su poder de la iglesia, ¥ que la iglesia no habfa recibido el suyo
de los reyes sino de Cristo. Asimismo sefiald que los reyes cristianos
debfan somater sus resoluciones a los jefes eclesidsticos y no mandar
en ellos, asf tambiféin, los principes debfan inclinar su cabeza ante -

los obispos.

Tomis Backet llegd a tal extremo que consideré que adn -
el papa era demasiado para mantener sus prerrogativas, todo este pensa
miento de Becket, encontrS a su maximo expositor en cuanto a la unién
de ideas teocrfticas y las democraticas mAs violentas, en su amigo y ~
auxiliar, Juan de Salisbury que fue uno de los precursores y casi uno
de 105 inventores de la polftica de la liga en el siglo XVII, politica
que impulsd el odio al podar ciwvil, hasta el tiranicidio, y por otro -

lade exaltdé el despotismo sacerdotal.

(35) Paul Janet, Historia de la Ciencia Polftica, Pig. 366.



4.2.— Juan de Salisbury.

Juan de Salisbury (1115 (?) 1180). Sostuve el dogma de
l1a autoridad eclesifistica, tomd principalmente de la literatura paga-
na de Grecla y Roma sus argumentos, &stos se pueden considerar como -
liberales, tenlendo una libertad de pensamiento que sefialé la presen~
cia de un espftitu verdaderamente moderno. Juan de Salisbury estable
ci8 una distincidn clara y terminante entre la jurisdiccién respecti-
va de las autoridades seculares y eclesifzticas, y lanzd contra el -
papa la acusacidn de intervenir en asuntos que no se compaginan ¢on -

la condicidn del sacerdote,

sostuvo "que la Interpretacifn de la voluntad divina -
era una atribucin exclusiva y sagrada de la Iglesia, pero no sucedia
otro tanto con el castigo de las ofensas de las auteridades civiles,
funcién propia del ejecutar de la justicia., En vez de admitir la se-
paracidn de los dos grandes poderes, Juan de Salisbury abogd por la -
estrecha colaboracifn entre ambos, considerando al mundo temporal como

la cabeza y al espiritual como el alma de la sociedad polltica™ (36).

Juaidn de Salisbury ensayé un sistema de filosoffa polf-
tica, diferente a la tendencia admitida en la Edad Media, en este sis
tema no logré separar de su tendencia los elementos eclesifsticos que
caracterizaron la época, Dentro de la filosoffa de este autor sa ob-

serva el desarrollo de un paralelismo entre el cuerpo humano y la - -

(36) Raymond Gettel, Historia de las Ideas Polfticas, Pigs. 194 y 195,
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existencia del Estado. “En una socledad bien otganizads -decia §l- -
debe existir un rebu'to adecuade de funciones entre los miembros de la
comunidad, de manera que cada 8rgano tenga una composicién idénea y -~

cumpla su labor con eficacia” (37).

Trat§ de realizar un nuevo esfuerzo para presentar un =
esquema ideal de gobierno, diciendo que era necesario que el poder se~
cular se suhordinara a las autoridades da la iglesia, =2simismo consi=-=
dezS a la monarquia como una forma de gobiernoc muy importante y vis la
imugen del Estado a través del Imperio romanc y de 10s tipos teocréti

cos del Antigquo Testamento.

La idea de Juan de Salisbury, fue que la ley es realmen=—
te la que gobierna al hombre, perc comc una expresién eterna de la vo-
luntad de Dios, y que una vercdadera base de la vida polftica se encuen

tra por consiguiente en el sentimiento de justicia.

Ahora bien, observd a la iglesia como una organizacién ~
an la cual se reunfa un sentimiento de justicia, &ste represent§ el -~
gobierno supremo de los hombres, tomAndolo como primer lugar en impor—
tancia, por tantoc el principe ocup§ el segundo lugar dentro de la so—-—

cliedad polftica, como una encarnacidn de la ley.

Asimismo habls de la deposicin viclenta de los tirancs

cuando egtos no actuan de acuerdo al derecho, justificando asf la depo,

(37) Raymond Gettel, Historia de la Ideas Pollticas, P&g, 195,
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sicidn, pero sin llegar al asesinato del tirane poxr manes del pueblo,
sino que lo dejaran a Dios que con su colera lo ejecutarfa. Vemos -
que para Juan de Salisbury, el tirano no tenia derechos frente al pue
blo, porgue no debfa existir un hombre que tuviera potestad sobre - -
otro, 3610 cuando fuera voluntad de Dios mediante la realizaciSn de -~
la justicia. Estas dos tesis tuvieren una influencia considerable a

partir del siqlo XII.

Como vemos la concepcidn que tenfa Juan de Salisbury -
del Estado, es una teorfa organicista puesto que "el Estado es para -
Salisbury algo parecido a una entidad org&nica (al cuerpo humano), en
el cual "el principe representa la cabeza, el senado el corazén, los
magistrados 1os sentidos corporales, el ejército las manos, etc.” Y
estd subordinado al alma representada por la Iglesia como el cuerpo =

humano se subordina al alma" (38)}.

Podemos apreciar que el pensamiento de Salisbury es una
mezcla del de Platdn y del de San Agustin, pues considera al Estado =

como un organismo, pero dotado de alma.

El ideal que seé pudo observar en la obra de Juan de Sa-
lisbury llamada Policraticus, fue el de la copunidad polftica, es de~
cir, como sociedad unida por un acuerdo comin respecto a la ley y los
derechos., Ademds se pudo apreciar la idea esencial del pensamiento -

polftico de Salisbury que era la de un pueblo regido por una autori--

(38) Galindo Camacho, Teorfa del Estado, Pdg, 146.
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da@ piblica que actia para el bien general y estd moralmente justifica

da por el hecho de ser legitima.

Para Juan de Salisbury ia concepcidn de 1a ley constitu-
ye un vinculeo ompipotente en todas las relaciones humanas, incluyendo
ia gque existié entre el gobernmante v los gobernados y decfa que en con
secuencia esta ley era obligatoria tanto para el rey come para los 5613

ditos.

Por dltimo, en la obra citada se habld de la distineibn
entre un verdadero rey v un tirano, que para &1, tiene una importancia
fundamental, se puede observar que presentS la primera defensa del - -

tiranicidio "Quien usurpa la espada merace morir por la espada" (39).

{39} = Sabine George, Historia de la Teorfa Polftica. Phg, 188,



4.3.- Juan de Paris.

Fue francés de nacimiento y dominico, es influido de ma-
nera determinante por Santo Tomis, Sostuvo una pugna con Egidioe de Co-
lonna. Juan de Paris, al contrario de los juristas de su tiempo mo -
sintid la necesidad de dar preeminencia al Imperio. En su libro ™De ~
potestate regia et papali en sus capitules iniclales, sostuve que la -
iglesia necesitaba universalidad, pero que no ocurria lc mismo con la

autoridad pelitica®™ (40).

considerd que la sociedad civil surgif por un instinto -
natural, pero que los hombres tienen inclinaciones e intareses diver--
sos. Sostuvo que la divisién politica natural era la providencia o -
reino y consider5 gue no habla necesidad de que todos los reincs estu-
vieran subordinados a una sola cateza. En ocasiones atribuyd al empe-
rador una autoridad universal. Tomd de Aristdteles en cuanto a la co-
munidad autosuficiente lo Gue considexd el reine ¥ no vié ninguna difi

¢ultad en admitir tantas unidades autdnomas comc existen en realidad.

El aristotelismo de Juan de Paris le permitié refutar la
opinién de Egidio de Colonna en cuanto a que el poder secular requerfa
de la santificacidn de la iglesia, per lo que Juan de Paris considerd
que el poder secular era mis antiquo en el tlempo que el verdaderoc sa-

cerdocio y recalcS que no derive de &1,

(40} George H, Sabine, Historia de la Teoria Polfcica. Plg. 211;
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Por otro lado este autor nos sefialid tomandoc el aristote-
lismo, como lo habfa hecho Santo Towmis, que el gobierno civil tue-neci
sario para una vida humana y que por tanto estaba justificade por los
beneficios €ticos que de el derivaron estando sacionade por el cristia
nismo de esto se desprende que lo espiritual era en todos los aspectos

superior a lo temporal,

Considerd que esto no era negar el mayor valor intrinse-
co de la autoridad espiritual, pero utilizd el hecho de la naturalidad
del goblerno secular en apoyo de la defensa tradicional de la indepen-

dencia de lo temporal.

Juan de Paris escribid especialmente con el objetivo de
resolver el problema de la propiedad eclesifistica y con la finalidad
de marcar una via media entre 1os errores contrapuestos. "Hay —dijo-
gertes que sostienen que el clero no debe en absoluto, tener propie——

dad” (411,

Hubo quienes sostuvieron que el poder espiritual de los
sacerdotes les daba indirectamente un derecho de contyol sobre toda 1la
propiedad y todo poder secular. El 1ibro de Judn se escribif en con--
tra de la argumentacidn de un imperialisme papal como 16 expuso Egidie
de Colonna. En este libro sostuvo que crz legitimo que el clero tuvie

ra propledad, como un medio para desarrollar la tarea espiritual, aun-

{41] George H, Sakine, Historia de la Teorfa Polftiea, PRg. 212,
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que el control legal de la propiedad resida en la autoridad secular, -
en cuanto a que la autoridad espiritual necesita como medio la propie~
dad, expuso que la autoridad espiritual no debfa extenderse a un con--
trol indirecto de la propiedad, al respecto enuncid varics puntos su-—
plementarios. “"En primer lugar negd que la posesidn de la propiedad -
eclegifistica corresponda al papa. No correspendfa a ningdn individuo,
sino a la comunidad como cuerpo, y el control de que ella tenia el pa-
Pa era el de un administrador (dispensator). El papa puede incurrir -
en responsabilidad por el mal uso de la propiedad de la iglesia. En -
sequndo té&rmino Juan de Par{s establecid una clara distincién, por lo
que se referia a los gobernantes seculares, entre la oropiedad, que en
el caso de los seglares correspondia a les individuos, y la regulacidn
politica o piiblica de los usos de la propiedad, que correspondfan al -
gobernante como cabeza de la sociedad civil. El rey debfa respetar =
los derechos de la propiedad privada regulindolos dnicamente segin lo

indicara la necesidad piblica” (42).

Asimismo Juan de Parfs hace la distincidn entre lo espi-
ritual y lo temporal, tomando come ejemplo la pugna del imperio contra

Gregorio VII.

Este autor distinquid cuarenta y dos razones que sefialé
en pro de la subordinacidn de la autoridad secular a la espiritual y -

las refutd una por una, Analizd la autoridad espiritual inherente a -

(42) George H. Sabine, Historia de la Teoria Polftica pag, 212.
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a los sacerdotes e investigd la clase de control que implicaba esa au-
toridad sobre los bienes temporales y el poder secular, considerd que
la consagracién y administracién de los sacramentos y el derecho a pre
dicar y ensefiar eran puramente espirituales y no requerfa medios mate-

riales.

considerd que el punto de autoridad espiritual, se exten
df{a finicamente a la excomunidn por lo que no tenfa consecuencias mate-
riales, dada la excomunidén a un gobernante secular hereje, podfz lle—
var a su pueblo a negarle la obediencia, consider§ que la excomunién -
no implicaba ningiin derecho por parte del poder espiritual a cosccio—
nar a los gobernantes, asimismo sefialé que hecha una protesta por la -
autoridad secular, por algin abuso que se cometiera en la iglesia, po-
dfa tener efectos semejantes & 1o de la excomunidn haciendo camblar -

de actitud a un papa,

Jurfdicamente analizd que "el derecho de un papa a depo-
ner a un rey no es mayor que el de un rey a deponer a un papa" (43} -
hablé que ambos pueden ser legitimamente depuestos, pero sélo por la ~

autoridad propiamente consitutida gue fue la>que los eligid.

Expuso dos facultades proplas de la autoridad espiritual:s
la de regular al clerc y la de poseer la propiedad necesaria para lle-

var a cabo los fines espirituales, pero que no suponfan ningiin poder =

{43) George H, Sabine, Historia de la Teorfa Polftica Pigs, 212, 213,
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sobre la autoridad secular, Estas argumentaciones tenfan como finali-~
dad el estudio de la relacidn entre el papa ¥ el rey de Francia, en -
cuanto a la donacién de Constantino hecha a la lglesia, sefialande que

cualquiera que fuera la relacidn entre el papa y el imperio no consi--
deraba que el rey de Francia estuviera sujeto al papa, en guanto a la

donaciSn de Constantino sostuvo que no podfa haber enejenado parte del
imperic hablande jurfdicamente, asimismo sefialdé que aun cuando se acep
tara lo contrarioc esto no podrfa aplicarse a Francia, ya que los fran-
cos nunca estuviaeron sometidos al imperio y aun si se aceptara que hu-
bleran estado semetidos habrfan podido conseguir un derecho de pres—~-

cripcidén v as{ obtener su independencia.

En la parte final del libro mencionadc considerd que el
papa no tenfa una “"plenitudo” potestatis"” es decir, un tipo Ginico de =
autoridad en la iglesia, zefiald que la autoridad del papa era {inicamen
te an cuestiones de organizacién administzati\;a y dijo también que el
oficio papal era sin duda dnico y derivado de Dios, pexo que
eién do quien habrfa de desempefiar dicho cargo requerfa la cooperacién
humana para designarla, por tanto, asf como podfa haber una eleccién -
pontificia, podfa axistir algiin procedimiento jurfdico para ser priva-
do de @1, En consecuencia sostuvo que el papa puede abdicar y también

ser despuesto en caso de tener mala conducta incorregible,

Siguiendo 1a linea que utilizé en el estudio de la pro--
pledad eclesifistica en la que considerd que la autoridad espiritual re
sidia en 1a iglesia misma en cuanto cuerpo, la inglesia mediante un -~

coneillio general podfa deponer a un papa,
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"En consecuencia, justifica la resistencia al papa basén
dose en los mismos principios generales en que se habfan apoyade mu---
chos escritores del Mecdiocevo para justificar la resistencia a un monar

ca" (44).

Considerd que nc podfa establecerse ningiin procedimiento
jurfdice contra el papa, pero que s{ provocaba la rebeliln y no podfa
persuadirsele de que se detuviera, la iglesia podrfa obrar contra el -
papa, asimismo el monarca podr{a levantar su espada en contra de la -~

del papa sin caer en responsabilidad.

Juan de Parfs sin presentar una teorfa polftica sistemf-
tica, fue de gran valor para el Mediocevo, en tantoc que realizé alega-~
tos basados en razones histfricas y fundamentos jurfdicos en favor de

la independencia de la monargufa francesa,

(44) George H, Sahine, Historia de la Teorfa Polftica P&g. 214,
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4.4.~ Marsilio de Padua.

Marsilio de Padua {1270-1340) Su librxo "Defensor Pacis"
fue el tratado politico mds importante y original de la Edad Media, su
£ri6 la excomunisn y fue as{ como formd parte del grupo de francisca--
nos que se agruparon en torno del d&bil emperador germinico Luis de Ba

viera,

Marsilio abogd por la consolidacifn de la autoridad den-
tre del Estado que tenia que vivir independiente y en un plano supe---
rior a la misma iglesia. Dijo también que todos los pueblos que habla
ban diferente lengua, tenfan que formar diferentes Estados, y que las
guerras entre las cormunidades polfticas constitufan una sabia provie-«
348n de la naturaleza, aunque tamblén considerd y sostuve a la vez, la

paz interna en el seno de cada Estado,

“La primera parte de la cbra de Marsilio, se dedica al ~
examen de los principios del Estado; el segqundo libro al astudo del -
origen y desarrollo de la Iglesia, su organizacidn bajo el pontificado
y sus relaciones con la autoridad civil; y el tercero contiene un resu

men de conclusiones" (45).

Conaiderd, al Estado como una organizacibn vital que ga~-
rantizaba a la comunidad las condiciones de libertad y estabilidad - -

para que as{ se pudiera realizar el bienastar social general y asimismo

(45) Raymond Gattel, Historia de las Ideas Polfticas, Pig, 208.
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desenvolver su exdstencia.

Marsilio tuvo la idea, de que el Estado tenfa que desa~
rrollarse y vivir independiente a las influencias estrafas, &ste fue -

el principio bdsico para &l.

“"Marsilio dedujo principios importantes con respecto al
fundamento popular del gobierno en la Iglesia y el Estado, y a la su-
bordinacidn de aquélla al poder secular. Influfdo por las ideas grie
gas sobre la democracia y por la concepcidn romana de la scberanfa po
pular, sostuve Marsilio que el fin prinecipal del Estado es el bienes-
car del pueblo; gue la actividad esencial del Estadc se concreta en -
la formacidn de la ley; gue el conjunto de todos los ciudadanos cons-
tituye la fuente suprema de la ley y que el gobierno tiene gue estar
regido por un niimerc determinade de perscnas, elegidas por el puekle

y responsables ante el mismo™ (46),

Nos dice el autor que cuando los gobernantes se extrali~
mitaban en sus funciones el pueblo tuvo el derecho de castigar a sus -

gobernantes y aun privarles de su autoridad si era necesario.

Establecié una distincién entre la fuente suprema de la
scberanfa dentro del Estado, es decir, el pueblo y la forma de gobier-
no escogida, para que cuide cdel cumplimiento de las leyes, asimismo =

opind que la forma de gobierno que es mejor es la monarqufa electiva,

(46) Raymond Gettel, Historia de las Ideas Polfticas, Pag. 209.
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Y que el rey sSlo tenia la facultad de aplicar e interpretar las leyes.
que no podfa hacer las leyes porque su voluntad tenf{a limites juridi--

cos en todas las direcciones.

"Marsilio abogd porque la Iglesia se organizara, también,
bajo un sistema democritico, y que la autoridad final y suprema residie
ra en el concilio general, compuesto, al mismo tiempo, de delegados - =
eclesiisticos y representantes seculares. La eleccidn del Papa se harfa
por el pueblo, presente en el concilio, que podria destituirle de su -

alta potestad incluso" (47).

También considerd que la iglesia deberfa ocuparse Gnica=-—
mente de los asuntos espirituales y que la autoridad civil deberfa de -
convocar los concilios y llevar 2 efecto el cumplimiento de las penas -

espirituales.

Asimismo al hablar de la clérigos considerd§ que ellos - -
tambi@n forman parte del Estado y que tenfan que gozar de las mismas -
congideracicones que los demds ciudadanos del Estado, sin disfrutar de -
exenciones motivadas por su carfcter religioso. Por tanto Marsilio co-
locd al papa en un plano de igualdad con relacidn a los obispos, aunque
considerd que tenfa cierta preeminencia en dignidad el papa, y subordi-

nd la organizacién eclesidstica a la autoridad del Estado.

Clamé por el fortalecimiento del poder del emperador, = =

(47) Raymond Gettel, Historia de las Ideas Polfticas. Pdg. 209.
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como una garantfa indiscutible del orden y 1a seguridad del Estado. -
Porque crefa que los privileglos del clero y las pretenciones papales -
constitufan los mis importantes cbsticulos para el mantenimiento de la

paz y la existencia de un buen gobiermno.

Atacd con dureza a la influencia corruptora de la riqueza
ponigndose en favor de los raliglosos franciscanss en cuanto a la doc——

trina de la pobreza, como norma de perfecciSn cristiana .

"Sus teor{as sobre la organizacién polftica y eclesifsti-
ca en el siglo XIV, contienen ideas que son aceptadas mig tarde en el =
siglo VI por la Reforma Protestante, y por las revoluciones de la &po-
ca. En su pensamiento aparecen condensados el esfuerzo de la Reforma -
para sustituir la jerarqufa eclesifistica por la comunidad de creyentes,
y el reconocimiento delipueblo como fuente suprema del poder scberano, =

en las revoluclones polfticas que tienen lugar después” ({4B).

(48) Raymond Gettel. Historia de las Ideas Polfticas. Pig. 210.
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4.5.- Guillermo de Cccam.

Fue un TeSlogo escoldstico que tuvo gran influencia del
pensamiento poiftico de Marsilio de Padua, discutid sobre la naturale-
za de los poderes eclesifisticos y seculares, y lo realizd en forma de
preguntas y diflogos, resumiende ¥ analizando muy sutilmente los dos -

asgpectos de la cuestidn.

Su sistema de estudic fue muy complicado, pues sélo ofre
ci6 sugestiones, sin formular contestaciones. Guillermo al contrario
de Marsilio, no abrigd las mismas convicciones en cuanto a la activi--
dad de resistencia del pontifice sostenida por Marsilic, quien creys -
en la sabiduria y en la justicia del pueblo, en la cristiancdad, como -
{iltima y suprema autoridad en materias eclesiAsticas y seculares, - ~
Guillermo no creyd en la existencla de una institucldn humana absoluta
v final; sostuvo, en vez de este supuesto, la existencia de una ley -~
natural, a cuyas normas estaban sometldos tante al papa como el empera
dor. No abrazé la idea de un imperio Universal, hasta creyd y sugirid

la idea de que existieran varios papas y varios sobermanos.

Establecid varias liritaciopnes al poder del emperador, y
escribid que su autoridad debfa regirse por la ley comin a todas las -
nacliones, Rechazd la scberanfa absoluta del poder polftico, serald -

restriceiones fundadas en la experiencia o en la justicia.



- 108 =

Con raspect® a la organizacién polftica, Guillermo y Mar
silio congeniaron al establecer que el pueblo deh{a de actuar en una -
forma directa en la via piblica, o conocer una delegacifn genarzl ds ~

su podex.

Marsilio formul$ un plan de organizacién para los conci-
lios eclesifisticos, abogd por un sistema de representacifn, "ean el - -
cual cada provincia tendrd una cifra de delegados, en consonancia con
el "nimero y calidad® de sus habitantes” (49). Guillermo desarrolls -
esta misma idea de Marsilio, en cuantoc a la representacifn en el con--

cilio general, con mayor detalle.

Al contrario de Marsilie, Occam influyS en el pensamien-
to polftico de su &poca, en cuanto al asiento de la autoridad y 1a re-
presentacidn en la iglesia, al grado que influyd en el pensamiento de
Wyclif y Huss, al menos en sus principios fundamentales en forma par--

cial, 2s como en la revolucifn religicsa del siglo XVI.

(49} Raymond Gettel, Historia de las Ideas Polfticas, PRg. 212,
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4.6.~ Wyclif y Huss.

En el Gltimo perfodo da la Edad Media, se reflejarcn las
ideas de Juan Wyclif en Inglaterra, y Juan Huss en Bohemia, en 10 mo-

vimientos nacionales y democriticos contra el papa.

Wyclif, fue profesor de Oxford, gozd de popularidad co-
co pensador religioso, recibid influencia del pensamiento de Marsilio
y de Guillermo de Occam sobre la soberanfa popular, Su esczitos poli-
ticos tuviercn por objeto refutar los argumentos de un monje, que fue
prehablemente Guillermo wadford, "gquien sostenia que el Papa conserva=
ba una soberanfa feudal sobre Inglaterra y que el monarca inglés habfa
perdide su dereche a la coroma, por haber cesade de pagar al pontifice

el tributo en reconocimiento de aguella prerrogativa" (50).

La principal contribucidn de Wyclif, enr el campo de las -
teorfas polfticas, fue una doctrina del sefiorfoc o dominio, sistema ide~
al de polftica basado fielmente en la organizacidn feudal. SefnalS que
el sefiorfo y servicio son los términos de la cadena que une al hombre -
con Pios, y que el sefiorfo de Dios es el mls alto y Se ejerce directa--
mante sobre los hombres, sin necssidad de tener vasallos subordinades -
jerrquicamente. Wyclif quizo con esta doctrina atacar la distincién -
entrs los clérigos y laicos, dindale al hombre 1z misma importancia an-

te los ojos de Dics.

(5Q) Raymond cattel, Historia de las Ideas Polfticas. PEgs. 222, 223,



- 110 =

Sefiald que el sefiorfc civil era de naturaleza humana, y =

que el motivo de su necesidad se en S en al p do, y seifalo que' el

hombre justo es el seflor de las cosas. De aqul que Gnicamente pueden -
eajercer el sefiorfo y retener la propiedad, los hombres que no perdiercn

la fe, en Wyclif el cristiano posee todo.

Wycllf, asoci8 la idea de la autoridad en el gobierno a -
la concepcidn del derecho de propiedad a la manera feudals; y planted la
relacidn que existe entre el seiiorfo de Dics y la potestad civil en tér
minos parecidos a 1o que se produce entre el sefior feudal y los vasallos,
no obstante, cada autoridad debe limitar su actividad a2 su propia esfe-
ra, sin inmiscuirse en la accifn de otros poderes. Wyclif sentfa gran
edndracibn por la dignidad espiritual de la iglesia, esto lo llevd a -
atimt la intervencidn da la iglesia en los negocics seculares del mun
do, Pero cuando la iglesia se mezcla en transacciones referentes a la
jurisdiceidn territorial y a la moneda, el Estado puede ejercer su con-
trol en sus proplos asuntos., Esta doctrina se aplicS en apoyo de los -

reyes, en sus disputas con los papas.

1as teorfas del sefiorfo divino y civil, llevaron a Wyclif
al problema de la supremacfa pontificia. Sostuvo que el Estado y la =
iglesia, fueron ordenados directamente por Dios y que ni el papa ni el
clerc pueden ejerxcer al poder polftico, atacS las doctrines medieve--
les que trataron de fundamentar la supremacfa de 1a iglesia en los es~-
critos evangéliccs proponiendo una iglesia nacional y un Estado nacio=--

nal.
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En a los si de gobiernoc, establecid que la -

mejor forma de gobierno en teoria, es la aristocracia y gque la peor for
ma es la teocridtica, mis sefiald que la forma mis beneficiosa era la - -

monarquia,

En cuanto a la propiecad privada y a la miseria, concluyd
que se podria resolver con una monargufa secular con amplios poderes, y
pidid una unificacién de la sociedad, para llegar a una unidad de las -
autoridades, y para llegar a la unificacién del pueblo era necesarioc -

abolir ia propiedad privada.

Las ideas politicas de Wyclif, fueron continuadas por - -
'Juan Huss, rector de la universidad de Praga. Sostuvo la idea de que -
no era necesaria la propiecdad para la existencia de la iglesia y que -~
los gobernantes tenian el dereche de privar a la iglesia de suz bienes

en cualquier caso de abuso. ¢

Huss, sostuvo que la iglesia la conformaban la comunidad
de creyentes y que por tanto la preeminencia del pontifice y la jerar--
qufa del papa no eran esenciales, y 70 se habfan establecido por manda-
to de Dios. Las doctrinas de Wyclif y Huss, dieron crigen a cjertos le
vantamientos, en torno al problema de la reforma religiosa o eclesifisti
ca, Los partldarics de #stos dos pensadores fueron aplastados por razo
nes polfticas y se llegd a un acuerdo con la iglesia en algunos aspec—-—
tos, las critlcas de Wyclif contra la iglesia de su tiempo le acarrea~—

ron la acusacién de herejia por parte de sus enemigos, su crimen mis -
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grave fue el haber atacado la posicidn del papa y los principios de 1la
iglesia al considerar que cuando los clérigos no viven los mandamien--
tos de Cristo puede todo cristiano sacerdote o laico criticar a tales
enemigos de Cristo, aunque se trate del mismo papa, oor lo que se re--
fiere al nivel moral del clero ingles de esa época existen ejemplos re
veladores entre 1378 y 1408 tres sacerdotes londinences fueron culpa=--
bles de asesinato, muchos se dedicaban al vandolerismo y otros a vio--
lencias diversas; as{, log servidores de la iglesia vivian en concubi-
nato ciertos obispos fomentaban estas pricticas por proporcicnarles -
una jugosa fuente de ingresos las dispensas anuales que concedian a -

a dichos cleérigos.

Los escritos de Wyclif pasaron de Oxford a Praga en don-
de fueron objeto de apasionadas discusiones formdndese un partido a fa
vor de Wyclif cuyo caudillo fue Juan Huss guien a los treinta afios era
profesor de la universidad y ademds eclesiistico asf tuve cportunidad
de propagar sus ideas ampliamente si bien sus ideas no fueron propias
sino consecuencia de la doctrina de Wyclif por eso Huss y sus partida-
rios fueron )lamados discipulos de Wyclif; solo después de muchos afios
aparecid el nombre de husitas propiciando un movimiento denominado hu=
sita que participd en la lucha de los checos contra la dominacién gexr-
minica ya que los checos se veian reducidos a un bajo nivel de vida en
su propic pa{s. A fines del sigle XTIV los profescores y estudiantes -
¢hecos eran una minoria en la universidad de Praga luego, el nimero de

intelectuales fue tan importante qQue Juan Huss, rector de la universi-
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dad, juzgo llegado el momento confiar la direccidn de los estudies a -

los propios checos.

El movimiento husita se propagc rapidamente, uno de sus -
mis irreconciliables adversarios consideraba que la mala simiente de -~
Wyclif habfa crecide como la cizafa del evangelio. En 1409 las ideas -
de Wyclif habfan arraigado an Bohemia y el nacionalismo checo adoptaba
formas tan agresivas en la universidad de Praga, que los profesores y =
estudiantes alemanss juzgaron prudente retirarse abandonando la cludad
para constituir el nucleo fundador de la universidad de Leipzig al afic
de marcharse los alemanas de Praga el arzobispo de esta ciudad obtuve
del papa autorizacién para sancionar la herejia de Wyclif y la lectura
de sus escritos; sin embargo Huss continud predicando la doctrina prohi
bida y sus partidarios le juraron insobornable fidelidad en la lucha -
que iba a desencadenarse. El arzobispo Sbinek decidid actuar a fondo.
A favor de Huss se erigieron la universidad, gran parte del kaje pueblo

y de la clerecia.

Amparado por una bula pontificia el arzobispo mando a ra-
coger los escritos de Wyclif realizando un acto de fe en presencia del
capitulo cardenaliclo v de gran nimarc de sacerdotes poco después Huss
Y todos sus adeptos fueron excomulgados fue entonces cuando los husitas
se ligaron con los adeptos britanicos de Wyclif asf britanicos y bohe--

mios mantuvieron contacto exhortéindose tua te a [ er unidos -

P

en tan dificiles momentos.
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Huss una vez excomulgado, se aferrc en proseguir su lucha
contra una iglesia corrompida, en particular cuando el antipapa Juah - =~
XXIIt envid a Praga un legado que arredoble de tambor ofrecia indulgen—
cia por dinerc en efectivo a lo que Huss declaro piblicamente que sélo
Cristo tenfia poder para perdonar 10s pecados y no un sacerdote, cual-—-
quiera que fuese en sus sermones, alertaba a sus oyentes contra ese mal
uso de su dinero la ciudad entera se sublevd, la paz de la iglesia que-

do quebrantada siendo la universidad teatro de escenas violentas.

Juan XXITI emitid una nueva bula deexcomunién prohibiendo
a todo catdlico dar de beber o comer a Juan Huss o dirigirle la palabra;
en bula posterior se ordenaba apoderarse de su persoha y entregarla al
arzobispe, para que le juzgara y le quemara en la hoguera mis como Huss
continuaba en libertaé Praga entera fue castigada con el interdicto. -
C:;n objeto de liberar al pueblo de tal situacifén Huss abandona Praga xe
clamando la celebracién de un concilic declarando que un papa que ejer-
ce de manera indigna su elevada funcidn no es un herederc de Pedro sino
del anticristo porgque hay dos clases de sacerdotes los de Cristo y los
del anticristo fundado en los desordenes de los sacerdotes y monjes en
su vida inmoral que procuraban disfrazar con el antifaz de la piedad =~

siendo asimismo dignos del fuego eterno.

Huss deseaba que Se pusiera fin al calificativo de here--—
jfa y consintié comparecer voluntariamente ante el concilic de Constan—
za, apenas llegado a Constanza fue hecho prisionero y conducido ante el

colegio cardenalicio el concilioc considerd la doctrina de Wyclif y or=-
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denc arrancar de su tumba los restos del reformador inglés quemandolos
en la plaza piblica pasando a examinar a los discipulos de Wyclif, des~
pués de largos interrogatorios en el afio de 1415 Huss fue condenado a
muerte después de un dolorosc cautiveric que duraba ya mds de seis me-
ses fue condenado a la hoguera y sus cenizas fueron dispersadas en el
Rin y aun en la actualidad se considera a Huss como un adversario del
conjunto de la iglesia, no como un precursor o reformador: sin embargo
fue fruto de aquella €poca turbulenta en las vidas y las conciencias y

an la moral de la sociedad cristiana.
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CONCLUOUOSIOWNWNES .

Es importante el estudio de la Biblia por ser la fuente en donde se

origina la idea del poder divine.

La misma Biblia habla del poder wonirguico como poder arbitrario de

dominacidn.

En el pensamiento de Cristo no sSe ha podido encontxar ningin indicioc
de considerarse como reformador politico ni peticionario de poder -~

terrenal.

El cancn Cristiano nunca ha sido entendido através de los siglos ya

que siempre ha sido interpretado seqin la conveniencia humana.

La Institucidn eclesifstica catdlica ha corrompido a su favor la -

primitiva humildad cristiana.

La opulencia de 1la Iglesia Catdliea gravitd en el medicevo sobre la
nobleza terrateniente que adquirfa por compraventa los cargos ecle—

sidsticos.

Como las primeras abadias de que se tiene conocimiento formaban par
te del derecho Sucesorio.

La vida mondstica estuvo tefiida de avaricia y corrupcidn.

Con el Concordato de Worms la Iglesia comenzé a convertirse en la -
mAs grande terrateniente porgue a ella se le adjudicaron los feudos

eclesiisticos de mayor valor.
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9.~ La figura papal no siewmpre ha sido edificante ya que al tzono de -
San Pedro han llegado papas que denioraron la instituci®n en lugar

de enaltecerla,

10.- rLas teorias catdlicas medievales atacaron el paganismo propiciaron

a su vez la idolatria tan falsa como el primero.

11,~ s idolatrfa fue desechada por el Creador del Universo de que la -
1qlesia CatSlica contraviene ella misma las escrituras en que se -

funda.

12.- 1la Iglesia en el tiempo que nos ocupa esgrimic el argumento del po-
dar &ivino con prop&sitos manipuladores para detentar el poder te--—

zrenal y las riquezas smundanas.

13.,~ La Iglesia ha contravenido los mismos mandamiantos gue define al -

coneter homicidios para su salvaguarda,

14~ Laexcomunién as un arma podercza que siempre ha esgrimido la Iglesia

para imponer su propia voluntad.

15~ La excorunidn no tisne antecedentes biblicos ha sido una creacién -
de la Iglesia arbitraria & injusta para acallar la voz de 1la incon~

formidad,

16.~ El gobiernc de 1os hombres no es un mal necesario de orfgen divino
as un sistema que 108 hombres han querido darse en su vida de inte-

rrelacién social,



17.-

18.~

20 .-

21~
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1a autoridad politica no proviene de Dies es la voluntad del pueblo

en cuanto cuerpo.

ta autoridad no se justifica por provenir de Dios sino por los fines

que persigque y realiza dentro de la organizacién politica.

En el pensamiento de Marsilio de Padua se encuentra un claro sentido

democritico, porque la causa primera de la ley es el pueblo.

La politica medioceval fue dogmitica, cerrada, intolerante frend todo

juicio de wvalor negando el razonamiente 1ldgico.

Con Santo Tomfs de Aquino se libera la razén de las trabas que le -

habfan sujetado mis de un milenio.

De la polemica sostenida en Inglaterra y Checoeslovaquia durante el

sigle XV se deduce que Unica fuente de verdad es la Biblia y la dni-

c¢a fuente de poder ea el pueblo.
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