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PROLOGO

La justicia ha existido mucho antes de haber sido razonada
y formulada racionalmente. Esto lo comprobamos en los pueblos: -
primitivos y en las personas sin cultura. Todo ser humano tiene

alguna experiencia de la justicia.

La vivencia de la justicia es un aspecto de la dimensi6n. -
mbral del ser humano, segln el cual &ste percibe que el desafro—
llo y perfeccién de la propia personalidad estidn condicionados -
al desarrollo u perfeccidn de otros seres humanos. Asi como es-

insoslayable y apremiante la exigencia del desarrollo de otros.

Sin embargo el modo como se ha concretizado la justicia es
cambiante y depende en gran parte de las influencias culturales.
No todos ven a las mismas personas como esos otros cuyo desarro-
llo condiciona el nuestro. Ademds la interpretacién de lo que -
contribuye o nd al desarrollo y perfeccidn del hombre varfia mu -
cho. Para unos, la concentracién de riqueza puede ser negativa,

mientras que para otra cultura serd positiva.

Pero hay .lineas generales de concretizacidn de la justicia
«que pueden formularse bajo estos tres principios: '"no hagas a o

wotro lo que no quieres que te hagan a ti'", '"dale a cada quien su
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derecho' y "haz el bien y evita él mal'. También hay constancia
en la intuicidén mds o menos clara de los principios de las vir-
tudes y vicios. Por ejemplo, siempre se incluye la generosidad
como buena y la avaricia y el derroche como malos. Pero la de-
finicidn concreta de un acto como generoso, derrochador o avaro,

varfa mucho con las culturas.

El estudioc que ahora emprendemos trata de fundamentar lo-.

que se ha sefialado.



CAPITULO PRIMERO

(QUE ‘ES LA JUSTICIA?



(QUE ES LA JUSTICIA?

En este trabajo y antes de dar nuestra opinién sobre el-
tema que nos ocupa procuraremos tocar los puntos culminantes-
de la justicia para proceder conforme al consejo de Yogui Ra-
macharaka (1) que dice, "es conveniente saber que caminos ya-

existen antes de intentar abrir uno nuevo'. Entremos en mate-

ria,

Nos informa el maestro Manuel Ruiz Daza (2) que "antigua
mente fue concebida la justicia como atributo divino ¥ sus re
preseﬁtaciones miticas las constituyeron Temis y.Dike. Temis-
significaba "buen consejo" y Dike "decisidén judicial". Poste-
riormente se acufia la palabra '"Mikaiosine" (justicia) que ex-
prese '"la idea de una proporcidén y un orden de donde surge -
una determinada armonia'". Eticamente significa *suceda 1o que
debe suceder'"; aflin en nuestros dias 'la justicia sc concibe en
Dios como un atributo e incluso como la esencia misma de Dios.
Dios es '"suma Justitia" (suma justicia) para San Agustin, v -~

Santo Tomds de Aquino dice de Dios '"cum ipse sit sua justi-

tia" (con Dios esta la justicia),

"Numerosos filésofos griegos propusieron diversas fSrmu-

las acerca de la justicia. Zendén 1la concibib como "la pruden-

cia, cuando da a cada uno lo que le pertenece'; Cleantes afir

mé que "se refiere a la dignidad"; Crisipo la caracteriz co-

mo "ciencia que atribuye a cada uno su dignidad'™; Is&crates -
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la definié: '"la igualdsd que castiga y premia a cada uno se--

gin su mérito”. (3)

Pitdgoras pensé asi:vla justicia es ante tode igualdad, -
-concibié la justicia como una medida y quiso determinarla en-
forma matemdtica. Nos dice el maestro Recasens Siches que (4)
"en la Magna Moral de Aristdteles se atribuve a Pitdgoras una
definicién precisa: "la justicia es un nfimero cuadradolyes de
cir el igual multiplicado por su igual. La justicia en efecto,
devuelve lo equivalente por lo equivalente, y bajo este aspec

tc cecnsiste también esencialmente en el contracambio

o]
n
Q
ks
o

sacidén',

Los pitagéricos considerarcr también el cuadradc geomé&- -
trico comc fiel representacifén de la justicia, porcue tiene -
cuatro ladcs iguales. El nGmero cuatro es un magnifico ejem--
plo de igualdad porque es el dnico que se forma cor las mis--
mas cifras, tanto sumindolas como multiplicdndolasj asi mismo
mantuyieron como simbolc de la "justicia al nfimero ocho por --
ser €ste el primer ndmero que se desintegra en nimeros igua--
les, pares, dos veces cuatro, y estos a su vez se desintegran-
en nlmeros igualmente iguales, dos veces dos. Pero también el
ndmerc ccho se compone de modo semejante: dos por do% por dos.
En este sentido la definicién ensefia que la justicia es una -
relacién de igualdad entre las personas que funcionan como --

celementcs de una relacién.

El principio se aplica a varios tipos de relaciones: a -

la reclacidn entre el delito y la pena: a la distribucién de -
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las cosas comunes y a las relaciones privadas entre indivi---

duos.

Por su parte’&amblijos’asimilG la justicia & otra figura
geoméirica; al tridngulo rectdngulo escaléno, en el cual la -
relaci6én entre el cuadrado de la hipotenusa y ls suma del cua
drado de los catetos introducen en la figura la igualdad, la -
finitud y la inconmesurabilidad. La justicia es un principio-
regulador y como tal es una medida comiin que limitz lo ilimi-

tado e iguala lo desigual.

Enseguida me voy a permitir glosar al maestro Recasens
Siches en lc¢ que se refiere a la historia de la idea de justi
cia, ya que es uno cde los autores que tratan con mayor clari--

dad este tema$s nos ensefia el maestro Recaséns lo siguiente:

" Platén considera a la justicia desde dos puntos de vista:

1.- Como virtud universal. En este sentido considera que de-

la justicia derdivan todas las demds virtudes y la define como

armoenfa.

2.~ Como idea irspiradora del derechc.- Desde este punto de

vista la justicia consiste en que cadz clase integrante del

Estado. los gobernzntes, militares y artesanos cumplan las ~-

funciones que les han sido asignadas sfn interferir la de los
‘otros. La justicia, entonces,es la base sobre la cual estd --
fundado el Estado perfecto; por otra parte, Plat6n sefialé tam-

bién la f6rmula de igualdad para iguales y desigualdad para -

desiguales.
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AristSteles, por su parte, sefiala también que la. justi--
cia universal no es parte de la virtud, sino la virtud total,
asi como la injusticia no es parte de la maldad sino la malr~-
dad toda. A este concerto general de justicia, contrapone --- -
Arist6teles el conceptc de justicia narticular que es la no--
cién que ha servido de punto de partida a casi todas las doco-
trinas posteriores. Esta idea de 3justicia particular aplicada.
al derecho y al Estado, comprende a su vez todas las virtudes
ciudadanas relativas a la cormunidad pclitica, y consiste en -
una igualdad prororcional. Ahora bien, esta idea de justicia-

juridico-politica se divide en varias clases, a saber:

A) Justicia Distributiva,- Consiste en una analogia geo-
méfrica, esto es, una relacifén proporcicvnal que reparte los -
honores y los bienes de acuerdo con los méritos persoconales de
cada uno, o todas las ventajas que pueden corrgsponder a to--
dos los miembros de la comunidad. Si por lo tanto, continda -
AristSteles, las personas no son iguales, no tendrin una ----
igualdad en la manera como soﬂ tratadas. De aquf vienen las -
disputas y las contiendas cusndo las personas, schre una base
de igualcad, no obhtienen partes iguales, o cuando personas en

pie de desigualdad, tienen y obtienen un tratamiento igual,

B) Justicia Conmutativé.— Representada en la proporcién-
aritmética, se refiere a la justicia relativa a los contratos$
el estagirita a esta justicia la llama emparejadorz, correcti
va o sinalagmitica. Pues bien, la justicia conmutativa ya no-

toma en cuenta la dignidad o la calidad de las personas, como
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pasa en la justicia distributiva, sinc que toma a los sujetos
en un mismo plano de igualdaq. Asf, dirige las operaciones de
cambio sin tomar en cuenta la calidad de las personas, atien-
de simplemente la equivalencia entre la prestacifén vy la con--
traprestacidn, entre la infraccién y la sancién, entre deter-
minada actividad ¥ su resultado o preducto, entre la mercan--
cia y el precic, entre el dafio y la reparacién, Representa, --
pues, la igualdad ebsoluta y prescinde de las personas, no en
el sentido de que no sean necesarias para la relacién jurfdi-
ca, pues €sta sdlo ce tienme entre perscnas como es bien sa-
tido, sino en el sentido de que la calidad de l2s mismzs pa
nada tiene'que ver en la igualdad de los objetos de lz compa-
racién. El1 Estado mismo cuando interviene en una relac¢idén de-

cambio se despoja de su autoridad y se le considera simplemen
te coemo particular. Esta justicia contiene dos subespecies: ~
la justicia conmutativa propiamente hablandc y que es aplica-
ble a las relaciones voluntarias de cambio, ccmo son los con-
tratcs, y se exige igualdad entre lo que se da 'y lo que se re
cibe, y la justicia judicial aplicable a las violaciones, la -
cual exige que hzya una paridad entre el dafio y la reparacién,
entre el delito y la pena. Asf desde un principio lo asentd -

Arist6teles y esta doctrina ha sido aceptada generalmente fpor
sus comentadores.

Cicerén, por su parte, al hablar de la justicia nos da -
la siguiente idea:"es la inclinaci6n del alma que da a cada -

quien lo suyo® (5)
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San Agustin al igual que Aristételes, enscfa que 'la jus-
ticia es la virtud global que zbtarca a todas las demés virtu-
des; y también dice que la justicia puede inspirar al derecho,
ya que dice que la justicia es equidad y la equidad implica -

cierta igualdad, y que ademds consiste en dar a cada uno lo -

suyo (6)

Santo .Tomds de Aquino, sefiala en st doctrina devla juﬁfi
cia como criterio juridico-politicc, que es propio de la 5h§-
ticia ordenar al hombre en sus relacicnes con los demds, pues
to que implica cierta igualdad, como 1o demuestra su mismo --
nombre, pues se dice que se ajustan las cosas que se igualan-
¥y la igualdad es con otro. También nos ensefia qué debe entemn~
derse por lo "suyo'", explicando que debe entenderse por tal -
con relacifn a otro-todo zquello que le esti sutordinado o le
es atribuido para sus fines; siguiendo a Aristdteles diferen-
cia la justicia conmutztiva de 1la distributiva, y afiade una -
nueva clase de justicia, 1la justicia legal, la cuvzl en un as-
-pecto coincide ceon la virtud universal, pero en otro aspecto-
deternina el deber de aquellas conductas que son necesarias -

para'el bien comidn. (7)

Brunetto Latini dice que la justicia es umna virtud ente-
ramente racional, encaminada a establecer un orden civil de -

equilibrio e igualdad. (8)

Francisco de Victoria defiende las ideas de Santo Tomds-
scbre la justicia, y las refuerza con algunzs aclaraciones, -

tales como las siguientes: se llama justo a lo igual, y asi -
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se dice: -ya estd justo, ya viere justo, o esta ajustado, o -

por igual viene. (9)

Domingo Soto dice que la funcién de lafjﬁéfiéféﬁésjléél-

gfar que‘haya igualcad entre los hombres. oy L 755

Luis de Molina se adhiere a 1a doctrina de AriéfsﬁélésAy
Santo Tomés .y explica el concepto de alteridad,. que como aqui
no lo hemcs analizado, nos parece oportuno hacériQiﬁn'este mo

mento. (11)

Mos sefiala el maestro Manuel Ruiz Daza (2} que AristSte-
les no solc concibié la justicia como virtud, sino también --
con la nota de ALTERIDAD, esto €s, con la idéa,esenciél de --
que en la justicia debe existir el elemento de intersubjeti-
vidad o de correspondencia en las relaciones entre distintos—
individuos. Este cardicter de alteridad lo encontramos e¢n los-
siguientes pasajes Aristotélicos (13) "La justicia asf entendi
da es uvna virtud completa, no en si, sino por relacidén a --"--
otre..." '""La 5usticia es una virtud completa por que su pric-
tica es la de virtud consumada. Ahora bien: este cardcter de-
virtud consumada nace del siguiente'hecho, el que la posee --
puede manifestar su virtud igualmente respectc de otroS, Yy no
sdlo en relacidn consigo mismo'... "Esta misma razén hace que
entre todas las virtudes tan sdlo la justicia parezca ser un-

bien no personal, ya que interesa a los demis'"...

Por cierte que Luis de Melina explica la alteridad refi-

riéndola al bien ccmin.
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Francisco Sudrez ensefia que la justicia se refiere siem-
pre al derecho de otro que puede reclamarlo e imponerlo. Equi
para el término de justicia legal al de justicia universal y-
lo entiende en dos sentidos: como término medio o proporcién-
constitutiva de tode: virtud, y como suma o compendio de todas
las virtudes particulares. Ahora bien, desde el punto de vis-
ta juridico relaciona =z la '"justicia legal" con lo relativo -
al bien comin, entendi&ndolo como lo que debe ser considerade

suyo de cada comunidad. (14)

Grocio dice que la justicia es la equivalencia o propor-

cicnalidad en los cambios y en la distribucién. (15)

Vico, sefiala que la justicia conmutativa es una igualdad
aritmética entre términos iguales y la justicia desitributiva
establece una proporcionalidad geométrica entre los términos-

desiguales, para la atribucidn de dignidades y funciones. (16)

Violft, siguiendo a Pitdgoras, explica la justicia como ~-~-r-

principié de igualdad aritmética. (17)

César Beccaria define la justicia como 1la voluntad de r--
convivir con lo: préjimos de modo que todos tengamos dignidad
de hombres, y como voluntad constructora de una ciudad de los

pares, de una existercia equitativa en la felicidad terrena. (18)

Antcenio Genovesi dice que la justica es la igualdad de -

los hombres en tanto que tales. (19)

Hume considera que la justicia se basa en una especie de
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convencidén que consiste en que cada acto singular es realiza-
do con la expectativa de que los otros realizardn lo mismo, y
con el sentido de que ese apoyo del acto por todos es el fac-

tor decisivce al elegir tal conducta. (20)

Fichte dice que l& igualdad debe de ser pzra todos los -
miembrcs de una comunidad pelitica, ya que son seres raciona-

les y libres. (21)

Henry Sidwick arunté: el elemento esencial de la justi--
cia es la igualdad, por lc tanto debe haber imparcialidad en-
la observancia de reglas generales que asigren o distribuyan-

bienes o males a los individuos. (22)

Stammler enseiia que la justicia consiste en la idea for-
mal de una absoluta armonfa, seg@n la cval debe ser ordenad:z-

toda la materia juridica. (23)

Giorgio del Vecchio dice: que todc¢ sujeto sca reconccide
por 1los otros  en lc que vale y que a cada unc le sea atribui-

do por los otros lo que le ccrresponde. (24)

Roscoe Pound dice que la justicia exige la satisfacciém
arménica del mayor nifimero de intereses de los hombres, con la
menor friccién y la menor pérdida; y es la reglamentacién que
logre con un mfnimo de friccién y de desgaste, el mejor equi-

1ibrio arménico de la mayor cantidad de intereses y de demar-

das de los seres humanos. (25)

Limentani dice quc la justicia es alteridad y es una pro
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porcién entre hombre y hombre, asi que la igualdad es la esen
cia de lo justicia. El hombre justo considera a los otros hom
bres como iguales a si mismos y comc iguales entre sf, en tan
to que hombres. Sin embargo esta igualdad esencial no excluye
el reconocimiento y la consecuente consideracién de que hay -
muchas desigualdades; asi pues, la justicia reclama un trata--
miento igual para los que son iguales, 'y un tratamiento desi-

gual para los desiguales. (26)

Alejandro Levi sefiala: la justicia qdiere que los hom---
bres sean tratados cor igualdad en tanto que -iguales y con de

sigualdad en tanto que desiguales.

Emil Brunner ensefia Gue la justicia atribuve a cada uno-
lo suve ¥y por consecuencia, actila a la vez uniendo y separan-
do; ume en la medida en que coloca a los individuos en la es-
tructiura social que a todos abarca; separa en la medida en --
que a cads uno atribuye s8lo lo que le corresponde, qfe es --
precisamente ]6 que no es de los demds. La idea de la justi--
cia no se alberga en la €&tica de las personzs, sino en la éti
ca de los ordenamientos y de las instituciones. La idea de 1la
jﬁsticia implica dJdos conceptos: el de ley, la cual determina-
lo que corresponde a cada cual; ¢l de igualdad, el cual exige -
que todos sezn tratados parejamente, es decir,proporcionalmen
te, de modo que a cada uno se le de 1o que le corresponde se-

gn aquella ley. (27)

1. Coing hace la observaci6én de que en el pensamiento de
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la justicia siempre estar implicitas las ideas de igualacién,
equilibrio, compensacién, armonfa, lo cuzl se hace patente en

las relaciones que las personas tienen entre si.

Heinrich Kipp, basdndose en la.méxima de "a cads quien lo
suyo', dice quc¢ dicha regla requiere ante todo una observacién
de la realidad de cada ser humano, para saber que es eso que-
le corresponde, y exige también una congruencia en las rela--
ciones entre los hombres y fos bienes, v, por tanto entrafia -

un valor de verdad. (23}

Bienenfeld dice que el espiritu de la justicia objetiva-

es la imparcialidad. (29)

Robert Briner enseiia que subjetivamente la justicia se -
nanifiesta como un sentimiento de igualdad; y se eleva a una-
referencia objetiva que se basa sobre todo en la calidad espi
ritual del hombre y en la presuncidén de que la voluntad divi-

na concede la dignidad a la persona humana. (30}

"Kelsen por su parte sostiene que son dtiles los inten--
tos de encontrar por medios racionales una norma de conducta-
justa que tenga validez absoluta, es decir, que excluya la --

.posibilidad de considerar como justa la conducta opuesta; asi
mismo dice que la razén humana sdlo puede concebir valores re
lativos, esto es, que €l juicio con el que juzgamos algo como
justc no puede pretender jamés,excluir la positilidad de un ~
juicio de valor opuesto. La justicia absoluta, sigue diciendo,

es un ideal irracional. Al final de su estudio sobre la justi



15

cia, termina diciendo; yo no sé ni puedo decir qué es la justi
cia absoluta, este hermoso sueifio de la humanidad; debo confor-
marme con la justicia relativa, puedo decir Gnicamente lo que-
es para mi la justicia: como la ciencia es mi profesidn y por-
lo tanto lo mids importante de mi vida, para mi la justicia - es
aquella bajo cuya proteccidn puede florecer la ciencia y, con-
la ciencia, la verdad y la sinceridad; ‘es la justicia de 1a 11
bertad, la justicia de.la paz, la justicia de la democracia, -

la jsuticia de 1la tolerancia." (31)

Que se me permita el siguiente comentario: Kelsen dice
que la justicia es un ideal irracional y ha sido duramente cri-
ticado por esta afirmacidén; pero tal vez aquellos que lo criti-
can no supie}on entender lo que este autor queria expresar; yo-
estoy seguro que Kelsen estaba de acuerdo con la tesis tradicio
nal de la justicia de ''darle a cada quien lo suyo''; a lo que se
referia cuando expresaba que la justicia es un ideal irracional
era precisamente a que la justicia no se podria lograr con ple-
nitud en el mundo y en las relaciones entre los seres humanos, -
ya que la justicia efectivamente existe y todos tenemos una no
cibén de 1o que es; a lo que se referia Kelsen es a que dada la-
naturaleza humana de ser egoista, (aunque claro con sSus excep -
ciones) no se podria alcanzar la justicia total porque las per-
sonas en vez de ser justas en sus relaciones pretenden sacar el
miximo provecho de las mismas afin cuando con estoc pisotean el -

P

derecho de la otra parte.

El maestro Preciado Hernidndez nos dice que '"la justi-
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cia es el criterio ético,que nos obliga a dar al pr6jimo lo -
que se le debe cornforme a las exigencias ontolégicas (recor-
demos que la ontologia es la ciencia que trata del ser en ge-
neral y de sus propiledades trascendentales) de su naturaleza,

en orden a su subsistencia y perfeccionamiento individual y -

social. Criterio é&tico, dice el maestro, porque se trata de -

un principio destinado a dirigir obligatoriamente la accién -
humana. Y que nos manda dar, atribuir ¢ recondcer a todo ser-
humano lo que se le debe de acuerdo con su naturaleza, porque

no es un criterio convencional sino objetivo; pues se funda -

€n l1os datos constitutivos de la dignidad personal, que son -

esenciales al ser humano, y que por esto mismo excluye racio-
nalmente toda discriminacién en el trato a nuestros semejan--

tes, sin razén objetiva suficiente". (32)

Bien, hasta el mcmento he sefialado la opinién de ios
grandes pensadores sobre el tema de la justicia, y es hora de
que yo también externe mi opinién sobre el partficular, la ---

cual es la siguiente: soy de los que piensan gue la justicia-

es un atributo divino, es algo que nos es dado en el mismo mog

mento de nacer) aGn antes de que nos digan si una conducta es

justa o injusta nosotros ya lo sabemos porque lo sentimos.

Pienso que todos los seres humanos poseen este atributo que -
les es concedido por Dios, pero no soy el Gnico que piensa --
asf, ya desde los sofistas en la antigua Grecia se analizaba-

esta cuestifn; asi vemos que Protdgoras (33,explicando lo que es-

la politica, dice: '"...Zeus, movido de compasién y temiendo
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que la raza humana se viera exterminada, env16 a Hermes con: -

orden cde dar a los hombres pudor y Justlcla, a £1n que cons--

truyesen sus ciudades. y estrechasen los lazos de'

na‘comﬁn --

amistad.

Hermes, recibida esta orden, pregunt6 as:Zeus como debfia-

dar a los hombres el pudor yyla Jusplgla aBactarﬁ que yo -
distribuya 1o mismo el pudor y la jusflc;a'enpre;un pequeiio -
nlimerc de personas, o las repartiré affé&béiinaiSfihtamente?-
A todos, sin dudar, respondié Zeus; e;fbfécisb qﬁe todos sean
participes, porque si se entregan a un pegquefio nGmero, ccmo -
se ha heche con las demfds artes, jamiAs habrd ni sociedades ni
poblaciones. Ademis, publicarids de mi parte una ley, seg@n la
cual, todc hombre que no participe del pudor y de la justicia

serd exterminado y considerado como la peste de la sociedad'.

Me apoya también en mi postura y me avuda a desentrafiar-
mi propio pensamientc el maestro Felice Battaglia (34), quien-
al hablar de este tema nos ensefia lo siguiente: "Ante un he--
cho, acontecimiento, por grande o pequefio que sea, de alcance
mayor o menor segfin las circunstancias, conforme a nuestra --
formacidén &tica, nos conmcvemés, rea;cionamos, reveldndose --

nuestra reaccibén en la valoracidn.

Pero €sta no es siempre refleja; por el contrario, antes
de ser refleja, es decir, meditada, en cuanto invoca un crite
rio, es sentimental, inmediata, espontdnea, y reflexiva. En -

efecto, existe en todos ncsotros un sentimiento de lo justo y
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de lo injusto, una especie de sexto sentido interno, mediante

el cual advertimos, prescidiendo de una intervencién especifi
ca de la razén, la justicia o injusticia. Asj como un acto in

mediatamente puede considerarse bueno o malo, cortés o descor

tes, igualmente se denomina justo o injusto. Pero mientras
que sobre la cortesfia o descortesia de un acto podemos estar-

todos de acuerdo, sobre su justicia o injusticia intrinseca,-

lo mismo que sobre la valoracidén de un acontecimiento histdri
co de acuerdo con los atributos de lo justo o injusto, nos --

asalten numerosas dudas. Cada individuo tiene unz sensibili--

dad distinta, que varia en las clases sociales, er las diver-

sas sociedades, en los pueblos. Puede decirse que el senti---

mientc cde lo justo no es tnivoco. Aristdteles demostrS que --

tal sentimiento es propio del hombre, a diferencia de los ani

nales, que carecen de¢ el; pero no es fdcil demostrar que =~-

sus manifestaciones sean conformes en todos los hombres.

Si pasamos luego, de la esfera del sentimiento a la del-

pensamiento, las conclusiones son afin mids variables. Las doc-

trinas presentan infinidad cde modalidades concluyendo del mo-
do mids diverso (aunque, convengamos que en la esencia coinci-

den). El fundamento intrinseco del derechc se considera de di

versos modos; cambiardo, por lo tanto, la justicia en el en--

tendimiento especulativo; para unos consiste en la libertad;-

para otros en la igualdad; estos, afirman que es una virtud -

del individuo; aquellos, de la sociedad; derividndose de ésta,

segln algunas direccicnes la utilidad; segln otros, la morali
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dad ¢Qu& postura adoptar? Sz puede pensar que la justicia no_
tiene validez absoluta, que la conciencia la advierte pero el
pensamiento no puede estabiscer su necesidad; por lo tanto, -
siendo sentimentalmente vagz compete a una actividad irrefle-

xiva, que se consuma con el caricter inmediato del dato.

Contra esas posibles conclusiones ha de advertirse que_
los rasgos que seﬁalaﬁ las posiciones indicadas no son tan -
inestables que nos obliguen a renunciar a nuestro propdésito -
de establecer una fundamentzcidn especulativa. Ante todo la -
conciencia no se agota con 2! sentimiento, se esfuerza en elg
varse por encima de las vagzs afirmaciones del sentimiento, -
alcanzando una penetracidn rzcional de valoraciones primeras_
e inmediatas, tratando de apsyvarlas, y eventualmente corregir
las, a la luz de los verdaderos principios &ticos meditados y
reflexivos. Hay, en resumen, un proceso mediante el cual el -
sentimiento de lo justo, en ve: de abandonarse asi mismo, se_
le obliga a perfeccionarse, siendo esto posible porque se le_
coloca en el dmbito del penszmiento. Esta colocacidén del sen-
timiento en el dmbito del psasamiento no provoca contradiccio
nes de manera que los resultzdos del primero se contradigan -
por el segundo; por el contrario, normalmente, el pensamiento
conforma, purificandolas, izs primeras impresiones, da con- -
ciencia a lo que la intuiciéa, donde el sentimiento se revela,
ha captado. Puede justamente hablarse de una congruencia entre
estos dos momentos, de manera que en el segundo, en fin de -
cuentas, no se crea la justicia, sino que se educa, se perfec
ciona, aclarindose coherentezente lo que en el primero es im-

preciso y vago.
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Pcr otra parte, no se puede admitir que las diversas ing
tauraciones de la justicia que el pensamiento reflexivo ha in
tentado varien hasta el infinito, ya que ningtn artificio dia
léctico podrd hacer que la justicia pierda sus atributos con-
virtiéndose arbitrariamente en injusticia. El1 rostro divino -
de la justicla permanece, aunque el pensamiento acentde la bg
lleza de un rasgo en comparacidn con otro, reczlque un aspec-
to en lugar de otro. En otros términos, se trata de acentuar-
un aspecto esencial estimando a otrog accesoriamente, en lu--
gar de dudar de la justicia en si, afirmada por lz conciencia,
ya como sentimiento, ya como pensamiento reflejo. Las diferen
tes concepciones de la justicla no pueden convertirse en moti
vos para una conclusidén escéptica, que estd desmentida pcr la
experiencia mds elemental, asf como por la instrospeccién --
que el hombre puede hacer en su eépiritu, donde lo justo apa-

. rece de modo ineludible e irreductible... Asi como no hay sen
timiento de justicia sin pensamiente sobre lo justo, igualmen
te 21 verdadero pensamiento de 1o justoe es el que se cimenta-

en la vida y, por lo tanto, es capaz de manifestarse en la --

accién, que estd en el sentimiento y por el sentimiento'.

Ahora, por lo que toca a la definicién de justicia en sfi,

declaro que nada'tengo que aportar a lo ya dicho por los gran

des pensadores de este tema y me adhiero z la definicién cli-

sica de Ulpiano de: '"Constans et perpetua voluntas ius suum -

cuique tribuendi' (35) (La constarte, perpetua voluntad de --

atribuir a cada uno su derecho), este requisito de 1la atribu-
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cién a cada uno del ius suum presupone una igualdad en el -
tratamiento, como ya ensefid la filosofié griega mas €sta - -
igualdad no significa necesariamente que la justicia ciega de
ba dar igual tratamiento a lo que realmente es desigual, sino
que permite y exige un tratamiento proporcionalmente igual --
(la justicia distributiva de Aristételes), que sdlo entre su-
jetos de rango e inteligencia semejantes, se convierte en un-
trato abhsolutamente iguwal (justicia conmutativa); asi conside

rada, ésta es sdlo un caso especial de la distributiva.

Santo Tomids de Aquino modificd l1a f6rmula, por conside--
rar que la justicia no es propiamente voluntad, sino virtud;-
dicho de otra manera: hdbito que radica en la veluntad, y ca-
racterizd en estos términos el mencionado valor é&tico: "Habi-
tus secundum quem aliquis, constanti et perpetua voluntate, -
ius suum unicuique tribuit"™ (36) esto es: Hdbito segin el ---
cual, alguién, con voluntad constante y perpetua, da a cada -

quien su derecho.

Se ha criticado duramente esta definicidn de justicia, -
se ha dicho, por ejemplo, que es una proposicién puramente for
mal, y que, por ello, es hueca.y completamente vacia. Es una-
mera tautologia; carece de todo contenido, es una mera estruc
tura que puede indistintamente, con gran facilidad, llenarse-

con cualquier contenido.

Sin embargo, realmente,no se trata de ura expresién de -
cardcter "formal", en cuanto se supusiera que formal signifi-

ca algo absolutamente vacio, sino que es, btien visto, una ora
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cidén de indole formal, en cuanto tiene naturaleza abstracta. ~
Ahora bien, el cardcter abstracto de esta definicién nc entra
fia un motivc 16gico suficiente gpara rechazar la pocién misma-
de la justicia, ni su manifestaciﬁnvverbal,'ya que cualesquie
ra férmulas generales (los articulos de una ley, de un regla-
mento o de una circular) tiener Indole abstracta. Tal aconte-
ce con todas las disposiciones juridicas que, afin estando par
cialmente restringidas en cuanto a la materiz, el espacio, el
tiempo o las personas, conservan sin embargo, su‘carécter3de- 

generales y su naturaleza zhstracta.

La oracién mediarnte la cual se pretende traducir el con-
cepte de justicia no puede dejar de tenér esa amplisima abs--
traccién, si quiere ser apta para referirse lo misno al campo
de las relaciones internaciorales y a asuntos civiles, que a-
negocios penales, administrativus o laborales. La nocién de --
justicia y la férmula en que se trzduce deben ser tan genera-
les, que se manifiesten iddneas para aplicarse a tcdas las es
pecies del zludido valor juridico, y a todas las posibles re-

-laciones que se den dentro de los mas diversos &gmbitos.

Se ha afirmado que la definici6fn tradicional es vacia, -
porque esta desprovista, totalmente, de todo contenido, y por
que estriba en una mera tautologfa. No es correcta esta opi--
nién, pues la expresién de Ulpiano esta lejos de entrafiar una

oracién meramente pleondstica o una simple redundancia.

Desde  luego, debe observarse que no estamos frente a una
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tautologia '"verbal" o "terminolégica', como si sdlo se dije-
ra que la justicia es la justicia, o que la justicia no es la

injusticia,o bien como si nos redujeramos & establecer que ‘la

justicia es una virtud que se encamina a realizar actos jus-< -

tos.

Tampoco se trata de lo que podrfiamos llamar urna tautolo-

gia '"conceptual' o '"ideolSgica'. No nos hallamos frente a un-
caso que fuera, ni remotamente, semejante al esquema A=A, el-
‘cual si es verdaderamente tautolégico, pues aquella perscna -
que no vosevera de antemano el ceonocimiente precisc de todacs-
las notas que integran la idea de justicia, y que estan men-~
cionadas en el predicado de la propesicién, al oir s&lo la pa
labra "justicia", no podria advertir la existencia de dichas -
notas. En otros té&€rminos, si alguien tiene una idea sumamente
vaga o del todo inexacta e incompleta, acerca de la justicia,
al hac€rsele saber la férmula de que estamcs hablando, y mds-
ain, al reflexionar sobre ella, adquiririd algln nuevo conoci-

miento.

Comentaré ahora la significacién de los elementos que in

tégran iz férmula.

Segilin lz correccifén que en ella introdujo Santo Tomids de
Aquino, ia justicia es un "habitus™. Si, como ya sabemos, se
trata de una virtud, ¥y €sta no puede manifestarse mediante ac
tos que se produjeran fortuitamente, de modo esporiddico o en-

‘forma accidental, s6lo denominaremos justo a aquel individuo-

que de manera constante y permanente, Yy por razén de una in--
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clinacién profunda, ZIntima y arraigada, practica actos. de-jus
ticia, y 1los realiza en todo tiempo, ern tcdas las ocasiones y

respecto de todos sus semejantes.

Las palabras constans et perpetua voluntas (de acuerdo
con la modificacidén de Aquino: Ccnstanti et perpetua vcluntar-
te) apuntan a la misma nota, y se han entendido siempre como-
aludiendo al concepto de virtud, 1a cual, segin ya se precisg,
por ser un hdbito enrrajizado en el espiritu, se manifiesta en
todas las circunstancias, de manera inalterakle, firme y per-

vocablos no Jlo dicen explicitamente, si su
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manente. Y s
gieren que la justicia instituye, ¥y pone en prdctica, un cri-
terio invariable para normar Ja conducta social, ¥y queila men
cionada virtud consiste en la sincera y decidida intercidn de
adecuar exactamente a dicho criterio toda la esfera del com--
portamiento de la persona, que verse sobre las relacioneslcon

‘los demids seres humanos, en lo concerniente a los hechos y ac .

tos exteriores.

Fl1 término "cuique" quiere decir que el criterio estable
cidc por la justicia debe aplicarse absolutamente a todos los
hombres, y no solo a algunos de ellos,. Ya el mero empleo de-
esta palabra insinGa o permite inferir, el principio de igual
dad de todos nuestros semejantes, y de ella puede sin violen-
cia derivarse la conclusién de que ro hay que excluir de la -
regla de la justicia a ning6n ser humano, ni a ningln grupo -
de personas, porque todos ellos "merecen" que se les d€ o se-

les atribuya su derecho: porque todos ellos tienen la misma -



dignidad de seres humanos.

Las palabras '"ius suum" (o; aisladamente, el pronombre
posesive "suum', porque también se ha compendiado la f6rmula~
en breve lema: "suum cuique') son quizis el ingredicnte de ma
yYor importancia dentro del concepto de la justicia, y son, --
sin duda alguna, lo que ha nctivado los mds vives ataques con

tra la f6rmula tradicional.

Hay que dar a cada quien 1lo suyo, o hay que atribuir y -
reconocer a cada uno su derecho. Nadic discute estas afirma--
ciones pero se aduce que la expresién es algo huecc, algo --
del todo vacic, ya que puede indiferentemente llenarse de - -
cualesquiera ccntenidos, porque, admitiendo que ha de recono-
cerse y otorgarse a cada uno lo suyo, de inmediato se plantea
por necesidad, la interrogacidén: ;qué es lo que debe entender

se ''suyo'" propio de cada quién?

A reserva de intentar con posterioridad una precisién re
lativamenie adecuada sobre 1la ﬂocién de "lo suyo', procurare-
mos desde ahora demostrar que la maxima, en este punto, no es
una expresidén que carezca de significado, ni tiene el cardc--
ter vago y nebuloso que a primera vista parece tener. Tratare
mos, antes que nada, de aclarar qué es lo que nos dice la f6r

mula, vy a qu€ cosas no se refiere de manera alguna.

Podemos observar que esta f6rmula no afirma, ni sugiere,
ni de ella es posible deducir, que una persona deba darle a

,otra cualquier cosa, o haya de darle todo lo que la otrz exi-
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ja o desee, o sdlc aquello que la primera persona quiera em--
tregarle a la segunda, o bien que sea recesario darle mis, o-
que estd permitido darle menos, de lo que le corresponda a la
segunda persona por se¢r suyo, o deba darle lo que es de la --
primera persona, © lo que es de otra tercera persona, sSino ~-
que la férmula romana obliga a darle a la segunda persona ni-
mis ni menos lo que, desde el punto de vista jurfidico, sea --

precisc ccnsiderar que le incumbe a la segunda persona.

Podemos por 3o tanto dejar asentado, aunque sea en forma
tentativa por eltmomentq,a reserva de uue en el segundo capfi~
tulo analizemos €sto con la profundidad que la importancia --
del tema requiere, lc siguiente: suyo de cada persona'es su -
vidz, sus miembros y 6rganos del cuerpo y las facultades men-
tales y espirituales, estc es, todo aquello por lc que el ser

humano esta constituido y existe como individuo, formando la-

unidad personal. (37)

Por Gltimo, la palabra “tribuendi' se ha interpretado, -
con frecuencia, en sentido estftico o conservador, suponiéndo
se que la justicia consiste principalmente, o alGn de modo éx-
clusivo, en abstencicnes, en no hacer, en un éomportamiento r-
negativo; "no dafiar-a nadie", '"no despojar a los demis de lo-
suyo', etc. Para Mi, el "tribuendi' no indica, ni sugiere, el
supuesto caricter excluva o preponderantemente negativo o con
servador de la justicia. El verbo '"tribuo' tiene, en latin, -
entre otrcs, estos significades: Quiere decir, desde luego, -

respetar, mantener, esto es: ccnservar, no quitar, en segundo
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término restituir, devolver; en tercer lugar, retribuir, re--
munerar, ¢ sea compensar las actividades, los servicios o los
méritos; pero tambié&n significa atribuir, reconocer la digni-
dad o el derecho de otro, lo tual entrafia la necesidad de con
fesar en todos los demds hombres la calidad y la categoria de
personas, y de ella se deriva que, en ocasiones, debemos dar-
le a uno de nuestros pr&jimos algo, como bienes o servicios, -
aunque en rninguna forma se los hallamos ofrecido, y no obstan
te que tampoco €1 nos haya dzdo ni prometido nada. Por ejem--
plo, el caso en que existe el deber de prestar auxilio a tcda-
persona herida, invalida o amenazada de un péligro grave, si-
ello puedie?a hacerse sin correr grave riesgo, ya que nadie -
esti obligado a ser héroe, que no se trata de una obligacién-
de caridad, ni de un acto de mera benévolehcia, sino de un de
ber juridico, esto es, funaado en exigencias de justicia; se-
concluye sin dificultad advirtiendo que la omisién del auxi=-
lio en este caso, no es simplemente una conducta ilfcita, si-
‘no qué configura el delito que prevee el articulo 340 del C6-
digo Peral, que se sanciona con privacién de la libertad por-

un término de uno a dos meses, mds una multa. (38)

Pues bien, hasta aqui lo ﬁue taniaﬁos que decir sobre la
justicia, sabemos que definitivamente no es algo extraofdina—
rio ni novedoso siquiera, pero es lo que logramos sacar en --
claro después del estudioc realizado sobre el tema; pasemos --
ahora en el segundo capitulo de esta tesis a analizar el con-
trovertido punto de la definicién de: ""que es lo suyo de cada

quien'.
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CAPITULO  SEGUNDO -
4QUE ES LO SUYO DE CADA QUIEN?



¢ QUE ES LO SUYO DE. CADA QUIEN:? . .

el problema que salta a la vista es:pT

puede determinar objetivamente que:es

tratadistas que explican con claridad yﬁptéc1516h elfmeolio-

de este asunto.

Nos dice el maestrc que la idea de la justicia como to-
da idea universal, tiene su fundamento en la realidad de don
de el espiritu capta, por medio de los sentidos, datos con--
cretos a los que la razén con sus operaciones abstractiva, -
comparativa y generalizadora imprime una forma mental, for--
mando asi el concepto o la idea, de aqui resulta que no es -
lo mismo el concepto o la idea que las realidades concretas-
significadas con tales ncciones; pero, tampoco son las ideas
meras creaciones de 1z mente. El conocimiento intelectual es
en este sentido, mids un descubrimiento que una creacién. Su-
validez radica en la adecuacidn a la realidad concreta en la

objetividad que deriva de lz independencia que tienen las --

A\
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realidades. en cuanto objetos de conocimiento, respecto de las

operaciones intelectuales del sujeto cognocente.

Ahora bien, sigue diciendo el maestro, que el fundamento
real, cbjetivo de la idea de la justicia, radica en las carac
teristicas comunes de los seres humanos, como sSon sus estructu-
ras biol&gicas y espirituales y las capacidades que compren--
den, todas ellas integradas en uvna unidad personal cuyas par-
tes y operaciones observamos vinculadas entre si, constituyen
do esa individualidad perscnal; por 1o cual nos referimos a -
ella con el concepto de "lo suyo', aqui comprendidos "lo miol)
"lo tuyo", "lo de €1 o ella'". Si tedas estas cosas significa-
das con el concepto de '"lo suyo" fueran comunes, si no pertec-
necieran a un individuo, no tendrfa serntido distinguir a una-
persona de otra. Pero la conciencia nos hace reconocer que --
hay cosas que pertenecen a los seres humanos privativamerte,-

que son "suyas de cada uno'.

Asi pues, podemos decir que ''lc¢ suyo" de cada persona es
por principio su estructura pSicosomdtica-espiritual. No es -
posible dudar de la propia existencia, ni de 1la intuicién in-
telectual mediante la cual percibimos que la estructura mate-
rial y la estructura espiritual, con las rnultiples capacida--
des ¥ potencias que ambas tienen y que integran s cada ser hu

mano, scr algo suyo de ese ser y no de otro.

Asi, tenemos que mfo, tuyo, nuestro, que se resumen e&n -
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el concepto de "lo suyo''de cada quien, frente a los demis -
miembros de cada sociedad o en comunién ccn ellos, no es una-
nocién subjetiva, voluntaria o caprichosa, sino objetiva, - -
puesto que su contenido se funda en datos de la realidad, per
cibidos y sintetizados por la inteligencia bajo formas inte--

lectuales.

Es claro que no todo 1lo que es suyo de una persona estid-
vinculado a ella con el mismo grado de adhesién. Es suyo de -
una persona st cucrpo u organismec bicldgico, con sus poten- -
cias, necesidades y satisfacciones fisicas; y es suyo su espi
ritu con sus capacidades de cornccimiento intelectual, de auto
determinacidn o voluntad psicolégica libre, y con cierto po--
der creativo de objetos materiales e inmateriales. Decimos --
que es suyo todo eso, porque es constitutivo de_su ser, mien-
tras que las acciones de una perscna son suyas como marnifesta
ciones exteriores de operaciones realizadas en su mente, son-
suyas poryie representan proyeéciones y no elementos constitg
tivos de su ser. Tratandose de kienes materiales, puede decir
se que son suyos y que le pertenecen porque el individuo los-
ha hecho, o los ha adquirido en virtud de cambios, convenics-
o contratos celebrzdos con otras personas, de acuerdo con cos

tumbres o normas juridicas establecidasy

Es muy importante la distincidl’nfre es‘t_‘:‘kios tres tipos -
de realidades significadas con el concepto de 'lo suyo', para

establecer las normas juricdicas que habran de regir las rela-
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ciones de una sociedad humana; pues las realidades constituti
vas del ser humano, cuerpo y espfiritu, sirven de fundamento -
al concepto de personalidad jurfidica, ya sea individual o co-
lectiva, y a los principios universales de imputabilidad y --

responsabilidad.

-Asi tenemos que debe reconocerse a un ser humano como su
jeto de derechos y obligaciones y deben imputirsele los actos
que exterioriza en cuanfo favorecen o perjudican a 1la vida sc
cial, y por lo tanto debe responder de ellos y sus consecuen-
cias, ya sea que sirvan de algo o causen algiin mal, precisa--
mente porque las carpzcidades espirituales del conocimiento in
telectual, de autodeterminacidén o voluntad y de libertad psi-
coldgica, que son siempre subjetivas, lo convierten en autor-

de sus actos, en causa eficiente de sus acciones.

Y esas dcs realidades que estan en la base de la tercera,
o sea el hecho de cada ser humano es causa eficiente o autor-
de sus actos, al exteriorizarse estos, se convierten en la ma
teria que rige la crdenacién juridica de un Estado; ordena- -
cién que establece, con intervencién de la voluntad, multi- --
ples instituciones contingentes variables, fincandolas en - -
principios como los antes enunciados, cuya permanencia o uni-

versalidad obedece a caracterfsticas constantes observadas en

las estructuras de los seres humanos.

"For eso con mucho acierto declar6 Santo Tomids de Aquino:

lL.cs preceptos morales son determinables por la ley en la medi
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da en que corresponden a la justicia. Desarrollando este pre-
ciso y profundo pensamiento, Tiberghien ensefia que un medio -
social no es dado de una vez y para siempre sino que evolucig
na, se trznsforma y da lugar ccn sus cambios y modificaciones
a crear nuevoes deberes de justicia; pues se integra con un --
conjunto de condiciones cientificas, econémicas, socisles, mo
rales, que son variables y que pe;miten determinar de manera-
objetiva, para cada época, los debteres que se imponen a cada-
uno, “tanto desde el punto de vista individual como el punto -
de vista social. Llegz 2 suceder que gracias 2 circunstancias
nuevas un deber, considerado como perteneciente a la caridad,
resulta determinable objetivamente y pasa asi del corden de 1la
caridad al orden de la justicia. Pues un dgber hacia otrc es-
de justicia, cuando las circunstancias eXteriores permiten de
terminar estos tres puntos: €l obligado, el beneficiario y 1la
extensién del deber. En cambio cuando alguno de estos elemen-

tos falta y sé8lo la conciencia individual del obligado lo pue

de determinar, el deber es de catridad". (2)

Pues bien, hasta aqui lo que ensefia el maestro Preciado-
Fernindez pero no todos piensan igual y asi tenemos que Hans-
Kelsen ( 3) al referirse a la frase ''darle a cada quien lo su
vo'' dice que es una frase del todo hueca, y que se trata de -
una expresién que puede, por lc tanto, llenarse indistintamen-
te con cualquier contenido, ya que es una férmula completa--
mente vacia v argumenta para defender su postura lo siguiente:

S¢ pregunta Kelsen: (Qué es lo que cada uno puede considerar-



realmente como ''lo suyo'"?, &sta cuestibn fundamental queda -
sin respuesta. De aqui que el principio "A cada uno lo suyo' -
sea aplicable finicamente cuando se supone que &sta cuestifn -
esta ya resuelta de antemano, y sélo ﬁuede estarlo mediante -
un orden social en que la costumbre o el legislador han esta-
blecido como moral positiva un orden juridico. Por &sto, la -
f6rmula "A cada uno lo suyo' puede servir para justificar - -
cualquier orden social, sea caﬁitalista o socialista, democri
tico o aristocrdtico. En todos ellos se da a cada uno lo suyo
s61o que lo suyo es en cada caso diferente. Esta posibilidad_
de defender cualquier orden social por ser justo (y lo es en_
cuanto esté de acuerdo con la f£f6rmula "a cada uno. lo suyo"), -
explica la aceptacifn general de esta f6rmula y demuestra a -
la vez, que es una definicién de justicia totalmente inefi- -
ciente, ya que &sta debe fijar un valor absoluto que no puede
identificarse con los valores relativos que una moral positi-

va o un orden juridico garantiza.

Bueno, pues ahf esti la discusidn, asf que vamos a ana--
lizar ésto: hemos de admitir, porque en ello no cabe discu- -
sifén, que en parte "lo suyo™ es lo que el derecho positivo le
reconoce a un individuo como propio, o como juridicamente de-

bido a &ste.

Conviene hacer notar que la anterior afirmacifn es s&6lo0
verdadera hasta cierto punto, pues resulta razonablemente - -

inadmisible que pretendi&ramos atenernos, de modo exclusivo Yy

38
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“riguroso a los muy diversos y a veces opuestos criterios que-
(con alguna frecuencia, en forma del todo arbitraria) postu--

lan los diferentes ordenamientos juridicos positivos, para de

terminar que es '"lo suyo', dado que tales criterios han de -

inspirarse en pautas mds elevadas: y deben siempre subordinar

se a principios que sin discusién deben, en un plano de sere-

na objetividad, estimarlos racionales, o sea que han de funda

mentarse en los principios del derecho natural.

Siguiende el razonamiento que venimos haciendo, ;Puede -
.lﬁgica Yy sensatamente sostenerse que son por igual justos, . -
con base en el pretendido motivo de que en todos ellos se da_
a cada quien ''lo suyo', tanto los regimenes que admiten la es
clavitud, o en que los trabajadores carecen de todo derecho,-
y estidn en absoluto desprovistos de proteccidn legal, o en -~
que se establecen y aplican penas atroces, 0 en que se recono
ce la facultad de regir o de ser electos, sd6lo a los poseedo-
‘res de titulos nobiliarios, o a quienes alcanzan un cierto -~
elevado nivel de capital o de ingresos; como aquellos otros -
sistemas, por ejemplo, en que todos losihombres son genuina-~
mente libres, las penas que se.imponen por los delitos son mo
deradas, humanas y proporcionales, y los asalariados gozan de
condiciones satisfactorias en su calidad de trabajadores, ¥y -
disfrutan plenamente, en lo econdmico y en lo social de un ni

vel de vida decoroso?.

Esto s8lo se podria aceptar si consideramos que el hom--

bre no tiene espiritu y que s6lo es una forma evolucionada -~
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y por lo tanto superior de la materia, pero por supuesto que -~

no es asi y es la misma Biblia (E1l 1libro de libros) la que -

desde el punto de vista religioso y espiritual nos aclara es

ta cuestién.

Abramos la Biblia y leamos: en el Salmo LXXXII-6 se en -

cuentran estas palabras de Dios dirigidas a los hombres: '"Yo -

mismo he dicho que ustedes son dioses y todos ustedes son hi -
jos del Altisimc". Esta divina afirmacién fué citada y repro-

ducida a su vez por Cristo en Juan X-34, dirigiéndose a los

fariseos E1 los apostrofa en estos términos: ":No estd escrito

en su ley: ustedes son dioses'"?

Y cuando Cristo da a los elegidos el precepto de . imita

cidén divina '"Sean perfectos como perfecto es vuestro Padre'" -
(Mateo V-18) no afirma que el hombre,.simple criatura, puede -
conquistar uno de los atributos esenciales de Dios, o sea la -

perfeccidén?. Hacerse perfectos igual que Dios ¢(No es acaso ha-

cerse casi dioses?.

Finalmente San Pablo insiste y aclara '"JAcaso no saben -
que nosotros juzgaremos tambi&n a los dngeles?'" (1 corintios -~

VI-3). Los hombres segiin San Pablo, son superiores a los mis -

mos 4ngeles, seres perfectisimos. En todos estos pasajes el

hombre es engrandecido y exaltado hasta el punto de ser coloca
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do casi a la par de Dios. La doctrina cristiana de la deidifi-

cacibn es, a mi juicio, sublime y verdadera.

Pero por si estos argumentos fueran pocos, tenemos que -
en el Génegis I-26a30 se declara abiertamente: 'Y Dios pasé a-
decir: Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza; y domi-
ne a los peces del mar v a las aves del cielo y a las bestias,
y a toda la tierra, y a todo reptil que se mueva sobre la tie-
rra., Cridé pues Dios, al hombre, a imagen suya... De todo lo -
anterior vemos que al hombre se le confirid una gran nobleza,-
y fué investido por su creador de un rango de indiscutible ele
vacidén. Asi pues, el hombre tiene la categoria de persona, -
considerada é&sta, como lo mas perfecto que existe dentro de la
naturaleza, ya que es naturalmente libre y con capacidad pa-

ra proveerse de lo necesario para su existencia.

Llambias de Acevedo (4) nos dice que el hombre es un -
centro espiritual de actos cognoscitivos, valorativos y voliti
vos. Ese centro espiritual que puede reflexionar sobre si mis-
mo, permite al hombre separarse del mundo circundante, en que-
estarfia irremisiblemente inmerso si fuera una pura naturaleza-
animal. Ese centro de pensamientos, estimacién y.voluntad 1li-
bre que constituye a la persona, es la esencia del hombre, v-
lo que le concede un valor cualitativamente diferente y supe -

rior a todas las demis especies de entes mundanos.
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Otro autor: Giorgio La Pira (5), en su libro El Valor de

la Persona Humana, dice que la elevada categoria del hombre -
en su calidad de persona, puede, claro estd, apoyarse en bases
meramente racionales, con independencia de toda consideracién-
religiosa, y de todo recurso a los datos revelados; pero tam -
bién es obvio que la especial dignidad de la persona humana po
drd ser mds enérgicamente afirmada, y quedard mids solidamente-

fundada, si se acude a las ensefianzas de la Revelacidn. Los

hombres, creados por Dios a su imagen y semejanza, descendien-
tes tddos de la misma pareja, son hijos de Dios y por lo tanto
estin todos ellos destinados, por obra y gracia de Dios y con-
el concurso de su propia y libre voluntad, a gozar de la con--

templacién de la esencia divina.

Por todo lo antes dicho, el hombre no debe nunca ser tra
tado como un simple instrumento, ni como un mero medio, va que

el hombre no es un medio "sino un f£in en si mismo: es un auto-

fin" (6)

Para finalizar este capitulo y en base a todo lo que se-

ha analizado dejemos asentado qué entendemos por '"lo suyo'.

Es mia mi estructura psicosomd3tica y espiritual y las
funciones que de ella se deriven, asi como los actos que me’
sean imputables, cuando los realice en pleno uso de mis facul-

tades y sin ninguna presién fisica ni moral, porque proceden

de mi como de su genuina causa.



Nada se nos da en forma gratuita y como un acto de gra--
cia, salvo la vida y nuestro cuerpo, de ahi en fuera todo lo -
hemos de merecer con nuestryo trabajo; nuestra suBsistenéia y -
la conservacidn de la vida no son nuestras nomas por que Si,;€

sino que hemos de demostrar que merecemos seguir viviendo ygég

to- s6lo por medio de nuestro que ha de ser fecundo ¥y creador..

Es mio todo lo que el ngeh.jdridibofdigafdué me ‘corres
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LA IGUALDAD EN LA JUSTICIA

Ya se dijo que la justicia consiste en dar a cada quien
lo que le corresponde segfin sus merecimientos, también se de
jo sentado que por el simple hecho de ser seres humanos y -
conforme al derecho natural, tenemos igualdad de derechos'y -
debemos tener igualdad de oportunidades, en fin, que se nos-
debe dar un trato igual. Entonces por lo que se ve la igual

dad es base fundamental en la idea de la justicia.

fues bien, esta cuestién de la igualdad es uno de los -
problemas que mds a fatigado a los iusfildsofos de todas las
épocas y el problema consiste fundamentalmente en saber en -
que aspectos podemos decir que los hombres coinciden y en cua

les difieren en atencibén a la justicia, para asi saber que

trato darles.

Procederemos como lo hemos hecho anteriormente analizan
do las ideas de algunos juristas destacados para al final ex

poner nuestra opinién.

Aristételes en su Moral a Nicémaco y refiriéndose a la-
justicia habla repetidamente de la igualdad como ingrediente

esencial de aquella, veamos las siguientes citas:

"Asi lo justo serd lo que es conforme a la ley y a la

igualdad, y 1o injusto seri lo ilegal y lo desigual”. (1)
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... debe llamarse justo al que obedece a las leyes y -

al que observa con los demds las reglas de la igualdad".(2)

"E1l hombre injusto no siempre pide mds de lo que le co -
rresponde equitativamente, a veces la injusticia consiste en
‘tomar menos de lo que es debido; por ejemplo, en el caso en-
que las cosas que es preciso tomar sean absolutamente malas.
Como un mal menor parece ser en cierta manera un bien y solo
el bien es a 1o Que aspira la avidez, el que . busca para si -
un menor dafio puede s6lo por ésto pasar también por injusta-
mente codicioso. Este viola también la igualdad, es un ini -
cuo, porque la expresidn iniquidad comprende también la idea
de 1la injusticia y es un término comiin. Ademfs viola las le-
ves, porque en esto precisamente consiste la ilegalidad; es-
decir, que la violacidn de la igualdad, la iniquidad, com --
prende todas las injusticias, y es comin a todos los actos -

injustos, cualesquiera que ellos sean™. (3)

Hagamos aqui un pequefio comentario: desde el momento --
en que la justicia consiste en dar a cada uno lo suyo, se -
comprende que ella estriba en una igualdad. Lo que debe dar
se a cada ser es ni mds ni menos de lo que le corresponde, -

vale decir, exactamente lo igual.

Peroc si en si la justicia es una igualdad, por eso mis-

mo comporta el reconocimiento de las desigualdades de las - -
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personas, porque a cada uno no da sino lo igual a lo que se-

le debe, y con esto daa seres desiguales en forma desigual.

Y comporta tambié&n otra igualdad, puesto que a seres,igudlesr

da- igualmente.

Obra entonces la justicia por comparacidn’ y cotejo y-de
alli que establezca relaciones proporcionales, que le son, -

en el caso humano, por conmesuracién a las personas, desi --

us

“n

la

e}

guales entre si. Por ello cada vez que se atiende
ticia a la sola condicidn de las personas habrda igualdad de-
proporcidn o relacién, mientras no sucede asi cuando se con-

sideran los objetos de derecho, pues en tal supuesto, habrid

igualdad de cantidades. Es esto lo que fundamenta la divi

sidn de la justicia en distributiva por un lado, y conmutati

va por el otro.

Si la justicia establece relaciones proporcionales, dan
do igualmente en las relaciones iguales, y de modo dispar en
las desiguales, quiere decir que para que ella cumpla plena-
mente su propio papel, es preciso que se dedique progresiva-

mente al estudio y consideracidén de situaciones cada ve:z mis

personales y concretas.

Hist6ricamente el derecho a procedido asi, y a tratado-

por el medio del conocimiento de casos cada vez mds indivi

duales, hacer cumplir a la justicia su propiz esencia de
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dar a cada cual lo que le es debido. Pero también a sido una
necesidad histérica, pues el andar de los tiempos trajoﬁnﬁé,-
vas formas de vida, nuevos adelantos materiales y con 3116, }'
nuevas relaciones de derecho, que debian reglarse con justi:. -

cia, vale decir, con igualdad.

En esta forma la justicia va trasuntando cada  vez-en

mejor manera el orden esencial y primero.a que el hombre: se: -

haya sometido, porque atendiendo a las desiguaIda&eSipathdar'

a cada uno segdn su medida, satisface y cumple las ' jerarquias

humanas, la solidaridad de las funciones y 1la unidéd;tregda

por el hombre en el cuerpo social.

Por su parte Santo Tomds de Aquino nos dicevqué Yjusti -
cia significa igualdad por su definicién misma, la justicia -
implica relacidn con otro. Uno no es igual asi mismo. Ahora-
bicn, puesto que pertence a la justicia rectificar los actos-
humanos, es preciso que esta alteridad que ella .exige, exista
entre dos agentes diferentes. El objeto de la justicia no es
en las cosas exteriores, su fabricacidn ya que esto concierne
al arte, sino la manera de servirse de estas cosas para la -
utilidad de otros. La materia de la justicia es una operacién
exterior que por si misma o por la realidad de la cual usa, -
implica una proporcidn dada con otro. Es pues, en la igual -

dad de proporcién de esta realidad exterior con otro en que -
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consiste ‘el . justo medio de la justicia.

Ese:justofmedio esrpéfTioktantb, real, objetivo; objeti-
vidgd Que no lérimpide ser él,mismo tiempo racional, porque -

la justicia sigue siendo una virtud moral." 4)

Johannes,Messher, hablando de la igualdad nos dice: "La-

medida del deber de justicia puede ser de doble caridcter:.

1.- La estricta igualdad, cuando alguien tiene una pre -

tensidén juridica fijamente determinada...

2.- La igualdad proporcional cuando se trata de una pre-
tencidn referida al bien comiin; este es la medida de la justi
cia cuando se trata de las pretensiones de grupos sociales a-
la parte que se les debe en el bienestar econdmico de la comu
nidad de acuerdo con su participacidn en la cooperacién so --
cial; y tambiéﬁ es aplicable a las cargas que el legislador -
distribuye por razdn del bien comin y cuya medida debe hacer-
se seglin la igualdad proporcional, es decir, de manera que -

las cargas exigidas por el bien comfin sean relativamente

iguales para todos de acuerdo con sus relativas posibilida- -

des."(5)

Para Cicerdn "La igualdad es la base de la justicia". (6)
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El teblogo suizo Emil Brunner nos dice que ''‘entre -
los conceptos de ley e igualdad no solo existen conexiones -
formales, sino de contenido. Sin una referencia material a -
la igualdad resulta imposible establecer que es lo suyo de ca

da quien.

El tratamiento lUnicamente es justo cuando en realiddd'-—
significa algo igual para todos. Asi, si un maestro exigiera
a .los alumnos de la .clase inferior lo mismo que a lbs de la -
clase superior, seria injusto, porque el trato igual consti -
tuiria en realidad un trato desigual. Asi pues, en muchos ca
sos el trato igual debe ser convertido en trato proporcional,
de modo que se trate con igual desigualdad las correspondien-
tes desigualdades reales. E1 problema fundamental consiste -
por lo tanto en descubrir cuando debe valer la igualdad direc
ta, y cuando la indirecta o proporcional. Para resolverlo, -
‘tenemos que referirnos a ese orden primigenio que atribuye a-
cada quien lo suyo y que, por tanto dice vdlidamente que es-
lo que a cada uno le corresponde y que es 1o que no le corres
ponde. [n cuanto declaramos que a cada uno le pertenece algo
de acuerdo con aquel orden, con ello hemos afirmado ya que to

dos participan del mismo y, en tal sentido, todos son iguales.

El principio de la igualdad esencial descansa en un ac-
to de fe, por lo que en modo alguno refleja una conviccién -

omnicompartida ni, menos todavia algo evidente de suyo.
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La idea de que todos 1os.hombres tienen los mismos dere-
chos, en el sentido de que todos deben ser tratados igualmen-
te, procede en esencia de la revelacidn biblica, segiin la -~
cual Dios cred al hombre a su imagen y semejanza. Esta doc -
trina del Antiguo Testamento sobre la dignidad humana no apa-
rece modificada en el Nuevo Testamento, antes bien en &ste la
hayamos profundizada y radicalizada; es mis, se puede decir -
obtuvo su médximo alcance por vez primera en virtud de 1a fe-

en Jesucristo como redentor de todos los hombres y de todos -

los pueblos.'(7)

Nicolai Hartmann nos dice que "la idea de lo justo a ex-
perimentado diversos cambios de significacifén a través de la-
historia. Para el hombre de la antiguedad se resumia en esta
frase: tratamiento igual de los iguales; desigual de los desi
guales, La egigencia adquirid amplitud mucho mayor ba}o el -
influjo de la moral cristiana surgié asi la nueva férmula: de
rechos iguales para todos. AfGn cuando las personas difieran-
"desde el punto de vista de sus caracterfisticas personales, -~
existe una ihstancia frente a la cual todos son iguales. Es-
ta idea de la igualdad no ignora aquellas diferencias, ni es-
.aplicable a todas lasrelaciones humanas, sino Gnicamente a --

ciertos aspectos fundamentales de unos cuantos derechos ori -

ginarios del individuo.



Los ordenamientos juridicos histdricos tienen el sentido
de dar expresién y vigencia a tales aspectos. Cualquier ata- .
que a esos derechos vulnera la dignidad esencial de las pét-—

sonas.'"(8Y)

Heimut Kuln sefiala que 'la justicia fundamenta noJSdldf—'V
la personalidad de tal individuo sino la igualdad de todés en
cuanto personas. Pues el individuo es siempre uno entre una-
infinidad de otros individuos, y en la socializacidn se esfu-
man 1as peculiaridades de todos ellos frente a la igualdad del
status juridico. La identidad del ser personal consigo mismo
fundamenta tanto la igualdad respecto de los demds en tanto -
que personas, cuanto su desigualdad respecto de ellos en tan-
to que individuos. La persona considerada en su unicidad, -
peroc también en su igualdad frente a las otras personas, es -
sujeto de prestaciones juridicas. Esto no quiere decir que -
‘cada uno esté obligado a rendir lo mismo que los demds sino -

a hacerlo de igual manera respecto de lo suyo."(9)

Gustavo Radbruch sostiene que '"la igualdad supone trato-
igual para los iguales y trato desigual para los desigudles,-

pero no nos resuelve los siguientes problemas:

1.- A quién debe considerarse igual, y a quién desigual-
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2.~ Como han de ser ﬁratédos;lpsuigualés y los desigua--

les..

Segiin Radbruch, come la justicia no nos dice nada acerca
de quien debe ser considerado igual y tratado como tal, sino-
que presupone que la igualdad y la desigualdad han sido ya fi
jadas desde una perspectiva que no puede lograrse a partir -
del propio concepto de justicia, necesita &sta complementar-
se con otros principios fundamentales, que no estfn ni impli-
citamente contenidos en la justicia misma, para obtener pre -

ceptos de derecho justo.'(10)

Convengamos en que tiene razdn Radbruch y ‘en esto piensa
en forma igual que el maestro Recas&ns Siches, afin cuando de-

j6 su pensamiento truncado y a sido el maestro Recasé&ns el

que ha venido a culminarlo.

Por otra parte sabemos que los hombres tienen idé&ntica -
naturaleza en cuanto a su esencia y por lo tanto hay igualdad
entre todos ellos. Por esta razdn, en todos los casos en que
no sea .necesario no tomar en consideracién las desigualdades-
que concretamente se dan en la realidad para poder reconocer,
'y satisfacer de modo pleno, el postulado del igual dignidad -
de personas que tienen todos los hombres, deberin ignorarse -
aquellas desigualdades, y habremos de atenernos rigurosamente

al principio de la igualdad entre todos los seres humanos, -
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pues atendiendo siempre a la justicia sabemos que toda exigen
cia juridica deberd ser de tal modo que en el obligado sétveafv

siempre al préjimo.

Giorgio Del Vecchio refuerza lo sefialado en el pdrrafo -
anterior al decirnos: " cuando empieza a desenvolverse la refle-
xi6én filosGfica sobre aquel obscuro sentimiento, sobre aque -
lla idea de justicia, -que cada hombre encuentra enraizada en-
su propio espiritu, con el fin de definir precisamente cufl -
sea esta justicia en su esencia, viene a detenerse la aten -
cién en algunos caracteres generales, que tal esencia parece-
justamente definir: esto es; la igualdad, la armonia, la pro-

porcién y el orden.

Para llegar, o al menos aproximarnos mucho a tal defini-
cidn serd necesario afiadir a las anteriores notas genéricas -
la nota de 1la intersubjetividad. La justicia es, no cabe ne-
garlo igualdad, armonia, orden, proporcidn; pero es todo eso-
no solamente en sentido genérico, en el que se manifiesta -
como sinénimo de perfeccidn en general o de virtud comprensi-
va de todas las demds virtudes, sino también en sentido espe-
cifico, v como regla que determina la convivencia, en las re
laciones que se producen entre sujeto y sujeto. Esto quiere-
decir que cada sujeto debe pensarse como contrapuesto a Otro-

sujeto, esto es, reconociendo la subjetividad ajena, poniendo
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se asi mismo en condicidn de péridad objetiva respeéto de aque-
lla y con ella, pues coordindndose. Mids alld de las leyes escri
tas, bien lo sabemos existen otras, mis altas, no escritas; --
y tenemos conocimiento que la justicia se refleja aunque varia-
damente eﬁ todas las leyes, pero no se agota en ninguna; por --
1o que solo ella puede, en grandes horas decisivas imponer como
deber y sacrificio supremo 1a-quebraz6n Yy la transgresidon del -
orden juridico positivo, cuando &ste se halle irreparablemente-
corrompido, para que con nueva ordenacifn prosiga y se perfec -
cione el proceso verificador de la justicia misma que tiene por

teatro y por fuente inabolible e inagotable el espiritu humano."

(113

Y el maestro Recaséns Siches haciendo su aportacidn al -
tema que nos ocupa dice lo siguiente: "un estudio de todas las-
doctrinas sobre la justicia pone de manifiesto que ellas presen
tan una identid;d bé;ica a través de las mds diversas escuelas;
la idea de la justicia como una pauta de armonfa, de igualdad -
simple y de igualdad proporcional, de medio arménico de cambio-
y de distribucidén en las relaciones inter-humanas, sea entre -
los individuos y la colectividad, o, dicho con otras palabras, -
el principio de dar a cada cual lo suyo o lo que se le debe. --
Por otra parte es bien conocido el hecho de que las controver -

sias sobre este punto han sido y -siguen siendo dificiles de re-

solver. ' (12)
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"Concuerdan todos en afirmar que la justicia es un princi
pio de armonia, de igualdad proporcional en las relaciones de-
cambio y en los procesos de distribucidn de los bienes. Pero -
el promover-igualdad entre lo que se da y lo que se recibe, o-
proporcionalidad en la distribucidn de ventajas y de cargas, -~
implica la necesidad de poseer criterios de medida, es decir,-
pautas de valoracidén de las realidades que deben ser igualadas
o armonizadas. La mera idea de armonia o proporcionalidad o -
de dar a cada quien lo suyo, no suministra el criterio para -~
promover esa armonia o proporcionalidad, pues no dice lo que -
deba ser considerado como suyo de cada cual. Se puede estar de
acuerdo en que se deben tratar igualmente a los iguales y desi
gualmente a los desiguales, seglin 5us 'desigualdades, pero al mis

mo tiempo se puede discrepar sobre cuales deban ser los puntos-
de vista para apreciar las igualdades y.desigualdades; es decir,
se puede discrepar sobre lo que deba ser considerado como suyo-
de cada cual, sobre los puntos de vista axioldgicos desdeilos -
cuales se debe enfocar esa tarea de armonizacidn, de igualacidn
proporcional, o que sirvan para determinar lo que deba ser con-

siderado como suyo de cada cual.

Por lo tanto las dificultades y la discusién se centran -
en tornc a cuiles sean los valores relevantes para promover la-
proporcién o armonia, se centran en torno a qué sea lo que deba

atribuirse a cada cual como lo suyo. Este problema de valora -
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cién material o de contenido constituye nada menos que el asun

to principal de la filosofia politica y la axiologia juridi

ca." (13)

Entonces lo que el maestro Recaséns Sicher descubrid y -
que a nadie se le habia ocurrido antes que a &1, segiin el mis-
mo lo sefiala, es que lo que imﬁorta en la relacidén de justicia
es saber cudl ha de ser el criterio a seguir o los valores que

se deben considerar para determinar la equivalenciz.

Insiste en que lo importante no es saber que la justicia
exige una igualdad o proporcionalidad,sino en averiguar cudles

son los criterios de valor que deben ser tenidos en cuenta

para promover la equivalencia o proporcionalidad.

El maestro Recaséns considera que hay una serie de valo-
res de diversa especie que fundan un deber ser para el derecho,
por-ejemplo: la dignidad, la libertad, la seguridad, la paz so

cial, la solidaridad, la cultura, la prosperidad econfmica, la

sanidad, valores que juntamente con otros muchos, constituyen-

puntos de vista normativos ideales para la aplicacidén de la

justicia.

Pues si, estamos perfectamente de acuerdo con lo que se-



59

fnala el maestro Recaséns.

Para finalizar este estudio citemos la definicidn de jus

ticia que nos ofrece el maestro Preciado Herndndez: 'es una -

virtud que exige dar a otro lo que se le debe conforme a la -

igualdad, en orden al bien comGn." (14)

Bueno, pues ahora solo nos queda concluir. este capitulo-

con los postulados siguientes, que-se dérivan necésariamente -

de lo que

se ha expuesto:

Los casos iguales deben ser tratados igualmente.

Los casos desiguales habrfin de ser desigualmente tra

tados.

La desigualdad del trato debe producirse en el mismo
sentido, en la misma direccidn, que la disparidad -
que se di entre las situaciones; ejemplo: a un deli-
to menor debe corresponder‘una pena menor y a un de-

lito mayor debe corresponder una pena mayor.

La desigualdad del trato ha de ser, en lo posible, -
lo mids aproximadamente proporcional a la desigualdad
que existe entre las situaciones que se estdn califi

cando.
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S.- La aproximada proporcionalidad del tratamiento de ca
sos desiguales, asi como también la igualdad de solu
ciones cuando asi deba suceder, han de subordinarse-
ademds, al criterio de la igual dignidad que, por su

cardcter de personas tienen todos los seres humanos.

6.» Es .importante también sefialar cuidl va a ser el crite
rio para determinar la equivalencia es decir, se de-
ben dé terminar las pautas de valoracidn que deben-

- ser tenidas en cuenta para establecer la igualdad o-

la desigualdad.
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LA EQUIDAD

El estudio de la justicia no seria completo sin sefalar

aunque sea de modo somero en que consiste la equidad, asft

que dedicaremos este dltimo capftulo a analizar tan importan
te cuestidn.

Pués bien: sabemos que la aplicacién rigurosa del dere-
cho trae consigo injusticias, que no s8lo no deben tolerarse
sino adn mids, deben evitarse..AsiI el proliquio latino " summum
‘summa injuria” (suma justicia, suma injusticia) surge -

jus

precisamente de la interpretacifn y la aplicacién literal de

la ley. Para corregir esta interpretacidn estricta, se a recu
rrido no solo al expediente de saber cual fue la intencidn -
del legisladon,o cual es el espiritu de la ley, sino también
a la propia nocién de equidad, debemos agregar también que -
la equidad aparece como el complemento o perfeccionamiento -
del derecho (como.un acto de creacifn juridica del juez) cuan
do no hay regulacién positiva aplicakle al caso concreto. --
Sin .embargc estas: creaciones no deben . de entenderse como -

transgresioneso desviaciones de la ley, sino como un ideal

de justicia superior al derecho vigente positivo.

La falta de previsifn al caso concreto no debe achacarse
a defecto de la 1ley, Pués es de la esencia de la juSticia Yy
por lo tanto de la ley el ser generales. No podemos imaginar

una ley perfecta en su generalidad que al mismo tiempo pre--



viera todos los casos concretos de aplicacién.

Refiriéndose a esta cuestién nos dice el maestro Reca--
sens Siches (1):“tiene aplicacién la equidad cuando una Leyj;
justa en sus términos generales, si fuese aplicada llevdndo-
se por una nomenclatura o0 una etiqueta & un caso concreto, -
producirfa efectos no sf8lo notoriamente injustoes, sino ade--
mis sefialadamente indebdidos, asi, en la situacifén planteada-
se debe reconocer que dicha ley no es aplicable al caso con-

SicTa CTTLers z primera vista de--

[p]

creto, @pPCsar de loc que pu
1

—ved
P
jandose llevar por una observacién superficial del asunto¥

Es aqui donde entra la equidad no a 'corregir la Ley'al
aplicarla al determinado caso particular sino a interpretar-

la debidamente que es su verdadera funcién.

Pasemos ahora cevista a 1o que han dicho los a@tores—
sobre éste tema. Angli:aremos-primeramente lo que dijo Aris-
toteles ya que s6lo unc que otro autor ha ido un poco' mis --
alla del propio Aristdteles, aunque con base en la doctrina -
expuesta por este fil6sofo.Dice el estagirita en su -etica a-
nicomaco (2) que seria absurdo elogiar la equidad como opues
to de alguna manera a 1la justicia ya que lo justo y lo equi-
tativo son identicos y aunque los dos son deseables, es pre-
ferible 1la equidéd, lo que mids perplej idad nos causa, dice -
Aristdteles, es que lo que es equitativo, aln siendo justo, -
no esta conforme a la ley, sino que es como un mejoramiento-

de lo que es justo segln la ley. La razdén de esto radica en-



que laley es genefal Y, en los casos especificos no puede ex
presarse con suficienteprecisifn,. pero no por esto podemos -
decir que la ley no este bien elaborada ya que esta falta no-
le es imputable por que deriva de la naturaleza de la accién-

particular a la cual se le pretende aplicar esa ley.

La ley se expresa para la mayoria genérica de los casosy
si posteriormente resulta que se den casos que contrarian es-
tas disposiciones generales, es normal llenar la laguna deja-

‘da por el legislador y corregir la omisifn imputable s&lo al-~-

hecho mismo de expresarse en general.

El -mismo legislador, si estuviera presente‘admitir{a el-
caso, y de haberlo previsto, habnrnia introducido indicaciones --
especiales en la ley. Por esto lo que es equitativo es justo,
superior incluso en general a lo justo, no a lo justo en si,-
sino a lo justo en que por razbén de su generalidad, conlleva-
error. La natﬁraleza propia de la equidad consiste en corre--

gir la ley en la medida en que esta resulta insuficiente, --

a causa de su caricter general,

En otras palabras podemos decir que atin cuando la equi--

dad parece de la misma naturaleza que la justicia, es decir -
‘que lo justo legal, bien: examinado notamos que es superior -
a lo justo legal, porque la equidad es la expresitén de lo jugl
to natural en relacidn con el caso concreto; es decir, la ---
equidad es lo justo, pero no lo justo.legal tal y como se des

prenderia de las palabras de la ley sino lo autenticamente --
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justo respecto del caso particular.

Las leyes, sabemo;, estan formuladas en reglas genera
les, de naturaleza abstrata, el legislador al crear la ley
toma enbcuenta los casos mis usuales, aquelios que se pre-
sentan cotidianamente, aunque no por ello ignora que hay -
casos que no pueden quedar comprendidos dentro de su £6r--
mula general, sin embargo el legislador al crear la norma-
para el tipo usual o corriente de casos procede correcta--
mente y el error que resultase de aplicar esa f6rmula a ti
pos diferentes de casos, no es un error de la ley o del le
gislador, sino que es algo que esta en la naturaleza misma
de las cosas, pués ia materia de los asuntos précticos es-
de tal indole diverso que entonces la discrepancia esta en
el caso y no en la ley, por tanto es sensato'que alli don-
de el legislador £falld, alli donde su £6rmula general errd-
por excesiva simplicidad, s¢é repare 1a omisién, y entonces
es justo decir 1o que el legislador mismo hubiera dicho si
se hubiera enfrentado efectivamente con ese caso, y formu-
liar lo que el legislador habria formulado en la ley, si el

hubiera previsto tal caso.

Por lo tanto, lo equitativo es 1o justo, y es mejor -
que la justicia formulada en las leyes positivas aunque no
es mejor sin embargo que la justicia absoluta, y si es me-

jor que el error que deriva del cardcter universal de la -
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formulacién que la ley adopta.

de

Entonces la equidad es una interpretacifn inteligente -

la ley positiva, cuando la formulacién de esta resulta de

fectuosa por causa de su generalidad.

Siguiendo al maestro Recasens Siches (3) veamos las con

clusiones que se desprenden del estudio que sobre 1la equidad

hace Aristdteles,

ce

su

no

to

1.- Cuando el legisiador formuila la ley positiva 1o ha-

considerando los casos mds habituales.

2.- Al dictar una norma, el legislador quiere que con -
aplicacibn se produzcan determinados efectos juridicos y-
otros, esos efectos, el prevee que son justos y por lo tan

dicta esas normas y no otras.

5.- 5i después, resulta que la vida plantea nuevas situa

‘ciones respecto de las cuales la aplicacién de aquella norma

general produciria efectos no solamente diferentes sino con-

trarios a aquellos efectos a los que la norma da lugar cuan-

do.

se aplica a los casos que el legislador tuvo a la vista,-

entonces claramente no procede aplicar la norma en cuestibn-

a los nuevos casos que se presentaron que son del tipo dife-

rente del mddelo previsto por el legislador.

San Agustin, Sto. Tomds de Aquino y Cicerén también se-

refieren al concepto juridico de la equidad.
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v Segin san Agustin, (4) equidad viene de aequitas y esta
deriva de aequalitas, y, por tanto, la equidad implica cier-
ta igualdad. La justicia no pudiendo igualar los casos desi-

guales tiene que operar con medidas de equivalencia.

Tom&s de Aquino manifiesta que una disposicidn legal y-
Gtil para el bien pGblico, como regla general, se convierte-

en ciertos casos en extremadamente perjudicial.(S)

Cicerdn expreso que la equidad consiste en interpretar-
corrcctamente la ley, Yy no en corregirla, como muchos piensaq,'

cuando se aplica a casos concretos (6).

Francisco Suirez (7)*“a pesar de su concepto rigorista -
de 1a equidad, pu@s considera que enmienda la Iey en su apli
cacién a un caso concreto, ofrecid sobre la misma una visifn
mis amplia, mds aguda, mds Certera. Dij6é que '"'a veces cesa -~
la obligacién de 1la ley en el caso particular, aunque las --
palabras de l1la ley parece que comprenden tal caso”" esto es -
asi porque "es necesario que la ley positiva debido a su ca-
ricter universal no obligue siempre, pués no es posible que-
todos los casos sea tan recta que no falle en algunos, ya --
que 1os casos que regula son de naturaleza cambiante y some-
tidos a eventualidades que aungue quisiéra no podria preveer
el legislador, y ni afin cuando pudiera hacerlo, resultaria -
conveniente formular todas las excepciones a la regla gene--

ral del precepto, porque introduciria confusidn y prolijidad
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infinita en las leyes. Estas excepcionesno implican falta de

rectitud en la ley, pu&s al contrario, no seria recta la ley

si fuese obligatoria en estos casos; y para su rectitud bas-

ta que comprenda aquello que ocurre las mds de las veces..."

Ahora veamos las destacadas interpretaciones de la equi

dad segtin.los iusfildsofos Luis Recasens Siches y Rafael Pre

ciado Herndndez.

Manifiesta el maestro Recasens (8) que la equidad, "lo-
que se solfa 1lamar equidad nc &s un procedimiento para co--

rregir las leyes imperfectas, si no que es la manera correc-

ta de interpretar todas las leyes, absolutamente todas, es -

la manera correcta de entenderlas, es la manera correcta de-

tomarlas como base para elaborar las normas individualizadas.

La equidad no es un recurso extraordinario para suavisar la-
aplicacién de ciertas leyes, sino que al contrario, debemos-

reconocer que debe ser el procedimiento ordinario para tra--

tar con todas las leyes '".

Con base en "las nuevas perspectivas" que seniala Reca--

sens Siches a la nocifén de equidad, crea su novisima concep-

cifn sobre la interpretacidn del derecho que llama "logos -

de 1lc¢ razonable o de lo humano'", que en pocas palabras pode-

mos resumir asi: las leyes al aplicarse a los casos concretos
deben ser interpretadas del modo que lleven a su aplicacién-

mis justa, no de justicia en general sino a la justicia del-

€aso concreto.
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Por su parte el maestro Preciado Hernidndez (9) nos dice
que la equidad no es la justicia, sino que la supone,vpuesto
que la equidad se refiere a la aplicacidén del derecho al ca-
so concreto, y sefiala que la equidad exige de los encargados
de interpretar la ley y aplicarla una prudencia particular,-
esa prudencia que se requiere en quienes deben ejecutar Sxde

nes, prudencia que consiste en obedecer inteligentemente.

Asi pués, termina diciendo el maestro, la equidad es el
criterio racional, que exige una aplicacién prudente de las-
normas jur{dicas al caso concreto, tomando en. cuenta todas -
las circunstancias particulares del mismo, con miras, a ase-
gurar que el espiritu del derecho, sus fines esenciales, sus
principios supremos, prevalezcan sobre las exigencias de la-

técnica juridical

Bién, pués ahora s6lo nos resta expresar la conclusidn

de este capitulo, seglin nuestro leal y buen entender:

La equidad es el modo correcto de interpretar todas las
leyes y consiste en interpretarlas justamente al aplicarlas-
a los casos concretos; no importa que nos desentendamos en -
algo o en mucho de la técnica juridica, de los tecnicismos -
legales, si de este modo se logra lo que realmente es lo mis
justo para resolver el asunto planteado, porque no debemos -
olvidar que se estan juzgando hombres, seres humanos y que -

una indebida interpretacién de la ley (es decir aquella que-



no procurase lo mds justo para las personas imbuidas en ese-
asunto) prodria causarles graves prejuicios para su vida fu-

tura, lo que por supuesto se debe procurar evitar, sin caer-

claro en la injusticia.

.En apoyo de nuestra tesis, citaremos algunos de los 48
preceptos que Jaime M. Mans Puigarnau recoge en su reperto -
rio de reglas miximas y aforismos juridicos: Aequitas est -
virtus correctrix eius in quo lex propter universalitatem de
dicit. ("La equidad es la virtud de enderezar aquello en que
la ley, a causa de su generalidad, ha fallado™); In omnibus-
quidem, maxime tamen in iure, aequitas spectanda sit. ("Cier
tamente en todos los casos, mis principalmente en los de de-
recho, se ha de atender a la equidad"); Iudex aequitatem -
prae oculis semper habere debet ("El juez debe tener siempre
la equidad ante sus o0jos"); Ius semper quarendum est aequabi
le, neque enim aliter ius esset ("en derecho hay que buscar-
siempre la equidad, pues de otro modo no serfa derecho'); -
Aequitas paribus in causis, paria iura desiderat ("la equi -
dad requiere leyes iguales para iguales causas)}' Aquetitas in
duviis prae valet ("en caso de duda prevalece la equidad)'";-
Aqueitas modum interpretandi leges et estatuta, ac eti am -
pacta, pra ebet (" la equidad constituye un modo de interpre

taci6n de las leyes y estatutos, asi como de los pactos)'";

Bonam fidem in contractibus consideradi a equum est {("es -
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equitativo atenerse a la buena f£& en los contratos)'; Bono et-
aequo non convenit aut lucrari aliquem qum damnum sentire per
alteritus lucrum ("No conviene a la equidad que alguien lucre-
en perjuicio de otro, o que por lucro ajeno experimente dafios")
(10
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LA JUSTICIA EN NUESTROS DIAS
Hemos terminado lo que se podrfia llamar el estudio doctri-
nal de la justicia y la equidad y sin embargo nos sentimos insa-

tisfechos, sentimos que falta algo, que estd incompleto.

Entonces, tenemos que decirlo, no es suficiente ni tiene .-
mensaje y tal vez alguien dirid pero si esto es una tesis, no wun
estrade para decir lc gue sentimos, pues con todo y esa opinidn-
pensamos que si debemos decirlo con tal de que no nos salgamos -

del tema que se esti abordando; hagimoslo pues:

E1l sufrimiento real, la inconformidad legitima y la misma-
tentacién de la violencia son el fruto marchito de la injusticia
prictica que se vive en los tiempos modernos. Impiden la paz en
los pueblos y en los individuos, obstaculizan el progreso y gene
ran una radical desconfianza frente a los mds altos valores de -

la sociedad y del espiritu.

La justicia social estid tan vinculada con dos de sus obje-
tivos inmediatos, la paz y el progreso, que, al faltar éstos, se
puede presumir que aquélla estd fallando. Y de hecho falla en -
muchos sectores del mundo y de nuestro pais, ya en forma velada,

ya de manera estrepitosa.

Son muchos los motivos que llevan a este fracaso de la jus

ticia.
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Enumeraremos algunas situaciones concretas y algunas acti-
tudes humanas que llevan a esa cadena de desequilibrios a que da

mos el nombre de injusticia social.

Mis que sefialar culpabilidades, queremos llamar la aten
cién sobre algunas realidades, en el intento de promover una cla

ra toma de conciencia y un mayor compromiso con los demis.

1.- El desequilibric de la cccencmia mnacional.- Situaciones
que, aunque no legalmente, si de hecho favorecen 1la acumulacidn-
de bienes en manos de los mds ricos, e imponen nuevas limitacio-
nes a ias clases sacrificadas. En algunas naciones la abundan -
cia y el lujo desenfrenado de unos pocos privilegiados contras -
tan de manera estridente y ofensiva con las condiciones de extre
mo malestar de muchisima gente; en otras, se llega a obligar a -
la actual generacidén a vivir con privaciones inhumanas para au -
mentar la eficiencia de la economfa nacional conforme a ritmos -
acelerados que sobrepasan los limites que la justicia y la huma-

nidad consienten.

2.- El1 escaso desarrollo de la industria.- Las naciones al
tamente industrializadas exportan, sobre todo productos elabora-
dos mientras que las economfias poco desarrolladas no tienen para

vender m&s que productos agricolas y materias primas. Gracias -
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al progreso té&cnico, los primeros aumentan rdpidamente de valor
y encuentran suficiente mercado. Por el contrario, los produc-
tos primarios que provienen de los paises sub-desarrollados su-
fren amplias y bruscas variaciones de precios muy lejos de esa
plusvalia progrésivaﬁ De ahi provienen para las naciones poco-
industrializadas grandes dificultades, cuando han de contar con
sus exportaciones para equilibrar su economia y realizar su -

plan de desarrollo. Los pueblos pobres permanecen siempre po -

3.~ La represidn de la agricultura.- Pensamos que el &xo-
do de la poblacidn del sector agricola hacia otros sectores pro
ductivos, se debe a menudo, ademds de las razones objetivas de-
desarrollo econdmico, a mfiltiples factores, entre los cuales se
cuentan el ancia de huir de un ambiente considerado estrecho y-
sin espectativas; el deseo de novedades y aventuras de que estd
poseida la presente generacidn; el atractivo de ripido enrique-
cimiento y facilidades que ofrecen los poblados y los centros -
urbanos. Pero ademds creemos que no .es posible dudar de que -
ese éxodo encuentra uno de sus factores en el hecho de que el -
sector agricola casi en todas partes es un sector deprimido, -
sea por lo tocante al iIndice de productividad de las fuerzas -
del trabajo, sea respecto al tenor de vida de las poblaciones -

agricolas-rurales.

ESTA TESIS N3 DEBE
SAUR DE (A BiBLdvECA
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4.- Los salarios bajos.- Insuficientes, no proporcionados
ni al esfuerzo ni a las necesidades de su trabajador y su fami-
lia; contrarios a las leyes y a las circunstancias concretas -
del obrero. Una profunda amargura embarga nuestro dnimo ante

el espectdculo inmensamente triste de inumerables trabajadores

de muchas naciones y de enteros continentes, a los cuales se

les da un salario que los somete a ellos y a sus familiares a

condiciones de vida infrahumana.

5.- La poiftica de las naciones pudientes.- Las cuales,-
si ofrecen una cooperacidn cientifica, t&cnica o finnaciera,

por lo general no lo hacen en forma desinteresada, sino a mane
ra de inversifén, con miras a someter a los paises pobres a un -

esclavizante dependencia econémica.

El problema demogrdfico.- Cuando de hecho llega a crear -

un desnivel entre la poblacidn y los medios de subsistencia.

7.~ La ignorancia.- Sea el analfabetismo radical, como to
das las demds formas de la incultura. Este grave problema, ade-
mis de ser una situacidén de justicia en sf mismo, constituye -
uno de los principales obstiAculos para el progreso individual y
social. En no pocas ocasiones, la ignorancia de los pueblos y -

de los individuos es un recurso utilizado criminalmente para la
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explotacion.

8.~ Las varias formas de nacionalismo, racismo o clasismo.
Tanto a nivel nacional como internacional, todas las formas de -
discriminacitn o separatismo, dan lugar a gravisimas violaciones
de los derechos humanos, aumentando el nimero de victimas silen-
ciosas privadas de voz. AsiI sucede, por ejemplo, en el caso de
los inmigrantes, que no pocas veces se ven obligados a abandonar
su patria para buscar trabajo, pero ante cuyos ojos se cierran -
frecuentemente las puertas por razones de discriminacién; o tam-
bién, cuando se les permite entrar, se ven obligados Zantas ve -

ces a una vida insegura o tratados de manera inhumana.

9.- La indiferencia de muchos ciudadanos respecto a la -
vida polfitica.- Este fendmeno se explica, en algunos casos, por-
la falta de una educacidn adecuada respecto ante el compromiso -
politico de los ciudadanos; en otros casos, por el escepticismo-
politico provocado por demasiadas frustraciones o constataciones
no estimulantes; en otros, finalmente, por la existencia de pre-

juicios, temores o intereses ocultos.

10.- Otras situaciones.- Por ejemplo, los obsticulos para-
la autodeterminacidn de los pueblos, la represidn de la libertad
de expresar opiniones sanas, el trato inhumano a los prisioneros,
la eliminacidén violenta y sistemdtica de los adversarios polfiti-
cos, las restantes formas de violencia y los atentados contra la

vida humana, particularmente en el seno materno.



Por otra parte vamos a sefialar 4 actitudes cotidianas que
de hecho repercuten, directo o indirectamente, en situaciones -

de injusticia.

a).- El1 afian de lucrb.— Esto es la codicia o desorbitada-
ambicién de bienes mids alld de lo necesario. Esta actitud egois
ta es fomentada, en gran parte, por los medios masivos de la cg
municacidén cuyas campafias publicitarias transforman en una nece
sidad las cosas superfllas, estableciendo un ambiente de codi -

cia organizada.

b).- E1 afan de satisfacer desordenadamente los sentidos.
También esto es un producto de nuestra actual sociedad, cuya -~
organizacién enaltece sobre todo los valores de comodidad y pla

cer, como objetivos fnicos o supremos del progreso.

¢).- E1 abuso de la propiedad privada.- Cuandoc se trans -

forma en un medio para la acumulacidén desmedida de bienes, la

fructificacidn de los instrumentos productivos predominantemen
te a favor de sus poseedores o detentores, el uso del trabajo -
huniano como si fuera una mercancfa y la separacidn o divisidn -
de los hombres segn la posesidn de bienes, con sus consiguien-
tes facilidades o dificultades de educacidn, de libertad y de -

participacién responsable en la vida social.
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d).- La ambicidén de dominio y el abuso del poder.- Es de-
cir, la continua bisqueda de dominic sobre los demds, con fines
egoistas;)ésto se manifiesta en todos los campos de la vida, -
principalmente como una instrumentacidn de los demds para lo -
grar algGn provecho propio: La explotacifr, el abuso del poder-
legitimo, el atropello de los pobres, de los débiles y de los -
ignorantes, el acogerse a influencias de los poderosos pasando-
por encima de la justicia, la corrupcidn de las personas median
te el soborno y otras formas de prostituir espiritual y fisica-

mente a los seres humanos.

Antes de que la situacién se vuelva tan intolerable que -
haga estallar al mundo en una revuelta de incalculables propor-
ciones, es urgente adoptar medidas radicales, en lo personal y-
en lo comunitario, que garanticen a cada pueblo y a cada perso-
na en particular, la justa apreciacidn de su debilidad y el res

peto debido a sus derechos.

La causa tinica que ha precipitado el actual estado de co-
sas ¢s la ausencia de fraternidad entre los hombres: el hombre,
no quiere reconocer, que yo tambi&n soy hombre, con los mismos-
derechos; yo, a mi vez, me ofusco con el egoismo, asegurando -

primero mi bienestar, sin importarme el derecho del otro.

La palabra "hombre" debe tener el mismo significado para-
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todos. Un ser de alma y cuerpo que aspira a su perfeccidn y a -
su felicidad plena. Cada hombre debe reconocer en su préjimo -
las mismas facultades y derechos que quisiera exigir para &1
mismo.

La solucién a la injusticia social es posible. Esta afir
macién no es del todo ilusoria. S6lo resulta tal cuando se enca

mina por senderos equivocados.

En el fondo de todo hombre hay un reconeocimiento, 2 veces
obscuro y a veces claro, de la dignidad de los dem3s. Hace fal
ta promover este reconocimiento, hacer brotar en el corazdn de
todos los hombres la aceptacidn sincera y comprometida de que -
la humanidad estd formada por hermanos, hijos todos de un mismo

padre: Dios.

Muchas soluciones que se proponen a la sociedad chocan

con la solucién que propone una conciencia sana y justa.

Las limitaciones que en la prictica revelan las ideologias

que proponen solucidén al probiema de la injusticia, es el mis

vivo testimonio de que tales ideclogias no pueden resolver el
gran problema humano de vivir todos juntos en la justicia y en

la igualdad.

Asi, el comunismo hace iguales a todos, pero los oprime ¥y
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estandariza sin la posibilidad de iniciativa privada (realiza -
cién personal) ni de una trascendencia hacia los bienes espiri-

tuales.

El capitaiismo, a su vez, arrebata a los hombres en el -
vértigo del progreso material, dando via libre a los privilegia
dos para hacerse cada vez mis potentes, sentenciando los misera

bles para que cada vez se hundan m3s en su indigencia.

Por otro lado, la democracia moderna no ha podido llegar-
a ser en muchos lugares mis que una timida expresidn de la opi-
nién popular, cuando lo ideal serfa que propiciara y fomentara-
el compromiso comunitario y la convivencia de todos en el pro -

greso.

Por lo tanto se advierte que las propuestas que se han -
sefialado no pueden escapar del materialismo, del egoismo, de -
una simple reversién del estado de cosas (los que antes eran -
privilegiados ahora son oprimidos, y viceversa). Tales propues
tas no aprecian al hombre en su completa dignidad de ser corp6-
reo y, sobre todo, espiritual. Cuando se proponen camino sélo-
para satisfacciones materiales, el hombre estd siendo medido -
Gnicamente como especie animal. En cambio, cuando se promueve-

el aspecto material y espiritual del hombre, &ste es apreciado-
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en su diferencia especifica de ser racional y trascendente; asi

se realiza el hombre total.

La sana conciencia es la guia para el hombre total: desa -

rrolla a la persona en las relaciones de justicia, amor, igual -

dad, y al mismo la proyecta hacia la plena riqueza y gozo de bie

nes de la felicidad etermna.

El apostol Santiago en su carta (2- 15,18} ncs previene:-

"Si un hermano o una hermana estdn desnudos, si les falta el -
alimento cotidiano, y alguno de nosotros les dice: anden en paz

calientese, saciese, sin darles 1o necesario para sSu cuerpo ipa-

ra que les sirve eso?; pero no seria mucho atrevimiento decir -
que ni alin es bastante dar a los necesitados 1o que inmediatamen
te necesita, pues la humanidad estd clamando por una respuesta -
méds profunda y definitiva: al pobre no hay que darle un mendrugo
para que coma hoy, sino que hay que darle la oportunidad perma -

nente de que obtenga su sustento.

Los bienes que exige la justicia social: alimento, vestido,

cultura, proteccidén legal, salario, respeto, etc. s8lo pueden -

conseguirse en la fraternidad, en la relacidn de amor, en el com

promiso sincero que identifica los derechos de un hombre con los

derechos de los demis.
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¢QUE PODEMOS HACER?

Ante esta gravisima situacién . que hemos planteado propone
mos las siguientes soluciones: que en esencia se refieren a que -

todos nos comprometamos con todos.

Los educadores: Despertar en los alumnos 1a” co :

que todos los hounbres tienen idé&nticos derechos, y el compromlso

de ayudarse mutuamente a progresar.

Los gobernantes: Solidarizar y animar a los pueblos en un-

ambiente de trabajo y disfrute equitativo de la riqueza.

Los intelectuales: Proponer y fomentar las ideologias que-

realmenten sitGen al hombre en un nivel material y espiritual

digno.

Los cientificos: Estudiar los mé&todos adecuados para edifi

car con celeridad el progreso humano, y no el virtual aniquila -

miento de la humanidad.

Los estudiantes: Empefiarse en la formacifn técnica e inte-
lectual que pueda hacerlos, en el futuro, auténticos dirigentes-

y operarios de empresas justas y eficaces.

Los obreros: Realizar su trabajo con la conciencia real de
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que cooperan a elevar el propio nivel de vida y el de toda la -
sociedad.

Los patrones: Considerarse como coordinadores ¥ no como ti

ranos. Otorgar a sus empleados no s6lo desahogado salario y -

prestaciones, sino también amplias oportunidades de progreso.

Los padres: Inculcar en sus hijos con el ejemplo, un espi

ritu de trabajo .y de respeto a los derechos ajenos.

Los sacerdotes: Promover con el ejemplo y las palabras to
das las iniciativas que tiendan a sacar al oprimido de su lamen-

table estado.

Todos los hombres: Fomentar en si mismos y en la sociedad-
todas las convicciones e iniciativas que realmenten contribuyan-

a la igualdad prictica de los hombres.

S61lo se podri ayudar a la humanidad a salir de esta situa-

cidén pre-explosiva en que se encuentra, cuando se comprenda:

Que el egoismo reviste dimensiones internacionales, corro
yendo no s6lo las relaciones personales de individuo a indivi -

duce y de grupo a grupo, sino también las de pais a pais; que el
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egoismo hay que combatirlo con inteligencia y positivamente, pero

sobre todo dentro de cada uno de nosotros con amor.
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CONCLUSIONES.

La justicia consiste reconocer o dar a cada uno su dere-
cho, aquello que se denomina 1o suyo referido a cada- -

quien.

Lo suyo de cada quien es aquello que es de uno sin que -
nadie mds lo pueda reclamar vidlidamente; esto es: su -
cuerpo, su mente, su espiritu, las funciones que su es -
tructura psicosomidtica realiza y los actos que consiente
y voluntariamente lleva a cabo, asi como los bienes que-

se apropia legitimamente.

La justicia entrafia una tensidn incancelable: su -esen -
cia es 1la igualdad reviste por le tanto la forma de lo -
general y aspira siempre, sin embargo, a tener en cuenta
el caso concreto en su individualidad. Esta justicia, al
proyectarse sobre el caso Concreto y el ser humano con -

creto, recibe el nombre de equidad.
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Las situaciones iguales deben ser igualmente tratadas y las
desiguales desigualmente tratadas en ese mismo sentido y -

proporcidn.

La equidad es el modo correcto de interpetar todas las le -
yes y consiste en interpretarlas con justicia al aplicarlas

a los casos COHCI‘EFOS. ?

En el fondo de todo hombre hay un reéonocimiento, a_ veces - .
bbscur0ay a veces claro, de la dignidad de 1osrdemés.'Hace-
falta promover este reconocimiento, hacer brotaf en el éorgr
zon de todos los hombres la aceptacidn sincera y comprométi
da de que la humanidad estd formada por hermanos, hijos to-

dos de un mismo padre. Dios.

Los bienes que exige la justicia: alimento, vestido, cultu-
ra, proteccidén legal, salario, respeto, etc. solo pueden -
conseguirse en la fraternidad, en la relacidn de amor, en -
el compromiso sincero que identifica los derechos de un hom

bre con los derechos con los demds.
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