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percibir el mundo el prederecho no saldri del estado en que se en--
cuentra, pues aun cuando evolucione hacia otros procedimientos sélo
hodificaré su.forma, pero en lo sustancial seguird sujeto a la reli
gién. Es en la dinémica del cambioc mental donde percibimos que el-
derecho empieza a cobrar distancia de la religién, en la medida en-~

que las ideas tradicionales se sustituyan o modifiquen por otras pa

ra explicar y organizar la préctica juridica. Atender al cambio,a-

ia diferencia més que a la continuidad, es lo que nos va acercando-
cada vez mis al momento en que el derecho rompe con su pasado de --

prederecho,

Abordaremos 1los problemas que surgen en Grecia con la transicién
de la sociedad tribal y comunitaria hacia una forma m&s compleja co
" mo lo fue la polis o Estado. Es en la Grecia del siglo VI z.:c., --
cuando definitivamente vemos instaiarse el derecho con plena autono

2éspués de un largo pasaje de luchas v tensiones sociales que-

mém
Por Glti-

212,

crearon las condiciones favorables para su advenimiento.
‘mo, analizaremos las repercusiones que tuvo en la época la seculari
zacién del derecho, primero al objetivar a la sociedad separindola-
- de 1la naturaleza y segundo, al servir de apoyo cognoscitivo a la fi
losoffa. Estos serdn los indicios que pretendemos dardn validez a-
la afirmacién que hacemos: fue en la Grecia antigua donde por prime
ra vez el derecho superb los 1fmites impuestos poT sus orfgenes ri-

tuales y religiosos al separarse de ellos,



CAPITULO I

CONTEXTO HISTORICO: SURGIMIENTO DEL
MUNDO GRIEGO Y LA FASE DE PREDERECHO
(2100 A 800 A.C.)

" i, LA MONARQUIA MICENICA (2,100 a 1,200 A.C.)

En el presente inciso indagaremos dos cuestiones fundamentalmen-
te: detectar el momento histérico a partir del cual da inicio la -~
cultura griega y otro, expresar el grado de desarrollo social en el

‘que se encontraba. Para ello, vamos a delimitar el espacio geogri-

fico que nos ocupari en lo sucesivo.

La Antigua Grecia ocupaba un territorio poco extenso, pero muy--
variado: el sur de la peninsula de los Balcanes, las islas Egeas y-
J6nitas y por dltimo, las-costas occidentales del Asia Menor. Es=-
tas regiones tenfan las siguientes divisiones naturales: Macedonia-
(nororiente); Tesalia (central norte); Epiro (noroeste); Phokis, --
Beocia (Grecia centralj; Atica, Megara, Golfo Sarénico (costa cen--
tral); Corinta, Ara&lidc,,Troicenn (Peloponeso oriental); Laconia,-
Mesenia (Peloponesb meridional y sudoccidental); Arcadia (Pelopone-
so interior); las islas J6nicas, Acaia (occidente); el Dodecaneso--
(Egeo sudorientai); y las islas de Anatoliz (Egeo nororiente).

) De entre 1os pueblos que a f1nales de la Edad de Piedra se asen=-
taron en Grecza, los més avanzados culturalmente son los provenien-
tes del oriente, que trafan consigo adelantos técnicos en la agri=-=-
cultura, la ganaderia, 1a cerémica, la navegac16n, el trabajo de ob
jetos y en sus costumbres sociales. Esto se exp11ca si recordamos-
que las primeras giandes civilizaciones del mundo surgieron en ese-
punto cardinal: CKiha, ta India, Egipto y Mesopotamia. BEs precisa-
mente de oriente de donde 1legb el uso de la técnica del bronce ha-
cia el afio 3,000 a.c., fecha en que se inaugura la Edad del Bronce-
¥y con ella la apariciﬁn de la cultura cretense en Grecia, quien a--
pesar de haber producido un estilo y religidn propia siempre se ali
mentd de los adelantos provénientes de los mencionados rcinos de --
oriente, por lo que es mAs parecida a 8stos que a la futura cultura



griega. Adem&s, como su desarrollo se interrumpié con el adveni---
miento del siguiente pueblo que dominard en Grecia, los micénicos,-
su influencia queda limitada hasta ese corte de tiempo. Estas razo
nes hacen que no la podamos considerar como la iniciadora de la ci-

vilizacién griega.

En el periodo de tiempo que transcurre de 2,200 av1;900 a.c., ocu

rren nuevas invaciones en Grecia, esta vez por pueblos que se supo-

ne son de origen indoeuropeo. No se sabe cSmo se llamaban a si mis

mos, pero su importancia radica en que son la primera ola de hele--
nos en Grecia, elemento étnico que al extenderse se mezclard con --
los ya establecidos y dari origen al pueblo griego. Es necesario -

recalcar que no trafan consigo una cultura que ya se pueda califi--

car como ''griega'" pues, incluso, s$e encontraban mds atrasados que -
gada Eran pastores seminé

algunos pueblos que encontraron a sv 1legada.
madas que nunca habfan formado un Estado, se organizaban en clanes-
patriarcales que llamaban fatria o mds a menudo gemos. La conjun--
cién'dg varios genos formaba una tribu que reconocfa a un rey en es
pecial y cuando se juntaban varias tribus nombraban un rey comGn.--
En ese tiempo s6lo el genos tenf{a una organizacién s6lida y durare-
ra, pues agrupaha a todas las personas emparentadas poar- algén. vincu
lo natural o social. El grupo asf{ formado gozaba de uma completa -
independencia y no admitia 1{mite alguno en su soberania.

- Alrededor del afio 1,600 a.c,, uno de estos puchblos -nhelenos radica

enas sobresallé como un centro de riqueza y de poder, coms
Pronto surgie-

do 'en Mic
tltuyéndose en una c1v1112ac16n guerrera sin. igual.
ron otros centros igual de importantes en Grecia central y meridio-
nal—hasté terminar por abarcar toda la regibnm e imponerse-a la cul-

tura cretense. Convencionalmente a esta cultura diseminada en la--

mayor parte del continente griego y fundada por los primeros hele=~-
nos se le conoce como "micénica'’, mas esto no quiere decir que haya

existido una autoridad polftica centralizada en toda la regién, pe-

ro s{ varias ciudades centralizadas. En su desarrollo los micéni--

cos recibieron una influencia decisiva de los reinos de Creta y del
en ellos podemos reconocer el pasado-

Con esta aceptacién hemos dado” --
momento en que dio comienzo el sur

Cercano Oriente, sin embargo,
m4s remoio de la cultura griega.
punto terminal a la bfisqueda del



gimiento del mundo griego. Pero esta aceptaciGn sin m4s no parece-
resolver el problema, pues de inmediato salta la pregunta . En qué -
se fundamenta tal eleccién? Pregunta lfcita que nos coloca en posi-
cién de avocarnos al estudio de los rasgos sobresalientes de los mi

cénicos.

En cuanto a la distribucién del territorio ocupado en cada re-=--
gién, los guerreros tenfan los llanos mds ricos, donde construyeron
una ciudadela en cuyo interior se levantaba el palacio del rey, asi
como las casas de los principales oficiales y dignatarios. En el
perimetro se agrupaban las cabafias donde vivian los campesinos, los
siervos, los artesanos y los mercaderes. En ocasiones habia varias
aldeas unidas para formar una ciudad. E1 Iugar ocupado por la ciu-
dadela era el lugar principal y recibfa el nombre de polis, en tan-
to que el perimetro poblado de cabafias se denominaba asty. Con el-
~tiempo, pOCO a poco el nombre de polis fue utilizado para designar-
tanto la ciudadela como el territorio ocupado, hasta terminar por -
identificar a toda la regién que obedecfa a la autoridad de un mis-

mo jefe.

"Para llegar a eso fue necesario.romper los marcos socia-
les que existfan ya. La polis pudo comvertirse en un or-
ganismo verdaderamente polftico sin suprimir los genos,--
las fatrias y las tribus. Afin més, no pudo lograrlo, si-
no englobando esos grupes, que ocupaban un territorio més
0 memRos vasto y que se designaba conuma:-palabra que pas6-
a significar el conjunto de gentes que 1o habitaban, de--
mos. La ciudad dio al democs la unidad que le faltaba, pe
ro-'se ‘trataba’ ds- sociedades gemtilicias que estaban vincu
ladas unas con otras, y no de individuos.

'+ . - La-primitiva polis se.edificé. haciendo uma doble oposicién: en--
tre 1a ciudad que centralizé la autoridad de 1a polis y entre el --
campo, dejando que cada genos conservara su organizacién 1nterna, -
por otro lado, d1ferenc1ando dos clases: la clase dirigente compues
ta por una nobleza guerrera y sus funcionarios, y en el otro lado,-

el demos integrado por el pueblo.

Es necesario tener en cuenta que la vida sccial aparece centrada
en el palacio, construcciones edific¢adas a partir del afic 1,600 a.c.,
bajo la influencia de Creta. En. cada regibn son el centro econbémi-~



co e industrial, asf como cfvico y militar desde donde el Tey admi-
Aunque no es claro como Mice

nistra como {nica autoridad soberana.
Iria, Asine, Epidaunu-

nas, Tirinto, Argos, Midea, Berbati, Nauplian,
ro y Lerna se las arreglaron para coexistir en paz dentro de la re-
Argélide, parece ser que fue por medio de una alianza o-
Tebas, Orcomenos y Gla se enfrentaron a
En la regibfn de Atica,

gidn de 1a
bajo el dominio de Micenas.
un problema similar en la regidn de Beocia.
los palacios de Atenas, Eleusis, Maratdén, Menidi, Fhorikas, Spata y

Perati debieron haber coordinado su poder de alguna forma, tal vez-
en una liga anfictiénica o por medio de una jerarquia feudal hereda

da.

En general, se puede suponer que los distintos palacios armn
ron su soberaniaz a través de una 2liznza clidsica entre c1udades, -
sostenida por una autoridad de fndole personal, relacionada con las
otras por vinculos sanguineos y lazos comerciales. De lo dicho, se
puede inferir que en esta etapa Grecia no conformaba una unidad po-

14tica, sino que mds bien se encontraba en proceso de consolidar ca
da una de las unidades polf{ticas que la formarfian.

Su forma de organizacién polftica era la monarquia, compuesta bé
el monarca y sus funcionarios

sicamente por tres clases dirigentes:
Pasare--

los soldados y la gente que comerciaba con el extranjero.
mos a describir la funcién que cumnlfa cada una de ellas en la mo--

narquia mic€nica.

El rey 11evaba el nombre de Wa-na-ka, fnax, quien centralizaba -
en su persona las funciones politicas, militares, econémicas y reli
giosas. Polfiticamente era duien decidf{a sobre todas las cuestiones
de 1la vida social. Respaldaba su autoridad en su aspecto religioso
pues se le crefa descendiente de los dioses, por ello el méximo sa-~
cerdote y Unico capaz de regular las normas de comportamiento 30%--

Desde el punto de vista militar era el jefe de los ejércitos
Econémicameénte regulaba -
Sus

cial.
a quien los guerreros debian obediencia.
el intercambic, la produccién de bienes, trabajos y servicios.
quehaceres se hacfan por mediacidén de sus escribas, funcionarios ad
ministrativos enteramente al servicio del rey y no de 1a comunidad,
pues se encontraban sujetos aél por un lazo de sumisién y obedien--



cia. 'Estaban encargados de manifestar aquel poder absoluto de man-

do que encarnaba el rey.

Entre los personajes importantes del mundo politico encontramos-
a los militares, entre quienes destaca el la-wa-ge-tas, que repre--
senta al jefe del lads, el grupo de los guerreros; otros son los --
e-ge-ta, hepatai, que son dignatarios del palacio que integran el -
séquito del rey, a2l mismo tiempo que son jefes puestos al frente de
El lads se encuentra compuesto por los -

una okha, unidad militar.
Por lo visto, los guerreros

te-re-ta, especie de barones feudales.
son el nficleo del poder mondrquico, hecho que los eleva a la catego

rfa de nobles al frente de los soldados.

1 cstabiecieron relaciones comerciales con distin--

cia, para 7o cuzl
tas partes del mundo conocido. Hacia el occidente con Lipari e Ita

1ia meridional, por el oriente con Troya y Siria y hacia el sur con
Para wvitalizar el comercio fundaron colonias

Egipto y Palestina. -
mis o menos permanentes em el oriente, en lugares como Chipre, Ro--

das, Mileto y Ugarit, siendo de las mis antiguas Mileto, Phylakopi,

Staphylos e. Ialysos.

En 1o referente al puebld, el demos, éste regulaba su actividad-
bajo sus propias normas, pero siempre bajo la supervisién del pa-si
re-u, el basiléus, que ©5 un sefior subordinado al rey que vigila -~

los trabajos en beneficio del palacio.  Sus funciones son parecidas

a las que desempefia el rey, 5610 que a menor escala y auxiliado por
la ke-ro-si-ja o Consejo de Ancianos. E1l nivel alcanzado por el --
pueblo en las técnicas -de trabajo es iguml o inferior al que pode-~:
mos encontrar en otras partes del mundo conocido, pues sus contac--
tos con oriente 10~hacen4compartir los adelantos de la época, que--
desde luego adaptan a su péculiar estilo de vida. Mas no encontra-

mos en este campo alguna innovacibén novedosa que aporten al mundo.

En el estudio de la cultura micénica se enfrenta el problema de
la falta de registros escritos, pues atin cuando llegdé a poseer un--
tipo de escritura actualmente llamada Lineal B, era demasiado rudi-
mentaria, de ahi que a esta cultura se le considere como carente de



tradicién escrita. La utilidad de la escritura les fue mostrada --
por. los cretensés; de quienes tomaron la idea ‘de construir palacios
Yy con ellos la necesidad de la escritura. Esto se explica si nos -
percatamos que las funciones del palacio demasiado complejas, reque
rfan de un instrumento adecuado que les permitiera registrar el mo-
vimientc de bienes y personas y asfi poder-ejercer un control eficaz
sobre ellos. Realmente se puede aducir que los requerimientos de -
una autoridad centralizada fueron el impulso mayor para el desarro-
llo de 1la escritura que las necesidades intelectuales, por lo que -
este tipo de escritura resultaba totalmente inadecuada para la ex--
presién del pensamiento. Esta circunstancia 1imitd el uso de la es
critura s61o para-los funcionarios del palacio, impidiendo que pene
trara en el pueblo ordinario.

En cuantc a su lengua, pertenecia a la familia de las lenguas iﬂ
doeuropeas, era una especie de griego arcaico que serd el nlcleo b4
sico del griego que se hablari posteriormente, sélo enrlquec1do por

el contacto con otros pueblos del interior y del extranjero.

Unc de los restos arqueoldgicos que arroja luz sobre su forma de
vida, es 1la manera en. que enterraban a sus muertos. . Esta costumbre
funeraria se conoce como Tumbas de Fosa Vertical, llamada asi por -
la disposicién de las tumbas. La prdctica se adopté mds o menos ha
cia el aﬁo 1,600 a.c.,y seﬁala una ruptura con las formas de organi
zacibn social conocidas con anterioridad. En ellas se pueden obsez
var tres rasgos: se trataba de darles relevancia resaltdndolas en -
circulos; se depositaban objetos lujosos y guerreros; en ellas se -
simbolizaba la inmortalizacién del poder y autoridad. Estas carac-
teristicas revelan la existencia de una sociedad guerrera, donde se
destaca la importancia que tenfa la autoridad individual. Ademds, -
los rasgos de los objetos encontrados en las tumbas permiten infe--.
rir la existencia de un comercio activo con regiones tan distantes-
como Egipto, Mesopotamia, Siria, Anatolia, Prusia y Nubia, de donde
importaron materiales y técnicas para trabajarlos.

La breve descripcién que hemos hecho sobre el mundo micénico se-
sitfia en el momento de mdximo grado de desarrollo lograde, que abar
ca del afio 1,600 a 1,300 a.c. A partir de aquf s@ibitamente se cons
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tata un cambio dramitico en la vida de los primeros griegos, testi-
moniado por la pronta construccidn de fotalezas-- palacios en.ciuda-
des tan importantes como Micenas, Tirinto, Atenas, Hagios Kosmos, -
Eutresis, Iolkos, Mouriatada, Tebas y Gla. Estas fortificaciones -
denuncian un sentimiento de peligro, probablemente como consecuen--
cia de las tensiones provocadas por 1la cercanfa de las ciudades en-
tre sf y su afén de dominio. De acuerdo con la leyenda griega, du-
rante el;siglo XIII las ciudades constantemente se atacaban, situa--
cidén que provocé la desestabilizacidén del modo de vida acostumbrado

Después de esta sacudida violenta, las agresiones se calmaron mg
menténeamente, sucediéndose un resurgimiento relativo en que el co-
mercio parece revitalizarse. Las ciudades continentales vuelven a-
establecer contactos entre si; se crea una corriente de influencia-
ntroducen oiros estiios en el armamen-

Fie

oriental en 12 cerfmicz; sc
to; los entierros empiezan a hacerse por incineracibn; se introduce
el uso del hierro. Incluso, algunos centros de refugiados de gﬁe~-
rra empiezan a ser présperos, como Iolkos, Atica, Naxos y Creta, --
Se fundan nuevas colonias en el extranjero y se reforzan las-ya ---

existentes.

Esta calmé'aparente s6lo es el préludio de un segundo periodo de
luchas internés, que acaba por derrumbar aquellos lugares que atn -
conservaban algo que valiera la pena. Finalmente, Micenas y la ma-
yorfa de las ciudades importantes caen por fltima vez haéﬁa el afio-
1,150 a.c.; inicidndose el periodo conocidoc como Edad Oscura. Pero

las causas de la destruccién no sélo son de fndole interna, pues --
por las mismas fechas dos factores externos contribuyeron a su debi
litamiento y cafda. Primeroc, las incursiones guerreras de los 1la-
mados 'pueblos del mar", quienes a mediados del siglo XII a.c., ter
minan por vencer a los egipcios y los hititas. Para los griegos, -
las consecuencias estriban en que sus continuas incursiones belico-
sas propiciaron un desequilibrio en las relaciones comerciales, agu
dizando los conflictos internos. Segundo, la invasién de los do---
rios ocurrida entre los siglos XII y XI a.c, Se supone que los do-
rios se encontraban establecidos primero en una zona pobre del no--
roeste de Grecia. Asi, no eran una cultura completamente extrafia,-
pues eran griegos semibdrbaros que hablaban un dialecto distinto. -
Su llegada coincidié con la inestabilidad del imperio micénico, sa-



caron partido de la situacién y los hicieron sucumbir o los suplan-

taron.

De tal modo, la civilizacién micénica desaparece por el afio ----
1,200 a.c., a 1,150 a.c. Las consecuencias son desastrosas,pues mu
chos de los adelantos alcanzados se interrumpen y no logran conti--
nuidad. La primera repercusién drdstica fue la demolicibn de los -
palacios y fortalezas junto con su forma de gobierno mondrquico y -
"organizacién social. Unido a éste, el arte de escribir s6lo necesa
rio para hacer frente a las necesidades administrativas del palacio
desaparecié por completo. ~Algunas grandes ciudades fueron completa
mente abandonadas, por ejemplo Pilo y Gla; otras como Atenas y Te--
bas continuaron ocupadas en pequefia escala. Se produjo una decaden
cia y redistribucifén de la poblacibén hacia lugares como Atica erien
tal, la costa de Eubea, Asine y Acaya en el golfo de Corinto, la is
l1a de Cefalenia en el mar Jénico. Las comunidades quedaron aisla--
das y se replegaron sobre sf mismas disminuyendo su comercio.

Hasta aqui la exposicién sobre la monarquia micénica. Es hora -
de volver nuestra atencién a la pregunta que tenemos pendiente y --
que se planteaba en los siguientes términos jpor qué colocar a esta
cultura como el primer antecedente histérico que incidié en la cons
truccién del mundo griego? La importancia no la podemos evaluar en
términos de continuidad material, pues al llegar al limite.de su de
sarrollo, aparentemente el imperio micénico se eclipsé con todo y -
su produccidn cultural. Pero esto no fue asi. Aun cuando decaye--
ron sus logros matériales, ia'experiencia que hizo posible'su apari
cién y que gradualmente se acumulé, no quedé enterrada con ellos. -
Seguia un periodo de reajustes en que la experiencia lograda resur-
girfa adecuada a las nuevas condiciones imperantes, COmoO Vveremos .en
el apartado siguiente.

2. 'LA MONARQUIA GRIEGA (1,200 - 800 a.c.)

a) La Llegada de los Dorios
Después de la cafida del mundo micénico ocurren una serie de rea-
justes sociales dirigidos por los dorios. Los dorios, que eran mu-
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cho m4s atrasados que los micénicos, se establccieron en torno a --
los palacios devastados, extendiéndose en el Peloponeso, Creta y Ro
das. Presumiblemente utilizaron como mano de obra servil a los mi-
cénicos que quedaron, los que no fueron esclavizados no les qﬁedd -
méds recurso que unirse al invasor, para juntos construir una nueva-
clase de sociedad. Después de los dorios no incursionari en el mun
do griego ningdn otro pueblo que perturbe con tanta fuerza su forma

de vida.

El desgaste provocado por los continuos conflictos sociales tra-
jo como consecuencia que Grecia disminuyera su comercio, rompiendo-
por muchos afios los contactos con oriente. Se sucede una época en-
que el continente viuelve a una forma de economia puramente campesi-
na. Gracias a los restos arqueolégicos se evidencia una decadencia
en el arte y mala calidad en la técnica. Tal parece que la socie--
dad entré en una fase de declinacién y pobreza por un:largo tiempo.-
ere nt 3C 3abe con precisién QUé es lo que sucedid, pues los datos
arqueolégicos son escasos, 1o mismo que las referencias contemporis-
neas que pueden encontrarse en los registros escritos de otras cul-
turas como Siria, Mesopotamia y Egipto. Esta situaci@n(kainseguri-~
dad respecto de los datos ha hecho que al periodo que va de 1,200 a
800 a.c., se le llame Edad Oscura. ’

o

Con esto no se quiere dar la impresién de que la sociedad cayé -
en una total inactividad, no. 'La gente siguié realizando sus traba
jos agrfcolas, ganaderos y artesanales; la vida comunitaria siguid-
su curso en muchas de Ias pricticas sociales é ideoldgicas, como el
manteﬁimiento de una tradicién oral, costumbres,; lengua y religién,
La continuidad .de la vida, con las modificaciones debidas, hace po-
sible sostener que 1lo que se perdis fue el nivel de vida adquirido-

con anterioridad, pero no el contacte con la herencia micénica.

No es sino hasta el afio 1,050 a.c., que la arqueologia empieza a-
detectar en la fabricacién de nuevas herramientas, armas y pequefios
objetos, el uso cada vez mis extendido del hierro en sustitucién --
del bronce, testimonios que dejan en claro el inicio-de la Edad del
Hierro, ya anunciada desde finales del mundo micénico.
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A partir del siglo undécimo aparecen auténticas innovaciones, co
mo el uso de la cerdmica protogeométrica, se fabrica cada vez més -
con hierro, se perciben cambivus en la estructura de las tumbas y en
las costumbres funerarias, se empreden viajes de colonizacién cada-
vez més acentuados. Los hechos revelan que los ajustes sociales --

son cada vez mids estables y marcan la aparicién de la cultura grie-

ga.

b) Organizacidn social. La Monarquia Griega

Al derrumbarse la monarquia micénica y el gobierno absoluto del-
rey, la evolucifn de la polis como centro de gobierno se interrum--
pié para dar paso al gobierno de un conjunto de pequefios reyes, mo-
narcas cada uno de ellos en su propio genos y cuya unién formaba el

régimen tribal.

"La polis era de nuevo el lugar fortificado o el campo des
de donde el conquistador vigilaba a los siervos encorvados
sobre la gleba. En la céncava Lacedemonia se hizo la unién
de cuatro aldeas con el nombre de Esparta. En Argos se --
unieron las dos acrépolis de larisa y de Aspis, con un po-
blade bajo, donde los dorios admitieron junto a ellos a una
tribu que no era dérica. En Creta se establecieron en to-
das las eminencias que .se segufan sobre los fértiles va--- .

1les". 2

Las ciudades que no fueron abandanadas y que permanecienon rela-

tivamente estables se fortificaron para resistir la acometida de ~~
los demds pueblos. Atenas iiegd a ser la ciudad mfs importante, lo .
que atrajo réfugiados de lugares que quedaron en ruinas, como los ~

del Peloponeso, Tesalia y Beocia.

En 1a reotganiiaciﬁnglléé»claSes sociales se fueron diferencian-
do y ocupando cada una de ellas el puesto que les correspondia. En

este ambiente se formf una nobleza guerrera, literalmente l1lamada -
Debajo estaban los demés, la "multitud",

aristoi, la '"mejor gente".
Los hombres libres se

compuesta por los hombres libres y esclavos.
dedicaban a ser ganaderos, . campesinos y terratenientes, especialis-
tas como carpinteros, herreros, jornaleros y por filtimo, la servidum

bre,.

La sociedad se extendfa en un mundo agricola, centrado en la ca-
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sa del rey del genos, casa que también recibia el nombre de oikos o
unidad econémica, desde donde el rey organizaba las relaciones so--
ciales, politicas, econfmicas y religiosas.. Quien tenfa una posi--
lcién privilegiada y pertenecia a la nobleza guerrera, tenfa en sus-
manos el derecho de mando y poder, reafirmado por el cumplimiento -
de hazéﬁas guerreras, Gnico camino para la obtencién de gloria y --

prestigio individual,

En la organizacién del poder, el monarca del genos era el patriar
ca, semejante a Zeus, padre de los dioses. Era el que presidia la-
asamblea celculto a los dioses. Cada rey gobernaba'internamente en
su propio oikos, pero todos ellos nombraban un rey comGn que era re

conocido como el primero entre los iguales, puesto ganado gracias a

sus cualidades personales de guerrcro, a su riqueza y poder, y por-

ftitimo, a su linaje divino. Si mostraba debilidad en cualquiera de
estos aspectos su reinado peligraba, pues si surgfa un noble con --
més derecho podfa disputarle el puesto, ya sea a €1 o a sus descen-

dientes. Asf, el poder real estaba basado en cualidades personales

¥ no en una fuerza social,.

“"Un rey débil no podfa superar durante largo tiempo la opo
sicién de poderosos rivales o de enemigos extranjeros. No
contaba entonces l1la monarquia con un "Estado' o una ''comu-~
nidad" que la resguardase de hecho y la apoyara por la ley

o por tradicién".3

Las ventajas de ser rey era disponer de la mejor y mayor parte--

del botin de guerra, hacer el reparto a los deméds, obtener las mejo

res esclavas y recibir regalos del pueblo. Por su parte, organiza-

"ba la proteccién y defensa del pueblo en caso de ataque, regulaba--
la construccién de murallas, ejercia el mando en batalla, tenfa el-
conocimiento de la justicia, organizaba banquetes para los nobles y

para el pueblo,

En cuanto a los plebeyos, éstos obedecfan al rey en tiempos de -

guerra y en tiempos de paz ofrecfian regalos, E1 pueblo no tenifa ni

voz ni voto en las asambleas, as{ como tampoco participaba de mane-

ra efectiva en los combates guerreros, Cuando habfa conflicto en--

tre los sefiores, los plebeyos se hacfan a un lado, al igual que los
demis nobles ajenos al problema; el asunto se resolvia entre los --
sefiores involucrados, sus familiares y allegados mediante el ejerci
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cio del poder efectivo.

Un aspecto que no debemos descuidar es el sigujente: con la esta
bilizacién de la sociedad y al afirmarse la cultura griega en sus -

inicios, se reanudaron los viajes de colonizacién. Al respecto re-
cordemos que ya desde 1400 a 1200 a.c., cuando la cultura micénica~
alcanzé su esplendor y declinacibn, se intensificé la colonizacién:

"La época de fundaciones de palacios es también 1la de los
en Rodas, donde si~~-~

colonos y comerciantes en ultramar:
en Chipre y Egipto en donde -~

guieron siendo 'micéniceos",
se convirtieron parcialmente en "nativos'" y en Ugarit en-

donde colonizaron entre otros extranjeros como agentes lo
cales de importaciones y exportaciones de 1las necesidade5 -
del continente., Mileto, Phylakopi, Staphylos. Ialysos, -~
Hos ¥y OtTos centros egeos se volviercn auds activos y co~-
mienza a surgir un ecpeciro de rexnados locales indepen--~
dientos con un sentido de identidad nacional Egea'.4

La importancia de la colomnizacién es que en ella los micénicos~--
pudieron transportar las instituciones relativamente desarrolladas-
que les eran propias, que posteriormente habrfn de seguir sus pro--

pios cauces.

Cuando en el siglo undécimo se empezf a estabilizar el continen-
te después de 1la llegada de los dorios, las tribus de los eolics y-. .
los jonios fueron de los primeros que aprovecharon estas circunstan

colonias en las costas del Asia Menor. A ellos ~-

cias para fundar
Cada colonia -~

les siguieron 1los dorios, no antes del afio 900 a.c.
se fue integrando por una poblacién hibrida, llegada de diferentes-
partes del continente griego y en ocasiones mezclada con nativos de
los lugares ocupados, pero en general, se puede decir gue hasta ese

momento las coandiciones reinantes en el continente son las mismas~~

que en las colonias, donde, igualmente, se formé una aristocracia--

griega frente a un proletariado rural.

3. PREDERECHO EN LA MONARQUIA MICENICA Y LA MONARQUIA GRIEGA

En este inciso iniciaremos el estudio de las pricticas que, en -

la monargquia micénica y la monarquia griega hasta fines de la Edad-
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Oscura, dan una imsgen lo m4s cercana posible a 1a funcién jurfdica.
Nos encontramos en una etapa que l1llamamos de prederecho porque el -

sncuentra constituido como una esfera auténoma -~

derecho audn no se
Las normas pertenecientes-

claramente difererciada de la religién.
al prederecho son reguladas por la religibn a través de procedimien

tos de cardcter mi:zico y ritual. Escogeremos s6lo algunos aspectos
que nos servirdn r:ra ilustrar la forma en que el hombre de estas -
culturas primirivas normaba su comportamiento y resolvfa sus dife--
conflicto, para tratar de mostrar si efectivamen

rencias en caso de
1 eje sobre el cual gira todo lo concerniente al

te la religidén es =2

conccimiento de las causas de justicia.

Comenzaremos pcr exponer el prederecho en 1las tribus primitivas-
que después dardn crigen a la monaraufa micémica. Como ya dijimos-

en los apartados s==cyiores, los primeros helenos llegados a Grecia
300 pueblos semindémedas organizados socialmente en genos, cuya acti

vidad principal pas8 a ser la agricultura y la ganaderfa. Adverti-

mos que la actividad agricola es la base para organizar las relacio
nes sociales, va se3 entre los miembros del mismo genos o entre ge-

nos diferentes. Lz necesidad de intercambiar producfos hace que --
dos o tres aldeas s® refinan en torne a un santuario, lugar que ad--

quiere un sentido de comunién donde se efectfan las reuniones perid
dicas. Los ciclos zgricolas dan pie para las celebraciones campesi
nas, comec fiestas cclectivas en que se come y 5& Debe copiqsamente.
‘Estos Tegocijos ocasionen gastos que se cubren a través del simbo-+
lismoc del don, o sem, regalos mutuos para solventar los dispendios.

fondo, la idea mis significativa de estos rites de comunién -

En el
Las fiestas tenfan lugar en pleno

es la hospitalidad eatre grupos.
campo, a orillas de los rics, en bosques, montafias, etc., lugares -

considerados como sagrados. Ademids, la fiesta sirve como pretexto-

para las manifestacisnes de un comercio simbolizado por regalos re-
ciprocos, la solidaridad comln de 105 gastos y en general, activida

des en que circulan los productos de la tierra.

Otro uso vital asociado a las fiestas es el de la admisibn de ~--

nuevos miembros en el grupe social: los ritos colectivos de la mayo

ria de edad y el matrimonio. En ellos se hace patente la preocupa-

cién por burlar los genios hostiles a través de ritos como el corte
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de cabello, o el cambio de vestidos. Estas prdcticas rituales tie-
nen como modelo una tradicién mftica, por ejemplo, unmito que .da ~-
testimonio de las uniones sexuales colectivas celebradas en ¢éi gém—
po es el contado en la religién de Eliada: en otros tiempos, cuando

la comarca carecia de nifios, los hombres y las mujeres se habian em
parejado sexualmente a las orillas de un rio. Aquf el mito cumple-

una funcién social, pues en las fiestas campesinas en que se cele~-
bran los matrimonios colectivos se rednen varias aldeas, las mismas
que forman el demos; mediante el matrimonio patentizan y refuerzan-

una intencionalidad comunicativa.

Pero importa notar que la comunidn no tiene lugar sélo oantie vi-
se afirma también con los muertgs. kxiste una asociacién en--

vos:
muerte, COMO actos que representan el ciclo de la-~

tre matrimonic ¥
tierra; siembra para reproducir la vida y cosecha en que la tiérra-

descansa para revitalizarse.

De lo dicho, podemos sacar una observacidn de conjunto: el mis -
primitivo substrato al que hemos hecho referencia supone la existen
cia de sociedades dedicadas a la agricultura. Asimismo, sus repre--
sentaciones fundamentales se hallan unidas a modos elementales de -
vida colectiva, en las que el genos no reconoce otras formas de ---
obligacién que las impuestas por la tradicidén y la costumbre reli--

giosa.

De 1la religién se derivavon un conjunto de representaciones mfti
cas que rigen como modelos de conducta, lo que debfa o no hacerse -

estd regulado por normas de cardcter religioso impregnadas deé un al

.to contenido ritual. Después de todo, los valores bdsicos estén da
dos, predeterminados y 1o mismo ocurre con los derechos y obiigacig

nes, que no-estdn sujetos a anflisis o debate, simplemente se cum--
plen.

Lo que estd permitido o prohibido en el genos se rige por la ---
idea de ''tabG', que es la razén y el origen de 1o sagrado: lo esen
cial de la santidad es 1a posesibfn por un dios; lo maldito también-
estd dedicado aundios, pero a su ira y venganza. Las ideas de ta-
ba afectan la vida entera del hombre, se acumulan sobre todo alrede
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dor de los puntos criticos de la vida humana como nacimiento, muer-
te, matrimonio, asesinate, faltas que afecten a la familia, etc. -~
La transgresién al tabd, a lo establecido por la religién, supone -~

la presencia de fuerzas peligrosas, en contra de las cuales se bus-

ca proteccién de muchas maneras. En general, los medios de protec-

cibn se llaman purificaciones, porque pretenden mantener alejadas a

las fuerzas malignas.

-§i los dioses exigen pureza, ésta se consigue de acuerdo a la --
falta cometida, por ejemplo, en el homicidio por venganza o hecho -
para cobrar una afrenta, la purificacidén exige un ritual estricto,-
pues _los dioses exigen pureza a los que se aproximan a ellos.

"Por eso, el homicida &ra sumamente impuro. Debfa purifi
carse a través de un esmerado sacrificic antes de que se-
le permitiera entrar de nuevo al templo junto con los de-
més hombres. La muerte accidental y el suicidio produ---

cfan el mismo efecto™.

Se purificaba no sélo al homicida, sino también a los objetos pa
ra quitarles lo impuro, e incluso, si alguien se ahorca, no sélo el
cadfver, sino también 1a soga y el 4rbol que sirvif para tal fin de
bian llevarse fuera de los 1lfmites del territorioc. La violacién al
tab¢ daba origen a ritos sagrados con la finalidad de lavar umna man

cha o expiar una culpa. .

Si los dioses imponen las normas de conducta, un representante -

suyo entre los hombres es el encargado de vigilar su cumplimiento y

éste no es otro que el rey del genos. E1 rey se constituye en el -

sacerdote que posee una autoridad sin limite sobre todos los miem--
bros de su grupo. Se encuentra investido por un poder religioso --
que lo faculta para regular las normas de convivencia interna, para
lo cual proclama, interpreta y hace ejecutar la voluntad divina.

Para que los actos de justicia que ejecuta el rey tengan validez
debe seguir un ritual, que es el que sefiala los pasos del procedi--
miento. Entre estas formalidades encontramos que el rey posee en -
sus manos el cetro, simbolo de autoridad divina y depositario de 1la

confianza del pueblo.



16

"Junto c¢on el cetro recibe el conocimiento de los themis-
tas, fallos infalibles que una sabidurfia sobrenatural le-
revela por medio de suefios y ordculos, o le sugiere en el
fondo de su conciencia. Los themistas forman el cédigo -
misterioso y sagrado de la justicia familiar, de la the--
mis, y. se transmiten de padres a hijos desde el comienzo -
de los tiempos, enriquecidos por nuevos aportes de una ge

neracién a otra".

El rey y su descendéncia monopolizan el conocimientco de la justi

cia, pues por su propio origen son los finicos que pueden mantener -

contacto ¢on las divinidades. Este monopolio del conocimiento de -~

la justicia lo hace ser el vigfa que cuida el cumplimiento de las -
normas, ya que si la desobediencia a los mandatos de los dioses no-
es vengada, desata su cblera sobre la comunidad entera. ’

Los procedimientos que se pueden seguir para resolver un asunto-
en justicia, estin mds sujetos al azar que a una evidencia objetivas;
la Gnica prueba que se podfa invocar era el testimonio de los dio--
ses sobre el cual no hay poder humano que se oponga ni pueda esca--

par. El rey:

"puede confiar a 1la ordalfa o juicio de Dios el cuidado. -
de exterminar el crimen o salvar la inocencia; puede des-
terrar del genos al culpable por la terrible pena de 1la
atimia (deshonra, infamia, privacién de todo derechs
l1idad). Es duefio de corregir, intimidar, y, por eso

"mo de proveer la defemsa social'.

Y. ca
mis-

Cuando surge un conflicto de un genos con otro, la justicia obe-
dece al principio de la venganza privada. Para ilustrar esta situa
cifn, tomaremos como ejemplo la costumbre de la venganza de la san-

"gre, que se desata cuando el miembro de un genos es asesinado por -

un miembro de un genos diferente. Aqufi no importa la causa del ho-

micidio, lo que importa es el hecho consumado.

Como procedimiento encontramos un conjunto de reglas que obede--
En lo referente al simbolis-
fuer-

como-

cen a un ritual pleno de simbolismos.
mo, cuando se hace valer un derecho se recurre a determinadas
zas, sobre todo a las consagradas por la tradicidén religiosa,
1as emanadas de la tierra o de la sangre. El ritual comienza cuan-
do el moribundo hace recomendaciones a los suyos revelindoles el --
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nombre de su agresor y dindoles 1a misién de perseguirlo. Este de-

recho que asiste al muerto es algo que no se discute, pues en caso-
de incumplimiento recae la maldicidén del difunto sobre sus allega--

Asf, el que toma el papel de ofendido se asiste de familiares
Para que --

un rito tradi

dos.
y amigos para llevar a cabo el testamento de venganza.
los demds miembros de la comunidad se enteren inicia

cional, en el que pronuncia una especie de '"prohibicién'" contra el-
asesino para que no vuelva a participar en actos religiosos y a no-

aparecer en santuarios ni en lugares ptéblicos. La prohibicién equi
vale a una declaracibén de fuera de 1a ley, comc preludio a la ven--
ganza que va a desencadenarse. La imprecacién tiene una eficacia -
religiosa, pues tiene como objeto inmediato el suscitar la potencia

del muerto. Al rito oral va nnida ia accidédn religiosa de 1levar --
en el cortejo finebre, dejarla hincada en la tumba y vigi

una lanza
El rito propicia que el venga~-

larla por un espacio de tres dias.
dor entre en contacto directo con la fuerza del difunto y los dio--

ses que los protegen, asegurando conr ello el cumplimiento de su co-
metido. El objetoc que juega el papel principal es la lanza, que re
presenta no sélo el instrumento materizl de un asesinato compensato
rio sino que es también un objeto religioso. Finalmente, el asunto
se resuelve mediante el uso de la_fuerzé, que es, en Gltima instan-
cia, el modo en que se:zanjan.las”situaéiones conflictivas. :

Ahora veamos si en un caso diferente rigen las mismas condicio-~

nes llenas de rituales religiosos. Elegimos el 4mbito de 1a obliga

cidén porque muestra un tipo de relaciones diferentes a la vista. --
La obligacién nos permite volver a entrar a las formas de pensamien

to antiguo, donde el juramento es el vinculo religidso que obliga a
las partes que comprometen su palabra. Para reconstruir el espacio
ritual en que se lleva a cabo el juramento es necesario recurrir a-

los mitos. Uno de ellos, narrado por Platén, es el mito de]uxAtléE
tida. Se narra que la isla estaba gobernada por diez reyes, los --
cuales se reunfian periédicamente para resolver los asuntos comunes-

que los aquejaban:

"Como garantfa de la justicia en que <ebfan inspirarse si
uno de ellos cometfa una infracc¢idén, se prestaban gutua--
mente fe, Para ello, sacrificaban un toro, que degollsban:
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en lo alto de una columna, donde se encontraba grabada la
ley que les regfa -y de manera que la sangre salpicara so
bre la inscripcién-. Mientras se consagraba la victima -
por holocausto, derramaban en una créitera, en que habfan-
hecho una mescolanza de agua y vino, una gota de sangre -
por cada uno de ellos.  Luego se metfan copas de oro en. -
dicha critera, hacian una libacién sobre el fuego jurandg
conformarse a las. leyes y se bebfan el resto de 1la copa"$ !

En esta costumbre la sangre de la victima al contacto con la ab-
sorcidn, tiene como intencifn crear un compromiso reciproco. La im
se le atribuyen.

portancia del rito se centra en la sangre, a la que
mostrar de mane

cualidades religiosas y que en este caso sirve para
ra objetiva los efectos del juramento. El acto asf celebrado tiene

el mismo significado para los participaantcs, pues la sangre intervie
nif; T P g ie
‘acarrearfa la -

ne simbbélicamente advirtiendo las consecuencias que

inobservancia del juramento. Degollar una victima es hacer correr-

la sangre, advertencia difigida al que se atreva a infringir las le
yes religiosas. En caso de incumplimiento, las potencias inferma--
les y vengadoras son desatadas contra el perjuro.’

Otro hecho semejante a este juramento, que cumple la misma fun--
_cién y produce los mismos efectos, es 1a libacién del vino como fi’
tual sacramental. La diferencia-qntfe uno y otrbAcs que el,ﬁriﬁgrd
se usa. en asuntos de particular gfavedad; en tanto el otro,és para-.
asuntos de Ia vida corriente,  Las materias que se beben, ya sea --
sangre o vino, son equivalentes ritualmente; la importaﬁcia radica-
en la libacién, mediante la cual el contrato se'pbjetiva realmente.

Ahora bien, en el ritual del juramento existen otras modalidades
que permiten reconocerlo igualmente, como lo es el siguiente caso.-
Cuando la ciudad de Tera envié.sus colonos a Africa, ambos contraen
obligaciones que reconocen mediante la ejecucién de un ritual. Se-
fabrican figurillas de cera de las partes que llamarfamos contratan
tes, para después arrojarilas al fuego pronunciando la f6rmula "'que -
el que sea infiel a este juramento, se licle y desaparezca con su -
raza y sus bienes". La destruccién de las figurillas ‘simboliza de-
manera directa la suerte que correri el que desconozca su juramento
En este caso, la combustién de las figuras significa que el contra-

tante se halla comprometido con su doble.
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En estas modalidades del juramento, as{ como en otras m&s -como-
lo serfa el sacrificio de unm animal, en donde el cuchillo es el ins
trumento que representa la imagen eficaz de la ejecucién que le es-
pera a cualquier infractor conprometido- tienen algo en comén. En-
todos ellos se busca obJetlvar el juramento. Esta objetivacién ra-
dica en el obJeto o elemento por el que se juré. El sentido primi-

tivo del juramento es éste:

"Las fuerzas actuantes en el m4s antiguo juramento se per
ciben como emanadas de una determinada materia o elemento
cuya lista puede quedar abierta: cuando por ejemplo, se -
. jura sobre una piedra;, se jura en realidad por la piedra.
‘HJuramento' significa probablemente la cosa con_que se en
tra en contacto al comprometersc el Juramento" 9 v

'Entre las partes, el compromiso asf realizado, crea un vinculo -
“en un més alld al desatar fuerzas que emanan de la materia o elemen

to por el que se jdré, ya se trate de la libacién de la sangre, del

vino o de las figuras de cera. Estas fuerzas tienen un sentido re-

ligioso que intencionalmente es puesto en juego al evocarlas y que -
de ninguna manera puede ser puestd en entredicho. Lo fundamental--
del juramento es*eluobjetp,po}'el que se jurb,.que es introducido -
en el ritual con la inténcién de mostrar los efectos del juramento-
El punto de partida para el cumplimiento de la
recedsy el perjuro.

TOCSUOY

de manera objetiva.’
obligacién, es el temor al dafio a que se hace me
Por otra parte, el papel que desémpeﬁan‘lbs dioses se 1limita al de-.
“'"garantes"; si se observa bien, el acto conforma una relacifén que -

queda respaldada por la garantfa divina.

Estas son las condiciones que guarda el derecho,y de manera ex--

tensiva, son las mismas que gobiernan 1as demés relaciones de convi

vencia entre los miembros del genos. Posteriormente, cuando las --

tribus se integran para formar la polis, I1lega un'momento en que,
para la supervivencia de la sociedad, los diferentes genos se vie--

ron en la necesidad de someterse a reglas comunes que constituyeron
Aun asfi, el genos no

un derecho mds amplio que la themis, la dike.
renuncié a su autonomfia, pues segufa manteniendo sus mismos dere--~
se aceptaron obligaciones mis amplias entre los diferen-

chos, sélo
Por ejemplo, se admiti§ que el asesino liberaba a Ios -

tes genos.
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suycs'de toda responsabilidad por medio de la fuga; ocupando el lu-
gar del muerto por una adopcidén o un matrimonio; o pagando el pre-

La religidn sigue presente; todo arreglo se se--
ofreciendo sacrificios a los dioses-
La vida social de-

cio de la sangre.
lla con una ceremonia solemne,
y confirmando la alianza mediante el juramento.
pende de leyes no escritas, y cualquier intercambio amistoso entre-
Zeus protege al fugitivo suplicante

los pueblos se rige por ellas.
Protege al extranjero que en sentido

que ruega clemencia y amparo.
estricto, no posee derechos, pero que, como huésped, goza de un amr

paro consagrado por la religién.

Con estas medidas, se crea un sentimiento mAs humano que poco a-
Y permite aceptar ‘las reformas in-

troducidas. La sancién que acarres =l incumplimiento de las normas

por la costumbre sigue siendo 1la venganza de los
Detrds de esta evolucidn

poco se afianza en la costumbre
va estatleclidas -
-dioses mediante la fuerza de los hombres.

se encuentra la fuerza del demos, que cada vez cobra mayor importan
cia, llegando a ejercer una influencia a la que 1o se puede sustraer

ningGn genos, ya que en caso de relajarse las costumbres, estaban -

elles para restablecerla.

Con la caida del poderioc micénico, la evolucibébn del derecho que-
se llevaba dentro de la polis se paraliza, pero no decae. La 1lega
da y expansidén de los dorios inaugura una nucva edad de la civiliza

cibn griega, 1a Edad Oscura. Las transformaciones operadas han bo-

rrado muchos aspectos de la vida micénica, peroc en lo referente a -
la justicia los procedimientos expuestos cbtuvieron continuidad, es
to porque a pesar de las modificaciones sufridas por la religidén, -
ésta siguié desempefiando el mismo papel dentro de la justicia. Un-
cambio operado es que la autoridad centralizada del monarca micéni-
co se pierde y con ello el monopolio exclusivo que tenia para vigi-
lar el cumplimiento de las normas de convivencia, para ser tomada -

de nueva cuenta por los reyes de cada uno de los genos.

Como no se cuenta con una tradicién escrita que date de la Edad-
Oscura, la falta de registros histéricos nos inpulsa a valernos de-
los poecmas de Homero la Il1fada y la Odisea, que a pesar de haber si
do escritos en el afio 700 a.c., recogen informacién oral que se re--
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monta a los siglos XI al IX a.c., que es la finica que se conserva -
actualmente para el conocimiento de dicho periodo. En ellos pode--
mos encontrar los datos suficientes que nos ayuden a tener una idea
de los avances producidos en el éampo del dereche con la formacidn-

de la monarqufa griega.

Dentro de la monarqufa constatamos que el género de relaciones -
normativas que se pueden dar son de {ndole privada o de fndole ph--
blica. La costumbre y la tradicién conservadas por la religién ---
prescriben el lugar que le corresponde a cada asunto en lo particu-
‘laf.,FDe acuerdo a su naturaleza, los asuntos privados pueden ser--
resueltos de manera interna por cualquiera de los siguientes causes:
la clase social, el genoas n 1a familiz, In tunto que Los asuntos -
ptblicos son conocidos por la asamblea compuesta por los jefes de -

todos los genos, que recibe el nombre de 4gora.

" "La actividad prlnczpal de 1la comunldad en asamblea pGbli
ca, eran la guerra, en particular la defensiva, micentras-
que los trdmites usuales de paz, la obtencifén de los me--
dios de vida, el trato social, la administracién de Just1
cia, las relaciones con los dloses, e incluso las relac1o
nes no belicosas con el mundo exterior eran en su mayor -
parte. efectuddas  por 1os canales entrecruzados del genos,‘

el parentesco y la clase'.

Asf, ia justicia—y4la religién quedan relegadas a”ia esfera pri-
vada del genos y separada de los asuntos ptiblicos.

' En primer lugar la clase social es muy importante, ya queda el--
derecho de mando y poder. Con la monarqufa ha surgido un conjunto-
de pequefos reyes, cada uno de ellos soberano en su genos, pero pa
ra efectos de representac16n de la tribu en asuntos pGblicos han ~-
nombrado como jefe a uno de ellos como ya vimos, el rey de reyes, -
el primero entre los iguales, .como Agamenén entre Menelao, Aquiles,
Odiseo, etc., seglin narra la Ilfada. Todos aquellos que comparten-
el mismo rango reciben idéntico trato por parte de los dioses. Al-
igual que el rey de reyes, el rey de cada genos ha recibido el se--
creto de los themistas junto con el cetro para gobernar a quienes -
se encuentran bajo su jurisdiccidén. Al pueblo, el demos, s6lo le -
toca obedecer y sujetarse a la decisién del noble, ya que su opi---



nién no cuenta en un mundo donde los hechos de armas son 1los mas re

levantes.

En segundo lugar, el oikos (nombre que se da al genos como uni--
dad econdmica) es el que define el espacio que tiene cada rey para-

ejercer su autoridad:

"La casa autoritaria, el leOS, era el centro a cuyo alrede
dor estaba organizada l1a vida, de la cual flufa,no sola-~
mente la satisfaccién de las necesidades materiales, in-~
cluyendo la seguridad, sino las normas y valores éticos,-
los deberes, obligaciones y responsabilidades, las rela--
ciones sociales y las. relac;ones con los dioses'.

El oikos abarca a toda la familia, el personal de la casa sola~-
riega, el demos, las tierras y Jos bicues que se poseen.. El oikos-
‘los bienes y adminigtfa,su distribucibn ‘a través del rey. -
es autoéuficiente como unidad de consumo, mas una

centraliza

En lo sustancial,
cosa que no puede proporciomar son los metales, necesarios para la-

fabricacién de herramientas, armas y sobretodo, para fabricar co~
pas, tripodes, calderos, etc., que son atesorados como sfmbolo de--

riqueza y prestlglc. El tesoro cumple el papel de moneda, que no--

existe en ese entonces conio “unidad de cambxo.

crear. deréchos y obliga-
regular las relaciones--
como al exterior de la -

En lo referente a las normas qge pueden
ciones, el oikos es el canal adecuado .pzra ¥
que se pueden cstablecer tanto al interior
comunidad. Tomaremos los casos del intercambio y el de 1a obliga--
cién para destacar los 51mb0115mos que rigen en esta etapa de prede

recho.

Cuandeo se realiza alguna transaccibn que requiere de pago, se ha

ce mediante ''regalos", eS'décifV por intercambic reciproco de blc—-
Lo mismo, el regalo es la forma de pago --

nes, se da y se recibe.
por servicios, lo que nosotros llamamos honorarios, recompensas,

premios y algunas veces cohechos. Ademds, es la forma en que se --
contribuye con los impuestos y ‘otras obligaciones. El intercambio-
es regulado por la costumbre Y 1o por una autoridad; el violar la -
costumbre puede traer serias complicaciones que en lo posible se tra
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ta de evitar. Ahora bien, la transaccién comercial no se hace con-

afén de lucro, pues se apega. al principio de igualdad y beneficio.-
Si se quiere obtener una ganancia el medio adecuado es la guerra: -
se toma por la fuerza lo que se desea (sélo el comercio con los ex-

tranjeros rompe esta regla, por ejemplo, el que se realizaba con --

los fenicios).

La palabra '"'regalo' o don es un concepto que abarca una gran va-

riedad de acciones. Fuera del comercio el hacer regalos tiene otra

finalidad, quien ofrece algo gratuito que es. aceptado crea una obli

En este conjunto de representaciones y comportamientos se-

gacién.
En 1la --

pueden buscar los antecedentes de la obligacién juridica.
obligacibn, en el sentido prejuridico del términc, 5& pune el énfa-
aun cuando se impone la fuerza -

sis en lza deuda como deber moral,
Veamos los mecanismos que -

'para respaldar el debido cump11m1ento.
rigen la obligacién en lo que se ha dado en llamar la'moral del ---

don'.

‘ Al hacer un don gratuito se ha realizado una especie de “inver--
sién'"; mas la contraprestacidn, realizada en fecha indeterminada,--
es ‘ningGn equivalente en el sentido mercantil de la-palabra, si-

que emana de una generosidad que no entra en cdlculo. Simplemen
Valifndose de -~

no

no
te se ha creado una obllgaclén a futuro solidaria.

1a moral del Jc* cl'oxxos ‘establece relaciones de solidaridad que -
en un futuro le aseguren ayuda en caso de peligrol Es importante -
obteney. ette.txpo de, nblzgucxoncs, pues para.hacer valer sus dere--
chos, el oikos depende por entero de sf mismo y no de la tribu. Si
un rey necesita ayuda por. alguna circunstancia en donde no se vea -
involucrads -1a comunidad cemo aéunto piblico, -1lama a aquellos .que-
tienen obligaciones con €1 y éstos acuden en su auxilio para cum---

plir con su deper.

Un oikos puede extender sus relaciones con otros oikos o con ex-
tranjeros de igual rango, a través del matrimonio o por amistad por
hospitalidad, que es acogef a un extranjero que anda de viaje o por
cualquier otra circunstancia. .Tanto al pactar un matrimonio como -
al recibir a un huééped, se ﬁacéh»regalos que aseguren relaciones -
de ayuda mutua en caso de necesidad. Entre mis lazos solidarics --
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tenga el oikos mayor en su poder. Otras formas de crear obligacio

nes de manera interna, es hacer regalos a familiares, amigos,o0 a la

fuerza trabajadora, asi como ofrecer festines a unos y otros.

La moral del don es un gesto ritual que expresa una obligacidén -
en forma simb6lica, ya que aparentemente es una generosidad gratui-
ta, mas encierra el interés de una contrapartida. Esta préctica -~
perteneciente al prederecho se aplica como instrumento de lo que no
sotros llamarfamos un contrato, o sea, la aceptacifn tAcita de una-
obligacién. Como por ejemplo en el matrimonioc por compra ¢ en la -
adquisicién de un paje, en que se realiza la entrega de présentes .
sujeta a la libre generosidad de quien los da, desde luego, sin des
cuidar la reglamentacién de la costumbre.

La obligacién que se establece tiene sus propias normas, asf{ co»
mo la idea particular dé lo que es la 'obligacidén" misma. Asf, la-
contrapartida que se exijé por el regalo hecho se debe cumplir y na
die se puede desentender de la peticién, por excesiva que parezca,-
ya que 1la religién sanciona su incumplimiento. Esta situacién S0=~v
cial tiene su correlativo.en.una expllcac16n mizlca 1lamada el fes
tin de T4ntalo; Téntalc ofrece un festin a los. dioses, pidiendo co-
mo contraprestacién el compartir la vida de los leSES.. Zeus no --
tiene otra alternativa més que aceptar, a pesar de lo exagerado de-
la peticién. En 1la representacxdn mitica los hombres cipresan un -
modelo de compeortamiento que sefiala lo que debe ser. El simbolismo
de la obligacién se encuentra vinculado con un tipo de vida. colecti
va, donde el individuo debe contribuir para recibir recompensa, de-
lo contrario permanecerfa aislado sirviéndose de sus propias fuer--~
zas, situacién que lo colocarfa en desventaja para mantener su po--

der.

La forma dewobligacifn que praeticaban los griegos no era una --
forma jurfidica, dado que se encuentra ligada a toda una costumbre -
social, a la vez benévola e ineludible, cargada de slgnlflcac1ones—
morales y religiosas. Tampoco comporta la existencia de esa organi
zacién que pone al servicio del derecho un .aparato espec1allzado.-
La obligacién es inherente a un mundd -y a una moral de jefes, en --
que el juego de dones y contradones estd asociado al ejercicioc del-
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poder, lugar donde estd el sentido m4s antiguo del derecho.

Una tercer forma instituida por la costumbre para la organiza---
cién de la justicia privada es el parentesco, que entra en accién -
para resolver los casos en que un derecho ha sido violado. La fami
lia crea una situacién de lealtad indisoluble, siempre dispuesta a~-
vengar los actos criminales cometidos contra uno de sus miembros., -~

En estos casos no es la clase o el genos el encargado de conservar-

los patrones de conducta. Cada uno es libre de defender su persona

y sus bienes con la ayuda de sus parientes; ninguna autoridad puede
atacar el derecho primordial de venganza y transaccién privadas, co
mo lo seria el pago del precioc de la sangre. O la victima y sus ra
rientes toman venganza o nadie lo har4. Es un cstado de ommipoten-
cia familiar crcade por la costumbre.

"Por mucho que la conciencia colectiva pensara en um cas-
tigo como algo deseable, mo llegaba a crear un instrumen-
to aparte del parentesco. En cambio, los parientes se ne
gaban a distinguir en los homicidios entre el que estaba-
justificado y el que fuera malicioso'.12

Por ejemplo, los pariéntes de los pretendientes de Penélope que-~
en la Odisea se narra fueron muertos por Odiseo, reclaman castigo a
pesar de 1la conducta licenciosa de sus familiares muertos. La ven~
ganza de la sangre no es sino el indicio més dramitico de que el re
der persenzl significa la-fuerza de la familia; en caso de conflic-
‘to de un genos com otro, S€ recurre a los lazos de solidaridad que-~

el rey ha creado con otros genos, cuya presencia garantiza el cum--

plimiento de la venganza. En general, para todo el derecho crimi--

nal persisten las caracterfsticas atribuidas a la venganza privada,
unc de cuyos casos describimos en el mundo micénico,

Por su parte, la religibn no se ha apartado del derecho, sigue--
presente y se manifiesta rectora de la costumbre. Veamos el tema~--
de la penalidad para reafirmar lo dichoe. La pena conlleva, en prin
cipio, ciertos formalismos religiosos, como lo es que el culpable--~

de un delito sea expuesto cerca de los santuarios o relegado a las-~-

fronteras del pais como medio de purificacién. Otro caso puede ser

que la ejecucién del condenado tienda a confundirse con el sacrifi-
cio humano; 1la muerte no es simplemente una realidad puramente fisi
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ritural o muerte en sentido religioso. Las penas infamantes, como-
la aplicada al deudor insolvente, son aplicadas bajo tratamientos
ultréjantes e ignomiosos que aseguran la purificacién religiosa.

En general la infamia es una_ nocidn mégico religiosa que trata de-
suprimir en el individuo una fuerza “mistica’ que constituye su ra-’
z6n de ser. La necesidad de simbolismos continfia latente en el pre
derecho, indicio que permite constatar la permanencia de la rell---

g16n como rectora de los procedlmlentos de Just1c1a.

Ahora veamos'lqs mecanismos que se siguen en el prederecho para-

la solucién de los asuntos pfblicos, lugar donde se revela la exis-

tencia de procedimientos mis avanzados en 1z &volucién del derecho.

ios asuntos que son de’ interés pldblico son los que afectan a la tri
bu entera, principalmente los rélacioﬁados con 1a guerra. Por tan-
to, es necesario acud1r al contexto del campo de batalla para apre-
‘ciar las innovaciones que trae para el derecho la liberacién de los’

guerreros en las asambleas pﬁbllcas.

La descr1pc16n de la gran asamblea del eJérc1to al inicio del se

gundo canto ‘de. ‘1a’ Llfada- ocuph an lugar esencial en la. estroctura -

de toda la obra. Comlenza con la. asamblea ‘del. ejército convocada -
por el rey Agamenén para alentar a Tos soldados a-un ataQue aeclsl—,;

vo coatra Troya.T Agamen6n ne es rey absoluto, aparece coma pr1mero—~
entre '10s demés reyes y. destaca sélo por su riqueza y poder supe---

rior. Por otra: parte, -8S. ca;dllln militar sin poseer una obedzen--:'
cia absoluta de los demés caudlllos, pues sélo es .en tiempos de gue
rra que se le nombra como "jefe de los ejércitos y mixima autor1dad-
reilglosa..‘Como:tal,;posee_el poder de representar a los demés re-
yes, con la facultad de resolver cualquief conflicto que se presen-
te como asunto de todos. Como simbolo de poder posee :el cetro, que’
a Ios ojos de todos des1gna al hombre a quien Zeus ha dado una ‘gran’

deza sobrehumana:

'"Mediador de los hombres ante los dioses, el rey es tam=~-~
bien el representante de los dioses ante los hombres. --
Junto con el cetro recibe el conocimiento de los themis--
tas, esas inspiraciones sobrenaturales que permiten resol -
ver todas las dificultades y, especialmente, restablecer=
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la paz interna por medio de palabras de justicia".13

En un mundo donde la guerra es la actividad principal, el grupo?
social de los guerreros tenfa una autonomfa que le permitfa imple--
mentar los medios adecuados que le garantizaran el fin deseado. Al
no ser un grupo familiar, en su estructura carecfan de efectividad-

las normas familiares; el vinculo que 1os une es una obligacién de-

solidaridad y no de sangre. Por tanto, para la cohesién del grupo-

era indispensable una educacién diferente que asegurara su comporta
miento como héroes, asf{ como el desarrollo de instituciones inhereg'
juegos funerarios, reparto del bo--
que en--

del Zru-

tes ‘a su actividad, tales como:
tin de guerra ¥y la celebracifn de asambleas deliberativas,

su conjunto dibujan una especie de campo ideolégico propio
po.

El an4lisis de las asambleas de los guerreros, llamadas general-
mente 4dgora (palabra que designa cualquier asamblea), nos coloca en
el terreno del prederecho, en el que surgen procedimientos que se--
r4n més tarde los de un derecho constituido. Una de estas aporta--

ciones es la creacidén de un espacio pdblico donde se zanjan las con

troversias. Veamos cuil era su funcién. En 1a Iifada, cuando Aqui

les refine a su gente para celebrar los juegos funerarios en honor--
de Patroclo, la asamblea define el espacio de los juegos: los asis-
tentes permanecen sentados en cfrculo con un punto central donde se
verificardn 1as contiendas; volvemos a encontrar la creacibn de es-

te espacio cuando se coloca en el centro de 1a asamblea el botin»de

guerra para su reparto. Inmediatamente salta a la vista que el bo-

tin puesto en el centro o cualquier otra cosa, son las ''cosas pues-
tas en com@Gn", que .serdn repartidas.por el rey. Ante la mirada de-
todos, cada guerrero pasa al centro a recoger su parte de propia ma

no, acto que anula el calificativo de propiedad com@Gn para legiti--

mar el derecho de propiedad privada. De esta manera, el "centro® -

del 4gora es a la vez "1lo que es comfn" y *lo que es péblice". En-
el centro sélo se trata lo que es com@n al grupo. Estas prdcticas-
institucionalizadas se desarrollan en un espacio que es circular y-
centrado, espacio que hace posible la publicidad de los asuntos a -

8810 asi es posible mantenetd ‘las relaciones recfprocas y -

tratar.
Entre los griegos este lugar reci

reversibles entre los guerreros.
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‘be el nombre de méson, punto comfin a todos los homhres colocados en
el circulo.

Todas las asambleas deliberativas para resolver los asuntos pd--
blicos guardan la misma estructura. Suelen convocarse por el rey--
cuando a éste 1e parece bien, sin notificacién previa. No habfa fe
§in embargo, también podfa con-

cha previa ni nfimero de reuniones.
El dnico o los finicos puntos que

vocar a asamblea cualquier noble.
se fijaban en el programa, son los que quiere discutir el que convo

cé a la reunién. Por ejemplo, se pldanteaba si era necesario conti-
nuar la guerra o retirarse, se examinaban las propuestas hechas por

el enemigo, o se discutfa acerca de la liberacifn de los presos. -~
eompafiado por los demds re--

O

La asamblea era presidida por el rey, a
yes de los genns, Jue bajo tal funcibn recibian el nombre de geron-

tes o cuerpo consultivo; ademis, los heraldos asistfan a los reyes-
como ministros en todas las circunstancias de la vida p@Gblica. En-
la asamblea los guerreros nobles se refGnen para discutir, porque en
tre los iguales han recibido la misma educaczén y reciben el mismo-
trato. Entre las mfiltiples cualzdades del guerrero, aparte de las-
propias a su actividad, se encontrabz la. de saber expresar sus dpii

niones. Una reputacién de e10cuenc1a y de sabiduria- equlvalia al.

Tenombre de valentia.

En la celebracién dz la asambleé,*por 1o regular es ei»mﬁs aﬁcig
no quien toma primero la palabra y después se suceden los demds ora

dores segln el cariz del debate, mis que por antiglledad.

"En las asambleas guerreras, la palabra s un bien comln -~
depositado Yen el centra'’. .Cadaunose apodera de ella por
turne con el acuerdo de sus iguales: de pie, en el centro-
de la asamblea, el orador se halla a igual distancia de --
aquellos que le escuchan, y cada uno se encuentra mediante
su relacidén con €1, al menos idealmente, -en una situacién-

de igualdad y reciproc1dad" 14

Sé1o pueden hablar los guerreros, ya que uno de los privilegios-
del hombre de guerra es su derecho a la palabra. La palabra ya no-
es un privilegio del rey-divino dotado de poderes religiosos como--
1o fue en 1a monarqufa micénica. Las asambleas estédn abiertas a --
los guerreros, en tanta que el demos no tiene derecho a tomar 1la pg'
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labra, se concreta a aclamar o a reprobar con su griterfa, pero no-
Un ejemplo 1o encontramos en la I1fada, cuando

hace proposiciones.
eleva la voz en la asamblea; inmediata-

Tersites, hombre del demos,
mente recibe un golpe de Odiseo, que 1o calla entre las aclamacio--

nes del demos, que sabe cuil es su lugar.

Cuando alguien hace uso de la palabra, el heraldo le entrega el-
cetro, crdenando a los presentes guardar silencio. El cetro es el-
simbolo de 1la soberanfa impersonal del grupo, que confiere el dere-
cho de hablar y ser respetado. Al haberse agotado las participacio
nes, la.asamblea no vota ni decide, s6lo ha dado su-opinién y toca-
al rey acatarla o desoirla: €1 .es quien decide. Para hacer valer -
sus 6rdenés, el rey ejerce su themis en el 4dgora del campamento, na
die més que &1 puede tratar con el enemigo v ¢i ceucluye un acuerdo
ofrece el szerificio y.presta el jlaramento que lo consagra.
desde un dngulo estrecho del derecho formal, tiene la facultad de -
decidir por sf mismo y con frecuencia asi lo hace. Pero existe el-
themis de los demds: la costumbre, la tradicién, los usos populares
o sea, €1 enorme poder de "esto se hace o no se hace”. El réy que-
desoye-la opinidén de los nobles, desatendiendo algén uso o costum--
bre, corre el riesgo de ser desobedecido en -franca rebeldfa. En un
pasaje de 1a.Il1{fada, Aquiles, al verse agraviado por una decisibn -
del rey Agamendén que ordené quitarle una esclava ganada como_botinr
de guerra, decide apartarse de la contienda como medio‘dcrpratésta-
~dejando en.dasvehtaja a sus compafieres frente a los troyanos.

Visto-

Ahora, en la monarqufa griega, notamos que por poderosc que pa--
rezca algunas veces el rey, nada puede sin los demis reyes. Una -
escena de la Ilfada ilustra con particular claridad que ahora es la

presidén del grupo la que se impone en la asamblea y ?a no las pre--

tensiones religiosas del rey. Con ocasién de los juegoes funerarios

celebrados por la muerte de Patroclo, se produce una discusién en--
tre Antfiloco y Menelao, ya que &ste acusa a Antfloco de haber hbcho
trampa en la carrera de carros tirados por caballos, al tiempo que-
se estd sesionado observamos un hecho significativo: cuando alguien
toma la palabra para vertir su opinién, el heraldo pone en sus ma--
nos el cetro, callando a los demis y asi sucesivamente con cada uno

de los oradores. Se precisa hacer la aclaracién que el cetro es el
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mismo que portan los reyes mantenedores del orden en nombre de Zeus.
Este mismo objetc, al ser introducido en el 4gora, sufre una altera
cién en su significado, pues en ese instante simboliza una sobera--
nia impersonal del grupo miAs que la emanacién de una virtud real. -
" El cambio de significado se adecfia perfectamente a la conveniencia=
de quienes participan, pues a cada uno le otorga el lugar que le co
rresponde. En esta escena afin cargada de simbolismos y rituales es
trictos, el cetro es el objeto que hace transparente el control so-
cial que se empieza a imponer en la solucibn de los conflictos.

YEl mismo objeto que, en un derecho paralelo, manifiesta-
una pretensidén soberana, es el signo de una autoridad for
malmente concedida. El reivindicante se presenta con un-
simbolo de poder religioso aue exige respeto; perg la ~-~ -

S0 - -

fuerza le viene a éste de una especie de delegacifn zc
cial representada v =2firmada por el -bastén".15

Siguiendo con el conflicto suscitado entre Menelao y Antfloco,=--
el pfimero de ellos, antes de que la asamblea pueda decidir quién -
~.tiene ra;ﬁn, cambia de idea y adopta un procedimiento distinto: ®i1-
Pjuramento probatorio. - Antfloco deberd jurar por el dios Poseidén -
inq haber hecho trampa, dejando en manos de los poderes religiosos -

Antfloco se niega a este desaffo y perjurar en nombre -
Observamos

A -

la verdad.
de los dioses, ofrece disculpas y se restablece l1la paz,

que el juramento posee un valor absoluto como medio de prueba.
este nivel, la administracién de 1z prusba no se dirige a un juez -
que deba valorar,. sino a ua adversario al que se trata de vencer.--
No. hay testigos que proporcionan las pruebas. El juramento invocan
do a una divinidad forma parte de la ordalfa o procedimiento reli--
gioso, que determina mecénicamente lo verdadero, en tanto que la --
funcifn de la asamblea consiste en ratificar las ""pruebas deciso---
rias". Si por ejemplo, Antfloco hubiera aceptado el desafio y per-

jurado, sin duda Poseidén habria tomado venganza implacable por un-
Pero no es asunto de los-~

insulto tan grande a su nombre inmortal.
La escena no puede decir-

mortales hacer cargo de falso juramento.
se que sea un juicio, sino una prictica deliberativa de la asamblea.

En el mismo pasaje de la Ilfada, se da una cuestién de justicia-
entre Antiloce y Eumelo. Antfloco, para hacer surgir la verdad, es
coge un procedimiento distinto al arbitraje y al juramento: el jui-
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cio por combate armado. Lo mismo, el éombate no liega a celebrarse
y se acepta que Antfloco tiene la verdad de su parte. Si se hubie-
ra celebrado, la decisibén habria sido definitiva: el vencedor tiene
la razén. También éste es un procedimiento de tipo ordédlico.

El ambiente creado por las asambleas de los. guerreros en 1os =-=--
asuntos pGblicos, es propicio para que se sometan otro tipo de asun
tos en donde se quiere llegar a un acuerdo. Uno de estos asuntos -
que requiere deliberacién es narrado por Homero en 1a Tlfada, en la
"esceﬁardel Escudo de Aquiles. En el 4gora, donde se encuentra reu-
nida la multitud, surge una disputa entre dos hombres acerca de un-
asesinato: uno declara haber pagado el precioc de la sangre como me-

©; el otro niega haberlo rec1hvﬁﬂ . Ambos Se‘poneﬁ-
ciativa -del primero y recurren a los gerontes bus--
Uno tras otro se le-

dio compensatcrio
de acuerdo »n ini

cando una decisidn, dando lugar al arbitraje.
vantan, toman en la mano el cetro y proponen uma sentencia, hasta
que haya una que parezca la mis acertada y que valga a su autor la-
recompensa que laS’partes4dar§n a quien dictamine de lavmanera‘més-

recta.

‘Los primeros arbitrajes pudieron conseguifse gracias'a las piéc-
ticas creadas por las asambleas pﬁbliéés, donde se somete lo que‘eS»
comfin al grupo en medio de la publicidad dada a 1la nalab-u, puesta-
a los ojos de todos para asi ‘apaciguar las pasiones y ‘restablecer -
Por otra parte, se requiere que el arbitraje sea celebrado
que no dependa del parecer de los inte
Es el geronte qﬁien

la paz.
por una autoridad colectiva,
resados, sino que socialmente esté instituida.
posee el conocimiento de los themistas que garantizan una sabidu--
ria divina en el lenguaje de los hombres ¥y la posesidén del cetro'cg

mo simbolo de la autoridad impersonal del grupo.

Los primeros arbitrajes fueron posibles debido a que alguna de -

las partes consintié en algifin aspecto y no porque existiera una ju

risdiccién obligatoria. También, en este arbitTaje no se trata de-

resolver 1a cuestibén de hecho, las causas del homicidio: elle es ta
Se trata de juzgar el arreglo que sus-

rea de la venganza privada.
Si no se paga

pendié condicionalmente el ejercicio de la venganza.
el precio convenido el vengador recobra su libertad para matar al
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adversario. Esta presién hace que sea el que estd sometido a la =-
venganza y no el vengador el que lleve a exponer el caso al pueblo,
pretendiendo frenar con ello el derecho consuetudinario de la ven--
ganza privada. Y es precisamente lo que la autoridad pﬁbiica esté-
controlando, el derecho de ejecucién de 1a venganza privada, mas no
el homicidio mismo. Una vez que el juzgador logré su éometido,.qug
da abierta la puerta para que se imponga el reglamento judicial de-
las causas de homicidio, cosa que se hard posteriormente con el sur

gimiento de 1la polis o Estado griego.

El contenido que tiene 1la nocién de rey-juez, o sea, el geronte,
‘en estos arbitrajes parece ser‘el ya mencionado: el geronte detenta
que son 1lgs decretos de Just1c1a y algo .-

el cetro y los themistas,
‘Las sentencias que se da en’ asuntos 50

" mAs: som de orden oracular.’
“bre los que se.les ha interrogado tienen el caricter de revelacio--
nes. -‘En opinién de Gernet, esta funcién ya ha sufrido una transfor
macién en relacién al pasado, pero sigue conservande ciertas remi--
‘nis cencias fundamentales: ' :

“Y'Los poemas homérzcos perpetuan, aunque . como superv1ven--
‘cia, la concepcibn de 'una virtud divina vinculada a la :-
‘persona del rey e 1nmanentes a un. atributo. tal como el ce
tro (...). Es una reminiscencia lo que perslste en Home=
.T0; pero en la realidad tal como se. presentz z 10s -aedos,
.la préctica del arbitraje paréce estar bien establecida.-
‘Ya no hay un mismo- rasero que pueda:medir el estado anti~-
guo 'y el nuevo: las mismas palabras tienen contenidos di-
ferentes, fara nosotros es como si se hubiera producido -

un hiato™.

Este porque la palabra dictada como sentéﬁtié'ya'no obtiene su-
eficacia de la puesta en:juego~de‘fuerzas religiosas qué trascien--
den a los hombres. Se funda en'el;gcuerdo'del grupo social, sin em
bargo, el brigen de las normas sigue siendo religioso y como no ---
existe una jurisdiccién obligatoria a la que se tenga que someter -
las partes en conflicto, los arbitrajes de este tipo siguieron sien

do bastante raros.

En resumen, las formas que tenfan los nobles griegos para afir--

mar la justicia eran: por juramento invocandéa una divinidad, por -
procedimientos orddlicos y por dltimo, mediante el arbitraje, donde
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el fallo era emitido por sus iguales.

Los adelantos alcanzados por las asambleas guerreras en el domi-
nio politico y jurfdico pronto se trasladaron al genos en tiempos -
de paz. En la solucién de los asuntos pfiblicos de la ciudad, como-
la deliberacién acerca de los medios para remediar las calamidades-
pGblicas, tales como las enfermedades, la discordia de los jefes, -

que se deben otorgar por los servicios prestados al

las recompensas
etc.; después

interds piblico, las obras necesarias para la ciudad,
‘de haber consultado a los gerontes en asamblea, el rey debe convo--
car al demos y darle a conocer los acuerdos a que han llegado, si -
bien és cierto que el demos empieza a ser tomado en. cuenta, se en--

-tiende como tal a los propietarics "'LdLeS libres vy sin el derecho-

a externar su op1n16n por la palabra, que sigue siendo privilegio -

exclusivo de la nobleza.

Con el tratamiento de este tema damos por terminado el capitulo-
primero. Sacaremos algunas breves observaciones que nos permitan. -
indicar el camino que seguiremos en el capitulo siguiente.

Para nosotros, 1a cultura griega tiene el interés part1cular de-~
que en ella podemos seguir la evolucibn del derecho, desde los esta
dfos sociales primitivos enmarcados por ambiente, tribal, hasta 1a -
constitucién del derecho como préctica auténoma, en el instante en-
que surja el Estado'politico, como veremos posteriormente. . Para se
guir la evolucién del dereého tenemos que buscar el lugar adecuado-
se manifieste de manera objetiva y que nos colo-
identificar y estar ciertos de que se ha operado
en- el interior de la concepcién que tiene el hom

donde su presencia
que en posicién de

una transformacién
bre sobre las reglas que rigen su comportamiento social.

Si dYnicamente nos conformamos con investigar aspectos puramente-

sociales, obtendremos un cuadro inacabado, que provocarfa la falsa-

apariencia de que la vida social es suficiente para traer consigo -

la evolucién del derecho. Si el plano de la préctica social se ---

muestra insuficiente para verificar el avance del derecho, entonces

;dénde buscar? Veamos. En este momento de la historia del homﬁre,

estd por aparecer en Grecia un nuevo tipo de pensamiento que inaugu
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¥a lo que conocemos como racionalidad cientffica. Y es en este pro

ceso donde a la par se testifica el cambio operado en el campo del-
derecho, que recoge el nuevo hdbito mental para proyectarlo sobre -~
su propic espacio conceptual. Si seguimos los cambios operados en-
el pensamiento del hombre, estaremos siguiendo la formacién de la--
ntieva imagen mental que se forma el hombre sobre el derecho y con -

6110 la modificacién de su préctica.

El primer paso que hemos dado hasta el momento, es esclarecer ~-
f{as condiciones materiales de existencia del pueblo griego para asf,

estar en posicién de representar la correspondencia que hay entre -
sociales. En 1la fase concluida, es-

a una tarea de reconstruccibén histé-
2n ¢i 4mbito intelectual de la cultu
perseguimos al hacerlo, es proporcio

imedios de vida e instituciones
é?idente que nos hemos avocado
“rica m4s que nada sin meternos
ra griega. El1 fin primero que
nar eI marco de referencia que nos servird de contexto al hablar de-
las representaciones mentales que tenfan los griegos sobre la fase-

de prederecho.

Las primeras representsc:ones que tienen los griegos sobre la
just1cxa ias encontramos inmersas en el campo del pensamiento miti-
En este édmbito existen conceptos que pertenecen al lenguaje ju
sin embargo,'ﬁertenecen.también al campo rédligioso. -~
aplicé primeroc en la religién, para -
Indistinta--

co.
‘rfdico y que
Por ejemplo,
después desligarse y adquirir.
ménté;'la Teligién o la moral

al derecho o se confunden con
propia, no existen normas jurfdicas claramente diferenciadas de la-

religién, ni drganes judicisles zutdnomos para aplicar la ley, ni--
el juicio mismo desligado de las précticas religiosas, etc., por --
tanto, no podemos hablar de la funcidén juridica cuando ésta todavia
es bueno preguntarse fa partir de cuédndo se-

'la obligacién se .
‘significacién jurfdica.
ocupan. el lugar que le corresponderia
é1. El1 derecho carece de autonomia -

no existe. Si es as{,

laboré y formulé un pensamiento propiamente juridico que ordene 1la
prictica de 1la justicia? Para responder es necesario atender a lo-
siguiente: la funcién jurfdica, en cuanto funcién auténoma, no sélo
es una prictica social, sino una funcién psicoldgica o sistema de -
representaciones, de h4bitos de pensamiento y creencias ordenadas -

en torno a la nocidén especifica de derecho. Esta funcién tiene su-
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punto de aparicién en un momentoc preciso de la experiencia histdéri-
ca, como algo nueve que inaugura una fase rompiendo con el estado -~

de prederecho.

Lo que nos interesa es la forma de mentalidad, lo que investiga-.

mos es el cambio de actitud del individuc frente a las précticas ju

ridicas, la manera en que las acepta o expiica. En un primer momen

to la concepcién que tienen los griegos es mitica, pues el derecho-
se justifica como proveniente de las divinidades y no del quehacer-
Este es el antecedente de la funcién juridica, catalogada-

humano.
fase de prederecho y que se erige como nuestro siguiente --

como una
puntec de estudio.




CAPITULO II

ASPECTO MITICO DEL PREDERECHO

1. MITQO Y PENSAMIENTO PREJURIDICO EN LA MONARQUIA MICENICA

a) Caracteristicas Generales del Mito en Grecia

Si queremos tener una visidén maAs profunda del por qué el predere
es necesario -

cho se encuentra en las condiciones que_hgmos visto,
acudir al pensamiento que lo organiza, pues toda préctica se encuen
tra orientada por un pensamiento que rige su evolucién. Con ello,-
casual qﬁe el hombre se sujete a los proce-

comprobaremos que no es
tisqueda de la verdad jurfdica. Si el -

dimientos religiosos en su
" pensamienta se rige por cie
orden mitico, su prdctica no se puede desatender de la forma en que
Mientras se produzca el efecto deseado, el

cCuS

rtos principios, que en este caso son de

se percibe la realidad.
pensamiento no abandonari los procedimientos que dan_seguridad y --

Pero cuando la realidad deja de comportarse-

eficacia a la accidn.
es necesario volver a pensar el objeto pa

como lo espera el sujeto,
ra encontrar los conocimientos que permitan de nueva cuenta dominar

‘lo. "~ Ahora biem, si &l pensamiento continfia bajo el mismo sistema -

de representaciones y estructuras mentales, por mds que introduzca-
cambios en los procedlmlentos ¥ encuentre exp11cac1ones diferentes-
2n la apllcac16n de la justicia, no se habr4 cambiado de contenido,
sélo se habrdn instalado otros,prgcedlmlentos més eficaces de entre
los'posiblés_que;pudieron}habei servido para el mismo fin. Precisa
mente, ésto &s lo que hemos constatado en la evolucién del derecho-
de la monarqufa micénica a 1a mOnarquia griega. En ambos momentos-
podemos reconocer que el préderethd se organiza bajo las mismas con
diciones religiosas cargédas de simbolismos y de rituales. Esto se
debe a que, a -pesar de que'la préctica ha recibido modificaciones,-

el pensamiento que la regula SLgue operando bajo las mismas premi--
sas mitl;as. Cuanda el prederecho salga del estado en gue se en-=--
cuentra para evolucionar hacia el derecho, seri porque el pensamien
to ha adoptado otras formas de percibir la realidad. Serd en este-
momento cuando puedan buscarse otros procedimientos, que ya no se--
rdn una modalidad mds de 1los procedimientos religiosos, pues se ha-
brd producido una ruptura con el pensamiento mitico. Permanecerémn--
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constantes algunos conceptos y préicticas, pero &stos serin totalmen
te diferentes a los anteriores por organizarse bajo condiciones ---
opuestas, que responderfn a un nuevo tipo de problem&ticas y cuyas-

solucicnes se jugardn al interior de un espacio bien delimitado, --

que serd precisamente el del derecho. S6lo asi el pensamiento jurf

dico podré salir de su estado mftico para proyectarse en el campo -
secularizado del derecho donde proseguird su desarrollo. Estas son
las justificaciones que nos sirven de fundamento para iniciar en egs
te capftule la explicacién del pensamiento creador de mitos.

En este apartado vamos a estudiar las caracterf{sticas generales-
que tiene el pensamiento creador de mitos desde 1a etaps mds primi-~
tiva de Grecia enmarczdd desde la llegada de los primeros helenos -

hasta principios de la monarqufa micénica.

Primero procederemos a explicitar lo que es el mito, el tipo de-
pensamiento gque lo elabora y la funqién que cumple en la sociedad -

primitiva.

Desde sus inicios el hombre trata de conquistar con el pensamien
to y la investigacifn un conocimiento del mundo., En un principio -
sus concepciones estaban sometidas a la religién, la cuval rccubria-

la realidad con el velo de recpresentaciones miticas.

"El mito cuenta una historia sagrada: relata un aconteci-
miento que ha tenido lugar en el tiempo primordial, el --
tiempo fabuloso de los ''comienzos'. Dicho de otro modo:-
el mito cuenta cbmo, gracias a las hazafias de los seres -
sobrenaturales, una realidad ha venido a la .existencia,
sea €sta l1a realidad total, el Cosmos, o solamente um ---
fragmento: una isla, una especie vegetal, un compertamien
to humano, una institucién. Es, pues, siempre el relato~
de una ''creacién': Sf narra cémo algo ha sido producido, -

ha comenzado a ser'.

Asf, la realidad tiene una explicacién fundamentada en una volun

tad ajena al hombre, que es la que ha dado origen a lo que ha llega
do a existir en el mundo. Las normas de comportamiento social no -
escapan a esta produccién, tienen un origen divino y como tal las -
acepta el hombre. También el mito cumple una funcidén cognoscitiva-
dentro del pensamiento del hombre que lo produce, al proporcionar--
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un modelo a seguir para toda actividad humana significativa: como-

lo es la alimentacién, el trabajo, la procreacibn, la sabiduria, --

las normas de comportamiento, etc.  Si el hombre quiere saber cémo-

debe conducirse en una situacién determinada acude a la informacién
que le procura el mito, en é1 encuentra el modelo que debe seguir.-
El mito se constituye en criterio para diferenciar lo "verdadero™ -
de lo "falso", pues sefiala cbmo actuar frente a una Situacibn deter
minada, proporcionando seguridad y eficacia a la accién buscada. -
Resulta admisible que el mito contenga una verdad relativa al no --
ser inconexo y sin sentido, pues al intentar explicar él mundo, la-
sociedad y 1la natufaleza, contiene un elemente intelectual: preten-
de ser la verdad y precisamente la verdad. Pars comprender el sen-
tido de 1a wverdad Gue prociama, veamos la estructura que tiene el -

pensamiento en la fase mitica.

El pensamiento mftico se encuentra en total oposicién al que de-
nominamos cientifico y es asi porque se encuentra regido por su pro
pia 16gica de elaboracién conceptual, basada en la creencia de ver-
al hombre y la sociedad como parte de la naturaleza, dependiendo de
fuerzas cdsmicas, tal como lo hacfan los primeros helenos. La expe
riencia de los primeros griegos es imdividual en alto grado, lo que
le hace concebir los acontecimientos como sumamente individuales y-
animados por una voluntad propia, capaces de imponer sus designios-
a los hombres. La explicacién de tales representaciones la encon--
tramos en que no hace una distinciﬁn entre lo subjetivo ¥ lo objeti
vo: no advierte el -contraste que nosotros establecemos entre la rea
lidad y la apariencia; todo lo que es susceptible de afectar su en-
tendimiento o su voluntad, queda establecido, en consecuencia y sin
lugar a dudws como.real. Por ejemplo, no ve ninguna razén para que
sus suefios se consideren menos reales que las impresiones recibidas
durante la vigilia. Los griegos buscaban la gufa de la divinidad -
pasando la noche en lugares sagrados, con el fin de esperar la Teve
lacién de la verdad en suefios. En el caso del mitico rey-juez del-
genos, se esperaba de 81 que comunicara las resoluciones de justi--
cia una vez que habfa entrado en contacto con las fuerzas sobrenaer-
turales, que por su mediaciém revelarfan sus deseos, ya sea a tra--

vés de suefios, oréculos o visiones.



39

Los simbolos son tratados en forma semejante, pues los griegos--
no podfan concebir la naturaleza o algunos objetos como algo separa
do de los dioses o fuerzas. Por tanto, existe un enlace entre el -~
simbolo ¥ lo que éste significa, tal como existe una unién entre --
dos objetos que son reciprocamente dependientes. Un nombre, un me-
ch6n de pelo o la figura de un hombre, pueden tomarse por el hombre
real, debido a que, en cualquier momento, el primitivo cree que el-
mechén o la sombra estdn prefiados de todo el significado del hombre
Por ejemplo, los griegos crefan que al echar al fuego la figura de
cera de un hombre, le procurébén un dafio a futuro si no cumplfia su-

promesa.

-Del mismo modc Gué se le retonocia una existencia real a lo ima-
glnarlo, los conceptos podian ser substanciados, un hombre valeroso
o elocuente posee’ esas cualidades porque le han 51do otorgadas por-

una divinidad. De igual manera, el rey recibfa su habilidad para -~

‘juzgar por ser descendiente de los dioses y estar en contacto con--

su mundo.

Como el- hombre se enfrentaba a un mundo animado en toda su exten
'816n, no conoce Ia materia muerta, pues convierte los conceptos que
revelan esa realidad en realidades existentes por sf mismas. La in

Vterpretaczén que hacfan dc la muerte muestra esa tendencia hacia lo

. concreto: ‘la muerte no es um acontecimiento puramente f£isico, sino-
‘que la muerte es la prolongacién de 1la vida en otro mundo. Lo mis-
.mo,-$evnpta,e1 carécter‘concretc que se atribuye a la vida cuardo -
se afirma duellos dioses la tienen en sus manos.

- mJustamente’ porque no -hacfan’ distinciones radicales entre
los suefios, 'las alucinaciones y las visiones comunes, no-
separaban, de modo riguroeso,. 1o vivo de 1o muerto. La su
pervivencia de los muertos y la continuacién de sus rela™-
ciones con los hombres eran.corrientemente aceptadas, por
que los muertos segufan relacionados con la indudable rea
lidad de las zozobras, esperanzas o resentimientos del -~
hombre. Para la mente creadora de mitos, todo lo que ocu
rre en su mundo tiene la misma realidad".Z2 - -

Asf, entendemos por qué los griegos aceptazban como algo imperioso
e ineludible tomar la venganza de la sangre, pues el difunto que de
jaba su testamento de venganza se crefa que no habia abandonado el-
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mundo de los viveos; su presencia podfa manifestarse a través de -~-
cualquier acontecimiento, visién, suefio, etc., que al ser tomado co

mo real, podia causar un mal en caso de ser desofda su peticién.

. El pensamiento mitico se sirve de la categorfa de causalidad en~
términos en‘que la respuesta s6lo puede ser dada por 1a experiencia.
Le es imposible concebi:’la causa y el efecto como una operacibn --
impersonal, mecénica y sujeta a leyes, pues su experiencia inmedia-
ta lo hace interrogarse'por la voluntad y 1la intencién que ocasio--
nan el acto. Si se sucede una catéstrofe, la causa se busca en la-
voluntad de los dioses. Esto es asi porque una ley general no pue-

de hacer justicia al carfcter individual de cada acontecimiento. -~
an especifica e indivi--

El1 primitivo necesita encontrar. una caucg
Por ejemplo, en los

dual come el zconiecimiento que. debe exp11car.
casos de homicidio la justicia prlvada era la encargada de resolver

el conflicto, sin que existiera una. ley que contemplara el caso par
ticular, sino que. se procedia de acuerdo a como el vengador pud1era
tomar la Just1c1a,baJoksus propias manos. Por su parte, el infrac-
tor se justificaba atribuyendo el hecho a 1a voluntad de los dioses,
que le habfan impuesto tan cruel destino y contra e1 cual no habia-

poder humano que se pudlera resistir, -

El hombre griego de esa época crefa que los fenduwencs poseian --
una substancia, como ‘sl hombre posee la substancia de la vida, En-:.
el caso de alguna infraccién al modelo mitico de conducta, el culpa
ble llevaba consigo 1a,$ubstanéia‘dé la culpa, que sflo podfa ser--
borrada a través del ritual especifico de purificacién, Cuando se-
expulsa de la comunidad al culpable se arrcja con él la culpa misma.
Con frecuencia 1os,dembnids no- son otré'cosa que el mal tratado de-

modo substancial’'y dotado de voluntad.

Se advierte que los conceptos espaciales del primitivo son orien
taciones concretas, que se refieren a lugares que poseen una signi~

ficacién emotiva, pudiendo ser familiares o ajenos, hostiles o amis

tosos. Estas valoraciones emotivas las ‘encontramos en la predilec~
cién por lugares relacionades con la naturaleza, como bosques y =--=

rios, donde se llevaban a cabo los ritos del matrimonio o de 1la ma-

yorfa de edad. Igualmente, el tiempoc es una concepcidn cualitativa y
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concreta y'no'cuantitativa y abstracta. El pensamiento creador de-

mitos no comprende el tiempo como una duracién uniforme o como una-
sucesién de momentos indiferentes, sino que es experimentado en la-
periodicidad y el ritmo de la vida humana, lo mismo que los ciclos-
‘de+la naturaleza. Cada fase en la vida del hombre desde su naci---
miento hasta su muerte, es un tiempo que posee cualidades peculia--
res. La transicién de una fase a otra constituve una crisis en la-
cual el hombre es auxiliado por el enlace con su comunidad, por me-
-dio de los ritos apropiados para el nacimiento, la muerte, la puber
tad, el matrimonio y lavmayoria de edad. Este '"tiempo biolégico" -
concibe las manifestaciones del tiempo acordes con la naturale:za,
las estaciones y los cuerpos celestes, como signos de un proceco
tal que ec ccmejanie y estd relacionado al de la.vida humana. El
cumplimiento de tales fendmenos es esencial para el hombre y siente
la necesidad de contribuir a su realizacidn con ritos apropiados. -
Por medio de fiestas, el hombre primitivo participa en la vida de--

-
L

la naturaleza.

"El hombre arreglaba su propia vida o, por lo menos la vi
‘da de la sociedad a que pertenecia, de tal manera.que la-
armonf{a con la naturaleza, la coordinacién entre las fuex
zas naturales y las sociales daba nuevo impetu a sus em--~
presas y aumentaba sus posibilidades de obtener éxito™.3'

‘La coordinacién deliberada entre los sucesos naturales y los ---
acontecimientos sociales muestra claramente que, para los antiguos-
griegos, el tiempo no significa un sistema de referencia abstracto-
y neutral, sino una sucesién de fases recurrentes, cada una de las-
cuales posee un valor y un sentido peculiar. Finalmente,diremos --
que la vida del hombre y la funcién social se encuentran encajadas-
en 1la naturaleza, en una dependencia mutua donde el hombre contribu
ye a la realizacién de los fenémenos naturales, del mismo modo que-
la vida humana depende de su integracifn armoniosa a la naturaleza.

Una vez descrita la estructura interna de la racionalidad del --
hombre primitivo, veamos la funcién que el mito cumple en la socie-
dad, come instancia reguladora que indica el orden que debe seguir-

la accién del hombre.
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Un cbjeto o una accién poseen realidad porque participan de una-

realidad sagrada que los trasciende y que se muestra como paradigma
divino. Por lo tanto, los actos humanos tienen significado porque-
han sido practicados anteriormente por otro, otro que no era humano
Lo que el hombre hace ya se hizo en una accidn primordial ejecutada
El mito sirve de modelo

por un dios, un héroe o un antepasado.
ejemplar-que legitima los actos humanos; en contraposicidén, los ac-

tos que son repudiados por la colectividad son'aquéllos que profa--

nan el modelo ejemplar. He aqui la dificultad que encara todo cam-

bio que transgreda las normas establecidas.

"Un objeto o un acto no es real méc g

] . us e¢n la medida en -
que imita o repitec um arquetipo. Asi, la realidad se ad-

quiere exclusivamente por repeticién o participacién; to-
do 10 que no tiene un modelo ejemplar estd “desprovisto -
de sentido', es decir, carece de realidad*.

Es éste un esfuerzo desesperado que le brinda 1la seguridad de no
perder el contacto con el -Ser, de vivir dentro de l1la realidad. En-
‘relacifén con la norma social, se debe vivir de conformidad con ella,
pues es el arquetipo revelado en los tiempos de los comienzos, que-

de ningfin motivo se debe violentar.

Cuando ocurre una catéstrofe natural o social, el hombre conside
ra que su origen no es azaroso, sino consecuencia de una interven--
cién mégica o demcniada, contra la cual 56lo el jefe religioso pue-
de intervenir dirigiéndose a lo0s .dioses para. anular sus efectos. -
La causa que provocS la ira de los dioses se encuentra en las fal--
tas cometidas por quebrantar los mandatos encerrados en los modelos
ejemplares.. En general, puede decirse que el sufrimiento es consi-
derado como la consecuencia de un extravio con relacién a la norma-
de conducta. El castigo recibido por la falta sirve para recordar-
al hombre que no debe olvider el verdadero camino trazado de antema

no por los dioses., Cuando el hombre se aleja de las pautas de com-
portamiento, se aleja de la divinidad, lo que le acarreard conse---
cuencias funestas en su persona, allegados o bienes. De aguf 1la ob

servancia total a lo prescrito por el mito.

Para conservar la memoria del paradigma revelado por el mito, ég




43

te se debe narrar perib6dicamente, cosa que se hace dentro de un con

texto mégico-religioso, mediante la persona adecuada, si es que se-

quiere obtener el resultado deseado.  Por otro lado, el transcurso-

del tiempo no anula la eficacia de los paradigmas de comportamiento
pues-el tiempo es revitalizado al narrar ceremonialmente el mito, -

devolviéndole todo su poder mégico.

En cuanto a la descripcién de la religién de los primeros grie--
gos, podemos buscar sus antecedentes en la cultura cretense, que se

fundié con la de las tribus indoeuropeas llegadas a Grecia en el se

El resultado fue la unidad de 1a religién creto-mi-

mve T
mii

gundo milenio.
cénica, muy desarrollada ya en su filtima etapa, con divinidades

tiples plenamente humanizadas v a veces individualizadas en las re-
presentaciones,

El -fondo més primitivo se encuentra asociado a la actividad agri
cola, pues al concentrarse la vida en el campo, se confiere a los -

elementos de la naturaleza una relevancia que se proyecta en su sa-

cralizacién. Esto hace que el culto sea celebrado en sitios natura
les, como grutas, bosques, rios, etc., y se haga objeto de culto al

4rbol, el pilar, los cuernos de consagracién, la doble hacha, la --

' serpiente, las aves y quiz§ al toro, En estos lugares. y con estas-

deidades se celebraban los actos de consagracién. También encontra
mos representadiones de démonios, los seres semihombres, semianima-
les y los primeros dioses antropomérficos como Zeus, Artemisa y Apo
10; entre otros. B

Las fiestas campesinas constituyven un medio de vida religiosa --
que estd en relacibén inmediata con la existencia colectiva Y sus -~
normas de comportamiento, as{ como con la exaltécién peribdica gque-
alimenta. Para los primeros griegos, la naturaleza participa de 1sa
vida del hombre y no se les puede representar separados, pues una y

otra se complementan formando una unidad indiferenciada. La natura

leza se asocia a las fiestas, ella favorece las relaciones sociales

de los hombres y el cumplimiento de las normas como en el caso del-
matrimonic, la entrada a la mayoria de edad, transacciones comercisg
les, la adquisicién de obligaciones solidarias y otras més.

"Se continuard ofreciendo a las divinidades de la tierra-~
los productos de 1la tierra, que son sus dones, y que son-
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también objetos de consumisién, incluso religiosa, Y hay,
en efecto, un cfrculo -pero no para el pensamiento més an
tiguo~, un cfrculo vicioso; los temas humanos del don, 1a
ofrenda, la retribucién y la accién de gracias han surgi-
do de un mismo fondo primitivo, en el que estaban entre--
mezclados. Al mismo tiempo que aseguraba una remuneracién
general por su comunismo momentineo, el gasto colectivo,-
en la exaltacidn periddica de las asambleas, evoca la =-~-
idea de un mundo al que sus renovaciones esperadas arras-~
traban en un circulo, comfin a los hombres y a las cosas".5

:Es ésta 1la manera en que los griegos de la Edad del Bronce adqui
rfan y cumplfan sus obligaciones, sirviéndose de un fondo natural y-
bajo fiestas rituales que garantizaban su cumplimiento, siempre res
paldados por la presencia de sus dioses. ’ -

En una etépa posterior a las fiestas campesinas y alternfindose -
‘con ellas, se efectia el trdmsito hacia un estado nuevo en que la--
autoridad deja de ser colectiva, representada por el rey de cada ge
nos, para particularizarse en la persona del monarca micénico. Se-
vistumbra la creacifén de 1la autoridad social representada por el ~-
tey-sacerdote, que monopoliza en sus manos todo el poder y funcio--
nes de la primitiva polis, como ya expusimos anteriorﬁente. La obe
diencia de los genos que integran la polis a los mandatos del momar
ca, se puede comprender si recurrimos a la religidn, de donde pro~--
vienen los fundamentos que sosticncn ias creemcias del pueblo..

‘ Cuando las tribus helenas llegadas a Grecia empezaron a consti--
‘tuirse en sociedades fuertemente guerreras hasta 11egér a dominar a
los pueblos que encontraron, en ese periodo de transicibn se inspi-
‘raron en la_éultura cretense, que era la mis evolucionada. Esto hi
20 que al suigir la eultura micénica se organizara imitando en gran

parte a los cretenses. De ellos tomaron la idea de refugiarse en -

palacios y organizarlos de manera semejante, de ahf{ que hayan toma-

do la escritura, por ejemplo. Al igual que los cretenses, los ge--

nos reconocieron en el monarca la mixima autoridad politica, mili--

tar, econémica y religiosa. Es claro que en principio el monarca -

logré el poder como Lfder militar de los genos, para después adqui--

rir las otras atribuciones.
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En conjunto la religidn creto-micénica presenta sobre todo dos -
‘aspectos: asociada a santuarios campestres tiene un aspecto agrario
y asociada a un palacio ofrece entonces un aspe;to de realeza. En-
el primer caso, el aspecto sagrado lo proporciona la vida campesina
dijimos; en el segundo, vemos el culto concentrarse junto -
al rey, en una parte del palacio, el megarbn, donde se acumulan los
objetos sagrados. Los ritos religiosos han sido desplazados de 1los
Jugares naturales donde se celebraban las fiestas campesinas a un -
espacio cerrado, el megarén del palacio. El rey oficia como gran -
sacerdote que domina l1a naturaleza con sus dahzas, cantos y conoci-

mientos migicos obtenidos por medios misticos sélo reservados para-
edor individual de ca

Sde Tl

como ya

€1. - Asf se ha legitimado el ejercicioc de um p

rdcter eminentemente rzligioso.

Para mantener el lugar que ocupa y reafirmar su posicién ante -~

los demds, necesita acudir continuamente a la fuente religiosa que-

sustente su poder individual. Con frecuencia participa en procedi-

mientos orddlicos en 1os que se le somete a pruebas que lo habili--
Estos temas son reiterados en los mitos que -
El mito de Pélope contiene

rey de Pisa, habfa
misme en la carre-

tan para la realeza.
cuentan las hazafias herocicas de un Ty .
iz historia de l1la entronizaciémn y dice: "Enomao,
determinado que nadie que no triunfase contra é1

ra de carros, se casarfa con su nija Hippodamia y que si no cumplia
Cuando ya varios candida-

esta condicién seria condenado a muerte.
Partici-

tos habfan sido vencidos y“éjecutados, Pélope se ofrecid.
pé6 en el concurso con los caballos que le habfa dadoc el dios Posei-

dén (Enomao habia recibido los suyos del dios Aries). Pélope triun

fé& y fue declarado rey. Se le ve representado al lado de Hippoda--
miz, sobre un carro que es ahora carrc nupcial y que es, sobretodo,

carre triunfal. A Enomao no le cabia otra suerte que morir, pero -

murid durante la carrera‘.

El tema del mito presenta una idea de ordalfa, una imagen de ---
triunfo obtenido al someterse a la prueba del duelo, comfinmente ---
practicada para resolver los casos en que la justicia se encontraba-
en entrediche. Al salir triunfante ha probado su habilidad para 1la
realeza, de no ser asi, la muerte seria el mejor indicio de lo con-

<rario, misma situacién que se repite con quicnes dirimen sus con--
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troversias de la misma manera. La intervencifn de los dioses no es
ajena como se ve, pues Poseidén lo favorecié haciéndole invulnera--

ble, situacifn que se aplica por igual al que sale triunfante con -

la justicia de su parte., Al salir airoso del procedimiento orddli-

co, Pélope muestra a la comunidad su virtud inmortalizadora que lo-

asocia a los héroes. Para completar la imagen real, Pélope e Hippo

damia avanzan montados en el carro, a semejanza de Poseidén y Anfi-

trite que en su carro corren sobre el mar.

Este tipo de procedimientos son pruebas de ordalfa que reafirman

el derecho que se tiene y son aplicadas lo mismo en los juegos fune
rarios, que para regir la imparticién de justicia, como lo erz la--

prueba ordilica del fuego. del zgua o del duelo, de los que, si se-

‘sale con vida, muestran una inocencia confirmada por los dioses.
El mito que acabamos de ver conserva el modelo de conducta que rige

los procedimientos de justicia.

E1l rey ratifica su poder al hacer lo qué la comunidad espera de-
€1: asume el ritual del don al hacer regalos mediante fiestas coieg
tivas o dar el festin religioso, celebrar el sacrificioc como medio-
de purificaciém, etc. Distinta manifestacién de su poder es la efi
cacia que emana de su ser: predestinado a reinar sobre los elemen--.
tes, ejerce sus.facultades sobre la naturaleza para que é€sta proporxr
cione 1o Gue es objeto de alimentos. "Er las fiestas de inviernb el
mito conserva .el recuerdo de la unién sexual del rey y de la reina-
como medic para asegurar 1la prosperidad del ganado y la fertilidad-

de la tierra.

La figura del rey se sustenta en el fondo religiosc de una tradi

cibén aceptada por el pensamiento mitico como finico medio posible de

ordenar la naturaleza y la sociedad. Se comprende por qué la auto-

ridad del rey es respetada y obedecida sin cuestionamiento, hacer -
1o contrario equivale a perder el contacto con la divinidad, que es
1o que brinda seguridad y eficacia a toda accién significativa.

b) La Pdlabra Magico-Religiosa y la Justicia
En los apartados anteriores hemos visto cuil es la funcifén del -

rey micénico en el campo de la justicia y las caracterf{sticas del -
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pensamiento que lo legitima. Falta saber cémo es que se transmitia

y conservaba en la memoria social el conocimiento de los modelos mf
ticos de comportamiento. La importancia de este tema es que en &1-
veremos la forma en que el pensamiento primitivo de los micénicos -
se representaba la génesis de las normas, los mecanismos que se se-
gufan para su imposicién ¥y obediencia y ademés para que fueran acep
tadas como los modelos verdaderos de conducta. Con ello, volvere--

mos a entrar al espacio religioso que encubre los orfgenes del dere

cho.

Para 1llevar a cabo el cumplimientc de sus diversas atribuciones-

el monarca micénico se auxilié de fun<isnarios que lo representaban

it sus distintos quehaceres. A través de los escribas qug,hacian<-
uso de la escritura Lineal B, resolvia la tarea administrativa de -
inventariar el movimiento de bienes y personas en el reino, apérte*
de registrar otros asuntos. Mas para conservar en la wmemoria so—~+
tipo de conoc1m1entos, como ‘el de 1los modelos mitlcos de-
rudimentaria, pues ‘era incapaz
pensamiento, por lo que se re-
usos mundanos el medio adecua-
era mediante m651ca y cancio--
Paro b1 rey no se-’

cial otro
‘jusficia, la eseritura usada era muy
‘de servir como til para expresar el
querf{a de un medio distinto. En los
do para conservar el recuerdo social
nes breves de trabajo matrlmonlo nuerte, efc.
podfa valer de estos ‘medios- profanos; como dep051tar10 del saber sa

‘grado comunicado por los dioses,- necesitaba de-un 51stema adecuado~

que cumpllera tan importante y delicada labor. Para resolver el -

problema fue que.en los origenes de 1la monarquia el soberano se va-
1ié de los poetas como. funcicnarios espcc1allzadcs en el arte de 1la
memoria, capaces de conservar y transmitir el recuerdo de los mode-

los miticos de comportamiento.:

Los poetas se llamaban a s{ mismos aedos, o sea, cantores, térmi’
no que no distingufa entre el compositor y el QUe éénta.“'OPeraban-:
en el megardén del palacio, sede de las divinidades y se les tenfa -
como personajes del mids alto nivel social, incluso protegidos por -

leyes religiosas.

"En la Antigliedad griega, el poeta narraba la h1stor1a mi
tica. de su pueblo o prestaba su voz a la colectividad en-



48

fiestas de tipo tradicional. El poeta ‘tenfa una funcidén-
religiosa y se sentfa a s{ mismo y lo sentfan los demds -
como una via de comynlcac16n entre ciertas divinidades y-
los demds hombres'.

La verdad era cantada por el poéta en un medio ritual y bajo con
diciones especiales, principalmente en ritos, juegos ceremoniales,-
bodas y otras ocasiones en que el poeta hacfa a los participantes -
vivir a través de una experiencia ajena. En la imaginacién mfitica-
iba incluido siempre un acto de creencia en la realidad construida-
por el poeta. Observamos que el poeta no es un personaje que dé --
forma a preocupaciones y sentimientos individuales, sino que es el-
depositario del saber colective. Sc le cunsideraba como un sabio -+
que ilustra a la sociedad'a; cantar la verdad inspirada por las Mu-
- sas, deidades protectoras de la memoria. El poeta estd de una mane
Ta misteriosa en comunicacién con las Musas que le arrancaban del -
normal para vertir en. é1 nuevos sentimientos y conocimientos-

mundo
que a su vez, ‘transmite a los hombres. Es este tipo de conocimien-
to no aprendido sino inspirado el que conserva 1a verdad de las co-

sas y no. olvida. La memoria del pceta era una omnisciencia de ca--
rdcter adivinatorio, que sé definfa como el saber méntlco por la -~
‘f6rmula “lo. que -es, lo que ser£ lo que fue'.

""Cuando el poeta est& poseido por las Musas bebe directa-

- mente en la ciencdia de Mnemosyne, es decir, ante todo, en
el .conccimento:de los ‘'‘origenes'", de los "com1enzos", de-~
las genealogfas, empezando por e1 principio, 1la aparicidén
del mundo, la génes;s de los. djoses, el nacimiento de la-
" humanidad. ~El pdsadorasf desvelado es algo més que el an
tecedente del presente: es su fuente. Remontando hasta -
aqui, 1a reminiscencia trata de no situar los acontecimien
tos en un Mmarco temporal 51no de alcanzar el fondo del-
Ser, de descubrir leo.originaric, la realidad primordial --
de la que ha surgido el Cosmos y que permite comprender -
el devenir . en su conjunto'.

El poeta inspirédo por las Musas recupera la memoria primordial,
hecho que le permite conocer las realidades originarias que funda-~--
mentan este mundo. Su palabra, por eso mismo, al ser pronunciada -~
con un don de videncia, es una palabra eficaz, instituye por virtud
propia um mundo simb6lico-religiose que es 1o real mismo y de lo --

que no se puede dudar.
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Como depositario del saber colectivo, ¢l poeta cumplfia una fun--
cién doble: por un lado, narrar las cosmogonfas y teogonias para -
celebrar a los dioses y por otro, narrar las hazafas de 1o0s héroes-
miticos. En ambo cascs el poeta transmitfa a la comunidad los mode
los. ejemplares que debfan seguirse y obedecerse, pues eran los ar--
quetipos de conducta practicados desde tiempos inmemoriables por -~
los dioses y héroes, a los que debe atender el hombre. E1l poeta --
evocaba las teogonfias y cosmogonfias que dieron origen a los dioses,
quévtriunfan sobre el Caos e instauran el orden del Cosmos; al igual
que los dioses, el rey hace lo mismo en la sociedad, la ordena a --
través de las normas recibidas de los dioses. Al poeta -1e tocohz -
narrar estz verdad primordial, por lo que se le considerabé como .un
hombre inspirado que mediante su sabidurfia comunicaba a los hombres

las verdaderas normas de comportamiento.

En cuanto a la segunda funcidén del poeta, narraba aquellas haza-
fias heroicas que merecfan ser conservadas en la memoria social. En-
un mundo donde la guerra era la actividad principal, el guerrero es
taba sometido a la presién del elogio o la critica, segin el compor
tamiento observado en el cumplimiento del c6édigo de honor. El poe-
ta era el encargado de vertir la alabanza o la desaprobacién y con-
ello, ser el 4rbitro quée juzgaba qué comportamientos merecian ser -
alabados y guardados en la memoria colectiva como modelos ejempla--
res a seguir, asf como los actos que debfan ser relegados al olvido

El hombre micénico le asignaba un valor especial-

poY vergonzosos.
condicidn

a estos sentimientos ccmo a otros més hasta elevarlos a 1la
de divinidades. Las diosas Alabanza y Desaprobacién estaban {ntima
mente relacionadas con las diosas Mnemosyné, Lethé y Alétheia, o --
sea, la Memoria, el Olvido y la Verdad, veamos por qué. La Verdad-
se relaciona con la Memoria al erigirse en receptéculo de 1la Alaban
za. Su antitesis es la Desaprobacién y el Olvido, condena que su--
fren quienes no gozan de la predileccién de los dioses.

Notamos que las normas de comportamiento se generan en un &dmbito

cargade de simbolismos religiosos, en un juego en el que los dioses

asumen el control de los actos humanos. El1 poeta se ha instituido-

en irbitro supremo que escoge c€oOn su palabra médgico-religiosa las ac
ciones que merecen ser guardadas en la memoria o relegadas al olvi-
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do y que con el tiempo serdn narradas bajo el ropaje de modelos mf-
ticos. La verdad dicha por el poeta no es puesta en duda por haber
sido transmitida por la divinidad, que mediante é1 otorga la ala--
banza o la desaprobacién a los comportamientos humanos. La palabra
midgico-religiosa ha ganado el terreno de la verdad y a partir de --
ese presupuesto, todo procedimiento que proponga una novedad dentro
de las normas de conductas se debe ceniir a los ritos establecidos,-
‘considerados como los (inicos seguros para instaurar la verdad en el

mundo .

c) La Verdad y la Justicia en el Mito

S8i mediante el uso de 1z palcsbro migico-re
el encargédo de conservar en la memoria social el recuerdo de los -
modelos de conducta, tenidos como la verdad misma, por su parte el-
jmonarca micénico también hacfa uso de 1la palabra migico-religiosa -~
para buscar la verdad en sus decretos de justicia. Nos serviremos-
del mito del Anciano del Mar para poner de relieve las asociaciones
que hacfan los micénicos entre verdad y justicia y cémo se integra-
ba la religién como el fondo comin que aceptaba el pensamiento como

1ligiusa el poeta era -~

medio para regular tal actividad.

Nereo era el m4s anciano y venerable de los dicsss descendientes
de Ponto. Es llamado anciano porque no conoce mds que justos y be-
nignos pensamientos. Como divinidad, la verdad de Nereo abarca un-
doble campo: mintica (adivinatoria) y justiciera. En el pensamien-
to religioso, la diosa de la Justicia, Themis, no constituye un cam
po distinto del que corresponde a la diosa Alétheia (la Verdad), --
tienen afinidades mdltiples, pues en efecto la Alétheia es la ‘m4s-
justa' de todas las cosas. Ambas divinidades comparten el mismo ca
rdcter adivinatorio, conocen el pasado, presente y porvenir.

Ahora bien, el Anciano del Mar es un dios que habita en el mar y
precisamente, el mar se yergue como medio de prueba que decide la -
verdad por los procedimientos ord4licos de inmersién: el mito cuen-
ta la historia de Frominé, la virgen prudente, calumniada por su ma
drastra y entregada por su padre a un mercader llamado Temison, el-
Justiciero. Una vez en el mar, el hombre ata a i1a muchacha con una
cuerda, la arroja sobre las olas y la recoge viva: el mar ha dado -
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su veredicto. Este juicio es ejecutado para saber la verdad.

Otro hecho significative, es que el Anciano del Mar simboliza la
Entre los griegos el hombre mayor en

vejez en su aspecto benéfico.
A mayor abundancia, Nereo es cali

carna el principio de autoridad.
ficado como el "dulce", el "benévolo", al- igual que. un- padre de fa-
milia. Los mismos calificativos son aplicados al rey para.signifi-
car su prudencia a semejanza de los ancianos. ‘

"El rey es por excelencia el hombre de palabra autorita--
ria; el que toma 1as decisiones sensatas por el bien de -
- su "‘rebafio', de 1los que a €1 se han sometido, 2 scwmejanza.
de los nifics gque estdn subordinados a sus padres. . El1 An-
ciano d4g) Mar representa; por tanto, en el plano mfitico,-
un aspecto de 1la funcién de soberanfa: el rey de justicia-

bajo un aspecto benévolo y paternal’. . ’

El cardcter divino del rey hace que la justicia que jimparte. se -~
halle directamente ligada a determinadas formas de méhtica: el ce--
tro que porta el rey contiene una virtud migica que le confiere el-

poder oracular de emitir themistes, o sea, decretos y juicies comu-

nicados por la divinidad. La palabra themistes se deriva del nom--

bre de la diosa Themis, que comprende tanto el 4mbito: de 1a méntica
como el de 1a justicia y la vida polftica. Asf, el ejercicio de la
justicia requiere de la prdctica adivinatoria: cuando el rey-juez -
requiere de su arte adivinatorioc para dictar justicia, significa --
que desciende al Hades en busca de la verdad, accién que requiere -
del ritual de beber de dos fuentes : Lethé y Mnemosyné, el Olvido'y

la Memoria. La Alétheia judicial requiere de Mnemosyné para rememQ
rar los principios judiciales que confirman sus actos de justicia,-
impidiendo que se pierdan en el .olvido. Es esta prdctica oracular-

la que legitima la verdad judicial e impide que se borre de la memg

ria social su recuerdo:

"Tras el Anciano del Mar, vicario mitico del rey de Justi
cia, dotados de un saber mdntico y maestro de Alétheia, -
tras de Minos, que como Nereo acapara la funcién real, la
_justicia, el saber médntico y el privilegio de Alétheia, -
se descubre un hombre: el personaje real, dotado con el -
don de videncia. Cuando el rey preside 1la ordalfa, cuan~
do pronuncia las sentencias de justicia, goza como el poe
ta, como el adivino, de un privilegio de memoria gracias-
al cual comunica con el mundo sensible. - En este plano de
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‘pensamientc, en el que la politica se interfiere con 1o -
rellgloso en el que la adivinacién se mezcla con la jus-
ticia, definese la Alétheia, al igual que en el plano BOé
tico por su complementariedad fundamental con Lethé'. -

La palabra del rey al dictar justicia tiene un valor migico-reli
gioso reconocido en un mundo saturado de sfmbolos, aceptada como 1la
~verdad porque participa de un poder sobrenatural.. La palabra del -
rey queda respaldada por el cetrc gque da fuerza ejecutoria a todos-
los decretos, pues es el portador de la palabra de Zeus que se per-
petiia en el tiempo y no acepta duda alguna; hacerlo es oponerse a--
los deseos de 1los dioses. ' Ninguna situacién tiene tanto valor como
para contradecir ia justicia estdbiecida o someierla a ciftica, ya-
>-que ni los hechos ni los hombres tienen tanto valor como para poner
en duda 1la verdad absoluta. Poner en entredicho la justicia divina
equivale a relegar al olvido el fundamento social que sostiene el -
orden establecido. Olvidar acarrearfa maldicencias y calamidades,-
el mundo volverfa al desorden y la anarqufa. La memoria perpetfia -
en el tiempo, la justicia y la verdad, ambas necesarias para conser
var el orden del universo.

Themis, la Justicia, se apoya en la diosa Pistis para asegurar -
l1a confianza entre el hombre v ¢l dics o en 1z palabre del dios; --
por ejemplo,‘en el juramento. Se jura para adquirir una 6bliga¢16n
Y la guard1ana de 1la palabra, la diosa Pistis, asegura el comprémi-
so, ya que incumplirlo es atentar contra ella. Pistis es la persua
cién, que tiene el poder de encantar, da a las palabras un sent1do‘
mdgico que influye en quienes las escuchan. Ademés, Pistis acompana
a los reyes en su gquehacer judicial, los gufia por el camino del co-
nocimiento y coloca en su boca palabras justas que ganan la confian
za de la comunidad. Pero asf como el rey sabe encontrar la verdad,
también puede caer en el error al ser cegado por la ate, un estado-
de confusiétn mental que 1o hace tomar la realidad por la apariencia
induciéndolo a engafios y trampas. Caer en el error es muestra de——
que el rey ha perdido la confianza de los dioses.
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2. MITO Y PENSAMIENTO PREJURIDICO EN LA MONARQUIA GRIEGA: LA TRA-
DICION HOMERICA '

Bajo el presente tftulo vamos a seguir el desarrollo del pensa--
‘miento mitico aplicadeo en el &mbito de 1a justicia y-ei dereche, es
ta vez por la monarquia griega en‘ia Edad Oscura.: Con la instaura-
cién de la monarquia griega se dieron una serie de transformaciones
en diversos sectores de la sociedad, como lo fue en la religién y -
'la'justicia, que afectaron de.manera directa‘ia,antigua concepcibn-
'‘que tenfa el hombre sobre la realidad. ~Para el andlisis que esta--
mos haciendo sobre la evolucién del derecho, es de importancis capi
'tal resaltar aquellos aépectos que aparecieron en la coticiencia -del
Aindividuo.y que 1o 11evaron -a buscar- algunas explicaciones. dlferen-.
tesa.las tenidas con anterioridad sobre-su comportamlento, jntrodu-
ciendo nuevos principios que modlflcaropugn cierta medida.su inter-
pretacién de las normas de justicia, su aplicacién v 1o que . lé -jus-
t1c1a misma.: s;gnlflcaoa. A pesar de que ‘continuamos 1nsertos Pp 1a-
fase de prederecho , el pensamlento m{tlco sufr16 serias alteracxo--
:nes que 1nc1d1eron en la relnterpretaclén mental de las reformas ha
bidas en el campo de la justicia a finales de la Edad Oscura y que-
prepararon la 51gu1ente etapa de 1a evolucién del derecho en 1a Gre

c1a antlgua.

El fin del mundo,micénico no interrumpidfel progreso de la reli-
gién, qué aun cuando se paralizé con la llegada de los dorios ‘conti
nué presente en la vida de los griegos. La religién tomé un receso
én lo que se volvia a integrar conjuntando las creencias que trzizan
consigo los dorios con las creencias més evolucionadas de la reli--
gién micénica y que finalmente fueron las que se impusieron. Los -
comienzos de la Edad Oscura pudieron haber quedddo en una especie -
de caos religioso, si bien bajo innovaciones, préstamos o supresio-
nes de aspectos que se echaron al olvido. No se sabe con precisién
qué es 1o que histéricamente sucedié en este lapso de contradiccién
v continuidad, debido a la falta de un sistema de notacifn que re--
gistrara los acontecimientos, pues incluso la escritura Lineal B mi

cénica desaparecié.

Es de suponerse que ¢l mismo fendmeno se repitibé en el campo de-
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la. justicia durante los inicios de 1a monarquia griega que, como ya
vimos, en muchos aspectos continué aplicando los mecanismos existen
tes en la monarqufa micénica, aun cuando la responsabilidad de vigi
lar el'cumplimieﬁto de 1a ley recayd de nueva cuenta en los reyes -
de los diferentes genos. A medida que se fortalecfia 1a nobleza =~--
griega”militar, empezamos a notar la aparicién de nuevas institucio
nes sociales, principalmente en los tiempos de guerra. Las précti-
cas lleyadas a cabo por la clase social de los guerreros abrié un -
nuevo campo de aplicacién a . la justicia, como indicamos en el subca
 p£tu1o respect1vo, donde expu51mos los procedimientos que se impo--
nfan en el conocimiento de la- justicia.y las reformas 1ntroduc1das—
a finales de 1la Edad Oscura. Ahora procederemos a expresar cémo es
‘que. el Pensamlento aceﬂfﬁ di as;innc:a:i;zgs para afianzarias en -

la soc1edad

En ei'tiempo en que se originaron ios mitos de la nueva religidén,
los grlegos habfan superado, hacia tiempo, las fases ‘primitivas de-
la’ rellgldn, las cuales ‘se mantlenen como restos-en el culto. En -
las referencias que hace Homero sobre la religién de finales de la-
Edad Oscura, seglin Nestle no se encuentran ya rasgos de fetichismo,
que nos aparecen en cambio en la cultura micénica, con la adoracién
del hacha . de dos filos. También ha desaparecido .completamente el -
totemismb;“el culto a los animales. Lo més 1mpc*t=q*° &5 que no --
queda nada de’ la antlgua venerac16n de las divinidades cténicas o-
-subterréneas y ni siquiera de 1la 'Madre Tierra'; las demoﬁ{acas -
fuerzas de las tinieblas han sido desterradas al Hades. EI culte -
de las almas, de 1os muertos, se presenta aquf sélo en pocos restos,
como en el ritual del sacrificio en honor del caddver de Patroclo -
en la Ilfada, donde tampoco hay magia alguna. La operacién mégica-
de acallar. la sangre es citada por Homero en la Odisea una sola vez.
También los ritos de purificacién se presentan en iltimo plano. . -~
Del mismo modo no hay rasgos misticos y entusifisticos. Se empieza-
a desvanecer el poder de los muertos sobre los vivos; ni el muerto-
por violencia o el asesinado molestan a los familiares con la exi--
gencia de vengar 1la sangre. La venganza de 1la sangre ya puede com-
prarse mediante bienes purgatorios o mediante destierro voluntario.

En el campo del pensamiento vemos operarse una transformacién se
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mejante; empezamos a percibir l1os primeros indicios de un cambio en
la actitud mental del individuwo, inclinada a guardar mayor distan--
cia de las fuerzas sobrenaturales. Son los primercs intentos del--
hombre por fundar un nuevo tipo de racionalidad hasta ese momento -
desconocida en el munde yde la que, desde luego,no son conscientes.

Una innovacién que da cuenta de estas primeras transformaciones-
en el pensamiento del hombre, la hallamos en la narracién de los mi
tos. En la época micénica la forma tradicional de narrar los mitos
centraba la atencién en el '"comienzo absoluto'" de todo cuanto Todea
al hombre; se narraba la cosmogonia de una manera vertiginosa, expo
niéndola de manera directa sin pasar por los momentos histéricos. -
La novedad que introducen los griegos de la Edad Oscura es explicar
el origen de las razas y de la cultura de manera progrésivé, contan
do exhaustivamente cada acontecimiento pasadd, rememorando incluso-
los detalles mé&s insignificantes de la existencia. En este caso la
memoria representa el papel principal, pero no ya la,memofia que -~-
conserva el recuerdo de los orfigenes, sino de la memoria que conser
va el recuerdo de los acontecimientos sucedidos después de la crea-
cifén del mundo. En el primer caso,‘ia memoria prodﬁce un conoci---
miento que podemos 1llamar subjetivo, en cambio, en el segundo el --
conocimiento es calificado de obJetlvo.

"En el segundo caso el conccimiento es reconocido por nosotros cg
mo objetivo, porque aun cuando siempre trata de un tiempo mitico, -
" no es ya el "primero", ese que puede llamarse tiempo ‘‘cosmogénico",
que contiene una ontologia que describe como el mundo, 1o real, ha-
llegado a ser, sino de un tiempo mitico que narra una historia divi
naiy humana a la vez. El hombre sigue aceptando su origen, produc-
to de la existencia de los dioses creadores, pero el interés radica
cada vez en lo que sucedié después de la creacién del hombre. La -
atencién ahora recae no tanto en lo que han creado los dioses, sino
en los gesta, las aventuras de los dioses gque sirven de modelo ejem

plar,

En los poemas de Homero escritos en el afio 700 a.c., podemos en-
contrar en parte un conocimiento del -pasado griego de fines de la -
Edad Oscura. En la expresién de su pensamiento se puede confirmar-
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el adelanto obtenido en el campo de la mitologfa, que cada vez m&s-
se desprende de sus antecedentes primitivos. Homero no pretendid -
exponer de manera sistemftica la religién y la mitologfa griega.
Su propésito era recoger una tradicién conservada por poetas y sa--
cerdotes en que se exponen los fundamentos de la vida social para -

ser cantados y escuchados en el ambiente de 1la nobleza militar.

La religidén griega ensefia a través de sus mitos los modelos de -
conducta que debe observar el individuo. Revela los valores axiold
gicos que son trascendentes en la medida en que son encarnados por-
seres divinos, que muestran con su ejemplo el comportamiento'adecugv

do que conviene al hombre, si bien en un plano sobrenatural como cgo

rresponde a la_légica de su mente. El mundo es comprendido por ei-

hombre gracias a los mitos que le transmiten la realidad en un' lex-
velo de 1o simb6lico ¥

guaje "cifrado", simhhlicc. Al descorrer el
real y es significati-

comprender su significado, el objeto se hace
VO-porque tiene sentido y 'es capaz de producir efectos en su vida.-
Una vez que el mito es aprehendido en su significado, el hombre se-
encuentra en la posibilidad de seguir aumentando su conocimiento --
del -objeto, mismo que no se agota porque se le sigue enfrentando.’

El mito cosmogénico narra la creacién desde el momento mismo en-
que el ser viene a la realidad, lo caracteristico entre los griegos
es que esta ggneracién se da automiticamente a partir,de;elementos—
ya existentes desde el comienzo, como Gea la Tierra y Tetis el océa
. no, que a partir de su unién dan vida a los dioses. A partir de es
'te momento de la cosmogonfa, la evolucibén acontece como una serie -
vy de concepciones en forma genealégica. La pfimef
dioses que est4 destinada a reinar sobre 1a_tietra
estf formada por los dioses olfmpicos, sefiores de los cielos, 'habi
tantes celestes" y "soberanos del mundo"”, que se suponfa residen en

el monte Qlimpo: Zeus habita en el cielo, Poseidfn es el sefior del=
Viene a continuacifn -~

de procreaciones
ra generacién de

mar, y Hades soberano del imperio infernal.

la nueva generacién de'dioses, hijos de Zeus y de los demés dioses:

Hefesto, Apolo, Artemisa, Hermes, etc. Es necesario aclarar que mu

chos de estos dioses ya existian dentro del pensamiento de los grie
gos desde la religién creto-micénica, pero ahora son reorganizados,
de acuerdo a la nueva concepcién del mundo.



57

- En la mayor parte de los casos, los dioses aparecen representa--
dbs tal como los ve la imaginacién: con la forma y vestidos humanos,
sin atributos diferenciadores. Los aedos (poetas) les dieron una -
forma conforme a los gustos y mentalidad de 1la nobleza con ellos --

Por elle, los dioses olf{mpicos no s6lo son antropomorfos

vinculada.
El-

sino que también se distinguen por sus aires "aristocridticos'.
punto de partida del antropomorfismo es el animismo, que estructura

la naturaleza interna de la divinidad tomando como modeloc al hombre,

adjudicéndoles voluntad y sentimientos humanos. La humanizacién de

los dioses fue un paso de asombrosa audacia, pues después de crear-
a2 los dioses de esta suerte, el hombre homérico se decfa a sf mismo
Las expresiones "hombre" y ''semejante a -~

semejante a los dioeses.
definirse muy bien. Por una parte, Homero--

los dioses' tienen que
jamés»confuhdié lo'"semejanté" con lo "divino" pues, por ejemplo,-
en la Odisea se trata a los reyes como objeto de

ni en la Iliada ni
El consistente antropomorfis

culto, no son adorados sino honrados.
mo homérico representa a los dioses como poseedores de todas las de
bilidades y necesidades humanas: Zeus regafia ' a los desobedientes y-

los amenaza con golpes, Ares y Afrodita resultan heridos al interve

nir en los combates de los hombres, etc. Pero el racionalismo indi

ca que debe existir una diferencia entre dioses y hombres: lo que -
pone a los dioses por encima de los hombres,en su mayor plenitud vi
tal, poder, inmortalidad, eterna juventud, peroc no acaso una mayor-
moralidad. Los dioses al igual que los hombres son alojados en lu-
garésrapropiados, enel megarén del palacio real: la hospitalaria --
acogida de la divinidad en l1la morada de un mortal le asigna a éste-

una dignidad religiosa, pues a través de su mediacibén, los dioses -

protegen a la comunidad.

Los dioses olfmpicos eran los miembros de un ''clan divino", seme
jantes a los reyes terrestres. La comunidad divina es una copia de
la nobleza guerrera; llevan una vida inactiva deleitindose en la am
brosfa y el néctar, alimentos de los dioses que dan inmortalidad, ¥y
oyendo el suave canto de las musas. Ademis, las querellas e inclu-
so las rifias son tan frecuentes entre ellos como entre los reyes de
la tierra. La sede de los dioses es una acrépolis con su fortaleza
real, el Olimpo, lugar donde se convoca al consejo de tos dioses. -

En la morada real existen sirvientes: las Horas son servidoras de -
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Zeus, Iris es la mensajera de los dioses, etc. Los oficios se en--

cuentran representados por Hefesto el herrero, las Gracias tejen,
La religibn de los dioses es, en efecto,--
El estado de los dioses con Zeus a la~--

Peén es el médico, etc.
1la religién de 1la nobleza.
cabeza, es como Agamen6ﬁ sobre un grupo de vasallos obstinados y --
'discolos, con mayor o menor independencia, que ademis no se someten
al rey sino después de frecuentes y vanos intentos de resistencia.-
Los dioses llegan al poder en.el Olimpo como los hombres llegan al-
- 'poder en Itaca, Esparta o Troya, por medio de luchas y herencia fa-
vmiiiar, Con respecto al poder, el mundo divino estaba diferenciado
',comp el humano, ya que existen jerarqufas que se respetan por poder.

- La caracter{stica de Zeus es que su potencia contiene el poder -
de soberania, que se ejerce en campos distintos y opuestos: el mun-
do de 1a naturaleza, el mundo social, el mundo humano y el mundo de

lo sobrenatural.

"*Esta potencia soberana de Zeus reviste para quienes la -
soportan un cardcter doble y contradictorio, . Por una par
te, esta potencia que encarna el cielo con sus movimien-+
tos regulares, el retorno periédico de los dfas y las es-
taciones, significa una soberanfa justa y ordenada. Pero
por otra parte, hay en ella un elemento de opacidad, de. -
imprevisibilidad, la zona de los fenémenos ztmosféricos,-
violentos, desvastadores™.ill

Pero la potencia de Zeus no esti dnicamente implfcita en estas ~
ActéGa también en las actividades humanas, en

realidades naturales.
‘Zeus esti presente en la persona del rey,

las relaciones sociales.
en su cetro, estd junto a €1 cuando conduce al ejército en batalla,

cuando medita en su consejo, cuando es consultado por la comunidad-

en situaciones criticas, pero:

"Zeus estd presente, sobre tode, cuando el rey hace jus-
ticia: asf{ como la soberanfa de Zeus en el cielo hace la
Tierra rica y fecunda, asf{ también la justicia del rey -
da la prosperidad a todo el territorio que de &1 depen--
de. §Si el rey es injusto, su tierra no da trigo, los re
bafios no paren, y las mujeres tienen hijos deformes. Pc
ro si el rey, respetando la justicia, encarna la poten--
cia soberana de Zeus, entonces en_sus dominios florece--
todo en una prosperidad sin fin'".
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kste mismo dominio que ejerce Zeus sobre el universo y el rey so
bre sus sGbditos, lo ejerce cada cabeza de familia en el marco de--

Esto permite integrar al individuo en grupos sociales --

su oikos.
Los dioses --

que tienen sus reglas de funcionamiento y jerarquifa.
tienen asf{ una funcidén de regulacibén social, pues el poder del rey-
Zeus, a condicién de que se cumpla seglin ciertas reglas y-

emana - de
Si el rey se excede en sus dere---

conforme a un orden reconocido.

s8lo la jerarqufa social es la violentada, es todo el or--

chos, no
El orden-

den sagrado de la naturaleza el que queda en entredicho.
comprometido s61o seri restablecido a expensas del culpable.

Para Vernant, cuando el rey hace justicia, no ha de obedecer una
Son su palabra ¥ s5u gesio 1os que hacen

regla escrita de antemano.
Esto no quiere de-

justicia, es su themis la que es ejecutoria.
cir que el rey sea arbitrario en sus decisiones, su poder real des-
“cansa en el respeto a la costumbre. Suponiendo que el Tey llegara-
a usurpar el derecho establecido, esto perturbarfia el orden: al per
turbar el orden, desataria fuerzas que se volverian contra €1 po-~--
niendo en peligro su soberanfa; suscitarfa en el consejo y en todo-
el pueblo_ruhores hostiles, maledicencias y palabras de escarnio: -
toda una "envidia popular que acabarfa por arruinar el poder del -

rey del mismo modo que la alabanza y la admiracién de los sGbditos-
Las palabras de censura, deséog_

(2]

S £

refuerzan su prestigio y su poder.
fianza y burla tienen efectivamente como resultado empequefiecer al-
rey, degradarlo, como su glorificacibn por el pueblo y poetas acre-
El rey no puede provo-

cienta el brillo de su nombre y su persona.
Sa

car tal escarnio porque perderia toda autoridad sobre el grupo.
be que debe cumplir con el honor caballeresco como lo hace cualquier
otro guerrero. Con lo dicho en este filtimo p4drrafo entramos en el-

terreno propio de las virtudes aristocriticas.

La excelencia humana, la areté, consiste principalmente en el va
El hombre ordinario no tiene -

lor guerrero y conducta cortesana.

areté porque &sta s6lo es atributo de la nobleza: sefiorfo y areté -

se hallan inseparablemente unidos. El fin de la areté en Homero es

fundamentalmente el ajustarse a juicios de valor universal, enotros
términos, no hacer nada que no sea reconocido como Kalén, "hermoso"
concepto utilizado para significar una conducta apegada a los valo-
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res tradicionales y que merece la doxa u opinién honrosa de los de- .
mis. Intimamente vinculado a la areté se éncuentra el honor; el --
hombre homérico adquiere exclusivamente conciencia de su valor por-
el reconocimiento de la sociedad a que pertenece.  Era un producto-
de su clase y mide su propia areté por la opinién que merece a sus-
semejantes. La negaciéh del honor es la mavor tragedia humana, as{

como el clogio y la reprobacién son la fuente del honor y el desho-

nor.

Caracteristica esencial del noble es en Homero el sentido del. de

El deber de comportarse-de acuerdo al linaje de un héroe, tan

TBer.
Pero al lade de la accién estd la-

to en la paz como en la guerra.
nobleza del espiritu, que consiste en saber wtilizar ia palabra en-

las asamblecs piéblicas. E1l aristécrata es educado para ambas cosas

pata pronunciar palabras y para realizar acciones honrosas.

"Y es de la mayor importancia que este ideal sea expresado
‘por el viejo Fénix,. el educador de Aquiles, héroe prototi-
po de los griegos. En una hora decisiva recuerda al joven
el fin para el cual ha sido educado: 'para ambas cosas, pa
ra pronunciar palabras y para realizar acciones'". El domi
nio de la palabra significa el dominio del espiritu".l3

Esto es afirmado por Fénix en un contexto en el que claramente -
se refiere a la deliberacifn de& ios ﬁbbles en el--
Asf, encontramos junto a la palabra mdgico-reli--
pa}abra-diélogo practicada por el grupo social de-
élvégoia; lugar.donde se vierte la opinién en plG--
un ambiente de discusién en-

de los demis.

se desprende que
Consejo:pﬁbliéo.
‘giosa del rey 1la
los guerreros en
blico sin censura de ninguna clase, en
tre "iguales' para ganar ia‘ap:obééién

La palabra-didlogo no obtiene ya su eficacia de la fuerza reli--
giosa, pues se fund§ en'g1 acuerdo del grupo social que se manifies
ta mediante la aprobacién y 1a desaprobacién. En el terreno de la-.
justicia, este tipo de palabra es 1o que posibilité la aparicién --
del primer arbitraje, todo lo rxudimentario que se quiera, pero don-
de se deja ver la influencia que recibié del espacioc ptiblico creado
por las asambleas deliberativas de los guerreros. Pero, a pesar de
todo, la palabra-diflogo sigue siendo el privilegio de una clase ca
talogada como la de los "mejores'", de los jefes de los oikos, en --
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opbosicién del demos, que no tiene ni voz ni voto en la comunidad, -
pero que ya empieza a dejar sentir su importancia.

L.as representaciones que se hacfan los griegos sobre las normas-
de comportamiénto, se sustentan en un intelectualismo .propio de su-
espfritu. Lo que denominamos nosotros 'moral', y ellos como areté-
o exﬁelencia humana, es para el hombre homérice un saber: ''sabe' lo

prudente y lo necio, lo justo o lo injusto, lo honesto o deshonesto

lo juridico o sin ley, 1o debido y bueno. Por ejemplo, cuando 0di-

seo abandonado en el campo de batalla reflexiona acerca de si debe-
huir dada la superioridad del enemigo, "sabe” sencillamente que, co
mo rey y como hérse no lo puede hacer, cualguiera que.sea el resul-
tado de la lucha. El comportamiento correcto debs sor acoide con la
costumbre dc la areté, exenta-de moralidad en el sentido que noso--
‘tros la pensamos. Por tanto, los griegos de esa época tiemen el h4d
bito de explicar el cardcter o la conducta en términos de conoci---
miento, enfoque intelectualista que hace.que el hombre reconozca --
las acciones que son producto de su carficter, pero no aquellas que-
al serle desconocidas como propiaé no las puede aceptar comoc emana-

das de su ser.

"Si el cardcter es conocimiento, lo que no es conocimien-
to . no es parte del carédcter, sino que le viene al hombre-
de fuera. Cuando un hombre actfia de modc contrario-al --
sistema de disposiciones conscientes que dice que 'cono--
ce", su accibén no es propiamente suya, sino que le ha si-
do dictada.  En otras palabras, los impulsos no sistemati
zados, no racionales, y los actos que resultan de elleos,~
tienden a ser excluidos del yo y adscritos a un origen di-

vino'.

Principalmente, las conductas que se rechazan como propias son -
aquellas que son sancionadas por l1a colectividad. Una manera de --
justificar la deshonra por cualquier accién realizada contra la are
té, es atribuirla a los dioses. La presién del grupo social median
te la alabanza ¢ la desaprobacibn, hace que cobre el impulso de -~--
atribuir su accién a un factor externo, a una intervenciém divina -
concebida como ate. Un caso que ilustra la intervencibn de la ate-
es cuando Agamenén arrebata una esclava a Aquiles injustamente, des
pués, arrepentido, hecha la culpa a ate. La ate es un estado de -

mente, un anulamiento o perplejidad momentdnea de la conciencia nor
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'que s6lo puede ser atribuida a una divinidad. Este impulso --

mal,
la diosa Ate.

llegé a adquirir el estatuto de divinidad,
Los dioses gfiegps no guardan ninguna relacién ¢on la moral, no-
son ni buenos mi malos pues no tienen limitacién alguna en su .volun
tad, que es en ocasiones taprichosa, volunturiosa o pasional. La -
conciehcia feligiosa tiene presente el poder de las deidades y no--
les atribuye ninguna limitacidén ¥y muqho menocs en el terreno moral.
En la primer etapa de la Edad Oscufaf eliobjetivo del hombre no con
Siste en defender 1a moral sinc en obtener del poder de los dioses-
1a satisfaccién de sus deseos, aun cuando a final de cuentas se per
cata que los deseos que se imponen no son los suyos sino los de los
‘dioses. En ellos: encuentra una autoridad quc se puede imponer en -
la sociedad por . la funcién que se les atribuye en la organizacién -
de la vida. No se puede basar Gnicamente en un acuerdo humano por-

que los vinculos sociales son débiles; en cambio, es méds intensa la

santidad de las leyes emanadas de los diocses. Como guardianes de -

la ley no escrita y la costumbre, los dioses son evocados por los -
hombres para que les hagan justicia, pero su peticién no se fundamen

ta en merecimiento de caricter moral, sino en su linaje divino, las

ofrendas y los dones dados a ‘los d1oses, los sacr1f1c1os, etc., gque
dando relegade a segundo plano el elemento moral.

Al culpar de sus acciones a: los dxoses, el hombre se exime de -~
responsabilidad. Cree flrmemente que su accién no corresponde a lo
deseado par su voluntad echando la . culpa a un poder superior y divi
De aqui nace la idea de la constante interferencia de los dio-

no.
Mas en Homero se empiczaa notar algo signifi

ses en la vida humana.
cative: se culpa a los dioses sobre hechos ya ocurridos, pero en --

cuanto al futuro inmediato, el hombre sabe perfectamente que los re
sultados dependen de sf mismo y actfia en consecuencia. Poco a poco
este sentimiento se va a firmando hasta hacer al hombre responsable
de sus actos. Ya en la Odisea se empieza a poner en duda la culpa-
bilidad de los dioses por las acciones de los hombres. Homero hace-
que Zeus diga en descarga de los diocses: "jAy! jC6mo nos acusan ---
siemprc los mortales a los dioses! De nosotros viene el mal, asf--

dicen, mientras que ellos mismos se causan los sufrimientos por sus

propios crimenes contra el destino”. A partir de aquf, la causa -~
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del mal y de las subsiguientes desgracias se busca en la misma vo--
luntad del hombre. Con -Homero, las creencias de que la imposicién-
de la voluntad divina sobre el hombre lo exime de responsabilidad -

empieza a Ser cuestionada:

"Ello demuestra que ha intervenido ya una orientacién con
traria, que los considera autores voluntarios y responsa-
bles de los crimenes que se les imputan. Ya no estamos -
pues, - en la situacién primordial, en la cual la creencia-
sincera e ingenua de la intervencién de un poder sobrehu-
mano se aceptaba sin oposicién: ahora los mismos interesa
dos que invocan la antigus creencia para justificar sus -
propios actos, reconoce =zsf la existencia de un punto de-
vista opuesto, contra el cual precisamente tratan de de--

fenderse® .15

En Homern encontramds una clara noc¢ién de la hybris, que signifi
ca el exceso, la usurpacién sacrilega debido a un espfiritu de culpa
bilidad, que si por un lado evoca la idea de una obsecacién fatal -
por los dioses, significa por otro,uﬁa tendencia propia del hombre-
hacia el mal y que en ocasiones no sabe resistir. La hybris repre--

senta la idea de una tendencia hacia la toma de decisiones propias-

que provocan la injusticia,

Se acepta la responsabilidad humana como culpable de infringir -
la norma de convivencia y del crimen merecedor del castigo;vcomo en
- los casos narrados por Homers &n que se considera culpable a Paris,

‘Helena y Agamenén por su comportamiento, En ocasiones el propio --
culpable aparece reconociéndose como tal en una confesién que expre
sa una verdadera conciencia de la responsabilidad (Paris que se re-
conoce merecedor del reproche de Héctor; Helena que se declara a si
misma cubierta de verglienza). Frente a la aceptacién del Hado (des
tino}, que convierte al culpéble en irresponsable y victima de un -

el cual no se puede luchar, se presenta el --

poder superior contra
Y he --

concepto de violacién voluntaria al justo destino de Zeus.
culpable precisamente por ir contra el desti-

aqui que la accibn es
y custodio de la justicia. La maldad y el --

no de Zeus, vigilante
crimen son culpas de los hombres v ofensas a los dioses.

En Homero encontramos los primeros intentos del pensamiento por-
expresar aquel orden al que se ajustan los acontecimientos y que es
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aceptado como lo 'normal', mismo que si es alterado produce un esta
do de "desorden', de anormalidad, sélo restablecido si se "endere--
Este es el orden concebido por la socie--

za' de muevo lo torcido.
Notamos que se usa el concepto de jus-

dad como justo y verdadero.
ticia pzra significar el orden que deben guardar las cosas, tanto -

en el universo como en la sociedad. Aplicado en el campo juridico,

la justicia significa el respete por la costumbre, conceptualizada-
con los términos themis y dike, que en primer momento aparecen coin
cidentes y que sin embargeo, el primer concepto prepara el camino pa

ra el segundo,

La themis tiene relacidn con 1la "sentencia' pronunciada en el me

dio judicial; se aplica también en.las relaciones que se establecen
kS -

entre el hufsped, el amigo o el padre; significa también hébito, --
costumbre, conducta moral; tiene también un sentido generalizado de
ley; dérecho, hablédndose incluso de las leyes de Zeus. Es tan im--
portante este concepto como medio para designar las relaciones jus-

tas, que se le diviniza como la diosa Themis, que preside la asam--
En usos-

“

bléa y representa el cumplimiento de los decretos de ley.
poStériores, el concepto de themis empieza a ser sustituido por el-
conéépto de dike, que al principio parecen solidarios, mas tienen -
vagas connotaciones diferentes, pues dike se aplica mis. claramente-

a2 la idea de una legalidad genmeral.

'"La -dike no es en el comienzo mds que el orden general de
los. acontecimientos. Por ejemplo, es dike de los morta--
les que el alma marche al Hades cuando mueren, de los an-
cianos el dormir tras baflarse y comer, de los servidores-
el tener miedo cuando tienen nuevo duefio, etc. Este or--
den "normal" es también un orden humano (h&bito, costum--
‘bre) . que, como suele ocurrir, se considera ejemplar, so--

“cialmente aprobado™.16

En pocas palabras, la dike es el orden general que es considera-

do como justo, verdadero. En los poemas homéricos dike ‘"justicia"-

y dikaios "justo'" se aplica solamente en dos ocasiones, en una para
decir que es dike atender a los deberes de hospitalidad, y en otras
para decir que no es justa la conducta de los pretendientes de Pené
Se ve muy bien que el concepto dike tieme afn un valor rela-

lope.
tivamente pequefio, pues en ese momentoc otros valores ocupan el lu--
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después le corresponderd, en cuanto que el crimen, la impie

abandono de los suyos,:etc., se prefiere estigmatizarlos -~
Esta censura social se -

gar que
dad, el
con- los conceptos de 'feos, vergonzosos'.
con unos pocos términos bien fijados, por el par Kaldén/aiskh

. rbn, o sea, hermoso/feo. Si el obrar Kalén produce gloria, obrar -
1o aiskhrén produce verglienza. Serid "hermoso'" 1o que responde al -
jideal de areté agonal, esto es, el éxito personal para obtener un -
reconocimiento social; obrar "feo! produce el efecto contrario, es-
decir, es vergonzosa o fea la derrota o abstemnerse de la lucha.

expresa

n Su

dike se encuentra muy restringido ¢
3 dzas -

serie de acciones que son califica
de "injustas": el pedir &éspousa con violencia, apoderarse de los
bienes ajenos, el sentenciar '"torcido' procediendo con violencia o-
Al referirse dike a las normas de compor

Si en Homero el concepto
uso, en cambio, tenemecs una

rye
HSaa

bien, hacerlo por piedad.
tamiento en generaI; se da la idea del mantenerse dentro de }os 1{-
mites propios del hombre, y significa al mismo tiempo la sentencia-

que "endereza' otra vez lo torcido. Constituye, como el par kalén/

aiskhrén, un principio conservador del orden social pero, mientras-
éstos son sancionados con el escarnio o verglienza ptblica, la injus

ticia produce una sancién religiosa. Por ejemplo, la Iifada habla-

de la tormenta que Zeus envia sobre el campo cuando los hombres dan
sentencias torcidas que violan la dike; en tanto los sGbditos "teme
En éste y otros casos

rosos de dios', es decir, justos, prosperan.
prote-

se argumenta a favor de la justicia que resulta beneficiosa:
gida por los dioses, dike da prosperidad, éxito. Se considera como
injusto todo aquello que atenta contra la areté, sin importar la in
Lo que importa es el hecho mismo y no la inten--
injusticia se revela cuando no se-
es decir, lo que a esa persona le-
Existe la moira-

tencidén del acto.
cifn. . En términos concretos, la .
respeta la moira de una persona,

corresponde conforme a lo reconocido socialmente.
de un padre, de un hermano mayor, hasta la de un mendigo, que si no
les es reconocida, pueden invocar la proteccién de sus Erinias. La
Erinia es 1a diosa personal que asegura el cumpiimiento de una moi-
desata su venganza para hacer cumplir lo que se ''debe" o 'tiene

ra,
Por eso, también se les invoca como testigos de jura--

gue' hacer.
mentos, porque el juramento crea una asignacién, una moira.
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Como los dioses no atienden a la intencionalidad del acto, en mu
chas ocasiones su intervencién se encuentra carente de fundamento -

con frecuencia 1o que el héroe considera un acierto

para el hombre;
Po-

es para el dios
seidén pretende castigar a Odiseo porque ha cegado al Cfclope, su -
realidad QOdiseo no ha hecho otra cosa que defender-
brutal e injusto; para el dios, no tiene relevancia
En este -

un error que merece ser castigado., En un caso,

hijo, aunque en
se de un ataque
alguma la intencidén, lo que importa es el hecho sin mis.
sentido, el gobiernc de los olimpicos se presenta como un dominio -
arbitrario, incluso el propio Zeus, que aspira a ser neutral, tiene
sus dificultades para dar a su gobierno universal una aproximacién-
al me=os del equilibrio y la justicia. Permite gue Atenez2 dcefienda
a Héctor. vy despudc oo iluwpide que Aquiles veje el cadidver de Héctor
Estas'écntinuas intervenciones de los dioses en las contiendas huma
nas se presentan como arbitrarias y empiezan a ser criticadas como-
injustas y vistas con desconfianza. La crftica a los dioses se ex-
presa en palabras acusadoras y l1lenas de reproche, incluso, entre--
los dioses mismos se hacen acusaciones unos a otros por su injusti-

Ea misﬁa_Atenea dirige a su phdre los m4s graves reproches, -

cia.
3 1a ninfa

le 1lama ''cruel, criminal y furioso en su 4dnimo terrible"
Calipso llama a los dioses en general crueles, dafiinos y desfavora-
bles; &polo acusa a los dioses de crueldad, falta de compasién y --
justicia por permitir 1z violacién del caddver . de Héctor. - Pero no-
s61lo los dioses se quejan, también 1o hacen los hombres. Se lamen-
tan de que Zeus se complace en confundirlos con signos equivocos y-
de que se les trata sin compasibn, design4ndolos como "dafiinos". -
Estos son los inicios de la mundanizacifn o secularizacién de la vi
da. Vemos que el juicio de dios ya se alterna con el juicio segui-
do por 1os hombres; que la palabra mfgico-religiosa pierde terreno-
ante la palabra-didlogo; que la culpa es aceptada como propia por--
el hombre y ya no atribuida a los dioses, etc. Asfi se abre camino-
poco a poco el desarrollo del derecho y de 1a ley; donde é&stos fal-
tan, los griegos creen que.reina una situacién de barbarie, como en

el caso &= los ciclopes.
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CAPITULO IIIX

LA POLIS GRIEGA Y LA RACIONALIZACION
DEL DERECHO (SIGLO VIII A VI A.C.)

1. SURGIMIENTO DE LA POLIS GRIEGA: HESIODO Y LA CRITICA DEL CAMPE-

SINO A LA JUSTICIA ARISTOCRATICA (SIGLO VIII A.C.) ‘

A la Edad Oscura le sucede un nuevo periodo conocido universal--

mente bajo el nombre de Edad Arcaica, nombre tomado de la historia-

En esta Edad, que abarca del afic 800 al 500 a.c., encon-
1idgcidn de la polis y la ex .

del arte.
tramos dos rasgos distintivos: la consoli
pansién del munds griego a través de la colonizaciénm,

- " ' En este apartado nos ocuparemos de lo que sucedid en el siglo --

VIII a.c., con el surgimiento de la polis o Estado griego, valiéndo~
nos en gran parte de los poemas que por escrito dejé el poeta He---
sfodo y en laos que se revelan las primeras transformaciones sufri--

“das por la justicia tradicional.

‘E1l advenimiento de la polis ocurre en el siglo VIIX a.c,,apare--

jado a una serie de transformacipnes,sociales quc debilitaron en --
gran parte el mundo héroico. ‘Uno_dec estos cambios es la cafda de--
‘1a monarquia patriarcal, que se ve sustituida por um gobierno de --
‘tipo aristocritico de unas cuantas familias nobles. La causa la en

contramos en la paulatina desintegracifn del régimen comunitario -~
primitivo de la tierra, producido por la apropiacién privada de los

medios de subsistencia. En ciertas regiones los bienes comunita---

rios y las parcelas familiares pasaron a ser de propiedad privada,-
situacidén que aproveché la nobleza para acaparar la mayor parte de-
los medios de produccibn: tierra, ganado y esclavos. La nobleza---
se sirvi6 de su naciente riqueza para forjar vinculos de proteccién
y obligacifn con los plebeyos, tales comodeudas, entrega de tribu--

tos, la prohibicién de marcharse de la tierra, etc., acrecentando--

con ello el nGmero de miserables, Sus medidas se hallaban respal--

dadas por el poder militar, mantenido gracias a la adquisicién de--
metales para la fabricacifén de armas y la crfa de caballos para la-

guerra.
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Ya Homero en su poema la Odisea deja notar una serie de situacio
nes que se manifiestan como signos inequivocos del debilitamiento--

gradual del poder real, reducido poco ‘a poco por el creciente poder

econ6mico de la nobleza cuyos jefes terminan por mostrarse inconfor
mes con la autoridad del primero entre los iguales, el rey de reyes.

Desde principios del siglo VIII a.c.,y a lo largo de éste, el Tey--

va perdiendo su autoridad, el mando militar y las funciones adminis

trativas. en provecho del naciente gobierno aristocritico, hasta que
finalmente desaparece la monarquia y en las que sobrevivieron el --

rey ocupa un lugar que en nada se asemeja al tenido con anteriori--

dad; por lo regular su funcifn es mis rcligiosa que polfitica.

percibe que el genos empieza a ser desplaza-

la polis, ciudades rurales en que ciudad‘y--
Ya en la Odisea Ho-

Eu este ambiente se
do por 1la comunidad.de
campo no son antagénicas sino complementarias.
meroc describe las caracterfisticas f{sicas de las primeras polis: un
espacio amurallado donde residen los mis ricos, el 4gora y los alta

res religiosos. Con el tiempo, el 4gora se ve rodeado de edificios

civiles y religiosos (el templo hace su aparicién en esa época). --
Con frecuencia habfa una acrfpolis o punto elevado que servfa como-
Finalmente, 1a polis termina:por ocu--

ciudadela para la defensa.
toméndoss como sinéni-

par el lugar central en la vida de la época,
‘mo de vida civilizada. Homero $ostiene que los ticiopes son. seres-
totalmente incivilizados porque ''mo tienen asambleas ni leyes (thé-
sino que moran en las cimas de los montes elevados, en ca-

mistas),
vernas hondas y cada uno aplica sus criterios a sus hijos y mu]eres

y no hace caso a los dem#s".

El poder politico ha ido a parar en manos de una aristocracia --
que sin la figura del rey se ve obligada a dar forma’a los cuerpos-
asesores antes informales que vemos en accibn en los poemas homéri-
cos. Crearon un gobierno valiéndose de instituciones formales, ---
asambleas, magistraturas y consejos, que siguen conservando el ca--

ricter de privilegio para la nobleza. La idea de justicia adquiere

continuidad respecto de lo visto en la monarqufa de la Edad Oscura.

Recordemos que en los primeros arbitrajes:

"E1 procedimiento es ptiblico, con tedas las ceremonias --
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propias de una asamblea general. Los ancianos actfian co-
mo mediadores individuales, no como jueces; no se puede -
forzar una decisién, sino que 12 solucién debe ser acepta
da por ambas partes, y el anciano cuya opinién es acepta-
‘da Tecibe la paga por la mediacién ofrecida, por uno o ~-
por ambos litigantes, al pedir el arbitraje. La Gnica ~-
sancién que puede producir soluciones se funda en el pre-
sionar de la opinidn pGblica (...}"1 '

Con los cambios sociales descritos, la imparticién de justicia--

se convirtié en una tarea especializada reservada a los gerontes,--

. que ahora recibieron el nombre de jueces. La profesionalizacién de
la justicia instituyé el cobro de emolumentos a los litigantes 'y la
banquetes de reconciliacién. El monopolic d¢ ‘la iqi
bles incidié en un abuso de'poder,~de§vian-

Asi,--

celebracibén de

ticia en manos de los neo
do la justicia para favorecer al que satisfacfa su codicia.

los que podfan haber puesto freno a los abusos sociales, se sirven-
de su conocimiento de las leyes, basadas todavia en la tradicibn --

.oral, desconociendo la verdad y la justicia.

'Es éste el fondo polfticq y social del siglo VIII a.c., del que--
nos habla Hesfodo en sus poemas Los Trabajos y los Dfas y la Teogo-
Hesf{odo es al mismo tiempo que poeta un labrador residente en

5 L=

nia.
Por su misma condiciéa,

Beocia, comunidad ya constituida en polis.
la vida le resultaba violenta e injusta, situacién que lo impulsa a
escribir, no para entretener a la nobleza como en el caso de Homero,
"$ino para instruir & la sociedad a través de un mensaje sagrado qhe

dice recibir de las Musas. Hesfodo quiere anunciar ante todo la --

‘verdad del linaje de los dioses y del modo como gobiernan al mundo-
encabezados por Zeus; y también la verdad acerca del ser de los hom

bres, de su obrar y de sus consecuencias y especialmente, acerca de

la maldicién que el mal trae comsigo. Su punto de vista es el de--

un agricultor que sufre las miserias y las injusticias de una clase
que lo oprime. Por su temftica notamos una total oposicién a lo --
descrito por Homero, asfi como el tratamiento diferente a temas ya--~
mencionados por Homero y la introduccién de novedades desconocidas-~
a éste. Hesfodo revela una herencia popular que nada tiene que ver
con la cultura noble, educada en el uso de las armas y de la pala--

bra.
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Hesiodo tiene dos pasiones: la exigencia de justicia y la inci--
tacidén al trabajo. Su poema Los Trabajos y los Dfas constituye un-
sermén contra su hermano Perses, un holgazén que lo despojé de su--
herencia con la ayuda de jueces deshonestos y la dilapidé con su pe
La injusticia de los nobles y e1 abuso de su poder es 1o que

la'crftica de Hesfodo, que se hace portavoz de la opinién
Para expresar su descontento acude

reza.
despierta
dominante entre los campesinos.
a la religién, Gltimo reducte donde aun se conservan los modelos de

conducta ejemplar, olvidado por los nobles y que es imperioso recor

dar.
rftica de Hesiodo dio paso a una advertencia que los de su--
dirigen ‘a. la aristocracia por su evidente 1n3ust1c1a.‘ En su-
citado dice: '"Y la Justicia (Dike), es una virgen hija de -~--
ilustre, venerable para los Dioses que habitan el Olimpo; y--
sentada junto al--

S e
Lz

[ 4]

clase
poema
Zeus,
en verdad que, si alguien la hiere y la ultraja,
Padre‘zeus Cronién, al punto acusa ella al espiritu inicuo de. los -
hombres, con el fin de que el pueblo sea castigado por culpa de los
reyes que, movidos por un mal designio, se apartan de la equidad --
recta y se niegan a pronunciar juicios irreprochables. Considerar-
esto, i0Oh reyes devoradores de presentes! corregid vuestras senten-
cias v olvidad 1z iniquidad".z Asf, a la injusticia y miseria de--
su tiempo, opone la justicia basada en un principio divino, cuyas--
leyes permanentes rigen el orden del mundo. No es ésta una idea --
lo nuevo es que esta justicia sea concebi-’

nueva respecto a Homero;
que se han con-

da como una defensa del pueblo frente a los nobles,
vertido en jueces *'devoradores de presentes', corruptos e injustos.

Aun asf{, Hesfiodo no desconoce la tradicién y la costumbre aristocré

tica, lo que pide es que se cumplan las leyes.

Hes{odo se sirve del mito de las razas met&licas para dejar en--

claro los desastres que acarrea la injusticia de los hombres que se

olvidan del dominio de Zeus. La diosa Dike (para referirnos a la--

diosa utilizaremos inicial mayGscula) representa la justicia, el --
orden, la felicidad, l1a abundancia, el cumplimiento de las leyes---
""morales', el derecho; en tanto la diosa Hybris (lo mismo, con ma--
yGscula) representa lo contrario, el descrxden, la injusticia, la --
desdicha, el caos, la fuerza, la violencia. En el mundo coexisten-
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_las_dos potencias mutuamente equilibréindose, pero en su época, He--
sfodo ve que la hybris de los nobles ha roto la armonfa de la socie

dad al inclinarse al mal,

A través del mito de las razas, se muestran las consecuencias --
que trae la Dike y la Hybris: para el rey justo y para el injusto;-
para el guerrero justo y para el injusto; al hombre de su tiempo le
da ‘1la opcidn de escoger entre el bien y el mal,.

El primer par de razas, la de oT0 y 1a de plata, se sitfian en---
un plaﬁo jurfdico-religioso: representan la persona del rey justo--
respet&bsn de Dike v 12 221 Tey de ia Hybpris. Eajo el reinado del-
pfimero la cjiudad sélo conoce 1la ﬁrosperidad sin fin protegido por-
los dioses; mientras que la raza de plata entregada a la hybris re-
presenta al rey injusto, cuyo orgullo le impide ofrecer sacrificios
a los dioses olimpicos. Al desconocer 1a scoberanfa de Zeus, posee-
" dor y duefio de 1a dike, dictan sentencias injustas y oprimen al hom
bre. Alejados de los caminos rectos de Dike, la ciudad séloc conoce
calamidades, destruccién y hambre, como castigo a las ofensas pro-

feridas a Dike.

Después sigue la raza de bronce ¥ la de los héroes cuya misién--
es la guerra. La raza de bronce se asocia a los guerreros miticos-
que sucumben a manos unos de otros porque s6lo conccen la hybris de
la fuerza brutal y tgrrorffica; no hacen ejercicio de 1la justicia,-

presentan devocién a los dioses, su hybris s6lo quiere imponer--
Su contrapartida es la ra

ni
su derecho pdr'la fuerza y la violencia.
za de los héroes, que semejantes a los héroes son guerreros que mue
ren en batalla, ‘pero al servicio de Zeus. Reconocen a la Dike por-
lo que son llamados una raza mis justa y valerosa, que acepta los--
limites de‘su fuerza dentro de la prudencia para someterse al orden
divino, Al Trespetar todo lo que tiene un valor sagrado se constitu

yen en servidores del orden justo de la dike, situacién que los in-
el mundo --

tegra a la soberanfa en lugar de enfrentarla con lo que
derccho del

del orden deja de estar amenazado por la violencia y el

mis fuerte.

La quinta y Gltima raza, la de hierro, representa al hombre de--



72

los tiempos de Hesfodo; conoce una existencia‘émbigua donde el bien
y el mal son indisolubles y solidarios, como'lo es la vida vy la ---
muerte, la justicia y 1la injUsﬁicia, la paz y 1a violencia, etc. --
Sumergido en este ambiente, el agricultor debe eIeg1r entre las dos
“ Eris (luchas), la buena Eris es la que lo incita a la- aceptac16n de
dike: para el agrlcultor la dike con51ste en una sumisién completa-
a un orden impuesto por los dioses, creadores de la dura ley del"

. trabajo si es que se quieren acumular bienes. El cumpllmlento de---
1a ley lo hace ser querido y prbtegidbvdé>ios inmortales; su vida--
conoce la ‘abundancia y el bien. 'La Eris mala es aquella que loc in-
c1ta a buscar 1la r1queza no por el trabajo sino por la v1olenc1a._-‘
~ia mentira y la 1n3ust1c1a. ‘Su hybris esté ausente de sentlmlentos.
morales Y relzglosos. no exzste respeto por el huésped el am1go,
el hermano, ni fidelidad al - juramento y la verdad, la justicia y el
bien. Es el estado puro del desorden y del mal. -

E1l ﬁito_narradq por Hesfodo expone con claridad cufl es el esta-
do de cosas que se le presentan al hombre désbués*de las profundas-
transformaciones que‘ha'sufrido el mundo heroico. La funcibn del--
héroe individual ya no corresponde al ideal de los nuevos tiempos,-
se exige el sometimiento de lq'fuerza a la soberanfa -y la jusficia. N

fcdo. ensefla a la sociedad el valor del trabajo f la condena de--
» 1a holganza, a la vez que muestra el valor de la justicia. V

La imagen de la raza de hierro es complementada con la €4bula --
del ruisefior y el gavilén dirigida expresamente a 1os jueces, donde
l1a injusticia es definida como un abusoc de la fuerza para oprimir--
al débil. E1 gavilén dice al ruisefior que tiene en sus garras: ---
"Desdichado, ipor qué gimes? Ciertamente, eres presa de uno mls ---
fuerte que tG. Irds donde yo te conduzca, aunque seas un aeda. Te
comeré, si me place, o te soltaré. [Malhaya quien quiera luchar =~
contra otro mds poderoso que &1! Seri privado de la victoria y ---
abrumado de verglienza y de dolores'.3

Las palabras del primero al segundo identifican la injusticia -~
con el abuso de la fuerza. - Hesfodo quiere ensefiar la siguiente lec
cibn: escucha 1a justicia, dike, no dejes crecer la inmoderacién,--
hybris, pues, dice Hesfodo, es éste el uso que ha ordenado Zeus a--
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los hbmbres, lo que le distingue de los animales: los peces y los--
. animales salvajes y los péjaros alados pueden comerse unos a otros,’
puesto que entre ellos no existe 1la justicia. Pero los hombres no-
pueden abusar unos de otros porque Zeus les confiri6é la justicia,--
el mis alto de los bienes. En este mundo ambiguo, no existe otro--
socorro que Dike, si ella desaparece, el hombre caeria en un estado

salvaje, concluye Hesfodo.

"Pese al cuadro sombrfo que de su tiempo traza, la posi--
cién de Hesfodo no es pesimista. Frente a las bestias, a
las cuales Zeus dio la ley de devorarse entre si, a los -

.hombres les dio la justicia, "que es lo que le distingue-
de los animales'. Esto equivale a considerar la justicia
como 1a verdodcra areté y atribuirla a la humanidad en ge
neral, opuesta asf a las bestias. En su composicién des™

hilvanada, entre mitos, fébulas y exhortaciones, Hesfodo-
ha creado el concepto de una moralidad humana general, la

Justicia'.

Con Hesfodo se introduce por primera vez el ideal de -dike, expre
sada en una doctrina que maldice la injusticia, bajo la creencia---
religicsa de que se encuentra en el centro de la vida y como tal,--

es protegida por los dioses,

"La identificacién de la voluntzd diviana de Zeus con la--
idez del derecho y la creacibn de una nueva figura divina,
Dike, tan intimamente vinculada con Zeus, el dios més al-
to, son la consecuencia inmediata de la fuerza religiosa-
y la severidad moral con que sintieron la exigencia de 1la
proteccién del derecho la clase campesina naciente y los-
habitantes de la ciudad".

La estructura religiosa de las ideas de Hesiodo en torno al ori-
gen divino de la justicia, lo impulsa a divinizar otros atributos--
inherentes a ésta, con tal de resaltar la proteccién que recibe de-
Zeus; y asf{ dice que Zeus se cas6 con 1a espléndida Themis (la cos-
tumbre), que le dio a luz las Horai (normas), Eunomfia (orden social),

Dike (la justicia), y a la floreciente Irene (paz), quienes hacen--

prosperar los trabajos de los hombres. Esto dicho en otros térmi--

nos significa que la relacién entre el orden divine y humano produ-
ce las normas que establecen el buen gobierno, la justicia y la paz,
cualidades del orden social que ahora reemplazan las virtudes indi-

viduales de la nobleza.
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En relacién con los dioses, constatamos por sus nombres que son-
en su mayorfa los mismos de Homero, pero en Hesfodo presentan un --
carfdcter muy diverso, pues representan poderes césmicos y éticos cu
yos rasgos humanos han pasado a segundo término. El1 poeta pone ade
més mucha mayor confianza en el divino gobierno del mundo y ante to
do en la justicia de Zeus. Este elemento ideolégico ya se encontra
ba presente en Homero, pues. es é1 quien hace el primer elogio de la
justicia, diciendo que 105 dioses son sus guardianes. §8in embargo,
en Hesfodo la dike es el instrumento que otorga fuerza al clamor de

reformas sociales. La idea de dike es para é1 la rafz de la cual--
ha de surgir una sociedad mejor, incluso, dice que si Zeus no ayuda
ra a los justos a triunfar, no valdria la pena seguir vivicndou. Los
problemas éticos presentan la ide:z de& 1a-responsabilidad humana me-

recedorz dcl castigo divino, pero ahora se habla de las intenciones

ocultas del hombre, descubiertas por el ojo de Zeus y sus vigilan--
tes. '
En cuanto al pensamiento de Hesfodeo, representa el punto de tran

sicién entre los modos de pensamiente mitico y racional. Los mites

Que narra se hallan impregnados de cierto grado de expresidn direc-

ta y cohérencia légica. En este periodo de transicién se mantienen
tas viejas ideas y simbolbs, pero cargados de una conciencia nacien

te tal que trasciende su -significado propioc e inmediato., Cuando el
fiensamiento mitico trasciende las imdgenes concretas ya se halla s5i
tuado en las fronteras del pensamiento racional. Para Kirk R.S.,--
Hiesfodo muestra que el mundo visible oculta uam orden racional e in-
teligible, expresado en 1la idea del triunfo gradual de Zeus sobre--
los poderes de la destruccifn y el desorden, representando seguramen

te la aparicién de un principio de control sistemético y en cierto-

modo, incluso inteligente del mundo, Los mitos que narra Hesfodo--

han sido cuidadosamente seleccionados, por ejemplo, el mito de las-
razas muestra un esquema pseudohistérico y las genealogfas de .los--
dioses se muestran narradas tratando de conservar una coherencia 1§

gica.

"En resumen, Hesfodo, efectivamente, es un ejemplo del --
despliegue cuasirracionalizador del mito, al mismo tiempo
que, con toda probabilidad, es un gran organizador de la-
tradicibn y constituye, casualmente, el primer ejemplo de
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este tipo de actividad que observamos en Grecia".6

La mitologia proporcioné un lenguaje conceptual a cierto tipo---
de distinciones sistemidticas -sobre la sociedad y el mundo, cosa que
sucedié con el derecho y la justicia, haciendo posible un primer in

tento de ordenac16n abstracta.

2. LA SECULARIZACION DEL PENSAMIENTO: APARICION DEL PENSAMIENTO JU
RIDICO (SIGLOS VII Y VI A. C ) :

a) El1 Ciudadano de la Polis y su Lucha por la Justicia

Ya vimos con Hesfodo las caracteristicas de la polis en sus ini-
‘cios, ahora seguiremos el desarrollec que alcanzd en el siglo VII a.-
c., ¥y las innovaciones que acarre$ en-la vida de los griegos.

La grave situacién social de la poblacién en el siglo VIII a.c.,
encontré una salida momenténea en la colonizaciéan. En lineas gene-
rales, se puede decir que elmovimiento colonizador se dio en dos mo
mentos: el primero se inicia a mediados del: 51210 VIIT a.c.,2n dz--A
reccién 'a las islas y costas del mar Jonio, a Slc111a y el sur de--
Italia y para fines del siglo hacia Libia, sur de Francia y nordes-
te de Espafia. El segundo momento se inicié a mediados del siglo --
VII a.c., hacia las costas del mar negro, impulsado por Megara de 1la
Grecia continental y Mileto del Asia Menor. La importancia de la--
colonizacién es que trajo consigo un ripido incremento del comercio,
asi como 1la expansién del mundo griego a gran parte del mundo cono-

cido.

Fue en ese periodo ‘a fines del siglo VII y principios del VI a.-
c., que se inventd en Lidia la acufiacién de la moneda, extendiéndo-
se su uso hacia el intercambio comercial con los griegos, quienes--
al tomarla sistemdticamente resultaron la primera sociedad en la --
historia que sustituyé la economfa natural para fundarse en la eco-
nomfa dineraria. La circulacién de 1la moneda pronto incidié en la-
polis, introduciendo modificaciones que contribuyeron a la disolu--



76

cién de las antiguas relaciones sociales. E1l dinero se convirtié-
en la medida de todas las cosas, no habfa nada que no pudiera com-

prar y como se encpntré que su poder no tenia limites, su acumula-

cién se convirtid en un fin por sf{ mismo. La vida se volvié fas--

. tuosa, a semejanza de los reinos de Oriente con quienes los grie--
gos reanudaron sus contactos gracias al desarrollo del comercio.

enormemente en el orden polf
algunos cantones quedaron al
parte del Peloponeso,'Beocia
y Epiro, que conservaron, --

La revolucibén econémica repercutid
tico y social. Si bien es cierto que
. margen del desarrollo, como: la mayor

y F6cida, Tesalia y Arcaniana, Etolia
junto con las costumbres agficqlas y pastoriles, instituciones mas
o menos- £ieles a los principics gentilicios y aristocriticos. Pe-
ro en otras partes, el orden urbano gozé una prosperidad inusitada
con la aceptacién de la moneda, como Mileto en Asia Menor; en Eu--
bea, en la costa del Euripo, Eretria y Calcis; en el golfo Sardni-

co, Corinto y Megara, Egina y Atenas. El sistema de la economfia--

comercial, industrial y monetaria alterf la composicién de las cla
ses, reforzando las ya existentes o creando otras nuevas. En és--
tas y otras ciudades la aristocracia integra la riqueza a los va--
lores tradicionales para destacar la supremacfa y asegurar el domi
nio sobre los rivales; pero no son los ﬁnicos que hacen fortuna,--
junto a ellos surgén nuevos ricos .de origen plebeyo. En el caso--

de los artesanos, comerciantes y medianos propietarios, se trans--

formaron integrando una clase media. Lo contrario sucedié con las

clases inferiores que cada vez m4s vefan empeorar su situaciébn;
tanto campesinos, demiurgos (la plebe de la ciudad), como thetes--
(mercenarios jornaleros), sufrfian las consecuencias de los eleva--
dos precios de los artfculos de consumo, las deudas, los altos in-
tereses, la carga de impuestos, etc., que tenfan que pagar.

La evolucién de la economfa provocé la concentracién de fortu--

nas en bienes muebles y la conveniencia de controlar el poder poli

tico por 1os beneficios que éste reportaba, lo que creb la costum-

bre de permanecer en la ciudad todo el tiempo que fuera posible, -
porque el f4gora era tanto el centro de gobierno como el de los ne-

Fue asf{ como el contacto entre los nobles y los nuevos ri

gocios.
A fin--

cos terminé por mezclarlos, originando una nueva nobleza.
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de cuentas, en lo sucesivo 1o que cuenta ﬁara obtener el poder po--
l1itico es la riqueza y no ya la sangre y los valores aristocrfticos,

por lo que esta nueva forma de gobierno recibié el nombre.de oligar
reservado para el man-

qufa en oposicifn al gobierno aristocrético,
La Oligarquia prolongé

‘do de los "mejores'" (la nobleza de sangre).
el régimen de la Aristocracia, por lo que no se aceptaron reformas-
novedosas en lo impuesto tradicionalmente por la costumbre y la re-

ligién.

El abuso del dinero no se hace esperar y termina por convertirse
en un factor de disolucién y divisién social. En adelante, la po--
1is es el escenarioc de los enfrentamientos de la oligarquia contra-

el Zdemos, dirigido por la clase media. La Tucha de clases daba co-

s realidad, la' clase media lo que pretende es una rees---
tructuracién politica‘pafa participar del poder, pues no discute el
principio aristocritico de que a més riqueza y poder militar corres

ponde mayor poder politlco.

Es en este momeﬁto que cobra relevancia la innovacibn militar --.
del guerrero hoplita, producto de 1a5 necesidades de mejorar al ---
ejército en sus luchas colonizadoras y para la defensa de la ciudad.
Ya desde el afio 700 a.c., la base econémica procurada por el comer--
cio era lo bastante fuerte como para sostener el costo dsl equipo--
hoplita, que s8lc estaba al alcance de los plebeyos m4&s acomodados.
Las modificaciones del armamento y de la técnica del combate trans-
formaron al guerrero al otorgarle un nuevo puesto en el orden so---
cial, hecho que modificd su esquema psicolégico como a continuacién
expondremcs. Los héroes que describe Homero ya no aparecen en esce
na, su lugar ha sido ocupado por grupos armados que, en cierta medi
da, responden al ideal del guerrero respetuoso de Dike que describe
Hesiodo; no aquel que lucha por un honor puramente individual, sino
por aquel guerrero sometido a 1la soberanfa de la comunidad, es de--

cir, el sometimiento de la fuerza al orden y justicia de la polis, -

aun cuando ésta sea aristocréitica. La democratizacién de la fun---

cién militar trajo una completa renovacién en la ética del guerrero,

ahora sometido a la disciplina, el orden, la obediencia, el respeto

mutuo, integrado a un grupo igualitario, donde todos los soldados--
son necesarios en su puesto; en una palabra, se afirmé la virtud ya



78

no del honor individual, sino de la sophrosyne, o sea, el dominio--

La hybris del soldado, esa mala Eris que lo impul-

completo de sf.
ajguna, tiene que-

sa a luchar en forma violenta sin respetar regla
someterse a la Philia, el espiritu de comunidad.

enriquecidos de 1la

La funcién militar se amplié a sectoresvahoré
participacién en -

clase media, que en conjunto acabaron demandandc

- la autoridad politica. En la polis, el estado de soldado coincide-

con el de ciudadano: quien tiene su puesto en la formacifn hoplita-
lo tiene asimismo en la organizacién politica.  Como ciudadano, el-

comportamiento del hoplita se extiende como respeto a 1la polis,
Visto

concebida como mnecesaria para mantener &l orden de conjunto.

el efecto que produce la justicia, se 2xige su respeto en la vida-

35C4ial, en tanto se condena la hybris por sus efectos perniciosos.-
Los excesos de la aristocracia hacen que ya desde mediados del si--
glo VII a.c., se formen grupos de ciudadanos respaldados por los ho
plitas, que buscan el poder para dar solucién a los crecientes con-

flictos que la aristocracia se mostraba incapaz de resolver y que -

amenazaban con destruir la ciudad. En varias ciudades surgieron --

partidos que aprovecharon la oportunidad para imponer la institu---
cién especfflcamente griega de la tiranfia, movimiento que se agud1—
z6 aldn mis a fines del mismo siglo con los desajustes provocados --

por la introduccién de la economia dineraria y cl gobierno oligir--

quice.

La tiranfa tuvo sus inicios em la Grecia continental, siendo la-
mis antigua la de Fidén de Argos, luego la siguieron la de Corinto-
de 655 a 585 a.c.; la de Megara en 640 a.c.; la de Atenas de 560,--
546 y 510 a.c.; 1a de Sicién en 670 y 550 a.c.; etc., hasta exten--

derse a las islas del Egeo, a las comunidades occidentales Yy a Asia

Menor, entre ellas Mileto y Samos. Durante cerca de cien afios la--

tiranfa fue corriente en los estados griegos, s6lo Esparta y Egina,
entre las ciudades més importantes, escaparon a ella. Inicialmente
la tiranfa fue una forma popular de gobierno apoyada por la clase--~
media y el demos contra la nobleza para destruir la rafiz de su orga
nizacién polftica basada enel privilegio y la desigualdad. E1 tira
no se erige generalmente en defensor del demos y mediante su accién

favorece a las clases surgidas del desarrollo mercantil. Pero des-
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. pués de una generacién o dos, 1la tiranfa se desligé de los inter§-~
ses del pueblo para adquirir el sentido peyorativo de oprgsién,'ar-

‘bitrariedad y despotismo.

En el marco creado por la polis, el ciudadanc exige se termihen-
los privilegios de la nobleza y sean sustituidos por un trato igua-
litario por parte del Estado.  Esta imagen del mundc humano encuen-

tra su expresifn rigurosa en la peticién de justicia, dike.

"Esa norma superior es la dike que el mago invoca como a-
un poder divino, que el nomoteta promulga cn 5us leyes y-
en 1as que se inspira a veces el tirano, aun desnaturali-
z4ndola al imponerla por la violencia; es ella la que de-
be restablecer entre los ciudadanos un juste equilibrio--
que garantice la xeunomfa: la distribucidn equitativa de-
las obligaciones, de 1los honores, del poder, entre los in
dividuos y las facciones que componen el cuerpo social. -
La dike, de este modo, concilia y armoniza esos elementos
para hacer de ellocs una sola y misma comunidad, una ciu--

dad unida".7?

Ahora dike, la justicia, encuentra su fundamento en aspiraciones
de tipo social y no como producto de una tradicién religiosa, ya --
que se presenta como una necesidad imperiosa en el régimen ciudada-
£1 ciudadano busca que la justicia se cumpla exigiendo una ley

nc.
Estaban hartos

aplicable por igual a todos, sin privilegio alguno.
de aquellas sentencias torcidas que los jueces dictaban como expre-
si6én de la voluntad divina y que en muchos casos, n1o era sino el --
abuso de una clase privilegiada, como lo habia expresado Hesfodo.--
Se queria conocer las leyes y la consecuencia 16gica fue pedir le--
yes escritas expuestas con plena publicidad a todos. Con la ley es
crita se esperaba terminar con los privilegios de 1la nobleza, pues-
si la ley se conoce se puede exigir su cumplimiento.

b) La _Invencién del Alfabeto Griego y 1a Publicidad de la Ley
Hemos visto que el uso de la palabra en los asuntos ptiblicos es-
el medio adecuado para la discusibén argumentada, pero hasta el mo--
mento no hemos encontrado que ¢l derecho salga beneficiado por esta
préctica. No es sino hasta el instante en que la presién social de
querer conocer las leyes para arrancarlas de la esfera privilegiada

de 1a nobleza, hacc necesario que las Eg?as Lﬂ]gsgs efﬁﬂ@ﬂ&?\%iisn
SALE BE LA Bidusiich
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persas sean recopiladas, pero su misma condicifén exige que sea a --
trav€s de un medio diferente al de la tradicién oral,:pues se han--
probado los inconvenientes que acarrea el dejarla al arbitrio de---
Tal parece que la escritura fue disefiada para este --

la oralidad.
La ley se constituye en la materia-

fin especifico de 1la sociedad.
privilegiada que obtendrd los primeros beneficios con la invencién-

del alfabeto griego. Veamos cbémo sucedib esto.

Con anterioridad ya el munde micénico habfa utilizado la escritu

ra Lineal B, pero su estructura rudimentaria no podfia servir como--

medio para expresar las leyes. mixime quc su uso se encontraba res-

tringido a una clase sacerdotal especializada, que apuntaba esen---
cialmente a representar el poder del rey. Después de la cafda de--
Micenas 1a escritura desapareci6. En el intervalo que va de ese mo
mento al siglo VII a.c., la tradicién oral cumplié una funcién de su
ma importancia que, incluso, la invencién del alfabeto griege no lo-

gTd arrebatar.

£l origen de la escritura griega se encuentra en el alfabeto fe-
nicio, tomado a principios del siglo VIII a.c., como consecuencia de
los contactos comerciales que tenfan. {na vez adoptadocs los princi
pios del sistema alfabético fenicio, se utilizé en registros de con
tabilidad comercial o en registros de acontecimientos importantes, -
como registrar los nombres de los vencedores en 1os juegos alfmpi--
cos. No es sino hasta la Gltima década del siglo mismo, que a es-
critura adquiere tintes vagamente literarios, hasta culminar en los
primeros poemas de Homero y Hesfodo, escritos en el afie 700 a.c.
5in embargo, la invencién de l1la escritura alfabética no produjo cam
bios de una manera inmediata en la funcién social y politica que---
De tal manera, los hombres de palabtra--

cumplia la tradicibn oral.
elevada, como Jlos poetas, no desaparecen del marco histérico.

De 1o dicho, surge una pregunta ;A qué se debe que la escritura-

no hava side capaz de sustituir la tradicidén oral como medio para--

organizar la produccién de conocimientos? La cultura griega pro--

3uctora de mitos no tenfa ninguna necesidad de lo escrito para ha--
cerse, pues en la memoria compartida por la colectividad encontraba
2 la vez sus principios de organizacién ¥ sus modalidades de apren-
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dizaje. Como el conocimiento mitico sufre alteraciones en el trans
curso de unas pocas generaciones, se requiere un continue ejercicio
sobre su repeticiédn para que su recuerdo no se borre de la memoria-

social,

"A1 seleccionar las informaciones antiguas y nuevas, si--
bien la realiza colectivamente la memoria de cada indivi-
duo, se hace en funcién y bajoc el control de la vida so--
cial; como en cada generac16n la memoria colectiva, que--
es un sistema de conocimiento v de pensamiento cognosciti
vo, reorganiza y reinterpreta los elementos esenciales de

1a relacién social”.
El mito ha sido hecho para ser repetido y es preccisamente en la-

repeticién donde el relatc adquiere matices dlferentes,

ias secuencias, en la longitud de los desarrollos ¥ en la seleccibn
de ciertos episodios, situaciones éstas que producen variantes. Es
repeticién con sus respectivas modificaciones donde toma for-
Para ocupar un lugar dentro de esta tradi---

cambio en-- -

en la

ma la tradicidén oral.

cién, e1 mito debe ser ofdo, aceptado por la comunidad o por el au-

ditorio al que esti destinado.

As{, ciertos aspectos de la estructura mitica permanecen esta---
bles, en tanto que las variantes dependen de las informaciones vi-- -
suales, précticas gestuales, situaciones globales que se desarro---

1lan en funcién de la personalidad de los sucesivos narradores y la

“aceptacidén de la colectividad.

En esta tradicién mitica nc tiene cabida un sistema de notacién-
escrita para regular la produccién de conocimientos, este sistema--
es propio de sociedades con un tipo de pensamiento que requiere una

memoria exacta en el cdetalle de los hechos.

En cuanto al poder polfitico, jamids se identificé con 1a escritu-

réa como medio para organizar a la ciudad o para realizar sus proyec

tos, lo importante siguié siendo la oralidad. Para dejar en claro-

esta afirmacién se cuenta con los hechos siguientes: la ciudad no--
instituyé un sistema de educacién escolar para la difusién de la es
critura; no acumuld en edificios la informacién escrita pertenecien

te al poder polftice; los archivos dispersos que se lograron formar
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no son tenidos como los depositarios de la autenticidad, son vistos
con indiferencia; las asambleas politicas no usaban registros escri
tos; el libro no se difundié ni siquiera con fines comerciales; era
un objeto raro; quienes querian comunicar un saber al pﬁblicb se se
gufan entregando a la recitacién en las plazas pliblicas.

Era en las asambleas-  pfiblicas del 4gora donde los individuos so-
metfan a discusién los problemas de la ciudad, la palabra era la he
‘ rramienta de que se valfan los aristécratas para actuar sobre 1o0s -
demds. Una vez que se querfa llegar a un acuerdo la asamblea some-
tfa a vetacién el resultado; para que el voto adquiriera validez de
" bia ser pronunciado para- ser escuchado por todos, cosa gque no se po

diz hacer mediante la escritura por no estar a la vista de todos en

el instante mismo; pero sfi se le usaba para hacer pilblicas las Teso

luciones de la asamblea en un periodo posterior.

La divulgacién de la ley plantea otras exigencias diferentes a--
155 del conocimiento mitico y al de las asambleas politicas; se re-
quiere que la ley esté a la vista de todos en cualquier momento,---
que. sea dada a conocer a todos con la misma exactitud, permanencia-
y fijeza y adem&s para volver a ella las veces que sea necesaric.--
A partir de este supuesto la escritura es la forma ideal de publici
dad, de ahf la exigencia de leyes escritas, claras y precisas con--

validez universal:

"El Gtil alfabético, con su pequefio nfimero de signos, vo-
cales y consonantes estrictamente diferenciadas, bien ---
adaptadas a la pronunciacién, parecia haber sido forjado-
para y por las primeras democracias. Su legibilidad, as{
como su simplicidad, responden perfectamente a la exigen-
cia de publicidad de las nuevas relaciones sociales. En-
realidad, el gesto fundamental de los primeros legislado-
res es el de poner las leyes por escrito, no para trans--
formarilas en cédigos confinados a profesionales sino para
exhibirlas a ojos de todos los ciudadanos'.

Las leyes, llegard a afirmar Solén, son escritas igualmente para
el bueno que para el malo, ya que estidn hechas para todos. Al es--
cribirlas no se hace mids que darles permanencia y fijeza; se les
sustrae de la autoridad privada de los nobles para constituirse en-
bien com@in, en regla general susceptible de ser aplicada por igual-
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a todos. Como consecuencia, l1os jueces se cifien en sus juicios a--
las normas fijas de dike. Con ello, queda abierto el camino para--
que hagan su aparicién los primeros legisladores, que darén forma--
a las leyes escritas tal como lo piden las necesidades sociales de-

los tiempos basados en la autoridad del Estado.

c) Las Primeras Legislaciones en la Cultura Griega:; Esparta y

Atenas »
Antes de adentrarnos en el tema,
cultades que se presentan en el estudio de la historia del derecho-

es necesario recalcar las difi-

en Grecia:

"Re;ordemos aqui que el derecho no era un derecho relati-
vamente unificado como el romano: cada polis tenfa su pro
pioc derecho, ¥ sobre la posible existencia de un fondo ju
ridice comiin, panhelénico, las 0p1n10nes de los especia--
listas discrepan. [...}]. Otro inconveniente del derecho-
griego, desde el punto de vista del historiador del dere-
-che, es gue es relativamente vago, Yy no tan claramente fi
jade por legisladores como otros derechos de la antiglie-—

dad™".

Asi, la exigencia de leyes escritas desemboc$ en un proceso le-
‘gislativo que obtuvo sus modalidades‘dependiendb de las condiciones
del lugar donde se efectub., Para comprender la disparidad inicial-
de ese proceso, tomaremos el caso de los dos Estados més representa
tivos, uno el de Esparta, por haberse realizado bajo las condicio--
nes del Estado aristocréitico; otro, el de Atenas, por haber asimila

do las aspiraciones del demos.

El proceso de legislacifn se inicié en las colonias de la Magna-
Grecia y de Sicilia, desde mediados del siglo VII a.c., més o menos.
De los m&s célebres tenemos el de Zeleucos en Locris hacia el afio--
663/2, el de Carondas en Catania en 632 a.c., sucesivamente los de-
Androdamas de Regio en Calcidia de Tracia, luego los de las ciuda--
des de Asia Menor, Teos, Lebedos y Capadocia. La influencia de las
colonias sicilianas actué cobre las de Corinto y Tebas. Creta tuvo
2 mediados Zel siglo VII a.c.,el cédigo de Gortina. De las legisla
ciones mencionadas no se conservan.sino vagas informaciones, pero--
se constituyen en el antecedente que ha de influir en las de Espar-
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ta ¥y Atenas. Expongamos el primero de estos casos, Esparta.

De las polis griegas, Esparta logré mantenerse al margen de la--
tirania desarrollandoc un modelo de Estado hoplita tenido comoc ejem-
plar por la cultura griega. Asf, la més caracteristica creacidén de
Esparta fue el Estado, que representa por ve:z primera el ideal mis-
alto del ciudadano. Y cuando decimos del ciudadano, nos referimos-
a una sola clase social, la de los guerreros hoplitas, formada por-
una minorfa dominante. Después estaban los periecos (clase popular,
libre, trabajadora y campesina) y los ilotas {(una masa casi privada
- de todeo dereche).  Ilazia el aiio 650 a.c., 105 ciudadanos estaban,--

 pues, integrados s6lo por la clase hoplita, descrita como homoioi, -
vocablo griego que capta con exactitud ese aspecto de igualdad, por
que significa '"los iguales'", pero también los "uniformes', los 'si-
milares”, -en un sentido de participacién guerrera. Por tanto, en--
el Estado militar é€spartano todos los ciudadanos ocupaban el mismo-
plano. Esto era posible debido a que las otras dos clases trabaja-
ban para satisfacer sus necesidades ¥y ellos, librados del trabajo--
manual, se convirtieron précticamente en nobles dedicados a la gue-
rra, déndole ademds un sentido aristocritico-militar al Estado. ---
Una serie de medidas tomadas por parte del Esrtado defendfan su exis
tencia igualitaria, como la asignacién de un lcte de tierra, traba-
jadores y recursos para cada hoplita; 1la educacién basada en la dis
ciplina, la obediencia y el desarrollo de valores civicos; poste---
riormente, la prohibicién de la moneda y la prictica del comercio--
por los hoplitas, lo gue impidié 1a formacién de una clase mercan--
til; y un trato igualitaric. Y es este dltimo punto lo gue hizo po
sible 1la elaboracién £e una constitucién l1llamada rhétra, atribuida-
por la tradicién a Licurgo, quien se supone la redacté hacia 1a mi-
tad del siglo VII a.c., justo cuando Esparta libraba la guerra con-

tra Mesenia.

Para garantizar el grincipio de igualdad, la rthétra distribufa--
los derechos y obligaciones mediante cuatro instituciones: una mo--
narqufa dual; un Consejo de Ancianos (Gerousia); una Asamblea de --
Guerreros (Apelld); y Zos cinco Eforos, La monarqufa contaba con--
la existencia de dos reyes hereditarios, que representan siempre a-

“dos casas nobles, la de los Agidas y la de los Européntidas. Es--
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un resabio de las antiguas monarqufas que conservaban a sus reyes--
por tradicién y cuya tarea principal era de cardcter religioso y mi
litar; por los demis, se encuentran sujetos a las mismas condicio--
nes que cualquier ciudadano. E1 Consejo de Ancianos (Gerousia) es-
taba compuesto por veintiocho miembros elegidos por el pueblo de en
tre quienes tenfan més de sesenta afios y pertenecian a 1a clase no-
ble de sangre, mids los dos monarcas; su funcién era preparar todos-
los asuntos que se fueran a poner a consideracién de la asamblea y-
conocer las causas de orden criminal. La Asamblea popular o Apelld
estaba constituida por 1los espartanoé mayores de treinta zfios; sus-
atribuciones se limitaban a emitir su voto ante las nropuestzs del-
‘Consejo de Ancianos. Los Eforos eran cinco funcionarios elegidos--
cada ailo, en ellos residfa el mando del Estado espartano; tenian la
facultad de controlar la moral del ciudadano, supervisar el poder--
soberano, regular las relaciones internacionales v diplom&ticas ¥y--
en ciertos casos, la justicia del orden civil ¥ constituirse como--

jueces.

Como constatamos, la legislacién de Licurgo se centra mis que na
da en el funcionamiento de los 6rganos del Estado encargados de ad-
ministrar los negocios politicos y jurfdicos, pero, para la evolu--
cifn del derecho, no deja de ser significativo el hecho de que se--
creen 6rganos especiales para la imparticién de justicia reconoci--
dos por el Estado y no s6lo eso, sino elegidos por el pueblo y des-
ligados de funcionarios religiosos, es decir, los antiguos reyes---

jueces. La constitucién espartana:

"No es una codificacién de leyes particulares civiles y--

publicas, sino el nomos (ley), en el sentido originario--

de la palabra: una tradicién oral, dotada de validez, de-

la cual s6lo unas cuantas leyes fundamentales y solemnes-

-las llamadas rhétra- fueron fijadas en forma escrita’.ll
Vemos aparecer una diferente acepcién de ley, el nomos, que se--
alternard en lo sucesivo con dike. Se trata de un primer intento--
de racionalizar la ley aplicando un criterio igualitario. Bien que
limitado & la clase superior y bajo la ideologfa aristocrética, es-
un avance por haber homogeneizado a la clase superior asignéndole--
igualdad de derechos y obligaciones. Esta idea se extendié en los-
demds Estados aristocrfticos, por convenir a los estrechos Ifmites-
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de una concepcién de justicia clasista.

Por otra parte, en los difficiles momentos de la guerra, Esparta-
necesitaba no sélo polfticos y militares, sino también quien pudie-
ra exaltar los valores ciudadanos en defensa del Estado. Esta fun-
cién le estaba reservada al poeta Tirteo quien, por el afio 640 a.c.,
expresa la idea de una comunidad ciudadana que trasciende toda indi
vidualidad y para la cual todos viven y mueren con voluntad de sa--
Se destaca ante todo el amor a la patria como compromiso
general. A partir de aqufi, s6lo existe una medida de verdadera arg
&: la ciudad v todo aquello que la favorece o perjudica. Con su--
, Tirteo comienza el desarrollo de la ética del Estado, que--

crificio.

rt

g
vesia
se constituye como un poder ideal para el buen ciudadano o por el--
contrario, como un poder brutal para el mal ciudadano.

Lo}

Considerado bajo estas condiciones, el buen gobierno para la ---
aristocracia recibe el nombre de Eunomia. Con ello, la idea de jus
ficia se desliga de su antigua significacién dada por Homero y He--
sfodo, para obtener un sentido més propiamente jurfdico, pues la Eu
nomf{a expresa el buen orden de una sociedad bajo el respeto de la--
ley, en este caso de la rhétra. 'La garantfa de la ley sigue siendo

- 1a religifn, que continlia presente en la conciencia de los griegos-
como fundamento del bien comGn, pero un cambio significativo es que
la polis es concebida como 1la suma de las cosas divimas y humanas.-
La rhétra se interpreta como un producto de los dioses Yy Ve en este
origen inviolable su mé&s alta garantfa: ha sido sancionada y afin or
denada por el ordculo de Apélo délfico, quien ceomunica a los morta-
les los deseos de los dioses. Con su poesfia, Tirteo mantiene el re
cuerdo de que Zeus protege a la ciudad mediante la rhétra, que deli
mita los derechos del pueblo frente a los reyes, el Consejo de An--
cianos y los Eforos, haciendo ver a los ciudadancs la Zportancia de

someterse a la autoridad del Estado.

Las condiciones propias de las instituciones ) prdcticas del Es-
tado espartano, encaminadas m4s que nada hacia la guerra, se erigib
como una barrera que impidié al guerrero hacer uso de la palabra --
como medio de discusibén o difdlogo, pues en las asambleas éste Gnica
mente asentfa o negaba con su voto; no podfa ser de otra manera en-
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un Estado en que la disciplina militar de obediencia es indiscuti--

ble. ' En consecuencia, en Esparta no encontramos una reflexidn so--~
bre las nociones morales y politicas que ellos por primera vez crea

ron y pusieron en prictica. Toca al Estado de Atenas el honor de--

expresar plenamente la nueva concepcién del orden bajo el reinado--

de la ley.

Antes de abordar el problema de la legislacidén ateniense, es
oportunc destacar que en opeosicién a los jdeales aristocréticos de-
justicia, el demos también expresd sus aspiraciones mediante la poe
La poesf{a de Hesiodo y Tirteo manifiesta el ide21 dz justicia

sfa.
rarz &l noble respectivamente; serd Arqufiloco,

para los campesinos v paraz
poeta y guerrerc hoplita, quien por el afio 650 a.c.,dé a conocer el

' sentimiento y la opinién del demos bajo el imperio de la polis. ---
Con Arquiloce los poetas aprenden a reclamar por vez primera, en --
nombre propio, sus derechos individuales como ciudadanos de la po-~-
lis. Como guerrero, se compara con el héroe de noble estirpe des--
crito por Homero, del cual se ve muy alejado, aceptando sus propias

limitaciones como humano; esta aceptacién rompe las severas normas-

de lo heroico que no valen ya para el soldado. Como ciudadanoc, ---

exalta el valor de la polis y la necesidad de una norma que hoga po
Esta norma es la ley, pero tomada como defen

sible 1a convivencia.
La repercusién que ten--

55 del débil contra los abusos del noble.
drd su pensamiento en la legislacién ateniense es significativa,

porque expresa la aspiracién de los ciudadanos.

En Atenas, al igual que en otras ciudades, desde la Edad Oscura-
la monarquia decliné en provecho de la aristocracia en forma paula~-
tina. Primero se asigné al lado del rey a otro funcionario, al po-
lemarca o comandante de los ejércitos, separando del soberano la fun
ci6én militar; algdn tiempo después otro funcionariec, el arconte, --
llegé a formar parte del gobierno, tomando el mando poelftico. De--
tal manera, aun cuando el rey conserva su titulo, pasa a convertir-
se en un magistrado con funciones sacerdotales. Creados laos tres--

cargos, los jefes de 105 genos que los ocupan son elegidos al prin-

cipio vitaliciamente. Por el siglo VIII a.c., ese plazo se redujo a
diez afios y cerca del afio 680 a.c., los arcontes se elegfan cada --

afic. Posteriormente se afiadié una comisién de seis arcontes que reg
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cibfan el nombre de tesmotetes, que velaban por la aplicacién de --
las leyes y juzgaban a sus conciudadanes. Junto al colegio de Ar--
. contes funciond el Consejo del Arebpago, cuya tarea era vigilar las
elecciones, detentar el poder legislativo y controlar el estricto--

cumplimiento de las 1leyes.

El régimen aristocrdtico de Atenas dividfa a 1la poblacién libre-
en las siguientes clases: eupitridas o nobles; georgi o agriculto--
‘res poseedores de grandes extensiones de terreno; demiurgos u obre-
ros libres; una ¢ltima clase compuesta de campesinos sin tierra al-

De las clases, s6lo los nobles podian ser--

servicio de los otros.
elegidos al arcontado o &1 »erfpagc. L1 poder se encontraba en ma-

nos de los eupétridas, que administraban la justicia sin leyes es--

critas y de acuerdo a la tradicién.

Los cambios introducidos por el desarrollo del comercio hacia
las Gltimas décadas del siglo VII a.c., propiciaron la agudizacién-
de conflictos entre los nobles y los ciudadanos enriquecidos que se

integraron a la milicia bajo la modalidad del soldado hoplita, lo--

que condujo a la peticién de leyes escritas. Como esta demanda no-

se realizaba, los conflictos terminaron en una revuelta encabezada-
en el afio 632 a.c.,por Cilén para erigirsc cn tirano, pero su tenta

tiva fracasé:

"Esta infructucsa tentativa sefialé en el Atica el comien-
zo de un largo periodo de disturbios, provocados con fre-
cuencia por el tribunal de los eupdtridas, el cual inter-
pretaba a su guisa las costumbres de los clanes, que no--
se hallaban escritas en parte alguna y se transmitfian dni
camente de palabra. Una de las primeras exigencias plan-
teadas por el demos en su lucha contra los eupitridas fue,
por tanto, la redaccién de un cédigo escrito y obligato--
rio para todos, que regulase las relaciones juridicas de-
la sociedad esclavista naciente'".l2

Como el descontento del pueblo corrfia el peligro de convertirse-
en motin, 1a clase gobernante impusoc una reforma sustancial en la--
ley, con medidas demasiado severas para evitar un futuro intento de

derrocamiento. De allf que en 621 a.c.,se escogiera a Dracén como-

legislador con facultades extraordinarias para actualizar las anti-

guas leyes. La obra de Dracén armé al Estado con el poder judicial,
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imponiéndole leyes severas para frenar los continuos derramamientos

de sangre causados por las guerras civiles que se continuaban como-

guerras privadas para vengar la sangre. Para hacer que. la parte --

perjudicada se dirigiera a los tribunales, Dracén establece 1las con
diciones de venganza y arreglo, delimitando las lineas de parentes-

co que tenian derecho a pedir justicia.

Las leyves de Dracén fueron célebres por su crueldad, pues en el-
cosa que una coleccién de costumbres primitivas-
menor robo era castigado con la muerte. Signifi
consolidacién de las relaciones recibidas que un
Amn 2¢f, 14 legislacién de Dracén re

fondo no eran otra
de los clanes. El1
caban més bien una
rompimiento con la tradicién.
prosentd un progreso, pues el hecho mismo de haber fijado por escri
to'las leyes en vigor limitaba hasta cierto punto la arbitrariedad-

de 1a aristocracia. Las leyes, grabadas en unas tablas de piedra,-

estaban expuestas en el 4gora, a 1la vista de todos, 1o que ponfa---
ias sentencias bajo un cierto control piblico.

Para fines del siglo VII a.c., el insuficiente remedio puesto --

por la aristocracia pronto se vio desbordado por nuevos conflictos-

aque reclamaban una equidad social. A decir del his;oriador del de-

recho, Guier, los resultados que se esperaban de la reforma de Dra-
cron los que se prevefan, de ahi que la situacién social--
La realidad econémica y jurfidica de los deudo
El dinero se alquilaba con-

cén ne fu
continué empeorando.
res insolventes se agravaba dfa a dia.
garant{a de la persona y los deudores morosos iban a parar sin reme

dio a la esclavitud. 8e notaba que las reformas draconianas esta--

ban encaminadas a proteger a los poderosos y sus derechos de propie
dad. No relevd al pobre de sus atroces obligaciones, sino que se--
complacid en hacerlo cumplir dristicamente sus deberes péra con el-
Las leves de Dracdén no surtieron el efecto que se buscaba y-
La revolucifén era ya inminente-- -
Para

rico.
aumentaba el descontento general.
cuande la clase media decidié buscar una salida al conflicto.
el afio 594 a.c., escogieron a Solén, un ciudadano que formaba parte
de aquellos nobles promotores del cambio social, para nombrario 're
conciliador y arconte?’ facultado para hacer cuantas reformas consi-
derara convenientes para asf aliviar la grave situacién, incluso se
le ofrecif la tiranfa, pero la rechazé en bien de la justicia so---
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cial. Dividiremos la obra legislativa de Solén en tres aspectos:--
reformas sociales, reformas polfticas 'y reformas judiciales.

Para dar término a los conflictos sociales y aligerar la carga--
del pueblo, Sol6n elaboré una reforma conocida como seisichteia, --
"liberacién de todas las cargas'. Comenz6 por suprimir las deudas-
de 1los cémpeSinos, liberar a los que cayeron en esclavitud por deu-
das y rescatar a los que fueron vendides como esclavos en el extran
jero. Para fortalecer esta obra, dictb una ley que prohibfa en lo-
sucesivo la préctica de hipotecar la libertad personal como garan--

Para liberar al campesino de las ataduras tradicic-

tia de deudas. dicic
nales que la costumbre del gencs iwponia a la propiedad, suprimif--

todos los restos de la propiedad colectiva, movilizé el suelo por--
‘medic de una serie de leyes sobre la constitucién de dote, el dere-
cho de sucesién y la libertad de testar y de enajenar los bienes pa
ra las personas sin hijos, hasta entonces coartada por los derechos
de propiedad del clan y de la familia; esto constitufa una novedad-
'mayar-én una sociedad en la que la costumbre apenas si podfa conce-
bir que la tierra dejara de pertenecerba la familia. Por dltimo,--
para liberar al individuo de la familia, 1imité el poder paterno.--
El conjunto de medidas tomadas por Solén reemplazé las relaciones--
de parentesco regidas por el prederecho de tipo agrario, por dispo-
sicicnes de un nuevo tipo que permiten al individuo acomodarse al--

ambiente de la econom{a mercantil.

En el dspecto‘politico, 1a reforma de Solén fue la transforma---

cién de la forma de gobiermo aristocritico por una timocracia: la--

participacién de los ciudadanos en l1la vida politica ya no depende--
de su origen noble o plebeyo, sino que los derechos y deberes polfi-
ticos se graddan de acuerdo a 1os ingresos (riqueza y poder econfmi
co), para lo cual estableciﬁ»cuatro clases de ciudadanos: los Penta

cosiomedimni, compuestas de aquellos qﬁe aportan al fisco 500 sacos
los Zeugitae o tronquistas;-

los Hippeis ¢ caballeros;
De las clases, s6lo--

de cereales;
los Thetes o villanos que no poscfan tierra.
las dos primeras son elegibles para las principales magistraturas, -
teniendo el deber de acudir al ejército con su caballo; los Zeugi--
tas podfan pretender algunos cargos pﬁblicos, debiendo armarse como

hoplitas para participar en el ejérciteo; los Thetes quedaron fucra-



91

del derecho de ocupar cargos en la administracién del Estado pero,--
por el solo hecho de ser reconocidos como ciudadanos, se les conce-
dié el derecho a formar parte de la Ecclesia o Asamblea General, y-
como este cuerpo tiene funciones judiciales para controlar y pedir-
cuentas a los magistrados que terminan en sus funciones, los thetes

adquirieron asf{ un poder en la administracién estatal del que hasta
entonces habfan carecido. Como servicio militar sélo podfan ser re

meroes.

Ahora, no importa que los arcontes ‘sean elegidos entre los mis--

“ricos, lc importante es el renacimiento de la Asamblea del Pueblo,~-

de la que todos los ciudadanos formaban parte parz discutir y ele--
gir a todos los funcicmarios del Estado. Otra reforms importante--

en el mismo plano, es la creacifn del Consejo del pueblo, integrado

por cuatrocientos miembros, cien por cada una de las tribus, escogi

dos de entre las tres primeras clases. E1 antiguo Consejo del ----

Arebpago Tecibid una merma en sus atribuciomes al ser otorgada al--
nuevo Consejo funciones en materia politica y judicial.

En el campo judicial, Solén introdujo importantes innovaciones. -
Realizé dos cambios en el procedimiento de 1la ley: la norma que fa-
cultaba a cualquiera que lo deseara a emprender una accifin por es--
crito cuando estuviera comprometido al orden pdblico, aun cuando no
fuera el agraviado. E1l designisbde Soldén era asegurar gue tanto --
"el no injuriado como el agraviado podfian actuar y castigar a los--
delincuentes™. La segunda reforma es el otorgamiento del derecho--
derapelaciﬁn ante un tribunal popﬁlar contra la decisibn de un ijuez,
con lo cual se privé del poder Gltimo de juicio al juez aristocréti
co y 1o otorgé al pueblo; en este periodo tal vez tode el pueblo se
sentaba en la asamblea, dande origem a los tribunales masivos elegi
dos por sorteo, que fueron considerados (junto con la asamblea) la-

fuente mis importante del poder popular.

El cédigo de Solén cubrf{a todas las 4reas de la ley y en cada --
una de ellas introdujo reformas novedosas para la época. En mate--
ria civil legislé contra la injuria y la calumnia; en el 4mbito cri
minal regulé el homicidio, el robo, la violacién; en el polftico,--

traté la alta traicibn, amnistfa, tributaciones, guietismo politico;
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en la moralidad ptGblica, la prostitucidén, homosexualidad, difama---
la ley familiar, la legitimidad, uéufructo; ins-
agravios, la ley sobre pruebas, la ley de comer-
casos de préstamb, exportaciones, reforma moneta
religiosa, hecho de suma impbrtancia, pues el --
debf{a seguir en uno y--
leves va existfan y s56-
fueron de su exclusiva-

cibén, vagancia; en
taur6é la ley sobre
cio, consideré los
riaj; regulé 1la ley
Estado diferenciaba el procedimiento que se
otro caso. Cabe aclarar que algunas de las

lo las fijé por escrito, en tanto que otras
invencién. Lo importante es el reconocimiento de un cuerpo de le-~

ves y de los 6rganos encargados de aplicarlas, bajo procedimiehtos-

bien establecides y con plena autonomia.

d} La Préctica Judicial: Apariciém del Pensamiento Jurfdico
las transformaciones que ha sufrido la--
Nos serviremos de la

En este tema trataremos
prictica judicial en el ambiente de 1la polis,
préictica judicial porque es en ella donde vemos actuar un pensamien

td que da razones juridicas para ordenarla y explicitarla, sin ape-
iar a fuerzas mégicas, miticas o religiosas, sino dentro de los 1i-
mites propios de lo que es el derecho como disciplina autfbnoma. Es
to es, trataremos de constatar mediante la préictica judicial el pa-
so de una fase deprederecho al derecho constituido.

Los primeros testimonios del espiritu nuevo afectan de manera --
mis evidente el 4mbite de 1a justicia en materia criminal y espe---
cialmente, la creacidén de la ley de homicidio y su aplicaciém a tra
vés de un procedimiento ya de carfcter judicial. Utilizaremos este
problema para ver cémo se conjugan los diversos factores que hasta-

el momento llevamos expuestos.

Con la consolidacién de la polis surgié la religién popular del-
culto dionisiaco, que tiende a asimilar las ideas propias de 1a ciu
dad. Como el ciudadano ha desarrollado un sentimiento de comunidad
igualitario, lo vierte en la religién, 1o cual hace que sienta el -
asesinato de cualquier ciudadano como el asesinato de un familiar,-
que provoca en el cuerpo social el mismo horror religioso, el mismo
sentimiento de impureza sacrfilega que si se hubiese tratado del cri

men contra un comnsangufineo.



*No se podria concebir, pues, los comienzos del derecho--
fuera de un cierto clima religioso: el movimiento mistico
responde a una conciencia comunitaria més exigente; tradu
ce una sensibilidad nueva del grupo en relacifn con el -~
asesinato, su angustia ante las violencias y los odios --
que engendra 1la venganza privada; los sentimientos de es-
tar colectivamente comprometida, colectivamente amenazada
cada vez que corre la sangre; la voluntad de reglamentar-
las relaciones de la gene y de quebrantar su particularis

mo*'. 13

No es ya sflc para los parientes de la victima y la gene, sino--
para la comunidad entera que el asesino viene a ser objeto de impu-
reza. La universal condenacién del crimen por parte de la ciudad--

presenta la necesidad de una expiacién no tan sélo de carédcter reli
gioso, sino un castigo impuesto por la colectividad.  El detallzs---
reconoce la necesidad de¢ castigar al acto a -~

diferentes: uno religioso y otro jurfidico. Al

ese sentimiento termina laicizdndo-
La reglamentacién sagra-

importante es que se
través de dos medinc
szpararse del 4mbito religioso,
se, perdiendo su significacién religiosa.
da de 1z purificacién de una culpa de sangre continda con sus pro--
pias reglas, en tanto que la reglamentacidn estatal del homicidio--
canceld el antiguo derecho y obligacién de la venganza privada que-
~tenfan los familiares del hombre asesinado, que no tomaban en cuen-
ta si habfa sido derramada con intencidén criminal o por accidente.-
El1 Estado se encargé del castigo y lo administrd de acuerde con 1la-
intencién. El1 hombre que provocaba 1la muerte de otro sin proponer-
selo quedaba libre, perc después debia purificarse bajo la vigilan-

ciz de ia religifn.

Cuando vemos que los ciudadanos exigen la intervencidén del Esta-
do, es porque éste ya se ha constituido en representante de la co--

lectividad, organizando las relaciones sociales antes relegadas a--
:Qué modificaciones se han operado--

la esfera privada de la gene,
En primer lugar,-

en la justicia con la participacién del Estado?.
el sometimiento de los litigios a la jurisdiccién de los jueces ha-
dejado de ser voluntario para tornarse obligatorio. Con ello, se--
ha eliminado el derecho a la venganza privada, frenando el poder---

de 1la fueirza en la resolucibén de los conflictos.

En segundo lugar, el derecho de juzgar fue confiado a un cuerpo-
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de magistrados, dependientes del Estado y no de los gene (el anti--
guo rey-juez). Las decisiones de justicia pasan a depender de una-
autoridad - judicial y no de una autoridad fundamentada en un poder--
En Atenas los tesmotetes son los encargados-de la. apli-
en Corinto y Esparta lo es la Gerousia; en
Asfi, 1a préctica de instituir magistra-

religioso.
cacién de las leves;
Gortina eran los dicastai.

~dos se generalizé en Grecia.

En tercer lugar, en la eleccién de las magistraturas judiciales-
participan los ciudadanos, que al nombrar a sus funcionarios, éstos
dejan de justificar su autoridad en un poder divino para hacerlo en
adelante en un poder socialmente reconccidc. E£i reconocimiento so-
cial hace que el Estado se despoje de todo caricter privadce para --

aparecer como asunto de todos.

En cuarto ilugar, el Estado reconoce a todos los ciudadanos como-
iguales ante la ley, hecho que propcrciona homegeneidad al derecho.
Y por Gltimo, con la publicidad de la ley, ésta se transforma en re
gla general aplicable por igual a todos y se evita el peligro de 1la

interpretacién arbitraria del juez.

La originalidad de lo descrito, es la afirmacidn del acto juridj
co ccmo tal, socialmente reconocido y diferenciado de cualquier ---

otro tipc de actos humanos. Esto trae aparejado la renovacién del-

procedimiento judicial, pues con la laicizacién de la ley, los pro-
cedimientos religiosos ceden su lugar a un orden nuevo en la inves-
tigacién de la verdad. El pensamiento se despoja de los antiguos--
simbolismos religiosos para sustituirlos por un ra:zonamiento de ca-~
rdcter laico, que mediante su propio juego de representaciones ins-
taura un procedimiento en el que reccnocemos la aparicidén del dere-
choe. Son las nocicnes mismas de prueba, testimonio y juicio las -~
que han adquiride un nuevo sentido al ser pensadas de diferente ma-

nera a la mitica o religiosa.

Como el tribunal se encargar4 en adelante de decidir dénde esté-
la justicia, establece las modalidades que se deben observar en el-
juicio. Comn el juicio, hemos llegado al punto en que se muestra en
forma contundente la aparicién del derecho, lugar de donde ha de --
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emerger la verdad que busca proclamar el juzgador como resultado de

su averiguacién. Se ha desbrozado el camino, el pensamiento ha ido

eliminando los elementos que rodeaban al derecho de una aureola mé-
gico-religiosa. En el juicio la verdad se debe probar, pero con me

dios diferentes a los empleados en 1a ordalfa, cuya virtud religio-

sa operaba inmediatamente. Esta virtud decisoria ya no existe, su-

lugar ha side ocupado por un procedimiento que se inscribe -en el
La organizacién procesal exige--

tiempo, con un comienzo ¥y un fin.
que una situacibn se justifique en justicia mediante diferentes mo-

mentos, en que las acciones judiciales dotan de eficacia al acto re
clamado.

Con la institucién d¢ un tribunal judicial para las causas de ho
micidio, Vemos aparecer las pruebas en sentido moderno. - En la prue

ba el derecho integra esa exigencia de control social sobre la ''ver
dad', por lo que aparece una nncién de prueba diferente a la anti--
gua nocién mégica, basada en el juramenzo invocando a una divinidad.
El juramento.sagrédo pasa a ocupar un 1ugar'secundario en el proce-

dimiento.

"En efecto, el juez tiene que esclarecer la verdad en fun
cién de la. cual habrd de pronunciarse en adelante. No pi

de a los testigos que juren, solidarizéndcse con una de -
las partes, sino gque informen sobre los hechos. En vir--
tud de esta concepcién enteramente nueva de la prueba y--

'del teéstimonio, el proceso pondrd en juego toda una técni
ca de demostracién, de reconstruccién de lo plausible y-~

lo probable, de deduccién a partir de indicios o de sefia-
les, ¥y la actividad judicial contribuird a elaborar la no

cién de una verdad objetiva que, dentro del cuadro del -~
v'prederecho’, el proceso antiguo ignoraba'.14

- A través del mecanismo de la prueba constatamos la distancia que
separa ¢l prederecho del derecho, pues la prueba representa una for
ma de pensamiento abstracto, en que las fuerzas religiosas se hacen
a un lado para dar paso a una indagacifén humana que interpreta los-

hechos mismos.

El cambio es complejo y no se da sin oposiciones y reajustes, en
la ley de Gortina encontramos’ el ajuste que se dio en las pruchas.-~
En 1a ley de Gortina vemos presentarse los casos en que el juez ha-
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recurrir al testimonio o al juramento para emitir su senten-

bré de
En cuanto al juramento, act@ia como prueba cuyo va

cia de justicia.
lor ya no radica en una especie de ordalfa como antafio, pues no se-
espera que quien lo presta en. falso sea fulminado por un rayo. El-
juramento se ha modificado como. medic de prueba: como medio defini-
do.al interior de una técnica social, pero aun asi conserva la fuer
En la ordalia el juramento obliga-

za religiosa que le dio origen.
es entrar en el dmbito-

a salir del tiempo como del espacic humano,
de las temibles fuerzas religiosas. Esta significacién se traslada
a lo juridico, que conserva ese aspecto de respeto entre los asis--

‘Notamos que a pesar de eso el juramento nc supera sus limi

tentes.
taciones primitivas y a la vez pierde su razén de sger z1 alterarse-

su fuerza religicsa. Esta insuficiencia aceptada por la colectivi-
- dad impone 1la utilizacién de un‘medio diferente para indagar la ver
dad. La verdad ha dejado de apoyarse en la palabra migico-religio-
sa, para ahora hacerlo en la palabra-didlogo, que en el derecho ad-
quiere la forma de testimonio p@blico, puesta ante la presencia del

juez para ser valorada en la blsqueda de la justicia.

El testimonio da la impresidén de lago ''racional’, que permite --
al juez y a la scociedad un control efectivo sobre los hechos, pero-
en sus inicios no era ni mds ni menos racional que el juramento,---

debido a su ambivalenciz, pues el testigo presenta un doble interés

con su comparecencia: testimonio como deber para con la justicia y-
testimonio como obligacién para con la parte que lo presenta. Es--
una parcialidad confesada por la solidaridad que existe entre 1la --

parte y el testigo. En el procedimientc se intenta sustraer esta--

influencia contrarrestdndola con el juramento, que por su resabio--
religioso vendria a imponer una pretendida neutralidad entre las --
partes. Otro problema que al principio se presentaba, es que el co
nocimiento histérico estd por hacerse, per 1o que el juez nunca se-
remonta al pasado para contrastar el testimonio con el momento en--
La prueba testimonial no se realiza pa-

que sucedieron los hechos.
En realidad, los--

ra que el juez entre en relacién con el pasado.
testigos no pasan de ser asistentes, continuando con su oficio ante
el juez y llevando consigo una certeza que se impone por si misma.-
Pero en esta €época aparece un cambio de perspectiva: una concepcién
abstracta del tiempo empieza a vislumbrarse para después imponerse.
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En una ley de Halicarnaso del siglo V a.c., que se remonta al siglo-
VI a.c., encontramos la norma que sirve para la reivindicacién de--
inmuebles después de un periodo de disturbios pﬁb11cos, se dlce que
quien se crea desposeido puede reclamar su propledad en juicio. En
este caso, la le) establece que las partes deben prestar juramento-
al réspecto v afade: "lo que esté en conocimiento de los mneméns de
cidir4 la.cuestién". El juez acude al testimonio del mnemon, aquel
personaje que en principio utilizaba la memoria como una especie de
archivonﬁblico y que, con la aparicifén de la escritura pone por --
escrito su saber. Asf el juez ‘echa mano del pasado para encontrar-
la verdad, con lo que queda claro que el juramentos queda relegado a
segﬁndo términq ante la fuerza del testimonio: .el derecho efectivo-
subordina la solucién de un litigio al testimonio de un pasado ptl--
‘biicaumcunte conSérvado,y'consignado. Testimonio y pasado, dos nive-
les de la verdad jurfdica. Los juramentos que decidian mediante la
religién pierden su lugar ante la discusidn, que permite a la razén
ofrecer al juez la ocasién de comnstruirse una opini6én después de ha.
ber ofdo el pro.y el contra. E1 juez puede resolver segin su con--

ciencia y de acuerdo a la ley.

En cuanto a las penas impuestas se ha operado una transforma---
cién. En la etapa de prederecho, 1a pena conlleva un simbolismo re
ligioso muy marcado. Las penas ultrajantes, ignomiosas y en'gene--
_ral infamantes, contienen una nocién mégico-religiOSa que trata de-
suprimir en el individuo una fuerza "mistica'. Con el procedimien-
to judicial de la polis, la pena infamante sufre un cambio radical-"
y es eliminada del derecho. E1 simbolismo religioso se suprime den
tro de las penas, que son impuestas como medida de sancién social y
no religiosa. Incluso, en el 4mbito del derecho criminal, la crea-
cién de 1a moneda permite imponer como pena la multa, que es un sim
bolismo esencialmente profano., En cuanto a las penas no pecunia---
rias, también se da un cambio en cuanto a su significado: 1la ejecu-
cién capital aparece desprovista de sus intenciones primitivas de--
sacrificio religioso; otra pena, la atimia, se convierte en degene-
racién cfivica. En general, la eliminacién de los antiguos simbolis
mos religiosos se verificé con demasiada fuerza.
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CAPITULO IV

,‘LA RACIONALIZACION DEL DERECHO: IMPLICACIONES -
PRACTICAS Y TEORICAS EN LA POLIS GRIEGA

1. FUNDACION DEL ORDEN RACIONAL DE LA CIUDAD: LA LEY Y LA IGUALDAD

Con las reformas a la lev hechas por los legisladores, 1la polis—

impone un nuevo sentido a dike, que se inclina hacia el cumplimien-

to de la justicia para todos. 'El significado que adquiere dike en-

oposicién a hybris (desmesura) es: significa 1o que a cada cual le-
es debido y-lo que cada cual puede exigir cuandc la hybris le perju

dica.

Para comprender cbémo es que se tiene la idea de equilibrio, es--

preciso atender al contexto social. En este momento en que el co--

mercio se encuentra en efervescencia, se busca una medida equivalen
te, es decir, una medida que permita fijar la devolucién de lo mis-
mo que se ha recibido, fij#&ndose las normas de peso y medida para--
el intercambio de bienes. En el planc juridico, dike es la medida-
““que permite dar una compensacién igual al perjuicio causado, con --
.. ello se satisfacfa la demanda de igualdad:

"La multiplicidad de sentidos de esta norma puede condu--
-cir fécilmente a error. Pero esto la hacia, desde el pun
to de vista préctico, mis adecuada para servir de palabra
de combate en las luchas polfticas, Podia entenderse por
ella la simple igualdad de los que tenfan derechos igua--
‘les, es decir, de los ajenos a la nobleza, ante el juez o
ante la ley, cuando existfa. Podfa significar también 1la
activa participacién de todos en la administracién de jus
ticia o la igualdad comnstitucional de los votos de todos-
los ciudadanos en los asuntos del estado,o finalmente, la-
igual participacifn de todos los ciudadanos en los pues--

tos dirigentes' .1

La idea de justicia con su sentido igualitario se impone como me
dida de contencidén hacia la desorbitada ambicién de la nobleza, que

para el siglo VI a.c., ha adoptado como valor supremo la riqueza, --

causa de las injusticias sociales. La riqueza ha reemplazado a to-

dos los valores aristocriticos ya que todo puede procurarlo, convir
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tiéndose en el fin mismo que rige la 1égica del comportamiento: ---
koros (la saciedad), hybris (falta de mesura) y pleoxenfa (deseo de
tener mas que los otros), son las formas de sin razén que dominan -
el orgullo aristocrfitico, ese espiritd,de Eris que no puede engen--

drar més que injusticia y opresién (dysnomfa).

‘En contraste a la hybris del rico, se opone el ideal de sophrosy
Este ideal est4 hecho de templanza,--

ne (virtud del justo medio}.
Corres

de proporcién, de justa medida entre dos extremos viciosos.
ponde a la clase media representar este ideal por encontrarse entre
la minoria de los ricos gue

los extremos de las.clases sociales:
quieren conservarle todo » la multitud de los desposefdos gqu

ren obtenerlo todo. Solén se¢ alza en el centro del Estado para mar

car mediante la ley'el limite que las clases no pueden traspasar: a
ia soprhosyne le asigna la imagen de una ley superior, dike, igual-
e idéntica para todos. Dir4 Solén '"puse por escrito las. leyes igua
les para‘el plebevo y para el noble, conformando el juicio recto Pi'
Asi manifiesta el ideal ciudadano, 1a isonomfa, o --
primer tipo de pensamiento politico -

guie-

ra cada uno"
sea, la igualdad ante la ley,
'de. los griegos. Con ello se hace patente el rechazo a toda situa--

cién que no satisfaga las exlgenc1as de la ciudad y que se denuncia

como un estado de anomfa.

2s.la igualdad a que se refiere Solén es entendlda de acuerdo-—

a Yas peculiaridades del pensamiento griego. Por ella se entiende-

‘una igualdad jerdrquica, de 'proporcién'.

ue--

"La ciudad forma un conjunto organizado, un Kosmos,
en-

resulta armonioso si cada uno de sus componentes est
su lugar y posee la porcldn de poder que le corresponde -~
en funcién de su propia virtud (...) :D8nde est4,pues, --
la igualdad?. Reside en el hecho de que la ley, que aho-
ra ha sido fijada, es la misma para todos los ciudadanos-
y en que todos pueden formar parte de- los tribunales como
de la asamblea (...). Ahora es la dike la que fija el or
den de distribucién de las timai, son las leyes escritas-
las que reemplazan la prueba de fuerza en que siempre ---
triunfaban los poderosos y las que imponen ahora su norma
de equidad, su exigencia de equilibrio".Z

Asf{, cada clase social tiene asegurada la participacién en las -
instituciones del Estado, asi como un trato igualitario frente a 1la
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a pesar de todo cuanto los pueda contraponer en lo concreto --
Se han reemplazado las relaciones de ---
fuerza por relaciones de tipo "racional'’cuyo equilibrio es la ley-
y cuya norma es la igualdad. -Al grado de desarrollo que ha alcanza
justicia se le empieza a calificar con otro concepto,

ley,
dentro de la vida social.

do la idea de
el de Nomos, cuyo uso se altermnari sucesivamente con el de dike,

"Este Nomos concerva, por su relacifn con la dike, una--
cierta resonancia religiosa; pero se expresa también so-
bre todo en un esfuerzo positivo de legislacién, una ten
tativa racional por poner fin a un conflicto, por equ111
brar las fuerzas soc1ales, antagbnicas y ajustar actitu-

‘des humanas opuestas

Es ia. base rac1ona1 de la ciudad aceptada por todos, lo que fi--

nalmente se.impone, para hacer de la justicia el elemento social --

capa“.de crear una comunidad arménica. S$So0lén no se cansa de procla

- mar que es imposible pasar por emcima del derecho porque, en deflnl

tlva,‘éste sale siempre triunfante. Cuando la‘hybris humana ha tras

pasado los lfmites, le viene al hombre el castigo como necesaria --
De este modo, la causa de la justicia o dinjusticia -

compensacién.
Es claro al respecto --

"no es natural ni . sobrehumana, 51no social.
cuando dice: "El desorden provoca en la ciudad todas las tribulacio
nes, mientras que el respeto a la ley torna todo ciaro y limpio y
contrala a los delincuentes, suaviza la rudeza, frena el exceso, do
mina el orgﬁllo,y elimina las flores de la ruina". Lo que Solén ex

presa es que si se cuenta con el reconocimiento general de la ley,-

la comunidad puede mantenerse enun estado de bienestar, mientras
si se inclina en favor de 1a hybris, la ciudad camina derecho -

que,
El castigo, éste si que es pro

al -abismo yacaba castigada por Dike.
ferido por los dioses que,vigilantes de la conducta humana, asfi ---
manifiestan su inconformidad. Pero nbétese que el hombre mismo es -
quien se atrae el castigo por culpa de sus apetitos desmedidos, que
necesitan ser corregidos por su evidente injusticia. Para Solén es
el hombre mismo quien controla su destino y no las divinidades:
"Nuestra ciudad jamis sucumbiri por divino designio de Zeus ni por-
decisién de los bienaventurados inmortales: tan insigne protectora-
tenemos en Atenea, quien mira por nosotros y nos extiende su mano;

pero los ciudadanos mismos prefirieron destruirla mediante su pro--

pio desvarfo y la tentacidén del dinero, y los prop6sitos injustos -
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de 1los jefes del pueblo que ceden tan ficilmente al orgullo que ori
No son los dioses quienes con su poder arbi

gina las calamidades’''.
sino sus propios ciudadanos. Para

trario van a perder a 13 ciudad,
evitarlo, el nomos es una necesidad de conveniencia y no de compa--

516n o indignacifn religiosa, sino profana.

70 iCufl es la causa del mal por el que atraviesa la ciudad? So--

‘16n reconoce que aun cuando ‘ha colocado al hombre en un plano de -~
igualdad ante la ley, no pros1gu16 las reformas agrarias en la for-
ma en que 1o pedian los campesinos, con” 1o cual la de51gua1dad eco-
Esta contradiccién bédsica lo lleva a admi-
3 sia de-
De este

.némica siguié presente.
tir que las riquezas carecen de limite, Yy que es ahora =1 zn
~ fiqueza lo que induce a: loc hombres a cometer injusticias.
.awmudo, "la comunidad se encuentra agitada por una nueva fuerza social,
“1a. c1rculac16n del dinero, que provoca la lucha entre ricos y po-~--
La injustica de unos pocos provoca la guerra civil y la des-

bres.
El castigo que se- atraen los hombres,-

gracia se extiende a todos.
aun cuando se sigue pensando proviene de los dioses, no consiste ya,

como- en Hesiodo; en calamidades naturales como malas cosechas o la-
peéte; sino que es la subversién y la guerra, es decir, el caétigo-
interdependencia del individuo y--
su destino con la polis, pues el mal social no es sélo para el in--
fractor, sino para todos los que componen la ciudad, Aquf, por pri
merz vez, es enunciada de un modo objetivo la dependencia causal en
tre la violacibn del derecho y la perturbacidm de la vida social.

es social. Se percibe la {ntima

El lado contraric de 1a injusticia y el desorden es considerado-
por Solén bajo el nombre de Eunomfa u orden justo de la ciudad, que
encarna el ideal de igualdad ante la ley. Como Dike, la Eunomfia es
una divinidad, ya Hes{odo las consideraba una al lado de la otra cgo
mo hermanas. Pero en Solén, la Eunomfa no se manifiesta ya como --
dones y bendiciones exteriores del cielo, en la fertilidad de los--
campos y en la abundancia material, sino en la paz y armonfa del --

cosmos social.
Para que Solfn expresara sus ideas con un contenido basado en 1la

legalidad de la vida social, fue necesario que tomara como princi--
pio fundamental el problema de la responsabilidad ciudadana, o sea,
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el de 1la participacién de Ios hombres .en su propio destino y la =--~-

aceptacibn completa de sus culpas. Con .ello, Solén logré escindir-

la sociedad de l1a naturaleza y present6 a la sociedad como un orden
moral asentado en obligaciones propias del hombre. Asi, la comuni-

dad encontré la inspiracibém y la justificacién de sus actos en sf--

misma, en términos humanos. Esta notable autoconfian:za no apelaba-

a un poder mds elevado que su propio sentido de lo que era justo.

2. EL DERECHO Y LA JUSTICIA EN LA CONSTRUCCION DEL PENSAMIENTC FI-
LOSOFTCO ‘

En Greéia; la reforma social es el producto y el agente de nue--
vdas estructuras mentales, pues es en las instituciones practicadas-
por la polis de los siglos VII y VI a.c., donde se construye 4 la--
vez el marco conceptual y las técnicas mentales qué favorecieron la
secularizacién del pensamiento, posibilitando la aparicién de un --
pensamiento racional que sefiala la manifiesta ruptura con el anti--
guo conocimiento mitico. En definitiva, podemos decir que la efer-

vescencia social bajo las condiciones propias de la ciudad 1levé al-

nacimiento de una reflexifn de caridcter laico, que encaré de un mo-

do puramente positivo los problemas del mundo humano ¥ natural.

En este proceso, la forwacifa del derecho ocupa un Iugar-privilg
giado como agente de cambio, que a través de su confronzacibn con--
un pensamiento religioso que desde un principio le fue hostil, fue-
constituyéndose como una realidad auténoma, edificando nueves hébi-
tos sociales y mentales que han de contribuir de manera externa e--
interna a la aparicién de una nueva forma de racionalizar la reali-
dad, totalmente opuesta a la habida hasta entonces; esto es, la ---
constitucién de la filosoffa, tipo de pensamiento reconocido hasta-
la actualidad como el primer pensamiento cient{fico que contiene --
los procedimientos mentales capaces de producir un conocimiento ob-

jetivo de lo existente.

En 1la medida en que el derecho forma parte de los factores de



-1fo:§

cambio que conllevan a la apariciéh de la razén cientifica, el mis-
mo va recibiendo y sufriendo las consecuencias que implica este pro
ceso, transformindose positivamente conforme se agudiza la separa--
cifn entre lo mitico y lo racional.. En el momento en que termina -
este proceso, al mismo tiempo culmina la separacidén entre religibn-
b derechd, tornfndose en una préctica legitimada por el pensamiento
racional paré explicar la parte de la realidad que le corresponde -

organizar conceptualmente.

El derecho surgifé a la par que la filosofia, en el mismo ambien-

te de la polis griega del siglo VI a.c.,  Si a Solén se le reconoce-

‘el mérito de haber separado l1a sociedad de la naturaleza a través - -

del orden basado en la 1ey, idéntica tvarea realizaron Tales y Anaxi

“mandro ‘al seéparar 1a naturaleza de la sociedad mediante la filoso--

T Efa.

"En el pensamiento primitivo la sociedad y la naturaleza-
formaban una totalidad. Tales y. Anaximandro consiguieron
separar la naturaleza de la sociedad y la presentaron co-
mo una realidad exterior existente con independencia del-
hombre. Solén logrd escindir la sociedad de la naturale-
za y presenté a aquella como un orden moral basado en ---
obligaciones propias del hombre. En otras palabras, jus-
tamente como Anaximandro objetivé a la naturaleza, asi So
16n objetivé a la sociedad".4 -

Para nosotros, el interés de esta coincidencia no es puramente--
anecdético, sino que estriba en que la filosofia, en su hacerse y -
emerger de entre el pensamiento mitico, se valié en parte de la ex-
periencia acumulada por el derecho en su lucha por desligarse de la
"religifén, transitando no s6lo por el camino abierto por el derecho-
en las précticas sociales, sino retomando algunos procedimientos,--
ideas y conceptos que &sta elabord para ordenar la sociedad, Comn -~
ello, la filosofia da prueba de que el derecho se ha ido asimilando
a la razbén que &€l mismo ha contribuido a construir, Al mostrar su-
aptitud para servir de punto de apoyo cognoscitivo en la reflexién-
que hace la filosoffia sobre la realidad natural, el derecho se legi
tima a s{i mismo como un pensamiento secularizado, racional.
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- Esta seguridad depositada por la filosoffa en el derecho es un--
' signo inequivoco de que el derecho se ha desligado‘de los simbolis-

mos y rituales religiosos, creando sus propias instituciones sin ng

cesidad ya de acudir a la religién. Por 1o tanto, no sélo es una--

' préctica auténoma, sino también un conjunto de representaciones au-
" ténomas con sus propios mecanismos de expresién.

Enseguida desarrocllaremos aquellos aspectos sociales creados en-
la polis en fintima relacifén con la justicia y el derecho y que pode
mos considerar en alto grado racionalizados.

Con el reconocimiento del ciudadano por parte de la ley, el Estg
do ha eliminado la frontera gue separaba 4 ia nobleza y al demos,--
io, con el mismo derecho para -

dailies el mismo trato igualitario
Por tanto, el

rpars da
partlclpar en todos los aspectos de la vida p@blica.
ciudadanc ha ganado el derecho de manifestar su opinién en los asun
La palabra ya no es el privilegio de la aristocracia,

tos pablicos.
Se

sino el instrumento comlGn que permite proponer y ser escuchado.
valdrén de ella para argumentar, discutir y convencer sobre la ver-
dad de los asuntos pGblicos. La palabra se ha desligado del ritual
religioso y de su Gltima fase, las asambleas militares, para ahora-
ser expuesta por los ciudadanos en las asambleas polfticas. La pa-

labra finalmente se ha secularizado.

} La palabra se ha tornado en el instrumento del debate contradic-

torio, la discusién, la a:gumentaéién y bajo esta nueva significa--
cién recibe el nombre de "logos", que adquiere la connotacién de --
discurso razonado, un discurso que despliega sus propias reglas en-

el conocimiento de :la realidad.

"Pero, para los ciudadanos, los asuntos de la ciudad no--
pueden ser arreglados sino al término de un debate pdbli-
co donde cada cual puede libremente intervenir para all{i-
exponer sus argumentos. El loges, el instrumento de es--
tos debates piliblicos, toma entonces un doble sentido. Es
de una parte la palabra, el discurso que propuncian los--
oradores en la asamblea;. perc es también la razbn, esta--
facultad de argumentar que define al hombre en tanto que-
no es simplemente un animal sino, como "animal politico"-

un ser dotado de razém’,
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Los ciudadanos adquirieron el h#4bito de exponer libremente las--

opiniones y defenderlas. Con la discusién se pretendfa conseguir--

validez objetiva para los razonamientos, se 'juzgaban' las ideas de
los demds a la luz de la critica, de ahf{ 1la similitud entre el pro-
ceder de Solbn y el proceder de los primeros filésofos milesios:

'"Primero, ambos desconocieron cualquier autoridad sobrena
tural en sus propias ideas; y segundo, ambos aceptaron --
los principios de la libre discusién y del pblico acceso
a la informacifn mediante la cual habrfa de juzgarsé a --
una persona o a una idea. Lo esencial en la contribucién
de los milesios fue la introduccién de un nueveo espiritu-
critico en la actitud del hombre con respecto al mundo de
la naturaleza, pero esto debe considerarse como una parte,
un vastago del desarrollio contemporineo de la politica y-
de la ley en todo el mundo griegc”.6

De este hébito creado por el ambiente politico y juridico de la-
época, la filosoffa sacard provecho, pues por medio de la palabra--
el filésofo expone su conocimiento a una publicidad completa, para-
ser debatido, criticado y juzgado a través de 1z reflexién. Nota--
mos que el filésofo es ahora gquien toma la palabra-didlogo en rele-
vo del mitico rey-sacerdote para exponer mediante ella la verdad de
las cosas: elabora la teorfia sobre el orden natural, pero su cono--
cimiento ya no se impone por la fuerza de un prestigio personal o--
religioso, sino que tiene que ser sometido 2 discusién antes de ser

aceptado como verdadero.
Pero, ¢(Qué pasa con el conocimiento si sélo es sometido a la ora

lidad?.
sido aceptado o para ser sometido a critica o para ser revisado. --

La ley escrita ha probado la eficacia de la escritura como medio de
divulgacién del conocimiento, que asi pasa a ser del dominio pdbli-
co. El ptiblico que depende de ellas, puede retornar al texto con--

vistas a su conocimiento cuantas veces quiera, constituyéndose en--
El filéso

De alguna maner2 es necesario velver a &1 una vez que ha--

una ensefanza cuyo valor es duradero, permanente y fijo.
fo Anaximandro fue el primero que escribid sus discursos en prosa--
para difundirlos del mismo modo que el legislador lo hacfa con la--
ley. Con ello, el conocimiento, al igual que la ley, elimina su --

carfcter privado para ser puesto a la vista de todos.
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"Cuando los individuos, a su vez, deciden hacer pidblico--
su saber mediante la escritura (...), su ambicién no es--
.la de ‘dar a conocer a otros un descubrimiento o una opi--
nién personal; quieren depositar su mensaje en to mesén--
(centro del 4gora) hacer de é1 el bien comin de la ciudad,
una norma susceptible, como la ley, de imponerse a todos.
tina vez divuigada, su sabidurfa adquiere una consistencia
y una objetividad nuevas: se constituye a sf misma como--

verdad"'./

La lectura supone una actitud mental diferente, mis desapaciona-
da y al mismo tiempo més exigente que la audicién de un discurso --

pronunciado.

Jds

13

n
1

La escritura en prosa suministra en el plano intelectual el

trumento de produccién del zoncciiiento:

"Es sabido que la redaccibn escrita obedece a reglas més-
variadas y mds flexibles que la composicién oral, de tipo
formulario. La escritura en prosa representa un nuevo um
bral (...) la redaccién en prosa no constituye solamente’,
con respecto a la tradicidém oral y las creaciones poéti--
cas, un modo diferente de expresifn, sino una nueva forma
de pensamiento. La organizacién del discurso escrito va-
acompafiado de un anflisis m4s riguroso g una ordenacién--
mis estricta de la materia conceptual'.

La escritura en prosa se traduce en una cuidadosa elaboraciéan --
del lenguaje, tanto por el nivel de abstraccién de los conceptos y-

el empleo de un vocabulario ontolégico, como por la exigencia de un

nuevo tipo de rigor en el razonamiento. E1l ''logos' en su forma es-

crita adquiere una dimensién diferente a la tenida por la palabra--

hablada o poética, pues éstas contienen dentro del mito umn poder---

migico de encantamiento, de seduccién persuasiva. En cambio, el --

logos se sitGa en otro nivel de investigacifn en que el texto re---
quiere de una inteligencia crftica tanto del expositor como del lec

tor.

La originalidad que ha instalado el procedimiento judicial en su

indagacién de la verdad ha mostrado al pensamiento un nuevo camino-
Anteriormente la justicia era asimila

en la bdsqueda de la verdad.
El rey--

da a 1a verdad, una y otra eran solidarias por su origen.
sacerdote la pronunciaba y no podfa ser cuestionada; ahora, con la-
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secularizaci6én de la palabra, el derecho elabora 1la verdad a través
de un procedimiento de discusi6n, de investigacién de los hechos so
metidos a prueba, después de lo cual el juez valora las pruébas y--
dicta la verdad. Se han puesto en juego técnicas de demostracién, -
una labor deductiva a partir de indicios. La actividad judicial ha
contribuido a la elaboracién de una nocién de verdad objetiva. El-
filésofo se valdrd de la experiencia judicial para guiar al pensa--
miento por el mismo camino y procedimientos en su investigacién. --
Someter4 los hechos a discusién, pero no se quedari en las realida-

des concretas, sino que elevard su pensamiento sobre el nivel de la

experiencia sensible para abstraer la esencia de ias cosas. La abs
C coLra distancia de--

traccién sélo es posible cuando el pensamientgc
1o cuncreto, como lo hace el juez cuando valora los hechos que se--

sometieron a su conocimiento Yy extrae una verdad que es la esencia-

del litigio.

Otra contribucién importante de la justicia y el derechh al cam-
o del conocimiento, es haber mostradoc que la sociedad no forma par
El concepto de Isonomia ha demostrado que la-
armbnico.

el pensa-

te de la naturaleza.
sociedad guarda un orden rac1ona1 aqulllbrado. un Kosmos

El orden que guarda la soc1edad ya no es como antiguo, en
miento mitico, un orden que forma parte de la naturalecza, equiiibra
da por fucrzas divinas, Con la polis, el derecho es el medio que--
gafantiza el orden, un orden va no basado en fuerzas sobrehumanas,-
sino un orden basado en la actividad humana, en 1la obediencia & 1la-
ley que equilibra las fuerzas antagbnicas. El1 orden de la sociedad
ha devenido humano, caracterizado precisamente por su laicizacién,-

una racionalizacidén de la vida social sustentada en la administra--

cidn para la mayor parte profana. Asf{, 1la ley y la justicia mues--

tran un modelo ordenado de vida social, misma idea que ha de reto--
mar la filosoffa para equilibrar el orden del universo, despojéndo-
lo de seres sobrenaturales para encontrar fuerzas naturales.

Esta--

";Qué entendemos por concepcibn de la filosofia?
se produjo cuando empezb6 a cobrar forma en la mente de
los hombres la conviccién de que el caos aparcnte de los-
acontecimientos tieme que ocultar. un orden subyacente, y-
que este orden es el producto de fuerzas impersomnales".9
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Tal como el orden de la sociedad se fundamenta en fuerzas'enterg
mente sociales, como la justicia, la ley, la palabra; el filésofo -
encuentra que el mundo natural esconde un orden racional e inteligi
ble, en que las causas del mundo natural deben buscarse en la misma
naturaleza, y que la razén humana es ¢l Gnico instrumento de inves-

tigacién.

Por Gltimo, un hecho importante dentro del gobierno de la polis,
es que se halla alejada de las formas teocriticas de gobierno que -
impiden la libertad de pensamiento, como fue en los casos de ios --
reinoé de Oriente, que a pesar del alto grado de desarrollo técnico
alcanzade, fueron incapaces de producir un conocimiento o pensamien
to tenido como cientf{fico. . Esto porque 1la sancidn religiosa por --
parte del Estado impé*‘" ¢l desarrviio de cuaiquier concepcién que-

w“ia

estuviera en contra de la religién oficial. En cambio, en Grecia--
existe una forma de gobierno secularizada, que permite el libre pen

samiento.

3. VALIDACION DE LA RACIONALIDAD DEL DERECHO: APLICACION DE CATEGQO

3.
RIAS JURIDICAS EN LA REFLEXION FILOSOFICA

La colonizacién emprendida por los griegos los 1llevé a asentarse

en diverszs partes del mundo conocido. . De entre las colonias més--

importantes podemos mencionar a las establecidas en Jonia del Asia-
Menor: Mileto, Priene, Magnesia, Efeso, Colofén, Clazomene, Focea y
las ciudades insulares de Lesbos, Samos y Qufos. Las colonias jo--
nias reproducian en gran parte la situacién polftica y social de --
las - ciudades de-la Grecia continental, por lo que cabe considerar
las como parte de un proceso amplio, precisamente, el del pmundo ---
griego. De una de las colonias jonias, Mileto, fue donde surgieron
los primeros filésofos, identificados justamente como los milesios-
o jonios. Los fil6sofos son los primeros pensadores en la historia
del hombre que iniciaron la reflexién de cardcter racional, a la ma
nera de como lo hace la ciencia, como una bdGsqueda del saber por el
saber y no por el uso préctico al que éste pudiera servir, como una
investigacién desinteresada sin fines utilitarios, al modo como 10-

hicieron con la astronomia y 1a geometria.
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La escuela filos6fica de Mileto agrupa a los filésofos Tales, --
Anaximandro y Anaximenes, que florecieron en el siglo VI a.c., en--
los afios 585, 565 ¥ 545 respectivamente. Su interés se centrd en -
la idea de que el mundo natural esconde un orden racional e inteli-
gible, por lo que es posible encontrar las primeras causas y princi
pios que rigen este orden. Desenvolvieron una investigaciédn no ya-
como la del pensamiento mitico, sino tal como lo hace 1la ciencia ac
tual: a través de la comprensién, descripcién o explicacién ordena-
da y sistemética de los fenémenos naturales y desde luege, haciendo
uso de las herramientas tefricas necesarias para dicha empresa, in-

cluyendo especialmente la 18gica y las matemiticas.

) En este proceso de comocimiento vemos participar al pensamiento-
~juridico que es tomado como punto de apoyo por la filosofia porque-
aporta 1a experiencia que abre camino a 1la reflexidn en su bisqueda
del conocimiento objetivo. Partiendo de esta hipftesis, analizare-
mos cbébmo es que la filosoffa se sirve del derecho v en qué sentido,
para concluir sies cierto ono que el derecho se ha despojado de con
tenidos religiosos. Esta serd la prueba que utilizaremos para dar-
validez a la afirmacién gue sostenemos: en la cultura griega el de-
recho se ha desmitificado para pasar aconStituirse como una realidad
autbnoma con sus propios prinEiﬁiBEAde regulacién tebrica ypréctica.

Anteriormente las cosmogonias y teogonias como las de Homero y--
Hesiodo, ordenaban la naturaleza tomando como modeloc el orden im---
puesto por la monarquia en la sociedad, trasladando a la naturaleza
los valores y creencias aristocriticas bajo la  forma de dioses. --
Mas estos dioses eran concebidos nc como producto de la mente huma-
na, sino que se creia que efectivamente fueron los dioses los que--
crearon el mundo, al hombre y las normas que habrian de regirlos. -
Interpretamos este comportamiento siguiendo la opinién expresada --
actualmente por J.P. Vernant, quien dice que el universo era tomado
como una jerarqufa de poderes anfilogo en su estructura a una socie-
dad humana, de dioses con poderes semejantes a los nobles de la mo-
narqufa. Se crefa que este orden era producto de la intervencién--
de los dioses, a cuya cabeza se encontraba un agente Gnico y privi-
legiado: el mito lo proyecta como soberano sobre la cGspide del edi
ficio c6smico; es su monarqufa la que mantiene el equilibrio entre-
las potencias que constituyen el universo, la que fija a cada una--
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de ellas su puesto en la jerxarquia y la que delimita sus atribucio-

nes, sus prerrogativas y su parte de honor. Esta concepcién de la-

soberania otorga al rey el poder de ordenar las estaciones, los fe-
n6menos atmosféricos, la fecundidad de la tierra, de los ganados y-

de las mujeres.

Tras el hundimiento de la monarqufa :Qué es lo que sucede con la
interpretacién mondrquica que hace el mito de la naturaleza césmica?
Para contestar recordemos lo que sucedié con labseparacién entre na
turaleza y sociedad. E1 orden de la ciudad se caracterizé a partir

de ese momento como producto de la voluntad humana, d4ndose una ra-

cionalizacién de la vida social. In este ambiente los mitos descri

tos por Homero v Hesfodo dejaron de cumplir la funcién que tenfan--

asignada para ordenar la realidad. Y no pudo ser de otra manera --

porque al escindirse sociedad y naturaleza, como dos aspectos ente-
-ramente diferentes, la sociedad encontrdé en la vida politica y juri
‘dica la racionalizacién de 1la ciudad, en tanto que la naturaleza --
perdié con la monarquia el modelo que servi{a al mito para ordenarla

A rafz de este problema el hombre se impone el trabajo de volver

a pensar la naturaleza. Habiende quedado sin sentido la antigua --
concepcifn es necesario investigar la estructura gquc da orden y re-
gularidad a los fenbmenos maturales. En esta tarea el filésofo se-
valié del procedimiento utilizado por el legislador en la instaura-
cién del orden social a través de la justicia y el derecho, pues --
as{ como el legislador fundS el orden de la ciudad en términos pura
mente sociales, asi el filfsofo ordené la naturaleza en términos pu
ramente naturales. Encontré que la naturaleza se rige por sus pro-
pias leyes, asi como lo hace la sociedad, objetivando con ello a la

naturaleza.

Al volver a pensar la naturaleza la filosoffia ha sustituido a --
los dioses por otros principios capaces de causar los fenémenos y -
regularlos. Al cambiar de contenido, no es ya una tecogonia o cosmo
gonia sobre lo que se teoriza, es la astronomia y la cosmologia las

que han emergido del fondo mftico.
Para formular sus ideas-acerca de la naturaleza, la filosofia en

frenta el problema de crear su propio lenguaje, mediante el cual 1la
conciencia pueda comunicar sus contenidos, pero como ninguna cien--
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cia puede remontarse sobre el nivel de desarrollo de su época, te--
nfa que valerse de los recursos cognoscitivos que el momento le ---
ofrecfa. Se le presentaba la necesidad de proveerse de una suma de
conceptos idéneos con los que pudiera analizar los complejos fenéme
nos de la experiencia. Cada ciencia a medida que progresa produce-
sus - propios conceptos, problemas y métodos de abordar su objeto de-
estudio, en este caso, la filesoffa hard lo propio pero, en tanto,-
para interpretar los cambios que tienen lugar en la naturaleza, el-
munde polftico y juridico propone al pensamiento la imagen de un---
orden creado y por crear, mostrando una realidad homogénea que es -
actilLile comparar con el mundo natural. La importancia de este he-
cho, es que el pensamiento jurfdico se presenta come un sistema con
ceptual coherente y estructurado, nuevo en relaciéh al pasado miti-
co por ser totalmente profano. Con ello, el pensamiento jurfdico,-
al ser trasladado a la filosoffa, prueba su eficacia para describir
la realidad. Los primeros filésofos,

Para construir las cosmologfias nuevas han utilizado las-
nociones que el pensamiento moral y polftico habfia elabo-
rado, han proyectado sobre el mundo de 1la naturaleza aque
1la concepcién del orden y de la ley que, al triunfar en-
la ciudad, habfa hecho del mundo humanoc un Kosmos'.10

Para probar el acierto de lo dicho, expondremos la teoria del fi
16sofo milesio Anaximandro, en quien encontramos el primer cuadro--
unificado y universal del mundo, basado en una deduccién y explica-

cién natural de todos los fendémenos.

A Anaximandro se le atribuyen diversas invenciones v descubri---
miento de carficter técnico y cientfifico, como el haber sido el pri-
mero en escribir un 1libro en prosa tituiado "Sobre la naturaleza"; -
haber perfeccionado un reloj de sol; el descubrimiento de 1la obli--
cuidad del zodfaco; utilizar la geometrfa para disefiar un mapa de--
las regiones conocidas del mundo; encabezar una expedicién coloniza
dora a Apolonia; predecir un terremoto. De entre sus logros, lo---
que es de interés para nosotros es su cosmologia por las razoncs an
tes dichas, por 10 que nos circunscribiremos Gnicamente a este tema.

El significado del término Cosmos originariamente tiene dos sen-
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tidos: primero, como ornamento alude a ''atavio', ''gloria'™ y '"honor";

segundo, en la organizacién polftica alude al *buen orden" y de ahi
"disciplina®, "organizacién'" y hasta ''decencia®". Finalmente, el --
término Cosmos acabd por significar "el reinado de la justicia' que

mantiene el orden de la ciudad. Anaximandro marca el triunfo de 1la

razbn al encontrar la clave oculta de la estructura de la naturale-
za a través de la proporcién y armonia, aplicando al universo el mo
delo del Cosmos social con sus implicaciones de orden racional. El
Cosmos tiene el sentido de un "orden'" impuesto por ieyes y medidas-
que son las que rigen la regularidad de la naturaleza, como el cam-
bio del dfa y de la noche que bajo el ''reinado de la justicia'" res-

A=
esnondc.

petan el tiempo que a cada cual le correspen

Como el libro que escribié Anaximandro se perdié en su tiempo,--
conocemos su pensamiento por referencias que dejaron de é1 otros fi

148sofos que en lo conducente dicen:

“"Plutarco atribuye a Anaximandro 1la siguiente idea: "Dice
que la tierra tiene forma cilfindrica y que su espesor (al
tura) es un tercio de su anchura'. Por la misma linea, <
Hipélito cita a Anaximandro: "Su forma {de la tierra) es-
curva, redonda, semejante a un fuste de columna; nosotros
caminamos sobre sus superficies planas; la otra esti en--
el lado opuesto". Por su parte, Aristbteles sefiala: 'Hay
algunos, como Anaximandro entre los antiguos, que dicen -
que la tierra estd en reposo a causa de su equilibrio.
Pues ‘es propio de 1o que estdi asentado en el centro no in
clinarse en absoluto més hacia arriba, o hacia abajo o hza
cia los lados; es imposible que se nmueva a la vez en di-~
recciones opuestas, de modo que est4 en reposo por necesi
dad’. Hip6iito reitera al respecto la idea de Anaximan-~
dro de que: 'La tierra estf en lo alto y nada la sostiene;
se mantiene en reposo por su equidistancia de todas las--

cosas''.

De estas citas resulta evidente que la tierra tieme forma cilin-
drica y los hombres habitan en su parte superior. La explicacién--
sobre la estabilidad de la tierra es totalmente nueva,
tradicién mftica de que la tierra est4 sostenida por algo concreto-
La teorfa de Anaximandro scbre el equilibrio

rompe con la

o que tiene "rafces".
es una muestra brillante del poder de abstraccibén tebrica que des--

pliega la filosoffia. En su pensamiento se encuentra implfcito que-

la tierra se encuentra en el centro del universo, inmévil y en repo
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so porque estando en el centro a igual distancia que todos los pun-

tos de 1la circunferencia celeste, no tiene porqué inclinarse hacia-

un lado o hacia otro. Esta descripcifn se sustenta en una concep--
cién geométrica del espacio, que con criterios de distancia y oposi

cién funda la estabilidad de la tierra sobre definiciones geométri-
cas del centro en sus relaciones simétricas y reversibles con 1la --

circunferencia.

"El mito organizaba el Cosmos otorgando a Zeus el poder de domi-~
nio absoluto sobre la naturaleza. El poder de Zeus era arbitrario,
dependfa de su capricho y estado de 4nimo, por eso a los procesos--
naturales el hombre los consideraba como espcntineos e individuales.
En cambio, en la cosmolcgls de Anaximandro, como ya vimos, la tie--
rra ¢sté situada en el centro circular del universo, donde puede --

permanecer inmévil en razén de la igual distancia de los radios, --
sin estar sometida a ninguna dominacién. Observamos una profunda--
similitud de estructura entre el espacio del Cosmos natural y el es
pacio institucional en el cual se expresa el Cosmos humano. En és-
te, el dominio polftico aparece dependiente de una representacién--
circular y centrada, el 4gora, centro de debate de los asuntos pd--

blicos, donde cada cual se encuentra en un plano de igualdad sin

que ningin ciudadano esté sometido a otro. El 4gcra revela las re-
laciones de identidad, de simetria, de reversibilidad de los hom---
bres entre sf, que reconocen a la ley como kratein, poder de domina

cién.

“"Es la igualdad, la simetrfa de los distintos poderes que
constituyen el cosmos lo que caracteriza el nuevo orden -
de la naturaleza. La supremacfa pertenece exclusivamente
a la ley de equilibrio y de reciprocidad constante. A 1la
monarquia la ha sustituido, en la naturgleza lo mismo que

en la ciudad, un régimen de isonomia'.l

De manera similar, Anaximandro ve en la ley natural la idea de--

kratein. E1 término kratein usado por los griegos significa: ser--
fuerte, dominar, estar por encima de. En el vocabulario juridico--
de la época significaba: ser duefio de, tener derecho sobre; pero --
retener. La referencia a Kkratein--

también: conservar en su poder,
La gran ley que regu-

es tener todo el poder sobre alguien o algo.
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la- el universo debfa estar presente desde el origen, en el seno del
elemento primordial, el dpeiron (lo ilimitado), del cual el mundo--
sali6 poco a poco por diferenciacién y es el que envuelve y gobier-
na a todo.

Hemos mencionado que el gobierno de la ciudad se organiza por el
poder ciudadano haciendo uso de 1la ley, sin que se imponga el domi-
nio de uno sélo porque cuentan con iguales derechos y obligaciones.
Lo mismo, en el universo existe el gobierno que recae en el dpeiron.
Aristételes dice que para Anaximandro lo infinito no tiene princi--
pio, sino que parece ser ello el principioc de los demds seres y que
todo 1lo, abarca y todo lo gobierna. In infinitc, 1o ilimitado, lo--
indefinido, todo ello.es el 4peiron, 1o que no tiene principio ni--
fin, es un principio racional sujeto de sumo poder y dominio, que a-
partir del instante en que aparecieron las primeras sustancias den-
tro de lo infinito, las organizdéd para que pudieran devenir existen-
tes, otorgdndoles un orden mediante la ley continua del cambio, que
rige la oposicién entre las sustancias para que exista una u otra--
en un momento determinado y no las dos al mismo tiempo, situacidbn--
que de llegar a darse acarrearia el caos del universo. Podriamos--
decir que cada cosa tiene en un momento el derecho de existir y 1las
otras sustancias opuestas la obligacién de respetar su existencia,-
alternindose unas y otras los derechos y obligaciones. El 4peiron,
lo Ilimitado, representa a la colectividad, al cosmos en su todo;--
no representa una realidad particular, sino al fondo comGn de las--
realidades, es, como el 4gora de 1la polis, el principio que se en--
cuentra en el centrc comc mediador de poder, gque envuelve, gobierna
y domina a todas las cosas para garantizar un orden igualitario im-
poniendo 1a ley, donde las fuerzas contrarias se equilibran recipro
camente evitando todo abuso de poder. El 4peirén posee el mando y-
gobierna a todo lo demés sin que exista la posibilidad de hacer mal
uso de su poder porque existe en tanto que cumple la funcién de es-
tar en el centro, de ser un "mediador', de donde resulta que el me-
diador no puede existir solo, sin 1las partes.

Para que se cumpla 1la ley continua del cambio, del nacer y pere-
cer, existe un tribunal que vela por !la observancia de este orden,-
y éste no es otro que el Tiempo, que decreta cuidndo las cosas estfn
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obligadas a llegar a su fin y toca a otras el derecho de nacer. El

filbésofo griego Simplicio, un poco posterior a Anaximandro, refiere

que para éste: '"Pero cualquiera que sean las cosas de donde procede

la génesis de las cosas que existen, en esas mismas tienen éstas ~--
que corromperse por necesidad; pues éstas (ltimas tienen que cum---
plir la pena y sufrir la expiacidn que se debe recfprocamente por--
su injusticia, de acuerdo con los decretos del tiempo'. En opinién
del filésofc contempordneo W. Jaeger la concepcién de Anaximandro--
implica la imagen de una escena en la sala de un Tribunal. Cuando-
hay dos partes en disputa, aquella que ha tomado mis de la cuenta -
tiene que pégar dafios y perjuicios por su "pleonexia'" o tomar mis--
de la cuenta, a la parte perjudicada. Para los griegos, para quie-
la pligonexia es-la esencia de la injusti-

nes lo justo es lo igual,
Cuando ‘Anaximandro propone es

cia dentro del derecho de propiedad,
ta imagen como explicacién del nacimiento y perecer de las .cosas,--
el tener mids de la cuenta es la injusticia de existir de més, por--
lo que deben pagar indemnizacién cediendo el ldgar que ocupan a . ---
otra cosa. E1 Tiempo, como juez, vigila la observancia de la ley.-
La idea de fondo es que el Tiempo siempre descubrird y vengar4 todo
acto de injusticia, tal como sucede en la vida jurfdica, donde se--

cree que la justicia siempre se impone, suceda lo que suceda.

El cosmos se presenta como un2 polis en grande sometido a una --
ley ordenadora, que a semejanza de la ley de 1la polis, dispone la--
"expiacibén de la injusticia' de una manera general e invariable,---

sin admitir excepcidén alguna, tal como 10 requiere el acaecer natu-

ral y necesario. El cosmos de Anaximandro contiene fuerzas en movi

mientos opuestos, movimientos opuestos que parecen estar implicados
en un movimiento (inico y sujeto a leyes similares a las que implan-

tan el orden en la sociedad. Este movimiento Gnico y universal es-

el de causalidad: as{ como 1la ley de la polis hace justicia decla--
rando cuando un individuo es culpable de que suceda algo, asi la---
ley natural hace justicia regulando la causalidad de los fenbmenos.

El concepto griego de 'causa'', fundamental para el pensamiento cien

t{fico coincide originariamente con el concepto de culpa y fue ----
transportado de la imputacién jurfdica a la causalidad fisica.

Ahora, procederemos a extraer las implicaciones que tuvo para cl
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conocimiento el pensamiento de los primeros filésofos griegos, para
quienes hacemos extensivas las peculiaridades del pensamiento de --

Anaximandro. Podemos preguntar:

"iCull es, pues, el modo griego de pensar respecto al mun
do? ¢Cuféles son esos rasgos caracteristicos de nuestra--
visién cientifica del universo, que los griegos elabora--
ron y de guienes fueron creaciones especificas (no necesa
rias, por tanto, sino artificiales e histéricamente produ
cidas y susceptibles de cambio o modificacibén), y a las--
que nosotros, en virtud del hdbito arraigado, considera--
mos naturales, e inalienables y Gnicas formas posibles de

interpretar el mundo?'".13

En forma sucinta enumeraremos leoc rasgos wés sobresalientes que

‘comGinmente se acepta aportaron los griegos a la forma de pensar del
hombre y que los hace ser los inaugurados del pensamiento cientifi-

co.

Las investigaciones realizadas por los milesios se inician con--
la pregunta ¢(Por qué? inaugurando wna forma de interrogar que presen
ta un problema explicitamente planteado. Es aquif donde nace el es-
tudio de los fenfmenos césmicos en cuanto tales ) por ellos mismos,
constituyéndose el origen y el orden de 1la naturaleza en su objeto-
de estudio. Para dar la respuesta, el pensamiento se juega en el--
terreno del problema planteado, tiene marcados sus limites y no pue
Son los primeros en suponer que mediante el--
A precisamente en

den ser traspasados.
pensamiento puede darse una respuesta, y €s en esto
que radica la revolucién que inauguraron mis que en el contenido de

las Tespuestas dadas. Iniciaron una nueva forma de pensar, basada-

en la discusifn racional libre de toda preocupacién de orden reli--
discuten sus ideas a través del didlogo razona

gioso. Confrontan y
Este hébi

do con la finalidad de encontrar la teorfa més adecuada.
to de critica racional constituye una de las condiciones esenciales

para el desarrollo de la ciencia.

El1 problema sobre la naturaleza implica la bisqueda de las cau--
sas, descartando las causas divinas para sustituirlas por causas de

Ademds, anteriormente, cada caso recibfa una ex-

cardcter natural.
En-

plicacibn individual, s6lo vélida para ese caso y esc momento.



117

cambio, los milesios no se conformaron con resolver el caso indivi-
dual, buscan la causa que dé cuenta de todos los casos particulares
que comparten los mismos rasgos, lo que los lleva a dar una inter--
su investigacién exhibe esa caracteristica

pretacién general. Asfi,
propia de la ciencia, que investiga lo universal y lo esencial y no

10 particular y accidental. Para elaborar 1as generalizaciones es-
necesario trascender el plano de lo concreto y material para cons--

truir conceptos abstractos, como el concepto dpeiron de Anaximandro
que no es una realidad concreta sine una abstraccién que describe--

lo real. La}investigacién de 1as causas los llevb al descubrimien-
to: de una generalidad que se cumple invariablemente y que expresa--

Ton mediante leyes. La lev cientifica permite al pensawiento tener
la certéua de que existe un nrdcn en la naturaleza y que puede ser-

comprendids

Bl conoc1m1ento obtenido lo sistematizaron mediante una teoria,-

‘debidamente estructurada en forma coherente:

"Pero si se ve en el trabajo cientffico sobre todo un tra
_bajo teérico, y se cree -como c¢reo yo- que no hay ciencia
al11{ donde no hay teorfa, (,..) se diri que 12 cosmologia
cientffica tiene sus. principios en Grecia, puesto que fue.
ron los griegos quienes por primera vez concibieron y foY
mularon la exigencia intelectual del saber tebrico: supe-
rar los fenbmenos, es decir, formular 1a teoria explicati

“va del dato ob<e*“3u1e" .14

En Grecza, por primera vez, se reconoc16 1a teoria como organiza
dora ' de la experiencia, de’ ‘und manera’ puramente positiva y racional
Pero formular una teorfia explicativa del dato observable entrafia la

tarea de explicar los renémenos, superarlos, revelar la realidad --

encontrar bajo el desorden aparente del dato 1nmed1ato,

subyacente,
La ciencia es esencialmen

una unidad real, ordenada & inteligible.
te teoria, blsqueda-de:la .verdad.

La imagen racional que propone la teoria, es un conocimiento ob-
como verdadero independientemente del sujeto que
que los griegos lograron separar al objeto del--
La naturjleza es.ahors un universo impersonal,-

jetivo, reconocido
la elaboré, con 1o

sujeto que.conoce,
regulado por leyes, indiferentes a los deseos humanos y existentes-




en sf mismos.

Hemos expuesto las caracterf{sticas que ha adquirido el pensamien
to después de haber pasado por una serie de etapas que parten. desde
el pensamiento mitico en los inicios de 1la cultura griega, un esta-

do intermedio sitvado en los poemas de Homero y Hesfodo y finalmente
nacimiento de 1a racionali

constatado clmo es que el-
en la préctica sino tam---
griegos tenfian sobre é1.--

la experiencia de 1a polis, que 1llevd al
dad cientifica. En este trayecto, hemos
derecho se ha ido zransformando, no sélo

bién en la representacién mental que los

Si comparamos el peasamiento mftico gue organizaba el derecho y el-
rlc, obtenemos la--

‘pensamiento que razcionzlmente termind por ordena

seguridad de que la distlucia que separa a une y o

“cuantitativa sino también cualitativa.

tro no sélo.es --

Con ello, estamos ciertos de que el derecho se ha modificado al-
explicar la funcién juridica en términos,puramente racionales, pues

las caracterfsticas gue contiene el pensamiento filoséfico son las-

mismas que comparte el pensamiento jurfdico. En adelante, no puede

_haber retroceso, pues pof més que las instituciones sociales cam---
bien o decaigan, el hibito mental adquirido permanecerd constante-~-’

hasta terminar por fundar la cientificidad del derechc.
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CONCLUSIONES

La historia del derecho en la Grecia antigua se integra por una-
sucesidén de periodos, cada uno de los cuales planted para nosotros-
una problemdtica diferente, cuya solucién nos llevé a3 reconstruir -
las condiciones que privaron en su evolucién. Partimos desde el pe
riodo mencs evolucionado del derecho enmarcado por el ambiente tri-
bal- de la monarquia micénica y la monarquia griega, para pasar des-
pués por un segundo periodo de transicién situade a finales de la--
Edad Oscura e inicios de la polis griega, hasta terminar con la apa
ricién del derecho en la polis o estado griego. La tarea de identi
ficar, precisar y delimitar la novedad que trajo comsigo cada perio
do histérico del derecho, hizo que fijdramos nuestra atencién on la
diferencia, en el cambio quc se iba produciendo mds que en la conti
nuidad habida., Conforme la distancia progresivamente se acumulaba-
el derecho dejaba atrds sus orfgenes religiosos, hasta que terminé-

por abandonarlos para adquirir nuevas cualidades que son las que --

fundaron su autonomia.

Una apreciacién de conjunto que hacemos sobre los inicios del de
recho es la siguiente: en el primer periodo lo que hemos identifica

do como prédcticas parecidas a las juridicas, no son otra cosa més -
Por tanto, no podemcs

que un conjunto de ordenamientos religiosos.
zA -

hablar de la funcién jurfdica cuando &ésta todavfia no existe.

partir de cufindo se formuld una prdctica guiada por un pensamiento-

propiamente jurfdico? Responder a esta pregunta es lo que nos per-

nitié llegar a los siguientes resultados, que agruparemos por perip

dos.

En cuanto al primer periodo, tanto la monarqufa micénica como la
monarquia griega comparten los mismos rasgos en relacién con el pa-
sado mds remoto del derecho, la etapa de prederecho. Por esta ra--
z6n exponemos en conjunto ambos momentos histdéricos:

1.- Su nivel de vida material corresponde al alcanzado por cual-

quier otro pueblo de la Edad del Bronce para los micénicos y la ---

Edad del Hierro para la monarqufia griega. Su forma de organizacién

social era de cardcter comunitario, donde el genos era el niicleo de
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la tribu. E1 tey era la méxima autoridad en los asuntos de orden -

polftico, militar, econdmico y religieso, lugar €ste Gltimo donde--

se encontraban las normas de comportamiento. Por tanto, el rey era

la autoridad reconocida para aprobar y vigilar el cumplimiento de
las précitcas de prederecho, mismas que se transmitfan por la tradi

cifén y la costumbre.

2.- Los asuntos de orden pablico eran resueltos por el rey, en -
tanto que los asuntos de orden privado eran resueltos por la/clase-
social o la familia, mediante los procedimientos. de la ordalia deja
dos a la justicia privada y en (ltima instancia al empleo de 1la ---

fuerza.

) 2.~ Era en 12 c¢slera de la religién, con sus simbolismos ¥y ritua
les, donde se producian, regulaban y sancionaban las normas de prede
recho. La justicia era temnida como una Jdiosa llamada Themis, la -~-
cual comunicaba a 1os reyes por medio de suefios y orlculos los the-

mistas, que son el cédigo misterioso y sagrado que sancionaba el -~

comportamiento humano. E1 rey recibia de los dioses el cetro, sim-
bolo de soberanfa que le conferfa el poder de dictar mediante su pa

labra mégico-religiosa la verdad juridica.

4.~ El pensamiento que correspondé a este periodo o5 el pensa---
miento mitico, gque integraba a 1a sociedad ¥ la naturaleza como una
unidad indiferenciada gobernadas por las mismas potencias divinas.-
La produccién de los conocimientos dependf{a de las representaciones

simbdélicas, todas de carécter religioso.

El segundo periodo de 1la etapa de prederecho corresponde a la ~-

época de fines de la monarqufia griega en la Edad Oscura y comienzos

de la polis. Los rvesultados a los que llegamos en el estudio de es

te segundo periodo son los siguientes:

1.~ La monarqufa griega generd instituciones polfticas de un ca-
récter fuertemente militar, propias de la nobleza guerrera, repre--
sentada por los reyes de cada uno de los genos, que son ahora los -

que detenta la autoridad colectiva.
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2.- El espacio ideolédgico creado por la nobleza guerrera hizo PO

sible la celebracién de los primeros arbitrajes de justicia, sancio
nados por los gerontes o sea, los jefes de los genos.

3.- El1 demos o pueblo empezd a cobrar importancia en la solucién

de los asuntos plblicos.

4.- La religién sufrié una transformacién, pues sus aspectos pri
mitivos fueron sustituides por una religién antropomérfica. Con =--

ello, el pensamiento mitico se alter6, pues muchos simbolismos reli
giosos fueron sustituidos por otros de carécter profano.

5.- Al lado de la diosa Themis, la justicia, aparece la figura -
de la diosa Dike, que contiene la idea de una legalidad general fun

dada en el orden divinn,

6.- Entre los siglos VIII y VII a.c.,surge la polis o Estado ---
griego, que trae consigo una ruptura con la forma de organizacién -
del genos. El creciente poder de la nobleza terminé por desconocer
la autoridad del rey para instaurar una forma aristocrdtica de go--
bierno en la polis. La aristocracia formalizé las instituciones de
la monarqufa griega adaptdndolas al ambiente de la polis.

7.- En el terreno del prederecho, los arbitrajes fueron cada vez
mis comunes hasta que terminaron por convertirse en una costumbre.-
Los gerontes hicieron de la imparticién de justicia una profesién,-

instituyéndose en jueces, Sin embargo, el monopolio de la justicia
hizo que la ley fuera interpretada para favorecer a quienes satisfa

cfan su codicia, terminando por hacer un abuso de su poder.

8.- El1 campesino inicié la crftica a la aristocracia por haberse
olvidado de 1as normas de comportamiento establecidas por los dio--
ses, atravendo con su comportamiento injusto el castigode los dio--
ses, manifestado en catdstrofes naturales contra la polis. En opo-
sicién a Dike, la justicia divina, surge la hy¥bris, o sea, la desme

sura, 1a injusticia, el desorden.

9.- Se introduce por primera vez el ideal de la justicia como ga
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rantfa del orden en la polis. La justicia es lo que diferencia al-
hombre de los animales, idea que representa la transicibén del mundo

primitivo centrado en el genos hacia los inicios de la polis.

El pensamiento de esta época representa un estado interme--

10.-
Los dioses de 1la religién, aun cuan-

dio entre el mito y la razén.
do siguen siendo 1o0s mismos, se destacan m&s por sus rasgos éticos-

que por sus pasiones, como se hacia anteriormente.

- Enseguida procederemos a exponer los resultados obtenidos en la-
investigacién del tercer periodo de la evolucién del derecho en Gre

cia, £1 de la polis o Estado griego.

1.~ La crisis de los inicios de la polis encontré salida en la -

colonizacidén de otras regiones, hecho que reactivé el comercic y --

nztiural por una economia di-

con ello la sustitucidén de la economfia notu
que el d1nero se convir-

neraria. La revelucifu econémica propicid

tiera en la medida de todas las cosas.

2.- La forma de gobierno aristocrdtico se sustituyé por una oli-

garqufa, representada por los nobles de origen y los nobles recién~
Surgié una clase media integrada por arte-

formados por el dinero.
Por su parte, el pue-

sanos, comerciantes y medianos propietarios.
ble vefa empeorar cada vez mids su situacién.

3.- La circulacidén del dinero termind por comvertirse en un fac-
tor de disolucidn y divisién social,'dando inicio a la lucha de cla
En ella participd la clase de los nuevos guerreros llamados -

- hoplitas, o sea, los soldados de origen plebeyo que podian costear-
su equipo militar. La lucha por el poder polftico termind en la im
posicién de las tlranias, que al pr1nc1p10 estaban a favor del pue~
blo, pero después de una generac16n o dos desembocaron en un abuso-

ses.

de poder.

4,.- E1 puebio, cansado de las luchas internas y los abusos de po
der de la oligarquia orlaAtirania, seglin fuera el caso, hizo de la-
peticibn de justicia igualitaria su bandera de lucha. Se exigif --
que se hicieran pGblicas las leyes para terminar con su interpreta-




cién arbitraria que sélo favorecfa al que tenia el poder.

S.- Con la invencién de la escritura griega, el pueblo represen-
tado por los hoplitas pidié se redactaran las leyes por escrito y -
dadas a la publicidad, para ser conocidas y aplicadas por igual a--
todos. La exigencia de leyes escritas propicié que Esparta y Ate--
nas fueran de los estados mis representativos donde se llevaron a -
cabo las primeras legislaciones.

6.- En Esparta, los hoplitas alcanzaron por igual el trato de --
ciudadanos, credndose una aristocracia ciudadana de corte militar.-
El Estado fue tomado por vez primera como el ideal ciudadane, pues-
representaba el interds comiin. La aceptacién de la igualdad, aun -
cuando limitada a los ciudadanos hoplitas, hize posible la elabora-
cién de una constitucién escrita conocida como rhétra, que se supo-
ne fue redactada por Licurgo hacia la mitad del siglo VII a.c. La-
rhétra reunié las leyes m&s importantes mantenidas por tradiciém --
oral, asf como credé los drganos del estado encargados de apllcarlas.

7.- Los espartanos introduieron el término nomos, ley, en lugar-
de la antigua dike. El nomos es un primer intento por raciomalizar
la ley, aplicando un sentido igualitario, bien que limitado a la --
aristocracia ciudadana y bajo la ideologia de esta misma clase. E1
buen gobierno para la aristocracia espartana era aqnei qﬁe se basa-
ba en la observancia de la justicia, designindolo con el término eu
nomia. La eunomia expresa el justo gobierno de la.sociedad bajo el
resﬁeto del nomos, la ley. Con ello, la idea de justicia se desli-

g6 en Esparta de la dike.

8.- Tanto el nomes como la eunomfa se consideraba que eran de --
origen religioso, pero con un nuevo sentido, pues la rhétra era la-
que delimitaba los derechos del pueblo frente a las instituciones -
ciudadanas. Pronto se extendieron estas innovaciones en gran parte
de los estados oligdrquicos.

9.- En Atenas, en el afio 621 a.c., se eligié a Dracén como legis
lador con facultades extraordinarias para actualizar la antigua ley.
Redacté -un cédigo en que recogia las costumbres primitivas y armé -
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al Estado con el poder judicial, limitando asf la justicia privada.
Lo insuficiente de sus medidas y los crecientes conflictos del pue-
blo contra el gobierno, hizo que en el afio 594 a.c., se nombrara a -
S01én como legislador, quien realizé reformas en lo social, lo polf

tico y lo juridico.

10.- En 1o social suprimié los restos del régimen comunitario ~-
del genos, uniendo con esa medida a 1a ciudad y al campo bajo el --
mismo derecho. En el aspecto polftico cambié la oligarquia por la-
timocracia: la participacién de los ciudadanos en 1a vida polf{tica-
ya no dependia de su origen noble o plebeyeo, sino que las obligacio
nes y derechos polfticos se gradﬁaron de acuerdo a los ingrescs eco
némicos. En el campo judicial, Soldn codificbd las leyes existentes
y. creé otras nuevas, abarcando todos los dmbitos de la justicia ha-
bidos en ese momento. Un acto importaﬁte fue el de separar la ley-
religiosa de la ley profana de la polis. También cred los 6rganos-
e instituciones encargades de aplicar la ley, asi como los procedi-
mientos que se podfan seguir y las sanciones que se debifan imponer.
Las teformas de Solén se convirtieron en modelos que pronto imita--

ron otros estados griegos.

11.- Sustrafda la justicia de la esfera de los simbolismos v ri
se dieron las coandiciones necesarias para que la

tuales religiosos,
La prdctica ju

fase de prederecho transitara a la fase de derecho.
rfdica se secularizd con las reformas judiciales introducidas por--

los legisladores griegos.

12.- En la medida en que el derecho formé parte de los factores-
de cambio que posibilitaron la aparicifn de la razén filoséfica, €1
mismo fue sufriendo las consecuencias que se implicaron en este pro
ceso, trangforméndose positivamente conforme se agudizaba la separa
cién entre 1o mftico y 1o raciomal. En el momento en que se conclu
y8 este proceso en el siglo VI a.c., al mismo tiempo culmind la se-
paracién entre la religidén y el derecho, tornindose en una prdctica
orientada por el pensamiento juridico, ya de caricter racional.

13.- Ls democratizacién deél derecho es resumida en Ia idea de --
isonomfa, primer tipo de pensamiento polftico de los griegos, que -
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significaba la igualdad de todos los ciudadanos ante la ley. El1 --
concepto de ley, nomos, es aplicado en el estado ateniense con un -
sentido diferente al dado por los espartanos. Significaba que la -
justicia era la base racional de la ciudad, cuyo equilibrio es pre-
cisamente el nomos Y cuya norma es la isonomfa. E1 término dike --
qued8 relegado al ambiente de las leyes religiosas, sancionadas por
la justicia de los dioses, que alGn se consideraba podfian castigar a

la ciudad por su injusticia. Pero el castigo ya no es producto del
poder arbitrario de los dioses, sino que los propios hombres-con --
sus apetitos desmedidos de riquezas son los que se atraen el casti-

igualmente, ya no es recibido en forma de calamidades natu-

go que,
i social. Final

rales, sino sociales, como la guerra y la diselucién

mente; ‘1z 3cciedad y la naturaleza se separaron'objetivéndose la so
ciedad, pues cada una de ellas tiene sus propios espacios de vali--

dez. En la sociedad, es lo politico y 1o jurf{dico los que mantie--

nen el orden y la seguridad social.

11.- El pensamiento racional surgido del ambiente polfitico y ju-
rf{dico de la polis se dio a conocer bajc el nombre de filosoffa. --
La filosoffa se sirvié de algunos procediwientos, ideas v conceptos
que elaboré el derecho para ordemar a la sociedad. Esta seguridad-
depositada.por la filo§qf£a para a su vez, ‘explicar 1a naturaleza,-
es 1a muestra’ incqufvoca de que el derecho se habfa desligado de --
los simbolismos y rituéiés;religiosgs, sustituyéndolos por précti--
cas y nociones de pensamiento perfectamente racionalizadas.
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