30893

7

2
UNIVERSIDAD PANAMERICANA ¥

Escuela de Filosofia

La Sensibilidad en la Concepcion
Aristotelica del Conocimiento

TESIS
Que para obtener ¢! tiwlo de ¢
LIGENCIADO EN FILOSOFIA

P r ¢ s e n t a

CLAUDIA ROMERO ELIZONDO

TESIS CIR
FALLA LE Casm

México, DiF. 1086,




pr—

%‘g Universidad Nacional
:‘\-A

2%  Auténoma de México
UNAM

UNAM — Direccién General de Bibliotecas Tesis
Digitales Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADOS © PROHIBIDA
SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta
protegido por la Ley Federal del Derecho de
Autor (LFDA) de los Estados Unidos
Mexicanos (México).

El uso de imégenes, fragmentos de videos, y
demas material que sea objeto de proteccion
de los derechos de autor, sera exclusivamente
para fines educativos e informativos y debera
citar la fuente donde la obtuvo mencionando el
autor o autores. Cualquier uso distinto como el
lucro, reproduccién, edicion o modificacion,
sera perseguido y sancionado por el respectivo
titular de los Derechos de Autor.



1.4

LA SENSIBILIDAD EN

ARISTUTELICA DEL CONOCIMIENTC.

INTRODUCCION

Definicibn

Vivientes

No vivientes
Operaciones
Definicibn de la vida

Géneros de vida

Vida Nutritiva
Generalidades
Alimentacifn
Crecaimiento

Reproduccibn
vida Sensible
Genecralidades

Operaciones en general

Otros Céneros de Vida

L& CCNCEPCICN

10

15
16
19
21

24

26

26



2.~

CONOCIMIENTO

2.1. Definicibn

2.2, Elementos

2,2.1 Facultades, operaciones y
objetivos

2.2.1.1 Objeto

2.2.1.,2 Operacidn

2.2.1.3 Facultad cognoscitiva

2,2.1.3.1 Qrgano

2,3 Caracteristicas
2.3.1 Inmaterialidad
2.3.2 Especie

2.3.3 Intencionalidad
2.3.4 Objetividad
2.3.5 Acto

2.3.5.1 pPerfeccibn
2.3.5.2 Inpanencia
2.3.6 Identidad

2.3.7 Proceso

CONOCIMIENTC SENSIBLE

3.1. Naturaleza de Conocimiento
Scnsible

3.1.1 Definicibn

3.1.2 Sensibles

3.1.3 Medio

3.1.4 Sentido

3.1.5 Organo

28

51
55
57
61
63
65

68

72
74
77
83
84
59



4,~- CONCLUSICNES
CITAS

BIBLIOGRAFIA

Sentidos Externos Opera-
ciones y Objetos

Vista
Ofdo
Olfato
Gusto
Tacto

Sentidos Internos Opera-
ciones y Objetos

Sentido Comln
Imaginacién

Memoria

Recuerdo

Algunas Consecuencias
Cogitativa

Sensacién Percepcitn

90
91
95
98

100

104
104
106

122
126
132



- INTRODUCCION -~

A través de un anflisis de la Biclogfa y la Psicologfa del --
pensamiento de Aristételes trataré de exponer en este trabajo
de investigacién lo que dice el Filésofo acerca del conoci- -
miento sensible, enmarcado en su metaffstica. El punto de par
tida de la Filoseffa de Aristételes es aquello que se da a --
los sentidos, es decir, lo primero que conozco; y CoOnozco gue

hay seres y que estos seres se mueven,

Para defender la realidad de estos entes concretos y -
su movimiento, surge la teorfa hilemérfica. Si en efecto, -co
mo decfa Platén~ la esencila es indivisible, y resulta que en
la realidad hay seres distintos con la misma esencia, ha de -
haber en su composicién un principio distinto a la forma mis-

ma, pero que subsiste con ella y permite la pluralidad. Dicho



principio es la materia que junto con la forma constituyen al
ente concreto natural. Tal ente, por su composicién hilemdrfi
ca es limitado, es decir, no es totalmente,

y en especial el hombre, --
por lo tanto hay movimiento, que s8lo se explica por ser el -

ente parte en acto y parte en potencia.

Otro de los filtros a través del cual hay que analizar
cualquier tema tratado por AristSteles es el de la sustancia
y el accidente, ya que el ser es anilogo y se dice de muchas
maneras: existe en 3f{ y se le llama sustancia, o existe en --
otro y se le llama accidente. Como la composicién sustancia y
accidente s6lo se da en los entes finitos, sometidos a la plu
ralidad y al movimiento, tanto a la pluralidad y al movimien-
to, ya sea sustancial o accidental, se les aplica el esquema

acto-potencia, de una manera an4loga.

Aguello que esti en potencia no puede actualizarse a -
s8f mismo, el acto por s{ mismo no surge espontdneamente de la
potencia, es necesario, por tanto, una causa eficiente que ~-
lleve a cabo esta operacién. Pero todo agente obra por un fin,
por lo que resulta claro admitir una causa final. Tenemos aho
ra otro esquema bajo el cual enmarcar la visidn aristoté&lica:
la causalidad, que contiene -como sabemos=- cuatro causas: ma-
terial, en la que se da; formal, lo que se da; final lo que -

resulta; y eficiente la que mueve; que a su vez se comportan
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como acto y potencia en la proauccién del efecto, porque mien
tras no se da éste, estd en potencia y conforme se va dando -

el movimiento, se va actualizando.

Estas tres doctrinas y bisicamente la teorfa hilemdrfi
ca, son el sostén del pensamiento aristotélico: el ser en - =
cualquiera de sus modos es reductible al esquema acto y poten
cla, Pero aprehender a la realidad y encuadrarla en este es--
quema no pretende ser una divisisn sencilla, Al contrario, --
por ser acto y potencia indefinibles han de entenderse a tra-
vés de la sustancia y el accidente y la causalidad, y a través

de estos esquemas analizaré el conocimiento sensible.

A partir de Descartes la metaffsica se desarrolla par~
tiendo de una teorfa del conocimiento, ya que Descartes propo
ne como punto de partida para iniciar cualquier estudio, un -
método de investigacién. El problema no es empezar a hacer mg
taffsica con la gnoseologfa sino cuedarse en ella, de aqui que en es
te trabajo quiero tratar el tema del conocimiento sensible, -
por ser los datos de &ste de los que parte todo el sistema --
aristotélico, enmarcidndolo en estos tépicos centrales de su -
metaffsica, porque vivimos en una €poca posterior al pensa- -

miento de Descartes pero todavfa muy influfda por €l.

Trataré primero el tema de la vida porque es por el co
nocimtento por lo que se caracteriza la maycrfa de los seres

vivientes y porgue sélo en &stos se da el conocimiento. Foste
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riormente hablaré del corocimiento en general, de sus cazacte
risticas y elementos para finalizar con la sensacién aralizan
do sus propledades vy la Importancia del estudio de este .oma

dejando ablertas las puertas de la inteligencia, la forma mis

perfecta de conocer.

También es importante aclarar gue en este trabajo se -
recurre tanto a las fuentes como a Tom&s de Aquino, por ser -
éste uno de los intérpretes de AristSteles,

Hablar de un pensador del siglo IV A.C. en plenc siglo
XX pareceria un anacronismo, pero no hay gue olvidar que ja -
pretensién de la Filosofia es buscar la Verdad, aguélla gque -
estd por encima del tiempo y del espacio. Por esto considero
que hay gue rescatar del pensamiento gnoseoldgice de Aristdte
les aguello que sigue siendo vigente y desechar los elementos

que no son verdaderos.

v
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1,1, DEFINICION

1.1.1, VIVIENTES

Arist6teles en el libro segundo del "De Anima”, des- -
pués de refutar las concepciones de filésofos anteriores acer

ca de la vida y el alma, expone su propio pensamiento.

Ona de las grandes aportaciones de la doctrina aristo--
télica es el haber encontrado la composicién hilemSrfica en el
mundo natumral, y a esta complejidad no se escapan los vivien—
tes naturales. Aristételes por otre lado, no parte de la defi-
nicién de vida, sino que investiga aquello que es primero al -

conocimiento humano y esto es el viviente, el que vive.

En el mundo natural a algunos entes: se ha determinado
llamarles vivientes y a otros inertes, veamos ahora cuil es -

el criterio del que se parte para esta distinciédn:

Decimos que algo estd vivo cuando se mueve de modo in-
manente y que ha muerto cuando deja de moverse, por la falta
de vida, y llamamos inertes a los que son movidos por un agen

te extrafio. El movimiento puede ser:(l)

a) Er sentido estricto: el acto de la potencia o lo imper
fecto, como serfa de estar quieto, caminar.
b) En sentido amplio: el acto de lo perfecto o del acto,

como 1o es el sentir, el entender, etc.



Son vivientes los seres gue se mueven a sf wismos cuan
do ejercen un movimjento u operacién. Un ser que se mueve u -
opera de tal manera, que al efectuar ese movimiento u opera--
cién lo kace por s mismo, eBtf vivo, Que ge muava a sf mismo
o por 8L mismo quiere decir que &1 mismo se mueve como motor
y como movido, que es causa eficiente de ese movimiento y - -
operacifn, como sucede con las plantas, los animales y el hen
bre -en el mundo natural-, que tienen intrinsecamente el priy

cipio de todo su movimiento.

El estado natural de los seres vivos es el movimiento
vital, el moverse as{ mismos. Los inertes no poseen mis movi-
miento que el de sus dtomos, y de alguns manera al moverlos -
'de otro modo se les aleja de su astado natural. En cambio los

seres vivos mueren al dejar de moverse a sf mismos.

Como se dijo en un principio, los seres vivos no esca
pan 2 la composicifn hilemSrfica de la naturaleza; causa de -
todo movimiento en el ser vivo, es lo que Aristdteles llama -
alra, que es la forma sustancial del cuerpo organizado, el --

"acto primero del cuerpo natural orqanico'.(z)

Lo que determi
na que un ente sea viviente depende de tener o no alma- y de

la organicidad de su cuerpo; el alma no actualiza a un cuerpo
ya dado, sino a uno en potencia, por ser actc primero la mis-
ma organicidad del cuerpc estf determinada por la forma en -

unién con la materia prima.



Se puede atribuir a los fenbmenos fisicos y quimicos -
el movimiento del viviente, pero &stos por su causalidad pro-
pia no dan origen a la vida, porque al separarse del ser vivo,
pasan a adquirir una existencia distinta (en caso de que ten-
gan una autonomfa) o se destruyen convirtiéndose en otra cosa,
y los efectos que producen o no son efectos vitales, o son de
otra forma de vida, En el caso de los vivientes inferiores, -
como los organismos unicelularesg: al dividirese el ndcleo se
forman otros seres vivos, y quien muere es el agente, por lo
tanto ha de haber una forma que utilice como causa instrumen-
tal dichos elementos ffsicos y quimicos, para producir los --

efectos de la vida, para que los organice y coordine,

Por esto dice Aristételes que para los vivientes vivir
es ser, pues el acto de ser vivientes viene dado por la forma
que es "aquello por lo que vivimos y sentimos.., sabemos..,. -

sanamos...',(a)es decir, es causa de las operaciones vitales,

Es también claro que los vivientes no se dan a s{ mis-
mos la vida, sino que la reciben de otro viviente, pero una -
vez dada existen de mancra auténoma y a ese llegar a ser, se

le llama nacer y al dejar de ser, worir.
1,1,2., NO VIVIENTES.

Todos los entes por la forma sustancial, tienen algdn

movimiento, pues no hay entes totalmente pasivos, incluso tie



nen rmovimiento interno, ccomo puede ser el movimiento de los -
&tomos. Pero en seres no vivos, la sustancia total se compor=
ta como inerte: s6lo se mueve por fuerzas externas y se nueve
siempre de la mispma manera y en las misxzas condiciones: la va
riedad del movimiento no depende de un £in, sino de variables
accidentales, y es gue no les compete moverse segdn su natura
leza, mds gue cuando estdn en un estado que no regquieren, por
290 han de moverse cuande esto sucede, por ejemplo: las pile--
dras que tienden a caer, no lo hacen por un principio intrin-
seco a ellas, sino debido a una fuerza corpletamente extrinse
ca que al ponerse en relacién con los cuerpos los determina en
un movimiento, Es el caso por ejemplo de las piedras que son

atrafdas por la gravedad hacia el centro de la tierra.

Los inertes no se nmueven a s nmismes, sino que son mo-
vidos por otros. £n estes inertes podemos Incluir la luz y la
energfa que aunque tienen mayer actividad atérica que la masa,
son materia también. Quienes afirman qgue la enercfa no es ra=-
teria porque se mueve en un espacio de una sola dimensidn, es
tdn en un error, ya que rno es el cverpo, la masa, o la mate--
ria, la que depende del espacio, sino el espacio de la mate--
ria. Asf, s{ hay cuerpos, hay espacio, pero no se da un espa-
clo vacfo; por lo tanto, se puede concluir que si la energfa
produce un espacio, aunque sea de una sola dimensién la ener-

gfa es material.



También podrfa afirmarse que los cuerpos que se consi-
deran inertes como los minerales, estén vivos, porque los - -
dtomos se mueven y éstos se mueven a sf mismos; pero esto no
es verdad, ya que los &tomos no se mueven a la manera de un -
ser vivo, sino al modo como se mueve la sustancia sin vida: -
por la recifproca actividad de los cuerpos, porque dos cuerpos

en relacifn espacial tienden a atrae:se.(4)

En cuanto a las operaciones de estos seres, podemos de,
cir gue no ejecutan ninguna de orden vital, pues no crecen, -
g6lamente aumentan de tamafic por adicién, y disminuyen por =~
sustraccifn: es decir, es un todo de agregados al que se le -
puede sumar otros agregados, haclerdo el todo de mayor canti

dad, o de menor cantidad, si se le sustrae,

El movimiento local de los seres inanimados responde a
un impulso externc y ante &ste tlenen una actitud pasiva como
la piedra que se mueve por la corriente de. rfo, Este movi- =-
miento puede ser por un impulso recibido, por inercia o por -
un juego de fuerzas externas, pero ninguno de estos movimien-

tos se origina en el interior de la cosa,

Ios seres inertes naturales no son cuerpos organizados
que se destruyen al ser separada una parte, ni la parte se --
destruye al separarse, pues al ser agregados s6lo hay multi--

plicacién; que tampoco se puede entender como reproduccién.



Bay que aclarar que el mundo mineral no es un mundo ar
tificial, ni cabtico., Los inertes son sustancias, ya que po--
seen una foma sustancial y accudentes, no son un complejo de
uniones accidentales como lo son las miquinas, Tambié&n tienen
una finalidad, por tener un orden y una armonfa en su natura-

leza, dicha finalidad es el conservar su cuerpo.

Los cuerpos inanimados participan manos del ser que --
los vivientes y por lo tanto de la unidad, bien y verdad, - ~

trascendentalmente entendidos.

Ahora bien, la unidad que les corresponde es s8lp una
unidad de orden. En los seres vivos también se dan totalida--
des, pero estas son diferentes, se dan en el orden de lo 16--
gico: por género y especie; y ontoldgico: un grupo de hombres
participa de la misma esencia, Por esto los seres inanimados
casi nunca se encuentran aislados, es decir, tienen poca auto
nomfa; regularmente se hayan mezclados con individuos de la --=
misma o diferente aspecie, formando unidades mayores como el

mar, los planetas, ete.

En la naturaleza corpfrea lo superior no se da sin lo
inferior, el hombre necesita del animal para alimentarse y --
subsistir y el animal de la planta, y la planta del mineral,
fenbmenc que no ocurre e€n el &mbito de lo incorpfrec o espl-~

ritual, separado totalmente de la materia.



Podemos ahora resaltar la importancia de esta naturale
za inanimsda como factor necesario para el desarrollo de la -
vida natural, Esto se puede comprobar deshaciendo una célula:
vemos que estd formada por minerales, protefnas, etc. que en
s mismos no son vivientes, y sin embargo forman el organismo
de cualquier viviente y lo alimentan. Hay que aclarar que es-
tos elementos no son el principio de vida, éste es la forma,
que anima y da vida a la célula, estos elementos por s5f mig-—-

mos no originan un viviente,
1,1.3,0PERACIONES

La operacifn vital o el movimiento vital, es aquél cu-
yo'principio estd en el agente que lo efectfa, es decir que -
el mismo sujeto se determina al ejercicio de esas obras, a =--
travéds de sus facultadesg, aunque el €ltimo fundamento de ese
obrar es el alma, En el caso del hombre, hay en esas faculta-
des un sobreaiadido que hace gue se incline con m&s facilidad
¥ agrado a obrar de tal manera, dicho sobreafiadido es el hdbl
to gue llega a tener fuerza de naturaleZa.ts) En los animales,

a ese hfbito se le llama costumbre, por no ser racional.

El fin de estas operaciones es el mantenerse en el ser,
ya sea como individuo o como especie:alirentfndose, reparando
sus dafios, rechazando todo aguello que sea contrario a su na-
turaleza, como el defenderse de lo que amenaza y adaptarse al

medio ambiente; y como especie, reproduciéndose., En los anima



les, los sentidos y la locomocidén son operaciones vitales, -
que estdn subordinadas a su persistencia en el ser, Lo mismo
sucede en el hombre, perc por ser racional, tiende al Ser --
que es permanente y mis que la subsistencia corpérea busca -
esa permanencia en lo eterno, vy todas sus facultades estdn -
ordenadas a ega permanencia, aunque es necesario para cono--
cer esa subsistencia, satisfacer las necesidades primarias,

Por esto el hombre virtuoso llega mfs plenamente a la pose-~

sién del Ser.(sj

Todo ente obra en virtud de su forma, que en el ser =
vivo es el alma, pero el obrar no se le atribuye al alma, si
no al compuesto total, pues es dste el que opera -y no sélo
el alma-, a través de facultades que se especifican por sus

actos y &stos por sus objetos,

Podemos concluir que las operaciones vitales son aque
llas operaciones propias de los seres vivos que le permiten
permanecer en el ser, pero &sta es la finalidad de todos los
entes -vives y no vivos-. Lo que caracteriza a los vivos es
que son agentes y pacientes de su movimiento, ya que éste es
inmanente. Dichas operacicnes son el alimentarse, el fentir,
zaproducirse, pensar y querer; todas estas perfeccionan al -

sujeto, por ser actos de actos y no de puras potencias.(7)

1.1.4. DEPINICION DE LA VIDA.



Los vivientes son los que se mueven a sf mismos, hablar de al
go vivo es hablar de un predicado sustancial, o bien de una
sustancia que posee una nacuraleza apta para sentir y enten-
der si se trata de un viviente racional, Viviente es el que
vive, el que participa de la vida, pues es evidente que no -

8e da a s{ mismo la vida sino que le es dada,

Vivir significa existir de determinada manera, exis--
tir moviéndose a sf mismo. Ahora bien, vivir se dice, impro-

piamente también de diferentes maneras:

a) Refiriéndose a las operaciones vitales como respirar,
crecer, alimentarse, etc. Asf por ejemplo AristSteles dice -
que "entendemos por vida el alimentarse por s{ mismos, el ~-
crecer y el decaimiento".(a) Aquf como puede comprenderse no
estd tratando de dar uwna definicién de la vida sino solamen-
te da un ejemplo, came cuando se refiere a la vida que tienen

las sustancias eeparadas.(g)

b} Refiriéndose a un modelo habitual de obrar como es la
vida contemplativa o la vida prd&ctica, sin ser esto tampoco

una definicién,

b.1} Refiriéndose a algfin aspecto de este mismo obrar como
la vida polftica, social, econémica, etc. Estas son conse~ -
cuencias de que la vida se d& en ciertos sujetos, pero no es

la vida misma.



Vivir por tanto se refiere, en los ejemplos anterio--
res, a las operaclones del ser vivo: alimentarse, sentir, en
tender, etc,, como un modo habitual de obrar, pero esto no -
es propiamente la vida como se vi6 atrfs. Pl vivir es el - -
existir mismo del viviente, su ser, por esto "la vida del vi
viente es el mismo vivir, (...) como la carrera no es en rea

lidad mfs que el correr'.(lOJ

De aquf que podamos concluir que vivir es existir mo-

viéndose a sf mismo de modo actual, inmanente.

Lag caracterfsticas esenciales de la vida son el que
su obrar sea espontdneo e inmanente, por esto, se les llama
vivos también a las sustancias que siendo incorpSreas, se --
mueven intelectual y volitivamente, como sucede con las sus-
tanclas separadas (en cago de que existieran) y con el motor

inmévil, como lo llama AristdSteles.
1.1,5 GENEROS DE VIDA.

Se ha hablado hasta ahora, de los seres vivos y de la
vida en general, pero es evidente que no todos los vivos. =~-
tienen las mismas operaciones, incluso hay unos que tienen -
8810 unas y carecen de otras como por ejemplo hay unos que -
ge mueven localmente y otreos no. Por lo tanto hay diversidad

de géneros dentro de los vivientes.

Tomde de Aquino, basado en textos de la "Metaffsica"



‘11

y del "De Anima" de Arist6teles habla, en la primera parte -
I,9.18 de la Suma Teol6uica y en el libro 4, ¢. 11 de la Su-

ma Contra Gontiles, de los grados de vida. Estas divisiones

las apoya en tres criterilos.

1.- La perfeccién del automovimiento: Se definif el vivir

comc un automovimiento espontdneo, por lo tanto, cuanto mis
perfecto sea el movimiento Inmanente, m&s perfecto seri el -
viviente, es decir a mayor perfecclén de sus operaciones, ma

yor partfcipacién de la vida.

Esta clasificacién se establece "conforme a la inte--
rioridad mds o menos perfecta de los diversos elementos (for
ma principal, forma instrumental, fin) supuestos por la acti

vidad de un ser vivo“.(ll)

Estos elementos: forma principal, instrumental y fin

se poscen en distintos grados en los seres vivos,

2,- La posesién del fin, Esta clasificacién se deriva de

la anterior. El fin es el principio de obrar, entre mis se -
posea el fin, m&s perfecto es el obrar, m&s esponilneo y vi-
tal, El animal es un viviente m&s perfecto que la planta, --
pues s8i la finalidad del moverse es el alinento, el animal -
posee mejor el fin que la planta por el conocimiento que tig
ne de ella; ya que conoce el fin y lo adquiere, en cambio la

planta s8lo lo adquiere sin conocerlo.
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3.~ La perfeccién de su naturaleza: "cuanto mis alta es -
a".(lz)

una naturaleza tanto mds fntimo es lo que de ella eman
Esta clasificacién habla de la inmaterialidad y la inmanen--
cia del movimiento vital. El conocimientc es una operacién -
vital, inmaterial e inmanente, por lo tanto los vivientes --
que tengan conocimiento serfn mis perfectes que los que no -

lo posean,

Cun base en estos tres criterios la jerarqufa de los se

res naturales es la siguiente:

a) Inertes: no hay movimiento alguno, m4s que por la in-
fluencia de otro cuerpo y ;sI vemos que el fueqo “engendra®
fuego al alterar otro cuerpo inflamable, conviertiéndolo en
algo segdn su cualidad y especie. Por sf mismos los inertes
son pasivos, su forma estd dominada por la materia prima, =--

No hay vida en elles.

b) Vegetales: s6lo son aptos para nutrirse y para lo que
de ello se deriva, como lo es el crecimiento y la‘'reproduc-
cién. Estos se mueven a s{ mismos, ejecutan el movimiento, -
pero no se dan la forma ni el fin, €stos le son dados por la
naturaleza. Los vegetales se comportan dnicamente como ins--
trumentos de ejecucidn de la naturaleza, porque crecen o dis

minuyen segfin la forma que les confiere la misma naturaleza,

Los vegetales poseen movimiento que nace del interior,
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en el alimentarse crecer y reproducirse, pero dependen total
mente del exterior porque de €l toman el alimento para reali
zar las demis funciones, y por esto su vida es imperfecta. -
En este género no hay inmaterialidad, sus funciones se orde-
han a conservar y trasmitir el cuerpo casf como seres inani-
mados, aunque de manera més perfecta, pues producen desde el

interior un ser semejante e independiente.

c) Los animales: no se dan a sf mismos el fin, éste les
es dado de modo natural, sin embargo adquieren por s{ mismos
las formas que originan su propic movimiento; asf{ por medio
de los sentidos adquieren algunas formas, por esto, entre --
m4s pexfectos o desarrollados sean los sentidos, su movimien
to serd mds perfecto.Con base en csto, también se suele divi-

dir a los animales en:

1.~ Los que sienten ¥ no se mueven localmente, pues sélo
poseen el sentlido del tacto y tienmen un movimiento apenas ma
yor que el de las plantas, por ejemplo las ostras que Gnica-

mente se dilatan y se contraen.

2.- Los que son capaces de movimiento local, los animales
superiores que tienen desarrollados otros sentidos que cap--
.tan lo distante y por esto pueden moverse y recorrer distan-
cias. Pero aunque se mueven hacia el objeto o forma adquiri-
da por los sentidos, no se dan el fin de ese movimiento, =~ -

‘€ste es impuesto por la naturaleza a través del instinto,
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que le hace acercarse o rxetirarse de la forma aprehendida.

En los animales la operacién vital comlenza en el ex-
terior y termina en el interilor; la forma se plasma en los -
sentidos externos y luego penetra en los internos, Pero eccte
movimiento responde a principios diversos, pues ninguna po--
tencia sensitiva es capaz de la reflexidn, que es una forma

de inmanencia e inmaterialidad m4s perfecta.

Ya en este grado se empieza a tener inmaterialidad en
el moverse, graclas al conocimiento, que es en sf mismo inma

terial.

d) El hombre - Encima de los animales brutos estdn aqué-
llos que sf se determinan a sf mismos el fin de su movimien-
to ¥y no sélo esto, sino los medios y la relacién de éstos --
con aquél para llegar a consequirlo, Este movimiento s6lo es
posible si se tiene fInteligencia y voluntad que son las fa--
cultades que mueven a las sensitivas, que a su vez mucven a

los érqanos a ejecutar el movimiento. Es claro que la auto--
determinacién del hombre no es completa, pues hay cosas de -
terminadas ya por la naturaleza, como son los primeros prin-
cipios y el fin Gltimo, Pero el movimiento de su entendimien
to es en clerto modo perfecto, puede volverse sobre sf y en-
tenderse, es decir ademds de entender, entiende que entiende;
el objeto de la segunda inteleccifn es su propio operar, El

conocimiento intelectual humano también-se inicia en el ex--
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‘terior a través de les sentidos, pero es elevado por el en--
tendimiento al grado de unfversalidad y necesfdad. La inmate
rialidad en este género es mayor, la misma forma del hombre

subsiste una vez que se ha separado del cuerpo, por lo tanto
€3 mayor su participacién de la vida, su rodo de ser m&s de-

licado y su complejidad ontol6gica, mayor.

Segdn Aristételes el alma de los vivientes superiores
en el orden natural supone la de los inferiores, m&s no a la
inversa, esto significa que el hombre realiza tanto funciones

del animal come de las plantas, pero las plantas no. (3

1.2, VIDA NUTRITIVA
1.2.1, GENERALIDADES

Aristételes engloba la vida vegetativa en lo que €1 -
llama el alma nutritiva, que es la potencla princra ¥ mis co

mdn de todo ser vivo.(ld)

Como se mencioné antiriormente, --
todo ser vivo compuesto de materia y forma necesita de un --
cuerpo con 8rgancs; que las plantas poscen 6rganos es claro,
tienen hojas, frutos, etc,; dichos érganos son sencillos y ~
sy diversidad es nlenor, puwes son muy serejantes, pero son --

distintos porque sus actos lo son,

La vida nutritiva es la primera y m4s comdn entre los
vivientes naturales, ¥ por eso la m4&s necesaria; vemes que -

las plantas pueden subsistir sin necesidad de vidas superio-
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‘res y sin las operacidnes de éstas, pero no sucede lo contra
rio, ya gue tante el animal como el hombre necesitan de los

vegetales para permanecer en el ser, lo mismo para su aliren
tacidn como para subsistir realizando las operaclones de eos-
te género; para vivir, cualquier viviente mortal necesita --
del alimento y del crecimiento que es lo esencial en los ve-

getales.

Por esto dice Ross hablando de Aristételes y su psico
logfa ..."la funcidén nutritiva debe actuar en todos los se--

res vivos para preservar su existencia".CIS)

La vida vegetativa es necesaria en todos los entes vi
vos para conservarse en el ser tanto como individuos o coro
especte, a través de sus operaciones, que son el alimentarse,
engendrar y crecer, este (ltimo subordinado a la reproduc- =

cién,

La vida vegetativa estd completamente ligada a la mate
ria, asf que desaparece al desaparecer la composicién con la
materia, esto lo comprobamos al ver que todas sus operacio--

nes necesitan de la materia para realizarse.
1.2.2. ALIMENTACION

La nutricidn es la operacién bdsica de todo ser vivo,
es la primera que estf en orden a la subsistencia, a la con-

servacifn del viviente en la vida y de ella =e derivany defi
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nen las demds operaciones, "y puesto que nada se alimenta a
no ser que participe de la vida, lo alimentado serd el cuer-
po animado en tanto que animado: el alimento pues, guarda --

relacién -y no accidental- como el ser animado".(ls)
De aquf se derivan tres caracterfsticas:

l.- La funcifén mds necesaria del ser vivo es el alimentar
se, sin &sta morirfa; es decir que la alimentacién estd orde
nada a la conservacién del ser; esto se debe al cardcter or-
génico del ser vivo, pues de no ser asf no tendrfa caso ali-
mentarse ya que los seres Inertes no tiencn necesidad del --
alimento, ni los seres puramente espirituales -en caso de --
que existan- necesitan del alimento. Este es neccesario en el

ser vivo en tanto que entidad individual naterial,

2.~ De la nutricién se derivan las otras operacicnes vege
tativas: el crecimiento y la reproduccién, Esto es claro, --
pues un ser gue no se alimenta, no crece, ni se desarrolla -
suficientemente como para llegar a la atapa de la reprodug--
éién, por esto se dice que la alimentacidn es la funcidn ba-

ge de todo viviente natural,

3.- El alimento es también principio de la generacién y =-
desarrolle del viviente engendrado ya que éste depende en --
sus primeros momentos de vida, de la alimentacién de su pro-

genitor.
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Hay que aclarar también qué es el alimento, es decir -
aquello que el viviente toma del exterior para subsistir. En
el capftulo 4? del libro II del De Anima Axistbteles discute
si el alimento ha de ser semcjante o contrario al que se ali
menta, esto es, si la nutricién es el efecto de lo semejante
o de lo desemejante, y concluye que propiamente la nutricién
es la asimilacidn, la conversién de aguello que es desemecjan
te en algo semejante al que se nutre, pues todo se reclbe a}
modo del recipiente. Y proplamente el alimento no es lo dese
mejante, sino el producto ya transformado al final de la di-
gesti6n que es semejante al sujeto, por lo tanto la alimenta
cién no es s6lo una yuxtaposicién de sustancias, sino una --
completa transformacién sustancial que s6lo puede ser hecha

por un ser vivo.

En la alimentacién intervienen trea factores:
~El que se nutre, quc es el cuerpo actualizado por un
alma, que es quicn necesita la alimentacidn.
-por lo que se nutre, el.principio motor del, movimiento
de la alimentacién, &ste es el alma,

-El alimento, que es aguello que nutre el cuerpo.

El principio de la nutricién es el alma vegetativa cu
yo fin no es sélo la conservacifn del ser como individuo, si
no que va mds alld, busca su permanencia en la especle al re

producirse y ésta es la operacifn mis alta del alma nutriti-~
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va, asi que la nutricién estd subordinada a la reproduccién,
pues en si mismo el viviente vegetal no tiende a permanecer

slempre, al contrario, le es propio morirse.

La alimentacifn eg una operacién claramente inmanente,
pero claramente imperfecta: Inmanente, porque se origina en
la sustancia y termina en ella para su beneficio; para que ~
algo sea alimento del viviente, ha de ser scmejante a &1, la
operacién alimenticia consiste en transformar lo desemejante
en semejante y asimilarlo, esta actividad sc recaliza en el -
interior del viviente y la asimilacién que es el término de
la alimentacién también. Imperfecta, porque depende del me--
dio ambiente totalmente para conservarse, necesita de €1 pa-
ra tomar su alimento por un lado, y por otro, porque dicha -

inmanencia exige materialidad, nadie come ideas,
1.2,3, CRECIMIENTO

La segunda y mds perfecta que la primera operacién del
ser vivo es el crecimiento, por ella se "obticne una mavor =

perfeccidn, segdn la cantidad y segGn la capacidad".(17)

Es un hecho que al nacer un ser vivo no alcanza su -~
desarrollo completo al primer memento, como sucede con los -
inertes que son o no son: en los seres vivos se recesita to-
do un proceso para que el viviente se desarrolle hasta alcan

zar un grado de madurez y después, otro proceso de decaimien
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to hasta llegar la muerte, El crecimiento es un proceso li--

neal, llega a su climax y luego desciende.

Para AristSteles el crecimiento depende de la alimenta
cidn, pues mientras se alimentan los seres vivos, de forma -
continuada, crecen, por eso dice el Fildsofo "nada envejece
n! crece naturalmente a no ser que se alimente'.(la) st el -
alimento es causa del crecimiento y el alimento es lo seme--
Jante al alimentado; es necesario que lo semejante crezca --
por lo semejante, pues sl fuese desemejante no serfa creci--
miento, sino una adicidn de naturalezas extrafhas entre sf,
Y es que el crecimiento no es un mero aumento de cantidad, -
sino una constitucién de los mismos Srganos que se van des--
arrcllando hasta llegar a su forma propia segdn su especie,
dicho movimiento se origina de la misma forma y de las fuer-

zas exteriores: Alimento y medio ambiente.

Que el crecimiento depende de la forma lo verificamos
observando que cuando una cosa se mueve Por causas puramente
exteriores, se mueve de la misma manera; las plantas y en gg
neral tbdos los seres vivos corpSreos al crecer, crecen en -
distintas direcciones, hacia arriba, abajo, a los lados, cre
cen para madurar y para envejecer, por lo tanto su movimien-
to ha de derivar de un principio intrfnseco, para que pueda

ser contrario,

come el crecimiento depende de la alimentacidn; o es
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el mismo principio de la nutricién o es una facultad que de-
riva de é1, pues el alimento hace crecer en la medida en que
el ser animado posee cantidad, y esto es lo gue crece por la
alimentacién, la cantidad. Asf que la facultad del crecimicn
to es la capacidad por la cual el ser vivo corporal adquiere

la estatura o la cantidad que le compete.

En los compuestos vivos naturales hay "un limite y una

(19) p1 1fmite de tamafio =

relacifn de crecimiento y tamafio”.
estd dado por la especie y la relacidn es la que se da entre
las partes y 6rganos del cuerpo. Tanto el limite come la re-
lacién estdn determinadas por la forma, por la esencia y no
por la materia, Estas afirmaciones aristotélicas pueden ser
enrlquecidas con los descubrimientos en genética hechos el =~
siglo pasado y sobre todo &ste., El sujeto, desde su concep--
cifn ya esti determinado en su crecimiento y tamano por la -
informacién de los genes que lo producen, no s8dlo el tamafio

estd determinado, sino su composicién corpbrea total y algu-

nos elementos del cardcter, en los seres sensibles.

1,2,4. REPRODUCCION

Este es uno de los temas que m&s interesd a Aristdte-
les y antes de ir a la explicacién formal de esta operacién,
es lnteresante hacer una brevisima exposicidn de lo que el -
Estagirita dijo acerca de este tema en el &mbito biol6aico:

admlite tres tipos de reproduccifn: la generacidn espont&nea,
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la asexual y la sexual; la sequnda se da en ﬁlantas y anima-
les imperfectos que apenas tienen un movimiento mayor que el
vegetal, La que mds estudid fué la sexual y dice que en este
glnero el mache da la forma que se imprime a la materia de ~
la hembra, en lo que se refiere a qué es lo que pone cada --

progenitor.(zo)

Lo concebido -segfin 61~ es el compuesto de un exceden
te de alimento que se deriva de la sangre que en el macho se
convierte on semen y en la hembra, porque su calor vital es
inferior al del macho, no pasa a ser semen Y es lo que se co
noce como la secrecidn menstrual, El semen, es la causa for-
mal y eficiente del hijo y el elemento femenino, la causa ma
terial, ambos se actfian como el cuajo y la leche, el semen -

coagula la sangre formando el producto.(21)

Definitivamente no se puede culpar a AristSteles de no
tener el conocimiento de-la ciencia biolbgica moderna y el -
haber llegado a estas conclusiones, que en la actualidad han
sfdo descartadas., Pero dejando atrds esta visibn, lo que di-
ce acerca de la reproduccidn, ~-sin hacer tanta biologfa~ no

ha perdido su valor y sigue siendo actual,

La reproduccifn es el acto del viviente mds perfecto
y final, porque por esta operacién un ser perfecto en sf mis
mo transmite a otro el ser ¥y la perfecc16n.(22) Esto es que

el acto de la reproducelén es el acto al que se ordenan to--
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das las otras operaclones vegetativas pues en los vivientes

superiores -hay que recordar que para el Filésofo existe la
generacién espontfnea- lo m&s natural es producir un vivien-
te semejante: de una planta nace una planta; de un animal, -

otro animal,

Como todo agente obra por un fin, en la reproduccién

encontramos dos finalidades:

1} En orden al individuo: la generacidn es la operacién
nds perfecta, y a la que se ordepan la nutricifén y el creci~
miento, pues por ella se comunica el ser y le hace partici--

par -dice Arist6teles- de lo eterno y divino a lo gencrado,

2) En orden a la especie: la generacién aparece con el -
fin de conservar la especie trasmitiéndola, aunque el Indivi
duo desaparezca, En este caso lo importante es la especie no

el individuo.

En las primecras pdginas de esate trabajo se vié como -
la finalidad de todos loé entes es permanccer en el ser, pe-
ro el ser vivo natural es cl mds efimero de los entes y sélo
a través de la generaci6n puede conservarse, el fin de la re
produccién no es otro que el de participar el ser en la medl
da de lo posible, y como el viviente natural no puede perma-
necer siende €l mismo, por ser compuesto y corruptible, por

lo tanto produce un ser semcjante, y de esta manera no perma
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nece uno en nfimero, pero sf en especle, Esta c¢s la reproduc-

cidn, una manera de "participar de lo eternc y lo divino".uj)

Esta operacién se¢ da s6lo en los vivientes coxrpdreos,
a partir del interior de la sustancia donde se origina un --~
elemento llamado semen que va a causar lo engendrade, En el
caso de los organismos unicelulares gue se reproducen asexual
mente, la generacifn del nuevo ser es a través de la divisidn
total del agente reproductor, duplicando su sustancia y for-
mando otras dos, pero pereciendo ésta por su limitaci6n mate

rial,

En los compuestos vivientes como los vegetales cuando
ge corrompen generan otro compuesto con vida distinta, lo --
mismo sucede con el animal y con el cuerpo del hombre al mo-
rir; pero esta gencracisén no es reproducci6én, al contrario -
es una degradacidn de vidw, pues para que haya reproduccidn
es necesario que lo producido sea de la misma especie del --

que lo produce,
1.3, VIDA SENSITIVA.
1,3.1, GENERALIDADES.

Lo que caracteriza a la vida sensitiva es el conoci--
miento sensible; éste es el tema principal de este trabajo -
per lo que me limitaré a hacer unas cuantas observaciones al

respecto, gque posteriormente desarrollaré,
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La vida sensible es una forma de vida mds perfeccta que
la vegetativa, ademds de poscer las actividades propias del
vegetal, tiene un conocimiento sensible, un apetito sensible
y algunos poseen potencia locomotriz. Pero sin la facultad ng
tritiva, no serfa posible este género de vida, "Sin que se 46

la facultad nutritiva no se da, desde luego, la sensitiva"?d)

Con los animales se inicia la inmaterialidad en la vi
da por el conocimiento, en virtud del cual el animal se hace

presente una forma inmaterial.(zs)

Lag actividades sensibles, ya sca del orden apetitivo,
o del orden cognoscitivo, pertenccen no séle al cuerpo, ni =«
solo al alma, sino al compuesto viviente; en especlal, al ani
mal y al hombre, gue constituyen, segdn Aristdteles, la mayo-

rfa de los secres vivos.czs)

Lo esencial en el animal es la sensacién, por lo menos
el tacto y el gusto, Los sentidos son indispensables en el ~-
animal, pues son un medio importantisimo de subsistencia, es
decir, han de conocer primero el alimento y luego adquirirlo,
En el hombre los sentidos sixven también para llevar una vida

mejor,

Que en la actividad animal interviencn el cuerpe y el
alma, o mejor dicho el alma a través del cuerpo, es cvidente
porque para cralquier operacién se necesita de un Srgano cor-

p6reo, y asf la facultad de la vista necesita el ojo para - -
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ver, Esto es importante para demostrar que el alma del animal
no subsiste despuds de la muerte por necesitar de lo corp6- -
reo; y no como afirmaba Platdn en el Teeteto: -el entender y

la gensacién pertenecen solamente al alma-.(27)

1.3.2, OPERACIONES EN GENERAL,

Donde hay sensacifn, hay tambiédn dolor y placer, gque -

se derivan del apetito y en el animal son facultades de deseo,

Otras caracterfsticas comunes de la vida animal son el
velar, el domir, la inspiracién, la espiracién, la salud, la
enfermedad, la juventud, la vejez, la vida, la muerte; la ma-
yorfa de estas actividades son compartidas con los vedetales,
excepto el velar y el dormir, Los animales que poseen vista, -
ofdo y olfato, tienen la facultad de moverse localmente para
conseguir gu alimento, y en deneral para subsistir, a esta w«-
potencia se le llama facultad locomotriz, locomotiva o motriz.

Todas las operaciones del animal se derivan de la sensacidn,
1.4, OTROS GENEROS DE VIDA.

Por todo lo dicho anteriormente, se puede decir que la
vida no acaba aquf. Esta también le compete a los seres inte-

ligentes que poseen entendimiento y voluntad.

Entender es una cperacidén inmanente, la mds ipmapente

de las operaciones y por lo mismo la mds vital. Tanbién es la
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mds inmaterial, pues es espiritual, no necesita de ningdn érga
ne para operar, aunque los sentidos le preparan los fantasmas
para que abstraiga las esencias de los entes coxrplreos; la in-
teligencia tiene también la capacidad de reflexionar sobre sf

misma, y esto es un efecto de su inmaterialidad.

Querer con la voluntad, no es sdlo querer los bienes -~
particulares que el entendimiento presente, sino el bien uni--
versal y necesario presentado por €l mismo, y moverse a sf mis
ma a ese blen u otro. La voluntad se mueve a sf misma y a las
demds potenclas, por esto, quienes tengan voluntad tendrdn ma-

yor participacién de ia vida.

Los seres que poseen entendimiento y voluntad, poseen -
tna vida mis perfecta, estos son: el hombre, Dics y los seres
puramente espirituales. De estus dltimos no se puede hablar, -

ya que desconocemos racionalmente su existencia,



cC APITULO II

CONOCIMIENTO
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2. CONOCIMIENTO
2,1, DEFINICION

Cuando hablamos de conocimiento o de conocer, nos refe
rimos a que alguien tiene una cierta captacifn de algo, gue -
es lo conocido. Es decir, un sujeto posee algo de una cosa, -

gue antes de conocerla no posefa.

Dice Arist6teles en el dltimo 1ibro del De Anima ..%el
alma es en cierto modo todos los entes, ya gue los entes son
inteligibles o sensibles y el conocimiento intelectual se - =
identifica en cierto modo con lo inteligible, asf como la sen

sacién con lo sensible'.(za)

En la naturaleza hay vivientes que conocen y otros gue
no conocen; los que conocen tienen ademds de su forma propia
otras formas ajenas, en cuanto ajenas, y esto es el conoci- -
miento; lo conocido estd en el cognoscente, perc no como se -
da en sf mismo en la realidad, siro que el cognoscente posee
la semejanza de la forma de lo que conoce, es decir, la forma

del ohjeto de un modo inmaterial.

Como se vid en el capftulo anterior, Aristdteles llama
a la forma sustancial del ente vivo, alma; y es ella, por ser
acto, la que realiza todas las operaciones del compuesto a --
travds de facultades, por esto dice que ..."el alma es en cler

to modo todos los entes...” Fsto no significa que al poseer -
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otras formas el cognoscente pierda la propia, pues hay dos ma

neras de poseer o recibir formas:

1.~ En sentido subjetivo o entitativo: es la forma sustan-
cial recibida en la materia para formar el compuesto natural.

Es la forma de cada uno, por la que se recibe el ser,

2.~ En sentido objetivo o intencional: es la forma que re-

cibe el cognoscente pero no c~mo suya, sino como la ds otro.’

Esta dltima es de la que se habla en el conocimiento,
es Inmaterial y a través de facultades, que aungue no son las
que conocen propilamente, ~-quien concce es el sujeto- a travéds
de ellas se actualiza el conocimiento. Esto significa que el
conocimiento estd en el orden del operar y no del ser, es el
acto de una facultad gque inhiere en una sustancia y no una --
sustancia completa, por eso Milldn Puelles defina el conoci--~
miento como "el actd de un acto que posee un acto'(zg) el cog
noscente estd en acto en tanto que produce la posesidn o la -
aprehensién de la forma y lo posefdo se encuentra también en

acto, pues es una forma y toda forma es acto.

La operacifn de conocer no trasciende al cognoscente,
no gale de €l es ..."algo intrfnseco que permanece en el suje
to'.(ao) y es una clerta alteracién, una especie de movimien-

to pero muy peculiar.

Gracias al conocimiento el objeto existe en el sujeto
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de una manera distinta a como existe en sf y a como existe el
mismo sujeto, Existe como inteligible o como sensible, pues -
en el alma se da el Intelecto y los gentidos, y dice Tomis de
Aquino que "tode lo que estd en un ser de un mode 1lnteligible
{entiéndase también sensible) es conocido por él'.(Bl) Y es -~
que el intelecto y los sentidoé.al recibir una forma, actdan

sobra ella para hacerla intellgible, semejante a ellos mismos
Y conocerla; de esta manera su realidad es distinta, se obJe-
tiviza, Por esto Aristételes distingue en su diviaidn del ser
al ente como verdadero, que es el ente real pero en el conoci
miento, con una entidad distinta‘a la del ente que se da en -~
la realidad.(sz) En el conocimiento se hace presente lo cono-
cldo, la realidad no se produce ni se transforma; a algo ya =
dado, ge le hace objeto de conocimiento, es decir el conocer

ae da a sf mismo lo comocido. Pero el conocimiento no se ago-
ta en una pura relacidn sujeto-realidad, si asf{ fuera, todos

los entes que estuvieran en relacidn con otre conocerfan, y -
es avidente que ningdn grano de arena conoce a otrou grano de

arena por muy cerca que lo tenga.

Para analizar la esencla del conocimiento es necesario
revisar sus elementcs y caracterfsticas, que es lo que proce-

deremos a hacer.
2,2, ELEMENTOS

2.2,1 FACULTADES, OPERACIONES Y OBJETOS,
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, Hemos visto que en el conocimiento hay una relacidn su
jeto-objeto pero "el objeto en cuanto es dado a conocer y el
sufeto en cuanto es (.tlene) una capacidad real de conocer no
son aislables, sino gue uno y otro, tomados conjuntamente, «-
constituyen la posibilidad real y adecuada para que se dé el

conocimiento".(aa,

Es decir, sujeto y objeto se exigen mutua-
mente, no se da uno sin el otro en el acto del conocimiento y

siempre son conmensurables, adecuados.

En la distinciSn sujeto y objeto no cabe una visidn ma
terial; no'es que el sujeto sliempre sea un hombre y el objeto
una cosa, un ente inanimade o animado inferior, ﬁagariamcs en
tonces el conocimiento animal y es claro gue un perro conoce
a su amo, pues responde a su llamado, En el aoto de conocer,
come una relacién entre cognoscente y conocido, el sujeto es
el que conoce y el ohjeto es lo que se conoce; y asf un ani-~
mal es sujeto de conocimiento cuando conoce a un hombre gue
es su objeto; y un hombre es sujeto de conecimiento cuando co
noce a un animal que en ese moMento es su objeto, -ho que sne -
quiere decir as que la divisién entre sujeto y objeto es for-
mal, depende de la funcidn que cada uno realice en el conoci-

miento.

Ya se aclard que aquello que da vida al viviente, -la
forma- es lo mismo por lo que el viviente realiza sus opera--

cloneg, Pero esta forma no actda sino a travds de facultades,
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potenclas que se especifican por sus actos y estos por sus --
cbjetos, es decir no veo para tener ojos sino que tengo ojos
para ver, Nuestro conocimiento de las facultades, actog y ob-
jetos empieza en sentido contrario, es decir los objetos son
légicamente anteriores a los actos y los actos a la facultad:
primero nos damos cuenta de gque algo es rojo, luego que lo ve
-mos y por dltimo que ha sido visto por los ojos. Por esto es
necesario empezar investigando los objetos, despuds los actos

y f£inalmente la misma facultad.(34)
2,2,1,1. OBJETO

El objeto del conocimiento es algo existente, capaz de
subsistir de manera independiente del conccimiento, excepto -
cuando se habla de entes de razén. Pero al ser objetc de cono
cimiento es imposible que se d& sin el actoc de conocer mismo,
La realidad es causa objetiva de nuestro conocimiento, es el
objeto del conocimiento. Se pueden distinguir tres clases de

objetos con respecto a las facultades;

1. Objeto propio.- Lo que es alcanzado por la facultad in
mediatamente y por sf, aquello en lo que no puede fallar es--
tando en condiciones normales de actividad, por ejemplo: el -

color a la vista, el saber al gusto, etc.

2.~ Objeto comdns;~ Lo que es alcanzado por potencias dis--

tintag, atn perteneciendo a un mismo género de objeto, Esto -
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es el movimiento, el reposo, el nlmero, la figura y el tamafio,
que son los llamados sensibles comunes, son captades por va--

rios sentidos.

3.~ Objeto accidental,.~ Aquello que la potencia alcanza in
directamente, pero que est4 asociado con su objeto proplo, =--
por ejemplo: si mi vista ve un objeto rojo, es accidental pa-

ra ella que ese objeto sea un libro,

Estos objetos no se dicen nada mds de lo sensible, si-
no también de lo intelectual, sd6lo que con otros matices; y -
asl el objeto propio de la inteligencia humana es la esencia
de los entes corpSreos, la forma, y a través de ella conoce--
mos la materia; y el objeto comén de toda inteligencia es el

ser en cuanto verdadero.

Los objetos respecto a la operacisn se comportan comeo
actos, pues la operacifn no se da, a menos que haya un objeto

que conocer.
2,2.1.2. OPERACION

La operacién es el acto por el cual se alcanza al obje

to, dicha operacicdn es del sujeto, por lo que se puede afir-
mar que en el conocimiento el sujeto es activo, ya que por la
operacién da luz al objeto, la operacifn lo hace inteligible=

por ser actividad,

Esto no quiere decir que invente su objeto, porque el
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objeto determina a la operacién, se da al sujeto, que a su --
vez se actda a través de la operacién en el ohjeto, lo hace -

inteligible.

Cada operacidén es distinta de otra, no sélo en nfmero,
sino jerirquicamenta, dependiendo de su intensidad, de su ac-

tualidad,

La realidad de la operacién cognoscitiva depende del -
objeto, dste la especifica; y asf a cada objeto corresponde -
una operacidn: si una operacidn es distinta de otra es porque
sus objetos son distintos aunque secan de la misma facultad, -
Pero las operacioﬁes no s6lo se distinguen una de otra, sino
también por su grado de intensidad, porque si un objeto es --
‘mds inteligible, la operacién es wds perfecta, pues necesita
mayor actividad para alcanzar ese objeto; de ahf que la opera
cién intelectiva sea superior a la sensible; porque el objeto
de la primera es la forma universal y necesaria, totalmente -
inmaterial y la de la segunda depende todavia de las caracte-
risticas materiales de la cosa; también la inteligencia se di
ce superior al sentido porque ésta no solo capta lo sensible
sino aquello que va m&s all&: la sustancia, y los sentidos --

sélo los accidentes sensibles,

Asf come en el conocimiento no se da un sujeto sin ob-
jeto, tampoco se da una operacién sin objeto y es que entre -

sujeto y objeto estd la operacidn que hace inteligible al ob-
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Jeto, Lo que esto significa es que no hay operacidn sin obje-
to, ni objeto sin operacién, Platdn al establecer la existen-

cia de un mundo de las ideas (35)

admite que existen los obje
tog sin operacifn y esto es imposible, porque las ideas estin
en la operacién, no como en un lugar, sino como acto, y asf -
el color estd en la vista, el sabox en el gusto, la idea en -

la inteligencia, etc.(as)

Por otro lado, Descartes, con su afirmacifn primaria -
"cogito ergo sum'(37)presc1nde de todo objeto quediAndose fni-
camente con la operacifn, pues es un pienso sin contenido, un
pensar sin pensar en alge, gque mfs gue un acto de la inteli--

gencia es de la voluntad.

Adem&s de exigirse mutuamente, operacidn y objeto son
conmensurables, esto significa que la forma que determina la
operacidn cognoscitiva ha de ser equivalente a ésta, es decir,
son proporcionales, e incluso se identifican en el mismo acto

del conocimiento, Esto lo veremos mds adelante,

Cada operacifn cognoscitiva, por muy fnfima que sea, -
es perfecta en su género y es total, por ser actualidad, No ~

necesita ser completada,

Las operaclones respecto a la facultad se comportan co
mo actos, pues la actualizan y con respecto al objeto como po
tenclas, porque no se dan hasta que se actualiza con.su obje~

to.
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2,2.1.3. FACULTAD COGNOSCITIVA,

Para que una sustancia viva lleve a cabo un acto nece-
aita de una facultad, es decir de una potencia que se actua--
lice con dicho acto, pues la facuitad es un principio de ope-
racién; en el caso de los seres sensibles estas facultades --
son mds complejas y mdltiples que las de los vegetales, ya --

que sus operaciones son tambi&n mayores,

Se ha definfdo a la facultad como principio de opera--
cifn; éatas en los sujetos cognoscentes son de dos tipos ape-
titivas y cognoscitivas, por lo £anto las facultades han de -~
dividirse de la misma manera: facultades apetitivas y facul--

tades cognoscitivas,

Las facultades apetitivas; son principics de cperacio-
nes especfficos ordenados a la adquisicién de un bien, En el
caso de los animales que poseen la potencia locomotriz, estas
potencias estdn mis directamente vinculadas con la facultad -
motora. Las facultades apetitivas nacen del interier del ente,
pero su fin es algo externo, persiguen un bien para el suje--

to.

Las facultades cognoscitivas son potencilas ordenadas a
la aprehensién de una forma. Estas como las apetitivas sélo -
competen a los seres vivos y para que se den las facultades -

cognoscitivas es necesarioc que existan las facultades apeti--



37

tivas y viceversa.

La principal diferencia entre los seres cognoscitivos
Y los que no tienen facultades cognoscitivas es que los dlti-
mos operan sin conocer el fin de su accién, por ejemplo: una
planta al alimentarse no conoce el alimento que toma del exte
rior. En cambio en aquellos seres que conocen, las facultades
apetitivas estdn ordenadas a las cognoscitivas; y asf la fa--
cultad locomotriz se ordena en los animales a conseguir el ==
alimento que se conoce por los sentidos. Por eso a los senti-
dos, de uwna manera remota, también se les llama principios «=-
de operacidn, pues una vez vista la presa, mueven al animal -
para conseguirla. El conocimiento no es propiamente una opera

ci6n sino un acto.

Dentro de los seres naturales las facultades cognosci-

tivas se dividen en dos:

Sentidos: facultades comunes al animal y al hombre por
las gque se captan los accidentes sensibles de la realidad, Su

funcionamiento depende de fdrganos.

Inteligencia: facultad propiamente humana que aprehen-~
de las esencias de los entes corpdreos y alcanza lo universal

y necesario, Su operar no depende de Srganos,

En todas las potenclas o facultades cognoscitivas exis

te un orden de superioridad e inferioridad. Como dstas estdn
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determinadas en Gltimo término, por los objetos que aprehen-
den, su jerarqufa estd en funcitén de la superioridad e info--
rioridad de su objeto y a su extensidn. Pongamos un ejemplo:

de un objeto ouwalquiera, la vista capta el color, el ofdo el
gonido, el gusto el sabor y asf sucesivamente, cada sentido -
conoce alguna formalidad de la cosa, sin embargo la imagina--
cibn atiende todos esos objetos captados por los sentidos, es
decir conoce mds y por lo tanto es superior, Eso por un lado,
Y por otro, les s;ntidos, muchas veces para conocer un sélo

objeto necesitan multiplicarse; y as{ para conocer el movi- =
miento o la figura, se necesita de la vista, el tacto, etc.,

en camblo en las facultades superiores, sélo se necesita una,
la imaginacién, Por lo anterilor se puede concluir que las fa-
cultades inferfores conocen menos objetos y se multiplican =-

en relacidn a ellos y las superiores conocen m&s objJetos y =~

son dnicas.

Hay que aclarar también que las facultades inferiores
estdn ordenadas a las superiores; en el hombre, los sentidos
son . ingtrumento para que se dé el verdadero conocimiento -
humane. Cuando el hombre conoce algo utiliza los sentidos, -=
para que a través dé ellos llegue a la esencia de 1o que cono

ce.

Al definir la facultad como potencia, no se est& signj
ficando que s. ser sea pura potencialidad, sino que estd sus-

tentada en una sustancia gue en sf es acto y que por lo mismo
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dicha facultad tiene alguna actualidad, La facultad es po-- -
tencia en su operar, mientras no esti en acto, mientras no -
conoce; es por esto que al actualizarse y adquirir una nueva
forma, no pierde la suya, es decir no deja de ser potencia -
para conocer otras cosids, pero esto no significa que pueda -
conocer al mismo tiempo objetos distintos, para conocer obje
tos diversos nccesita de operaciones diversas. Tampoco hay -
que suponer que cada operacién corresponde a una facualtad ~.
distinta, tendrfamos entoncas un ndmero infinito de faculta-
des, cosa que es evidentemente falpa. No hay que olvidar que
para Aristdteles (38) la distincién de los objetos, es for--
mal y no material, por lo qgue nunca dice que la vista conoce
a las plantas, ni el ofdo a los pdjaros, sino que da una mig
ma cosa, cada facultad conoce aspectos y esos aspectos son -
el objeto de cada facultad; por eso, cualquier objeto que =-=
entre en el género del objeto de cada facultad serd conocido
por una misma potencia aunque sus actos de conocimiento sean
distintos, Por ejemplo: un cbjeto verde y uno rojo, al ver -
cada uno de ellos, estoy realizando operaciones dl;tintas, -
casi simultdneas, pero ambos actos son de la vista, de una -~

sola facultad,

Ahora bien, con respecto al conocimiento sensible, --

uno de los conceptos mds importantes introducido por Aristdé-

teles es el de la /'~ro-¢ . influfdo por el principioc "de « -«

Anaxigoras segdn el cual es por lo contrario que se conoce -
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lo contrario‘.(ag) Segdn el principio de la yecdy o, ©ada sen
tido, dentro del género de su objeto, conoce y distingue los
contrarios. Por ejemplo: todas las variedades de colores estédn
dispuestos en series progresiva del negro al blanco, pues - -
bien, el sentido de la vista distingue todas esos variedades,
¥ lo mismo sucede con los otros sentidos, ya que "el sentido
es a manera de un término medio entre los contrarios sensi- .~
bles'.“o) Cuando metemos la mano en agua caliente, percibi-~
mos la temperatura del agua, lo misro si es frfa, pero si el
agua tiene la temperatura de la mano no hay diferencia que -~
percibir, Por tanto, gracias a este principioc cabe la divi- -
si6n de objetos formales en los sentidos y se explica el cono

cimiento sensible de los contrarios.

Una facultad estd en potencia mientras no conoce y por
esto se puede decir que hay pasividad en ella, pero el cbjetc
en su totalidad no le es dado, sino que se lo da a s8f a tra-«
vés de la operaciédn, haciéndolo inteligible y de esta manera
la facultad es activa. La facultad es una potencia.activa dig
tinta de su objeto mientras estd en potencia respecto a él pe
ro una vez en acto, se conmesura con su objeto, se fdentifica
con 81; si el objeto es sensible, de una manera sensible, y -
si es inteligible, {inteligiblemente; depende también de la fa
cultad, si ésta es sensible o intelectual, Pero mientras estd
en potencia la forma cognoscible no estd en facultad, no se -

conoce,
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El alma de los cognoscentes al nacer ha dicho Ariatdte
les es como una tdbula rasa. (41) La forma inteligible se da
en el momento del acto de conocimiento y es entonces cuande -
la facultad en acto es 1o conocfdo en acto, Esta expresién --

tiene una doble significacifn:

Negativa. La facultad en potencia no es cognoscible, ni cono-
ce, por ser potencia y la potencia se conoce en re-

lacién al acto,

Pogitiva., La facultad en acto gse identifica con lo conccido v

es cognoscible.

El conocimiento es cilerta alteracién, es decir es un -
paso de la potencia {facultad no actualizada) al acto (facul-
tad actualizada por el objeto), pero no es un movimiento pro-
plamente dicho ya que en este acto no hay un proceso paulati-
no de potencia a acto, sino que se d4 en un s8lo momento, de
una vez. Proplamente no es la facultad la que conoce, sino el
sujeto en el que reside dicha‘'potencia y en este sentido sf -
hay proceso, porque el cognoscente posece una variedad de fa--
cultades que por ser distintas jerdrquicamente, forman el ob-

jeto total.
2,2,1.3,1. ORGANO

Las (nicas facultades que necesitan un drganc para ope

rar son las facultades sensibles, Las facultades intelectua--
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les no lo necesitan, su objeto es completamente inmaterial, =
en cambio el objeto de los sentidos (facultades sensinles) es
material y por lo tanto &stos necesitan de la materia para --

operar como su instrumento.

No se debe confundir facultad con érganc, pero ambos
forman una unidad como materia y forma, son un dnico princi--
plo operativo, El sentido es la forma del 6rganc. El drganc -
es afectado ffsicamente por el objeto y la facultad y la mis-
ma alma sufren la mutacién del objeto en cuestién, haciéndose

uno con &1,

Tanto el acto de la facultad como el de Grgano son uno
en la captacidn del objeto, En el conocimiento el que tiene -
la mayor pasividad es el drgano, es dste quien recibe la rea-
lidad que aparece. Los objetos inmediatos que capta el drgano

son 1los objetos propios de la misma facultad,

Cuando el 6rgano recibe la realidad externa sufre una
alteraci6én ffsica: si una mano la metemos en agua caliente, -
se calienta, Y esto es asf porque el conocimiento sensible es
de objetos materiales, tiene que hacer contacto ffsice con -~
ellos, sino no podrfamos conocerlos, De aquf la necesidad del
6rgano y su diferencia con el sentido, pues éste no se calien

ta.

Cuando la intensidad del influjo que se recibe es muy
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-alta, el érgano se destruye, se corrompe, al igual que la -
facultad. Pero si no es asf la facultad se hace el objeto pre

sente y lo conoce.
2.3, CARACTERISTICAS.

Es importante resaltar las caracterfsticas del conoci~
miento, porque aunque se trata de una clerta alteracién, es =~
una alteracién distinta a la del movimiento fisico. Por otro
lado, Aristételes con su teorfa del conocimiento abandona y -
rechaza de rafz el materialismo y el idealismo de sus predece
sores estableciendo un sistema que responde al proceso cog- -

noseitivo real,

Eg también cierto que en el acto del conocimiento tan-
to el sujeto como el objeto se perfeccionan, pues el conoci--
miento es perfeccidn: al sujeto lo enriquece ya que le aflade
una forma que no tenfa y al objeto lo eleva al orden del cono
cimiento, por esto se dice que a los seres inferiores es me--
jor conocerlos que amarlos y a los superiores es mejor amar--

los que conocerlos.(42)

La importancia del conocimiento en la vida de los ani-
males y el hombre es innegable, para ambos éste es una condi-
cién para vivir y especialmente para el hombre, por ser el --
conocimiento la sede de la vedad. El conocimiento en el ani--

mal, es esencial para consequir su alimento y mantenerse en -
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el ser, lo mismo que para el hombre, pero éste no se conforma
80lo con pubsistir, sino que busca la verdad que es el fin de
toda inteligencia, No se pretende dar a entender que el cono-
cimiento en el animal no sea verdadero, sdlo gue estd al ser-
vicio de lo vegetativo y proplamente no hay verdad, porque la
verdad no puede estar subordinada a nada. El conocimiento ani
mal es s8lo dtil, lo mismo que el conocimiente sensible del =
hombre, que no sélo se ordena a la supervivencia -aqui radica

su utilidad- sino ..mbién a la verdad,
2.3.1. INMATERIALIDAD.

la rafz del conocimiento es la inmaterialidad, pero no
hay que entender en este caso la materia como sustancia corpé
rea pues entonces ningdn ente corpéreoc podrfa conocer o ser -

conocido y esto es claramente falso,

Segdn la teorfa hilemérfica de Aristdteles la forma es
determinada por la materia prima, que cs el dltimo sujeto pa-
8lvo y no posee actuulidad alguna, ni determinacién. La mate-
ria es pura potencia que se da en la realidad dnicamente uni-
da a otro coprincipio; la forma, que es la que ‘la actualiza,
La existencia de la nateria se ve exigida al tratar de expli-
car el movimiento y la multiplicidad numérica de los entes --
corpéreos que poseen la misma esencia. He aquf la demostra- -

cién:

Sobre el movimiento: en todo movimiento siempre hay al
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(43) on 1a multiplicidad -

go que cambla y alge que permanece,
de movimientos es imposible proceder al infinito en la bdsque
da del dltimo sujeto que permanece en el cambio mfs radical,

el sustancial., Dicho sujeto Gltimo es lo que AristéSteles lla-

ma materia, o bien materia prima o primera. (44}

Sobre la multiplicidad: cuando varios entes poseen la
misma esencia, vemos que sus determinaciones son iguales, pe-
ro también vemos que uno no es el otro: Juan y Pedro pertenc~
cen a la misma especle ambos poseen determinaciones idénticas,
pues ambos- son animales racionales, poseen la misma esencia,
sin embargo Juan no es Pedro, hay una distincidn entre ambos;
el principio de esta diferencia, es la materia designada por

la cantidad,

Hay pues que entender a la materia en dos sentidos: co
mo potencialidad pura y como materia designada por la canti--
dad que estd ya unida a la forma. Al primer sentido de mate--
ria nos referimos cuando hablamos de inmaterialidad en el co-
nocimiento, se entiende la {nmaterialidad como la no potencia
11dad, la pura actualidad en el conocimiento, que se abstraw
de la materia individual de cada cosa, Por esto es que abs~ -
traccién se dice agquf tanto de la separacidn material que ha-
cen los sentidos como la que hace la inteligencia, evidente--

mente en distintos grados.

Ahora bien, la forma que se recibe en el conocimiento



46

no determina a ninguna materfa -ya que no constituye ningdn -
ente natural- porque ez claro que el color de un objeto no lo
tiene la vista como se da en la cosa, sino de una manera inma
terial, Lo conocido en tanto que conocido debe ser alge deter

minado y actual, carente de toda potencialidad,

Para que un ente sea inteligible hay que elevarle al -
orden de lo inmaterfal. Ya vimos (en el pardgrafo de la opera
cién } que a través de la operacién el sujeto da luz y hace -
inteligible el objeto, esto es hacerlo inmaterial, separarlo
de la realidad material en la que se da ¥y hacerlo cognoscible,
semejonte al sujeto que conoce. El sujeto es, por lo tanto in
material, éues para hacer Inteligible una forma conocida ne--
cesita de la actualidad y €sta es inmaterialidad, y si lo gue
estd hacienda es inmaterializar y esto es hacerlo semejante a
sf mismo, entonces el sujeto posee inmaterialidad en la facul
tad y en la operacién. Podemos concluir que el cognoscentt eén
tanto que conoce actualmente ejerce upa funcién inmaterial o

es inmaterial.
Inmaterial se dice por tanto:

Del sujeto - mientras un ser sea mfs inmaterial, serd
mis intelligente, pues al {nmaterlalizar su objeto lo hard en

un grado mayer.

Del objeto - mientras un ser sea m4s immaterial, serd

m&s {nteligible en sf,
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La inmaterialidad es una perfeccién del ser, por esto
se dice que a mayor Imnmaterialidad mayor actualidad y por lo
tanto mayor inteligibilidad, Pero no para nosotros, pues se--
gtin el modo de conocer del hombre, conecemos primero lo que -
se nos presenta a los sentidos, ésto es lo corpdreo, que es -
lo menos inmaterial; posteriformente conocemos los objetos nds
inmateriales, a través de los datos proporcionados por los ==

santidos.(45)

La forma inmaterial recibida en el conocimiento no de-
termina la forma de ser de la cosa en la realidad, ni tampoco
la forma de ser del sujeto, pues le que se inmaterfaliza no -
es 1a cosa ni el sujeto, sino la especie o forma de la cosa =

. conocida y hay que entenderla como tal: como aquello mediante
lo cual captamos la cosa de un modo inmaterial, es necesario
juzgar que la inmaterialidad con la que se presenta no es su
fdctico modo de ser, sino que existe en la realidad de otra =~
manera y hay gque entenderla como es Y no como ¢s representa~--
da, pues si no caerfamos en un puro ldealismo, creyendo que =

la forma pensada es la forma real.

La representacién o especie fnmaterial extrafda de la
realidad material estf separada de su materia corpérea y de -
sus propiedades. Para entender lo anterior Aristdteles maneja
un ejemplo muy claro: "la cera recibe la marca del anillo sin

el hierro ni el cro: y es que recibe la marca del oro o del--
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bronce pero no en tanto que es de oro o bronce".(46) Es decir
la forma que recibe no se recibe con la materia en la que ~ =

existe sino sdlo su forma, sus cualidades.

Siguiendo el ejemplo anterior es preciso aclarar que -
en la posesién de la forma el sujeto realiza una actividad, =~
ne es pasivo, pues si no la forma estarfa subjetivizada como
en la realidad, sin embargo al conocer sabemos al otro como -
otro, la forma estd objetivizada y el sujeto se enriquece al

conocerla,

El conocimiento es inmaterial, pero cn su primer momen
to hay algo de materialidad, é=ta se d4 en el 6rgano, en el -
que no hay conocimiento, es un nedio. Cuando una forma se ha-
ce inmaterial, se le sitda al nivel del conocimiente, por es=-

to se dice que la rafz del conocimfento es la inmaterialidad!‘ﬂ
2.3.2 ESPECIE,

Acabamos de ver que el conocimiento exige inmateriali-~
dad, que le compete principalmente a la especle que no es lo -

que se conoce, sino aquello por lo cual conocemos,

Dice Tomds de Aquino, "la especie inteligible es con --
respecto al entendimiento lo que la sensible respecto al senti
do. Pero la especic sensible no es lo que se siente, sino mis

bien aquello medianto lo cual el sentido siente. Luego la espe
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cie inteligible no es lo que se entiende en acto, yino aquello

mediante lo cual el entendimiento entiende'.(‘a)

La especie es la representacién que la facultad hace de
la realidad que conoce, es la rescnancia dejada por el objeto
en la facultad y en el alma, S1 no hubiera especie no habrfa -
conocimiento ya que para que el sujeto posea el objeto conoci-
do, es necesario una modificacidn cualitativa en €1 llamada eg
pecie cognoscitiva, determinada por el mismo sujeto con base en
la realidad conocida, La especie surge del sujeto, no le es da
da, la produce el cognoscente en el interior de su alma, en la
facultad; =s un accidente de la potencia cognoscitiva gque es -
gemejanza de la realidad externa conocida, No es lo que propia
y directamente sc¢ conoce, sino que lo gque se concce es la rea-
lidad, Al decir que lo que conocemos primeramente es la espe--
cle, estarfamos admitiendo que lo que conocemos son nuestras -

afecciones y no la realidad como pretendfa Lockea(‘g,

aquello
que conocemos es la modificaci6én del entendimiento y no la co-
83 en s{ como objeto propio del conocimiento. De esta afirma--

cién se siquen dos errores.

1,~- Los objetos que conocemos sonr partes constitutivas de =
las ciencias. $i se aceptase que lo que conocemos Son nuestras
afecciones se seguirfa que las cilenclas serfan acerca de las -
ideas o representaciones sensibles, y esto es falso, pues las

cilencias gon de la realidad, sino no se aplicarfan a ella.
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2,- Se llegurfa a afirmar gue todo lo que aparece es verda-
dero, Si la potencia conoce s6lo su modificacifn su juicio se-
rfa sobre la modificacién tar y como la recibe: lo que aparece
depende del modo como la potencia es modificada; pero si la fa
cultad no est{ szna o el objeto no es presentado tal cual es,

sus julcios son distintos a los de una potencia sana o que co-
noce el objeto tal cual es en la realidad; tendrfamos entonces
Juicios contradictorios y verdaderos, pues ambos juzgan confor

me a la modificacién recibida. Esto es evidentemente falso,

Por lo tanto no podemos afirmar que lo que conocemos no
es la especie, sino la realidad misma. La especic es un efecto,
el pfincipio formal de la operacién cognoscitiva, es decir, --

mediante la especie conoccmos y sentimos.

Al hablar de la especie Aristdteles se ve influfdo por
Empédocles, quien afirmaba que lo semejante se conoce por lo =
semejante.(SO) S6lo que Empddocles suponfa que el alma conoce
la tierra poruge ella es tlerra y las demds cosas porque tenfa
materialmente algo de ellas. Aristdteles hace « un lado ese -~
materialismo y affirma que no es gue los elementos, en sf mis--
mos estdn en el sujeto ni en la facultad, sino gue estdn en -—

ella por sus semejanzas o formas.

Toda accifn u operacién se realiza segfn una determina-
da forma, y asf{ al pintar un cuadro, el pintor posee la forma

-antes--en su Inteligencia, que es semejanza de la realidad - -
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exterior, del cuadro; de la misma manera funciona el conoci--
miento, la forma segdn la cual se realiza el acto de conocer

es una semejanza de la realidad. Pintar no es pintar la forma
segin la cual se va a pintar el cuadro, tampoco conocer es“cg
nocer la forma que de la realidad se representa, sino conocer
la misma realidad. El entendimiento tiene la facuitad de vol-
verse sobre su propfa representacidn y conocerla, el sentido

no.,

Conforme a lo antexrior, se distinguen dos tipos de es-
pecles: la, sensible y la intelectual, la primera la forma la
imaginacién y la segunda el intelecto, amﬁas rcalizan el mis-
mo papel, ser aquello por lo cual se conoce, s568lo que cada ni
vel forma una especie a su manera: la semejanza de la imagl--
nacién conserva todavia algunas propiedades de la materia, co
mo la singularidad; en cambio la especie intelectual es una -
forma totalmente {nmaterial y universal, La semejanza intelec

tual es el concepto, la especie sensible es la imagen,

"La especie es precisamente aquella particular afec~ -
cibén que es la raz6n intrfnscca por la que el alma se encuen-

tra en tal y tal actitud frente al objeto.(51)

2.3.3. I4TENCIONALIDAD,

A la especie {intelectual o sensible) de la que se ha
estado hablando, le compete un especifico modec de ser, el ser

intencional,
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La noci6n de intencionalidad se encuentra clatramente
en el pensamiento de Aristdteles, porque para €1 el conoci-=--
miento es de la realidad y no de la representacidn, Algunos -
filésofos modernos como Brentano han vuelto a rescatar el tér
mino basados principalmente on Averroes y Tomis de Aquino quie

nes especificaron mis dicho concepto.

El ser del ente natural, segfn Aristételes, eos la for-
ma a través de la cual la cosa adquiere recalidad y el ser in-
tencional es la forma de la cosa, en cuanto gue es objeto de
ml conccimiento, peroc no en tanto que existe encl cognoscente,
8ino en tanto que es la forma inmaterial de la realidad por -
6) representada y determinada por la misma recalidad. La scme-
janza de esa representacién no ha de ser al modo de como es -
la cosa en g1, es decir en su existencia real, sino gue debe
ser de tal naturaleza que nos permita conocer la cosa como es
y a ese modo de ser se le llama intencional. Un conocimiento
o5 intencional en la medida en que lleva al sujeto "hacla la

realidad de la representacidn”.(sz)

Graclas al caracter intencional del conocimiento huma-
no podemos conocer el modo de ser de la cosa, pues la inten--
c¢ionalidad es el mismo conocimiento, pero ¢n tanto que tiende
a llevar al sujeto a la realidad que se conoce, Es decir el -
conocimiento estd orientado hacia otre, hacia el objeto; de -

esta manera orjetive e intencional son equivalentes, en el --
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sentido modernc de la palabra objetivo, que es apreciar las co

8as como son en sf,

La especie tiene una exdstencia real por ser un acci--
dente del alma; si se tiene la semejanza, o la especle de dr~
bol o un drbol (una hecha por el entendimiento y otra por la
imaginacién), independientemente de que ese drbol lo estd per
cibiendo o nd; la existencia de esa semejanza es real, perte-
nece a la categorfa accidente-cualidad. Pero esa misma seme--
janza en tanto que hace relacifén a un objeto exterior gue co-
nozco, poree una existencia gnoseoldgica, como accidente rela
cién ya que relaciona sujeto y objeto. Dicha especie es aque-
llo que es el objeto al que se refiere el conocimiento refle-~
xivo en tanto que exfste ontolSgicamente en el alma y al que
refiere el acto de conocer, que es la rcalidad misma, y a eos-

to nos referimos al hablar del ser intencional.

Que la semejanza se refiera a una cosa real, existente
fuera del sujeto, es claro porque estd especificada por la --
realidad, que es su objeto. Y de esta manera la realidad se -
repite en la facultad y en el alma de una manera chbjetliva, -«
como semejanza de ella, tal cual es, aunque al modo inmate- -

rial,

En el caso de la recflexidn, la relacidn de la semejan-
za y el sujeto con lo conocido es también sujeto-objeto, como

en el caso del conocimiento de lo exterior al sujeto, aunque
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el mismo ente haga las dos funciones, pues un acte de conocer
es el cbjeto y otro acto de conocer concce ese primer acto, -
Pero la reflexién sdlo competo a las facultades espirituales:
el ojo no vé que vé, ni la irmaginaci6bn reproduce su acto de -~
reproducir, en cambio el entendimiento entiende que entiendr

e incluse adguiere una nocidn acerca de cémo entiende,

El ser Intencional no existe em sf misme, ha de apoyar
s¢ en el ser natural, porque su existencia es acifidental -en-
tiéndase accidente como ser que inhiere ecn otro-, ya vimos ~--
que existe natural y realmente en un sujeto, Debido a lo ante
riormente expuesto, en la forma intencional se distingue un -~

doble ser, dependiendo del punto de vista del que se le trate:

1.~ En tanto que representacién de la realidad, y es inten

cional, pues lleva al conocimiento de la realidad tal cual es,

2,- En tanto que es una cualidad que perfeccicna a un suje

to, ¥y es natural,

A la intencionalidad escapa la existencia de la cosa -

conocida, no la abarca.

Lo intencional es la represcntacién misma de la reall-
dad referida a la realidad, por lo tanto nuestro conocimiento
no es productor de dicha realidad, sino de la semejanza por -

medio de la cual conoce lo real, Tomemos un ejemplo: la foto-
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graffa es una imagen que reproduce el original, dicho retrato
referido a la realidad ea lo intencional, pues la imagen estd
separada de la realidad segdn su ser, mas no lo eatd segdn su
repregentacién, que no es qua sea precisamente un representa-
cién, sino la cosa en cuanto conocida come la semejanza se --
produce sélo en la .maginacién y en el entendimiento, lo In--
tencional se da o en la imaginacifn o en el entendimiento - -
~aunque tambi¢n se dice que la memorifa es Intencional, pero =
en otro sentido-.(53}

La importancia de la intencionalidad en nuestro cono--
ser es tal que sin ella no habrfa conocer, Pues la intencidn
media en el conocer, dando a ésta una direccidn al objeto y -~

no a otra cosa, pues es una tendencia.

Entendiendo la intencionalidad, se pucde entender me--
jor la relacién objeto-operacifn, ya que determina mds el con
eepto de operacién y de objeto; porque se ve claramente gue -
la operacién que media entre sujeto y objeto ha de ser inten-
ecional o transparente para hablar de verdadero conocimiento -

de la realidad.
2.3.4. OBJETIVIDAD

Lo objetivo es lo que hace referencia al objeto y el -

objeto es lo que estd puesto delante en tantc que conocido.

Hablar de la objetividad en el conocimiento es impor--
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“ante para aclarar que la actividad que se da, no es una acti
vidad creadora o transformadora, sino objetiva, real., Fs de-~
cir, el conocimiento tanto sensible como intelectual hacen rg

ferencia a una realidad externa.

La objetividad y la intencionalidad estdn muy ligadas,
Sc dice que la semejanza tlenen una entidad cbjetiva, en tan-
to que lo que conocemos cs la realidad cn sf misma y no la se
nejanza, como objcte de nuestro conocimiento, y la 1ntencioné
lidad cs el modo de ser de esa semejanza que nos lleva al co-

nocimiento .de la realidad tal cual es.

La objetividad en el conocimiento se da al entrar en -

acto dos momentos sucesivos:

1,- Una cosa externa inmuta a los sentidos, scgdn la forma
propia del objeto o cosa, de esta manera el drgano queda afec

tado por la realidad, tal cual es ella misma.

2, se forma la especie tal como fue recibida, sdlo que --

producida por la facuvltad y el alma,

Por esto, cuando sc dice que el conocimiento es cbjeti
vo, es que corresponde a un objeto dado en la realidad, ya --
sea externo o mental, pues la realidad de los seres de razdn
es real en tanto que son accidentes de la inteligencla o ima-

ginacibn.

Actualmente en psicologfa se afiade a la objetividad un
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nuevo matiz gue concuerda con lo dicho anteriormente: se con-
sidera una actitud objetiva, a la que ticne el que juzga o -~
aprecia los aconteclinientos como son en sf, sin deformarlos a

través de sus proplas opiniones e intereses particulares.
2,3.5, ACTO

Para Aristdteles acto es aquello gue es, lo acakado, lo
perfecto, en oposicién a la potencia que es lo que puede ser

pero todavfa no es, lo gue limita, lo imperfecto.(54)

La teorfa hilemdrfica de Aristdteles vino a resolver
los problemas no resueltos del movimiento y de la multiplici-
dad de los seres: los entes corpbreos estdn corpuestos por --
dos coprincipios que las constituyen; el acto y la potencia,
la forma y la materia, que en su unién logran que un ente se
distinga de otro, Un ente pucde moverse porque no es lo gue -
puede ser de una manera total y absoluta, sino que es en par-
te y en parte no, es decir es acto y potencla ce ser otras co
sas: un hombre gque cstd sentado, estd en acto de sentarse - -
mientras estd sentado y en potencla de pararse; cuando se pa-
ra estd en acto de-estar parado y en potencia de estar senta-

do, caminar, acostarse, ¢tc.

los entes vivos corpfreos han de realizar cualquier mo
vimiento a través de facultades, que son las potencilas especf

ficas determinadas en su operar a un sélo tipo de actos,
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En el conocimiento acto y potencia se dicen de manera
anfloga. Mientras el cognoscente no conoce no es cognoscente
propiamente, sino potencialmente y lo micmo se dice respecto
a lo cognoscible, el objeto., Pero una vez gue se da en acto,

ambos se ldentifican en el conocimiento.

Toda determi{nacién es acto, pero no todo acto es deter
minaci6én, hay actos que sélo son actualizantes, como sucede -
con el actoc de ser. Dicho acto no aflade ninguna determinacién
a la esencia de las cosas, les da realidad, existencia, Aun-~-
que esta distincidn de esse y esencia no la manejd Aristdte~-

les es importante sacarla a relucir por dos motivos:

1~ Es un ejemplo excelente para entender el conocimiento

como acto.

2,- Es una aportacién original introducida al lenguaje fi-
losdfico por Tomds de Aquino que es conocido come uno de los

grandes aristotélicos, El esse como acto de ser es distinto -
de la esencla y afiade a dsta la existencia, Esta doctrina aun
que no es fruto del pensamiento aristotélico, puede decirse -

que se desprende de &1 indirectamente.

De la misma mancra que el esse es acto sin ser determi

nacién, el conocimiento es acto dnicamente actualizante,

Conocer es algo que compete real y necesariamente a un

sujeto cognoscente, En cambio la cosa es unpa realidad indepen
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dicnte en su ser del acto de conocimiento, es decir no sufre

ninguna alteracidn en su esencia al scr conocida, el conogi-=-
miento, no le corpete de suyo, aunque por el hecho de ser es

cognoscible, El que una coca sea objeto de conocimiento es al
go que depende propiamente del sujeto y no de la cosa, ella -
ro se pone como objetor es ohjeto sdlo en la medfda en que es
conocida, cn quc es actualizada por cl cognoscente a través -
del acto de conocer, y el conocer es acto en tanto que se po-

sec la forma del objeto conocido.

Dicho acto no determina a -la cosa en sf, dnicamente la
actualiza como conocida, es el cognoscente cl que hace la co-
sa conoclda en acto y se hace el mismo objeto, este es el co-

nocimiento y por esto es acto.

si el conocimiento ¢s un acto actualizante y no determi
nante no sa da en ¢l la relacidn materia y forma, -como pre--

tendfa Kant-,(ss)

pues la cosa conocida no se comporta como -
materia respecto al sujeto cogroscente porque la materia es -
determinada por la forma Y en ¢l conocimiente la cosa deter--
mina al que conoce, €éste ha de plegarse a ella, Tampoco el --

cognoscente se comporta como materia por dos razones.

1,- La materia es sujeto pasivo que subjetiviza a la forma
y el cognoscente ni es pasivo ri subjetiviza, al contrario, -

objetiva lo recibido y se comporta de una manera activa.
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2,- La materia no actualiza, sino la forma; en el conoci-w-
miento el sujeto es quien actualiza al objeto en ol acto del

conocimiento,

- Sc puede hacer un paralelismo entre el conocimiento y
la realidad: en la realidad €l esse es determinado por la - -
esencla, en el conocimiento el acto de conocer es determinade
por lo conocido; en la naturaleza la esencia no actualiza al
esse, en ¢l conocimiento la rdalidad no actualiza al cognos--

cente, es Cste mismo el que se actualiza en la operacién.

En el conocimiento no hay un procesc de potencia-acto,
en donde se da ege proceso es en la facultad, no en el cono-
cimiento, la facultad pasa de la potencia de conocer al acto
de conocer, al hacerse el mismo objete conocido; pero el mis-
mo acto no es gque rcalice un proceso paulatino de la potencia
al acto, es un acte ya de suyo. Pero dicho acto no actualiza
peor completo a la facultad, se seguirfa entences qur una vez
que se conoce algo, l¢ facultad no podrfa seguir conociendo -
otras cosas y es evidente que esto es falso, El conocimiento
nunca acaba de suyo, siempre sequimos conociendo pasando de «
un acto de conocer a otro. La facultad, unas veces estd en po~
tencia y otrds en acto; esto es que cuando conoce leo primeroc
estd en acto, perc en potencia para conecer lo segundo; lo --
cual no significa que el primer acto estd en acto, y en poten

cia respecto a lo segundo, sino que la misma facultad es la -
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que estd en acto y en potencia,

Fl acto segundo es mds pexfecto que el acto primere, -
pues es un acto enriquecide con otro. De esta manera se dice
que ¢s5 "mis perfecta la consideractdn (de la ciencia) que la

simple ciencia“.(ss)

Al afirmar que el conocimicnto es actividad se incluye
el conocimicnte sensible, aungque hay mayor actividad en el -~
intelecto que en 195 sentidos. Aquf hay que recordar nuevamen
te a Kant quicn afirmaba que en el conocimicnto humano la sen
sibilidad era paéiva y el entendimiento active, que la prime-~
ra es la materia y el segundo la forma557) La unificacién que
elabora Kant pretende ser hilemérfica, o al menos toma en con
sideracién los clementos integradores de una teorfa de la ma-
teria y la forma, pere tal interpretacidn no tiene nada que -
ver con el hilemorfismo aristotélico y mucho menos con su teo
rfa del conocimiento que cn AristSteles es s6lo actividad; en

cambio cn Kant, interviene la materia.

El conocimiento es un acto, no un acto puro pero si -~

uh purec acto, por ser actualizante y carecer de potencialidad.
2.3.5.1. PERFECCION.

El conocimiento como acto es perfeccidn, pues tode ac-
to al poseer ser es perfecto en la medida que lo posee. Ks - =
clare que una potencia se perfecciona al actualizarse y las ==

facultades cogloscitivas se actualizan con sus objetos pro- --
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plos que son los que las perfeccionan,

En la aprehensidn cognoscitiva cuando el cognoscente -
se actualiza con lo conocide, no renuncia a formas anteriores,
sino que el alma del coghoscente se enriquece con ellas y au=
menta su capacidad de asimilaci6n, se perfeceiona. Ahora bien,
cuande la facultad aprchensiva depcnde de un drgano, éste por
sex material sc corrompe y la facultad deja de perfeccicnarse,
pues funciora como la forma del drgano y acaba también corroi
pidndese. Pero si el 6rgano estd sano la facultad er perfee--
ciona, Lo mismo que el sujeto, por csto se dice "que el cono-
cer en las criaturas es el actualizarse puro de una potencia

pura“.(sa}

El conocimiento es por tanto perfeccidn, pero el cono-
cimiento cntre mds actual seca, serd mids perfecto, y asf el co
nocimiento intelectual es mds perfecto y actualizante que el
sensihle., Tambilén es mds perfccto el conocimiento cuanto mds
percibimos las difercncias de losg seres y asf el conocimiento
de la sensibilidad interna es mds perfecto que el de los sen-
tidos externos: cada sentido externo percibe un objeto y sus
diferencias, y los internos perciben los distintos objetos de
los sentidos externes. El conocimiento en la ciencia es rmis -
perfecto que en la simple aprechenaidn, ya que en el primero -
se perciben mds diferencifas entre los seres y en el segunde -

s6lo se aprehende lo que la cosa es.
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Se dice también que un conocimiento es mds perfecto ~=-
por el objeto que actualiza, de egta manera los objetos sen--

sibles son menos perfectos que los Lntelectuales,
2.3,5.2. INMANENCIA
Existen para Aristételes dos tipos de actos:

1,- Transitivos: Son actor kinéticos o del movimlento. Es-
tos actos exigen salir del sujeto que lo efectda o produce ;

son principalmente de orden £{sico. La operacidn transitiva =
se da como’ un preceso, exige el paso paulatino de la potencia
al acto hasta lograr el fin gue es un efecto externo y el ac~
to ejerce su eficacia en un sustrato ajeno al sujeto que se -
comporta de una manera pasiva: accién y pasifn forman una uni
dad, si hay accién debe de haber pasifén y viceversa, se exi--
gen mutuamente, en esta clase de acciones., En las acciones --
transitivas la eficacia de la accién se trasmite a un sujeto

y una vez que se ha consumado la accién llega a su término.

Log actos transitivos son medios, no tiepen en sf su ~
fin como t&rmino, es decir el término de esta accidn es dis--
tinto al sujeto productor y al proceso productor, es vna acti

vidad mdévil respecto a su término,

Son acciones que se pueden quedar a medio hacer. Mu- -
chas de las operaciones que realizamos son transitivas, ponga

mog un ejemplo: construir una casa es una accidén transitiva,
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mientras se construye no se ha construide, siempre se constru
Ye algo ajeno a quien construye, exige elementos pasivos para
llevarse a cabo, como ladrillos, cemento, varilla, etc,, el -
£1in de la construcciSn no es el construir mismo, sino el edi-

ficio y evidentemente puedo dejar de construir sin haber ter-

minado el edificio.

2,- Inmanentes: Son actos gque permanhecen en e} sujeto que
lo efectda en cuanto a su término, no son de orden fisico, no
se dan como proceso, sino que se dan en un acto que en cuanto
se da posee en sf mismo el fin, es decir, lo conocido en tan~-
to que conocido estd en el conocer. No se da la pasividad al

modé de las operaciones anteriores, sino que lo que hay son -
_facultades que se comportan como potencias activas. El térmi
no de la accién no es un efecto éxterno que se va dando sino

el mismo conocer en el que se da lo conocido, Por esto las ~-
acclones inmanentes no gquedan nunca a medias pues una vez que
ge da el conocimiento se da completamente, no le falta nada,

ya posee su fin: cada acto respecto a su objeto es perfecto,

lo que pasa es que hay un complejo de actos y cada acto no co
noce todo, sino Onicamente todo lo que tiene que conocer, y -
as{ se dice que el conocer es simple, inmaterial, y sin par--

tes.

En la operacién cognoscitiva no se tiende al objeto, -
sino que se pnsee, el acto se fnicla y termina en el sujeto,

por eso se dice gue el conocimiento es un £in pero poseldo,
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En el capitulo acerca de la vida se habfa dicho que to
das las operaclfones vitales son Inmanentes; esto no ge contra
dice con lo aquf expuesto, pues no hay que olvidar que para -
Ariststeles el ente se dice de muchas maxmras,(sg) es decir -
existe analogfa en la realidad y acf se puede decir que hay -
grados de inmanencia: cuanto m&s perfecta sea una operacifn -
vital, serd mas inmanente, El conocer es la accidén vital por
excelencia, tanto gue es la actividad del motor inmdvil y el
fin dltimo del hombre, por esto el conocimiento es el acto ==

inmanente por excelencia,
2,3.6, IDENTIDAD,

La inmanencia del acto del conocimiento exige que suje
to y objeto se identifiquen en el acto de conocer. Dice aris-
tételes: "Accli6n es aquella en la que se da el fin, Por ejem-
plo, uno ve y al mismo tiempo ha visto, piensa y ha pensado,
entiende y ha entendido, pero no aprende y ha eprendido, ni

se cura y estd curado".(so’

Lo que estd haciendo aquf el fi18
sofo es distinguir entre lo que es proplamente acto L(i‘gy‘iﬁ
y movimiento jﬁingLLé,_a Analizando un poco mfs el texto afiade
a la inmanencia gue "el acto del objeto sensible ¥ el del sen
tido son unc e idéntico realmente"(sl) y que "el entendimien-
to en acto se identifica con los objetes cuando los piensa“!ﬁn
Todo csto es porgue el cenoclmiento es puro acto, Csto quie--

re decir que cuando yo veo, he viste y sigo viendo, es una --
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operacidn que no termina de suyo, gue posee el £in en el momen

to que se da,

Las facultades cognoscitivas son potenclas que se ac--
tualizan con la semejanza de lo conocido y se hacen una sola
cosa con dicha especie y como lo semejante se conoce por lo -
semejante, lo conocido (realidad externa) y facultad cognoge-
cltiva en acto {semejanza de dicha realidad) se hacen uno - -
formalmente por la semejanza entre ellos aunque no numérica--
mente, vy por esto lo conocido en acto y la facultad en acto -
son uno mismo tanto en el conocimiento sensible como en el cn

tendimiento, y "el alma se hace todas las cosas"{(63)

Una cosa es mds inteligible actualmente en cuanito se¢ -
hace una con el sujcto que la conoce porque lo conocido ests
en el conocer no como en un lugar sino como en su acto, el --
conocer es el acto de lo conocido cuando se le conoce; el co-
nocer es un acto puramente actualizante determinado por su ob
jeto y por esto se dice que no hay mas operacidn gque objeto -

ni mds cbjeto que operacidn, (64)

aunque la operacién es mds
pexfecta que lo conocido por ser el acto de lo conocido. La -
unidad que forman operacidn y objeto es mds fntima que la que

forman materia y forma, como lo vié Averros.

Ahora bien, hay una distincidén real entre el sujeto y
el objeto, no esque el sujeto se haga la mesa que enticnde, -

gino la forma de la misma mesa que es lo que directamente co-
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noce y lo m*smo sucede con los sentidos, la vista ge hace uno
con el color que es asu ohjato aungue el color se de en un su-
jeto que la vista no conoce, mas que accidentalmente. Pero la
vista en acto es el color en acto y éste solo se da en acto ~

en la vista,

Aristdteles explica otra manera de entenderse esta iden
tidad: siempre que se da una accidn tiene que haber pasién, =~
el acto de la aceidn se da en quien padece el acto {por esto
no es necesario que el motor se mueva).(as’ En el acto del co
nocimiento el objeto actda sobre-el sujeto y el sujeto sobre
el objeto, pero en el mismo sujeto, entonces el acto del obje
to y el del sujeto estdn en el sujeto y son uno mismo, por ==
esto dice Aristdteles gue los antiguos no se equivocaban al -
decir que no hay color sin la visién, siempre y cuando estén
ambos en acto, pero s{ se eguivocaban al decir esto cuando --
tantc cognoscente como cognoscible estdn en potencia,(eﬁ) - -
pues el sensible estd plenamente en acto en la facultad apre-

hensiva en acto y s@lc en ella,

También se dice que son {dénticos porque al no haber -
un proceso en el acto de conocimiento el fin y el objeto son
uno mismo: facultad, operacidn y objeto se hacen uno, La ope-
racién del conccimiento no termina cuando ha aleanzado su ob-
.jeto, sino que cuando entiendo, no dejo de entender, entiendo

y sigo entenciendo. Esto es que es un acto simultfneo, que --
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con el conocer se presenta a lo conceido. El conocimiento es
uno en acto con lo conocido, pero no es la cosa, desgemboca en

ella, es un acto transparente, que devela al ente haciéndose

uho con su forma,

En cada facultad cada’acto de conocimiento se identi--
fica con su objeto, y hay una serie de identificacionas, con-

forme al ntmero de facultades,
2.3,7 PRUCESO

Bl conocimiento en tanto que se da en una facultad - -
aparece como un acto, come se vid a lo largo de este capitulo.
Pero es evidente que los entes naturales que poseen faculta--
des cognoscitivas tienen diferentes actos de conocimiento que
ge van concatenando y dan lugar al conocimiento total a mane~
ra de proceso. Esto se debe a la composicidén hilemdrfica del
sujeto cognoscente ¥y de la mayorfa de los objetos conocidos,
y a que cada facultad eati especificada por un objeto propio
gque s6lo le compete a ella Y no a otras, y por lo. tanto no co
noce la cosa totalmente cop una scla facultad, El conocimien~
to, por tanto, se da en la realidad natural com¢ un proceso,
En los aeres espirituvales no me da dicho proceso porque no --
tienen distintas facultades, ni poseen una composicién bile--

mérfica.

Algunos filésofos actuales como Garcfa Ldpez,(67) dis-

tinguen en el conocimiento dos momentos:
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ONTQLOGICO ~ el sujeto es afectado per la cosa conocida.
Es el conocimiento habitual, es la recepcifn en el sujeto de --
la forma, especie impresa © semejanza del objeto, Este movi- -
miento no es corruptivo, al contrario genera una determinacién
cognoscitiva en el sujeto y queda como fecundado para producir
el acto del conocimiento propiamente, Este momento se da tanto

en el conocimiento sensible como en el Intelectual,

GNOSEOLOGICO - es cierta actividad, es la operacifn misma
de conocer, es inmanente, por no estar ordenada directamente a
la produceibn, sino que su objeto es captar la cosa conocida y
representarla interiormente, Al producto de esta actividad se -

le llama especie expresa.

Esta doble composicifn se da en la sensibilidad y en el -

entendimiento,

1,- En la sensibilidad -~ la esgpecie impresa se da incluso has
ta la sensibilidad interna, y la imaginacifn forma la especie -

expresa ¢ fantasma.

2.- En la inteligencia - el entendimiento agente ilumina la -
especie impresa inteligible y el entendimiento posible forma la

especle expresa inteligible: el concepto,

Cornelio Fabro, sostiene que "el alma es en un primer mo-
mento actualizada por la accifn del objeto, se actualiza des- -

pués a st misma y tiende gradualmente {(....} a convertir su - -
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{....) potencialidad {....) en (....) actualidad, Dicha actua~
lidad es una actualidad que surge del fondo ontolSgico del su-
jeto bajo la acecién del agente, El agente exterior se hace pre
sente al paciente con su accibn y la accién es propiamente ac-
tualizacidn, no es cuanto que estd todavfa en el agente, sino
en cuanto es ya operante en el paciente..... Accifn y pasién -
apuntan pues a una idéntica realidad, la del acto y de la per-
feccifn, que es accién considerada respecto al principio que =~
la ha producido y pasién respecto al principio gue la recibe”@a)
De esta manera se puede decir que el sujeto sostiene una acti=--
- tud pasiva en el primer momento del proceso cognosgeitivo. Esto
en el caso de cognoscentes naturales, por lo tanto aunque exis-
tan animales que s8lo posean una facultad cognoscitiva se dar4

en ellos el conocimiento como un proceso,

El conocimiento que se tiene de algo se da en la medida
en que la realidad nes afecta, es decir el segundo momento del
conocimiento est& en dependencia del primero. Pero no s8lo eso,
sino que serd en la medida en que afecte a nuestros sentidos,
Estos tres planos son heterogéneos, inderivables e irreducti--
bles que se dan no s6lo por la actividad del sujeto, ni por el

puro influjo del objetc sobre el cognoscente, sino por ambos.

Estos tres grados organizan al objeto de tres distintas
maneras y de manera total, completa en su gdners. Dichos pla--

hos son:
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FEl de la sensibilidad externa
El de la sensibilidad interna

El de la inteligencia:

A los dos primeros grados corresponde el tema de esta te
sis que hay que explicar lo m&s claramente posible porque son
el fundamento del conocimiento humano en el pensamiento aristo
télico, Los dates de los gsentidos necesitan un "proceso cons-==-
tructivo®™ para formar una unidad objetiva que vaya m&s all§ --
del puro fenfmeno, proceso que en el hombre tiene su principio
en el entendimiento, por ser &ste el grado mids alto de pureza

v plenitud del conocimiento.



CAPITUDLO III

CONOCIMYENTO SENSIBLE
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. 3. CONOCIMIENTO SENSIBLE.
3.1. NATURALEZA DEL CONOCIMIENTO SENSIBLE,

A partir del Libro II, capftulo V del De Anima, AristSte-
les hablari del conocimiento sensible m&s detenidamente, hacien
do un tratamiento detallado de todos y cada uno de los sentidos,
de sus objetos y operaciones. Trataré - en la medida de lo posi
ble-seguir la secuencia que marca el Filésofo. La razdn para.--
proceder de este modo, es que el tema de la investigacidn es el
conocimiente sensible en el pensamiento de Aristdteles. En algu
nos casos el orden serd distinto por considerar misssencillo el
procedimiento. Pero antes de pasar a la sensacién propiamente,
plasmaremos algunas ideas que puedan ayudar a comprenderla me--

jor.

Se define al hombre como un animal raciocnal, racionalidad
que le viene dada por su forma espiritual y se demuestra a tra-
vés de sus manifestaclones intelectuales y librea, que de suyo
son actividades espirituales; -tema del gue ne nos-.ocuparemos--
y animalidad que queda concretada en su corporeidad y se mani--

fiesta principalmente a través de la sensibilidad.

El alma, es aquello por lo que vivimos, sentimos y pensa-
mos, por lo tanto un ente sin alma no posee sensacién, ni vive,
ni pilensa, El alma del viviente debe de ser de tal manera que -

adends de dar vida tenga la capacidad de sentir, que es por el
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sentir por lo que se define a los animales y el alma de los ~-~
mismos., La locomocifn no es por lo que se definen los animales,
sino la sensacién pues decimos que algo es animal si sjente, ==
no si se mueve, asf, el coral es un animal yue no se mueve y ==
gin embargo tiene sensacién. El alma de los animales es un alma
sensitiva y la del hombre, racional, que tiene en comdn con la
de los animales el sentir, por eso "lo mis propioc del alma es ~
el aentir“}sg)porque la mayorfa de los vivientes son animales y
entre ellos estd el hombre, cuya alma también siente aunque lo -
propio del alma huniana es el conocimiento de las esencias de los
entes corpfreos, y en esta actividad estd inclufda la percepcifn
senslible de los entes corpéreos, Por lo tanto el sentir y todo =
lo que de &1 se deriva es comén al hombre y a los animales, co-

mo por ejemplo la alegrfa y la tristeza,

En el animal la operacifSn m&s alta es la del conocimiento
sensible, y cualquier tipo de apetito sensible, es a 1o que Aris

tételes llama desiderativa.

Cualquier sensacién acompafiada de sus derivantes es algo -
que compete propiamente al alma, que es el principio de toda al-
.teracién en el viviente, pero para AristSteles "el alma no hace
ni padece nada sin el cuerpo";”o) las caractérfsticas m&s impor-
tantes de los animales sean comunes o peculiares, pertenecen al -
alma y al cuerpo: la sensacién, la memoria, la pasién, el deseo,
el apetito, el placer, la pena, la salud, la enfermedad, @ Inclu-

80 la abstraccidén, aunque el intelecto no necesite de un 6rgano =
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para ejercer su actividad; y es que todas estas actividades son
afecciones, modificacioneso derivaciones de la sensacién y el

intelecto no puede abstraer nada sin imfgenes.

Arist6teles analiza primero la sensacién en general y pos,

teriormente cada uno de los sentidos.
3.1.1, DEFINICION.

Llamemos por lo pronto al conocimiento sensible en gene--
ral sensacifn, Para que haya conocimiento en los entes corpf--
reos debe haber facultad, operacifn y objeto; en el caso de la
sensacién, por ser un conocimiento sensible, es necesario tam--
bié&n un 6rgano que haga contacto fisico con el objeto, pero - -
cuando el objeto esti colocado directamente en el 8rgano, no -~
hay conoéimiento, por lo que es necesario también un medio don-~

de se trasmita el objeto.

La sensacién es un "clerto movimiento y pasidn; porque pa

rece ser cierta alteracibn cualitativa"(7“

producida tanto por
lo semejante como por lo no semejante, y es que al sufir "la al
teracifn de 1o no semejante (...) una vez alterado es ya seme--

(72)

jante®

Por otro lado, también afirma AristSteles que la sensa~ -

cién se dice de dos maneras: en acto y en potencia.

Si la sensaciSn es un cierto rovimiento y pasién, signifi

ca que para llegar 2 producirse, ha de actuar algfin agente que
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estd ya en acto, que haga padecer al sujeto alguna accidn, pero
no es una mera pasidn pues se lleva a cabo tanto por lo semejan-
te como por lo no semejante; eso por un lado, y por otro, porque
la accidn que ejerce lo semejante, no es totalmente tal cual es
en la realidad, sino que la semejanza producida, es hecha por el
sujeto, que se i1dentifica con la forma del chjete aprehendido: -
por lo tanto, es en efecto una clerta pasitn (al padecerla el ---
cognoscente} y cierto movimiento {al actualizarse) pues padece ~
una aceidn externa que no es semejante y produce la senejanza e=
que es en ¢l orden de la cualidad. Aquf empieza Aristdteles a de
limitar el.alcance de la sensacidn y &sta sdlo se da cuando 2l 3
gente estd en acto, y no sole en acto, sino presente al suje--
to, pues la sensacidn sdlo se refiere a objetos corpdrecs, y a -
la sensibilidad externa, por esto el Fildsofo dird mds adelante
que la fantasfa no es un sentido proplamente., Pero para efcctos
de una mejor comprensién utilicemos sensacién, sentido y sensi--
ble tanto para la sensibilidad externa come para la interna y a

su debldo tiempo marcaremos las distinciones y semejanzas,

También se dice que la sensacifn es en acto y en poten~ -

cia, Acto y potencia se dicen de diversas maneras:

primera - se dice que un ser estd en potencia cuando toda
via no posee las facultades de la sensibilidad pero pucde po~ -
seerlas, esto sucede con el animal todavia no engendrade, con -

el évulo no fecundado,
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Segunda - cuando el animal ya engendrado posee tales fa-
cultades pero todavfa no las ejerce, como sucede con los nifios -
recién nacidos que poseen la facultad de la vista pero afn'no --
ven. Est8n en acto respecto a la posesién del sentido pero en PO

tencia para actualizarlo respecto a su objeto.

Tercera - cuando facultad y objeto esté&n en acto y se ha--

can uno sélo, como cuando el que puede ver estf viendo un color.

De estas tres maneras se dice acto y potencia en la sensa
cidn, pero como la sensacifn s6lo conoce lo externo corpbreo y -
particular, &ste ha de estar presente para que se dé la sensa- -
cifn. Por esta razdn la sensibilidad tampoco es reflexiva por re
ferirse a algo externo y la reflexibn es sobre lo interno. Pero
- una vez puesto el objeto y la facultad, ambos se¢ hacen uno solo

y la seqgunda se asemeja al objeto como es Este.

por ser la sensacién acto de objetos corpéreos es necesa-
rio un 6rgano que sea uno con la facultad; es por tanto la sensa
cibn un fenémeno ffsico causa&o por una estimulacién dada en un -
8rgano sensorial, gracias a la cual se captan las propiedades --
sensibles de la realidad externa que est§ en presencia del suje-

to, que se hace uno c¢on ella.

Ya vimos en el capftulo II como el cognoscente se hace --
uno econ lo conocido, Para que se dé esta unidad es necesaria la
inmaterialidad, es decir que la forma sensible no posea elemen--

tos materiales, sino que el cognoscente se hace uno con la forma
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inmaterial del objeto, que es lo que conoce y de esta manera se
dice en cierto sentido que lo coloreado también es la facultad,
pues la facultad es en acto, el acto de su operacién y el sensi-
ble en acto, ya que cuande se produce una accién, hay un sujeto
que lo recibe, y asf al ponerse en acto el color, la cosa mueve
al sentido de la vista que se actualiza con el color visto, en--

tonces vista, ver y color se hacen uno en un mismo sujeto.

Para tener un mejor conocimiento de lo que es la sensibi--
lidad es necesario analizar qué es lo sensible, percibir sensi--

blemente y qué es la facultad 5ensitivn}7n

3,1.2. SENSIBLES,

Del objeto del conocimiento se hablé en el capftulo ante--
rior, pero de una manera global y general, este capftulo est§ de

dicado al objeto del conocimiento sensible.

El objeto propio dgl conocimiento sensible y del sentido -
son los sensibles, se dice gque son sensibles los accidentes ex--
ternos de los compuestos materiales, los accidentes que se mani-
fiestan externamente y son captados por los sentidos. Los sensi-
bles estdn en continuo movimiento y flujo por su composicién con
la materia y por eso las cosas se van decolorando, cambian de fi

gura, etc.

El objeto de la sensacifn no es una realidad independien-~-
te, sino que forma parte de la totalidad de cada individuo, in--

hiere en €1 pues es su accidente. Es evidente que nadle ve el --
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verde caminando sobre sus pies. Y es que la sustancia material -
como tal no actfa sobre los sentidos de una manera directa, sino
gracias a sus accidentes que es lo que el sentido conoce, Los ==

sentidos "conocen singularmente lo accidental del individuo"}74)

El objeto en tanto gue se dice en acto, es decir el sensi-
ble en acto, s6lo se d§ en la facultad en acto, por esto se pue-
de decir que no hay color independientemente de la vista, ni sa-
bor sin el gusto, perc cuando hablames de objetos en potencia, -
estos sf existen sin la facultad. Es decir, existe el rojo aun--
que mi ojo no lo vea, pero como objeto de mi vista sélo existe -
en potencia, una vez que lo veo existe como objeto de conocimien
to en acto. De la misma manera se dice del sentido ~como veremos

m&s adelante-,

ahora bien, el objeto de los sentidos es chbjeto formal en
tanto que lo que se capta es una formalidad accidental, es decir
no es que la vista capte un color u otro, sine que capta todos -
los colores en todos sus géneros y especies, enmarcados por los
1fmites de blanco y negro, y no s8lc el sentido abarca todas las

difererencias de su objeto, sino que las distingue.

Ahora bien, *sensible se dice de tres clases de objetos, -
dos de los cuales diremos que son sensibles por sf, mientras que
el tercero lo es por accidente, De los dos primeros, a su vez --

uno es propio de cada sensacidn y el otro es comfn a todos" (7s)

Lo que est§ haciendo Arist6teles es clasificar los objetos
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formales de los sentldos en objeto propio y cbjeto comln que

son les sensibles por sf y en objeto accicdental.

a) Sensible formal propio -~ es lo primero que conoce cada
sentido y sin el cual no conocerfa nada mis dicho sentido. --
Este sensible formal es lo inmediato y lo mediato, lo inme-
dlato en tanto que es lo primero que se conoce, lo que capta
directa e inmediatamente el sentido; y lo mediato, ya que di-
cho objeto es mediador necesario para cualquier otro acte cog
noscitivo de la misma facultad al conocer otros objetos, es -~
decir el objeto formal propioc es a través del cual se conoce
otrec cbjeto, pongamos un ejemplo: el ofdo capta el senide que
es su objeto propio, y para captar el novimiento que es obje-
- to comln necesita del sonido, con el gQue y a través de &1 cap

ta el movimiento.

otra caracterf{stica del objeto propio es gue sélo puede
ser captado por un sentido y no cabe error al percibirlo, - -
pues es el propioc de ese sentido, a menos que haya algln obs-
ticulo que impida la percepcifn normal de ese objeto, perc en
el sentido no hay error, si hay un vidrio rojo entre un obje-
to azul y mis ojos, yo percibo el color de la luz que se re--
fleja primero en el objeto azul y luego atraviecsa el vidrio -
rojo, formando el color violeta, y ese es realmente el coler
que mi vista percibe y no sc equivoca al percibirlo, de donde
puede afirmarse que el error se da en el juicio que podr{a ha

cer al afirmar que el objeto visto es de color violeta.
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El sensible propio, dice Arist8teles, es el que subyace

a las contrariedadcs}76)

esto significa que es el objeto que -
se capta realmente en todos los géneros del mismo objeto por--
que lo que se capta es el justo medio entre el exceso del ob--
jeto y el defecto. Por ejemplo el ofdo capta realmente el so=

nido, el exceso de sonido no lo capta pues se destruye el 6rga
no, y la carencia tampoco, ya que no hay nada que captar y por

esto distingue entre las distintas intensidades de sonido, su

exceso y su carencia.

Los sensiSICS propios son los sensibles por excelencla
pues sl los sentidos se especifican por su sus actos y Estos --
por sus objectos, los objetos propios especifican a los senti--
dos incluso en su constitucibn, tanto que s! el mundo no fuera

como es tendrfamos otros sentidos.

Los objetos formales propleos de cada sentido son: de la
vista el color, del oido el senido, del olfato el olor, del -~
gusto el sabor y del tacto lo tictil. Sobre el objete del tac~
to posteriormente se harén algunas aclaraciones, ya que este -

sentido abarca muchas cualidades diferentes.

b) Sensible comGn - son aguellos sensibles que perciben -~
en com@n varios sentidos. El nGmero de los sensibles comunes -
no estd bien determinado por Aristételes, de una marera clara,
a veces habla de cinco, otras de cels; por lo que creo que es

mejor hablar de cuatro pares de contrarios que son el movimien
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to vy el reposo, la figura y no figura, el nfmero y la unidad y

la magnitud y su carencia.(7ﬂ

De estos cuatro sensibles comunes el primero que se cap
ta es el movimiento, &ste es captado por todos los sentidos, -
pues siento algo y dejo de sentirio, veo que cambian de lugar
las cosas, que crecen y decrecen que son y dejan de ser y a to
do esto llamo movimiento; el reposo se conoce al haber ausen--
cia de movimiento, es decir se conoce por negacibn del contra-
rio. A través del movimiento se conocen los otros tres sensi--
bles y sus contrarios. Solo tienen movimiento aquellas cosas -~
que poseen magnitud, dimensiocnes, el movimiento mis claro es -
el movimiento local, y si no hay desplazamiento no se puede --
distinguir la magnitud de dicho movimiento, la distancia; des-
pués conocemos la figura gue es también una magnitud ya que to
da figura posce unos limites determinados que la forman, &sta
es captada por la vista y el tacto. El nGmero se conoce al ne-
gar el continuo de la unidad de cada sensacién, el nlmero tam-
bién se conoce a travfs de los sensibles propilos, pues una sen
sacidn s6lo percibe una cwalidad y muchas sensaclones muchas -

cualidades que nos dan la pluralidad.

Gracias al sentido comlin los sentidos distinguen y juz-
gan los sensibles comunes, por ser aquel la rafz de las distin

ciones.

Todos los sensibles comuncs no se dan aislados, sino que
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van acompafiados de los propios, siempre que veounn magnitud, -
ésta estd unida al color y a la resistencia si la toco. Por es
to dice Aristételes que los sensibles comunes son percibidos -
accidentalmente por cada sentido, pero no son objete por acei=
dente sino comunes, es decir son captados por varios sentidos;
vemos gue estas sensaciones no pertenecen a una tsola facultad

sino a varias y tampoco hay un 6rgano especial para efectuar--
las, se dan en las facultades ya dadas y no se necesita de - -

otras para explicar estos objetos,

En estos sensibles cabe el error al perclbirlos, ya que
no son propios; Arist8teles los enmarca dentro de los sensi- -

(78)

bles en sf pucs estos son sensibles por s! mismos, dentro
de su esencla estd el que sean percibidos, pero por no ser cap

‘tados por una facultad especifica no son propios.

c) Sensible accidental - cada sentido percibe accidental- -
mente otra cualidad que es objeto propio de otra facultad, esto
se debe a que de una misma cosa teneinos actos cognoscitivos dis
tintos, ya sea sensibles o intelecutales, por ecjemplo que esto
blanco que estoy viendo sea dulce, es objeto accidental de la -
vista, no es que lo.dulce no sea sensible en sf, sino sensible

accldental para mi vista.

Ahora bien, si ese objeto blanco es un honbre, el que --
sea hombre es captado por la inteligencia, pero para la vista -

es objeto accilental.
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Para que se d€ el objeto por accidente son necesarias --

dos cogas:(79)

Primera - que la cualidad accidental estd unida a la cua

lidad propia que se capta.

Segunda -~ gue sea conocido por el mismo sujeto que est§

aprchendiendo la cualidad propia, aunque sea por otra facultad.

En los sensibles proplos no hay espacio ni tiempo, estos
s¢ van dando ya en los sensibles comunes, aunque en realidad se

dan en la fantasfa.
3.1,3. MEDIO

Para que se lleve a cabo una sensacién es necesario que
el dryano sea inmutado fisicamente, pues date es corpéreo y ne-
cesita de elementos materiales que lo inmuten y es claroc que si
el chjcto estd colocado directamente sobre el 8rgano no se pro-
duce scnsacibn alguna, por lo tanto ha de haber un medio a tra=-
vés del cunal se trasmita el obieto y éste es ffsico. El objeto
de los sentidos se capta sb8lo a través del medio, aungue con- -
scientemente no se perciba, por ejemplo, para ver el color es -
necesario un medio transparente que me permita verlo. Es nece--
sario el medio porque es5 el que pone en movimiento al Srgano -~
gque es pasivo en este momento del conocimiento, y una vez efec-

tuada esta alteracién se da la actividad en el conccimiento,

El objeto pone en movimiente al medio para que éste tras
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mute al Srgano, y esto no sflo se da en los sentidos gue cono--
cen a distancia sinoc que es necesario hasta en el tacto,pero --
por ser tan c¢ercano su contacto, aicho medio no lo percibimos -

claramente, casi pasa inadvertido.
3.1.4. SENTIDO.

Dice AristOteles: "el sentido es la facultad capaz de re-
clbir las formas sensibles sin la materia al modo en que la ce-

ra recibe la marca del anillo sin el hierro ni el coro.(Bm

El scntido de esta manera es una potencia, una capacidad,
una facultad que se encuentra s6le y en todos los animales, por-
que es por su acto por lo que se distinguen los animales. Se le
llama facultad por ser una potencia especffica determinada como
parte del alma sensible, como lo son en otros casos la facultad
nutritiva, motora, discursiva, etc. El sentido como tal es una
facultad en potencia, como estd en potencia de ejercer la ciencia
el sabio, cuando no la ejerce, por eso un animal con sentido de
la vista sec dice que ve aunque no esté viendo actualmente, como

se dice que piensa ¢l hombre que duerme.

Pero el sentido tambifén se entiende en acto como la sen--
sacién y por eso se dice que no hay color sin vista, ni sonido -
sin ofdo, etc., cuando se entiende la facultad en acto, pero no -
as! cuando est§ en petencia. Para pasar al acto ha de ser afec--

tada por la realidad que no es semcjante a ella y una vez que ~--
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esto sucede, asimila el objecto y es &1 mismo, es decir, estd

en acto cuando se hace uvuna con su objeto, al conocerlo.

El objeto del sentido.es lo sensible, mas espec{ficamen
te las cualidades sensibles de .05 entes corpdreos que al po-
nerse en contacto con el sentido lo "alteran" a la manera de
la ILQLQyLﬁi: Esta alteracibn es en ¢l orden de lo cualitati-
vo en tanto que aiflade una nueva cualidad al sujeto que la per
cibe y en el orden de 1la relacidn en tanto que un sujeto y un
objeto se ponen en contacto, Por csto dice el Fildsofo que el

gentido es una "facultad capaz de recibir”,

Pero no recibe cualquier forma, sino sblo aquellas que

son sensibles, pero aflin hay que determinar mis. Los sentidos
‘no conocen proplamente las sustancias sensibles, sino que lo
que conoccn son los accidentes de dichos individuos, su color
sonido, olor, sabor, figura, etc., pero no lo conocen come --
accidentales, es decir inherentes en la sustancia sino como -
formas o cualidades ce coler, sonido, nlmero, etc, Dichas for
mas las conocen como singulares, esta singularidad depende de

dos factores:

Primera -~ porque aquello que conocen estd individualiza

do por la materia, s8lo conocen leo material.

Segunda - porque las formas sensibles son conocidas a -

través de los brganos materiales e individuales.
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Debldo a la necesidad del Srgano el sentido no puede --
reflexionar, porgue para conocer su propio acto necesitarfa ~
de un Srgano distinto al que est§ actualizado en el momento -
del primer acto cognoscitivo. Por lo que el sentido no conoce
su operacibn nl a sf mismo, es decir el ofdo no conoce gque --

oye ni se oye a s{ mismo.

Ahora bien, aunque el sentido forma una unidad con gl -
6rgano y lo que concce son objetos materiales, es necesario =
que haya inmaterialidad en el conocimiento para que el senti-
do en acto sea idéntico al sensible en acto. Es decir, el sen
tido recibe "materialmente las representaciones de las cosas,
esto es, las recibe con sus condiciones materiales aunqgue sin
la materia, por cuya razbn conocen los slngulares”,‘al) pero
no conoce la materia sino las condiciones individuales en que
se encuentra ella, conoce lo singular, en tanto que condicio~
nes singulares. Que scn captados sin la materia es evidente -~
porque no entra en. el ojo el color de una cosa, dejando sin -
color al sujeto en el que inhiere. Por la sensacibn el hombre
conoce sensorialmente los elementos materiales que congtitu--
yen a la sustancia corpbrea y gracias a este conocimiento co-
noce tambifn su esencia, pues &sta se manifiesta en sus acci-

dentes,

Debido a que el sentido es una potencia y que conoce lo

sensible, tiene que ser afectado por la realidad externa para
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moverse y producir la sensacibn, pero su objeto debe estar --
presente, pues la actividad en este orden no se da en sf mis-
ma, por lo general; aungue ¢cn algunos sentidos internocs el ob
jeto puede estar ausente y se da una producci®n sensible por
el rastro que dejan las cualidades corpSreas en el sujeto, y

asf{ el recuerdo surge del interior del alma.

El sentido con respecto a su objeto es un término medio
entre los contrarios. Entre dos opuestos del mismo género, el
término medio mantiene la misma distancia respecto de cada --
uno de los dos extremos: el sentido distingue entre lo sensi-
ble y lo no sensible, por esto es "a manera de un t&mino me~

dio entre los contrarios sensibles'}an

El ofdo distingue lo
audible de lo inaudible, el olfato el olor y lo inoloro, etc.
por esio su objeto propio es el sonido, el color etc. Pero no
capta los contrarios, sino todo lo que se da entre esos opues
tos en el mismo género y asf la vista no sblo ve el blanco y

el negro sino una gran variedad de colores. Los sentidos en -
el caso del hombre pueden ser perfeccionados libremente por -
tener una dependencia de la voluntad, y asf{ un mlisico tiene -
mejor ofdo que uno gue nunca ha estudiado m@sica, El sentido,
por tanto, discierne en todo el género de su objeto, por ser

témino medio entre los contrarios,

El sentido por sf mismo, no se corrompe, pero por su de

pendencia con lo corpdreo s{ puede corromperse, y esto es as{
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por dos causas:

Primera - Para que puede llevar a cabo su cperacibn ne-
casita de un 6rgano que es material, la materia por no ser --
simple se corrompe, el 8rgano con el paso de los aiios se va -

atrofiando y el sentido tambi&n.

Segunda - 5i el sensible es excesivo, corrompe al Srga-
no y lo mismo al sentido, pues el movimiento del brgano es ~-
muy violento y asf el que ve un eclipse solar sin la debida =
proteccidn, queda ciego por los rayos infrarrojos que pene- -

tran en los ojos y los queman.

El sentido es una potencia activa, recibe una afeccién
de la realidad y se identifica con su objeto. Existen en to--
tal cinco sentidos externcs y cuatro internos, no todos los -
animales los poseen todos, sino s8lo aquellos que son anima--
les superiores, pero para que haya sensibili{dad y por lo tan=-
to animalidad, tiene que haber por lo menos tacto y dependien
do de las capacldades de cada animal ser& afectado por la rea
lidad sensible y cuanto mis potente sean las facultades serfn
mis altas sus operaclones y m8s inmateriales por esoc los sen-
tidos se ordenan jerirquicamente en: vista, ofdo, olfato, qus
to y tacto. Los primercs dos perciben a distancia y son més -
inmateriales, los Gltimos dos sblo perciben al tener un con--

tacto dlrecto con el objeto que perciben.

La scnsibilidad en los vivientes viene dada por el pro-
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genitor y en el mcmento en que es engendrado,
3,1.5. ORGANO

Bl sentido, la pura facultad no opera sino a través de
un brgano, parte determinada del cuerpo que realiza la activi
dad material en la sensacibn. Para que haya cperacién sensi--
ble es necesarioc que el 8rganc sea estimulado, pero no es su-
ficiente para que se d&, sin. que ha de estar en acto la fa-
cultad; también es necesario que el &rgano esté en buenas con
diciones ffsicas, que no esté enfermo o viejo. Organo y facul
tad constituyen una unidad gque funciona como principioc de ope
racibn y es a lo que llamamos sentido de una manera total, -~
por lo tanto si hay algln defecto en el 8rgano o en la facul-

tad, la operacién no se d& como deberfa darse.

El Srgano es el sujeto en el que la facultad reside, pe
ro &sta sflo se da en el alma sensible, por lo tanto aunque =
el Srgano est8 en perfecto estado, no opera como tal si no es
Srgane de un cuerpo viviente, y asf la cimara fotogrifica o =
el ojo de un robot no son brganos de la vista, ni ojos propia
mente, pues no poseen alma y evidentemente no ven sino que --

reproducen lo sensible a la vista,

Facultad y &rgano: sentido, son una unidad arménica, =--
realmente distintos en su esencia pero uno solo en gu consti-
tucifn, de tal manera que si el 8rqgano recibe una estimula- -

cifn muy fuerte se pueden destrulr ambos y sl es s8lo el drga



90

ne el afectado se puede recuperar el sentido, curando el &rga
ne. Es por el Srgano que el sentido s6lo alcanza realidades ~
materiales y su forma conocida no puede ser elevada por el --
sentido mismo, sino s6lo hasta las facultades que dependen de

trganos corpbreos.

AristSteles establece como Srganocs deé las facultades --
sensibles a Srganos internos: del tactn y del gusto, alrede--
dor del corazbn; del olfato, cerca del cerebro; de la audi- -
cidén al interior del ofdo y de la vista, el interior del ojo.(em
Actualmente la medicina parece establecer, como @Gnico brgano
de todas estas facultades al cerebro, paro en realidad no hay
nada claro, pues es una cienclia en pafiales, en el campo de la
neurologfa. Y afin suponiendo que esto es verdadero, no afecta
tanto al pensamiento del Filbsofop, ya que tanto ojos como ce~

rebro son %rganos materiales.
3,2, SENTIDQS EXTERNOS. OPERACIONES Y OBJETOS.

Los sentldos externos son aquellos que ge relacionan di
rectamente con la realidad concreta corpdrea. Captan los acci

dentes externos bajo una formalidad especffica y distinta.

con el. conocimiento de estos scntidos la realidad no se
unifica, se captan objetos distintos, pero sin unidad entre =~

sf, unificar los objetos corresponde a los sentidos internocs.

Aunque tampoco podemos admitir como cabtica la sensibilidad -
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externa, pues percibo el colnr en una figura, la textura en -

una magnitud, etec.
3,2.1, VIsTA

Con respecto a las necesidades de la vida y en s{ misma
la vista es el s~ntide externo m&s perfecto que posee el hom-
bre, pues todos los cuerpos poseen color y es el medio prin--
cipal por el que se perciben los sensibles comunes: el movi-=
miento, la figura, el nfmero y la magnitud, ya que todos es-=
tos sensibles derivan de la corporeidad de los objetos y ésta

no se da sin color.

"Se llama visible a lo que constituye el objeto de la ~
vista. Esto visible es el coloz'}ﬂd) El_color en Aristételes
es un accidente cualidad que se da en los cCusrpos una vez que
han sido iluminados, en un medio translicido; hay otro cbjeto
de la vista que sélo se ve en la oscuridad como lo es el caso
de los objetos fluoresceantes que con la luz poseen un color y

sin luz brillan,

El color como todos los objetos de los sentidos se dice

de dos maneras, en acto y en potencia.

El objeto de la vista es lo visible, y lo invisible en
tanto que el sentido discierne entre los contrarfos del géne-
ro de su objeto; también es objeto de la vista, lo deslumbran

te que aparece como invisible pero no de suyo, sino que al pg
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nerse en contacto con el sentido, causa destruccién en el &Sr-
gano y se hace por tanto invisible para la facultad. Aunque -
estos son objetos de la vista, se puede concluir que lo que -
Gnicamente se ve es lo visible y "esto visible es el coloréﬁﬁ
pero no cualquier color sino aqueilos en los que se descompo-

ne la luz blanca: rojo, verde, azul y todas sus combinacio- -

nes.

Que el color es el objeto de la vista es claro porque -
el color en sf mismo contiene la causa de la sensacién de ser
visto, al poner en moviriento aquello que es transparente, pe
ro lo transparente sflo se da en acto como transparente cuan-

do hay luz,

Los cuerpos estdn compuestos por elementos fisico-quimi
cos que al ser iluminados absorben del haz de luz ciertos co-
lores y otros los reflejan, esa luz de color reflejada y - --
transmitida por un medio translficldo (como el agua, el aire,

o el vacio)cﬂﬁ)

es lo que llamamos color, No es que los cuer--
pos tengan el color actualmente, sino potencialmente, el cuer
po tiene las caracterfsticas necesarias para que al ser ilumi

nados, causen el color.
Habrfa que distinguir varios modos de decir el color:

Primeroc - cuando se encuentra en el cuerpo s6lo como -=

causa del color propiamente dicho y esti en potencia en el --
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cuerpo y en la vista.

Segundo - cuando se encuentra iluminado en un medio - ~
transparente o translficido y. entonces se da en acto en el -~ =
cuerpo coloreado y en potencia en la facultad. Aunque el medio

y la luz son dos cosas distintas no se da el uno sin el otro.

Tercero - cuando estd iluminado en el medio translGcido
y hay una vista que lo perciba, entonces se da totalmente en

acto el color, tanto en el cuerpo como en la facultad,

Ahora bien, se hanvenido mencionando en este apartado -
dos elementos indispensables para que se dé el color: 1o -~ ~-

transldcido y la luz.

Lo transldcido es aquello que permite que el color se -
trasmita a travé8s de &1 porque no posee color; aungque no es -
que de suyo no lo posea, sino que todos los cuerpos estdn com
puestos de color y de transparencia y lo translficido tiene ma
yor transparencia que color y eso permite el paso de la luz y
el color, Esto transparente es el agua, el aire, el vidrio, -

ete. AristSteles habla de cuerpos celestes}87)

pero esto no -
lo podemos tomar en cuenta pues su conocimiento acerca de las

estrellas y movimientos celestes era muy primitivo.

Lo di&fano o translficido s6lo se da como tal cuando hay
luz, pues para que el aire o el agua sean transmisores del co

lor es necesarico que estén iluminados suficientemente, de - -
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otra manera no son transparentes sino que adquieren un color
como sucede con el mar cuando lo vemos de lejos o con el aire
que hay en la tierra cuando vemos fotograffas tomadas por sa-

télites,

Lo translficido es puesto en movimiento por el color y -

es el medio por el que lo percibimos.

La luz es en realidad 16 que vemos, es la composicién y
unién de todos los colores; se dice que un cuerpo es de tal =
color pormue ese es el color que refleja, es decir, al ser --
iluminado absorbe de la luz todos los colores menos el gue ve

mos.

Todos los cuerpos poseen luz y esto lo demuestran foto-
graffas sofisticadas que captan un halo de luz alrededor de -~
los cuerpos, pero hay cuerpos que trasmiten mfs luz que otros
como el fuego u objetos fluorescentes. AristSteles admite es~
to @ltimo pero el que todos los cuerpos la tengan no lo sabfa

siquiera,

Después de este anilisis del objeto de la vista, su me-
dio y la luz podemos concluir con Aristdteles que "el color -

serd el 1fmite de lo transparente en un cuerpo deftnido".(a81

Veamos ahora como se comporta el sentido de la vista --
frente al color. Hemos visto la necesidad de un 8rgano en las

potencias saisitivas, por captar realidades corpéreas indivi-



95

duales, &ste 6rganc parece que son los 040s; en este cCaso ~ -
Aristdteles no hace fisiologfa, ni nada que se le parezca, ==
por lo que no nos detendremos a investigar el funcionamiento

de los 6rgancs y como mandan impulsos eléctricos al cerebro.

La visifn se da cvando el organo y la facultad estin en
buen estado, cuando se dan los medios, y cuande el color vy el
" sentido se fusionan en la vista. Por lo que la visifn no es -

s6lo del alma, sino tambi&n del cuerpo,

3.2.2. 01DO

Para la vida intelectual es la facultad mis perfecta de
manera indirecta, ya que cuando otro expone un rvazonamiento -
"hablado &ste es causa de la sabidurfa que puede haber en el -
oyente. Por eso dice Arist6teles que “10s ciegos son mis inte
ligentes que los sordes o los mudos" (&2 El objeto del ofdo -~

es el sonido que se dice tamhién en potencia y en acto.

Aristbteles habla del sonido en potencia cuando dos cuer
pos que pueden producir sonido no lo producen en ese momento.
El sonido es para 81 el producto del choque de dos cuerpos ma
teriales en algun mediofgo) pPartiendo de esta definiecién y --
con los conocimientos actuales de ffsica, sabemos que todos -~
los cuerpos estdn formados de &tomos gue estdn en continuo mo
vimiento y moldculas que chocan entre s{, por lo tanto el so~

nido, en potencia en el sentido en gque lo maneja el Filésofo
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fo es el adecuado, pues €1 plantea que el sonido a veces no -
se da en acto, aunque nadie lo oiga y sabemos que toda la rea
lidad natural ests en movimiento y por lo tanto siempre hay -
sonido, lo que pasa es que no tenemos una sensibilidad tan --
desarrollada que capte todos los sonidos. Ahora bien, el - --
error de Arist6teles no es mayor pues &1 hace un andlisis fe-
nomenclégico de la sensibilidad humana y en este sentido es -
torrecta su postura, pero el sonido s{ es un accidente fijo -
en una cosa Yy si s6lo existiera un objeto material en todo el
universo producirfa sonido, de una manera interna pues no se

podrfa propagar a ningfin lado fuera de é&1.

Otra manera de decir en potencia y en acto -que es como
se da realmente el sonido- es cuando dos cuerpos chocan produ
ciendo sonido y no hay un ofdo que lo escuche; en potencia pa
ra el sentido y en acto con respecto al objeto. AristSteles -
excluye algunas cosas en la produccifn del sonido como la la-

(20} pero incluso &stas -

na, o la esponja, o materias blandas,
producen sonido aunque .uosotros no lo percibamos. Cpn la tec-
nologfa actual como micr6fonos y audffonos muy sutiles pode--
mos escuchar sonidoes que ni siquiera sofifbamos que existie- -

ran.

El sonide en acto, que es en realidad el tema central -
de este parigrafo, es cuando el sonido transmitido en un me--

dio se hace uno con el sentido.
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Para que el sonido se d€ en acto en la cosa se necesi--
tan de tres elementos: dos cuerpos materiales que choquen y -

un medic, ya que para que haya sonido ha de haber movimiento

transitivo.

Veamos como se produce €l sonido: el movimiento de cual
quier cuerpo produce sonido, cuando un cuerpo mueve a otro ==
cuerpo o una partfcula a otra, &stas golpean a las molé&culas
de aire prbximas que se golpean a su vez unas aotras y que =-

finalmente golpean el t{mpano poniéndolo en movimiento.(gm

Como el sonido necesita un espacio para trasladarse, =-=-
por tener &ste un wovimiento local para que se dé en acto, el
medlio es cualquier cuerpo, va todo cuerpo ocupa un lugar, Es-
te medio puede ser el aire, el agua o cualquier s8lido. Para
Arist6teles el mejor medio es el airé93) pere en realidad el
méjor medio para el que se trasmita el sonido es el agua y =--
los cuerpos s6lidos, principalmente el vidrio. Sin embargo ~-
Aristételes se da cuenta que en la produccidn del sonido los
cuerpos duros son mds eficaces que los blandes, por lo que, -
tanto en la produccién del sonido como en la audicién, son me
jores los cuerpos duros, ya sea como medic o como causa, Y --
cuando el medio ejerce su influjo en el ofdo y existe la fa--
cultad sana, se oye, y se produce el sonido completamente en

acto.

El ofdo distingue en el género de su objeto no sélo el
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sonido y el silencio, sino que dentro de los sonidos, la agu-
deza, la gravedad, el tono, la intensidad, la delicadeza, la

rudeza. La voz es un sonido, pero tiene una significacién y -
as una manifestaci6n de la espiritualidad humana. Los anima--
les al emitir un sonido no significan algo, sino que utilizan
al sonido para mandar un mensaje que siempre hace referencia

a la supervivencia y necesidades fisiol6gicas del animal, pe-
ro no conocen lo significado, es decir, exactamente que es, =

su definicién.
3.2.2. QLFATO.

El andlisis del sentido del olfato es muy df{ffcil, es =
un sentido que en el hombre no estd muy desarrollado y que se

relaciona mucho con el del gusto.

El objeto del olfato es lo odorffero, lo que huele; - =
ahora bien, como en el hombre no es un sentido bien desarro~w
llado, &ste no percibe todos los olores sino aquellos que son
muy fuertes. El medio por el que se percibe el olor es el ai-
re en el caso de los animales texrestres y el agua para los -

animales acuﬁticos}gq)

Dentro del objeto de este sentido estd la contrariedad
de: lo odorfifero y lo que no huele; lo que no huele se dice -
de aguello que no posee olor alguno pues no es materia voli--
til que puede ser transportada por el aire hasta las fosas na

sales, que es donde se encuentra el 6rgano de aste sentido.
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Se dice también carente de olor, a aquellos olores tenues e --
imperceptibles para el hombre; también aguello que causa des--

truccibn en el 6rgano por poseer un olor muy fuerte,

El olor son moléculas gaseosas que se transportan en el
alre y llegan a las fosas nasales donde estimulan a unas célu-
las ciliadas gque mandan la informacidn al cerebro y se produce

el conocimiento.(gm

De los cinco sentidos el olfato es el que ostd en medio
y su objeto es un ‘términoc medio entre los objetos tfictiles y -
los que perciben a distancia y es comtn a los dos tipos de ob-

jetos.

El sentido del olfato estd muy ligado al sistema respi--
ratorio, Para Arist6teles los peces no respiraban =no conocia
la respiracidén branguial- pero s{ sabfa que perciben el olor;
esto lo hacen a través de las branquias que es el sistema res-
piratorio en dichos animales, También el olfato estd muy liga=-
do al sentido del gusto, aquello que tiene sabor puede produ~--

cir olor y esto lo vemos en los alimentos.

Lo odurffero se divide en agradable y desagradable, pe-

ro esto se dice de dos maneras:

Primera - lo que es agradable accidentalmente, que son -
los olores que se corresponden con los sabores, y esto es por-

que si alguien est& hambriento, el olor de tal sabor le resul-
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tari agradablg, no asf{ si se encuentra saciado, lo mismo si pa
ra él dicho sabor es o no de sy agrado. Esta especle de olor -

es comGn tanto al hombre como al animal.

Segunda - lo gue es agradable en sf mismo, que es aquel
olor que produce placer por sf mismo y no por otra accién u ob
jeto, como sucede con las flores. Este olor s6lo es captado ~-

por el hombre,

Por su fntima relaci6n con el sentido del gusto, el olor

puede ser "picante, &spero, dcido o untuoso'.ws)
3.2.4. GUSTO

El objeto del gusto es el sabor y todo Io que posee sa~-
bor es téctil, por eso el sentido del gusto y del tacto estén
muy unidos, pero el primero aungue posee tacto, no se dice co-
mo tal en tanto que distingue las cualidades thctiles, sino en

cuanto que distingue sabores, aunque estd fundado en el tacto,

El objeto del gusto, como todos los objetos de los sen--
tidos, es un juego de contrarios, lo que tiene sabor y lo que
no lo tiene, dentro de su objeto propio que es el sabor se dis
tinguen cuatro sabores principalmente; dulce, salada, §cido y
amargo, todos los demis son combinaciones de €stos. Para Aris-
tételes principalmente se dan dos sabores y a partir de ahf --
surgen las distintas combinaciones, 8stos son: lo dulce y lo -

salado, Aungue también habla de 1o amarge y lo §ecido, no los -
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distingue de lo salado, pues en la prictica, son lo mismo: des

agxcada!:zles.(ﬂ-’l

El objeto del gusto come lo insfpido, es aque-
1lo que carece de sabor o que dicho sabor no puede ser percibi
do por su debilidad. Tambi&n se dice de aquel sabor tan fuerte

que destruye al 6rgano.

Acerca del medic dice que 6ste no es ajeno al sujeto que
gusta, -de ahf que pase desapercibido,- sino intrfnseco; dicho
medio parece ser la lengua y, aunque lo gustable necesite dar-
se en lo htmedo como en su materia, lo hGmedo, o el agua no
son el medio., Tal humcdad ha de darse en acto 0 en potencia: -
en acto en tanto que el objeto sea hGmedo como sycede con el -
vino y en potencia, en tanto gue pueda ser humedecido por la =

saliva,

El érgano del gusto no es humedo en sf mismo, pues no es
lfquido, sin embargo es humedecido por la saliva y el objeto -
gustable; una vez afectado el Srgano se da el gusto en acto. -
Dicho 8rgano son las papilas gustativas que estdn en la len- -~

gua.

Por ser el gusto un modo del tacto y el mediq por el - =«
cual se distingue lo agradable y lo desagradable en la alimen-
tacifén, es necesario en todos los animales para su subsisten-=

cia,

3.2,5. TACTO,
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Que el tacto es la mis primitiva de las sensaciones y =
la mis necesaria -pues sin ella no se dan las restantes- lo -

prueba AristSteles de la siguiente manera:

Todo ente que posea un movimiento inmanente, es decir -
que de €1 dependa su permancncia en el ser, es un ente vivo,
que ha de nutrirse principalmente para su conservacién y des-
arrolle, Esta actividad nutritiva pertenece a la vida vegeta-
tiva y "la facultad vegetativa est8 contenida en la sensiti-=
va'.(gmpor 1o tanto todos los animales se nutren, poseen la -
sensacifn del alimento y ésta no es sino el tacto; "todos los
animales, en efecto, se alimentan de lo seco y de lo himedo,:
de lo caliente y de lo frfo y el tacto es precisamente el sen

tido que percibe todo esto"fgg)De aquf que AristSteles conclu

va que todos los animales poseen la sensacidn del tacto,

Por otro lado, parte de esta afirmacifn como algo evi-
dente: "Salta a la vista que los animales, a su vez, poseen -

todos la sensacifn del tacto".(lom

y como el tacto es esenclal
en el animal para su subsistencia no se da ninguna de las -~ -
otras sensaciones sin &sta, y se puede dar el tacto sin que -
se den las btras, como sucede en algunos animales que carecen
de vista, ofdo, olfato, Esto se debe a que el tacto es el sen
tido més neceéario, y basta poseer dicho sentido para que se

de el deseo y el gozo, apetitos propios del animal que surgen

al partir del conocimiento sensitivo.
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El cbjeto del tacto son las cualidades tangibles. Y co
mo las facultades se especffican por sus actos y éstos por -
sus objetos, si las cualidades tangibles son mGltiples, en--
tonces el tacto no seri un sentido que capte un objeto, sino
varios; pero asf como el ofdo capta lo agudo, lo grave, etc.
y la vista la brillantez y opacidad; también el objeto del -
tacto no es un sélo juego de contrariedades, percibe lo duro
Y lo blando, lo seco y h@medo, lo &spero y liso, lo pesado y
ligero, lo caliente y frfo. Todo bajo el aspecto t&ctil. Y -
como los otros sentlidos, discierne entre lo téctil y lo in--
tangible, este segundo, comoc lo apenas perceptible o como =--

aquello que destruye al 6rgano.

Parte del dolor ffsico también est4 dentro del objeto
del tacto, pues se di por contacto y altera al sentido, pero
en tanto que es un estfmulo desagradable compete al apetito,
al ser un mal presente. Este es otro de los motivos por los
gque se considera al tacto como sentido necesario, ya que ayu

da a la supervivencia del organismo detectando donde falla,

El medio por el cual percibe estas cualidades es la =--
misma piel, es decir es como el medio del gusto, algo conna-
tural al sujeto, Actualmente se ha descubierto que existen -
las terminaciones nerviosas y se dan en todo el orgapismo. -
Por esto dice Arist6teles que el 6rganu es interno, aunque -

el Fildésofo vbica el 6rgano alrededor del ccrazénQOI) éste -
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estd realmente en las terminaciones nerviosas.
3.3. SENTIDOS INTERNOS, OPERACIONES Y OBJETOS.

A lo largo de la obra Aristot&lica, se encuentran datos
que dan origen a esta cuddruple divisién, pero en realidad -
dicho esquema queda plenamente asimilado y constitufdo hasta
la Edad Media con Averroes, y enriquecido con el pensamiento
de otros pensadores Arabes y Judfos. Ahora bien, esta divi--
sidén tiene su origen en Aristiteles y en é1 la podemos encon

trar como veremos a continuvacion.

Esta doctrina nace de la necesidad de unificar, rete--
ner, y elevar el conocimiento sensible hasta donde a éste le
sea posible y lograr la conexi6n con el intelecto para po--

der explicar el conocimiento de las esencias corpfreas,
3.3.1. SENTIDO COMUN

Es el primero de los sentidos internos y el Gltimo de
los externos, Sobre &l auchos comentadores de AristSteles ==
han opinade de diferentes maneras. Por ejemplo Averroes dice
que es el que percibe los sensibles comunea.(loz) Pero el Fi-
l6sofo deja muy claroc que &stos son percibidos por los senti

dos externos como se expuso en este capftulo,

Es un sentido un poco oscuro en el pensamiento del Es-

tagirita pues en dos de sus cobras ("Del sueiio y la vigilia®" Y

"de Anima") no queda muy claro cuales son sus actos. Genacral-



mente se le atribuyen dos actos, el primero de ellos es muy

discutido:

Primero - Leonardo Pole, aristotdlico moderno, afirma
que el sensorio comBn es una conciencia sensible que unifica
y distingue los actos de los sentidos, es por la que se sien

te el ver, el oir, etc,, es decir, siento que oigo y veoflon

Esta facultad ha de ser .del mismo género de las poten-
cias que trata, es decir sensible, para que de alguna manera
participe a los diversos sentidos esa conciencia directa. --
Arist6teles en el "De Anima" L. III, c.II, no deja ver clara
mente su postura, pero a mi‘ parecer afirma que es el mismo -
sentido el gue siente que siente, aunque no deshacha del to-

do la otra postura: que sea otro sentido,

Segundo - deriva del primero, es el acto que unifica y
distingue todos y cada uno de los objetos actuales de los -«
sentidos. Los unifica en un s6lo objeto, por ejemple si veo
algo blanco y mi gusto me dice gue es dulce, el sensorio co-
mGn los unifica en una solo cosa, no adadiendo un aueve obje
to, sino organizando los objetos ya dados, por eso se dice -

que no es una facultad reobjetivante.

Ahora bien los datos de los sentidos no son totalmente
cabticos, pues cada sentido conoce su objeto propio junto ~-

con un objeto comfin y ya hay una unidad en esa sensacidén,



106

El sentido com@n se llama as{ porque es comdn a todos
los sentidos, conoce lus actos y objeto: de los sentidos ex-
ternos, los unifica en un mismo objeto y los distingue como
diversas sensaciones y esto lo hace simultdncamente es decir,
al mismo tlempo que estos estdn actuwalizados, Pero este sen-
tido no reproduce, s8lo organiza los datos y los hace con- -

scientes.,

El sentido, comn necesita un 6rgano para funcionar, por
ser sentido; para Arist6teles es toda la carne, pero serfa -
mejor afirmar que éste es el cerebro, pues es donde van a --
dar todas las sensaciones recibidas por los sentidos exter--

nos.

Es necesario decir que este sentido compete a todos -~
los animales, aunque s6lc posean un sentido, pues es la ra--

26n por la que el animal siente.

Este sentido es superior a los externos ya que abarca
mis diferencias y se extiende a m&s objetos que cada uno de
los externos y es s6lo uno, en cambio estos Gltimos se multi

plicanflon

3.3.2, IMAGINACION

Arist6ételes, como se sefialé al principio del capftulo,
no distingue e¢laramente entre los cuatro sentidos internos,

pues esta doctrina se desarrolla propiamente a lo largo de -
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la Edad Media; distinguir la imaginaci6n de la cogitativa re
sulta diffeil en las obras aristStelicas, ambas se refieren
al fantasma, s6lo que con distintas caracterfsticas e inten-
cionalidades; lo mismo sucede con la memoria, ya que los ac-
tos de estas tres facultades se les atribuye a la fantasfa.
Tratar8 en esta parte de distinguirlas. El problema de la --
memoria se ve solucionado por el tratado acerca de la misma

que ha llegado hasta nosotros,

Es claro para nosotros gue una vez que ha desaparecido
la sensacifn en acto, nosotros podemos reproducir la imagen
de lo que se siptié; este acto no pertencce al sentido comfn
porgue 8ste s6lo se actualiza con los sentidos en acto, por
lo tanto es necesario postular otro sentido interno que re--
produzca, represente el objeto sensible unificado, ésta es -
la imaginacién. La reproduccidn de la imaginacién no es sim-
plemente reobjetivar el objeto ya dado, sino hacerlo bajo -~
las formas espacio-temporales, Esta facultad se actualiza en
el momento que estamos percibiendo un objeto y lo conserva,
son las huellas que dejan los sensibles en el alma, por esto
es posible la asociacifn, la proporcién y el recuerdo: la =--
asociacién porque podemos pasar de un objeto a otre por la -
semejanza que posce una imagen con otra, o porque se han da-
do en tiempos cercanos entre sf; la proporcibn porque al for
mar la imagen de un libre, no estamos imaginando tal libro -

concreto sino un libro vago, pero con proporciones, esto se
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debe a que en !a imaginacién se da la percepci6n del espacio;
también por ejemplo, cuando esiamos percibiendo un carro, no
decimos que el carro es s6lo la parte que vemos, sino que te--
nemos conciencia que tiene otras partes que no percibimos en
ese momento y esto se debe a la proporcién y a la captacibn -
del espacio, Cuando nuestros ojos ven algo no lo ven como es
totalmente, ya que no vemos la parte oculta a la vista, d€sa

la imaginamos.

Por ser una facultad material requiere de un 8rgano a -
través del-Cual realizar su funcién, &ste -propone Leonardo -

(103)

Polo- son los circuitos neuronales,

El tiempo de la imaginaci6n no es el tiempo real, sino
la medida en que para mf se da tal sensacién. Tiempo y espa--
cio no son objetos de la imaginacién sino formas puras bajo -
las cuales realiza la reobjetivacidn, como leyes con las que

reobjetiva, las reglas de construccifn de su objeto,

Que la imaginacidn es material, es claro porque es movi
da por las sensaciones, es decir, su Ohjeto es el objeto de -~
los sentidos, pero unificados con un orden, también se puede
ver porque esta facultad es movida por lea sentidos en acto y
todo agente obra algo semejante, por lo que la imaginacién no

es algo mis que sensible y lo mismo su objeto,

La imaginaci6n no siempre realiza la imagen tal cual se

da en la rcalidad Yy esto se debe a que no es necesario que es
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té el sentido en acto para que se mueva, ya que conserva las
rebresentaciones y puede formarlas en cualquier momento, tal
cual son en la realidad o puede hacer comhinaciones de partes
de las imfgenes; y su error puede scr también respecto a los

sensibles propios de los sentidos externos.
3.3.3, MEMORIA,

A este sentido le dedico mfis paginas porque ha llegado

a nuestros dfas un tratado de Aristdteles sobre el tema.

Ee evidente que recordamos.hechos que nos ha sucedido,
asi por ejemplo, sabemos lo que pasé ayer, hace una semana, =
ete., y aunque muchas veces no tengamos una conclencla exacta
del tiempo en que sucedid algo, lo recordamos. Esta capacidad
de recordar que tiene el hombre y algunos animales se le lla-

ma memoria.

El ohjeto de la memoria es el pasado, es el finico obje-
to que se recuerda; el prescnte se refiere al conocimiento ac
tual, el futuro s8lo es objeto de expectacibn o adivinacidn;
pero no cualquier pasado, sino aguel que se percibid, oyd - -

vi6, pensé, conocid,

No se puede decir que se recuerda una sensacifén o un --
pensamiento mientras se estid sintiendo o pensande ©so, pero --
una vez pasado el tiempo si el alma ve en ella misma esa sen-

sacidn o pensamicnto sin que la facultad correpondiente esté
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actualizada, sabiendo de manera simultinea que ya habfa sido
conocida y haciendo referencia al objeto del que es semejan--

za; entonces se recuerda.

De 1o afirmado anteriormente se deben aclarar algunas -
ideas, primecro:si s6lo se recuerda el pasado, y éste implica
un intervalo de tiempo, sélo los animales que conocen el tiem
po tienen propiamente memoria y esta facultad derivarg de - -

aquella que conoce el tiempo, ésta es la imaginacidn.

Esta afirmacién nos lleva a decir que la memoria es una
facultad esencialmente sensible, aungue se puedan recordar --
tanto las sensaclones como lo pensado. E1 mismo Aristdteles -
lo pueba: "El alma jamds intelige sin el concurso de una ima-
gen',“ﬂG) dicha imagen, reproduccién de La realidad es esen--
cialmente sensible y accidentalmente inteligible, esto es, --
que el objeto de la memoria es todo aquello que es imaginable,
pues ahf{ se percibe el tiempo, y aquello que necesita de la -
imaginacién para actualizarse es objeto solo accidentalmente

y esto es el pensamiento.

Hay que aclarar cfmo conoce la memoria dicho pasade, y
lo hace intencionalmente, en este caso, intencionalidad tiene
una acepcifn distinta a la que se habfa manejado en el segunde
capitulo de esta tesis: se entiende por intencién "...un conte
nidoe de valor real que se funda on la naturaleza del objeto e

»(107)

interesa al sujeto,.. Pues bien, la memoria conoce el -

pasado de una manera intencional; es decir conoce de la repre
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sentacidn de la imaginacifn "que pasé”, que sucedid antes, de
esta manera la imaginacién se conecta a la realidad percibida
anteriormente, pues si pasé fué real. Y es que la memoria no

se establece en el momento en que se suceden los hechos sino

ya pasado algfn ticuwpo, lo que se¢ ¢stablece son las produccio
nes de la imaginaci6n. Ahora bien, a base repetir las imige-~-
nes de cosas o palabras referidas a una realidad se da el re-
cuerdo de esas cosas, pues la memoria se desprende de la fan-

tasfa.

Sequndo - Se dijo que el objeto real que es causa de -
la sensacién debe estar ausente; es decir que las facultades
coghoscitivas externas no lo perciban en ese momento, sino ~--
que haya ya pasado por ellas, pues el alma contempla en ella
misma esa representacién de la realidad, © como le llama Aris
t6teles, "pintura mental” Esta pintura no es otra que la que
hace la imaginacibn, solo que referida a 1o que es semejante,
a la cosa externa que ya pasd, y asf dice Aristételes: ",.,.la
menoria ¢ el recordar: hemos dicho que es un estade producido
por una imagen mental, referida, come una semejanza, a aque--

1lo de que es una imagen..." (108} pero si esto es imagen de

algo, es por que ya pas® antes.

Por lo tanto la memoria dependerd de la imaginacién y -
de las representaciones que ésta haga y asf, si la imagen es
muy fuerte, serl fdcil recordarla, lo mismo si la imaginacin

funciona bien.
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Podemos ahora decir que el acto de la memoria es recor-
dar, no producir la imagen, ni retenerla, ni guardarla, sino
el conocimiento de que esa pintura de la rcalidad "pasd". a
esto se refiere Millén Puelles al decir que "la meroria -

conoce lo pretérito come pretérito".uogx

El acto de la memoria cs intencional pues estd fundado
en la naturaleza del objeto, ya que se reficre a la represen-
taci6n que hace la imaginaci6n de la realidad; e interesa el
sujeto, es decir, "que pas6"; no es de la naturaleza del obje
to, sino que se refiere al sujeto que lo percibe, El acto de
la memoria aparece simultfincamente con un acto de la imagina=-
ecién, en tanto que la imaginacifn produce im&ganes que pasa--
ron, pero la memoria es posterior a cualquier otro acto de la

imaginacién.

Podria pensarse que no hay distincién entre memoria e -
imaginacién, pero sf la hay pues la sequnda tiene como acto a
la representacifn misma y la otra la razdn de pasado de la re
presentacién, aunque se dan al mismo tiempo. Expliguemos un -

poco més detenidamente

Si recuerdo una mesa, tengo necesariamente la imagen de
ella y el conocimiento de que ya pasé, todo al mismo tiempo,
aunque no tenga una conciencia del tiempo exacto pero si pro-
duzco una imagen sin que &sta haga referencia a algo pasado -

no puedo decir que es un acto de la memoria, pues la memoria
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no se establece al mismo tiempo que la imaginaci6n, sino que
es necesario gue haya transcurrido un tiempo ya que se recuer

da en el presente lo que pasb en el pasado.
3.3,3.1. RECUERDO

La memoria se refiere a un objeto que se recuerda y el
recuerdo es el estado continuado de la memoria, de una manera
consciente; (entendidéndolo asf, es posible gque un hombre - --
aprenda una misma cosa dos veces) por lo tanto para que se dé
el recucrdo debe de actualizarse la memoria que funciona como

su principio originario,

El recuerdo se refiere a que presentado un acto de la -
memoria le suceda otro naturalmente, esta sucesidn natural se
da de distintas maneras: por necesidad o por hfbitoc; por hi--
bito pucde ser por repeticidn,o por la fuerza de la impresidn
y es por esto que o veces recordamos mds facilmente aquello -~

que hemos visto una sola vez que aquello que se haya repetido,

Para despertar el recuerdo hay' que encontrar uno de -~
los momentos de la cadena para recordar lo que le sigue, mu--
chas veces ese momento se busca voluntariamente y otras es iﬂ
voluntario. 5i el recuerdo es una sucesién ordenada se dedu--

cen dos cosas:

Primera - Que es mejor empezar por el punto medio de la

cadena, pues si un acto de la memoria sigue al otro, de una -



manera ordenada y dependiente, serd mds fdcil llegar al final

o al principio, ya que se puede optar por los dos caminos.

Segunda - Los hombres ‘con una mente ordenada recordaran

més f&cilmente que guienes no la tengan.

El recuerdo estd potencialmente en la mente, lo que se
llamarfa en términos freudianos en el subconsciente, Parte de
la definicidn de recuerdo, es gue sea consciente y que pueda

ser manejado por la inteligenecia.

Es evidente que muchas veces particendo del mismo punto
no se recuerda, esto se dcbe a que por ese punto pasan varios
recuerdos distintos, por eso es necesario el camino de la cog
tumbre o del hdbito -ya que "La costumbre ... adquiere fuerza

de naturaleza"...,(llm

- para recordar mis f8cilmente, Pero

esto no resulta a veces, porque asf como en la naturaleza a ve
ces se dan cosas contrarias, asf tamhién sucede en los habitos,
por eso 8stos deben estar regidos totalmente por la voluntad y

ésta llevada por una recta razén.

Lo mis importante en el recuerdo es el tiempo, tenmer --
conciencia de que ha pasado, aunque no sea con exactitud; pode

mos reconocer si pas6 hace mucho 0 poco ticmpo.

El recuerdo aparece dado un impulso, ese impulso puede
ser interno, en el caso de una orden de la voluntad o externo,

un lugar, o un objetc percibido del exterior, que hace gue ~ -
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aparezca la lmpgen, y 8sta, unida simultineamente con la refe
rencfa de tiempo hace que recordemos toda la secuencia, la --

cual ha de ser consecuente,

Es también importante en el recuerdo el hecho mismo que
se recuerda: si el hecho del recuerdo se da junto con la in--
tencibn de pasado, se recuerda y cuando se recuerda se da asf
necesariamente: dicha intencidn de pasado puede ser precisa o
no, pero ambas sofj actos de la memoria. Muchas veces se plen-
sa que algo se recuerda sin que el impulso del tiempo y del -
heche se den al mismo tiempo, pero esto es un engafio, porque

en realidad no hay recuerdo,

51 el recordar es una sucesi6n natural de imdgenes pasa
das, es cierta inferencia, pues una se sucede de la otra como
en una bfisqueda, por lo tanto s6lo los gque deliberan pueden -
recordar, los animales que no lo hacen, s6lo tienen memoria.
Se dice de la estimativa que es cierta inferencia, peroc esta
deduccibn, no es racicnal sino instintiva y al “recuerdo" que
puedan tener los animales se le llama asociacién que se da en
la imaginacién. A mayor capacidad de raciocinio mayor es la -
capacidad de recordar, Por esto el hombre puede recordar lo -
que quiera haciendo asociaciones de imigenes para llegar a lo

que se busca.
3.3.3.2. ALGUNAS CONSECUENCIAS.

No es lo miswmo tener buena memoria que recordar répido,



116

pues la memoria se refierec a un objeto o a varios representa

dos que ya pasaron, Y el recuerdo a una sucesibn ordenada de
N

dichos objetos, As{, se puede tener buena memoria y no recor

dar rfipidamente o viceversa.

El recuerdo es mids fidcil para mentes ordenadas como las de
los matem8ticos. Aquellos que son muy jOvenes o muy viejos no
tienen buena memoria, pues no retienen las imSgenes produci--
das, es como si pusiéramos un sello sohre el agua, en el caso
de los muy jSvenes, o sobre el acero, en caso de los viejos.-
En general también podemos decir qua tampoco son dstos aptos
para el recuerdo pues éste requiere de un acto voluntario y =
los primeros no lo poseen todavfa y los segundos no lo contrg

lan ya.
3.3.4 COGITATIVA

La teorfa de la cogitativa se ve plenamente consolidada
hasta el siglo XIII gracias al aristotelismo heredado por los
4rabes, -especialmente Averroes- al pensamiento de Tom&s de -
Aquino. A esta facultad, lo mismo que a la memoria, Pabro las

(111}

llama facultades intencionales, porque ~en el caso de la ~
cogitativa- la intencifn se refiere a aquel contenido de va--
lor que interesa al sujeto, para la conservacidén de su vida,

esto es, conoce aquello que es bueno ¢ malo para su haturale-~
za, pero de un modo concreto, por ser senaible. Es lo que or-

dinariamente llamamos institnto.

Es necesario distinguir esta facultad humana de la del
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animal, pues en el hombre, por ser ésta la Gltima potencia --
sensible, vinculada con la inteligencia, esti Impregnada de -
ella, afin m&s que las facultades objetivas, es decir forma--
les, como lo son la imaginacibn y el sensorio com@in, que sélo
aprehenden formas 'neutras', Al instinto animal se ha determi
nado llamarle estimativa y al del hombre cogitativa, que pro-
cede de cogitare, pensar. Pero esto no quiere decir que se --
entienda como bueno un objeto percibido, sino que de una ma--
nera sensible se percibe como algo actualmente conveniente o

disconveniente,

El objeto de la cogitativa es pues, la intenclién de con
veniencia o disconveniencia de una forma percibda actualmen--
te, que reproduce la imaginacifn en su estructura espacio-tem
poral y conserva la memeria, con el valor ya mencionado. Este
valor es siempre un contenido concreto de un objeto concreto
frente a un sujeto concreto y por esto totalmente sensible. -
Richo contenido se difunde a toda la sensibilidad inferior ~=

que se encuentra impregnada de 61,

Este modo de decir intencién hace referencia al signi--
ficado concreto ¢ue tienen los objetos para el cognoscente, -
segn sus necesidades, en una situacién determinada, en un me
dio ambiente dado y esto es instintivo, innato; aunque no se
puede negar que esta facultad puede adquirir hdbitos (en el -

caso del hombre} y costumbres.
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Cada sentido distingue gus objetos prapfos, pere por el
concurso de la cogitiva los sentidos perciben los sensibles -
comunes y accidentales, tambifn esta facultad conduce al ejer
cicio de los sentidos internos y dirige la formacién del fan-

- tasma hecho por la imaginacién, a partir de los datos actua--
les del sentido comfin, es decir organiza la experiencia con =~
vistas al entendimento. Es, en (ltima instancia, la que reali
2za la sfntesis total de toda la sensibilidad: sentidos exter-
nos, sensorio c¢omn, imaginacién y memoria, para que el inte-
lecto abstraiga de ahf la esencia del ente percibido y al re-

~ flexionar no pierda contacto con la realidad que se le presen

ta.

Gracias al contenido de valor proporcionado por la cogi
tativa un fantasma se distingue de otro en la reflexidn de --
una esencia universal que hace el entendimiento sobre el fan-

tasma,

Una vez que la cogitativa ha actuado, tiene como efecto
juicios de valor prictico que mbeven a los otros sehtidos y -

permiten la accifn pr&ctica.

La cogitativa es también llamada por Arist6teles enten-

dimiento pasive y corruptible,
3.3.5. SENSACION Y PERCEPCION,

Los sentidos externos captan y juzgan una o varias for-



119

malidades de una realidad corp6rea completa, pero no la cap--
tan unificada, sino que cada sentido capta algo de ella, a es
to se le llama propiamente sensacifn, que no es cabtica, sino
desvinculada entre sf, es decir no hay conciencia de que lo -
que percibe un sentido se reflere a la misma realidad de lo -
que percibe otro sentido. Lo que se percibe son cualidades -~
sensibles, corp6reas y particulares. La sensacién no es sélo

el punto de partida del conocer sino un conocimiento con va-~

lor gnoseolgico propio, la primera forma en el conocimiento.

La percepcién se inicia en el sensorio comfin y termina
una vez gque se han puesto en acto todas las facultades apre-~

(112}

hensivas, sensitivas e intelectivas a la vez. pPercibir es
aprehender un objeto unificado, configurado y cualificado en
la sensibilidad interna y el intelecto, a partir de los datos

de los sentidos externos afectados por la realidad natural,.

El sensorio com@n unifica a la sensibilidad externa, la
imaginacifn forma la semejanza sensible: el fantasma, ubicén-
dolo en un espacic y un tiempo, la memoria lo cualifica como
pasado, todo esto bajo el dominio de la cogitativa que prepa-
ra totalmente a la jmagen para presentarla al intelecto, Ya -
aquf hay una percepcién sensible completa, se conoce a la rea
lidad corp8rea unificada configurada y cualificada hasta don-
de le es posible a la sensibilidad, en la cogitativa se da ==

propiamente la percepcifn sensible, una vez gue se han puesto



120

en acto todos los sentidos o los necesarics para que se d& -

el conocimiento. Todo este proceso se da simulténeamente.

"...El hombre conoce lo:singular per medio de la ima--
ginacidn y de los sentidos y por esc puede aplicar el conoei
miento universal, que ast8 en el entendimiento, al particu--
lars pues hablando propiamente no son el entendimiento o el

sentldo quienes conocen, sino el hombre por medio de ambos...'(lln
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4,~ CONCLUSIONES

El fin de toda naturaleza es la permanencia en el ser,
es decir continuar--a su mouo- en su forma, individualmente -
séendo. En los seres naturales existe un orden jerérqﬁicc: mi
nerales, vegetales, animales y animales racionales que parti- .
cipan también del mismo fin: permanecer en el ser, Pero cada
uno lo hace de una forma muy peculiar, los seres vivos diferente a
la manera de los minerales, y dentro de ellos, los vegetales
tienden a la permanencia de un modo muy distinto a como lo ha

cen los animales y no se diga el honbre.

A partir del reino animal, podemos encontrar ademis de
las operaciones vegetativas que son el alimentarse, crecer y
reproducirse, otra operacidén llamada conocimiento, que es una
de las actividades mis perfectas del ser vivo porser &sta un
modo de subsistir y permanecer en el ser, siendo otras cosas
que no eg el cognoscente. Las facultades aprehensivas en el -
animal son totalmente sensibles y est&n subordinadas al mundo
vegetativo, es decir el animal irracional conoce para alimen-
tarse y finalmente reproducirse; en cambio en el hombre, los
gsentidos se encuentras sirviende a dos mundos: el vegetativo
que busca la conservacién del cuerpn humano y el intelectual,
como instrumento para el conocimiento de la verdad, de las --
esencias de los entes corpfreos, una manera mis perfecta de -

permanecer en el ser.
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El conocimientq significa mayor inmaterfalidad en la ~-
forma del cognoscente, para poder aprehender otras formas ade
‘mds de la propia es necesario que se haga inmaterialmente, de
otra manera pasarfa a ser la forma adquirida, y esto s6lo lo
puede hacer un ente cuya forma sea inmaterial; pues de lo pu-
ramente material no se puede producir lo inmaterial, a menos -
que otra agente inmaterial lo haga. Porgue los efectos son --
semejantes a sus causas y algo queno posea inmaterialidad oo

puede inmaterializar.

A mayor inmaterialidad mayor actualidad; la actualidad
de una forma depende de los objetos que pueda hacerse presen-
te inmaterialmente; asf, si el objeto de una facultad es mis
perfecto que el de otra, la primera facultad serd m&s perfec~
ta, habré mis actualidad en su objeto que en el de la segunda.
Tambi&n un conocimiento serd mds perfecto cuanto m&s aspectos
abarque de lo que conoce. Pero el que un conocimiento sea mds
perfecto que otro no significa que el menos perfectc sea me-=
nos importante, pues es el punto de partida para. que se lleve
a cabo otro conocimiento mis perfecto. Y asl el acto del inte
lecto supera en perfeccifn al de la sensibilidad pero en el -
hombre, no hay conocimiento intelectual sin conocimineto sen-
sible., Esto es asf por dos razones gue se complementan entre

si:

La primera de ellag es porque en la realidad natural la
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‘sustancia se manifiesta hacia el exterior a través de sus acci
dentes y con ellos pucde hacerse conocer, porque éstos son cap

tados por los sentidos.

La segunda razén es porgue el gue conoc- es el hombre, -
cada individuo, y para que su conocimiento sea completo, no sb
10 s necesario comprender la esencia de los entes corplrecs ~
sino auellas p:épiadndn que contribuyen al conocimiento de -
la esencia y este conocimiento lo proporcionan los untidos.--
Bs decir todo lo que sl hombre concca, lo conocs a través de -

1o sensibla.

Afirmar la veracidad del conocimjento de los sentidos ex
ternos @ interncs,es, de aslguna manera, afirmar el fundamento
ds todo nusstro conocer y operar, po:qui e} conccimiento es -~
principioc remoto desl opearar, es decir, el obrar en un ente cog
noscente depende ds su conocimiento, asf el animal al poseer -
conocimiento sensible perseguirf bienes sensibles, en cambio -
un ser cuyoc conocimiento es intslectual, perseguirl bienes in-

teligibles y necesarios.

La tecrfa de la sensibilidad propuesta por Aristflteles -~
en el sigle IV antes de Cristo, enriquecids con los descubri--
mientos de la ciencia contemporfnea, es - a mi parecer - un -=
buen bumnto‘ para construir una teorfa del conocimiento que
afirme la validez de la ciencia en sus relaciénes de universa-

1idad y particularidad, tema digcutido desde Parmfnides a la -
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facha,

Eate trabajo no pretende lograr nada de esto, solamente
es una introduccifn a un estudio que podrfa ser interesante -~
para cualquier fil6oofo comprometido con su vocacifn y su mun-

do.



126

cC 1 T A S

1.~ Cfr. Aquino, Tomds de"§EEE;EEEE§EEEEI I.q,18, 2.1,

2,- Arist6teless De Anima, 412 b 5

I,- Ibid, 414 a 5-1¢

&, - Cfr, Castrilltn, Julio el col: Fisjca, Ed. Enseflanza,
México, 1981, p. 165

S5,~ Cfr. Aquine, Tomls der Suma Contra Gentiles, L.I,c,11

6.~ Cfr. Rristfteles: Moral, a Micémaco, c. VIIX,

Te= El sujete en el que residen las potencias es un sujeto en
acto, Lac potencias estfn sustentadas en la forma sustan-
cial, que es acto del gujeto.

8,~ Arlst6teles: Da Anima, 412 a 15

9,-. Cfr. Arist8teles: Metafisica, L.XII, c.6

10.,~ Aquino, Tomds.’de: Contra Gentiles, L.I, .98

11.~ Gardeil, H,D,: Inficiacibn a la Filosofia de Santo Tomis da

Aguino, Ed. Tradicibn, México, 1974 p.26

12,- Aquino, Tom&s de: Contra Gentjles, L.I, c¢,1ll

13,- Cfr. Arist8Bteles: De Anima, 413 a 30-3

4.~ cfr, Tbid, 415 a 24

15.- Ross, W.D: AristSteles, Ed. Sudamericana, Buenos Aires,
1957, p. 189,

16,- Aristbteles: De Anima, 416 b 10-12

17.~ Aquino, Tom&s de; In De Anima, no, 347

18,- Arist6teles: De Anima, 415 b 26

19.- Ross, W.D.: op. cit, p. 185



20.-
21, -
22,
21,-
24,
25,-
26.-
27,-
28,-
29,-

a0, -
l,-
32,-

33,

‘34,
35,-
16,-

37.-
38,-
39.-
40,~

127

Cfr. Ibid, p. 174

Cfr, 1bid, p, 175

Cfr. Aquino, Tomas‘de:“InADe Anima, no. 347
AristSteles: De Anima, 415 a 30

Ibid,

Cfr. Aquino, Tomfs de: De Veritate, q.1I, a.2

Cfr. AristSteles: Del scntido y lo sensible,$36 a
Cfr, Platbn: Teeteto, ,29-30 '
Aristételes: De Anlma; 431 b 21

Cfr, Mill&n Puelles, Antonio: Fundamentos de Filosofia,

E4, Rialp, Madrid, 1970, 7a, Ed., p. 334
Aquino, Tomfis de: Cantra Gentiles, L,II, c.45
Ibid., c.47

Melendo Granados, Temds: Ontologla de los Opuestes, EUNSA,

Pamplona, 1982, p.68

Fabro, Cornelio: Pcrcepcifn y Pensamicnto, EUNSA, Pamplona,

1978, p. 15 _
Arist6teles: De Anima, 415 a 15-25

Cfr, Platdn: Replblica, 596 a -597¢

Notas personales sobre el curso de Leonardo Polo acerca de

Teoria del Conocimients en la Universidad Panamericana, --

septiembra 1982,

cfr, Descartes, Ren®: Discurso del M8todo,IV parte,

cfr, Fabro, Cornelio: Op. cit,, p. 52
1bid., p. 48
Aristételes: De Anima, 424 a 5



41.-
42.-

43, ~
44, -

45,~
46,-
47.-
8.~
49,

50,-

51,~"

52,~

53,~
54,-

§5,-
56.~
57.~
58,=
59,-

Cfr, Ibid,, 430 a1

Cfr, Gaxcgu Alonso, Maria de la Luz: Aforismes Filosbficos,

Promociones Didfctlcas, A.C., MBxico, 1379, p.32
Cfr. Aquino, Temia de: Suma Teolbgica, -1, gq. 84, a,l

Cfr. Aquino, Tomis de: Principios de la Realidad Natural,

II, 8y 9

Cfr, Millén Puelles, Antonio: Op. cit., p. 337
AristStelen: De Anima, 424 a 20

Cfr, Millén Puelles, Antonic: Op. eit., p. 330

Aquino, Tomés de: Suma Teolbgica, I, g.85, a 2, sed contra.

Cfr. Locke, John: Ensayo sobre el Entendimiento Bumana, L.

II, c.l:"La idea ¢n el objeto del acto de pensar”,
Cfr. AristBteles: De Anima, 410 a 1-§
Fabre, Cornelic: Op. cit., p. 73

Llano Cifuentes, Corlos: Conociﬁiento del Sinqular, pro ma-

nuscrito Universidad Panamericana, p.5

Cfr. pirrafo uno , pfgina 55 del presente trabaje,

Cfr. G6mez Pérez, Rafael: Introduccién a la Mctafisica: =~ «

AristSteles y Santo Tom&s de Aquino, Ed. Rialp, libros de -
bolaillo no. 92, Madrid, 1978, p., 72.

Cfr. Kant,.Emmanuel; Critica de la Raz8n Pura, B 323-324,
Aquino, Tomfs de: Contra Gentiles, L.I, c.45

Cfr, Kant, Pmmanuel: Op, cit., B 74-7¢

Fabro, Cornelio: Op. cit{ pe72

Cfr., AristSteles: De Anima, 412 b 5-10



129

60.~ Ariatﬁteles:'&g&gﬁ}gﬁg&, L.IX, c.6
6l.~ Arist6teles: De Anima, 425 b 26
62.- Ibid,, -431 b 19
63,- Ibid, 431 b 21
64,~ Notas personailcs sobre el curso de Leonarde Polo acerca de

Teorfa del Corocimiento.en la Universidad Panamericana, --

Septiembre, 1982,
65,~- Cfr, AristBteles: Do Anima 426 a 6
66.- Cfr. Ibid, 426 a 1-6
67,~ Cfr, Garcla Lbpez, Jesfs: Estudios de Metafisica Tomieta, -

FUNSA, Pamplona, 1376, p. 202 y 203,
68.- Fabro, Cornelio: Op, cit., 78-8¢C
69,~ AristSteles: De Anima, 405 b 5-10
70.- Ibid., 403 a §-10
7l.- Ibid,, 416 b 13
72.- Ibid, 417 a 20
73.- Cfr, Ibid., 402 b 11-17
74.~ Llano Cifuentes, Carlos: Op, cit., p.8
75.- Aristbteles: De Anima, 4;8 a 5-11
76.~ Cfr. Ibid,, 422 b 30-35
77.~- ¢fr. Ihid,, 418 a 17-19 y 425 a 15-20
78.- Cfr, Ibid,, 418 a 10 y 418 a 25
79.- cCfr. Agquinc, Tomds de: In De Anima, no. 398-386.
80.- Arlstbteles: De Anlma, 424 a 17
8l,~ Aquino, Tomis der De Veritate, g.2,a 5, ad 2 om,

82,- Arist8teles: Do Anima, 424 a 4-5,



83,~-

84.-
85,-
86.~

87,=
88,~
89,~
50.-
91.~-

92,-

93.~
94,-

95,

96,
97,-
98.-
99, -
100,
101, -

130

cfr., Aristhelas:'DeI'sentidd‘y'lo‘Scnsible, 438 a/4329 a y
444 b/445 b,

AristSteles: be Zinima, 418 a 25-30

Ibid.

Cfr. Muller, Conrad G, et col.: Luz y Visi6n, Ofset Multi-
colox, Col. cientifica de TIME-LIFE, Mé&xico, 1971, p. 99
Cfr. AristSteless Qp. cit., 418 b 10

Arist6teles: Do sensu et gengato, 439 a -440 a

Ibid.

Cfr, Aristbteles: De Anima, 419 b 5-10

cfr. Ibid,, 419 b 13

Cfr. White, H,E.: Figica Moderna, Ed. Ensefianza, México,
1979, p.276

Cfr. Aristbtcles: Dc Anima, 419 b 18

cfr. Arist6teles: Del Sentido y lo Sensible, 442 b/443 a y

444 b/445 b,

Cfr. Nourse, Alan E. y los redactores de los libros de - -
TIME-LIFE: El cuerpo humano, offset multicolor, Col, cienty
fica de TIME-LIFE, México 1971, p.l1l58

Arist6teles: De Anima, 421 a 25-30

Cfr. Aristbteles: Del Sentido y lo Sensible, 441 b/442 b

Aristfteles: De Anima, 414 b 30-415 a

Ibid,, 414 b 5-10

Ibid.

Cfr, Aristfteles: Del Sentido y lo Sensible, 438 a/439 a




131

102,- Cfr, Fabro, Cornclio: Op. cit., p. 110
103.~ MNotas personales sobre el curso de Leonardo Polo acerca «

de Teoria del conocimiento en la Universidad Panamericana

Septiembre, 1982,

104.- Cfr. Aquino, Tomis de: Suma Contra Gentiles, L.I, c. 65

105,~ MNotas personales sobre el curso de Leonardo Polo acerca =

de Teoria del Conocimiento, en la Unlversidad panamerica-

na, Septiembre 1982, . .
106.- AristSteles: De Anima, 431 a 15-20
107.~ Fabro, Corenlio: Op. cit., p.19%
108.~ Ari;t6tele51 De la Memoria, 450 a/451 a
109,- Millén Puelles, Antonin: oOp._cit., p.334

110.- Aquino, Tomds de: Suma contra Gentiles, L.I, ¢, 2.

11l.~ Cfr, Fabro, Cornelio: Op, cit., P.19¢d
112,~ Cfr, Ibid., p. 33,

113.- Aquine, Tomds de; Le Veritatd, q.2, a, 6, obj. Jera.



132

BIBLIOGRAFTIA

Ayuino, Tomfs de.- Comentario al *Libro del Alma" de Aristételes.-

Traducciones y Anotaciones de Marfa C, Donadlo Maggi de Gandolfi.-
Fundacifn Arché.- Paraguay, 1979,

Aquino, Tomis de.- Suma Contra los Gentiles.- Edicién Bilingue,-

Biblioteca de Autores Cristianos.- Tomog: 94 y 102,~ Madrid, =
1967,
Aguino, Tomfs de.- Los Principios de la Realidad Natural.- Tr. y

notas de Jean Madirfn.- Bd. TradiciSn.- MExico, 1975.

Aquino, Tomds de.- Suma Teolfgica.- EdiciSn Bilingue.-~ Bibliote--
ca de Autores Cristiancs.- Tomos: 41 y 56.- Madrid, 1955-1960.
Arist6teles.- Obrag Completas.~ Tr., estudio preliminar, prefimbu-
los y notas de Francisco de P. Samaranch,- Ed. hmuiar.- Madrid, -
1977, 2a. a4,

Aristételes.- Metafisica.- Edicién trilingiie por Valentin Garcia
Yebra,- Ed, Gredos.~ Madrid, 1982, 2a. Ed4.

Aristbteles.- De Anima.- -Introduccifn, traduccibn y notas de To-
mis Calvo Martinez,- Ed. Gredos.- Madrid, 1978.

AristSteles,- Moral, a Nicémaco.- Tr. de Patricio de Azcirate.-

Ed. Espasa Calpe.- Colecci8n Austral no., 318.- Madrid, 1972, 6a Ed.

Barbedette, p,~ Critjca o Teorfa del Conocimiento.- Tr. de Salvador

Abascal.- FEd, Tradicibn.- MExico, 1976,
Castillén, Julio et col.- Fisica.- Ed. Ensefianza.- M&xico, 1981,
Descartes, RenB.~ Discurso del Mé&todo.- Bd, Linotipo.- Bogotf, --

1979.



Fabro, Cornelio.- Percepcifn v Pensamiento.- Ediciones Universi—

dad de Navarra, S.A,- Pamplona, 1978,

Garci{a Alonso, Marila de la Luz.- Aforismos Filos6ficos. Libro - -

Alfa,- Promociones DidScticas.- México, 1979,

Garcia L6pez, Jesls.- Estudios de Metafisica Tomista.~ Ediciones

Universidad de Navarra, S,A,- Pamplona, 1976.

Garcla LOpez, Jests.~- Doctrina de Santo Tomds sobre la Verdad,- -

Ediciones Universidad de Navarra, S.A.- Pamplona, 19%87.

Gardeil, H.D.- Iniciatifn de la Filosoffa de Santo Tomds de Aqui-

no,- Tr. de Salvador Abascal Carranza.- E4. Tradicién,- México, -
1974,

G8mez Pérez, Rafael,- Introduccifn a la Metaffsica: Aristbteles -

y Santo Tom&s de Aquino.- Ed. Rialp.- Libros de bolsille no. 92.-

Madrid, 1978.
Kant, Emmanuel.- Critica de la Razfn Pura,- PrOlogo, traduccibn -

notas e indices de Pedro Ribag.~ Edicjones Alfaguara,- Madrid, -=-
1978,

Locke, John,~ Ensayo sobre el Entendimlento Humano,- Tr, de Edmun

do O'gorman.~ Fondo de Cultura EconSmica.- Grandes Obras de Filo-
gofia.- México, 1982,
LLano, Alejandro,.- Gnodeologfa.- Ediciones Universidad de Wava- -
rra.- Pamplona, 1985.

Llano Cifuentes, Carlos.- Conocimiento del Singular.- Promapuscri

to Universidad Panamexicana.- México, 1984,

Melendo Granados, Tomis.- Ontologfa de los Opuestos.- Ediclones -

Universidad de Navarra, S.A.-Pamplona, 1982,



	Portada
	Índice
	Introducción
	Capítulo I. Vida
	Capítulo II. Conocimiento
	Capítulo III. Conocimiento Sensible
	Conclusiones
	Citas
	Bibliografía



