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InTRODUCCION

Nuestra formacidn académica en filosoffa, especifica—
mente en historia de la filosofia, estuvo impregnada por ¢o
rrientes eurcpeas, por pemsadores extranjeros, dejando esca
so tiempo y dedicacién a los filésofos mexicanos, a 1a hise
toria de la filosoffa en México,

De esta escasa formacidén que tuvimos en la filoscofia -
mexicana surgid el deseo por conocer el espiritu Filosdfico
de nuestro pueblo; el desep por abrevar en las fuentes del=
saber de nuestros predecesores: 10s mayas y los nanuas; los
escoldsticos mexicanos: Alonso de la Vera Cruz, Sartolomé -
de Ledesama, Diego Marin Alcazar, etc,; 1os moi2rros: Josh
Rafael Campoy, Juan Benito biaz de Gamarra, 3or Juana Inés.
de la Crur; los liberales: José& Maria Luis Mora, Melchor —
Ocampo; los positivistas del sigleo pasado: Gabino Barreda,-
Justo Sierra, 'etc,; ¥y nuestras Figuras del 5iglo XX: José -
vasconcelos, Antonio Caso, Samue)l Ramos, Oswaldo Robles, en
tre otros,

De todos ellos hemos encontrado bibliograffa en enci--

clopedias, revistas de filos‘ofia, anuarios de hunanidades,-.

tesis de licenciatura y de doctorado, libros, etc. Pero dew
quien casi no tenfamos informacién era del dr, agustin Basa
ve Fernindez del Valle, uno de los mis importintes fildso.=
Fos actuales mexicancs, Sobre 81 encontramos escritos de: -
Antonio Ibargfiengoitia Chico en su Suma Filoséfica Mexica—
na, En ella lbargllengoitia solamente dedica una pigina al -
dr, Basave, en la que lo esboza y cita un fFragmento de su =
1ibro sobre José& Vasconceloa (1). E1 dr. Jo3® Rubén Sanasuve-
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bria en la Revista de Pilosoffa de la Universidad Ibexrocane-
ricana escribié un articulo titulado "Un Modo de Filosofar:
Agustin Basave® (2}, Empero el dr, Sanabria se limita a ex-
poner de manera muy geéneral y sin explicar el pensamiento -
basaviano, Bl 1ic. Carlos Gonzilez Salas publicéd dos arrfcu
los en Humanitas (3). Nos parece que esos articulos son tan
3510 un comentario & la obra basaviana, En el miamo Anua-——
rio, Humanitas (4), hay un ‘articulo del Lic. José Aguirte -
Circer y Alvarado con la misma caracteristica de los articu
los de Gonzdlez Salas: un comentario a la obra basaviana. =
En Estudios de Hiatoria de 1a pilosoffa en México (5) inex-
Plicablemente omiten al dr. Basave, Clerto, Mario de la Cua
va, en el préloge, dice que esa obra:

Son siete estudios que consideran alqunos de los prine
cipales movimientos 'del espfritu, aquellos sobre los—
cuales estd constituido el pemsamiento Pilogdfico mexi
cano. Pero no forman una historia, menos adn una histo

ria completa,.. (6}

No obstante, para la Fecha de la primera edicién en —
1963, el dr. Basave ya era representante del filosofar en -
México; y para la tercera ediciéa em 193¢, don Agustin ya -
estaba consolidado come uno de los grandes f£ildsofos mexica
nas con reconocimiento intermacicnal. Bn 1984 se publicd un
Pestschrift en homenaje al dr, Basave (7). Eate 1ibro es —
una coleccién de pequefios comentarios sin explicaciones ni.
detalles a Xa obra de don Agustin. En Ffin, también aabemos-
{aunque no los hemos lefdo)} que se han hecho algunas tesis—
sobre el pemsamiento basaviano en los afios de 1966, 1970 y=
1972.

Todos 108 articuleos de revistas y el Pestachyift comen
tan 0, cuando mucho, exponen sin explicar el pensamiento ba
saviano.



Por 1lo que a las tesis se refiere, sin que las hayvamos
consultads y haciendo un juicio a priori, por 1a fecha da =
publicacién consideramos que no abarcan lo escrito por el =
dr., Basave hasta el afio de 1985, por 10 que son parciales.=
(8)

Por esa falta de difusién de la filosoffa del dr. Basa
va; por la importancia que reviste, pues es filosoffa hecha
por un mexicano desde Héxico; por la profundidad, claridad,
sistematicidad, etc., en el filospfar, nosotros lo escogimos
para elaborar la presente tesis de licenciatura.

Cre®:os que ella, nuestra tesis, es wna aportacién a =
1la historia de la filosofia mexicana y estriba, precisamen-
te, en que nos hemos esforzado por recoger, integrar, expo-
ner y explicar el leitmotiv (disperso en varias obras) del=
pensamiento filosbdfico del dr. Basave.

No hemos querido hacer criticas al autor, Ello para fa
¢ilitar la comprensién de su pensamiento, Asi, le dejamos -
al lector la pesibilidad de formar su propio juicio acercaw
del filosofar de don Agustin Basave Pernéndez del Valle,

II

Para el presente trabajo hemoas escogidé la antropolo—
gia filloséPica (que dentro del sistema basaviano recibe el-
nombre de "antroposoffa metafisica™), pues es el hombre lo-
que constituye el centro de la reflexifn Fllosifica de nues
tro autor. Mis afin: es la salvaciéa humana la preocupacidn-
Pundamental de don Agustin., F1 considera que el hombre no =
es un ser-para-la-muerte como lo concebia Heidegger, sino -
un ser-para-la=plenitud subsistencial. Por elloc nuestro don



Agustin propone que la filosofia sea *“propedéutica de salva
cién",

En lo personal nos causd asombro escuchar que la filow
saofia podia ser preparacifn para la salvacifin, pues l1la sal-
vaclén humana solamente la habfamos escuchado en 108 terre
nos de la religién o, si se quiere, de la teologia.

Por otro lado no conocemos a nadie, salve don agustin,
que tenga wun pensaniento filoséfico oriemtadn hacia la sal-
vacifn humana. Bs verdad que José& Vasconcelos habl$ de sal-
vacidn, pero no desde la Filosofia, sino desade la pedagie——
gia. Bl proponia que la educacidn fuera un medio para la vi
da y la vida camino de salvacién (9). También Sazuel RaAmOS=-
trata el tema. El habla de una filosoffa oriemtada hacia 1a
salvacién del hombre a través de la modificacifén de sus con
diciones materiales y la reedificacidn de su mundo espiri—
tual para sclucionar ¥ evitar una crisis mundial y permitir
l1a realizacién del ser humano {10). Empero Ramos, hasta don
de conocemos, no dice por qué la filosoffa debe servir para
l1a salvacién, por qu# se puede salvar el hombre, cfmo buede
salvarse, qué es salvacidn en Filosofifa, etc.

Por tode ello hemos escogido la antreposofia, para co-
nocer por qué el hombre puede ser en plenitud,

Asf, nuestra tesis esti estructurada en tres partes: —.
en 1a primera pretendemos poner de manifiesto la concepcién
basaviana de la filosof{a como propedéutica de salvacibm, a
£in de conocer su servicio para que el hombre pueda salvare
se. A11f mismo limitamos nuestro tema de investigacién al -
Integralismo Metafisi o Antroposdfico, seflalando las ramasw
FllosSficas de las que nod serviremos para ver l1la posibili-



dad humana de ser plenamente.

En la sequnda parte nos ocuparemos, precisamente, del-
Integralismo Metafisico Antroposéfico, es decir, estudiare-
mos al hombre {ntegramente para saber qué y quién es: por -
qué y en quién ha de salvarse,

En la tercera parte analizaremo$, supuestas las dos anh
teriores, lo que el dr, Basave entiende por salvacién huza-
na en el orden £11056£ico,'que no es otra cosa mis que lo:z-
requisitos que el hombre debe cumplir para llegar a la ple~
nitud subsistencial. .

En la cuarta y dltima parte nos ocuparemos de la con--
clusién de la tesis y de hacer algunos comentarios sobre el
“gabor~ gque nos dejd la lectura de la obra basaviana,

III

Para realizrar el presente estudic nos heros basado, —
principalmente, en los siguientes libtros del dr. Pasave: —w
Filosoffa del 'Hombre, Idearioc Pilosédfico, Metafisica de la=
Muerte ¥y Tratado de Metafisica - Teorfa de la_"Habencia*—.
De los tres primeros, el mismo dr. Basave dice que en ellos
sSe encuentra su "“posicifn filoséfica perscnal” (ll). El ==
cuarto libro es el mis reciente {1932) y constituye, segfin-
nos parece, la coronacién del pensamiento y sistema del dr.

Basave, FOr ello debemos tenerlc presente.

A estos cuatro libres sumamos los miltiples articulos-
de revistas de filosofia y anuarios (véase la bibliograsfa)
para exponer ¥y explicar, lo mis apegado posible al pensam——
miento de nuestro autor, €1 sistema basaviano,
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Yemos en €l pensamiento basaviano influencias claras -
de San Agustin, Santo Tomis de Aquino, Blas Pascal, José Or
tega ¥ GCasset y Gabriel Marcel; encontramos frases con "sa.
bor+ platénico, aristotélico y unanuniano.

A nuestro juicio, ayudindose de otros autores, ¢l dr.-
Basave; '

" sse3e desenvuelve como un pensador de Flrme contextura

Y de puntos de vista independientes y originales,.. —

{12)

As{, creemos que a don Agustin se le pueden aplicar ——
los requisitos kantianos que debe tener todo auténtice f£i18
sofo: 1) no desconocer lo que han pensado otros; 2) pensar=
por citenta personal; y 3) evitar contxadicciomes {13).

Por dltimo: en esta introduccidn quisiéramos presene—
tar, suscintamente, la vida y obra de don Agustin Basave, -
Los datos que vamos a traascribir los hemos tomado {con au-
torizacién del Seflor Rector de la Universaidad Regiomontana,
en carta fechada e1 21 de Junio de 1985) del Pestschrift pu
blicado en homenaje a nuestro autor par sus 35 afios de in—.
vestigacién y docencia.

Vida v Obra del Dr, Aqustin Basave FPerninder del Valle:
Nombres de los padres: Arq. Agustin Basave del Casti.-
1lo Negrete y Margarita Pernindez del Valle de Basave (fina




dos).

Fecha de nacimiento:r 3 de agosto de 1523,

Lugar de nacimiento: Guadalajara, Jalisco.

Nombre de 1a esposa: Emilia Benitez de Basave, con cuien —
procred siete hijos.

Grados Universitarios: Estudios primarios {Colegio Alemén)-
y secundarios (Institutoc de Ciencias)},?Guadalajara; bachie
llerato y jurisprudencia en 1la Universidad de Nuevo Leén, —
hasta cbtener el titulo de *Licenciado en-Ciencias Ju;idi-
cas” {1945). Estudid Humanidades y Periodismo en lz Univer~

sidad Hispanoamericana de Santa Maria ¥e la RAbida y en la-
Universidad Internacional Menéndez y*§e1ayo de Santander, -
En la Capital de Espafla, becado por el Instituto de Cultura
tiispinica, realizé estudios de Flloscfla y de Derecko, Obtu
vo su titulo de “"Licenciado en Derecho” y, xis tarde, cbtu-
vo el titulo oficial de "Doctor en Derecha”™, con la califia
cacidn de sabrasaliente, en 12 UniversizZad Complutense e -
:adrid (1943). mealizé una gira de estudios nor las princi-
paies Universidades de Alemania Cccidental.-}nvitzdo y beca
¢s por el Ministerio de Relaciones Erterigfes de 30N m=—--
{1953}. La escuela de Altos Tstudios de la Universitad dea =
Yag2tdn {(14) le otorgd, en atencidn a sus relevantes méri--
tos académicos y a su valiosa aportacién a la educzcifn de-
¥é&rico, el grado de "Doctor en Filosofiar, habienlo presen-
tado, 2 modo de tesis, la sbra "El Romanticiswo Alenén® -—
{1953). E1 "Institut Frangais --Lettres, Arts et Sciences—
de L*Université Internaticnale Moctezuma”", de la Reafdblica-
ooninicana (registrada en la U.M.E,.5.C.0.), le confirid por
s alta contribucidn a la cultura universal, el titulo de -
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"Doctor H.C., en Philosophie et Lettres" (1972). La Univer-
sidad Autdnoma de CGuadalajara le otorgd el tftulo de Profe-
sor Honorario de su Facultad de Filosofia y Letras.

otros Titulos: La Secretaria de Comunicaciones ¥ 0bras pPfie=

blicas le expidid un diploma de "Narrador y Critico en Lite
ratura, Arte e Historia", para poder disertar por radic so-
bre esas materias en la Repiblica Mexicana. Es Notarios Plie-
blico, Cénsul Honorario de Portugal en Monterrey, N.L., fue
Embajador Extraordinario y Flenipotenciaris de México, con-
misiones especiales {1978-1979). Actualmente es Rector de =
la Universicdad Regiomontana.

Princinales ocupaciones cue ha tenido: Fildsofo, diplomiti-

co, rector, conferencista y escritor. Ex-profesor del Insti
tuto Tecnolbgico y de Estudios Superiores de Monterrey, ex-—
profesor y ex=-director general de Estudios Superiores y dew
la Facultad de Filesofia y Letras de la Universidad Auténo-
ma de Nuevo Ledn.

Ocupaciones Acadfmicas: Ha sido profesor de Antropologia Fi
los8fica, Historia de la Filosofia, de Etica y de Metafisi.
ca en la Pacultad de Filosoffia y Letrag de la Universidad -

de Nuevo Ledn; ha impartido, en esa misma Facultad, diver—
s0s Seminarios de Filosofia: éx-prcfesor de Pi{losofia del -
Derecho y de Teorfa del Estzdo en la Facultad de Derecho y=-
Clencias Sociales en la Universidad de Nuevo Ledn; ex-profe
sor @e materias FfilosSfjcas y Juridicas en el Instituto Teg

noldgico y de Estudios Superiores de Honterrey; ex«director

de 1a pivisién de Humanidades y Ciencias Sociales de la Uni
versidad Regiomontana; ex-director general de Estudios Supe
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riores de 1a Universidad Auténoma de Nuevo Ledn; profesor -
de Antropologia PilosSFica en 1la Universidad Regiomontana;.
articulista del peridSdico "Bl Porvenir® de Monterrey., Cola-
borador en varias revistas filoséficas eurcpeas y sudameri-
canas. Miembro titular del Instituto Mexicano de Cul tura; -
vice-presidente de la Asociacién Catélica Interamericana de
Pllosoffa; Presidente del Seminario de Cultura en Honte———
rTeY.

El dr, Basave ha sustentado, tanto en universidades =
europeas como latinoamericanas y americanas, innumerables -
conferencias, Ha sido miembro activo de diversses congresos-
desde el afio de 1953 hasta la fecha, Ha recibidy condecoraw
cionea y nombramientos en diverscs paises en reconocimiento
a sus aportaciones a la cultura wniversal,

Su obra ha sido comentada en periddicos, revistags, ——
anuarics, enciclopedias, etc., por 1os mis destacados F{l6-
s0fos y pensadores europeos, latinos y americanos. Entre .-
elios podenos mencionar a: Michele Pederico Sciaceca, Dry, —
Pritz J. Von Rintelen, Pedro Caba, Dr. Régis Jolivet, Dr, =
Patrick Romanell, Jos& Vasconcelos, Dr. Antonio Gémez Roble
do, Alfonso Junco, Alfonso Reyes, Dr. Octavio N. Derisi, et
chtera,

Obras del dr. Basave: "El concepto juridico de la Sxpropla-

cién por causa de la Utilidad Piblica™ (Impresora del Nor—
te, S.A., Monterrey, 1946)}; "“Fiscnomia de Hernin Cortés an-
te la Juventud Actual” (Valemcia, 1943); *Ciudades y Faisa-
jes® (Monterrey, 1948); "Miguel de Unamuno y José Ortega y-
Gasset”, prélogo de José Vasconcelos (Editorial Jus, S.A.,-
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1950); "cCapitulos de Pilosoffia de la Historia" {(Ediciones ~
Trivium, 1950); "3reve Historia de 13 Pilosofia Griega® o
(Ediciones Botas, S5.A., 1951); "Teoria del Bstado ——Punda—
mentos de Pilosofia Poli{tica-——", prologada por el Dr. Luis-
Recaséns Siches (Editorial Jus, S.A., 1955); "“Filcsoffa del
Hombre -—Pundamentos de Antroposoffa Metaf{sica--", prélogo
de Michele Pederica Sciacca (Pondo de Cultura Bcondmica, MB
xico-Buenos Aires, 1957; Coleccilén Austral, Espasa Calpe Me
xicana, S.A., segunda edicién, 1563); *La Pilosofia de José
Vasconcelos =-—El1 Hombre y su Sistema-—" (Editorial Institu-
to dea Cuitura Hispiniea, 1958, la, edicién; Bditorial Dia—
na, México 1973, 2a. edicidn); "Existencialistas y Existen-
c:l.alis-no"_ {(Bditorial Atlintida, Buenas Aires, 1953); “"Home-
naje al Colegio Civil -—Estructura y Misién de 1a Universi-
dad—* (Ediciones del *Club Senbradores de Amistad®™ 1958);-
"Pilosoffa del Quijote” (Coleccién Austral, Espasa Calpe He
xicana, 8.A., 1959); “Ideario Filoséfico® (Centra de Estu—
dios Humanisticos de la Universidad Autfnoma de Nuevo Ledn,
imprese en Editorial Jus, 1961), prologado por el Dr., Pritx
Je von Rintelem, Catedritico de ia Universidad de Haing ——=—
(Alemania); "Teoria de la Democracia —Fundamentos de PFilo=
sofia Democrdtica—", Centro de Batudios Humanisticos de la
Universidad de Nuevo Ledn (L;i:preso en Editorial Jus, S.A.,~
Méxica 1963); "El Romanticismo Alemin~ {(Centro de Estudiose
Human{sticos de la Universidad de Nuevo Ledn, impresco en —
Bditorial Jus, S.A., MBxico 1964); "La imagen del Hombre en
Alfonso Reyes (Departamento de Extensiém Universitaria de -
1a Universidad Auténoma de Nuevo lefn, 1964): "La Philoso-—
phie au Mexique® {Bd. Archives de Philoscphie, Paris, ——
1953); "Towards and integral philosophy of man" (Pordham —
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University, New York y Heverlee Louvain, Bélgica, 1%$65); -
“Samuel Ramos ==Trayectoria Filoséfica y Antologia de Tex—-
tos-=", {(Centro de Estudios Humenisticos de la Universidad-
Autdncma de Nuevo Ledn, impreso por Zditorial Jus, S.a., Mé
xico 1%3%); "Metafisica de la Muerte" (Editorial Augusti—-
nus, Madrid, 1%35; 2a. edicidn Editorial Jus, S5.A., MEvico-
1973; 3erz, edicién Editoriezl Limusa, S5.A., Mérico 1533); -
"visién de Andalucfa" (Coleccidn Austral, Espasa Calpe Mexi
cana, S.A., 1936); "Ser y Cuchacer de la Universidad ——ESe-
tructura y Misién de la Universidad Vocacional——" (Edito——
rial Jus, S.A., Mérico 1971, y Bdiciones Promesa, ME¥ico -
19583, ssgqunda edicifn corregida, actualizada y aumentada):=-
"Pensamiento ¥ Trayectoria de Pascal", prélogo de Alain -—
Guy, (Centro de Estudios Humanisticos, Mérvico 1973, impresa
ey Editorial Jus, S.A.): "La Escuela Jusfilosédfica Espafiola
de los Siglos de Cro" (Librerfa Zditcorial Font, Guadalaja—
ra, Jelisco, 1973): "Vieidn de Estados Unidos —Vocacidn y=-
estilo del Norteamericano-—", prélogo de Patrick 2omanell -
{(Editorial Diana, México, 1974); "La Cosmovisién de Franz -
Lafkxa" {Editorial Jus, S.&., Mbxrico 1977); "Tres Filésofos=
Alemanes de Huestre Tiempo —-MaXx Scheler, Martin Heidegger,
Peter Wust-==" {Departamento de Difusidn Cultural, Universi-
dad Auténoma de Nuevo Ledn, 1277); "Trztado ce Metafisica—w
==Teoria de la "Habencia®-=", bprilago Zel pr. Ismael Quiew
les, 5.J+, (E2it. Limusa, Méwico, 1532).

Libros en prevaracién: "Fundamentos de Filosofia —<Amor a -

la sabidurfa como propedéutica de salvacidn-—"; "Filosofia~
del Derecho Internacional": *"pencamiento y Trayectoria de -
Arnold J. Toynbee"; “Antropologia Juridica w—Fundamentos de
Filosoffa del Derecho~—Y; “Bfisgqueda y encuentro de Dios en-

12



el siglo XX"; "Viajes por los Cinco Continentea": "La Sinra
zén Metaf{sica del Atefsmo™ (15).

Traducciones de las obras del dr. Bagsave a otros idiomas: =
"Filosoffa do Homen", Editorial Convivio, 5¥o Paulo, Brasil
1975¢ "1l Pensiero Latino-aAmericano ({Messico, Venezueia, —
Centroamerica), Marzorati £ditore Milano; "Estructura e sen
tido da filosoFfia da religi¥o®, Editorial Convivio, 5%¥o Pau
lo, Brasil, 1972 "La mort, situation-limite, et le salut®,
Université de Toulouse, 1971; "Les grand courant c¢e la pen-
sée mondiale contemporaine, José& vasconcelos”, HMarzorati -

Editere Milano; "Vers¥o masculina e versio Fememina do huma
no", Editorial Convivio, S$Ao Paulo, Brasil, 1973; "Signifi-
cacién y sentido de la muerte (edicién bilinglle en castella
no y griego). Escuela libre de Filcsofia “Plethon", Atenas,
1977 (16).
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Centre de Estudios Humanfsticos de la Universidad de
Nuevo Ledn, Ho., 11, México 1970, pp. 201-213
varios, Estudios de Historia de la P{losoffa en Mée~ .
xico, Bd. U.N.A.M., México 1980

6 Ibid., p. 8. Subrayado nuestro. .

7 vid.

varios, Homenaje al Dr. Aqustin Basave Peyméndez del

valle, En Sus 35 ANos de Investigacidn y Docencia, —
Universidad Regiomontana, México 1984, pp. 886

8 En efecto, las tesis de licenciatura suponen conocimiento
del tema que tratan, Por ello consideramos, a priori, cque
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los autores no se limitan a comentar, sino, ademis, a ex-
- poner, explicar, criticar, etc.
2 vid, Vasconceloes, Jos&, De Robinsén a Odiseo, £d. Constan
| cia, México 1952, El ¢ltimo capitulo.
10 vid, Ramos, Samuel, Obras Completas, Tomo II, Ed.
U.N,A.M., Héxico 1976, pp. 15-16
11 ¢fr. Basave Fernfndez del Valle, Agustin, La Pilosofia -
) de José Vasconcelos —el hombre Yy su sistema—, Ed.
Diana, México 1973. Prélogo, p. 5
12 Cfr. Varios, Homenaje al Dr. Agqustin Basave Fernmindez =
del Valle, En 3us 35 Aflos De Investigacién y Docen-
cia, Universidad Regiomontana, México 1934, p, 100.

La referencia del comentario de Jos& vasconcelos es
" tA tomado de: "Periddico 'Reforma Universitarias, =
Confederacifn National de Estudiantes®, México, ——
DuFs, 15 de abril de 1957
13 ¥o tengo a 1a mano la cita,.
14 "La Escuela de Altos Estudios de la Universidad de Yuca-
tin" no existe, ni existid. Probablemente se refiere a -
La Escuela de Altos Estudios de Yucatin, es decir, a la-
Universidad de Yucatin, Ello lo deducimos de la dedicate
ria que hace el dr, Basave a la Universidad y a su Rec—
tor en el trabajo que présentb a modo de tesis:
A LA UNIVERSIDAD DE YUCATAN, QUE ME HONRO CON EL TITULO-
DE DOCTOR "HONORIS CAUSA™ BN FILOSOFPIA, Y A SU DIGNC REC
TOR, EL SEROR ABOG. DON FRANCISCD REPETTO MILAN, EN TES-—
TIHONIQ DE ALTA ESTIMACION INTELECTUAL Y VIVA GRATITUD.+
4Cfr. Basave Fernindez del Valle, Agustin, El Romanti——
cisno Alemin, Centro de Estudios Huzmanfisticos de la Uni-
versidad de Nuevec Ledn, Ed, Jus, Héxico 1964, Dedicato—
ria, p. Vv
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Los datos los henos tomado del Festschrift publicado en-
homen'aje al dr, Basave, Véase la nota 7. En esta publica
cidn no aparecen subrayados los titulos de 108 1ibros =
que ha escrito el dr, Basavae, Empero respetamos la forma
como se publiﬁd.

vid, nota anterior.



PRIMERA PARTE

- FILOSOPIA COMO PROPEDEUTICA DE SALVACIOR

1.~ PILOSOPIA
 Dentro de todo 10 que el hombre puede hacer existe "al
go® llamado filosoffa. Tanto la palabra como su contemido -
no estin reservados a unos cuantos, sino que son de uso fre
cuente. Asi, cuando una persona ha dicho algo sensato o ha=
ligado coherentemente sus pensamientos; cuando ha definido-
algin tena abstracto (amor, muerte, soledad, amistad, etcé-
tera); cuando ha indicado normas, pautas o reglas a seguire
@3 calificado, ipso facto, de Fildsofo. Pexro por qué exis-
te la Hiosofia?. sen qué consiste?, (qué es ser Flldsofo?
Algunos textos que tratan esta clencia comienzan defi-
nitndola tanto etimolégica como realmente. Seflalan las dia.
versas ramas en que se divide, su relacidn entre sf v con -
otras disciplinas afines; exponen, incluso, el desarrollo =
histérice (abreviado) de 1o mds importante que han dicho —
los pensadores, Pero todoa ellos (el comdn de las personas—
¥ algunos autores de gfextos sobre temas filosdFficos) dan —
por supuesta su existencia, y no se preocupan em seflalar su
origen, Finalidad, exigencias, ete¢. Esto se deba, probable-
mente, a4 que la filosofia 3810 interesa como "cultura genow
ral", cono "una materia a cursar en el bachillerato®, perc-
no comd quehacer eminentemente hunmano, con una Finalidad y-
servicio para el hombre, al igual que las demds ciencias,

El procedimicnto del dr. Basave es distinto al descri-
to anteriormente porque &1 es fﬂdsofor por vocaciln, y es =
su propla vida l1a que le insta a filosofar, Rl Fforja una —
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Filosofia y la encarna, se sirve de ella y la ofrece a sus-
- semejantes, bues considera que la filosoffa debe estar a3l ~
servicio del hombre. De alli que la preocupacién central de
nuestro autor sea, precisamente, el hombre. E1 hombre con—
ereto, singular: el hombre que trabaja, sufre, goza, se afa
na por salvarse, E1 hombre, esa extrafla mezcla de cuerpg y=-=
espiritu que por su condicidn de espiritu encarnado, no pue
de identificarse ni realizarse plenamente COmo purd cuerpo-—
o como puro espiritu, sino que debe guardar un equilibric -
de ambos componentes.
Conciente de esta situacién humana, el dr, Basave pro-
pone una Filosoffa que esté al servicio de la existencia o
del hombre, y que le encamine hacia su meta final y definia
tiva: 1a salvacién, Asi tenemos cque la filosoffa que nos -—
ofrece el pensador regiomontano es una “filoscff{a como pro-
pedéutica de salvacién*®,

Sequiremos a don Agustin en su andlisis de Filosoffa -
de 1a sigulente manera: en el inciss unoe trataremos del ori
gen de la Filosoffa, origen que se da en el hombre, 5i el -
hombre es cuien origina la filosofla, é&sta debe servirle pa
ra algo. Por ello, en el apartado dos estudiaremos lds ser=
vicios gue la filosoffa-le proporcicna al hémbre. De allf,-
en la seccidn tres nos ocuparemas de ver la consecuencia de
los servicios de la Filosafia.

Desde toda la perspectiva anterior intentaremos anali-
zar, en el inciso cuatro, la definicidn de filosofia que —
propone el dr, Basave.

Despuls, en el “partado ecinco, expondremos y definire-
mos, segin come lo hace nuestro autor, las ramas Piloséfi—
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Cas de las que nos serviremos para el presente estudio,
| Por filtimo, en el inciso seis vamos a ocuparn05'de1 —_
sis tema basaviano: Integralismo Metafisico Antroposédfice,

l.l1.~ ORIGEN DE LA PILOSOFPIA
Para gl dr, Basave la filosoffa nace: 1) del asombro -

del hombre ante todo 10 que le rodea; 2} de su capacidad de
conc Timiento; ¥ 3) de la necesidad que tiene el hombre de =
ubicar ¥ autoposeer su vida.

lslole= ASOMERO DEL HOMBRE ANTE TODO LO QUE LE RODEA
Ordipnariamente leemos que lz Filosofia nacld en Gre—-

eia, con Tales de Mileto, en los primeros afios del siglo VI
a. Cey O probablemente a fines del VvIl. Se dice, también, -
que en oriecte no habia filosofia, sino concepcicnes relje.
giosas de las gue se derivaban algunas verdades de tipo Fi-
los8Fico. Pero Filosofia, sensu stricto, no habfa,

Fodemos preguntar, sin embargo, jpor cué Tales de Hile
to comienza a filoscfar?, mejor 26n: ;por cu& el hombre em-
pleza a hacer filosofia? ;0ué es lo que le mueve a2 FllosOw-
far? Para nuestro autor una caracteristica que Race nacer a
la Pilosofia es "el asombro®. )

Es un hecho que el -hombre no estd s50lo em el mundo, en
el universo., HAllase en compafifa de sus semejantes y de -
otros seres vivientes y no vivientes., Estar en compafiia sig
nifica co-estar, co-existir. Co-existencia que en un primer
momento parece general € indiferente: todos los seres son -
iguales, pues co-existen dentro del nismo mundo ¥y universo,
Incluso el mundo y e! universo existen cocnjuntzmente CoOL -
ellos. Ningfin ser se cuestiona y cuestiona a otros,.
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Quands uno de esos seres co-existentes, el hombre, se—
da cuenta que es distinto a todo lo que estd junto a &1, cg
mienza a inquirir por su existencia y por la de los demis,-
empleza a hacer filosoffia:

El hombre se extrafia de 1las cosas que tiene a su alcan
ce, ¥ luego se sigue extrafiando de la totalidad de ——
cuante hay, En este instante, ya no cuenta con las cow
sas usindolas, gorfndolas o temifndolas, sino que se =
pone frente a ellas, se sitfia Fuera, extrafiado de los-
objetos ¥ se pregunta con asombro por e€3as cosas préxi
mas y cotidianas que ahora, por primera vez, se 1e apa
recen como problemas y brota entonces, espontinea, es-
ta caracteristica pregunta: ,qué es esto? |53 asi como
nace la filosoflaless
Asi, pues, LA FILOSOFIA ES HIJA DEL ASOMBRO. (1)

1,1,2.~ LA CAPACIDAD DE CONOCIMIENTO DEL HOMRRE

El dr. Basave invita a profundizar mds: spor qué se -
asombra el hombre ante 15 totalidad de cuanto bay? ;0ué es—
1o que proveca en 61 su extrafieza? Para responder a estas =
preguntas atendamos al esencial consatitutivo humano, a aqué
110 que 1o hace ser hombre y que lo distingue del resto de-—
los seres de t‘odo cuanto hay en el imbito de lo finito. ~—
Asi, dice el dr. Basave, por su capacidad de conocimiento -
el hombre se asambra de todo cuanto le rodea,

B3, entonces, la ra:tfn, la capacidad de pensar y como-—
cer lo que hace nacer a la filosofia, 1o que provoca que el
hombre se extrafie de 1o que le rodea ¥y aun de si mismo, —
Cuando adopta una actitud inquisitiva (provocada por l1a ex=-
trafieza que le lleva a preguatar ;qubd es esto?, sfqub es lo=-
0tx0?) ha dejadeo da co-existir Familiar e indiferentemente—
con Su contorno; ya no se plerde y confunde en la totali—=
dad,

Inquirir es preguntar, y preguntar ccnlleva la necesi-
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dad de obtener respuesta, Esta se le va a presentar al hom-
bre mfiltiple, ya que es miltiple 1a pregunta; auncue taM—
bién cada pregunta puede tener varias respuestas,

Por la rmultiplicidad de las respuestas e inciuso por =
las mismas preguntas, €l hombre se va a enfrentar con una =
situacifn ¥y circunstancia problemiticas (ya no co-existe fa
niliar e indiferentemente; ahora interroga y se interroga).

El preguntar va a provocar el surgimiento de la con—
ciencla problemitica del hombre, porque &1 se halla inmerso

en esas preguntas y soluciones que, ademis, le afectan Inti
mamente:

Una exigencia radical de conocimiento hace nacer a la-
filosofia...Al teorizar, nos ronemos delante de 1ag .-
cosas, extranindonos de ellas,. No se trata de un sim—
ple asombro, 3ino de un sentirse extraflo ante las co—
sag, enfrentindose con ellas. Surge cntonces la con—-
ciencia problemitica. Antes, en la existencia trivial,
existiamos oscuramente entre las coctas, haciendo algo-
con ellas en un trate familiar, sin extrafizimos de na-
da, Perg ahora se quiebra la comunidad del trato habi-
tual, nos apartamos por entero del comerclo ingenuo ——
<on las ¢osas Y nos bacemos preguntas acerca de esa ex
trafla realidad. Nos extraflamos de la totalidad de las-—
COosas ¥y nos extrajamos de nuestra propia extrafieza, o
Nos interrogamcs a nosotros mismos. Buscameos una justi
ficacién para nuesatros actos ¥y queremos profundizar el
sentido de nuestra propia existencia por debajo de la-
apariencia. Los problemas adquieren verdadero patetise
mo cuando advertimos que en las soluciones esti intere
s2do nuestro prepio sSer ¥y nos comprometen, (2)

l.ls3e= NECESIDAD QUE TIENE EL HOMBRE DE UBICAR Y AUTOFC-——
SEER _SU VIDA

Cuando el hombre quiere profundizar en su existencia y
on la existencia de Yo que tiene a su alrededor s para po-
ner en claro €l qué de 1los objetos y el qué de s{ mismo, be
agui una caracteristica mis que hace nacer a la FllosoFia.-
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Seé'ﬁn el dr. Dasave "la necesidad que tiene el hombre de —
ubicar y autoposeer su vida®,

Se trata de que e] hombre se copnozca, sepa para quf —
existe ¥ sea #1 quien riga su propia vida, En este sentido-
es 3u vida la que le mueve a fllosofar y a comprometerse =
con las verdades que va descubriendo:

Me importa ponér en claro el qué de las cosas y el cu’
de mf{ mizmo, Es mi propia vida, con sus angustias y € _
peranzas, la gue me insta a filoscfar, Por mi propia =-
cuentta ¥y riesgo personal ando en pos de verdades fom--~
prometedoras,.. Se trata de un imprescindible menester
de ybicacién v de autavosesidn,.. Todo auténtico £ild-
sofo foria una filosoffa y la encarna. Pero esta filo-
soffa no es una simple abstraccién; es la vida, en su-
sentido radical, henchida de significacidn. (3}

La cr»pacidad de conocer estd inscrita, inevitablemen.—
te, en la naturaleza humana, ¥y el hombre la debe utilizar,.
entre otros mativos, para ubicarse dentro del mundc y de la
sociedad ¥y autovoseerse, es decir, actuar y pensar por cuen
ta persconal para poder subsistir, pues es un ser contingemn-
te, es incerti3@unbre sustancial {{inseguridad y riesgo le ca
racterizan),

Desgraciadamente &1 no puede suprisnir totalmente, ni -
wivir siempre en la insequridad y riesgo. Pero s{ puede ——
quardar un equilibric {entre suprimir totalmente y vivir -
siempre en l2 incertidumbre sustancial) con la ayuda de la-
filosoffa. Por ello, pregisamente, el hombre puede conocer-
¥ tiene que conocer la manera de subsistir, de ir superando
su incertidumbre, de encauzar y guiar su propia vida., Estas
razones son, para el dr. Basave, las que Fundamentan el por
qué del aserto aristotélico: "todos los hombres tienen natu
ralmente el deseo de saber®:
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Pero cabria afn preguntarle a AristSteles: ipor qué to
dos los hombres tienen naturalmente el deseo de saber?
Porque no basta indicar un hechos l1a sed de saber, se-
precisa explicarlo, hasta donde sea posible,

Huestra condicién de seres contingentes es, en -
una gran medida, incertidumbre sustancial. Inseguridad
¥ rlesgo son notas inseparables a la vida hmzna, Nues
tras adquisiciones, fruto de laboriosas faenas intelec
tuales, son siempre precarias. Tenemos que Pensar —y-
pensar bien-- para poder subsistir, Quisiframos eldimi-
nar la incertidumbre y el riesgo. ¥ si no podemeos eli-
minarlos del todo, aspiramos, por lo menos, 2 guardar-
el equilibrio. Tenemos que elegir y decidir, a cada mo
mento, ia direccién de nuestra vida, {(4)

Al ubicarse y autoposeerse, el hombre orienta su vida,

le da determinada direccién.

Sabiéndose mortal, las consideraciones que haga sobre-

la muerte le ayudarin a dar determinada direccién a su exis

tencia ¥, por tanto, seri la forma como actde ¥y se comporte
durante su vida. Por ello, para el dr, Basave es muy impor-
tante 1a reflexién filosdFica sobre la muerte:

esslna filosoffa que no abarque el tema de la muerte -
es una fillosgf{a mutilada, en déficit radical. Porque-
todo hondbre que FilosoFa es un ser afectado por la vi-
vencia de 1a idea de la muerte, de la propia muerte y-
de la muerte de los otres, de los seres queridos, (5)

Asf que, en este sentidn, el dr, Basave dice que el -—

hombre necesita de la filosofla para buscarle sentido a su-

existencia:

La tarea central de la metaf{sica de la muerte estriba
en buscar sentido a la realidad ——vida y muerté— en -
que estid el hombre. (6)

Resuniendo: de los seres inmersos dentro de todo cuan-

to hay en &)l Ambito de lo finito, sclamente el hombre tiene
capacidad de razonar. For ello sabe que es distinto a 1o =
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demids seres que le circundan, y se asombra, se extrafla, sew
sivda Puera de su contorno para preguntarse por s{ mismo y~-
por lo que no es &1, De esta manera ubica ¥y autoposee Su -
propla vida dentro del mundo y la sociedad, actuando y pen~
sando por cuenta personal para darle una direccién {(a su vi
da} segén, también, la concepcién que de 1a muerte tenga.

l1.2,~ SERVICIOS D LA FILOSOFIA
L2 filosoffa, por ser creacién humana, debe servir pa-

ra algo,

El hombre, al estar en el mundo, tiene una tarea por -
realizar. Dicho en otras palabras: tiene una razdén de exis-
tir. Pero también el mundo en el que se encuentra tiene una
razén de ser. Descubrir su propia Finalidad y la del mundo-
le proporcionard al hombre la mejor manera de hacer sus ac-
tividades,

Para el dr. Dasave la filosoffa ayuda a descubrir el -
sentido de la existencia humana y la finalidad del mundo, =
ya que pugde dar respuestas a las interrogantes que hace el
hombre a ese respecto, Por ello, nuestro autor dice gue la-
filosoFia estid al aservicia de la vida humana:

La filosoffa, al fin c¢os. hunana, esti, en dltima ins-

tancia, como todo lo que es humano, al servicio de la-

vida, a disnosicién del honbre, Tritasa de un saber -
para vivir, Necesito conocer, tener una certidumbre ra
dical, formalme una cosmovisién., lin hay manera de viee
vir humanaments en la tierra sin construirse una "idea
del rundo*, sin conocer la situacidn v la circunstafie-

Ciaees

Al hombre le interesa, ante todo, una doctrina so
bre el sentido de su existencia y de su destino. Por -

eso la filosofia resulta un saber interesante en grado

S5UMOs e s
La Filosoffa, como doctrina, es medi{o ¥ no fin, -
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Medio para que el hombre se integre y se comprenda me-
Jor. Medio ~-en el orden natural-— para la salvacifin.,-

(7}

De las anteriores palabras del dr. Basave podemos exe
traer los serviclos que la filosoffa debe proporcionar al -
hombre; 1) Filosofar para mejor vivir: y 2) Pilosofi{a como-
propedéutica de salvacidn.

1,2.1.~ FILOSOPAR PARA MZIOR VIVIR
Para nuestro autor la filosof{ia al darle al hombre una
explicacién de su vida y del mundo en el Gue se halla, tie-

ne por finalidad, entre otras, servirle para mejor vivir, =
E1l0, pordque el hombre asumiri uwna vida de autenticidad: se
rd &1 mismo. Actuard, hablari, pensari por cuenta y riesgo-
personal, sin atender a prejuicios y costumbres elaboradas.
¥y cue comfinmente se aceptan a ciegas, o sea, sin cuestio.—-
nar.

La Filosoffa ayudari al hombre, seqgin nuestro autor, a
eliminar sombras & ilusiones; a captar la majestuosidad de-
agquello gue se contempla y sobre lo cual se reflexionas; do-
tard a su intelecto de un espiritu critico que le permni*a -
obtener 1a verdad:

essld Filogsoffa influye subhre la vida misma del hofe—

bre., El que se consagra a2 log estudios filosédficos do=-

ta a su espiritu de aquella libertad tan necesaria pa-=
ra emprender 1os vuelos lejanos. Al dejar atris prejui
cios y costumbres, se abre un imbito de posibilidades-
hasta entonces na sospechadas, Es como si rompilese el-

cascardn de un mundo cerrado, preciso, definido; un w-—

mundo de opiniones hechas, gque fueron elaboradas sin -

Ya participacidn personal. &n lugar de un pancrama lie

mitado gue rnos : antenfa como cautivos de caverna (re-—

cordemos el mito platénico), se sbre ahora el Universo
en su totalidad, Rotas las tirdnicas ataduras de la vi
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- da fnautfntica —-el "se dice®, "se habla“, "se hace”,-
."se acostunbra“-— &)l espiritu cobra agilidad y termina
por penetrarse de la grandiosidad y serenidad del obje
to contemplado...

Vivimos mejores a medida que, impulsados por el -
asombro y la duda, vamos eliminando fantasmas y espe-—
Jismos, (8)

A todos los hombres les guata conocer 1o que es tal —
cual es, sin engafios, sin mentiras. Por ello se pasan la vi
da buscando, de una u otra forma, total o parcialmente, de-
acuerdo a las capacidades individuales, la verdad.

El dr, Basave considera que una vida autfntica es una-
vida conforme a la verdad, porque sin ella no hay wvida ver—
dadera., En efecto, si el hombre no vive acorde con la verw
dad jefmo podrd adninistrar justicia; distinguir lo bueno -
de 10 malo?, gcémo podrd normar sus relaciones con los de—
a4s? En este sentido la vida humana es biisqueda de la ver—
dad, Y en esta biisqueda el hombre se sirve de 1la Filosofia:

La Fillosoff{a es imprescindible e inevitable, Los que -

aplazan la verdadera aventura filoséfica, vivem, sin -

saberlo, con una fllosofi{a miserablemente anémica, Pe-

o lo que resulta imposible es desentenderse, en abso-

luto, del filosofar. Porque en todos sus aspectos, hu=

mildes o elevados, 1la existencia del hombre es la bdsw
queda de la verdad. Sabemos que sin la verdad -—humana
menite hablando—- o hay verdadera vida ni vida verdade

ra. {3)

Ahora bien, quien busca es pordue carece de lo due bus
ca. El conccimiento de su carencia le impele a buscar aguesw
11o que elimine total, o al menos parcialmente, su deficien
¢cia. E1 ser humano tiene una deficiencia o carencia radical
que le viene por su ser limitado, finito y contingente. En-
este aspecto el dr. Basave dice que el hombre esti desampa=
rade, que es ipndigente e insuficiente., ¥, entonces, lo gue—
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busca el hombre 23 disminuir, vencer ese desamparo del que
es victima, Buscar "eso* que le ayude a vencer su desamparo
es posible por medio de la Filosoffa, pues es un servicio -
que proporciona, For ello ascvera nuestro autor que filoso-
Far es buscar una perfeccién en un ser absoluto, capar de -
salvar al hombre de su desanparo.

Esta bfisguedz de la que habla el dr. Basave es paulati
na, se va logrando a lo laigo de toda la existencia humana.
Cuando es auténtica proporciona una mejor forma de vida. Si
no se lleva a cabo o no es auténtica, entonces no se sakri-

edmo ampararse, oSmo lograr el anhelo de perfeccidn:

Sonos bosibilidades porcue antes scmos entes anhelan=-
tes de perfeccidn. Justamente por ese cardcter de inee
corpletud vy de limitacidn cue rog condicionma, nos ve—
mos estimulados y comprometidos a Filesefar,. No se a—
trata ce oficio de £il8s50fos, Sint de condicitn Ce m=-
hombres, S&1o el desconocimiento de nusstra finitud ==
nos mantendrfa fuera del compromiso de filoscfar, Una-
vez conocida ¥y sentida ==cosa por lo demds insoslaya—
bléw= la finitud nos espolea, de un modo o de otro, a=-
superarle, Z£1 hombre no puede aceptar nunca, a nincin-
precic, Ia contingencia. For eso no cesa de buscar y -
de finvocar un absoluto cue le salve, en cierto medo, -
de su contingencia. Y bien podriaros decir Cue esta =
bjiscueda y esta invocacidn constituyen su humanidad —
misma, (10)

La bfscueda de la verdéd, de algo gue salve al hombre-
da su contingencia le lleva a asumir con responsabilidad =
aquellos lcocgros due va obrenlendo, ya fjue no tiene sentido=-
cue al ir encontrando el camino o los medios para salvarse-
de su contingencia, no los utilice, sino que los desprecie,

For el contrario, al obtener asuello que busca para salvar-

se implica un cambio de actitud, un giro en la vida del hom
bre, pues se estd conduciendo de acuerdo al saber, a la ver

27



'_daﬁ obtenida. En este semtido el dr. bBasave habla de vivire

filoé&g;camente. que es la meta del auténtico filésorfo:

Vivir filoséFficamente es sentir en carne viva ¢l anhe-
lo de conquistar la verdad y es tambiln aceptar la res
pensabilidad hasta de un pensamiento y de una palabra-
ociosa, (11)

Allf mismo, mis adelante, nuestro autor dice:

" Un saber de la existencla trae aparejado un consecuen-
te modo de existir. No se puede vivir sin saber <émo =
es bueno vivir., Esforzarnos por realizar en plenitud -
nuestra vocacisn y conducirmnos de acuecrdo con el saber
obtenido, es meta del auténtico fildsofo. (12)

l.2.1.1e= PRECTSION SOBRE "FILOSOFAR PARA MSJOR VIVIR®
Kuestro autor tieme mucho cuidado al hablar de “filoso
far para mejor vivir"?, pues estd en el campo de la filoso—

fla exiatencial.

Se trata de elaborar, dice el Filéscfo regiocmontano, =
una Ffilosoffa que se viva, que se encame { a esto lo denow
mina &1 filosoffa existencial), pues el hombre debe comprem
derse a2 si mismo, debe ser responsable, debe realizar plema
mente su vocacil:n personal, debe convivir con sus semejan—
tes. bEn este sentido la filosoffa es "una exigencia de or—
den &tico", ¥y por ello don ATustin dice que 1a Filosofi{a no
debe ser solamente una reflexica de la vida o sobre la vida
(el dr. Basave llama a esto Ffilosoffa existencialista).

Es el hombre concreto, todo &1, suien decide acerca de
las posibilidades jue le constituyen y elige de esas posibl
lidades las que mejor le convengan.,

=5 la orieantacidn total de la existencia de¢l individuo
al logro dé sus anhelos, al amparo de sus deficlencias. E.i-
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la total unidn v aceptacidn del hombre con las verdades que
ha.descubiertos En efecto, no es suficiente el conocimiento
ai no se utiliza, pues gpara qué le :irve al hombre conocer
algo, s8i ello no tiene repercusién en su vida? Una Filoso—
F{a por mera erudicién, por mero afidn de saber, sin accién,
sin transformacidn de la propia eristencia; una filosoff{a -
que no se encarna no tiene razén de ser. Por ello dice el -
dr. Basave que Ffilosoffa y vida no estdn escindidas: la vi-
da para fllcsofar y la Ffilosofia para mejorar la vida:

A menudo se olvida cue el Fildscfo es, antes cue suje-
to cognoscente, sujeto existente. Y como existente no-
puede dejar de traducir, en la filosoffa, el sentido -
de su existencia. No se trata tan sflo de elaborar una
filosoffa de n sobre la existencia humana, sino de cue
la filosofia mi=ma sea existencial, convirtiéndose en=-
un modo de vida auténtica, Filasocfar es abrazarse a la
verdad o no es filosofar.

Al hombre le interesa, ante todo, una doctrina spo
bre el sentido de su existencia y de su destino... Sin
la experiencia de este existir en toda su plenitud, no
cabe ninguna sabiduria,..

Filosofia y vida no estidn, ni pueden estar, escin
didas. Si 1a filosoffa es la forma mis alta de la expe
riencia humana totalmente racionalizada, filosofia y -
vida son una misma cosa. La vida —=sensible, racional,
afectiva-— sflo cobra significacién tratando de expli-
carla. (13)

En sintesis: la Filosofia debe estar al servicio de la

eristencia del hombre para mejorar su vida, y no debe quee—
darse en mera reflexién de o sobre la vida.

1.242.,~ FILOSOFIA COMO PROPEDEUTICA DE SALVACION
Hemos dicho, anterlormente, gue el hombre busca aque—
1lo de lpo gue carece El conoclimiento de su carencia le imw

pele a buscar 10 que elimine total, o al menos parcialmen—



te, su deficiencia, Su vida es un constante buscar vy ele—=
gir, entre diversas posibilidades, agquello que le satisfa—
ga. Bsta constante blsqueda tiene su fundamento en el mismo
hombre, pues é&ste, como dice nuestro autor, estd desampara-—
do, es insuficiente y busca su plenitud,

Por su vivencia dentro del mundo, ¢l hombre se da cuen
ta que estd rodeado de seres animados e inanimados que no -
colman cabalmente 3us anhelos, por ellos experimenta su fi-
nitud: alli donde se encuentra con alguno de esos seres, se
encuentra, tambifm, con un limire, Al mismo tiempo se da —
cuenta de su insuficiencia, pues esos seres y aun & mismo-
no le proporcionan "“una satisfaccifn saturadora™. No obstan
te, el hombre desea ir mis all4 de esos seres finitos, de -
ese mundo material que le rodea. Por ello {(su limitacifén y-
el deseo de vencerla) el hombre busca 2199 que le ayude a -
vencer su finitud y, al mismo tiempo, le satisfaga plenamen
te, no parcialmente:

Todos esos afanes hunanos por la ciencia, por el po—
der, por 'el placer ¥ hasta por Dios, serlan ininteligi
blea sin la consideracién de un ser desamparado, indi-
gente, insuficiente, que busca un completamiento esenw
cial, una estabilidad que le falta, Si buscamos algo -
es que no somosS ese algo y no 1o poseemoS...

La tierra, que me abraza y que me liga con todos-
los vivientes, no me brinda una satisfaccidn saturado-
ra, Tras de haberme investido por todo 1o que ME FOweme
dea, se opera en mi un profundo e integral sentido de-
finitud, {14}

Por el hecho de que el hombre no encuentra una satis—
Faccién saturadora {Gue colme sus deseos), no dejard de bus
car algo que le satisfaga plenamente {esa satisfaccifn no -
s8lo es hedonista, Se refiere, también, a 1a satisfaccién =
Por obtenmer la verdad, el bien, la salvacién, etc.). De es~
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ta forma, dice nuestro autor, el hombre experimenta la tras
cendencia a la qus comlienza a dirigirse: ’

Al renleqarnces, por la insatisfaccifn, sobre nuestra -~
interioridad profunda, descubrimos el sentido de nues—
tres 1imites y palpames nuestra finitud, En ese mismo-
acto captamos la exdgencia de trascendernos. (15

0 como dice el dr. Basave en otra parte:

Al darme cuenta de mil dependencia de un sex gue no me-
supera, surge en m{ el afin de independizarme de algu~
na manera, Se abre entonces sl camnino de la trascen——
dencia. {16}

Ahora bien, <de lo que el hombre ha captado de todd e
cuanto hay en )} &mbito de lo finito, nada ha satisfecho su
deseo de -trascendencia, Ello le ha causado insatisfaccién -
que ha provocads se repliegue sobre su interioridad, Bn es—
te momento el dr. Basave ‘considera que el hombre esti en so
ledad,. Una soledad gue es reveladora de su singularidad, de
su originalidad y que le insta a ser tomade en cuenta por -
alguien. Ese alguien, pares nuestro autor, no puede ser el -
mundo, ni los demis hombres, sino soclamente Dios.

tuando el hombre se refugia en la soledad, en su inte-
rioridad, es para conocerse a 8f mismo, para ver su fragili
dad y su posaibillidad de acabar comn esa fragilidad; en ese -
momento, dice el dr. Basave, el hombre sZe sirve de la filo—
sofla para conocerse y conocer su relacién cen bDios (rela—
cidn de creador y criatura):

En la soledad experimentamos nuestra singularidad, -—

nuestra irreversibilidad, nuestra originalidad. Pero =

este sentimiento de originalidad, en la soledad, es do
loroso. Todo nos parece extraflo y heterogbneo, las co-

sag y las personas que hay en el mundo nos resultan di

ferentes, distantes, Experinentamos, entonces, la necg
sidad de convivencia, la nostalgia de comunidn. Aspira
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mos a ser oidos, a ser mirados, a ser comprendidos y a
ger amados. Bl que nos mira ¥y nos oye, el que nos com-
prende y nos ama es un td al que nosotyos también mira
mos y oincs, comprendemos y amamos. Sobrepasamos la so
ledad por el amor. Ontolégicamente, la soledad es la -
expresién de la nostalgia de Dios, de Dios como sujeto
¥ no como objeto, de Dios como ti ¥y no como &1.

En la conquista de s{ mismo, el hombre echa mano—
de la filosofia para descubrir y comprender su idea, -
el designio de bDios con respecto a £1. {17)

Pero no soclamente estid el capino por la interdoridad -
personal para dirigirse a Dios. Tambifm existe el camino a-
través de los valores. Esto es posible porgque el hombre cap
ta 1a belieza (participe de una belleza suprema); Quiere su
perar lo finito y limitado por medio del conocimiento (el -
hombre aspira a mis de lo que puede). Va descubriendo diver
805 valores que en la medida de ir siendo mds perfectos, -—
md&s completos, se van acercando al Valer Absoluto. Por ello
nuestro autor dice que el hombre es un experimentador de va
lores, Su experiencia de ellos le llevan a descubrir el va-
lor de los valores; Dios:

Ser hombre es saobrepasar, en cierto modo, la Finitud -
~=ponifndose en contacto con lo infinito-— sin dejor -
de ser finito. En la medida en que nos hacemos libre—
mente & nosotros mismos dentro de nuestra radical impo
tencia; en la medida on ..e percibimos dichosamente ~—
las bellezas intramundanas como dones o destellos de -
la belleza absaluta; en la medida en cue trascendemos,
por el saber, 1o limitado y lo finito, tenemss accesc
al Supremo e infinito valor de l1os valores. Y este Su-
pPremo e infinito Valor de loa valores, aunqgue nos I'e-—
sul te inescrutable, misterioso, inconcebible; es y ne—
puede no ser, como lo demostraramos en su oportunida.d.

Aspiramos a mwis de lo Gue podemos, Quisiéramos —
descubrir, hasta en su mids radiante claridad, el ser -
dal valor suprerd. Este axiotropiswo, que en fil tima—
instancia es un teotropigmo, €3 10 que hace al hombre-
hombre. {18)



Ya hemos encontrado a Alguien que ha de satisfacer ple
namente los afanes del hBombre: que la ha de liberar de su -
desanparo.

El dr. Basave considera que nc es suficiente con haber
encontrado a ese Alguien, <ino que, ademids, bay que tender-
hacia B1, hay que lograr en Ei la plenitud subsistencial. ¥
para lograr esto, iflade nuestro autor, el hombre puede va-—
lerse de la fFilcesoffa, pues ha sido ella la que le ha mos—w
trado la existencia de la Verdad Absoluta, le ha mostrado =
la existenciy de ese Alguien. Por tanto serd ella la que le
ayude a recorrer el camino para lograr liberarse del desam-
parc., Pero la filosof{a, observa el dr. Basave, no salva a-
la perscna. Solamente es un medio para que &sta logre sy -—
plenitud., 5810 le muestra el "para qué* de su vida; no le -
da en posesidn a ese Alguien en quien se ha de salvar, sino
tan 3610 una abertura amorosa hacia El, Por ello don AgugS——
tin ha llamado a la Filosoffa "propedfutica de salvacién".—
Escuchémoslet

Una cosa es descubrir a lo lejos el té&mino de nuestro

anhelo ¥ otra distinta es recorrer el camino que a &=

nos conduce. Toda empresa FileosédFfica, entendida Ja fi-

losoff{a como afin de salvacién en lo incorruptible, se
queda en propedfutica.

La filosoffa como “ropedfutica de salvacién -——tal
como la entiendo Yo, por 10 menos-— ho sdlo es contem-
placién de lo eterno (Ffacultad intelectiva), sino tame
bifn dominfc sobre lo temporal, discosicién de las co-
£39 materiales al servicio del hombre {conocimiento =
pragmiticoy. Nos muestra el "oara cubé™ de nuestra vida
pero no el "cdmo": nos hace entrever la dichosa nlemi=-
tud pero sin darmes 103 vi&ticos para arcibar a ella.-

Bn otra parte, sobre el aspecto profrodiutico de la £i-
losof4{a, nuestro autor dice:
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Su papel propedlutico se limita a iluminar e) hambre -
de salvacién, a fortalecer la esperanza de una pleni——
tud subsistincial, a definir esquemdticamente las rela
ciones de los seres contingentes con el Ser necesario.
Pero estas elucidaciones Filosdficas no son sino pelda
flos para el impetu espontinen de amor hacia un Dicg —
~-intimo y concreto— cue nos libere de la finitud y -
de la culpa, La filosocfiz, con su camino ascendente de
la insatisfacecifn, nos ayuda a salvamos ~-llevindonos
al fundamento incondicicnado— pero no nos salva, Pue-
‘de mantener, encendidd ¥y vivo, el afin de salvacién, -
pero no lo puede satisfacer, (20)

En sintesis: 1a Filosoffa tan sélo es propedfutica de-

salvacidn. Ho salva al hombre, pero asf le ayuda a lograr —
esa salvacibn.
1.2.2-1.; SALVACION EN EL ORDEN FPILOSOFICO

Ya hemos visto que desde el momento en que el hombre —
estd sobre la tierra es para algo. 5u existencia po es ab—
surda, sino que tiene una rarén de ser, tiene un por qué y-
un para qué, Esto es 1o que le muestra la filosoffa en su -

papel propedfutico.

Cusndo ¢l hombre se da cuenta de la tarea que debe rea
iizar y la lleva a cabo, comienza a salvarse. Dicho de otro
modo: cuando el hombre actda racionalmente: cuando busca la
verdad, los valores; cuando vive una existencia auténtica,-
en ejercicio de su libertad, comprometida y responsable, =m
amorosa conunién con los hombres y con Dios, es cuando estd
en camino de lograr su salvacién, Por ello, para nuestro au

tor:

Salvacidn es, e el orden filos&fico, cabal cumplimiem
to de 1a vocacién personal, fidelidad a nuestra dimen—
sidn axiotrdpica, esclarecimiento y realizacién del di
namismo ascencional de nuestro espiritu encarnado, —
abertura y encaminamiento a la plenitud subsiaten
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ciai. (21)

Por ahora baste com lo apuntado. Bn la tercera parte «
desarrollaremos ampliamente 10 que el dr. Basave entiende -~
por "salvacién en el orden Filoséfico®.

1,3.~ CONSECUENCIA DE L0CS SERVICIOS DE LA FPILOSOPIA: B ——
COMPROMISO :
La filosofia aplicada a la exigstencia del hombre para—
mejor vivir y lograr la salvacién implica un compromiso, —

pues se debe responder por las verdades descubiertas que se
estin encarnando.

Incluso antes de filosofar ya existe un compromiso:; la
eatancia’ del hombre dentro de todo cuanto hay no es absur—
da, tiene un por qué y un para qué, tiene una razén de ser:
el hombre debe realizar una tarea durante su permanencia en
el mundo. Precisamente durante esa actividad es cuando sur-
gen los deberes y derechos, y Jjunto con ellos surge, comd -
dice el Fildsofo regiomontanc, la responsabilidad y el com-
promiso, ) ‘

Compromiso, creemos nosotros, ante todo aquello que €l
hombre haga, diga e incluso plense; o bien, deje de hacer,-
decir o pensar (intencién) (22). Responsabilidad y compromi
so frente a los demds hombres, porgue parte de su accién —
les puede afectar positiva o negativamente, De aqui, dice =
el dr. Basave, que el hombre se esté jugando, en parte, su-—
vida y 1a de sus semejantes, pues si se equivoca en alguna—
decisién puede entorpecer, € incluso Frustrar, la 3alVa———
cién de los otros y la propia. '

Pero no solamente ante sus prédjimos debe responder el-
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hombre, sino también ante Dios, quien le puso en la existen

cia, pues es el Creador de todo cuanto hay, y hacia E1 se -

encamina el hombre para lograr su salvaciédn, para colmax su
afin de plenitud subsistencial.
¥a le escuchamos decir a don Agustin que la filosofia-
ayuda al hombre a conocer ¥y tomar conciencia del sentido =
que le debe dar a su existencia y de la tarea que ha de rea
lizar; le ayuda, la Filosoffa, a conocer cuil es el Fin ale
que estd avocado: su salvacidn (recordemos que €l hombre es
contingente, pero anhela ser plenamente), ¥ a3 elegir entre-
las diversas posibilidades para llegar a ese fin. La filoso
F{a ayuda al hombre a ser auténtico, a ejercer su libertad,
a vivir su propia vida desatendiendo a modeles preestableci
dos, BEn una palabra: 1la Ffilosofia, segfins el dr. Basave, ayu
da al hombre a ser hombre. De aqui, asequra nuestro autor,-
que el hombre al encarnar, al vivir las verdades que va des
cubriendo en el acto de filoscfar; al transformar su vida -
porque ha ido penetrando el verdadero sentido de su existen
cla, es necesario que estf conciente del compromiso que va-
adquiriendo con lag verdades descubiertas y con los camhios
logrados, Asi, afirma don Agustin, el hombre se esti comp.o
metiendo con su Yuehacer Filo~4Fficor ’
Ya por el hecho de que estamos insertos, enviados 0 =
puestos en un mundo dentro del cual hemos de hacer —
nuestro quehacer ——faena vocacional— y ante el cual -
hemos de ser responsables, estamos comprometidos. Fero
este compromiso vital se vuelve lficidamente consciente
«-y por el1o mismo apremiante-— con la filosofia. Asu-
mimos, al fllosofar, el riesgeo y la responsabilidad. -
Fuedo equivocar mi ruta y debo responder de mi wvida, -
M1 conciencia histérica me solidariza con las genera—
clones pasadas y me seflala mi responsabilidad ante las

generaciones futuras, con mi conducta me juego mi vida
¥, e parte, la vida de otros. {23)



En sintesis: 1a estancia del hoxbre en el cundo tiene-
un sentido, por ello actfia. Su actuacién debe ser responsa=
ble y comprometida tanto con sus sem>jantes como con Dios.—
La filosofia le ayuda al hombre en sus tareas por realizar=
mostrindole qué y culdl es su Fin tltimo: la salvacibn. De -
aqui que la filosofia y su ejercicio sea para el dr, Basave
un comprowmise vital con sentido propedfutice hacla la salva
cién personal.

lu4.~ DEPINICION DE PILOSOFIA
Antes de estudiar la definicién que propone nuestro —

pensador, escuchemos lo que dice acerca de la "tradicional-
definicién de Ffilosofia™:

Aunque no existe una definicién de la Filosoffa en la-
que todos estén de acuerdo, es lo cierto que todas las
filosoflas pretenden dar una explicacién fundamental =
de la realidad entera. Por debajo de las pugnas de la-
historia, los fil&ésofos han perseguido un mismo objetl
vo: la sabiduria humana, La tradicional definicién de-
1a filosofia como cocnocimjents cientifico de las cosas
por las primeras causas, €1 cuanto Estas conciermen al
orden natural, recoge la fundamental coincidencia gené
rica de todos los alstemas, a sabur;: jue la fileso fa=-
pertenece a un orden cognoscitivo —=no afectivoe— y —
que pretende saber las ‘ltimag razones de realidad uni
versal., (24)

Como puede leerse, el dr. Basave no rechaza la defini_-
¢ibén tradicional de filosoffa (sino que la considera incom-
pleta), pues recoge la fundamental coincidencia de todos —
1loa siatemas fileséFicos cuando la hacen y definen,

¥uestro autor hace una importantisima aclaracidén: la -
Pilosofia no puede explicar totalaente la realidad, Esto se
entiende porque, A nuestro juicio, es imposible que exista-
algin hombre capaz de conocer cuanto hay, Escuchemos al dr.
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Basave:

Es preciso, sin embargo, no dejarnos llevar por un op~
timismo racionalista. La Filosoffa pretende llegar a -
una integral comprensién de la realidad total, pero -
und cosa es el intente y otra, muy diferente, la reall
zacién. Nunca llegarcemos a conocer, exhaustivamemte, —
el orden natural... {25)

Tambiéfn considera nuestro autor jncompleta la tradicip
nal definicién de filosofia porque no alude para nada al —
hombre. En efecto, éste es 1o mis importante de tods cuanto
hay en el Ambito de lo finito. Ademds es el hombre quiem ha
ce la filosofia, por ello, en primer lugar, debe estar a su
servicio, Escuchemos a nuestro fildsofo:

Algo le Falta a la clisica y tradicional definicién de

Pilosofla,..&chase de menos el aspecto de "sabiduria -

vita) de los fltimos problemas humanos™ que tiene la -

filosoffa. St suprimimos el caridcter de sintesis supe-
rior ¥ vital de los conocimientos del hombre, nuestra-
disciplina pierde todo su valor fntimo ¥y existencial,.-

Una Filosofia que no estd al servicio del existir ——di

¢ho sea con absoluta sinceridad-—— no nos interesa, —-

(26)

Asi, la definicidén que propane el dr, Agustin Basave,-
como ya le escuchamosa decir, redne: 1) explicacién de la —
realidad:; y 2) sabiduria de los Gltimos problemas humanos:

La Filosofla e3 una explicacidén fundamental de 12 rea=-

lidad entera y una sabiduria vital de los fdltimos PI'C-
blemas humanas. (27}

l1.5.,~ DIVISION DE LA PILOSOFIA (PARA EL PRESENTE ESTUDIC)
EB "el integralismo metafisico antroposdfico dentTo de
una fllosoffa como propedéutica de salvacién® lo que nos in
teresa del pensamiento basaviano. Por €1llo, para el presen-
ta eatudio nos auxiliaremos de la metafisica especial, que-
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seri la cue nos muestre Suifn es el hombre y cuil es su Fin
tltimo en el quc ha de lograr su salvacién (Dios). Escuche-
nos lo cue rnos dice ol pensadar regiosmontano acerca de la -

‘metafisica especial: ) -

Teodicea y antrozosofia serfiin las dos partes de la re
taffsica especial, Matafisica percie tieme por objeto-
al ser istzligikle, ¢l ser decpojado de 13 Feramenici-
dad, Segpecial naor:-ue se izre no al ser comln sino a

aficrx
geres concretos, peri;onales: 2i2s ¥ el hombre, {(23)

i- oy

Sscuchenos ahora 1o cue 2dice don Agustin de cadas una =

de estas paTtes Tue jntegran la metafisica especial,

1.5.1.,= ANTROPOSOFIA

La antroposofia va z estudiar al rombre fntegro a par-
tir de sus manifestaciones, para conocer aquello qQue orodiu-
ce la actividad humana. As{, una vez cQue nuestro autor ha =
emplaado, en su punto de partida, el método fenomenolédgico-
{empieza analizando hechos Ficilmente comprobables en la —
expariencia) pronts 1o abandona para estudiar los componen-
tes del hostre: cusrco y espiritu, libres de toda Fenomeni-
cidad:

Tritase de una disciplina,..acerca del hombra.,,” .= 12

estudia como un todo unitario,..{(29), £1 homire 25 ===

cuanto tal, tiene una estructura *fundamant»l” v la an

troposofid...como cicncia, consistirsd en la inTuigjee=

cidn ==viva v teorética-- de e=stas primalidades dg]l -=-

hombre. (30)

El dr. Basave aclar: el sentido de la palabra “antrops
soffa", auxilidniose del pensamiento de Pedro Caba:

Creo Jue ya es hora de reivindicar el vocablo "an:iro-

posoffa”, due ha rodado entre las impuras manos de —

los tedsafos, La palabra tervirifa para designar en el
futuro, *"unz visién primera 4el hcombre; una concepw——
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©, clén, a la vez viva y teorética, que haga posible la -
. edificacién, sobre ella, de las ciemcias particulares”
{Pedro caba). {31)
 1.5.1.1.- PARTES DE LA ANTROPOSOFIA
De las manifestaciones humanas, nuestro autor hace la-
divigién de la antroposofia em: 1} filosoffa de la histo——
ria; y 2) Filosoffa de 1la cultura, como disciplinas parti—
culares. (32)

1eB541slsle= PILOSOFIA DE LA HISTORIA

Esta rama de 1la filosoffa l1la utiliza el dr, Basave pa-
ra estudiar la sucesidén de hechos hunanos de manera integra
¥y arménica, que le permita tener una visién de cuanto ha he
cho el hombre, y de sus posibles resultados:

eesSerd el conocimiento de los acontecimientos socia—

les de la humanidad derivado de sus causas y extendido
en sus consecuencias. {33)

1.,%5,1.1.2,~ FILOSOFIA DE LA CULTURA

Esta rama de la Filosofi{a la utiliza nuestro autor pa-
ra estudiar todo cuanto el hombre crea en virtud de su rae—
zén:

sesintemta conocer el mundo de la cultura no Como un =

mero agregado de hecho: inconexoa y dispersos, sino co
mo un todo orginico, comc un sistema, (34)

Por mundo de la cultura don Agustin entiende:

Todo aquello que de alguna manera oproducimos o modifi-

camos para introducir nuestro circulo humano, (35)
1-5-2." TEODICEA

No encontramos ma definicifn explicita de teocdicea, -
Sin embargo, atendiendo a los mfiltiples estudios que hace -



nuestro autor {36) podemos decir gque &1 hace una reflexién-
socbre Diosg: su existencia (mostrarla y demostrarla); sus —
atributos: su relacién con el hombre, etc.

Le5e= INTIGRT ISMO METAFISICO ANTROPQSOFICO

Este e3 el nombre gque el dr. Basave da a su sistema, -
(37)

Para estudiar al hombre lo escindimos: cuerpo y espiri
tu ¥ sus diversas maniFestaciones, y vamos estudiando parte
por parte; perc siempre tenlendo en cuenta que es un todo -
unitario; ni puro cuerpo, ni puro espiritu, sino espiritu -
encarnado.

1:68.1,= INTEGRALISMD
Le llama el dr. Basave a su sistexa jintegraliswo por——
cue no ve al hombre en alguno de sus componentes o manifes-
taciones, sino como un toda unitario:
LLamo integralismo a mi sistema, porsue considero cue-
el hombre no es pura angustia, comn lo cuerfa Jeane=-—
Paul Sartre; ni mera esperanza, com? lo concebia Mare-
cel; tampoco es puro desamparo ontolégico, scglin decia
Heidegger, ni puro afin de plenitud. 5ino que el on—
bre estid intejrads por desamdaro ontolédgico ¥ afén -e-
plenitud subsistencial. Ambos con su correspondiente =
psizolégico: para el pri-ero la angustia, para el se—
gundo la esperanza. (239)
lefe2.= METAPISICO
gs metafi{sico porque no ve a este o aquel hombre, sino
al hombre en general, Lo ve en 5u ser inteligible: ve la es
tructura y esencia de su ser, libre de toda Fencmenicidadi-

ve su relacién con la realidad Altima metafisica (Dios):

Pero como nuestra investigacidn e-exclusivamente Filo-
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séficaw— no toma pie en los datos de la revelacién ——
—n0 se trata de una antroposofia revelada—— sinoc que-
ge circunscribe al orden de la razén natural, agrega..-
mos...la palabra metafisica, para indicar que nos inte
resa el estudio del ser Gltimo del hombre, despoiado —
de su fenomemicidad. {39)
146,3.~ ANTROPOSOFICO
Es antroposéFico porque trata del hombre, no da Dios,-
no de espiritus puros, Pusca el sentido de su existencia, -
Ve su efectivo acontecer en la historia y sus maniFestacio-
res culturales, En una palabra:
eee5€ trata de inquirir el principio que abarca todos-

los principios particulares del ser, del copocer y del
obrar del hombre. (40)

Después de todas estas consideraciones ya podemos pa—
sar a la reflexiébn Filoséfica para conocer, ver y saber si-
efectivamente el hombre puede lograr la trascendenciz, sji -
puede salvarse en Dios {cuya existencia demostraremos). Pa=
semos, pues, al estudio del "Integralismo Metaffsico Antro-
poséfico” del Dr. iur., Dr. phil,, Agustin Basave Pernindez
del valle,
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JEGUNDA PARTE

INTEGRALISHO METAFISICO ANTROPOSOPFICO

La Filosofia, ha dicho el 4&r. Basave, debe ocuparse de
los dltimos problemas wvital :s humanos. De &stos, el que tie
ne sayor importapncia es la salvacién del hombre. Pero pcédmo
es el hombre?, gpor qué puede salvarse?, pquiln le propor—
ciona su salvacisn? Estas preguntas pueden responderse des-—
de la antroposofia.

En esta segunda parte ncs proponemos estudiar, siguien
do el sistema basaviano, al hombre, para ver si puede o no-
salvarse. Comenzaremos por el compuesto humano para saber -
qué (naturaleza) ¥y quién (persona) es el hombre; en el inci
so dos analitaremos la persona, gquien hace al hoabre diatin
to de los seres que le circundan;: después, en el apartads -
tres estudiaremas la ontologfa del hombre, a Fin de ver las
caracteristicas de su existencia; en la seccifn cuatro nos-
ocuparemos de la muerte, ya que €3 una realidad inevitable-
y de importancia, pues con la muerte no acaba todo, y del -
concepto que el hombre tenga de ella dependerd la orienta—-
cién que d& a su vida; en el inciso ¢inco estudiaremos la -
relacién del hombre con Dios e intentaremos acercarnos un -
poco a El, pues es Dioa quien ha puesto al hombre en la —
existencia y quien le salva; en el filtimo apartado nos ocu=
paremos de la salvacién del hombre, ya que& al morir no s® =
aniquila en la nada, 3ino gue subsiste. Estudiaremos el fAun
damento filosé.ﬂco {como conclusién de la segunda parte) de
que el hombre es un ser-para-la-salvacién.

47



1,- SL COMPUESTO HUMAND

Por definicidn, el punto de partidﬁ de un2 antroo050--
fia es el hombre. Este constituye el sje central alrededor-
del cuzl va a girar toda la reflexidn Filosdfica, Por eileo-
23 ngs23rrio presuntar ;cémo es el hombre? Pero no el hon—
bre en abstracto, sing el hombre fue piensa, sufre, se inte
rroga por si mismo y por los cemfis, etc. Hay que aestudiar—a
le: saber cdno es, cbmo ests compuests, cufles 50n sus pare
tes integrentes ¥y cdno estén usidas; cufles son sus manifes
treicnes ¥ cdmo se perciben, etec,

Para el dr, Pasave la fnica forna de ir conociendn 21—

o

artre @5 a Ttravés de la observacién de sus manifestaciones

]

'

"

ernas mis evidentes, v de allf irle penetrands kacia su-

>
-

[t}

[ 2
b

risr 2ara ver lo 7ue produce esas manifestaciones erxter

o
~

s

»

Partamos de loa kechos conmpraobables en la evoeriencia,

%1 homure se nutre, crece y se reproduce {vida vegeta-

tiva): el hombre siente, se relacicona, contemdla las =

esencias, intuye el ser y los »rimeros principios, ape

tece el bien. (1)

Después de habirle observado ¥ por lz forma como ¢ ma
niflesta, nuastro autor Jdice Tue en el hambre hay dos ticss
da actividades: materiales , srooranles) e inmateriales (es-
piritarles). Las orimeras son evidentes: la vida vegetativa
€5 actividad propia del cuer2o. Se realiza para cue el home
bre permanezca determinada perfodo de tiem»o en la eristen-
etz v sueda lograr su desarrollo, Las segundas, actividades
inmateriales {operaciones intelectivas) no estén a nivel -
corporal, sino espiritual: se trata de¢ lg manera como €l -—
hombre Se redresenta O CONnoTe., V.Gr.: €l cencepto de bellee
za., La belleza se halla en diversas cbjetos, actirtules, per



sonas, paisajes, lugares, etc. Todos ellos particulares y -
sin relacién entre si. De esas mAltiples manifFestaciones el
hombre elabora un cancepto aplicable a todo aguello que la-
realice, Bs asi como se elabora el concepto universal de be
lleza sacado de aspectos bellos particulares.

Nuestro autor piensa que un concepto universal tiene -
que ser elaborado por un elementn que pueda apreciar, valo-
rar ¥y unificar todo lo que posea las caracteristicas reuni-
das en el concepto universal, Segqin &1, esa actividad no es
propia de la materia, sino de alge distinto a ella: lo espi

ritual en el hombre:

La inmaterialidad de las operaciones intelectivas nog-

lleva = concluir en una forma espiritual y subsisten—

te. Seria absurdo medir y pesar la belleza, la santi—

dad, la habilidad, el vidrio y las paralelas, <Omo w——

conceptos. Los objetos inmateriales estdn fuera del es

pacio ¥ Puera del tiempo: el principio del cual proce-
den tiene que ser, consiguientemente, un elemento sim-

ple incorpéreo. (2)

De lo dicho anteriormente se colige cue el hombre es -
un compuesto de "algo material” {expresado en las operacio-
nes vegerativas) y "algo inmaterial* (manifestado por las
operacicnes intelectivas). Lo primero se lleva a cato por ~
el cuerpo, lo sequndo por e. espiritu.

El dr, Basave escinde al rombre para saber cémo esti -
compuesty; para conocer ¥y estudiar los elementos que le com
ponen: cuerpo y espiritu. Comienza con el cuerpo, a nuaestro
Jjuicio, Porque es lo que el hombre capta a primera wvista; -
porque el cuerpo, ademds, es €l campo donde se manifiesta -
el espiritu.

La divisién del bhombre que hace nuestro autor sélo es-

para efectos de estudio, pero &1 no olvida que ¢l hombre es
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una integracisn de cuerpo y espfritu.

l.1l,— PENOMENOLOGYA DEL CUERPO

Para hablamos del cuerpo el dr. Basave utilira un mé-
todo Penomenolégico, es decir, analiza el cuerpo humano tal
cual el hombre 10 ve en su experiencia cotidiana.

A nuestra entender, los puntos que el filésofo regiow-
montano trata son: 1) estructura bioldgica del cuerpo; 2) -
conccimiento y vivencia del cuerpo; 3} funcicnes del cusr-—
po: ¥ 4) relacién del cuerpo con el "yo&.

Sensu stricea, los cua.tra puntos se dan al mismo tiem—
Pe &n el hombre. La divisién es para efectos de estudio y -

comprensidne.

l.l1.1.,= ESTRUCTURA BIOLOGICA DEL CUERFO
El dr. Basave menciona, suscintamente, la estructura =

biocldgica del cuerpo para mestrar gue es un conjunto armémi
oo de drganos gue forman una unidad dindmica, BSto Se puede
ver en la evolucién del hombre: &1 nace, crece, se desaryro—
1la ¥y muere, Asi, la corporidad no es estidtica, sino Jdinsmi
ca y esti en perfecta armconia, pues es todo el hombre quien
sufre las transformaciones:

La estructura compleja del cuerpo humano, tal como la-
presenta la ciencia contemporinea, posee "una estiuctn
‘ra piramidal mfiltiple™. Los 4tomos estdn agrupados en-
moléculas, las molé&culas e cflulas, las c@lulas en te
Jidos, los tejidos en drganocs y por fin, los érganos =
en nuestro vo corporal. En su aspecto dinimico, el ~—
cuerpo tieme su peculiar ritmo de vida en los latidos-
del corazén, en la respiracién de los pulmones y en el
aparato digestivo. En los influjos nerviosos ¥ en los—
intercamhios cuimicos se da, como en el suefio, y la vi
gilia, un inconfundible ritmo que es propio del dinae.
=ismo corporals {3)
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1,1.2.~ CONOCIMIZNTO Y VIVENCIA DEL CUERPO
De toda esa unidad arménica y dindmica que es el cuer-

Po, €l hombre tiene conocimiento y vivencia. Es evidente, -
dice nuestro autor, cue el hombre se da cuenta de que tiene
cuerpo:
De mi cucrpo tengo no solamemte un simple conocimiento
objetivo, sino una vivencia de su funcicnamiento Inti-
mo. La mids elemental comprobaciédn objetiva me indica -
la existencia global de mi cuerpo... (4)
1.1.3.= FUNCIONES DEL CUERPO
BEncontramos que &1 dr, Basave habla de varias funcio—
nes del cuerpo humano!: 1) el cuerpo le da un sexo al hoM———
bre; 2) el cuerpo individualiza y sitda; distingue al hom—
bre del no-yo; 3) el cuerpo ubica al hombre en el tiempo y-

en el espacio; 4) el cuerpo es un instrumento para ccnocer-
¥ relacionarse,

Las cuatro funciones se dan conjuntamente, La divisién
que hacemos es para comprender la actividad corporal.

1.,1.3.1.- EL CUERPO LE DA UN SEXO AL HOMBRE
Parte de la astructura bioldgica del cuerpo determinaew

a4l hombre para ser de une u otro sexc. Asi, dice el dr. Ba-
save!

En razén de mi cuerpo tengo...un sexo,  (s)

Para nuestro autor el aspecto sexual se halla en un ni
vel bioldgico, determinado por las cflulas sexuales y 108 ~
frganos genitales, con manifestaciones externas que varian-
segin se trate de uno u otro sexo:

La dotaciée cromosémica de las células sexuales y el -
desarrollo de los .drganos genitales constituyen 1035 =
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“caracteres primarios®™ para la determinacién sexual in
. dividual; los detalles externocs de ambos sexos son 1as
_ c;racteristicas sexuales secundarias, {(§)

Lo sexutado tieme una propiedad muy peculiar: se ejerce
s4l1o durante cierto tiempo:

La funcién sexual...se ejerce durante cierta é&poca de-

l1a vida y se sitfia en un nivel fisiolégico y psicolégl

co. (7)

El ejercicio temporal sexual se refiere, segn nuestyo
autor, al:

»«sacoplamiento de los 6rganos sexuales masculinoe y fe

menino en 1a "cHpula~., (8)

El mismo dr. Basave dice que 1a funcién sexual situads
en un nivel fisiolégico y psicolédgico se refiere a :

La actividad precopulativa... Hay contactos —m&s o me

nos prolongados— en las zonas erdégenas,., Estos COn=—

tactos acttian como condicionamientos psiquicos y fisio

légicos. (9)

Los condicionamientos ayudan a lograr, de la mejor for
ma, la "cSpula” de las érganos masculino y femenino. Bl pla
cer que resulta es, segfin nuestro autor, €1 medio natural -
para mantener el ciclo biénvtico:

Bl placer intenso del orgasmo e3 el medio de que se va

le la naturaleza para mantener el ciclo biéntico en -
los animales superiores. (10)

Pero no solamente es sexual €l hombre, tinbifn tiene -
una dimensidn sexuada. Bl dr. Basave hace una distincién en
tre ambas: la primera, sexuz2l, estd a nivel bioldgice, cor—
poral v se ejerce durante cierta época de la vida. Por el =
contrario, la dimensidn sexuada es metafisica y se ejerce -
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dufénl:e toda 1la vida:

La situacién sexuada de la persona hunana afecta la in
tegridad de 1a vida y la totalidad de los afies. Trita-
se de una dimensidn metafisica...en la cue esti insta-
lada la persona bumana desde que nace hasta que muere.

(11)

De lo sexuado hablaremos al tratar de la persona huma-—
na, Por ahora s8lo apuntemos, interpretando y esperando no—
traicionar el pensamiento basaviano, Por qué &= metafisico-
1o sexuado,

Lo sexuado constituye al hombre, es algo que se vivy -
desde dentro, que brota de su interior, que es permanente.—
Por ello el dr, Basave lo llama "situacidén®, Lo sexuado es=
el modo de ser como se& presenta dentro de todo cuanto hay,—

10 humano: modo masculino o modo femenino: muestro autor lo
llama dimensién éntica:

La dimensifm seoaada,..es una situacifn...en 12 que es

t4 instalada la perscna desde que nace hasta que mMig—

re,.Estamos frente a una dimensién Ontica,..referida-
no tan 5810 a los Srgancos sexuales sino a los modos de

ser heteraseyuados, (12)
1.1.3.,2,~ EL CUERPO INDIVIDUALIZA Y SITUA; DISTINGUE AL —

ROMBRE DEL NO-YO .

El hombre se halla inme--n dentro de todo cuanto hay,-
pero sin perderse ni confundirse con todo lo existemte, Por
su cuerpo, dice nuestro autor, el hombre esti situado, ES -
decir, ocupa un lugar en el espacio, distinto a 105 demis -
cuerpos. De alli, en parte, el refridn popular: “cada hombre
es finico e irrepetible":

El cuerpo me individualiza y me sitfa, (13)

Porque el cuerpo individualiza ¥y sitda al hombre le —
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permite distinguirse de lo que el dr. HDasave llama “no-yo":

La mis eleméntal comprobacién objetiva me iadica la —
existencia global de mi cuerpo, que distingo del —w—em
no-yo. (14)
1.1.3:3.=- EL CUERPQ UHICA AL HCMBRE EN EL TIEMPO Y EN EL ==
ESPACIO
Al ubicar el cuerpo al hombre, 10 sitia, dice el dr. -
Basa'ire, en el tiempo y en €l espacio, es decir, dentro del-

mundo.

En efecto, por su cuerpo el hombre es existencia tempe
ral; estd entretejido con el tiempo. Quiéralo o no sus célu
1las nacen, ¢recen, se desarrollan y mueren, Este proceso il!
Plica movimiento y duracién, es decir, tiempo. Asf, por na~
turaleza el hombre estd mudando, De todo ello se da cuenta-
porque percibe su propio movimiento, su cambio. Sabe que os
cila entre presicnes y resistencias (a las presicnes),

La vida humana &3 constante movimientn entre coaccio--
nes ¥y resistencias. V.gre.: 81 dolcr es sefial de un palesS——
tar, es una presifn sobre el cuerpo para que busque alivio;
la curacién del malestar e3 una resisStencia al dafio que pue
éa causar; el estudio es la resistencia a ser ignoranrte, La
ignorancia presiona a conocer, a estudiar. Estas dos fuer—
" zas (presiones y resistencias) detiemnem o moderan la vida -~
humana, La detienen cuando no se puede vencer alguna da las
dos, V.gr.: cuando se es ignorante ¥y no se puede cbtener el
conociniento, o cuando se tienme conocimiento y no se sabe -
emplear. La moderacién vendrd cuando se pueda sacar prove—
¢cho de una presién, de una resiscemcia o de ambas. For ejem
plo: el miedo a equivocarse presicna a no tomar deécisiones,
10 que obliga al hoahre a no ejerces su libertad; si no re-



siste a elle, imitea A otros. Cuxndo acepta su responsabili-
dad y eferce su Libertad estd mnderands su vida, pues ade--
rds de actuar zor s naismo, destierra de s{ el miedo ¥ ello
le proparcionz una vida auténrica y felir,

Por su natursleza matearial, el cuerpo hunzno ocupa un-
lugar en 8l esdacio.

Tiemno vy esnzcio, come dird nuestro auter, se dan en -
el mundo, por &llo ¢l cuerpo humano estd udicado 2114, en -
el mundo: ’

seeti existir estd ubicrdo en el munda, en nedio de «=

ptras evistencias; transcurre fluidamente en el tieve-

po. Mi impulso wvital se siente detenido o moderado por
un conjunto de presiones y resistencias...Siento mi —
cuerpo en el espacio y en el tiempo, Siento el fluir -
de mi vida. Tengo conciencia, por mi inteligencia re—-
flexiva, de existir y de durar., Existo ¥ duro, con lae
armenia solidaria de mis Srganos ¥y de mis célules, co-
me un sar para si. Pero existo cambiands, c¢on una vida

corporal moviente, con un flujo de imigenes continuo y

mudable, (15)
laledede= EL CUEPPC E5 UN INSTRUMZNTO PARA CONOCZIR Y RELA==

s
CICMNERSE
XL KLAsE L

Al estar ubicado en el mundo, el hombre no esti solo,-
sino "en medio de otras existencias® como ya le escuchamos=-
decir al dr, Basave. ) ’

El hombre es abertura: 1) a sus semejantes; y 2) al —
resto del mundo. ESta abertura se traduce en conocer y rela
cipnarse con cuantc le rodea; mueve al hombre a entrar en -
contagto con todo lo que tiene a su alcance, Esto es posi-—
ble, dice nuestro autor, por &l cuerpo.
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lele3sd.le= CONOCIMIENTO ¥ RELACION DEL HOMARE CON SUS SE—
MEJANTES A TRAVES DEL CUERPO

El cuerpo constituye el primer contacte ¥y comunicacién
entre los hombres; es, segin el dr. Basave, dialogicidad -
afn antes de que el hombre emita palabras. aAsf, por ejemm—
plos los niflos chiguitos, los recifn nacidos, manifiestan =
sus diversas necesidades a través del cuerpo: si tienen ham
bre o ged; frio o calor, ete.,, lo expresan por medio del
llanto,. lLas ligrimas son un humor segregado por diversag ——
glindulas del ojo que se esparcen exteriormente a consecuen
cia de una accién fisica {como las descritas) o de wna emp=
cién {alegria, tristeza, etc.). De tal suerte que hay um -——
diflogo entre &)l recibn nacido y los demis hombres por me—
dio del cuerpo y antes de fgue el chiquitin emita palabras:

Por el cuerpo me manifiesto ¥y me revelo, me abro al —
mundo ¥ me hago vulnerable. La corporeidad es dialégi-
¢a afn antes de que emita palabras. (16)
l1uslo3e4.2.— CONOCIMIFNTO Y RELACION DEL HOMPRE CON EL RESTQ
DEL MUNDOQ A TRAVES DEL CUERPO
Pero no solamente el hombre utiliza su cuerpo parr Co

nocer ¥ relacionarse con sus semejantes, sino también con ~
el resto de 103 seres que he' en el mindo. Por eso dice el-
dr, Basave:
El mundo de los fenSmencs se me presenta a través de -
mi cuerpo. Bl color ¥ la luz, los sonidos y 105 Ol0——
res, 1los sabores ¥y las sensaciones tiActiles se nos ——
ofrecen inmediatamente al propic cuerpo. (17)
l.1,4.~ RELACION DEL CUERPQ CON EL "YD®
Don Agqustin hace una importante aclaracién: todas las~
funciones de les que hemoa hablade no las realiza solamente
el cuerpe, sino todo el individuo, el yo humano. ESto es po
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aible pdrque el cuerpo capta y se ralaciona con lo que no -
es &l y 1a "funcién cognoscitiva relacionante+, como la 1la
ma nuastro autor, €3 1la que conjunta cuanto capta el hoft—
bre:
Pero todo este oundo fenocmenolbgico que mi cuerpo cons
Tata, no es mi cuerpo, Yo soy el que experimento 0 —w
constato el hambre, 23 f£r1io, el dolor, la sed, el ro--
ce, el color, €l scnido, el olor ¥y el sabor. Mi APune——
cifén cognoscitiva relacicnante unifica los elementos -
Pertenecientes al mundo intuitivo y al mundo de lag —
esencias que suponemcs o inferimos integrando las rea-
lidades axperimentadas, Toda mi vida fenoménica eats -
condicionada por el ser, por las estructuras ¥ por las
Aumnciones de mi propio cuerpo. No puedo eludir esta si
tuacién de estar ligado al cuerpo...porque 10 asumo —
desde que soy yo, {(18)
Todo esto es posible porque el horbre no es pure cuerw

po ¥ ruro espiritu, sino un compuesto de ambos,

En sintesis: el cuerpo humano posee una estructura bio
l6gica que hace dindmico y sexual al hombre, Por el cuerpo=
el hombre se individualiza distinguifndose de todo 1o qua -
no es 81, El cuerpo ubica al hombre en el tiempo y en el es
pacio, es decir, dentro del mmdo. Bl cuerpo estd en intima
reiacién con el yo que unifica todo aquello que percibe el-
hombre,

Pasemos ahora al estudio del espiritu, el otro compo—
nente de 1lo humano.

1.,2.= EL ESPIRITU

Encontramos dque el dr. Basave menciona para ®*probar® -
1a existencia del espiritu 1o siguiente: 1) el cuerpo como-
elemento manifestativo y subordinado al espiritu; 2) la com
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ciencia; y 3) las operaciones intelectivas {conccer y que—
rer). Asi lo muestra el siguiente texto:

El cuerpo manifiesta —es un elemeoento manifestativo—.
al elemento _interno: alma o espiritu. Nuestra comunica
cién con el mundo se verifica a través del CuerpOs.. —
Conciencia, conocer y querer residen en el plano espi-
ritual. Y este piano espiritual no podria darse de no-
existir una interna intenciaonalidad,

Un acto hurano cualquiera es a la vez sensitivo
espiritual, Pero esta unidad de dos o "dui-unidad® ~--
t4 organizada no a base de coordinacién, sino de Su—
bordinacién. 81 espiritu comunica la vida: el cuerpo -
la recibe y expresa, (19)

1.2.1-“ El. CUESRPFO ¥ EL ESSPIRITU

El hombre conoce su cuerpo de manera inmediata: lo ve,
1o siente., Pero de su espiritu no tiene conocimiento inme—-
diato, Se da cuemta que hay actividad que realiza y que no—
proviene directamente dei cuerpo, sino a través de &1, Asi,
el cuerpo estl manifestando al espiritu. Por sus caracteris
ticas materiales, el cuerpo, de suyoc, seria inanimado, E1 =
hombre ve que tiene vida. Asi comienza a buscar aquélls que
le da animacién: el espiritu, De esta manera encuentra el =
hombre rue su cuerpo esti subordinado al espiritu, y de es-
ta manera conoce al espirit,

S3e trata, entonces, de probar la existencia del alma,-
no de ver su naturalera. De f&3ta, aunque ya apuntemos algo—
en ¢l presente inciso, nos ocuparemos de su cabal estudio -
en 2.4.

1:2,1¢) .~ ELL. COERFO COMO ELEMENTU HANIFESTATIVOD DEL ESPIRI=
kot

La primera forma como el hombre puede conocer su espi-
Titu es por el cuerpo: £ate manifiesta a aguél, Esto es po—
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sible, porfue el cuerpo es ¢l pruente, por asi decirlo, eRw=—
tre el espiritu v el mundo, 0 como dice el dr. Basave: la -
abertura del hombre a2l resto de los seres es a través del -
cuerpo:

Todas las otras evistencias se me revelan 2 mi cuerpo,

en contacto con £l. Pero zl cuerpo esti poseido, asumi

do por este "yo",. (20)

gome le escuchamos decir a nuestro autor em 1,1,4 {re-
lacién del cuerpo con el "yo™) todo 1o Gque el hombre capta-
POTr &1 cuerpo es unificado por su "“funcién cognoscitiva re-
lacionanter. Esto siguifica que el cuerpe percide datos del
exterior vy el espiritu los organiza y unifica, De esta for-
ma, por los datos del exterior captados por el cuerpo, el -
hombre se da cuenta de su espiritu, dquien unifica ¢! torrep
te de impresiones externas ¥ que no Son un caos en el home-

bre,

1,221424~ EL CUERPO ESTA SUBORDINADO AL ESPIRITU

En la experimcia cotidiana venos que los seres pura—-

mente materiales son inanimados. &1 cuerpe del hombre es ma
teria, pero gpor qué tieme animacién? La tnica respuesta po
sible es: porque tieme espiritu, El espiritu anima al cuer-
po porque s superior a &l. 'De esta manera el cuerpo estf =~
subordinade al espiritu, ¥y de esta manera, también, el hom~
brea conoce que tiene espiritu,

El dr. Basave, siguiendo a Santo Tomis, dice que todo-
viviente tiene dentro de 58 mismo la causa de su movimien—
to. ESa causa es el alma o espiritu,

En efecto, el alma da vida al cuerpo porquée tieme las-
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" siguientes funciones: vegetativa, sensitiva e intelectiva.-
Por la vegetativa: 1) el viviemte tiende a la conservacién:
asimilacién del alimento para la supervivencia {nutricién);
2) &) viviente se desarrclla cuantitativamente (crecimien~—
to}: ¥ 3) el viviente conserva su especie cominicando sy ~—
ser a otro semejante (genitive).

Por la funcién sensitiva del alma, el animal tiene las
siguientes operaciones: 1) conocimiento sensitivo: represen
tacianes sensibles; 2) apetito: lo que mueve a actuar para-
satisfacer una necesidad, deseo o realizacién de un fin: y-
3} potencia locomotiva: posibilidad de desplazamiento 1o
cal. Tanto lo vegetative, que supone las Punciones que el -
dr, Basave llama bioquimicas, como lo sensitivo estin en el
nivel que nnesatro autor llama operacicnes Fisiolédgicas.

Por la funcién intelectiva del alma, el hombre tiene =
razdén, El alma intelectiva tiene dos caracteristicas: 1) .-
cognoscitiva; y 2) apetitiva {voluntad). lLa funcién intelec
tiva es 1o que el fildsofo regiomontano 1lama operaciones -
cognitivas,

£l 4dr. Basave habla de alma, El alma es de natural »za=-
espiritual y &1 lag utiliza, en ocasiones, de manera indis-
tinta {vid. infra 2,3.1.). E. 1chemos abora las palabras de
don Agustin:

Pensamos, con Santo Tomds, que el hombre no es una Co-

leccidn de sustancias especificas distintas, sino una-

especie completa, a la vez corpbérea, viviente, sensi-—

ble y racional. E1 alma intelectiva constituye y 505

tiene el cuerpo en su ser de viviente ¥ hasta en la ac

tuacién misma de sustancia corpérea. El alma ——acto —
primero-= refdne v organirza los elemaritos bioquimicos =
para que jntedgren el cucrpo, Ejerce operacicnes Fisio-

14gicas y operaciones cognitivas. En estas Gitimas ope
raciones no tienc parte el cuerpe@...La razén de sep —
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del cuerpo debe buscarse en €1 alma Gue le anima y le-
organiza desde dentrd...

Todo ser que se mueve por 3i mismo hacla su opera
cifn es viviente. Y el alma es viviente puesto que es—
un principio de accibn intrinseca. Vida es autocons——
truccidn,. (21)

l.2,2.~ LA CONCIENCIA

La vida intelectiva expresa 1la fase mis alta en la es—
cala de los vivientes. Es la que distingue a los seres supe
riores (en nuestro estudioc el hombre) del resto de 10s Sew—
res vivientes en el dmbitec de lo Finito, pero gue conjunta-—

mente tienen la vida sensitiva y vegetativa,

La vida intelectiva tiene dos caracteristicas: 1) cog-
noscitiva; y 2) apetitiva (veluntad}.

En la cognoscitiva hdllase implicada la conciencia, —
Por ella, segfin nuestro autor, el hombre puede saber cu€ e
tiene espiritu,

El dr, Basave, para probar la presencia (y, por consia
quiente, la existencia) del espiritu, habla de: 1)} concien-
cia directa (el hombre comc sujeto Gue conoce, y se da cuen
ta de ello): y 2) conciencia reflexiva (el hombre como suje
to y ubjeto de conocimiento). Antes de exponerlas hagap s =
algunas observaciones, con el fin de entender lo mejor posi
ble el pensamiento basaviano "nerca de la forma como el hom
bre conoce la existencia de su espiritu, ¥ no para elaborar
teorias epistemolégicas, dque no es la finalidad del presen=-
te estudio,

Conciencia directa y conciencia reflexiva no son dos =
tipos de conciencia que se hallen separadas € indepemdien——
tes, Se trata de dos tipos de operaciones de la misma con—w
clencia;: coaoce 10 que es independiente de ella, y se cono-
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ce a sf{ misma,

_B} acto mismo de conocimiento es finico. El dr. Basave-
dice que presenta las siguientes caracter{sticas:

1) sujeto: quien conoce; 2) objeto: lo conoccido: 3) 1la

toma de posicidn: esti en la esfera axiolégica; y 4) =

la "imagen": el ente légico. (22)

Porque el conccimiento presenta los elementos anterio-
res, el hombre puede girar hacia fuera 0 hacia dentro de si
mismo para conocer.

Entendemos que para el dr. Basave hay una interaccidn-
entre coanclencia ¥ objeto de conocimiento (no se refiere al

tiro de objeto que se pueda conocer, sino a la posibilidad-
de conocimiento): el hombre nc podria conocer, aunque hubie

ra objeto de conocimiento, si no tuviera conciencia; a su -

vez: el hombre no podria’ conocer, aunque tuvicra concicne—
cia, 3i no hubiera objeto o, 2l mencs, poaibjlidad de cono-
cer, Asi pues, tenemos una interaceién entre conciencia y -
objeto de conocimients (aunque sea la conciencia misma). A-
nuestro juicio todo lo anterior lo expresa nuestro filésofo
en el siguiente texto:

El hombre da seflales hacia aPuera pergue parte de un—
dentro, de una mismidad personal, de un centro intew.-—
rior, de un eje espiritual. Pensamientos, voliciones,-
emociones, esfuerios, proyectos prueban la presencia =
del espiritu...Nos mostramos atentos a 1o que sucede =
en tomo nuestro, porque estamos atentos a nosotros —
mismos. Al conocer y reconocer objetos nos desdoblamos
interiormente, Distinguimos explicitamente sujete y ob
Jeto, estableciendo, al mismo tiempo, su relacién. La-
presencia de nuestro espiritu a lo cue se dice, £3 —
también una presencia del espiritu a sf mismo, que lo—
dice v que sabe que 1o dice, (23)

Por d1timo: de este texto del dr, Basave colegimos que
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hay interaccidn entre conciencia ¥ cbjeto de conocimiento -
(no nos referimos al tipo de obiets de conocimiento); pero-
el conocimiento del objeto tiene primacia sobre el ccnoci—
miento del sujeto. La conciencia, ontslégicemente presente-
a 3{ misma, no se conoceria a s{ misma sino conociendo sy =
acto de conocer su objeto.

1.2,2.1.~ CONCIENCIA DIRSCTA (8L HOMBRE COMD SUJETO OUE 0w
NOCE, Y 5E DA CUEKTA DE ELLO)

Poraque la conciencia no estd encerrada en s{ misma, —
también puede cenocer 1o que no es ella, es decir, puede co
nocer al no-yo. De hecho, el hombre conoce su conciencia —-
porque &sata se dirige hacla las cosas: exteriores (estamos =
hablande del tipo de objeto de conocimiento), ¥y en ese acto
el hombre se da cuenta de que esti conoclende. Asf lo expre
%a el dr, Basave:

Lo que primero aprehende nuestra inteligencia —el ——-

primum commitum-—w— &3 la esencia de las cosaz que nes -

rodeéan, €l ser del mundo extra-mental...la expeériencia
semsitiva exterior e interior constituye el punto de =
partida de todo auténtico ¢onocimiento humano. 5in es-
ta experiencia, sin este contacto inmediato con la rea

1idad, quedariamos encerrados en la inmanencia del ——o
yo. (24)

Lo extra-mental es captado, entonces, por la experien-
cia sensible, es decir, por los datos proporcionados por —
los sentidos de los érganos corporales. Empero la experien-
¢ia =8lo muestra al ser en concreto, NO presenta accidentes
¥ substancia. Sin embargo el hombre tiene conocimiento de -
2llos. ;(COmo es posible? £s posible, dice el dr, Basave, —
porque €) hombre tieme inteligencia, es dec¢ir, una facultad
espiritual:
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Pero la experiencia aprehende las cosas circundantes vy
la propia intrimidad, de un modo concreto, intuitivo, -
ciego. No se descubre ni la substancia ni 1038 acciden-
tes como tales. La experiencia resulta iInsuficiente pa
ra pemetrar y descifrar la realidad en su esencia ocul
ta, El ser, formalmente, €5 siemdre innaterial e im—
perceptible. 4Como podrian los sentidos captar lo inma
terial y lo imperceptible? Es necesaris, en consecuen-
cla, €l concurso de una facultad_espiritual para apre-
hender el ser, Esta exigencia estd confirmada por la -
presencia, en nosotros, de la actividad intelectual, -

(25)

El hombre se da cuemta que ¢onoce ¥ por eso percibe la
existencia de su espiritu:

Por lo pronto nos interesa destacar esa actividad inma
nente, por la fque nos perfeccionamos a nosotros mis—e
mos, en virtud de la consciente posesién de l1a realie-
dad interior y exterior...Partimos del hecho de gue a2l
guna coga existe, que este hecho significativo me es -
conocido desde que consentf al ser., (26)

pe todo estoi el hombre se¢ da cuenta de la existencia-
de su espiritu porque tiene una conciencia que percibe sus-
tancia y accidentes, que en cuanto tales no son percibidos-
por los sentidos externos, que constituyen el ser de una co
sa. En ese acto €l hombre se da cuenta de gue estf conocien
do. ¥ por ese mismo acto capta la presencia y existencia de
su espiritu,

1.2,2.2,- CONCIENCIA REFLEXIVA (EL HOMBRE COMD SUJETG Y OBw
JETO DE _CONOCIMIENTO)

Por el conocimiento directo, el hombre, segtn el dr, -
Rasave, se conoce interiormente:

La conclencia estd adbierta hacia lo que hay ¥y no se —
reconcce a sf misma mis cue en dependencia de 1a ham—
benicia reconocida previamente. (27)
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De. aquf surge la conciencia reflexiva, en la que el -~

' hombre es sujetg'y objeto de conocimiento. Esto es posiblew
porqﬁe el espiritu es presencia a si mismo.

"El punto de partida de cualquier actividad humana (co-
Nocimiento, eleccién, valoracidn, etc.} reside en el hombre
mismo. En este sentido la actividad gque desempefiz es subje-
tiva, por ser &1 el sujeto de la accién. BEn cuanto produc—
tor de su actividad y por la conciencia que de ella tiene -
se distingue de 1o que hace, Al distinguirse de sun activie-
dad se separa de €lla ¥y, por tanto, dla objetiva, Pero se es
t4 objetivando la actividad, no al sujeto que la realiza. Y
no se objetiva al sujeto de la accién porque £1 es al punto
de partida, ¥y como tal no Se confunde con lo que ha&e, sino
que lo trasciende. Lo trasciende porque es el origen de la-
actividad, es decir, es anterior a la accién, y al eatar en
el principlo, s58lo puede estar en calidad de preSente a i~
mismo. De esta manera es como €l hombre conoce la presencia
de su espiritu,

Ahora bien, si estd presente a si mismo, si es z2utGCe—e
transparente, ello denota que se conoce a si mi=smo, poryle-
es sujeto y objeto, a 1a vez, de conocimiento, Esto es posi
ble yva que el hombre tiene con :iencia reflexiva, es decir,-
tiene la facultad de reflexién. La reflexién, por naturale-
za ¥y definicidn, es propiedad del espiritu, no del cuerpo -
ni de la materia, Este aserto se prueba asi: re-flexifn: de

Te cque significa repeticibn, volver a,..; ¥ flectoflexum -

que significa doblar. Caracteristica de 1la materia es “ocCu-
par un lugar en el e_pacio™, Esto significa que determinada
porcién de espacio s8lo puede estar ocupado por un determi-
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nado cuerpo. De alli que la materia no pueda re-flexionar-—
se, doblarse & si misma para conocerse, para mirarse inte—
riormente porque estari{a ocupando dos veces el mismo espa—
cio, lo cual es imposible. En cambio el espiritu por no ser
material ¥y, por consiguiente, no ocupar un lugar en el espa
cio, si puede re~flexionarse, si puede roblarse sobre sf —
mismo para contemplarse interiormente. Por eso el dr. Basa-
ve dice que el hombre es autotransparente, que el espiritu~
estd presente a s mismo ¥y se conoce, Le todo €110 €1 hoMe=
bre percibe al) espiritu comc uno de sus componcntes:

Como sujeto cognoscente, valorante o volente estoy en-
el origen de mis actos sin que pueda ser objetivado, -
representadec. Mi espiritu como presencia no puede ser—
transformado en objeto,. Mis actos son los que se objew
tivan, pero mi presencia de espiritu queda siempre mis
alli de la objetivacidén, por encima de todos y de cada
uno de los actos objetivantes. La autoposesiln y el z2u
tocomando se traducen en mi conducta y en mis pala
bras, Me soy autotransparente. Quiero decir que estoy-
presente a mi mismo, por mi propla entidad, en un acte
de lucidez, La capontidnea conciencia refiexiva se sabe
Y se conpce como un *foco emisor®, como un sujeto espi
ritual encamado que piensa, quiere, valora y se emo.—
ciona. Estoy dando mis actos y estoy dando mi trayecto
ria vital. Hasta aquf una descripcién Fenomenolégica -
de mi espiritu como presencia. (28)

1.2,3,~ OPERACIONES INTELECTIVA3 (CONQCER Y QUERER)

En el inciso precedente hablamos de la conciencia y es
bozamos algunos elememtos del conocimiento propiamente di.—
cho. Centrémoncs ahora, exclusivamente, en el conocimiento,

¥a que por &ate ¢l hombre puede darse cuenta de la existen-
cia de su espiritu.

l1.2,3.1.= EL CONOCER
Por el objeto de conocimiento el hombre puede saber =
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qué facultad es %la que estid tradajando, 81 se trata de ope-
raciones intelectivas, segfin el dr., Basave, &5 el espirito.
quien estd actuando, pues la elaboracién de “conceptos™ so—
lamente lo hace "un elemento simple incorpéren~:
«+s€l hombre siente, se relaciona, contempla esencias,
intuye el ser y los primeros principios, apetece el —
bien. La inmaterialidad de las operaciones intelecti—
vas nos llevan a concluir en una forma espiritual sub-
sistente, Seria absurdec medir y pesar la belleza, la =
santidad, la habilidad, el vidrio y las paralelas, co—
mo conceptos. Los objetos inmateriales estin fuera del
espacio y fuera del tiempo; el principio del cual pro-
ceden tiene que ser, consiguientemente, un elemento —
simple incorpéren. (29)
Asf, las operaciones intelectuales inmateriales ponen-

de manifiesto la existencia del espiritu.

1e2+3.2.m EL QUERER (LIBERTAD)

Como ya dijimos, el alma intelectiva tiene dos caracte
risticas: 1) cognoscitiva (ya la estudiamos); y 2) apetiti-
va (voluntad).

La libertad esti en el Ambito del querer. La libertada
e5 propiedad de la voluntad, que a su vez es propiedad delw
alma intelectiva. Esta es espiritual y, por ello, la volun-
tad, libertad y querer seridn, también, de naturaleza espiri
tual, De esta manera lo dice el dr, Basave:

La libertad es una propiedad de la facultad volitiva.—
s++E1 sujeto que decide lo que va a hacer, sabe que po

dfa haber determinado atra actuacidn. Lo Sue se cuie—
re, se conoce previamente ¢ alguna forma. (30)

El nombre s& &2 cuenta Jde Zue &5 libre, ¥ por €llo, di
ce e1 dpr, Basave, ocnoce la existencia de su espiritu (vid,
infra 2.5. 7 550)0

&7



En sintesis: el hombre conoce su espiritu porque el —
cuerpo que esti subordinade a &1, pues le anima, se¢ 1o mani
flesta; porque tiene conciencia de 1a presencia a s{ mismo-
de su espiritu; porque las operaciones intelectivas las ela
bora el intelecto con los datos suninistrados por los seati
dns externos; y porque tiene libertad.

Habiendo terminado nuestro estudio sobre los dos compo
nentes del hombre: cuerpo ¥y espiritu, podemos ahora escue—e—
char al dr. Basave quien nos dice que el hombre es:

Espiritu encarmados (31)
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2.~ LA PERSONA HUMANA

El hombre es espiritu encarmado. Por su espiritu &1 se
distingue del resto de los seres en 21 &mbito de lo finito.
Por su espiritu, dice el dr. Basave, el hombre es persona:

Porque cubsistimos como seres dotados de espiritu so-——

mos parsonas. (1)

Siguiendo el pensaniento basaviano, nos proponemps es-
tudiar, en el prescnte capitulo, la persona humana. La mane
ra como lo haremos es la siguiente: conenzaromos por la en-
tologla de la persona para describirla y comprenderla. Reco
giendo todos los elemcntos que lz integran, en €1 inciso o
dos intenteremos dar y analizar la cefinicién de persona. =
S5abemos que el hombre, aunque se des:rrolla, permanece idén
tico a si mismo, por ello en el apartado tres analizarenos-
U estructura permanente. En la sezeldn cuatro vamos a otu-
pornos del aspecto inmertal del hombre: su alma, En el inci
52 cinco meucjonaremos breveuente las categorifas de la per-
sona, es decir, sus actividades propias. En el fltimo apar-
tado estudiareaos el aspecto sevuade de la persona humina,-
pues lo humano sélo tiecne dos versiones: lo faaenino y o -
masculino, ¥ la persona noecesariamente se halla en uno U -
oLtTo, -

2.1.= ONTOLOGIA DE LA PERSQHA
La ontologia, dice por alli nuestro autor, trata de -
describir ¥ comprender la urdimbre tremcndamente compleja -

que es el ser. (2)

51 ser del que zhora nos oCupanos €S la persona huma—-—
na, Queramos saber por qué el hombre @3 persona, Por €llo -
es necesario describirla, para poder comprenderla.
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No es la finalidad de nuestro estudio definir a 1a per
sona por algquna de sus manifestaciones, ni ver cual de

ellas es primero, lLa persona es una, integra. Sus acciones-
estin impregnadas de toda ella. Es toda la perscna la que -
quiera, siente, se comunica, etc,

Vamos, entonces, a ver cudles son las caracteristicas-
propilas de la persona humana,

Encontrames que el dr. Basave mencicna tres caracteris
ticas exclusivas de la persona humana: 1) autoposesidn; 2)-
comunjcacién (lenguaje); y 3) abertura. El dr. Basave consi
dera que la primera Pfundamenta las otras dos. Ello pordque -
sélo un ser inteligente, un ser que sea duefio de s{ mismo -
y capaz de decidir puede comunicarse con sus senejantes y -
con Dios, y abrirse a los demis seres.

Vamos a seguir el desarrolle de la ontologia de la per
sona segfin como la hace el dr, Basave, El conienza por la =
comunicacién (concretamente por el lenguaje), sigue por la=
autoposesién para tetrminar en la aberturz de la persona. Eg
te proceso, a ruestro parecer, ne es arbitrario. Obedece a-
lo siguiente: de un hecho comlin y evidente, el lenguaje, =
nuestrao autor pasa a analizar a quiel lo posee: la persona-
humana. As{ descubre la .caracceristica ?rimordial de ella:-
1a autoposesién, la autotransparencia, la inteligencia. Pos
teriormente analiza las relaciones de ese sui-ser con sus -
semejantes, valores y Dios.

El procedimiento va de un hecho comprobable en 1a expe
riencia cotidiana, el lenguaje, a 1a dimensién ontolégica -
de la persona: ser-para-si, De aqui{, nuevamente, el dr,. Baw
save pasa a ver otro hecho, también comprobable en la expew
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riencia diaria: las relaciones de la persona con valores, -
préiimos y Dios.

Aclaremos que primerv es el aspecto ontoldgico y des—-
pués los hechos que manifiestan esa realidad metaffsica, Pe
ro para conocer la dimensién ontolégica debemos partir de -
" 1o que 3e nos presnta inmediatamente, = el presente casc-
el lenguaje. Vamos ahora a sequir el desarrolle de la onto-
logia de 12 persona seglin como la hace nuestro autor,

2,1,1,~ COMUHICACION

El hombre no eati encerrado dentro de 3i, sino que se-
relaciona con los demis seres, Dentro de &stos estdn préji-
mos y Dios. Su ralacién con ellos no es indiferente como po
drfa serle con una piedra, por ejemplo, sino deferente. De-
Feremte porque se trata de una participaciém de la vida per
sonal coa los otros, en la que hay comprensién, mtendimien
to, buema voluntad, respeto, condescendencia, intercambio,-
didlogo, etc., En este sentido hay comunicaciém,

Por la comunicacién el honbre descubre a los otros con
quienes tiene intercambios y a través de los cuales va des—.
cubriendo valores, En este aspecto la vida persomal se va =
enriqueciendo, se va realizando.

Porque las personas astidn Ffrente a frente, dice nues—
tro autor, se descubren a si mismas, descubren su yo y se -
autopoasemn:

El hocnmbre esti destinado a la conunicacidén y s8lo a —

través de ella se realita y se posee en forma auténti-

ca. (3)

La realizacifa y autoposesiém personal se logran en la
ccmunicacién, que para el dr. Basave tiene un sentido dlti-
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mo, definitivo: vercer el desamparo ontolégico y lograr la-
pPlenitud subsistencial:
La comunicacién tiene en el hombre dos aspzCtoS: UNOw~
negativo, consistente en superar, en sobrepasar, en —

cierto modo, su desamparo ontolégico, y otro positive-
que traduce su afFin de plenitud subsistencial. (4)

2.1 llll.— EL LENGU&!E

.Ahora bien, si el hombre se comunica debe h2cerlo a —
través de algo. E) dr. Basave dice que es por medic del len

guaje:

aes€l lenguaje surge del impulso de comunicabilidad -—

del hombre, de su esencial abertura hacia las cosas y=

hacia 1os otros hombres, de¢ su dimensién social. (5)

De alli que para nuestro autor el lenguaje, conjunto -
organizado de signos supositivos, sea exclusivo de la perso
na:

El lenguaje como conjunto organizado de signos suposi-

tivos, o que usamos en lugar de las cosas, €3 UNaA eXa—

clusiva de la persona. (6)

Que el lenguaje sea exclusivo de la persona se entienw
de porque es “"signos supositivos® que requieren, segdn nues
tro autor, la intencionalidad, la relacisn’ conocidat actuar

con palabras en lugar de cosas:

El pensamiento humano busca, intencionalmente, expre-——

sarse en palabras, (7)

Ahora bien, porque el lengquaje es exclusivo de la per—
sona, don Aqustin comienza la ontologia de la persona por -
el lemguaje:

He aquf un punto de partida para una ontologfia de la -

persona: el lenguaje. No bhay vida animica sin lenguaje
¥ no hay vida humana sin vida animica. (8)
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Bsta aseveracién no es explicada directamente'por §1_-
dr, Basave, No obstante, podemos recopilar en su obra 1os .-
elenemtos necesarios para explicar y entender su afirmacién
Que dice: "no hay vida anfmica sin lenguaje y no hay vida -
humana sin vida animica-,

Caracterf{atica esencial de la "vida humana” es el pen-
samiento. Por &1, el hombre se distingue de los animales —
{"brutos*) y de los vegetales. Por el pensamiento el hombre
ejerce sus actividades especificas,

Cuando el dr, Basave habla de vida anfmica se estf re.
firiendo al pensamiento. Por ello dice: "no hay vida humana
sin vida animica" (pensamientd). E1 pensamiento, dice nues=
tro autor, se constituye en tal por las palabras; mis atn:-
sin palabras ¢l pensamiento no tendria apoyo para organizar

El pomsamjento humanc...por las palabras, podria deciy
se, se constituye realmente on peisamiento., {9)

El pensamiento sin palabras careceria de apoyo y no po
dria organizarse y progresar hasta constituirse en sa-
ber sistendtico. (10)

. Porque “"el pensamiento humano busca, intencionalae.te,
expresarse en palabras?, y porque “sin palabras no habria -
pensaniento®, "no hay wvida an.-ica sin lenguaje®. Di.ého de-
otro modo: no hay pensamiento (vida animica) sin palabras -
{(lenguaje).

La relacién que hay cntre lenguaje y persona es la sia
guiente: el lenguaje es exclusivo de la perscna. Pero adeus
m&s, dice el dr. Basave, tiene que ser un enta inteligente-
quien capte, por su pensamiento, ™la unidad de sentido™ del
mensaje que otro ser inteligente le quiere transaitir:
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El que me escucha dispone de un pensamiento y de una =
atencién que puede voluntariamente Pijar en mi comuni-
cado, Sin este presupuesto no habria diflogo. Esto me-
lleva a concluir que la coaversacién presupone, en fil-
tima instancia, a un ser que se posea —=un SUl-sere—,—
es decir, la persona. Porque es justamente la persona=-
quien extrae la unidad de sentido en una comunicacién-
{Brunner). {11)
El ejercicio del lenguaje sélo es posible entre seres-
que se autoposean; entre personas, Asi, de una manifestaeew~
cién externa que se verifica en la vida cotidiana, el ér. -

Bagave pasa a analizar a ese ser que posee el lenguaje,

Rel.2e= AUTOPOSESION

Encuentra nuestro augor que el lenguaje sblo es posi——
ble en un sui-ser, es decir, en un ser ques se autoposea., La
“autoposesién® tiene dos aspectos: 1) yo psicolégico; y 2)-
yo ontoldgico.

La comunicacién y la abertura del hombre hacia las co-
sas ¥ hacla otros seres inteligentes, de la que Ttratamos en
2.1.1.1. (el lenguaje) suponen un ser que se autoposea, —
pues serf ese zer quien comprenda todo lo dque le rodea,

La persona es quien ejerce y realiza su propia existen
cia. De esta manera con su accisn va realizando su ser,

Porque se autodetermina, e3 decir, decide por sf mis——
ma, pues es libre y respocansable, la persona es fin, no me—
dio; es incomunicable; es unidad fundamental, nfdclec de lo-
que es vy de lo que hace; es realidad dnica que se autopdue=
see, De alli que la persona sea duefia de sf{ mi=zma (en cuan-
to realiza y ejerce su existencia) ¥ no pueda ser propiedad
de otro individuo.
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R _yj 5,
'_'.5: . o “fhl..
. La. .persona es autorFansparente porque su espiritu se -

AL RN
T"est& bresmte- esti en el origen de sus actos. For todo ——
ello dice el dr. Basave:

pecir persona es decir autoposesién, ser-para-s{. La -
perscna no puuvde ser pertemecida por ningféin otro. F1 -
ser perscnal --subsistente frente a todo otro ser-— es
incomunicable.

Con Su hacer la persona realiza su ser, Respira -
en una atmésfera de libertad., Se rehusa a ser manejada
¥y consumida como instrumento. En s{ micma tiene un w—w
£in, E1 ser personal es mismidad, unicidad irreitera—
ble, De ahf que cada persona sea realidad dnica, incan
jeable, intransferible. Por esa pesesidn de su mismi-—
dad la persona puede decir "“yo*.

¥ la persona se manifiesta en obras. Su ochrar es-
la traduccidn exterior y dinizica del hecho de insta—
larse para si{ y de autoafirmarse. E1 obrar seri tanto—
mis personal cuanto mis Ffidelidad a =i mismo refleje,-
Toda accidn personal wa sobrecargada de mismidad. ¥ en
este obrar, el hombre se determina, se afirma y se con
firma a s{ mismo, evidenciando su unicidad e insusties
tuibilidad, (12}

Por ser fin en s{ misma, autoposesifn la persona se da
cuenta qua es fnica y por ello se autcafirma cuando dice —
-yo'c

2.1e2.1.~ YO PSICOLOGICO
El dr. Basave habla del *yo psicolbgico® cuando dice -

que &l hombre percibe su ser y su hacer; se da cuenta que,-
aunque cambia, sigue siendo 81 mismo. Se da cuenta due sien
te, percidbe, desea, etc. Todo esto el hombre lo afirma de -
£ 14 mismo, segin nueatro autor, cuando dice: yo quiero, yo —

siento. yo pienso, pues todo eso transcurre en su "yo psico
14gico™:

Al girar el hombre sobre si mismo, al volverse sobre =
m ser, adquiere coaclencia de su capacidad de obrar,-
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&1,
- de su permanencia, de su estabis,‘ﬁ ‘ Tgffsosﬁgchm

que transcurren en mi “psigué" -smsa Ecﬁ‘
clones, ideas, recuerdos, desenos— se me\ntienen en

perfecta unidad. (13}

Pero este "yo psicolégico™ en cuanto que mantiene una—
unidad de todo lo cue la persona realiza, y porque es iden-
tidad de ella consigo misma (pues dice *"yo*) tiene una base
que soporta cuanto cambio hay en el ser humano. Esta base -
es 10 que nuestro autor llama "yo ontolégico",

2.1.2.2,= YO ONTOLCGICO
La persona se da cuenta de que cambia: evoluciona, pro
gresa tanto fFisica como espirituslmente, Se da cuenta que =
hace algunos aflos era distinta a ¢omo es hoy, y serf dife—
rentea maflana respecto de hoy, 5in embargo sigue siendo —wu—
ella; sigue siendo fulanito distinto de sutanita., E1 dr. Ba
save dice que esa permanencia de identidad, a pesar de la -
mudanza, supocn®m la existencia del "yo ontolSgico”, soporte=
de cuanto ocurre en la personat
Perc estos actos psicoldgicos no subsisten por s{ mis-
mos, tienen que temer un punto de apoyo. Del *yo psico
14gico” (o yo conocido) pasamos al “yo ontolégica™ {o—
¥yo que conoce). Decir que tengo una inmediata intuie—-
cién de la existencia de mi yo equivale a afirmar que—
tengo conciencia de mi mismo. Dos propiledades estin —
presentes en el yo sujeto: 1) unidad; 2) ildentidad, To
das mis actividades fisicas y espirituales tiemen al -
*yo" como centro unitario de imputacién. Yo sigo sien-
do idéntico a m{ mismo cualesquiera que sean los cam—
bioa aparentes o superficiales que me acontezcan, (14)
Bl *yo ontolégico” es, pues, para €l 4, Pasave, €] e
que hace ue la persona sea autoposesibdn, ser-para-sf, va -
que &1 es e} que permanece idéntico a pesar de todos los —

cambios que va sufriendo a lo largo de su existencia, En es
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te:sentido, afiade nuestro autor, €l yo ontolégico es sustan

‘cia:"" ~
vl YO e3 sustancia porque existe en sf{ ¥ no en las-
vivencias ni en los intersticios; porque €s un ser —
real que posee atributos, perdura a través del cambio=
y subyace bajo las apariencias externas. (15)

Al yo ontolégico que es sustancia porque existe en si-

y perdura a través da los cambios, es 1o que el dr., Basave-

llama persona: '
++s@ esta sustancia conaciente que es un yo recluido =
en s mismo, e3 a 1o que tradicionalmente se le viene-
llamando personas.. (15).

De todo este inciso se desprende que la persona es el

"yvo ontoldgico®, quien unifica las vivencias del hombre por

que e3 el centro de toda su actividad.

2.1:34~ ABERTURA

De la interioridad del hombre, es decir, de la perso-—
na, €l dr, Basave sale para ver sus marifestaciones exteéer—
nas, Asf encuentra nuestro autor que la persona no esté en=-
cayrada en sf misma, sino que estf abierta a otros seres:

La perscna esti, fremte » valores ¥y prdjimos, comstitu

tivamente abierta y en constante relacifn...En el movi

miento del "yo" hacia los "tis", los valores y el *T8"
se actualiza el amor, Como su Creador, también el hem-
bre es ~—en la estructura personal de su intimidade= =

amor, (17)

Leemos en el pirrafo anterior que "en €l movimiento -
del *yo' hacia los 'tfs*, los valores y el '74' se actuzli~
za el amor"”., Nos parece que esto sicnifica que si el amor =~
se actualiza es porque se encuentra virtualaente en el hom-
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bre. En cuanto virtualidad es predeterminacidén del ser ac—
tual (18), por consiguiente exige ser realizado., La realiza
cién de esta exigencia provoca que el hombre se abra hacia-
valores, préjimo y bios. Para precisar mis esta interpreta-
cidn nuestra las siguientes palabras del ar, Basave:

El origen de la actividad humana, la Ffuerza creadora y
constructiva del hombre, seé llama amor. Todo impulso,-
toda pasifn, todo sentimiento tienen su rafz en el —
amor-fuerza. Y basta nuestro entendimiento requiere un
objeto {valor) que suscite en nhosdtros un deseo (amor)
por conocerlo. Lo cual no quiere decir, por supuesto,-
que el amor tenga una funcidn gnoseolédgica. Tré&tase de
una fuente energftica que se encamina hacia la ontici-
dad de las cosas y dque constituye nuestra posibilidad-
de existir humanamente, (19)

L,.a persona capta valores, los organiza y jerarquiza, =
Mientras menos perfecte (valioso) sea un valor, menor seri-
la adhesién a &l. Mientras mds perfecto (valioso) sea el va
lor, mayor seri la adhesién.

De entre ellos hay uno que es el Valor de valores, el-
valor méximo, También a &1 la persona estf abierta, Mis ——a
afin: en ella se refleja ese Valor de valores porque €s parw=
ticipe de sus perfecciones.

Recordemos que el hombre no se ha dado a si mismo su =
existencia, sino que la tiene recibida, dada por alquien an
terior y superior, en tédo. a £1,. No obstante, =i puede rea
lizarse y ejercer esa existencia, que ha recibido, de mane-
T2 libre y responsable, De este mcdo, para nuestro autor, =
es Ccone se transparenta Dios en la perscona del hombre:

A través de la persona se transparenta el Dios perso—

ral mismo., La personalidad del hombre, su modo de —me

obrar libre y s Norial refleja la personalidad de e
Dioss (20)
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4} captar el valor del Ser Supremo nace en 12 perscna-
¢l deseo de unirse con E1, el deseo de ser en plemitud:
El supremo despliegue de nuestro ser de hombres sélo -

lo alcanzamos "abalanzindonos hacia el Zmbito inmenso~
del T4 infinito*. (21)

En sintesia: de un hecho comiin: el lemguaje, la comuni
cacién, €1l 4dr. Basave auestra que la persona €3 autopose——
8ién, gui-ser jue esti abierta a la comunicacifn Con valo—

res, prdjimos y Dios,

2.24= DEFINICICN DE PERSONA
A nuestro parecer, la definicién de persona que a con-
tinuacién transcribimos refne las tres caracterfisticas de -

la persona estudianas:

La perssna e3 una, fnica, idéntica a s misma, abierta
4 la comunicacidn, en relacién constante con _ideas y -
valores, capaz de realizarse por la autodeterminacidn.
E..La Persona &5 una “sugtancia completa espiritual® .-
22)

Vanes a desglozar la definicifén para ver sus elementos
en correspondencia con las caracteristicas de la persona ya

estudiadas.
A} "La persona es una, finica, idfntica a sf misma,.. =

capaz de realizarse por la autodeterminacién®. Todo esto e

rresponde a 1la "autoposesiédn®. Por ser "idéntica a s3f mis.—
ma® la perscna puede decir *yo*. Al podér decir “yo® la per
sona manifiesta su unidad ¥y univocidad; manifiesta que es =
un sui~ser que nadie puede poseer, De aqui que la perscaa -
sea "capaz de realirarse por la autodeterminacién~, es de—
cir, que pueda decidir por si misma,



B) "La persona...abierta a la comunicacién, en rela—

cidn constante cen ideas Yy valores...". Todo esto correspon

de a 1la “comunicacidn® y "abertura®. Por Ser autoposesifn -
la persona no se encierra en s{ misma, sino que esti abier-
ta a la comunicacidn, segdn dijimos movida por el amor, con
valores, préjimos y Dios.

C) "La persona es *suctancia completa espiritualr.® Es
to se refiere a que el "yo ontolégico", porque subsiste en-
sf{ y perdura a través de los cambios, es sustancia. Comple-
ta.porque ontolégiceamente es$ un individuo; no es parte de -
otra sustancia completa, sino que ella misma es completa., =
Espirituzl porque su actividad especifica {(entender, que——
rer, abs?raer, etc.) es independiente del cuerpo.

2¢3e= LA ESTRUCTURA PERMAMNENTE DEL HOMERE
E3 un hecho que todo hombre se desarrolla. Desde que -

es concebido hasta que muere esti evolucionando, cambiando,
Es una evolucién en &1 mismo. Prueba de sus mudanezas son to
dos los hechos cue transcurren en su psiqué, es decir, to—
da3 las vivencias que experimenta y que recuerda., 5us cam—
bioa no son para que deje de ser lo que es y se transforme-
en algo distinto. Dicho con otras palabras: a pesar de que-
hay mutaciones en el hombre.- €1 permanece: sigue siendo hom
bre; sigue siendo fulanito o sutanito.

El dr. Basave no concibe al hombre sin alge permanente
que unifique el torrente de sus actividades, porque no po—
dria tener conciencia de lo que hace y padece. Toda su acti
vidad desfilar{a sin que pudiera distinguir entre una y —
otra. Y, por experiencia, la persona se da cuenta de que eg
to no sucede, Asi por ejemplo: el conocimiento. El1 hombre -
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. sabe que ayer era ignorante y que hoy no lo es. Se dio un -
- cambio del no saber al saber, Este camblo afectd al hombre-
‘&n cuanto a sus conocimientos, en su aprendizaje, pero no -
en cuanto a su ser de hombre, en cuanto a su perscna. El si
gque siendo tal o cual individuo que ha eveolucionado en su -
educacién,. Lo fnico que hizo fue actualizar sus virtualida.
des intelectuales para poder pasar de ignorante a conoCe——
dor, pero siendo &1 mismo:

El aprendizaje, €l arrepentimiento, la decisién, la es

peranza, la pramesa y la preocupacidén han sido dados -

en prueba de la existencia de un "algo® (el yo) que no
puede reducirse a un montén de percepcicnes, & una co—
rriente vivencial o a un conjunto de células nervigp——
sas. 3in una realidad continua —-que no es posible con
cebir como una suma mecinica de vivencias— no se das—
rian las expresasdas situaciones psicclégicas concre——
tas. Si advertimos los cambios de nuestras vivencias -

€3 porgue en nosotros hay wuna realidad inmutable, (23)

Parece contradictorio que al alterarse y cambiar, el =
hombre permanezca, siga siendo &1 mismo. Empero, tal contra
diccién no existe porque e)l hombre es perscna, es autopose-
sién, origen y Ffin de cuanto hace.

Es su conciencia, su espiritu, sus sentimientos 198 «=—
que estin actuando ¥y con esa actuacién se enriquece y, por-
ende, se altera, cambia, Dicho e otra manera: la persona =
va actualizando sus virtwalidades, En cuanto qie persona o
permanecce idéntica a sf misma; en cuanto que actualiza sus-
virtualidades cambla. Asf lo expresa, a nuestro Jjuicio, el-
dr. Basave:

Aunque en nuestro hacer y padecer pasemos a ser otros,

utnque nos alteremos y cambiemos, perménecenos los mis

mos. En medic dv la alteracién constante, se mantiene-
nuestra estrmictura permanente. Cn nuestras relaciones.
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con el tfi vy en lag variaciones, el yo subgiste fijo. Y
subsiste fijo no en una parte o fragmonto, sino en ela
todo. Es el hombre énterc quien se hace mis viejo o —
mi&s sabio. Sin un sostén dltimo de todos sus cambies -

T seento podrian existir la memoria y 1la misma wvida huma-
na, Por esto, Precisamente por esto, he pensado ¥ S8w—
quiré penscndo --hasta que no se me convoanza de 1o con
trario-— que el hombre tiene up ser custancial., ¥ a «—
esta sustancia consciente que €3 un vo recluido en si.
mismo, es a 1o cue tradicicnalmente se 1le viene lla-——
mando DersonA...La persona es el nicleo de mi ser vy el
centro de las ¢6s5as que me Sontormean. {24)

Porque hay algo permanente e inmutable enn el hembre, -
el dr, Basave habla de un ser sustancial.

Para nuestro autor la persona es sustancia, pues es i._n_
dependiente de cuanto hace: es la productora de toda la ace
tividad especificamente humana, ¥y en cuante productora 3o -
se confunde {antes bien permanece en si subsistentemente) -
con 19 que hace:

ess€l Yo &5 gustancia porque existe en sf{ ¥y no en las-

vivencias ni en los intersticios; porque es un ser ——

real gque posee atributos, perdura a travésg del canbio-

y subyace bajo las aparienclas externas. {25)

Resunmiendo: la perscna es lo gue constituye el soporte
de cuanto hace y padece el hombre. La persona es la estruc-
tura permanente del hombre, ya gque es sustancia, .

2+,3.,1.=~ PRECISIONES SOBRE LA ESTRUCTURA PERMANENTE DEL HQM-=
BRE
El dr, Basave suele pasar constantenente de “espiricu*

a "alma", 1o que nos hace pensar que 1los toma como sindni—
mos (26). También "alma®, "yo ontolégico™ y "persona®™ apare
cen como 1o que cons.ituye la estructura permanente del hom
bre, Menester es que aclaremos el sSentido gque tienen estos—
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 conceptos y & qué se refieren explicitamente; si son distin
_f:os o si constituyen y se refieren a una misma realidad.

Por cowparacién de textos afirmamos Que yo ontoldédgico,
) pa::"sdha y alma, de naturaleza espiritual, constituyen y se-
refieren a una miswa y tnica realidad: el elemento permanen
te del ser humano. 2n efecto, dice nuestco autor:

Todos los hechos que transcwren en mi "psiqué~,.., no-
subgsisten por si mismos, tienen Gue temer un punto de-
apoyo. bel "yo psicolédgico”...pasamos al *vo ontoldgi-
Co"... Decir que temgo una inmediata intuicién de la -
existencia de mi yo equivale a afirmar que tengo con——
clencia de mi mismo, Dos propiedades estin presentes -
en el sujeto: 1) unidad; 2) identidad. Todas mis acti-
vidades fisicas v espirituales tienen al "yo" COMO ==
centro unitaric de imputacifn. (27)

En otra parte, refiriéndose al "yo* dice:

s:+2l Yo €5 sustancia porque existe en si,..perdura a-
través del cambilo y subyace bajo las apariemcias exter
nas, (28)

En un tercer texto nueatro autor dice:

veed ©5ta austancia consciente que es un yo recluido -
en s mismo, s a lo gue tradicicnalmente se le viene-
1lamando persona. (29)

De estos tres textos inducimos que el yo ontoldgico es
el centyro unificador de cuanfo ocurre en &l hoobre; que es—
sustancia y que tradicicnalmente se le viene llasando perao
na, Por lo que *yo oatolégico™ y "persona® es lo mismo, es-
decir: la estructura permnanénte del hombre.

Por lo que a) alma se refiere encontramos el siguiente
texto:

Pensamos, con Santo Tomds, que el hombre no es una oo~



leccifn de sustancias especificas distintas, sino una-
especie completa, a la vez corpérea, viviente, sensi—
ble ¥ racional. El alma intelecltiva constituye ¥ soS5—
tiene el cuerpo en su ser de viviente y hasta en la ac
tuacién misma de sustancia corpédrea. El alma —=acto ——
primero-- refne y organiza los elementos bioquimicos -
para que integren el cuerpo. Ejerce operacisnes fisio-
légicas y operaciones cognitivas. Bn estas dltimas ope
raciones no tiene parte el cuerpo. Y conociendo la na-
turaleza inmaterial del alma, ya no tiene que ser dew
mostrada su inmortalidad, Una sustancia racional no —
puede afectarse por la corrupcilén del cuerpo. {30)

Del texto anterior colegimos que el alma constituye y-
sostiene el cuerpo; roine y organiza los elementos bioquimi
cos8; ejerce operaciones cognitivas en las que ya no tiemne -
parte el cuerpo. Por estas funcicnes, 1 alma es i{ndepen-——
diente del cuerpo, pera hace que el cuerpo sea vivo (ya que
el cuerpo es organitado, es decir, estd dotado de lor érga-—
nos necesarios para realizar funciones vitales}, pues el al
ma es forma del cuerpo, Por todo €llo €l alma €3 {inmatee——
rial, y al morir el cucrpo el alma sigque viviendo. Tambifn-
encontranos que el dr. Basave llama al alma “"sustancia ra—-
cional”,

Por sus funciones, por ser inmaterial y por ger sustan
cia racional, pensamos que el alma constituye lo permanente
en el hombre. '

En otro texto huestro autor dice:

El alma es sustancia puesto que es un ser bermanente,-

no inherente a otro a manera de modificacidn, Bl que -

piensa en nosotros es el mismo que quiere, Admitir lo=-
contrarjo equivaldrfa a fragmentar al hombre y a rom-—
perle la unidad de su conciemcia. Pero, sin la sustan-
clalidad del alma, no se explicarlian los fendmenos de-
la unidad y continuidad de la conciencia. Porque, s8i -

no_hay nada permanente, s(odmo podria haber nemoria, —
unidad de conciencia y reflexidn .sobre nuestros actos-
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internos? Mas atin, sin sujeto percipiente, zcémo po—
driamos percibirnos como wna unidad en medio de los di
versos fenémenos? (31)

Primero: claramente leemos fue el alma es sustancia, ¥y
2l ser tal se constituye en lo permanente del hombre, Segun
do: unidad, centinuidad e identidad (el que piensa eg el —
mismo que guiere, siente, proyecta, etc.) son posibles por—
que el alma es sustancia, es decir, es independiente de la-
actividad que realiza. Tercero: hablar de un sujeto perci——
" pilente es hablar del yo psicoldgico, tanto lo Que se perci-
be como quien percibe, que en estos dos textss estin referi
dos al alma. Porque €l alma es sustancia, es lo permanente-
en el hombre,.

Resumiendo: yo onteldgico y persona son 1o mismo, pués
a aquél "tradicionalmente se le viene llamando persona”, Es
ta, como ya se vio, es sustancia, pues es sui.ser, autopose
sién, lo gque subsiste o permanece €n el hombre, Pero tame—
blén el alma es sustancid, por lo dicho anteriomente, y al
ser tal es lo permanente, lo que subsiste en el hombre.

Sin embargo, el dr. Basave considera que persona y al=
ma, aundque ambas son sustancila, no son lo mismo:

Queremos salvar nuestro espiritu encarnado, nuestra ——

persona integra ——que no se identifica con el alma sub

sistente—. (32)

LRazones? Las sigulentes: el alma es una sustancia, co
mo yva dijo don Agustin, porque es un ser permanente y no -—
inherente a otro. Por ello, aungue el glma anima al cuerpo,
subsiste independiente de &1,

Ahora bien, el alma es upna sustancia perfecta en el or



den del ser y de la sustancialidad; dicho en otras pala
bras: el alma en cuanto tal por ser sustancia es perfecta,-

Fero no es sustanclia completa en el orden especifico, pues-
estd destinada a unirse como forma a un cuerpc para consti-
tuir un fnico individuo, lo que e} dr. Basave llama "espiri
tu encarnado®" (hombre}.

El alma separada del cuerpo no es una naturaleza Com—
rleta, s3ino una parte del compuests humano y, por ende, no-
tiene toda la perfecciédn que le corresponde sino en cuanto-
que estd unida a un cuerpo.

Esto no impide que el alma sea simple y espiritual, pe
ro Su espiritualidad dice orden a la materia que ha de cons
tituir su cuerpo.

El alma tiene algunas operaciones propias y especifi—
cas que realiza con cierta independencia del cuerpo (vida -
intelectiva: 1) cognoscitiva; 2) volitiva), pero también —
ejerce otras muchas operaciones proplas del compuesto huma-
no en las que depende del cuerpo.

FPor razén del orden especifico y dependencia del cuer-
po, €l alma no constituye por sf{ sola una persona, aunQue—
pueda susbsistir independientenente del cuerpo,

La persona, como ya le escuchamos decir al dr. Basave,
es una "sustancia individua®™ (ina, tnica, idéntica a si mis
ma), @3 una sustancia completa espiritual, cuya caracteris-
tica es ser racional {yo ontolédgico).

La persona es un individuoc en el sentido ontolégice, -
porque tiene las siguientes caracterfsticas: 1) es un todo-
completo, en nfmero y especie: la persona, ha dicho nuestro
autor, por €l "yo" er unidad, y se aplica a tedo hombre {es
pecie); 2) unidad numérica, o indivisién interma en cuanto-



A la razfm de sustancia: la persona por ser *yom, segén ——
nuestro autor, es simplicidad y sustancialidad y, por consi
guiente, es indivisidn; 3} distincién e incomumicabilidad =
respecto a todos los demds sujetos sustanciales: la persoma
por ser "sui.ser, autoposesidn®, como afirma el Filésofo re
giomontano, no puede ser “pertenecida por ningin otro~, en-
este sentido 1la persona es distinta ¢ incomunicable.

Ahora biem, al morir el hambre subsiste el alma, pero-—
el compuesto humano, la unidad de la persona desaparece, —
Asi lo afirma el dr. Basave:

Toda nuestra energia existencial se polariza, en los -

momentos de mayor consciencia, en torno a una salva—=

ci6n integral de nuestro existir de espiritus encarma-

dos: frente a la muerte y a la nada. Queremos salvar -
nuestro espiritu encarnado, nuestra persona Inteqra --—
—que no_se identifica con el alma subsistente——... =—
{Clertel Ho podemos vencer un residuo de angustia fren
te a nuestra disolucién como personas...(33).

Pasemos a estudiar, ahora, la supervivencia del alma,=
siguiendc las exposiciones del dr. Basave,

2.4,~ LO EVITERNO DEL HOMERE: EI ALMA
Bl alma es sustancia y, por consiguicnte, es lo perma-

nente, no inherente a otro. .5u permanencia e independencia-
de 1a materia, de lo corpfrec ;10 es fUnicamente mientras —
existe el hombre en cuanto tal? o gexiste atn cuando el hom
bre, como espiritu encarnado, ya ha dejado de ser?

Hablar de "lo eviterno del alma™ simifica que €1 alma
tiene principio, pero no tieme fin. ,5eri eato posible? —
{51t 51 1o es, ¥ el dr. Basave 1o prueba. Primero muestra —
1a espiritualidad del alma con tres argunentos: 1) por el -
objeto de los conocinientos lumanos; 2) por 1la libertad; y=-

90



3) por la reflexién. C“

Después de la espiritualidad nuestro autor trata la in
mortalidad del alma, como corolario de la espiritualidad, -
confirmindola con cuatro argumentos,

244414~ NATURALEZA DEL ALMA
51 a pesar de 12 muerte el alma humana subsiste, signi

fica que es de naturaleza distinta al cuerpo, ya Sue &ste -
se corrompe y se destruye al morir el hombre.

Efectivamente, dice el dr. Basave, €l alma e5 de natu-
raleza espiritual, y aflade que esto lo podemos comprobar si
atendemos al modo como el hombre obtiene el conocimiento de
cuanto le rodea: procede por ideas universales sacadas de —
objetos particulares. Las ideas no tienen las propiedades =
materiales de los objetos que representan, por tanto san di
ferentes a ellos.

Ahora bien, las operaciones siguen al ser y le son pro
porcionadas, En este caso el ser es sl alma y las operacio-
nes que le scri proporcionadas son las jdeas universales sa-
cadas de objetos particulares, 5i las ideas no tiemen las -
caracteristicas de los objetos que representan, santonces su
existencia en el hombre estari en un elemento semejante a -
ellas {las ideas}. A este elemento el dr. Basave 1o llama -
alma y dice que ez de naturaleza espirjtual, Este dlitimo lo
demuestra nuestro autor:

Que el alma es espiritual se prueta...Por el cbjeto de

nuestros conocimientos: Diocs, la verdad, la bondad, la

belleza, la unidad. Ahora bien, las operaciones siguen

21 ser ¥ le son proporciocnadas; por tanto, y2 que ——m.-

nuestra alma esjecuta actos cue traspasan 13s METAS ——-

fuerzas orginicas, debe admitirse su esparitualidad, Y
aun 105 objetos materiales los tonoce por conceptos, =
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esto &3, por ideas universales formadas por abstragew——

cién que prescinde de las notas individuantes, (34)

Las ideas que produce el hombre al ser comparadas ene—
tre 51 dan paso al surgimiento de juicios; &stos relaciona-
dos entre si crean el raciocinio. Juicios y raciocinios se-
degprenden de las ideas y, por consiguiente, tienem Sus cae
racteristicas: som inmateriales, no corpéress y producidos-
por el alma espiritual.

El hombre habla, se compromete, se equivoca, se enmien
da, es libre, etc, Todas estas actividades las ejecuta &1 ,-
gsegin nuestyo autor, en virtud de ser racional, y no por de
terminacién {el ser puramente material, corpdireo para acC-——
tuar necesjta ser determinado por otra). Afade el dr, Pasa-
ve que por el raciocinio el hombre se da cuenta de su insu-
ficiencia radical ¥y busca alguien que le ayude a ser menos~
insuficiente., Este alguien no son sus semejantes, pues
ellos tambifn son insuficientes, Esta misma caracteristica-
tiene el resto de los seres en el &dmbito de lo finito, we——
Asf, s8lo Dios es quien puede ayudar al hombre a ser menos—
insuficiente, La naturaleza de Dios debe ser distinta a to-
do cuanto hay, pues El1l es superior a todo. 5u naturaleza es
espiritual. Al ser espiritual sélo se le puede CONOCEr por—
medio de razonamientos. Estcs, como ya hemos dicho, son pro
pios del alma. Luego #} alma es espirituel:

ese31 €1 hombre habla, prospera, siente la bellera, se
cree responsable de sus actos y tieme remordimientos =
a3 porque hace juicios y raciocinios y porque es &l —
dnico "animal religioso™. (33)

Por dltimo, el dr. Basave dice; porque ol hombre razo~

na, reflexiona. Es decir, piensa sobre el contenido de so -~
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‘Pensamiento, Este aserto nosotros 1o explicamos de 1a Si—w-—
guiente manera: refiexidén de re que significa repeticién, -
volver a,.s3 ¥ Flecto~flexum que significa doblar.

Caracteristica de la materia es "ocupar un lugar en el
espacio", Esto significa que deteyrminada porcién de espacio
8610 puede estar ocupada por un determinado cuerpo. De alif
que la materia no pueda re-flexionarse, doblarse a s{ micma
Para conocerse, para mirarse interiormente, bues estarfa —
ocupando dos veces el mismo espacio, lo cual es imposibie,

Por el contrario, el espiritu, por no tener las propie
dades de la materia, de lo corpérec y, por ende, ng ocupar-
un lugar en ¢l espacio, sf puede re-flexionersa, doblarse a
3{ miamo para comtemplarse interiormente, para pensarse y =
pensar sobre sus contenidos.

Para que €l alma reflexione, afirma nuestro autor, es-
necesario que actfie por y sobre si misma, de modo que pueda
reflexionar. Actuar asf{ sb6lc es posible en un ser espiri——
tual, pues lo material, comp en los ejemplos que dard don -
Agustin en su exposicidn, para actuar debe hacerls por otro
ser, Actuar por y sobre si mismo s6lo es posible én un Ser-
inmaterial, Sste ser es el alma. Luego el alma es espiri——
tual:

Que el alma es espiritual se prueba...Por &l acto de ~

reflexidn: el alma reflexiona, es decir, piensa sobre—

su propio pensamiento. E1 ser material, en cambio, jfa-
mis puede actuar sin otra parte ¥y otro ser igualmente-
material: como el tomo no se horada a 3 mismo, ni el
martillo se golpea a s5{ mismo. Luego, entonces, el al-

ma e3 inmaterial. (38)

A8i pues, la estructura permanente del hombre es una -~
sustancia racional de naturaleza espiritual, cuya actividad
es independiente del cuerpo material; ¥y no puede ser afecta
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da por la corrupcién del cuerpo, ya que no posee sus propie
dades {materia, extensién, etc.), por tanto es inmortal.
De esta manera la estructura permanente del hombre 19;5
es aun cuando &1, en cuanto tal (espiritu encarnado}, ha}a-
degaparecido, pues permanece una parte de su ser: el alma.

2.4.2,~ INMORTALIDAD DEL ALMA
En efezto, para nuestro a2utor una sustancia racional -

de naturalez>» espiritual es inmortal; no puede perecer in——
trinsecaments {ni axtrinsecamente):

De 1a e3jpiritualidad del alma se sigue, como corolario

innediato, su inmortalidad, Careciendeo de materia y de

partes sustanciales, no puede corromperse nl disgregar
se, liendo sustazncial por si misma, no puede perder su

unidad individual, (37)

Expliquenocs las anteriores pzlabras del dr. Pasave: o
"la espiritualidad del alma® ya ha sido probada en 2.4,1, -
{por 1a manera comoc el hombre obtiene su cenocimiento:
ideas universales, juicios, raciocinios, etc.i porgue &l ma
homhre habla, razona, es responsable, etc.: ¥ por el acto -
de reflexisn).

El alma ",..carece de materia...": esto significa rme-
el alma es forma sustancial ;38), es decir, e5 la ‘que hace-
que el hombre sea hombre, excluyendo todo lo demf&s. El alma
es la forma actual que determina la materia (cuerpo) déndo-
le el acto formal, con el cual la esencia queda constituida

en especie y completa en &l orden quidditativo,

El alma ™...carece...de partes sustanciales...”: es de
cir, €l alma es simple. La simplicidad tiene gradoar a) ab-
solutamente simple es Dios; b} el alma humana es simple Fi-
sicamente, pues no posee las propiedades del cuerpo (canti-



dad y extensién; lugar en el espacio), del que permanece in
dependiente (por ser sustancia espiritual), aunque si 1o de
termina y ejerce operaciones conjuntamente com 81, Dicho en
otras palabras: el alma, en si misma, por s=er forma sustan-
cial carece de materia. En este sentido es metafisicamente.
aimple, simplicidad que deriva de la espiritualidad, pues =
la cantidad y la extemsién son propios del cuerpo. Un espi-
ritu no ocupa lugar en ¢l espacio, ni tieme partes yuxta——
Puestas. Aunque, tambifn metafisicamente, el alma tiene par
tes: esencia y existencla; acto y potencia, etc.

£l alma es "...sustancial por si misma,..": esto es: -
por ser espiritual, el alma ejerce sus Mcimes Propias a—
con independencia; perdura a través de los cambios que su-—
fre el hombre, De aqui gue no sea inherente al cuerpo, sino
que permanerca en si misma.

El alma ".,.n0 puede perder su unidad individuval": o -
sea; al carecer de partes fisicas, al ser forma sustancial,
el alma es unidad (por ello el hombre puede decir *yo* —w=
—vid. supra inciso 2.,1.2., ¥ ss.—).

Ahora biem, un ser viviente ¢s mortal o porquae esti —
campuesto y se disgrega en sus partes o porque depende de =
un Ser qQue perece, y al perécer ¢se ser, perece &l ser vi--
vo. En este sentido la muerte serla intrinseca. Pero tap—
bién puede perecer el ser vivo por la accifn directa de su-
Creador (Dios) quien puede aniquilarlo. En este Caso la —w=
muerte seria extrinseca.

El 4r. Basave dice que el alma es intrinseca y extrin-
secamente inmortal. Intrinsecamente no puede destruirse di-
rectamente por ser sustancia simple, ni indirectasente por-
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ser independiente, en su existencia, del cuerpo. Bxtrinseca
mente { en este aspecto el alpa no desapareceria por divi—
sién o corrupcién) no puede ser aniguilada por su Creador,-
es decir, por Dios, pues esto iria en contra de la sabidu—
ria y bondad de El, quien sacd de 1a nada al alma para que-
exista y subsista; para que sea inmortal:

La inmortalidad del alma se deriva de su misma estruc-
tura ontolégica, No puede perecer directamente, pPor —
ser sustancia simple =—incapaz de descomponerse_-, r_l_i;-
indirectamente, por ejercer fus funciones espirituales
propias ——cognoscitivas y volitivas—— sin el concurso-
del cuerpa. En censecuencia, la muerte del cuerpo no =
trae aparejada la muerte del alna, Acaso alguien pudie
se pensar que Dios puede anicuilar el alaa. 51 la sachd
de la nada, por su omnipotencia, biin puede anonadap—
la, Pero la sabiduria y 1a tondad de Dics nos nacen —
pensar, con certeza, “ue 2193 no cinstruye para deno—
ler nl se contradice dotansz al alsa da una naturaleza
inmortal para aniqu:larla poasterisracnte, Resultaria =
indigno de la bondad de Dios Ffrustrar el ardi-mte anhe
lo de plenitud subszistencial —verdadera hambre de in-
mortalidad— que dic a la creatura humana, (39)

2.4,2,1,= PRUEBAS DE LA INMORTALIDAD DEL ALMA

El dr. Bazave reafirma su aseveracidn sohre la inmorta
lidad del alma con: 1) prueba Ffilos&fica; 2) prueba moral:-
3) argumento histérico; y 4) -emostracién basaviana (es una
"nueva demostracién de la inmortalidad del alma, deade* la.
“filosofia del hombre” del dr, Basave).

2+4.2,1.1.= PRUERA FILOSQFICA
Fl1 dr. Basave expone esata prueba en un raciocinio em-

dos partes, A la primera parte nosotros la llavarlamos indi
Tecta, ya Jue €3 a través de las operaciones intelectivas -
propias del espiritu humano. Las ideas, raciocinics, liber-
tad, deseqs, etc,, dimanan de una facultad espiritual, pues
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la naturaleza de esas actividades es espiritual. De alli .
que determinado tipo de ser deba efectuar determinado tipo-
de hacer; operaciones inmateriales: jdeas, raciocinios, et-
cétera (hacer) son propias de un elemento espiritual (ser):

La ideacibén, el raciocinioc y la volicién ponen de mani
Fiesto la vida intelectiva del hombre. Ahoya bien, *la
actividad del entendimients —como apunta Maritain ai.
guiendo a Santo Tomids— ea inmaterial, porque el obje-
to proporcicnads o 'connatural' de la inteligencia hu-
mana no ed, como el objeto de los sentidos, una catego
ria particular ¥y limitada de cosas, o de cualidades de
las cosas; #] objeto proporciocnado o connatural de la-
inteligencia humana es 1a naturaleza de las cosas sSen-
s3ibles cualesquilera gque sean, sin limitacién de género
o categoria... Y este hecho es una prueba de la espiri
tualidad o completa inmaterialidad de nuestro entendi-
miento. Porque toda actividad en la gue la materia de-
sempefla un papel intrinseco esti limitada a una detera-
minada categoria de objetos materiales, como sucede ~a
con los sentidos, que ne perciben sino las propledades
capaces de cbrar sobre el é6rgano fisico de un modo =—
adaptado a éste”, Pensar, conocer el bien y el mal mo-
ral, inventar, progresar, hablar y obrar iibremente —
son operaciones espirituales, Fero las operacionesa si-
guen al ser y le son proporcionadas, Luegop €l alma es-
espiritual y probada la espiritualidad, se sigue, como
corolario insoslayable, la inmaterialidad del alma, —
(49)

La segunda parte del raciocinio lo llamariamos direc—
to, pues atiende al modo de s.- del alma: sustancia espiria
tual simple e indivisible. En ella se demuestra vy reafirma-
la conclusién de la primera parte de la prueba: el alma es-
espiritual (y, por ende, inmortal}:

tn 4rgano material no puede tener por objeto operacio-

nes completamente inmateriales, luego para producir —

operaciones inmateriales es preciso ser una sustancia-
espirituali, Y esta sustancia, no teniendo naturaleza -

corporal, es incorruptible, esto es, inmortal. Porque-
es simple, indivisible, decimos que nuestra alma no en
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cierra ningtin principio de disolucifn y de muerte, "La
muerte ——exfresa P.A. Hillaire—— es la descomposicién,
la separacién de las partes de un ser. Es asi{ que el -
alma no tiene partes, pues es simple e indivisible; —
luego no puede descomponerse, disolverse o morir®. Con
secuentemente, el 2lma =-gue ni se disgrega ni se co—
rrompe--~ posc: una duracién sin fFin. Que =l 2lma sea -
una sustancia se prueba por los fenémenos de la unidad
¥ continuidad de la conciencia. (41)

Esta prueba Supone lo.visto en 2.3, ¥ 2.4.1.

2+84.241,2.~ PRUEBA MORAL

Atiende a la justa sancién a la Que el hoﬁbre se hace-
acreedor por cuanto realiza,

Todo hombre tiene grabada en su conciencia la nocién o
sentimienito de justicia (ley moral), segln la cual las ac-—
ciones buenas deben ser recompensadas y las acciones malas-
castigadas,

Es un hecho innegable que plena justicia en el mundo -
no hay. Mucheos justos sufren injusticias, asf como muchos -
injustos que cometen fFechorfas viven plencs de gozo ¥y ale—
gria. La conciencia humana protesta contra esas anomalias y
clama por alguien que le¢ d& a cada quien lo que le corres—
ponde. Esto nc se cumple totalmente, Como ya dijimcs, en es
te mundo y la justicia de Dios, autor de la ley méral, exi-
ge que el desorden (justos que sufren e injustos que gozan)
sea remediado después de la muerte., Asi, para recibir la —
Justa sancién, el alma debe éer inmortal. Escuchemos la ex—
posicidn del dr. Basave:

En esta vida no hay ni puede haber sancién completa de

los pecadas, pfuifn puede negar que, en este mundo, mu

chos malos andan gozando y muchos buenos andan atribue-

lados? Pero la sabiduria y la justicia de Dios exigen-
una sancién de su ley divina. Si esa sancién eficar no
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existe en esta vida, es preciso jque e€xista en la vida-

futura, so pena de afirmar que Dios es un legislador =

torpe o un juez injusto. (42)

Esta prucba supcne la eristencia de Dios quien seri el
juez cue sancione justamente al hombre, Esto se entiende -
porque los jueces humanos no alcanzan a penetrar el fuero -
de la conciaencia, ni son capaces de corocer totalmente loS5-
hechos scbre los Tue juzgan, y muchas veces son venaleS. =
bios, en cambio, conoce todo, pues es superior al hombre, =
por ello puede administrar total justicia.

5i existe Dios (m&s adelante demostrarcmos su existen-
cia), la inmortalidad gel alma serd en virtud de E1, pues a
El volveri el alma, después de 5ue haya muerto el hombre, -

para recibir su justa sancién.

Segin el dr. Basave, el argumento moral es, en el fon-
do, metafisico, ya gque prueba la inmortalidad del 2lma en =
razén de su estructura ontolégica:

En realidad...el argqumento moral (es), en el fondo, me
taf{sico, puesto que vuelve a probar =-como observa R&
gis Jolivet—— cue el alma es inmortal en ratdn misma -
de su estructura ontoldégica. (43)

M&s adelante el dr, Basave dice:

Tambiéfn el argumento moral tiene implicaciones metaffi-
sicas, Se supone que las exigencias de la conciencia -
moral valen absolutameonte y revelan una estrmictura on-
tolégica del ser moral, La recompensa y la punicién, -
para el hien ¥ para el mal, no pueden realizarse si el
alma no es inmortal. (44)

2.402 rln 30— ARGUHENTO HIS'IDRICD
Este argumento se basa en una constante: todos los pue




blos ¥ socledades tienen creencia en la (s) divinidad (es);
creencia en el mds alld y un culto a los muertos, £l dr. Ba
save expone el argumento asf:

t2 historia -~esa gran maestra del g&nero humanc-- nos
ensefla que todos los pueblos han crefdo en la inmorta-
lidad del alma, De ah{ el culto de los muertos, el res
peto religioso de los hombres por las cenizas de sus -
padres y los monumentos que han erigido sobre sus se—
pulecros, Ahora bien, este testimonio histérice univer
sal, va provenga de 1la razén o ya tenga su origen en -
una revelacidn primitiva, no puede ser sino una prueba
mds —de indole histérica—- sobre la eristencia de un-
alma inmortal. Un fildszofo de nuestros dias cbserva ——
que "los hombres primitives no naciaen filosofia; mas =
no por eso dejaban de tener su manera peculiar ~—ins--
tintiva ¥ no conceptual-= e greer en la inmortalidad-
del alma: creencia radicada en una oscura experiencia-
del yo, ¥ en las naturales aspiraciones de nuestro es-
piritu a vencer la muerte",

Por esta natural inclinacién de nuestro espiritu-
a triunfar sobre lz muerte sc explica ese anhelo de so
brevivencia que consiste en vivir en el espiritu y en-
el corazén de la humanidad, Peroc en rigor, esta perpe-
tuacién per l2 Fama no es sino un triste ¥y menguado =
sustitutivo de la inmortalidad personal para aquellos—
que no creen o que no hacen uso deol raciocinioc filosd-
fico, (45)

El dr. Pasave erpons el argumente sin maycores coment -
rios ni erplicaciones, A nue-tiro juicio presenta un proble-
ma: p&5 0 no aceptable el concenso universal? Algunos, en—
tre ellos nuestro autor, responderdn que si. Qtros diré&n —
que no. Asf{, para P,A. Hillaire, hablando de que todos los-
pueblos de la tierra s{ han admitido siempre la inmortali-
dad del alma, después de exponer €l argumento, concluye:

Este hecho {(todos los pueblos kan adnitido siempre la-

inmortalicdad del alma) no puede reconocer sino dos cau

sas:
la. La revelacién primitiva, infalible como Dios-
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mismo,

2a, El inatinto irresistible de la razém humana,-
que por todas partes y siempre, por el simple buem sen
tido, estd ebligada' a reconocer las mismas verdades —
Hundamentales, Segln frase de Cicerén, agquello en que—
conviene la natural persuasién de todos los hombres, =
necesariamente ha de ser verdadero. ES un axioma de -—
sentido comin contra el cual en vano protestan algunos
materialistas modernos. (45}

Las razones que da P.A, Hillaire para sostener el argu
mento histbrico o por el "concenso universal™ presenta, a -
nuestro juicio, los siguientes problemas: lero, "La revela-
cién primitivar (de la que tambifn hadbla el dr. Basave) he-
cha por "Dios™ a los hombres esti Fuera del &mbito de 1a F£i
losoffa. Se puede aceptar como dato de fe, pero estamos dis
curriendo con la luz natural de la r2zén, por tanto hay que
prescindir de ella, 2do. lLa frase de Cicerén supone que la-
verdad esz "democritica®, lo cual es falso, COMO VEremos a4 =
continuacifn siguiends a Roger Vermeaux, En efecto, para &1
el argumentc histérico no vale. Haciendo critica a la prue-
ba del libre arbitrio por el consentimiente universal, di—
ce:

Es evidente que todos estos actos (consejos, o:hor.a-—

ciones, preceptos y prohibiciones, recompemsas y cast

gos, contratos, etc.) 5510 tienen sentido =f{ el hambre
se cree libre, ¥ como sc¢ 'an en todas las sociedades,-
podemos tener por clierto que todos los hombres se
creen libres. Es una presuncidn seria que 1o son en -=
efecto, pues es poco verosimil que se equivoquen
todons, y habria que tener razones muy s411das para ir-
contra una creencia tan gemeral. NHo obstante, no €5 —
mAds gue presuncidn. La verdad no depende del ndmero, v

puede occurrir que la creencia comfin sea un erroer Com-—
rvén, due un sclo hombre tenga razdén contra todos. (47)

Un error que <urd varios siglos es el siguiente: la ~
creencia, en astronomia, de que la tierra era el centro del
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mundo ¥ que era un cuerpo fijo. Esta creencia, aceptada por
m_uch“os‘, estuvo vigente, por 1o menos, desde Prolomeo —— 5,-
II deCu=— hasta Copérnico —-1473-1543—, quien demostré el-
dobie movimiento de los planetas: sobre si mismos ¥y alrede-
dor del s=ol. Esta teoria fue aceptada y defendids por Gali-
leo Galilei =-1564-1642—. For todo €llo, nos parece Que el
argumento histérico no vale por si mismo, sino sélo como —
canfirmacién del argusento metafisico.

2:4.2.1 .4.~ DEMOSTRACION BASAVIANA

Este argumento que nosotros llamamos "demostracifa ba-
saviana® ha sufrido una evoluzién. A nuestro parecer esa —
evolucidn estd provocada por el progreso en el filosofar de

nuestro autor.

Encontramos la prueba expuesta, en el libro Pilosoffa—
del Hombre publicado, en primera edicién, en el afio de
1957, bajo el nombre de "argumento psicoldgico". {48)

Para el presente estudio vamos a transcribir y expli—
car la denostracidn que el dr. Basave considera "nueva®, —
pues es "deade* su "Filosofia del Hombre™. Esta prueba apa-
rece en el libro Metafisica de 1la Muerte, cuya primera edi-
cifn data del afio de 1965. (49)

El argumento, segfin nuestro autor, esti basado en la -
potencia humana de plenitud que, como ya henos visto, esti-
fnsita en 1a naturaleza humana:

es+{la) nueva demostracién de la indesatructibilidad —

del alma (esti} fundamentada en 1la potencia bhumana de-

plenitud universal cue desborda los limites espacio—

=tasporales y que implica, por su zisma estructura om-
tolégica, la immortalidad persomal. (50)
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En lo personal creemos que para entender el argumento-
basaviano es necesario tomar como punto de partida la si——
guiente aseveracisn de nuestro autor:

Todo honbre, en cuanto €3, tiende a ser en plenitud,
(51)

Por este aserto nos damos cuenta que el perdurar en la
existencia es connatural al hombre: estd inscrito en su —

ser.

El hombre siempre busca aquello que le satisfaga plena
mente, Empero ao 10 consigue. Sn esta vida 'sélo logra Pleni
tudes relativas, por ello se afana constantemente.

Ahora bien, el hanbre experimenta la necesidad de una-
Plenitud-absoluta, ¥ no se conforma con sus ralatives low—e
gros. Porque se da cuenta de esta confrontacidn (1la pleni—
tud absoluta frente a la plenitud relativa) intuye que fue-
ra de este mundo puede lograr totalmente la plenitud anhela
da, pues de 1o contrario serf{a absurdo que experimentara al
go que jfamids :L.ba a alcanzar,

Porque capta fuera de esta vida, de este sundo 1la posi
bilidad de lograr su anhelo de plenitud, se da cuenta ques -
5u alma es inmortal, ya que su anhelo es5 alimentado por e
aquélioc que le trasciende y estf fuera de todo 1o cue le «—
circunda. Dejemos, ahora, la palabra al dr. Basave:

Nuegstro espiritu encarmado se afana por la plenitud —-

subsistencial. Este afdn desborda los li{nites del es—

pacio ¥y del tiempo. La relativa plemitud lograda es un
acicate para alecanzar la plenitud absoluta, Fuera de -
1a Plenitud de plemnitudes, nada satisface ese afin de-
plenitud subsistencial, Esta trascendencia del Uiombo=-
mundinal vy Finito revela la espirituidlidad inmortal —-

del alma. Mi&s adn: nuestro concretc afidn de plemitud =
subsistencial ¥ las relativas plenitudes logradas se -
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nutrcn, en cierte modo, de la Pienjitud de plenitudes.-
Xuestras plenitudes singulores expresan y consumen, en
1a medida de sus posibilidades, la Plenitud absoluta.-
Las plenitudes sinqulares consumen, sin agotar, 14 o=
Plenitud universal y abscluta, Consigquiéntemente, csa-
sotencia humena de pleéenitud wniversal, cue desborda —=
log 1fmigos nrenacin-tomporales, exige, por su misma -
setructura ontcldgica la inmnortalidad personal. (52)

Como puede leerse, esta prueba est§ formulada de mane-
ra circular, Es por la Plenitud de plenitudes que en el hom
bre se da el anhele de plenitud subsistenclal, y es esa Plg
nitud de plenitudes en dquien se ha de obtener.

Tanto el punto de partida como el puntd de llegada del
anhelo de plenitud subsistencial del hombre es el mismo: 1a
Plenitud de plenitudes. Por ella, el hombre es inmortal. —-
Mas 710 por esto se piense gue se esti dando por probado 1o-
7ue ge preterde demostrar, Se trata de gue al experimentar-
€l affin de plenirud subsistencial, el hoabre se da cuenta =
de que es inmortal y sSue cu pienitud deseada 1a va a alcan-
Zar en la2 Plenitud 4de nlenitudes, quien se ls ha puesto y -
Tuien se la ha de colmar, E3 en este momantd cuando el hom=
bYre se da cuenta de la Inmortalilad de su alma ¥ conlenra a

acercarse a la Plenitud absoluta,

Segin el dr. Basave, el argumento psicolédgico (demos—
tracidn basaviana) es, en el fondo, metafisico, ya cue prug
ba la inmortalidad del alma en razén de su estructura onto-
146gica:

En realidad, el argumento psicoldgico...(es), en €1 —

Ffondo, metafisico, puesto que vielve a probar ——como -

cbserva REgis Jolivet-— que el alma es inmortal en ra-
zén misma de su estructura ontolégica. (53)
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Por ditimo: el dr, Basave considera que en el argumen-
to psicolégico se da *la aspiracién a la Felicidad»,

En efecto, la pienitud subsistencial que el hombre de-
32a no es absurda, pues quiere subsistir para algo: ser fe-
iiz. Z3td> se entiende porgque el hombre nunca puede alcanzar
la felicidad plenamente en su situacidn de espiritu encarna
do; nada y nadie le satisface completamente, No obstante, =
siempre desea y busca la felicidad, Ssto le da sentido a su
vida, ya que intuye cue puede ser felir plenamente, ¥y todo-
cuanto haga lo debe hacer en vistas de obtemer ess felici—
dad abaogluta, aun a costa de renunciar a todo lo senaible:-
el placer, la diversién, etc., para quedarse con 1o mis va-
liose: 1a actividad del espiritu,

A la f2licidad plena el hombre llegari por su espiri--
tu, cuandg se hava separado del cuerpo, Por el espiritu ine
tuye Jue algdn difa obtendrd la felicidad cabaimemte, pero -
no en esta vida, sino en otra, distinta a la actual, No se-
T4 el hombre conmo espiritu encarnado juien la experimente,-
3ino una parte de &l: su alma:

En el argumento psicolégico, 1a aspiracidn a la Felici

dad "traduce, por asi decirlo, el sentido que la vila-

tiene de si misma y a este titulo tieme una infalibi.i
dad que por su origem ¥ su naturaleza, sobrepasa las =
certezas que las ciemeia. 12 pueden ofrecer. Precise—
mos, desde luego, que las sobrepasa en derecho, si no-
en hecho, Pues el hecho es que evidencias sensibles y-
experimentales que, en ellas mismas, Son mMenos Seguras
que las evidencias racionales y metafisicas, tienen, =
3in embargo, mds peso sobre el hombre, que no logra si
no dificilmente, al precio de una ascesis intelecruala
¥ moral extreaemadamente ardua, sobrepasar el sortilegio

¢fe 1o sensible y abrirse a las puras luces el espiri-—
ar, (54)
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2.-5.- FACULTADES O POTENCIAS DEL ALMA

El dr, Ddasave sefiala dos facultades o potencias del al
mas 1) conocimiento; ¥y 2) voluntad, Cada una de ellas tieme
una actividad especifica: del entendimiento, conocer; de la
voeluntad, amar.

Esas facultades o potencias del alma no se hallan sepa
radas ni independientes, sino que se implican; actdan armé-.

nica y conjuntamente:

El entendimients conoce; la voluntad ama. Pero la Vo
luntad ama lo que el entendimiento le presenta como =——
amable., No obstante, las separaciones entre ambas fa--
cul tades o patenciags del alma no son tan tajantes, Pa-
ra que el entendimiento conozca "de facto™, es preciso
que la voluntad 1o mueva. ¥ la voluntad se mueve, a2 su
ver, por la amabilidad del cbjeto gque descubre el en—
tendimiento. (55)

Nuestro autor sefiala una propiedad de la voluntad: la-
libertcad:

La libertad es una propiedad de la facultad wvolitivae-

{56)

£11c &3 porque la voluntad se mueve por el objeto que-
1le presenta el entendimiento como amable, y puede aceptario
-0 rechazarlo. Aceptar o rechazar es elegir, y esto es posi-
ble ai se es libre. ’

2¢5ele~= ENTENDIMIENT): CONOCIMIENTO

Bl dr. Basave afirma que el conocimiento surge de 1z =
integracidn dé la experiencia y €l entendimiento para apre-
hender €1 sSer real existente. Esto e3 porGue e} hombre, di.
ce nuestro autor, €5 compuesto de cuerpo y espiritu. El e
cuerpo para captar, por los sentidos extermos, el ser extra
mental: el entendimiento para nombrar y cocacebir lo que es.
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ese ser captado por los sentidos externos. Segfin el F118s0.
fo regiomontano, 1o que primero capta el hombre es la esem-
cia del ser comfin a todos 103 objetos extramentales, y des-
pués, paulatinamente, va enriqueciemdo ese conocimiento:

(Por qué no integrar.,.la experiencia y el entendimien
to, para aprenender el ser real existente? La unidad -
compuesta Zel conociniento humano se funda, en flltimo-
término, on la dui-unidad del hombre: espiritu y mate-
ria... Lo que primero aprehende nuestra inteligencia -
~e] primum cognitun— es la esencia de las cosas que-
nos rodean, el ser del mundo extra-mental., El progreso
intelective es paulatino, Se comienza por la npocidn de
ser o cosa y poco a poco se va enriqueciends, en com--
prehensién, la primigenia nocidn. La experiencia semnsi
tiva exterior e interior constituye el punto de parti-
da de todo auténtico conocimiento humano. Sin esta ex-
periencia, sin eate contacto inmedliato con la reali—-—
dad, quedariamos encerrados en la inmanencia del ¥YO.«.
Conucemos, ez decir, captamos una realidad distiuta de
la propia y la captamos en cuanto otra, porque nuestra
eninencia sobre la materia es patente. (57)

Los elementos que presenta el conocimiento, segin el =
dr, Basave, son:

1) el sujeto: guien conoce; 2) el objeto: lo conocido;

3) 1a toma de posicidn: esti en la esfera axiolégicaj-

4) 1la "imagen™: el ente 1ldgico. (58)

Asl pues, por el conocimiento el hombre abarca el uni-
verso ¥ a 31 mismo: capta, nombra y distingue los seres que
le circundan; humanirza su contormno.

2.5.2.— VOLUNTAD: AMOR
De esta Facultad o potencia del alma nmuestro autor di-~

cas

31 el amor es la afinidad de 1a voluntad con un clierto
bien, ¥y 1a complacencia que pone en 81, la voluntad de
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un espiriru encarnado no puede encontrar reposo ni com

“pPlacencia en un bien inferdior a su tipe de ser. (59}

Esto significa, segfin lo entendemnos, el descubrimiento
de lo valioso en las cosas y personas con las que el hombre
ge pusde unir o alejar, segin le complatcan o na.

2e¢5.2.1.~ LIBERTAD

Por ser persona: autoposesifn, autodeterminacién, —me—
sui-ser; por ser sustancia racicnal de naturaieza aspipi—
tual, el hombre e3 libre,

Tnirse o alejarse de algo o alguien implica elegir, La
eleccidn s8lo se da si hay libertad.

Al ser fin en sf misma, l2 parsona estl, duvents toda-
su vida, en constante pragreso. De alli, segiin nueatro an--
tor, que en algunas ocasiones la persona diga "fuiero ser =
de esta manera y no de otra“. Fordque estd progresands es un
ser inacabada, incompleto:; lleno de pogsibilidagdes entre las
cuales debe elegir para ir completando su ser,

El hombre tiene potencias {entendimiento y voluntad, -
comos dijimes en 2.5.). En cuanto potencias no estdn actuali
zadas. Para actualirarlas hay due elegir de entre diversas-
pusibilidades 1as que mejor s. adapten a las necesidades de
la persona, Cuando se elige, se sjerce la libertad:

Soy un ser con pasibilidades. La transitividad de mi =

ser humano me impide decir de una manera absoluta y -

exacta: "eito soy*. Fero puedo decir, sin embargo, “es
to guiero ser” ¥ "esto puedo ser®, NoO me agoto con ser

*aqui~ y “ahora®"; avenzo hacia la lejania, me alejo de

mi ser actual en busca de un ser futuro y posible. Pa-

ra ello fengo dque elegir, a cada momento, €1 ser que -

quierc ser: mi tersona ideal. La eleccidn se da dentro
de ul marce limitado de posibilidades. {(60)
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El hombre estdf en continua transitividad, en continuo-
moviriento fisico (desarrollo del cuerpo) vy metafisico (de-
sarrollo espiritual), Asi, la vida del hombre no esti he.—
cha. Por ello el dr. Basave considera que el hombre, a tra-
vés Ze la libertad, debe completar su vida:

Como nuestra vida no viene hecha, tenemos que elegire

nos a nosotros mismoas. (61)

Porque el hombre, para completar su vida se elige a si
mismo, elige sus posibilidades de acuerdo con su naturaleza
racional, ! hombre es su libertad. De ella toma conciencia
porzue se d2 cuenta que se puede autodeterminar, es decir,-
ouede decidir por cuenta perscnal, sin la intervencién de -
otras personas. Por ello el dr. Basave dice que la libertad
es un hecho psicolbgico,

Ahora bien, ese hecho psicolégico que el hombre conoce
tiene un soporte contolégico, un modo de ser del hombre: el-
modo de ser libtre. For ello el dr. Basave advierte due la -
libertad no s610 es un hecho psasicoldgico, sino, ademis, on-
tolédgico:

El honbre, volviendo la mirada sabre si mismo, tora =

conciencia de su libertad, Libertad cue no es tan s5lo

un dato psicolégico, sino un hecho oatoldgico. Soy mi-

libertad., Temgo que hac>rme, haciéndold todo, excep——

cién hecha de mi naturalcca. Aqui y ahora, en ejerci—

¢lo congreto, puedo ser 1o que debo ser. (62}

La accifn del hombre debe ser racional, libre para ele
gir de entre las posibilidades las que necesite para logray
su anhelo de plenitud subsistencial. En este sentido el dr.
Basave dice que l1la libertad es una facultad de la voluntad-
y es racicnal:

Nuestra libertad es fxcultas voluntatis et rationia,,,.

(63)
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2e%5:2slele= PRUZBAS DE LA EXISTENCIA DE LA LIBERTAD
Porque estamos en fFilosoffa es necesario due demos ——

pruebas de lo que afirramos. Por elle a la afirmacién "el -
hombre es libre® deben seguir las pruebas ue lo confirmen.

El dr. Basave aporta: 1) mostracidn experimental; 2) -
mostraciédn por el consentimients universal. Estas pruebas,-
muy importantes, no las presenta nuestro pensador como defi
nitivas, sino cue aporta otras dos: 1) demostracién direc——
ta; y 4) demostracidn indirecta,

245+2¢1lcdele= MOSTRACION EXPERIMENTAL
Sensu stricto no es demostracida, sinoc tan s6lo una —
mostracién, es decir, enseflar o sefialar un hecho: el hombre

es libre.

Es experimental porgque estid sacada de hechos ficilmenw-
te observables y comprobables en la experiencia,

El fildsofo regiomontano nos da dos mostraciones expe-
rimentales. Escuchemos la primera:

Siempre que obramos tencnos conciencia de que podemos-

hacer otra cosa distinta de la gue hacemos ¥y aun “lo -

contrario®, asi como de que podemos "abstenernas®™ de -

actuar, {54}

Es bastante clara la mostracién. Solamente vamos a dar
un ejémplo para ilustrarla: ahora escribimos esta tesis so-
bre el pensamiento filosdfico del dr. Basave, pero podria—
mos estar haciendo otra cosa distinta {viendo la televi
sién, por ejemplo)} o bien, pudimos haber hecho 1o contra——
rio, es decir, no escridbir 1a tesis; o haber elegido un te-
=a distinto al presente; o haber investigado a otro autor.-
En fin, el hecho (mostracifn) es que ahora escridbimos. eata-
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tesis Dorque queremos hacerlo ¥y tenemos clara conciencia de
gue podriamos haber hecho algo distinto, EsSto es posible —
porque somos libres.

Ahora escuchemos la Segunda mostracidn que el dr. Basa
ve realiza mirando las acciones pas;_a'das para sefialar que el
hombre pudo actuar de una forma distinta a como realmente -
lo hizo: '

++.al reflexionar sobre acciones pasadas, sintiendo re

mordimientos por haber obrads como obramos, con plena-

conciencia de que pudimos hacerlo de otra manera. (65)
2,5,2.1.1.2,~ MOSTRACION POR EL CONSENTIMIENTO UNIVERSAL

El dr, Basave fundamenta esta mostracién en la contex-
tura rnore.ul del hombre: la responsabilidad, Este es un hecho
que todo mundo, en su sanc juicio, admite, También es un he
cho que se ha dado en cualguier &poca, pueblo, sociedad, et
cétera, Y mientras el hombre sea hombre se seguiri dando, -
Por ello nuestro autor la llama "consentimiento universale:

También €1 consentimiento universal es un valioso tes-
timonio a favor de la existencia de la libertad, 51 la
voluntad no fuera libre, ningin sentido tendrfan: 1) -
l1o0s consejos que se dan al préjimo; 2) los intentos de
persuasién para obrar en determinado sentido; 3) los -
mandatos u érdenes; 4) la curiosidad por conocer cémo-
se comportari una persona ante tal o cual suceso; 5) =
las prequntas que a menudo hacemos a los otros, para -
saber 1o que van a hacer, El mundo entero —digalo o -
no—— admite la existencia de una responsahilidad, de -
un mérito o de una falta, Ahora biem, scdmo serfa posi
ble la admisifin universal de eatas ideas, sin aceptar-
la libertad? (66)

Efectivamente, sin la libertad la conducta del hombre-
seria siempre la misma, ya que no habria manera de escoger-
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entre esto y aquello para que cambiara el rumbo de su vida.
Y- si no se puede esCoger no tiene semtido aconsejar, persua
‘dir, ordenar, etc., pues estas sugerencias no podrian reali
zarse, No obstante, sabemos que el hombre aconseja, persuaw
de, €tcC., ¥y can elle va dindole nuevos giros a su vida., —
Ello es posible pordque es libre.

Al Presente argumento no podemos objetarle lo que le =
objetdbamos al argumento histdrico de la inmortalidad del -
a2lma, porque si el hombre, a través de los siglos, no hubie
ra sido responsable sus empresas y compromisos no hubieran-
tenido &xito, © 1o hubleran tenido deficiticiamente, Por -—
ello, hoy en d{a no tendria &1 hombre el prugreso cue ha al
canzado; y quien sabe si afin existiera o como seria su exis
tencia,

2 - 5 -2.1 -1-3.- DEMDSTR.ACIO" DIRECTA
Nos parece que el dr, Basave llama directa a esta de—

mostracién porrque atiende a la facultad humana portadora de
la libertad: 1a voluntad. La ve en cuanto tal, antes de ——
efectuar la eleccidn.

La voluntad tiene como sSu objeto propio ¥y formal €l -
bien en general, y tiende a 1a felicidad. Tendiendo a 1a fe
licidad, tiende necesariamente al bien. Para abtener el —
bien en general la voluntad, por su libertad, utiliza los =
bienes particulares como medios para alcanzarla, pues no es
atralida totalmente por su objeto especifico, De allf que la
voluntad del hombre sea libre e indeterminada para actuar:

ess™la voluntad, en presencia de su biem proplo, seria
atraida irremisiblemente, Es as{ que ese bien no puede
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ser conocido por la inteligencia ni pueden constituir-
10 1los bienes que é&sta le ofrece en la vida presente:-
luego, ninguno de ellos puede atraerla de modo irresis
tible, quedando la libertad libre e indeterminada para
obrar". (67}

24502242 44,~ DEMOSTRACICN INDIRECTA
Consideramos cue el dr. Basave 1llama Indirecta esta de

mostracidén pordue atiende a lo que afecta a la voluntad, Ya
nos se trata de ver a la voluntad en si misma, sino a lo que
la mueve, desde fuera de ella misma (indirectamente}, a ele
gir: los bienes,

Por ser la voluntad propiedad del alma, dice nuestro .
autor, posee uno de sus atridbutos: la inmaterialidad. A} —
ser espiritual, la voluntad no tiene limites vy, por ende, -
es en su tendencia infinita. Si es infinita no puede confor
marse ¥ satisfacerse con bienes finitos, porque lo menor no
puede satisfacer a lo mayor. Ademds, si la voluntad cuedara
complacida con bienes Finitos, éstos la estarian determinan
do, quedando asl satisFecha. Por consiguiente no seria 1i—
bre, pues no tendria neccsidad de escoger, 1o cual, por ex—
periencia cotidiana, es absurdo, pues la voluntad sienpre =
escoge ¥ aspira a mis de lo cue se le presenta como obc.lén-—
a escoger, Por ello el alra aspira a bienes infinitos:

.us®un bien limitado no puade satisfacer una tendencia
sin 1{mites, La voluntad, frcultad de un alma espiri—
tual e inmortal, es una temicncia ilimitada e infini—
ta; los blenes de este mundo son todos limitados y Fi-
nitos. Para Jue la voluntad no sea libre, es preciso -
admitir que uno de esos bienes la determina necesaria-
mente por satisfacer su tendencia, lo cual, como se ha
dicho al principio, es absurdo”, {6B)

Con estas pruebas queda establecido, definitivamente,-
que =1 hombre es libre, y los objetos de su eleccién no 1lo=-
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colmin i:ié&iamente. Bl hombre quedar satiséecho tb'talnm':te'-'-'.
hasta que logre obtener el bien necesario de la vo].untad' -

. la .E’elicidad, que, como Se demostrard, solamente esta en =~

Dios.

2.5.2,1.2,~ LIBERTAD Y VALOR

La voluntad es atraida por varios objetos. Por 1la li--=
bqrtad se elige 1o que se ha conocido como un bien, como ==
amable y preferible. Si un objeto es amable y preferible, -

" dice €l dr. Basave, Se le estima, se le desea ¥, por tanto,

es valiaeo.

De esta manera, segfin don Agustin, si la volunatd ama-
y busca lo amable y rachaza lo ocdiable; y 31 1la libertad ~—
alige entre bienes, entonces la libertard supone el valor:

Lo que se quiere, se concce previamente en alguna For-
ma, Y no sé8lo se conoce de antemano 1o querido, sino -
que tambifn se le estima v se le prefiere, En la fmMa-
trafla misma de 1a libertad hay una referencia al va——
lor... Toda significacidn del valor se ilumina en el -
dmbito de la libertad humana. Perc la libertad esti -
destinada, avocada al valor. {69)

3in embarge, la voluntad tiende a 1o valicso en el ob-
Jeto, no se lo atribuye, Esto nos hace pensar que la volun-
tad (libertad) y valor, aunque en estrecha relacién, son in
dependientes. E1 valor tiene existencia real, auténoma de -
que se le capte © no.

Los valores existen en los objetos, actitudes, persc——

DAZe .
Rl dr. Basave considera necesario, para poder hablar -
de valor en algo o alguien, que eas algo o alguien, en cuan
to tal, realice las perfecciones gque debe temer y se& adecte
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al £in para el ci2l y en virtud del cual existe, Esto est§,
dice nuestro autor, en un nivel ontolfgico y es la clave pa
ra entender el valor:
La clave del valor estd en su ordenacién teleolfgica -~
residente en su propia naturaleza. Perp e£stamas ante ~
wna situacidén ontoldgica que no rebasa los dominios —-
del ser., Situzcidn gue consiste er la relacién real en
tre el estado efectivo de un ser y la norma ideal inma
nente que se contiene en su proplia contexturz o esen—
cla, (70)
De alll, asegura nuestro autor, que los valores sean -
objetivas, independientes de las persenas sue lcs captan.
M&s afin: valorar algeo, dice el dr, B:save, supdne la -
independencia del valor con respecto a la perscna, ya que =
&sta al ser impresionada por el valer emite la valoracidn,-
emite un juicio de valor:
veela objetividad se impone desde el momento en que va

loramos de un modo determinado al objeto que nos obii-
ga, nos fuerta —por decirlo asi-— a reconccer en £l -

gferta cuatidad., (71)

51 no todas las personas valoran de 1Ia misma Fforma: si
no tadas las personas perciben los mismos valores, €3 por-—
que no han side educadas de tal o cual modo; en tal © cuale
actividad; es porcue, tal vez, ne hayan tenido suficiente -
educacibn, ¢ porgue carecen de una educacidn integral que -
atienda a las diversas capacidades humeznas (sensitive, afec
tivo, moral, ete,).

La apreciacién de valores, para puestro autor es, ——
pues, cuestidn de educacién y no cuestidn de que cada quien
cree o Invente sus propios valores:

LOS valores -——y esto, claro esti, supone educacién y -
eafuerzc-- se descubren no sé inventan. (72)
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_ No obstante, todas las personas (por 1lo menos las nor-—
males) captan el valor, algfin tipo de valor. Todas las per-
sonas tienden a los valores, pues &stos satisfacen sus Ca—
rencias ¥, por tanto, sus deseos.

Ahora bien, el dr. Dasave dice que si el ser humano —
capta el valor, entonces un hombre auténticamente libre sew
r& aguel que se riga por normas axiolégicas y pueda vencer—
todo aquello que obstaculice su realizacién como espiritu -
encarnado (que se afana por salvarse):

Ser libre es autodeterminarse en vistas de pautas axio

l4gicas, Ser libre no es desaforarse sino tener la fa-

cultad de vencer las dificultades que se opongan al lo

gro de nuestro espiritu encarnado. (73)

De todo ello, entonces, decimos: la libertad estd rela
cionada estrechamente con el valer, ya que elegir significa
seleccionar aquello que no dafie al hombre, gue le sea bueno
¥, por ende, valioso.

2,6,~ CATEGORIAS DE LO PEPSONAL
Hasta ahora hemos estudiado a la persona en cuanto ——

tal, en su ser mismo y no hemos atendido a sus manifestacio
nes: sociabilidad, moralidad e historicidad, Por ella vamos
a considerar, en este inciso, a la persona frente a otra =
persona, vamos a ver las cualidades o atributos exclusivoge
de las personas cue surgen cuando se relacicnan entre si, ]

Nuestro autor considera que la perscna manifiesta sus-
atributos o cualidades cuando se halla frente a Otra p&rso~

na:
Un yo siempre er un yo frente a un i, (74)

Esto se entiende perfectamente. El hombre no esti so——
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lo, sino en compafiia de otros, de sus semejantes. Frente a=
ellos es como vive y sobrevive, es como se manifiesta, Fren
te & ellos es como ejerce sus cualidades especificas {(amor,
lenguaje, comprensidn, etc,.) que lo diferencian del resto —
de los ceres en el dmbito de lo finito:

El espfritu es social o no es espiritu,.., La persona -
se manifiesta a través de su presencia activa e inter-
subjetiva...No €8 una cosa que presenta determinadas -
cualidades, sino una presencia de sujeto eén ¢l mundo -
que escucha 12 1llamada y que responde, que piensa y -
que quiere, que ama ¥y que odia, que copta ¥y que esti en
comunibdn... (75)

Observz nuestro autor Gue demtro de la sociedad el hom

re se realiza, es decir, no sdle se constituye, 3ino tam——

bién se construye como persona en la intersubjetividad, ES-

tando en sociedad el hombre busca ir logrande sus anhelos =
de plenitud y felicidad:

El autohacer libre y personal de 12 realidad humana, =
conforme a 1la naturalera finalistica del hombre, €35 —
moralidad, ..Para llegar a ser quien se debe ser, hay -
que actuar. Para que el sujeto de 1o accidn pueda cone
sumarse es preciso buscar y realizer el valor due sig-
nificue un enriguecirziento y una plenitud,..BEl valor -
moral ¢stid refrrido al autohacer integral del homb.e&.-
Nos autoroseemos y nos autocomandamos conociende y que
riendo libremente...El deber moral procede de la nece-
sidad de gucerer la meta “soluta en todo acto volitivo
y de la libertad de querer o no fuerer un bien objeti-
vo. {(76) .

El dr, Basave dice que todo cuanto hacen l1os hombres,-
sea individualmente o en conjunto deja de ser, peroc no se =
pierde, sino que deja huella. En este sentido tenemos el pa
sado, Tambifn cuanto hace el hombre lo va alimentendo de e
proyectes y en este aspecto tenemos el futuro. Ambos vistos
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¥y aprovechados desde el presemte:

La historicidad es tan esencial al hombre que sin ella
no serifa Lombre en el rundo, Nos ubicamos en el mundo-
por la corpcralidad. Por la espirijitualidad trascende——
mog el acuf v el ahora, anticipamos mis alls del espa-
cio, retro-czptamos el pasado ¥y proveenos el porvenir,
Pero s6lo partiendo del mundo —y por tanto de la his-
toria.— trascendemos al mundo. Toda socledad estd acu-
flada histéricamente, (77)

Asi pues, las categorfas de lo personal son: moralidad
que rige 1a actuacidn entre las personas: sociabilidad que-
es la intersubjetividad hwrana para vivir y sobrevivir: e -
historicidad que es el aprovechamiento del pasado para mejo
rar el presente y proyectar en €l futuro desde el momento =
actual de espiritu encamado inmerso en un mundo dentro del
tual el hombre realiza toda su actividad.

2.7 e~ LO SEXUADC DE LA PERSONA
Ya estudiamos el aspecto sexual humano que est§ a ni—

vel corporal, biolégico (78). Ahora estudiaremos la dimen—
sié4n sexuada de-la persona, segfin 10 hace el dr,. Basave.
Para £1 1o sexuado y lo sexual son realidades humanas.
distintas, El sequndo estd a nivel Fisioldgico y psicoldgi-
co, ¥ €5 temporal:
La funcién sexual...se ejerce durante cierta &poca de-
la vida y se sitfa en un nivel fisiolédgico y psicolégi
Lo sexuado esti a nivel metafisico ¥ no es temporal, -
sino que estd presente durante toda la vida del hombre:
La situacién sexuada de 1a persona humana afecta la in

tegridad de 1a wida y 1a totalidad de los aflos. Trita-
se de una dimensifn metafisica. (80)



En otra parte dice el dr, Basave:

Jeelo sexuado nos acompafia desde la cuna hasta la tum-

ba. Se nace hombre o se nace mujer. {31)

Nuestro autor hage notar sue no se trata de dos tipos-~
de seres humanos, sino de dos versiones de una misma reali-
dad: la versién Femenina y la versidn masculina de lo huna=-
no, Estas dos versisnes para nuestrd autor estdn a nivel on
tolégico, metafisico ¥, por tanto, se trata de situacién, -
no de circunstancia: séase varédn o séase mujer no se puede-
evitar ni cambiar. E1 hombre estd instalado, necesariamen—
te, en uno u otro, Por ello se convierten en estables e in-
variables (durante toda su vida, la persona padeceri uno u-
otro, quiéralo o no), ¥ después, desde esa situacién es,a—
también necasariamente, su accién: actda como varén o como-
mujer, seqfiin sea el caso:

La dimensidn sexuada, estable, permanente, integral, -

es una situacidn -=-noc una circunstancia-~ en la que c3

t4 instalada la persona desde Sue nace hasta que mué--
re. Desde la situacidn vardn o desde la situacién ru--

Jer se convive ¥ se realiza una vocacibén singular,,. =

Estamos frente a una dimensidn éntica que se proyecta-—

dindnicamente, a lo largo de toda la existencia humte—

na, antes de todo comportamiento sexual, Dimensifn ‘ne
tica referida...a loa modes de ser heterosexu=ad>:,

{a2)

Lo sexuado constituye al hombre, es algo Sue se vive o

desde dentro, que brota de su interior, que es permanansi.=
Por ello ei dr, Basave lo llama "situacién”, Lo sexuado es-

el modo de ser como se praesemta dentro de todo cuanto hay -

lo _humano: modo Femenino ¢ modo masculino. Por ello nuestro
autor llama a lo sexuado "dimensiédn déntica-",
El dr. Basave después de haber hablado de lo que es -
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la dimensidn sexuada pasa a describir cémo se da tanto en ~
- €1 varén como en 1a mujers La descripcién la hace &1 ponién
dolos frente a frente, pues!

-

Para comprender mejor a la mujer se necesita conocer -
21l hombre y para conccer mejor al hombre se requiere -
conocer a la mujer, (83)

Por 1o que al varfn se refiere dice:

El vardén posee su sexo de manera abrupta, violenta a =
veces, inadecuada a menudo...Al vardén le corresponde =
la fortaleza {andreia), el impulso de invocar, el guse
to por las grandes abstracciones... (84)

Piginas adelante, refiritndose al aspecto psicoldgico-

del vardn, el dr, Basave dice que es:
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s reflexivo, activa, abstracto, 18gico, objetivo ¢ -
centrifugo,. (85)

Por lo que a la mujer se refiere, dice el dr, Basave:

La mujer es su sexo de un modo natural, espontined,
unitario. Gran parte de su contextura corporal se hawe
1la abocada a 1a maternidad, Pero la matermidad en la-
mujer no sdlo es cuestidn fisica, sino psiquica., T-fta
se de un sentimiento profuncdo, difuso, palpitante, ——
tierno. Estamos ante la vocacidn primordial, ante el -
niicleo mds Intimo de la " minidad,..La maternidad...es
se.unN2 SuAVe ¥ protectora compenetracién con la reali.
dad de la vida...A la mujer le corresponde la gracia,~-
la estabilidad césmica, la facultad intuitiva...Ab-ne-
garse es una forma mixima de ser en lo femenino, su va
lor mis peculiar. Ese exquisito sentido de comunidad —
que tiene la mujer ~—por su vocacién a la maternidad—
le lleva a la comunidad en el valor, 2 la compasidn =
universal y hasta a la voluntad de morir por atro, de-
no ser para que otro sea (maternidad hervica)a...lo fe-
menino vicne para consolarle, para poblar su soledad =
{consolar y poblar la soledad del varén). (B6)



Péginas mAs adelante el dr, Basave sique hablando de -
l1a mujer:

" Son naturalezas unitarias, cerradas, cchesivas, fieles
(a pe:(rsonas. intereses particulares, emociones), piado
sas. (87) -

Por filtimo, refiriéndose a la psicolegf{a femenina nues
tro autor dice que:

»esld mujer es dintuitiva, afectiva, sensitiva, erdtie-

ca, subjetiva, centripeta,..Por medio de su vientre, =

la mujer establece una unifn entre el pasado y el futu
ro, como si fuera planta fructifera. (83)

Por nuestra parte digamos que estamos de acuerdo con -
lo expuesto por el 4r. Pasave, No obstante, creenos que la-
diferencia radical entre varén y mujer que los hace totale—
mente distintos es la maternidad, For el "simple” hecho de-
que 1la mujer, durante nueve meses (dias m&s, dias menos) —
lleve en su vientre, en su ser una vida distinta a la suya,
es 1o que la hace difercnte del vardn. Ella €8 gl "recepe—
ticulo™ de 1a vida. Es la "puerta” entre el no=ser y €l ——
ser, entre la vida y la no-vida. Por ello, creemos noso

tros, @s ab-negada, Renuncia a muchas cosas por sus h}jos.-
por darles y preservarles en la vida. For este contacto in-
timo con la vida, la mujer la ccnoce mis y, por tanto, 1la =
defiende con todas sus fuerzas., De alli que sea més senti—
rpental, mis sensible, mis carifiosa, mds amorosa, mis bonda-
dosa, Su capacidad maternal hace que la mujer sea mis intui
tiva (hemos podido observar con asombro cémo las madres, en
muchas ocasiones, presienten el peligro al due se exponen -
sus hijos o su esposo, antes que suceda, mis aln: cuando el
esposo o los hijos estin ausentes), mis concéntricas, mis -
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centradas en la vida ¥y en los valores,

En fin, por su cercanfia, intimidad a la vida (en una -
palabra por su capacidad maternal, la actualice o no) consi
deramos que la mujer es radicalmente distinta al varén. Son
dos versiocnes del ser humano que no sSe oponen, 5in0 que Se=
complemenitan ¥y suponen. Un¢ necesita del otro para realizar
$@ cabalmente, para sobrevivir, para lograr la plenitud sub
sistencial (salvacién) tan’anhelada por ambos.
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20 CEFr., PF.H.y, ps 53

21 CEPr. P.H., P« 54

22 crf. P.Hey pPe 265, Snbrayado del autor.

23 Cfr, P.H., P. 146 o -

24 Cfr. P.H., pp. 55-56. Subrayado nuestrn.  :"'_' 

25 Cfr. F.He, p. 147

26 CPr. PuHap Po 565 MaMe, pp. 16-17. 23. 165, 166, 169, —

172, 173; TaMeT.He, Po 328

27 Cfr, P.H., P. 52. Subrayado nuestro.

28 CEr. PuHe, pe 147 A

29 Cfr, P.H.y P. 56, suhrayado nuestro.

30 Cfr, P.H., PP+ 4849, Sub;ayado nuestro.

31 CPr. F.H.y P+ 167

32 Cfr, I.F.+; p. 80

33 Cfr, I.F., ppe B0=81, "Salvacifn inteqralv~. Subrayacn —

' del autor. Todo lo demis es subrayado nuestro.

14 Cfre Fu.He, DPpPe 167-168, Subdrayado nuestro. "Las operacio
nes siguen al ser y le son proporcicnadas®, Lo in—
terpretamos asf{: primero hay ser, después actfia ese
ser, Determinado ser tieme determinado hacer,

35 Cfr. P.H., p. 168

35 CPfr. FP.He) PP 167=168

37 CFr. M.M., P. 165

38 CErs M«M., P. 10

39 CErs M.M., p. 173, Subrayado nuestro.
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4

- 45

47

cfr.

_tain ai de Santo' Tom&s. _
;r.n., p. 169. Bl d.r. Basave no .da cita de P.A. Hi—

P. H., pp. 168—169. x dr. Basave. no. d.a c:l.ta de Har:l.

) ___Ilai.re. -

43

CEr.

P.HO' Pp- 169—170

‘_H.H..,p. 174. El dr. Basave no da cita de Régis Jo-
2 Il.:lvat.‘ Bl pa.r&ztesis complementarioc es nuestro.

H.M., P 174
F-Hc. P 170. El.dr. Basave no dice q'u-im es el -f!-_

' 18s0fo de nuestros dias",

Hillaire, A.P., La Religién Demostrada —Los Funda-
mentos de la Pe Catflica Ante la Razén v la Cien—

cia-—, traduccifn de Monsefior Agustin Piaggio, Edi-

torial Latino Americana, S.A., MExico 1964, p. 55,-
No. Sl. Subrayado del autor. El paréntesis explica-
tivo es nuestro.

Verneaux, Roger, Pllosofia del Hombre, traduccién -
de L. Medrano, Curso de Filosoffa Tomista, Ed. Her-
der, Barcelona (Espafia), 1983, P. 179. "...S5e cree-

libre,..presuncién...”: Subrayado del autor, Todo -

lo dem&s es subrayado nuesatro, Bl paréntesis explia
cativo lo agregamos nosotros. |

Las ediciones posateriores .= Pilosoffa del Hombre, en la
Coleccidn Austral No. 1336, de Espasa Calpe Mexicana ——

8.A., conservan igual en todas sus ediciones el argumen-
to psicolégico. Cfr. p. 169.

El argumento lo expone el dr. Basave de la siguiente -
manera;

Como hombres, todos tenemos un afin incoercible a la—-
Supervivencia. Y que no se eluda e! problema dicifndo-
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nos que esta asplracién es sélo una 1i1usifn de nuestra
subjetividad,. La voluntad de sobrevivir es algo esen—
cial & todo hombre, pertenece a la estructura ontoldgi
ca del ser humano, La misma naturaleza gse encarga de -
demostrar que a los impulsos naturales corresponde un-~
adecuado f£in (nutricidén, reproduccidn, lenguaje,
ete,). (Acasc los afones infinitos ——aue en definitiva
Son lo mds noble y trascendente— iban a ser la excep—
cién y el engafio? De lo mds hondo de nuestra subjetivi
dad brota un impulso trascendeante que busca la inser——
cién dao nuestros actas en una trama y €1 un destine —

universales.

49 Las ediciones posteriores de Metaf{sica de la Muerte en-
editorial Jus, Mérico 1973, pPpP. 173-174 ¥y editorial Limu
sa, México 1983, pPp. 164-155, conservan igual la "nueva-
demostracitn de la inmortalidad del alma®.

Tambifn aparece esta nueva demostracién en Tratado de-
Metaffaica ~—-Teorfa de la “Habencia™.—, ed. Limusa, Méxi

50

51
52

33

54

55
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co 1982, p. 328. Inexplicablemente el dr. Basave no dice

que la demostracién sea de El y que sea "nueva" desde su
"Pilosoffa del Hombre%.

cfr.

cfr,
Cfr.

Cfr.

Cer.

cfr,

HM.M., pe. 17. LOs paréntesis complementarics son —-
nuesfros.

M.M., P. 7 ¥ 161. Subrayado del autor.

HM.M., pPpP. 173-174; T.M.T.H., pP. 328. Subrayado del-
autor. .

M.H., pes 174. El1 dr, Basave no da cita de Régis Jo-
livet. El paréntesis complementario es nuestro.
M.M., P+ 174. El1 dr. Bagave cita a: Régis Jolivet,-
Le Probléme de la Mort Chez M. Heidegder et J.P, —

Sartre, pig. 43, Editions de Fontenelle, 1950,
T.M.T.H., PP. 333-334. Subrayado nuestro.
I.P-. Pe 71: CeAey Po 1763 T.MuaT.Hey Po 283



57
58

-1

61
62
63
64
63
66
67

&8

69

BeS.C.R.0., Pps 18-19

B.8.C+R.0.5 PpPpe 10-1l. Presentamos, con ciexrta li-m
bexrtad, una apretada sintesis de la "Descripeifn y-
Andlisis del Conocimiento™ que ensefia el dr. Basa—

. ve,

P.H., P. 271

P.H.) Py 33

F.H., P+ 152

IT«Puy Pe 712 0.A., PPs 175-176; TeM.T.Hey ps 281
FeHay Pe 155, Subrqyado del autoxr.

PeHeyp Pe 157; TuMoT.Hey Ps 75

P.H., D, 158

P:Hey Po 1587 TM.T.H.y Pe 75

, P.Ho, Ds 15837 T.M.T.He, PPe 75=-76. La demostracién-

aparace entre comillas.
F.Hey Pe 158 T.M.T.H., Ps 76. La demostracién apa-
rece entre comillas,

' TaM.T.H., P« 233. En sintesis hillase en: I.F., pPp.

71-72; Subrayamos nosotros. K1 dr, Basave define el
valor asi:
valor es,..aquel estadjo o modo del ser que estriba
en el sentido de excelencia, dignidad, importancia-
0 jerarqufa que le acaece en virtud de su adecCuiw—
cifn a la ley telecligica, a la causad Final que per
mea todo el orden ontolégico. +
+ Cfr. Basave Ferndndez del valle, Agustin, Fi{loso.
£ia del Ouijote, Coleccidn Austral, No. 1289, Espa-
33 Calpe Mexicana, S.A., Miéxico 1568, p. 1456, Bn -—
adelante citaremos: P.Q.

Bn otro libro, aunque npuestro autor no dice —
que sea definicién, encontramos:
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Los valores son aspectos del ser de 1os entes.
Aspectas de importancia, de notoriedad ¢ je-—
rarquia que nos mueven a estimarlos. Aspectes—
objetivos de entes sustantivas cue se ajustan-—
a la ley o principio de finalidad que satura =
todo el campo de 1la habencia. Aspectos de CC=
sas o de personas que presentan peculiares ca-
racteres: polaridad, diversidad especifica, —-
rango jeridrquice, normatividad. +

+ Cfre T.M.T.H., P. 155. Subrayado del autor.

70 CErs FeQe«, PPe 144=145

71 Cfr. F.Q., P. 141

72 Cfre FeQa, P 141

73 Cfr. TWM.T.H., P. 76. En sintesis y ligeramente modifica
do, pero conservando 10 esencial, hdllase en: P.H,,
Pe 155 ¥y 158; I.P., P. 74

74 CEre T.M.T.H., P+ 277. Subrayado del autor.
75 Cfr. TeM.T.H., p. 278. Subrayado nuestro.

76 CEr. T.M.T.H., P. 278. Subrayado nuestro.

77 CEfy TaMoToHa, Po 279, Sudbrayado nuestro.

:'7BHV1d.-supra, segqunda parte, capitulec 1, inciso 1.

79 CPr. T.M.T.H., ps 280

80 Gfr. T.M.T.H., P+ 280

81 CPr. V.P.V.M.H., P. 13

g2 cfr, T.M.T.H., P« 280, Subrayado nuestro.

83 Cfre V.FsV.MHey Pe 13

84 Cfr. V.P.V.M.H., PP. 13=14, Subrayado del autor.

85 Cfr. V.P.V.M.H., p. 19

86 CPr. V.F.V.M.He, Pps 13=14. El paréntesis complementario
&3 nuestyoc,

87 Cfr. V.P.V.M.H.y, Pe 15

88 CPfr. V.F.V.M.H., P. 19

128



3.= ONTOLOGIA DEL HOMBRE
La ontologfa, dice por allf auestro autor, trata de —

describir y comprender la urdimbre tremendamente compleja -
que es el ser. (1)

El ser que nosotros astamos estudiando y tratamos de -
comprender es el del hombre. Ya sabemos que &1 es espiritu-
encamado, Yy que por su espiritu es persona,.

Ahora, en el preseate capitulo, vamos a intentar acer-
carnos al modo de ser del hombre dentro de todo cuanto hay,
segin lo concibe el dr. Basave: estudiaremos en el inciso -
une las caracterfsticag de la existencia humana. Siendo el-
hombre contingente, Ffinito y iimitado, por su espiritu pue-
de alcanzar la salvacién, ¢ bien puede frustrarla, Por
¢lle, en el apartado dos veremos la superacidn de la criatu
ralidad o la posibilidad de Prustracién. Al tomar conclen—
cia de la sftuacién en que vive, el hombre se vuelye autén-

Tico. Asi, en la seccién tres estudiaremos al hombre verda.
dero, La situacién del hombre dentro de todo cuanto hay se-
presenta con una doble caracterfstica; de alll que en el in

ciso cuatro analicemos la dialéctica humana,.

3.1.- LA EXISTENCIA HUMANA

El dr, Basave dice que 1.3 caractaristicas de 1a exis-
tuncia humana son: 1) contingencila; y 2) finitud y limita—
cifdn, De ellas el hombre se pergata de la siguiente manerat

s concibe dentro del mundo como ya existiendo, como ya ——0o
siendo y realizlndose. 5i se prejunta por el origen de su -
existencia se encuentra conque no se 1& ha dado 2 s{ mismo,
sine que la ha reciblids de otros: su padre y su madre. S5i{ a
ellos les pregunta por el origen de su existencia le respon
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derén que tampoco sze la dieron a sf mismos, sino que 1a tie
nen recidida de otros: sus abuelos. Estos responderdn a la-
pregunta de 1la misma forma, al igual que los demis hoabres.
Todo esto significa, asegura el dr, Basave, que alguiem an—
terior y superior al hombre le ha dado su existencia:

se.Mi existencia no se me presenta comc una resultante

necesaria y espdntinea de mli esencia. Mi existir es —

mfo en cuanto lo realizo, lo ejerzo: pero, en verdad,-
gaiento que no es mfo, que 1o tengo recibido, dado poT-
alquien. be es3to no me puede caber 1a mendor duda, mi -

ser me ha sido dado y puesto en la existencia, (2)

Prosiguiendo con el andlisis de 1o existente, el hoa—
bre encuentra que los "brutos” (animales irracionales) y =
los seres vegetales no se han puesto en la existencia por -
s{ mismos, sino que estin por otros de su especie, Surge, -
entonces, irremediableménte la pregunta: squién hace que ha
ya existentes?

La respuesta la vamos a encontrar siguiendo un proceso
de eliminacifn. Ya vimos que no es el hombre, ni los bru——
tos, ni los vegetales, ;Serd acaso el mundo material, &l —
universo, lo inorginico & jiranimado? El1 dyr. Basave responde
negativamente porque el mundo material, dice &, no tiene =
inteligencia; poerque se muestra indiferents a cuanta ocurre
dentro de si. Bl mundo material sigue su proceso, su activi
dad sin detemerse y sim iaportarie quien salga beneficiado.
o perjudicado:

81 le pido la respuesta a es50 que llamamos "munda”™ O—

"universo™ me encuentro con un Anédnimo monstruoso, <on

un espantoso e irresponsable Nadie, corn una fuerza po-

derosa, tirinica, clega que mata a jinocentes y culpa——

bles, que arota con la tempestad y el rayo y calma con
el esplendor del sol y la tibia noche de luna, ¥ todo—
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ello con la misma indiferencia...Fl uvniverso material,

pPor mds grande que se le suponga, carece de inteligen-

cia y de amor. (3)

Entonces ;quién hace que haya existentes? Solamente -—
'nos Queda considerar a uan Ser anterior y superior, em todo,
a 1los seres animados e inanimados. Un ser finico, eterno, in
mutable. A ese ser le denominamos Dios, MAs adelante, en el
capitulo cinco, nos ocuparemos de su estudio.

Com esta invertigacifn sobre el origem de la existen—
cia pretendemos poner de manifiesto que cuanto hay, en el -~
dnbito de lo finito, 10 hay por un Ser Superior: Dios. Lo -
miamo le ocurre al hombre: su existencla no se la da a sf -
mismo, sino que la tiene recibida, Por este hecho, dice ——
nuestro autor, asi como es, pudo, también, no haber sido. -
De aqui que el hombre sea contingeante.

3.1:1.— CONTINGENCIA

Para seflalarnos la contingencia, el dr, Basave muestra
un hecho: si el hombre mira hacla atris se dari cuenta que-
8o era; si mira hacia adelante se dard cuenta que en poco -
tiempo dejari de ser, o sufrird una transformacifn. BEn cuan
to es, pasd de la nada a la existencia, y ese paso no 1o hi
zo por si mismo, pues por s{ mismo seria siempre la nada ab
soluta, sino que fue sacado de la nada por Dios.

Dios no solamente le da la existencia, sino ademis le-
cuida para que se mantenga em ella, Esto ae entiende porque
si el hombre no es autosuficiente para darse el ser, tampo-
co lo puede ser para conservarse en ese estado. Dicho en -
otras palabras: si no tiene poder para existir, ya siendo -
¢de dénde e iba a venir el poder para subsistir? Por tap——
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to, necesita ayudz para ser y seguir siendo:

Yo soy, pero pude no haber sido. Hubo un antes en quew
no Pui y habrs un despuls en qu no seréd; ex que no se
r&, por lo menos, como soy ahora, Estos hechos me evia
dencian mi indiferencia esencial 2 la existencia. Con-
tingencia cuiere decir, en este aspecto, indiferencia,
nula posibilidad, insuficiencia radical para empezar a
fser y sequir siendo. Puedo ser y puedo no ser. Es mis,
por mi propio peso tiendo a no ser, tiendo a inmergir-
me e la vertiente de la nada de donde Pui sacado por-
Alguien. 30y un ser completamente ajeno, ab alio... Hi
siquiera tengo la posibilidad de exiatir, Por mi seria
la nada absoluta y mi ser depende de otro. Bl origen =
de mi ser contingente es la realidad, no tiene otra —
explicacifn que el acto creativeo libérrimamente puesto
por bios. (4)

La contingencia no se tiene, 9ino que se es, o0 sea, &
hombre es contingente. La contingencia para el dr. Basave -

no es algo que le venga al hombre desde Puera, 3inc que bro
ta desde adentro de su ser. En este sentido, por su propia-
esencia el hombre es contingente:

En cuanto ente finito scy no necesario. No estoy deter

minado por mi propia esencia, No scy €1 ser mismo aun-

qua tengo ser...la contingencia no esti en el &mbito -

del tener, sino del ser, (5)

Por 1 hecho de que €l hombre es (ya existente) no va-
a desaparecer su contingencia. Esta capacreriatica le acom-
pafiard siempre, aun cuando, después de morir, su alma sub-r-
sista, Eato porque, como ya dijimos, la contingencia le vie
ne al hombre desde su esencla; pero ademds porque existe in
merso entre dos extremos que el dr. Basave llama: a) posibi
1idad absoluta de ser; ¥ b) necesidad absocluta de ser,

A nuestro juicta, el primerg, posibilidad absoluta de-
ser, se refiere a que €l hombre en cuanto existente se ha -
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alejado, por as{ decirlo, de la posibilidad de ser; estf —
fuera de ella y, por tanté. no pusde regresar y permanecer~
all{ para que nuevamente comience a ser. Por consiguiente -
no puede permanecer en la posibilidad absoluta,

Consideramos que la sequnda, necesidad abscluta de e—e
ser, Se refiere a la exclusién total de posibilidad y de —
contingencia. La necesidad absoluta es de Dios. El es €@ -
ser necesario, y por experiencia el hombre no puede predi-—
car de si mismo esa necesidad.

Porque no esti en un extremo ni en otro el dr. Basave-
2i¢e cue el hombre es contingente:

Zntre la posibilidad absoluta de ser y la necesidad ab
soluta de ser estd§ nuestra posicidn de contingentes. =

(s)
Pero ademds de contingente, el hombre es finito y limi
tado. Do hecho, para nuestro autor, el Gltimo fundamento pa

ra

nredicar la contingencia al hombre es la finivud:

El f#ltimo criterio metafisico de lo contingente es la-—

finitud. El ente finito es de manera limitada., (7)

Finitud y limitacién le vienen 21 hombre por se; espia
rity encarnodo dentro Ze un mundo cue le limita, cue le po=
ne un término. Finito par. ~ es participe del ser, no agota
el ser sino cue es parte de &i,. Limitado portfue necesita de
una esencia gue le determine, gue le haga ser lo Jue es y -

no algs distinto.

3ele2e= FINITUD ¥ LIMITACION
El dr. Basave trata conjuntamente la finitud y limita-
cidn. A nuestro parecer lo hace asi porque todo lo Que tiew
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ne 1imites, tambifn tiene fin. Todo 10 vue tiene fin, 10 —
_ tiene por ser limitado. En ocasisnes don Agustin no los re-
fiere especificamente al hombre, sino al ente en general, -
Creemos que esto no es obstdculo, pues el hombre es un tipo
de ente.

Interpretanda {y esperamos no traicionarlo) el pensa—
miento basavianc, podemos decir que encontramos en la obra-
de nuestro autor wn proceso que manifiesta la finitud y li=-
mitacién del hombre, Este proceso va de lo exterior, es de-
cir, de lo que circunda al ente (en nuestro estudio al homn-
bre) a 1o interior, es deéir, la situacién o modo de ser -
del hombre, '

Hay que aclarar gque ontoldgicamente €l hombre es fini-
to y 1ihitado tanto por su esencia como por su existencia,

En el orden del conocimiento e! hombre se da cuenta de
su Finitud: 1) por cuanto le rodea y por su cuerpo (Finitud
y limitacién en el Ambito Fisico); 2) de allf, el hombre .
parte a buscar la causa de su Finitud y limitacién en su mo
do de existir (finitud y limitacién en el &mbito metafFisi.-
¢o). Nosotros vamos a seguir el proceso gue se da en el ore
den del conocimiento, pues nes parece cue es como €l hombre
se da cuenta de su situacién ontoldgica: Finitud vy limita~
cidn por ser contingente.

3.1:241u= PINITUD ¥ LIMITACICON EN EL, AMBITO FISICO
Esto Se refiere a: 1) el hombre se da cuenta de su fi-
nitud por lo gue le rodea; y 2) el hombre estd limitado por

| su cuerpo,
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3.1,2.1.1,.~ EL HOMBRE SE DA CUENTA DE SU PINITUD FOR LO QUE
LE RODEA
El hombre no esti solo dentyro de todo cuante bay, sine
que es3tl rodeado por otros seres iguales y distintos a 81.-
Porque esti rodeadc por otros seres, €l dr,. Basave dice que
&l hombre percibe su finitud:

La tierra...me abraza y...me liga con todos los vivien
tes,,.Tras de haberme investido por todo lo que me o~
dea, se opera en mi un profundo e integqral sentido de—
Finitud, (8)

34l.2:1s2.=~ EL HOMBRE ESTA LIMITADO POR SU CUERPO
Al igual que 1la materia, el cuerpo bumano cocupa un lu-

gar en el espacio, tiene determinado peso, medida, dura—
cidn, eto,:
Mi cuerpo me limita porque &1 mismo es limitado. En su
tanaflo, en su capacidad de registencia, en su durae——

cidn, en su Fuerza, en su capacidad sensorial y en mu-
chos aspectos mids, mi cuerpo estd lleno de limites, —

(9}

En sintesis: exteriommente el hombre esti rodeado pore
otros seres Que le manifiestan su finitud, Por las caracte-
risticas materiales de su cuerpo el hombre es limitado. De~
aqui, en el ardem del ccnocimiento, el hombre va a buscar -
la causa que provoca su finitud y limitacidn en su modo de-.
existir.

3.1.2,2.~ FINITUD Y LIMITACION EN EL AMBITO METAFISICO

Estn se refiere al modo de existir del hombre: 1) la -
existencia; y 2) la esencia. Por ambas, segfin nuestxg alUwr=
tor, el hoabre es finito y limitado.
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J.1.2.2.1.= EL. HOMBRE ES FINITO Y LIMITADO POR S5U EXISTEN-—«
' CIA

El hombre no se da a af mismo su existencia, sino que-
la tiene recibida de alguien anterior ¥y superior a &1, En -
éste senitide el dr. Basave habla de una dependencia o parti
cipacién del hombre de un Ser participante:

ess€l ser finito, por no existir en si mismo, depende-

de una causa. Dicho de otro modo: todo lo que no es un

"ens a se", depende de un "ens a se”, La carencia in—

terna de necesidad, de aseidad, exige a Dios...Mi ser-

participado implica el Ser participante. (10)

En cuanto existente, dice el dr. Basave, el hombre tie
ne la existencia, pero no es la Existencia, sino una parti-
cipacidn de. ella. Por ello, para nuestro autor el existir -
¢s comin a 105 entes y propio del Ser fundamental y funda~—
mentante: Dios:

Tenemos eristencia, pero no somos ls eristencia, Trita

se de una participacidén real en la esencia e inteligen

cia divinas...y la voluntad libre y divina. (11)

Siendo comin a todo, el existir no es provio de =
ningfin ente, excedbtuando el Ser fundamental vy fundace—
mentante, cue no es une de los existentes sino la

existencia misma por 1a cual todo lo restante posee la
existenciae. (12)

Por su existencia participada del Ser, el hombre es 1i

mitado e imperfecto., AsSi lo expresa nuectro autor:

El yo y los otros entes participan del ser, tienen par
te en el ser sin ser fragmento del Ser, LoSs entes son-
participantes subsistentes y completos. Cada ser s —
realidad parcial que tiene parte del Ser de modo limi-
tado, imperfecto, No posce la perfeccifn de otros se-.
res, (13)

Por la existencia el hombre estd fuera de la nada; es-
distinto a 1a nada. El1 modo como #1 se encuentra fuera de -
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la nada es por la determinacidn de una sustancia o esencia,
O como dice el dr, Basave:

Por la existencia; un ente de determinada guiddidad ~-~
queda puesto en el estado factico de ser actual. (14}

Bt sintesis, con palabras de nuestro auter:

Tenancs existencia participada, pero neo somos la Exis-
tencia. Y esa existencia que tenemos per participacida
a¢ ve limitada por una esencia. {(15)

Aele2+2.2.~ EL HOMBRE ES FINITO ¥ LIMITADO POR 30 ESENCIA
La esemcia hace gue un ente (en nuestro estudio el hom

bre) sea de tal o cual modo, excluyendo todo lo demis. Por-
elle dice nueatro autor due la esencia limita al sexr:
La esencia es el principio del "ser limitado”...

Por la eaencia, el ente e5 lo que es, presenta un
contenido determinadamente linitado de ser. (16)

También por su esencia, asevera el dr, Basave, el hom-
bre es finito, pues no agota el ser, sino gque es participa-
cidn del ser:

El ente e3, pero no agota el ser em su totalidad, Bas-
ta establecer esta diferencia para establecer la finie
tud del ente intramundano limitade en el ser. El sor -~
€3 1o que constituys al ente en ente, 1a razdén del e~

te en cuanto ente. (17)

Cuando el dr. Basave dice que "ol ente...no agota el -
ser,..” sigmifica: lero, Que cada ente realiza de un modo =
particular su ser, segfin su esencia y distinto de los otros
modos de ser de los demds entes. Por tantd, tods ente parti
cipa del ser en comdn: 2do. Que todo ente participa por ra-
28n de la creacifn del ser divina quien comunica un modo de
der particular a cada smte, y, por consiguiente, el ente -

creado se diatingue de Dioas:
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" “Fuera de Dios, que es su ser, 105 entes no son un Ser,
:in?‘que participan del ser en diversa participacifn.-
NET) .

.His":i_adelante nuestro autor dice:

El absoluto —Dios— @5 el tnico ser por esencia. Toda
otra Tealidad es realidad por participacién. {19}

_ " En resumen: el hombre es esencia y existeacia, §1lo pa
'ra poder tener presencia real de ente. En cuanto Que el hom
bre'es un existente concrets, especifico estd determinado -
tanto por su esencia como por su existencia, Esta le pone -
Fuera de la posibilidad de ser, lo actualiza, Aquélla le da
clierto caricter que lo distingue de otros seres. BEn pala——
bras del filésofo regicmontano:

Todo ente concreto ¥y finito es una esencia actualizada

por wna existencia éspecificada, en cada caso, por una

esenicia, Existencia y esencia son dos conccptos ¢ dos-
momentos del ente finito, insoslayablemente relaciona.

dos. {20)

342.- SUFERACION DE LA GCREATURALIDAD O FOSIBILIDAD DE FRUS-

TRACION -

Cuando el hombre advierte su situacién creatural {con-
tingente, finito y 1imitado), advierte, 2l mismo tiempo, la
existencia de un Ser Creador. Para el dr. Basave, m este -
moaento ¢l hombre experimenta la existencia de 1o infinito,
de 1o {iiimitado, de 1o necesario, ¥ brota su deseo de tras-

cender Su miseria, su inmuficiencia para lograr su plenitud
subsistencial,

El hombre busca trascender hacia bDios, En este sentido
nuestrv autor kabla de salvacifn humana:;

Una vez conocida y sentida —cosa por lo demids insosla
yable— 1la finitud ncs espolea, de un modo o de OLXO,=
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a superarle., E1 hombre no puede acentar nunca, a nin-——
gtin precio, la continqgencia. Por eso no cesa de buscar
¥ de invocar un absdluto que le salve, en clerto modo,
de su contingencla. (21)

Emperc, por ser eapirivu encarnado cuya caracteristica
@3 la transitividad: el hacerse a si mismo constantemente;~
el querer ser, &l poder ser, ia vida humana es continua ta-
rea de salvacidan. ¥ precisamente porque se estf llevando a-
cabo, porque no se ha logrado totalmente, &1 4&r. Basave ve-
la posibiiidad de frustracidn. En este sentido 1a existen—
cia, segfln auestro autar, avanza entre incertidumbre y ries
go, con la alternativa de salvarse o frustrar la saivacidn:
El hombre es un estar salvindose sin acabar nunca de -
salvarse, mientras viva, Precisamenta porque no esté -
salvado, el hombre se siente niufrago en el mundo y no
tiene mis remedio que nadar para llegar a la otra ord-
lla, Labor, fatina y peligro s¢on notag esenciales de -
1a vida hunana, Nuestra salvacién estd en marcha, en =
viaa de conseguirse, Existir es eavar sostenilindose

dentro de un ocbino de incertidumbre v riesgo con 1a -
posibilidad de naufragar o de salvarse., {22]

3.3.~ 5L VERDADERO HOMBRE

Ni duda cabe, 1la existencia hunana transcurre entre la
realizacidén y 1a frastracidng entre et goza y el dolor; en-
tre la angustia y la esperanza. Por esto, el dr. Basave ve-

1a vida del hombre como problemdtica, contradictoria: el =
hombre quiere una cosa, pero realiza otra; sus proyectos ca
si nunca log llega a realizar como degeaba; no tienen los -
alcances que habia considerado, 5in embargo el hombre quie-
e sequir viviendo, aunque no pueda evitar ese cardcter de-
problenaticidad y contradiccifn. Perc lo gque si puede ha——
cer, sugiere el d4dr. Basave, es tomar conciencia de la situa
cidn que vive para ser un hombre auténtico, responsable y-—
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Coaprametido en su existencia:

En e} centro de mis anhelos y de mis goges, a1 dolor—
sa asienta catable o intermitentemente. 5i hicliess un-
recuento de los dolores fisicos, de las angustias, de-
las decepciones, de los fracascs y de 1as muertes de -
15s seres queridos, de las envidias de ynos y de la in
gratitud de otrog, me convenceria, sin lugar a dudas,-
que esta tierra nunca ha sido ni podrd ser para mf un-
paratsc, HMis fuerzasg, después de todo, son peguepfas, =
limitadas, Ninguno de mis proyectos ha obtemido el éxi
to pleno que habifa imaginado. £1 dolor nos hiere a to.
dos los honbres. No podenmos ser inocemtes. Queremos el
bien —cuando no queremos ¢l mal.~ ¥ obramos en desa—
cuerdo con nuestros quereres, Decididamente existe una
contradiccidn violenta, incomprensible, entre ai vida-
tal como la deseng ¥y tal como ella es, La vida hunana -
«s+€5 problenitica, contradictoria. Y no se puede ser-
verdaderamente honbre sino hasta el dia en cue se tona
concioncia de egte cardcter problemitico vy contradic.—
torio de nuestra vida. Yna cosa, sin embarzo, permane-
ce fuera de toda duda: nuestra insobornable sed de —-
existir. (23)

La problematicidad y contradiccién de la vida humana -
tiene una contextura muy fintima a su naturaleza de espiritu
encarnado,. Segin el dr. Basave, por un lado el cuerpo ata -
al hombre con la naturaleza material y le limita: por o.vo-
su espiritu intuye 1a infinttud, la trascendencia, es de——
cir, se da cuenta de que puedec trascender su miseria, su in
suficiencia para subsistir plenamente. Por ello dice nues-——
tro autors

asstnn Mmi existir inserto se me muestra una realidad —
que estid por debajo de mi espiritu —naturaleza— y —
otra realidad que eati sobre mi mismo: trascendencia.—

(24)

Ante eata doble vertiente, don Agustin dice que el hom
bre ae desespera, siente llegar la frustracién de sus de——-
s3ecs; experimenta de manera radical ese cardcter contradic-
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terio y problemitico de su existoncia; se siente prisionero
en un mundo al cual en nada se le pareces

El hombre es un drama y vive en constante desgarramien

to, porque su espiritu se siente aherrojade y a disgus

=5 2n un Suerpo gue es limitado, imperfecto, insufieem=

cimte. (23)

Empero, al tomar conciencia de su problsamaticidad ¥y =
coantradiccidn el hombre se da cuenta Sue no es5 prisionero -
de su cuerpo, se da cuenta cue no estd desamnarado, sinog ——
7ue puede ser liberado, salvado, La vida 2el hombre, enton-
£es, transcurre entre deos radicales vertientes ©ue2 21 pensa
dor regiomontanc 1llama "desamsara ontoldgico ¥ anhelo de ==
2lznitud subsistencial™, ambos con su corressondiente psico
i%gizo: *angustia®" para el primero y "esperrnza" para el se

[245 bou &= 19

aesuniondo: el hombre vive en un continuo desgarramien
t2: goro=dolor; realizacién=frustracidn: esperanza=angusS——m-—
zia, Esto por-ue o35 espiritu encarmedo: Tu cuerps le ats al
manqdo material, su 2spf{ritu la puestra 1la triscendencia, De
27ul cue se sionte en desamdaro, a la vez cue anpele su ple
nitud subsistencial.

dede~ LA DIALECTICY HUMAHA

Efectivamente, ¢l hombre, por su condicién de esoiritu
encarnado, vive entre dos erxtremos: lo corporal y lo espiri
tuzl. Sin ewbargs, con ninguno de ellos se i{dentifica plena
monte; en cusnto hombre no puede apegarse a undy ¥ rechazar=
el otro, Necesariamente vive entre ambos extremos. .

Es verdad sue en ocasiones, observa nuestro autor, el-

hombre sc apega a alguno 2f 1los polos y cuiere olvidarse -
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del otro, poro siempre regraesa 2l centro, Su dialfctica le-

cbstaculiza su agego a uno u otro extremos:

A veoces quisiframos ser plenamente animales —--por ejem
plo, en el aspectd 52xuale-~ y Otras ocasicnes cuisiéra
mos vencer el lastre del cuerpo ¥ llegar a espirituali
zarnes intcgrilmente, Fero la dialéctica de nuestra si
tuacién humana nos impide proyectarxnos hacia cualquie-
ra de estos dos polos, Estamos forzados por naturaleza
—cosa ontolédgica— & vivir en tensidén metafisica, —--
(26)

Para el dr, Hasave dialéctica no tiene el sentido hege

liano que consiste en:

sssla naturaleza misma del pensamionto, y...cue éste,=-
como intelecto, debe emplearse en la negacién de si —
mismo, en la contradiceidn, (27)

. v+ef{la) resolucién inmanente, en la cual lz unila
teralidad vy limitacidn de las determinaciones intelec-
tuales se expresa como lo que €lla es, © Sea Come su -
negacidn, Todo finito tiene esta propiedad, “ue se su-
prime a 31 mismo. (29)

Dialéctica, para €l dr. Dasave, e¢s la influencia reci-

proca de dos realidades coexistentes en el hombre (como el-
contrapunto musical), a saber: desamparo ontoldgico y anhe-
10 de plenitud subsistencial, con sus correspondientes psi-

colbgices: angustia, para el primero; esperan:za, para el se

gundo:

No hay que conferir, al término "dialéctica", alguna =
resonancia hegeliana que no le honos querido atribuir.
Lo usamos, sencillamente, para expresar una interac———
cién mutua de realidades. Interaceidn paicolégica de -
angustia y esperanrza montada sgbre una previa condi—
cién metaffgica del ser humano: coexistencia emtitati-
va ¥y orginica de desamparo o desabrigo ontoldgico y de
afin de plenitud subsistencial (29)

Nuestro autor considera el desamparo ontoldgico {con =

su correspondiente psicolégico: la angustia) y el af4n de -
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Plenitud subsistencial (con la esperanza como su corTespon-
diente psicoldgico) como realidades opuestas, Segfin dom ——
Agustin, por una, el desamparo ontoldgico, se conoce a la -
otra, el afén de plenitud subsistencial, pues =i el hombre-—
no esti desamparado gpara qué anhela el amparo, la plenitud
subaigtenciai?

En la coexistencia de estos dos polos, el dr. Basave -
seflala como caracter{stica que uno, el anhelo de plenitud,~
sSupera al otro, el desamparo ontoldgico:

Desamparo ontolégico y afdn de plenitud subsistencial-

son principios antagénicos -——coZo lo son la angustia y

la esperanza: sus correspondientes psicolégicos— que-

luchan entre 3f{ ¥ a 1a ver se condicionan mutusmente,.-

El afin de plemitud subsistencial existe sSlo en Ffun—

cidn de superar nuestro desamparo ontoldgico. ¥ nues—-

tro desanpare ontolégico se hace tan sflo patente pore
que tenemos un afin ‘de plenitud subsistencial. Cada —
uno de estos momentos del hombre presupone su contra-—-

rio. (30)

El dr, Basave piensa que cuando el desamparo ontolégi-
co haya sido vencido por el afdn de plenitud subsistencial,
¢l hombre va a ser felir absolutamente:

Por este Gltimo polo (se reflere al afén de plenitud),

mi ser se encuentra con el bien y con la felicidad, w=

() .

Pasemos ahora al estudio, por separado, de: 1) el de-
samparc ontoldgico y su correspondiente psicolégico, la an-
gustia; y 2) el afin de plenitud subsistencial, con la espe
ranza como Su correspondiente psicolSgico, segin las concep
ciones basavianas,

3444.1.= DESAMPARD ONTCLOGICO
El desampara ontolégico le vieme al hombre por su mis—
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me condicién de espiritu encarnado:; lo sicnte, seglin nues—-
tro autor, cuzndo uno de sus componentes, el espiritu, anhe
la trascender al otro, €l cuerpo:

21 esofritu 2spira espontineamente, por su misma esen—
ciz, 2 trercender su condicién de espiritu encamade -
@l un Cu~rpo terrestre imperfecto. Al estar en esta =
condicién, el espiritu se siente en desamparo ontolégi
co. (32)

En efecto, el espiritu es lo supremo en el hombre, Es<
te aserto se muestra asi: el cucrpo es de naturaleza mate—
rial ¥ en cuante tal es inanimado, carente de vida. 5in em-
bargo, el cuerpo humano tiene vida. La tiene ne por &1, si-
no por un "elemento" distinto a2 é1 aue se lg transmite: elw
espiritu, (33) Por eso dice el dr. Basave:

La razén de ser del cucrpo debe buscarse en el alma, -

que le anima vy le organira descde dentro. (34)

Ho obstante, el espiritu es distinto 21 cuerpo, pues =
no rosee sus propiedades materialest

Kuestro espiritu, auncue informa el cu<rpo, se encuen=-

tra libre de materia y esvacio y es independiente de -

1a paturaleza inorginica. Tcdo lo m&s gque puede dooir-
se g5 que lg espirituzl humano tiene una dependencia -
extrinseca de 1l» materis. Pero nuestro espiritu es ope

rativo por sf y subsiste "en sfi mismo". (35)

Asi pues, el espiritu es superior al c¢uerpo. Empero, -
para que se pueda hablar de hombre deben estar integrados,.-
Bn este aspecto el dr. Basave dice cue lo subarior estd en-
cerrado en lo infericr; lo que capta y aspira a lo infinito
se halla inmerso en lo finito y limitado. Por esta razén el
hombre experimoenta su desamparo:

£l hombre es un drama y vive en constante desgarramien
ta, porque su espiritu se siente aherrojado y a disgus
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to en un <uerpo que es limitado, imperfecto, insupfi——
ciente...8l espiritu aspira espontineamente, por su —
misma esencia, a trascender su condicién de espfritu -
encarnads en un cuerpo terrestre imperfecto., Al estar-
e esta condicidn, el espiritu se siente en desamparc-
cntoldgico. (36)

Scn mfiltiples las manifestaciones de inconformidad dex

espiritu humano por estar encerrado en el Cuerpe; por estar
limitado en sus aspiraciones de infinitud. Inconformidad en
cuanto a su ser miamo y al conocimiento; ante el dolor, la.

muerte, el Pracaso, etc.

En cuanto a su ser:

31 sufro es porque no %oy plenamente lo que quierg ——-
ser. Ml ser actual no puede satjisfacerme. Fisica y es-
piritvalmente me siemto ontelégicamente desamparado...
(37)

&n cuanto a su ser y conoger:

Estrecheces en nuestro ser y €n huestro ConoCcor ponen=—
de manifiesto nuestra radical endeblez y nuestro inter
no conflicto...insuficiencia radical...desamparo onto-
1691(:00--(38)

POr 1o que al dolor ¥ al fracaso se refiere;

En el centro de mis anhelos y de mis goces, el doler -
se asienta estable o intermitentemente, Si hiciese un=-
recuento de los dolorec Fisicos, de las angusatias, dew
las decepciones, de 10s cracasog...me convenceria, sin
Jugar a dudas, que esta tierra nunca ha sido ni podri-
ser para mi un paraiso. (39}

Por lo que respecta a la muerte:

E3tamos abocados a la muerte,..al seguro ocaso de mi =
s$er terrenal, a la pérdida total de mi eristencia mun-
dana, al horror de la nada circundante, (40)

Parece, por lo dicho, que la “batalla®™ eatre el cuerpo
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‘y el espiritu la va ganando el cuerpo. For cllo el hombre -
- 3@ siemte solo, abandonado, desamparado, ;Qué serd de 417 -
Parece que no Se encuentyra én el lugar correcto: parece que
€l mundo le rechaza; parece que su vida y cuanto hace duran
te ella no tiene sentido, pPues no le satisface plemamente.-
Ante esta situacidn no puede menos Jue anguatiarszas

3.4.1.1.~ ANGUSTIA

El dy,. Basave piensa que el desamparo ontoldgico huma~
no es objetivo porcue el hombre lo coroce, pero también es-
subjetivo porque lo siente, lo vive:

se.€l hombre tieme un desamparc ontoldgico objetivo, -

subjetivo —puesto que lo ¢cnoce ¥ lo siente—s. (41)

¥ precisamente porgue lo conoce, experimenta angustiawe
que es su correspondiente psicolégico:

Desamparo cntoldgico y su correspondiente psicolégico:

la angustia. (42)

Es psicolégico porque se conoce, porque se tiene con—
ciencia de su existencia; el hombre se da cuenta de su insu
ficiencia radical, de que no es autosuficiente y por ello -
se angustia,

La angustia, por ser psicoldgica, es un sentimiento —
que se vive; es un estado del yo humano. Nuoestyo autor dice
que no se localiza en una parte del ser del hombre, sinoc en
todo 41, La angustia es permanente, continua; se experimen-~
ta conatantemente;

Vivir...es sentir la contingencia y la miseria de nues

tro espiritu en su condicién carmal. Este sentimiento-
de nuestro desamparo catolégico se mapifieata en la an

gustia. (43)
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Mis adelante &l dr, Basave dice:

Angustia y esperanza son estados animicos...La angus.—

tia es el sentimiento de nuestro desam ontolé&gico.
(44} —

3edalelale= DISTINCION ENTRE MIEDC ¥ ANGUSTIA

El filS8sofo regiomontano cocnsidera que no es 1o mismo-
miedo ¥ angustia: aquél lo es de algo especifico, determina
do y, pcr ende, se conoce perfectamente la causas {lo que —
amenaza). Asf, por ejemplo:

A una persona que se halla en el jinterior de su casa -

alguien llega y le dice: mira, alls afuera hay un gru-

po de individuos gue te guieren matar. Al saber esto,-
la persona siente miedo, Lo amenazante, lo que provoca
€l miedo, son los individuos que le van a asesinar, =

(45)

Por el contrario, para el dr, Basave la 2ngqustia lo es
de algo indeterminado, vago. Lo que amenara {la causa) no -~
se halla en un objeto especifico, sino en la Forme como ——
existe el hombre en €l mundo:

En el miedo, 1o amenazante 3e localira en un objeto de

terminado. En la angustia —en cambio— lo amenazante—

no ce halla en ninquna parte. Me angustio porque exis~
to como existo en el mundo; porque he salido de la na-
da y porque me circundan innumerables amenazas de pri-

vacién de 1a plenitud a que aspiro, (45)

Por ignorar, sensu stricto, que es lo que leé causs la=-
angustia y, por consiguiente, no saber cémo remediarla e in
cluso evitarla, el hombre siente que se pierde en la nada,-
en un vacio que le invade y presioma:

La angustia —a diferencia del miedo— siempre lo es -

de algo vago, inconcreto, indeterminado., Cuands nos in

vade, nuestro yo ¥y las cosas huyen y flotan en una le-
tal lejanfia, Y este quedarse en suspenso, sin "nada® -
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sn donde asirse, nos oprime y nos "anonada», (47)

. Que "en la angustia...lo amecnazante no se halla en nin
funa parte" se entiende poraue la ancustia es un estado ani
mLCo cuya amenaza se encuentra en modalidades de la existen
aia 221 pombry (rodslidades variadas, imposibles de ceonocer
v determinar en el momento preciso o desoubs de nue hayon -
provocacdo la angustia. V.gr.: todes las amenazas de priva—
zién de 1a plenitud subsistencial: todas las amenazas de —
murrte, etc,}, no frente 2= objetos coneretos ¥y determinados
~ge SE encucntran en el es5hacin v en el tiempo., Dicky en ——
oIras palabras: la angustia es un elements constante de la-
gituacién 2el hombre en el mundo. Situacidn cue incluye no-
sivilidades de 1as cuales el honbre no tiene garsntias de -
~u< se ven @ realizar, M&s odn, oculten frecaco, As{, €] -
“», Basave n2s habla d€e 1o angustia existencial nue revsla-
a2 henbre su mode de ser y evaistir:

La angustia existencial nos pone ante nuestra iragili-

ded, ~nte nuestra insuficiencis, »nic nuestra contine—
gencia de crezturas. (43)

Jedalelalely= AHaN0A8 TUE PEOVOCSN LA ANSUSTIA EXISTEN L TAL

Las amonazas primeres de 10 Znsustia existencial las -
aicontramos frente 2 dos mods,. dades de 1» existenciz huna-
nz uvue en palabres del dr, Basave serient 1) sed intaciable
de existir (fundomente de la vida humnnal; y 2) ansias de -
aaclar en raices de eternidad (aspiracifn fundamental del -
hombre):

El fondo de nuestra anqgustia kusana, de nuestra 2ngus—
tia wvital, e5t8 constituido por una sed insaciable de=
exXigtiy amensZfada DOr una muerte ~ue nos disuelve en -
la nada o que nos lleva a otra vida desconocida. (49)
He anqustio porque aprchendo la fuga de mi mismo,
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mi dimensifn temporal y ansfoc anclar en ralces de
eternidad. (50)

3:44¢lelidl.lel.— AMENAZAS QUE PROVOCAN LA ANGUSTIA FRENTE A~
LA SED INSACIABLE DE EXISTIR
La amenaza de angustia frente a la sed insaciable de -~
existir, en palabras del dr. Basave, es la muerte. De ella-
Podemos extraer dos causas secundarias que nuestro autor de
nomina: 1) 1a falta del sentido a la vida y del universo £L
aico: ¥ 2) la soledad.

3.401+2.1.141.1 .= LA MUERTE COMO AMENAZA QUE PROVOCA LA ANw
GUSTIA PRENTE A LA SED INSACIABLE DE ——

EXISTIR
Cuando el hombre se topa <on la muerte surge irremedia
blenente 1a pregunta: zpor qud hay muerte?, ppor cué tuvo -
que morir? Escuchamos comentarios como: le sorprendid la —

muerte; al morir dejd truncados varios proyectos, etc,

El dr, Basave dice que el hombre se angustia ante la ~
myerte porque! a) disuelve al hombre (en cuanto tal) en lae
nada, o le lleva a otra vida desconoscida; y b) por el how——
rror de la nada circundante.

En efecto, el hombre se angustia ante la forma como ha
de morir; de que después de 1 muerte nada exista y, por —
consiguiente, desaparezca totalmente:; o bien, de lo que ha-
ya después de la muerte, En comln angqustiarse ante lo descg
nocido, ¥y el honbre ignora, sensu stricto, el modo de lo —
que haya despuds de la muerte:

El fondo de nuestra anqustia humana, de nuestra angus—

tia vit2l, eatd constituido por una sed insaciable de-

existir amemmazada por una nuerte gue nas disuelve em -
1a nada o que nos lleva a otra vida desconocida. (51)
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La angustia se refliere al seguro ¢caso de mi ser-
terrenal, a la pérdida total de pi existencia mundana,

al horror de 1a nada circundante. (52)
3.4¢1.2.1.1.1.1.1,~ LA PALTA DEL SENTIDO A LA VIDA ¥ DEL —-
UNIVERSO PISICO COMO AMENAZA QUE PROVO-
CA LA ANGUSTIA PRENTE A LA SED INSACIA-

BLE DE EXISTIR

Al darse cuenta del binomio vida-muerte, el hombre se-

Pregunta gvivir para luego morir?, grealirzar, proyectar; —
afanarse en el amor, la ayuda al préjimo, ete., para que al
final todo desaparezca? Y es que la muerte de un ser quepri-
do ¥ 1la consideracidn de la propia cueationa al hombre: —
cuesticnamiento por si mismo y por cuanto le rodea, Parece-
ser, segdn esto, que la vida no tieme scatido,

El sentido de 1la vida y del universo fisico es 1.4 tenw
dencia hacia un fin; es la intencién actualizada para la —
realizacién de algo. E1 hombre como ser racicnal no puede -
conducirse en forma absurda, carente de sentido, sin inte--
rrogarse e interrogar a cuanto le rodea, Sin las respuestas
A Sus interrogantes puede suscitarse, segfiin nuestro autor,-
la angustia:

La falta de respuesta a la pregunta por el sSentido pue

de suscitar la angustia, Porque cuandos se carece de —

respuestas scbre el sentido de nuestra vida y sobre el
sentido del universo fisico nos sentimos amemazados. -

(54)

¥ @3 que toda existoencdia tiene una raién de ser, Tiene
un sentido, Cuando el hombre no encuentra ese sentido surge
la angustia; asi 1o dice el dr. Basave:

Toda existencia tiene sentido, mejJor dicho es c¢readora

de sentido. Y 8i algquna ver falta este sentido se pro-
duce la angustia que es siempre tardia, derivada, mo—
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-mentiAnea, provisional. (55)

‘3e4e2l0ell:1elsle2,=~ LA SOLEDAD COMO AMENAZA OQUE PROVOCA LA-
' ANGUSTIA PRENTE A LA SED INSACIABLE DE-
EXISTIR )

Cuando el hombre ha perdido un ser querido, aparente——
mente ya nada tiene sentido: 1le invadce una sensacién de so-

ledad: nada y nadie le consuela, le satisface. El hembre, -
al estar solo, dice nuestro autor, se angustia,

Cuando €l hombre se ha apartado del Ser fundamental y-
fundamentante no tiene en quien poder satisfacer su deseoc =»
de plenitud. Considera el dr, Basave que el hombre sin Dios
estd en soledad y se angustia:

Nos angustiamos cuando nos encontramos en falta, en sg

ledad y abandono, sin mundo y sin Dios. {(53)
3.4,1.1,1.1.2.- AMENAZAS CUE PROVOCAN LA ANGUSTIA FRENTE AL

ANSIA DE ANCLAR EN RAICES DE ETERNIDAD

La amenaza de angustia frente al ansia de anclar en --
rafces de eternidad, en palabras de don Agustin, es la con-
tingencia y 1a posibilidad de privacién de la plenitud. De-
&sta podemos extraer una causa secundaria que, segin nues—
ro autor, €3 la fugacidad de la vida.

3.4,1.2,1.1.2.2.= LA CONTINGENCIA Y LA POSIBILIDAD DE PRI-=
VACICH DE LA PLENITUD COMO AMENAZA CUE —
PROVOCA LA ANGUSTIA FRENTE AL ANSIA DE ==
AHCLAR EN RAICES Dt ETEXNIDAD
El hombre es un ser contingente (vid., supra 3.1.1.), -

Por su contingencia es insuficiencia e inseguridad radical.
Ro obstante se afana por ser en plenitud, aunque exista &l=-
riesgo de Prustracidén del anhelo de vida m&s vida. Por ello
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‘el dr, Basave pienga que e) hombre siente la anguatia:

esesontimos angustia,..porque existimos como existimos
en el mundo ——comtingentemente~-~ y porque nos circun—
dan amenazas de privacidn de la plenitud a gue aspira=
nos. (56)
3e4.1.1,1.1.2,1,1,~ LA FUGACIDAD DE LA VIDA COMO AMENAZA —
QUE PROVOCA LA ANGUSTIA PRENTE AL ANSIA
DE ANCLAR EN RAICES DE ETERNIDAD

La contingencia le revela al hombre: a) asf{ como es pu

do no haber sido; ¥y b) es un ser incompleto que tiene que -
ir haciendo su vida a golpes de libertad. Estas dos caracte
risticas manifiestan La dimensidn temporal del hombre, Al -
igual que el tiempo, la vida del hombre wa pasando; la vida
del hombre es Pugaz. Para el dr, Basave, la Pugacidad de 1a
vida humana provocada por su dimensién temporal es causa de
angustia:
Mi angustia ante la fugacidad de mi existencia contin-—
gente apunta a algo...Me angustio porgue aprehendo la-
fuga de mi mismo, mi dimensién temporal y ansfo anclar
en raices de eteruidad, (57)
3.,4,1.1.1,2.~ FORMAS DE LA ANGUSTIA EXISTENCIAL
Fl dr. Basave dice que ¢l hombre puede vivir o experi-

mentar la angustia existencial de dos formas: 1) como ateo:
0 2) como creyente.

3.4l elele2.l .- ANGUSTIA EXISTENCIAL EN EL ATEO
51 el hombre no es c¢reyente, la angustia le va a cemdu

cir hacia la desesperacién:

Hay, 9in embargo, una gran diferencia con la angustia—
de 103 ateos: la nuestra no es desesperada. {58)

Esto se entiende porque el ateo no tiene forma de ampa
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rarse. 81 rechaza a Dios porque no cree en &1, entonces b
mo podrd colmar su anhelo de plenimd?, ;cémo podrd saciar.
sug deseos de cada vez mis vida? Bn este agpecto, la vida -
dell ateo es insoportable, contradictoria: desea sobrevivir,
pPern rechaza la supervivencia.

3+4014201.242,+ ANGUSTIA EXISTENCIAL EM EL CREYENTE

Por el contraric, 1a angustia del creyente, asegura -—-
don| Agustin (quien ya estf en los terrenos de la religidéa),
no

»s desesperada pordque puede lavar aquellc qQue la provo—

-
-

el pecado, Este causa el rompimiento con Dios, quien am

pars al hombre:

Para nosotros los cristianos, 1a angustia surge cuando
nos apartamos del cumplimiento de nuestros deberes in-
curriendo en el pecado. ES5 entonces cuando nos ERCON-—
tramos ain mundo y sin Dios, en soledad y abandono. Pa
ra salir de esta angustia es preciso purificarse con -
una sincera y dolorvsa confesifn...Hay...una gran dife
rencia con la angustia de los ateos: la nuestra no es—
desesperada, Basta s6lo con avivar los sentimientos de
fe y confianza en la Providencia divina, para que la -
angustia del cristiance desaparezca... (59%)

Porque no ha logrado totalmente su plenitud, advicrte-
¢l dr. Basave, la angustia del cristiano no desaparece to—
talmente, sino tan s4lo parc.:lmemte, Dicho con otras pala-
bras: siempre existe, mientras sea espiritu encarnado, la -
virt idad de angustiarse:

s« sedunque también en cierto =-=fuerza es decirlo—— que-

el semtimiento permanece en estado latente. Otra cosa-

no cabria, dada la radical contingencia de nuestro es-—

piritu en su condicién carnal. (60)

Por el hecho de que la angustia esté siempre latente y
84510 |s3e le pueda remediar parcialmente, no significa que el
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hombre no pueda vencerla definitivemente.
Es un hecho que si el hombre lucha constantemente, si-
puede triunfar sgbre la angustia.

34014101, 3,~ TRIUYFO SORRZ LA ANGUSTIA
51 la muerte, lo firito, lo contirnginte es lo rue dro-

voea 1a angustia, para triunfar sobre ella el dr, Basave qi
¢e que hay cue buscar cue el espiritu humano subsista de 1la
mejor forma posible (ya hemos visto gue el alma s in:or—-
tal):

sasque mi ser fundamental, aaduel cue unifica y vivifi-

ca mi vida, subsista y subsista en mejor forma. ESe es

el anhelo primordial cue triunfa de la angustia. (61)

Para nuestro Ffiléscfo, el hombre a través del espiritu
desea sobrevivir, alcanzar 1la plenitud subsistenciai; POr=—
que es el espiritu quien capta la presencia del Ser y por -
ello anhele lc infinito. Dicho de otra menera: el espiritu-
no es participe de las propiecdades de 12 materia (cuerpo),-
por ello desed abarcar mis de lo sue el cuerpo le permite.-
En este momrnto de deseo capta 1o infinito:

seemi espiritu, en cucnto otierto a la presencia obje-

tiva del ser, me confiere la aptitud infinita de pon—

sar, de sentir y de cueérer, (62)

De suerte que al estar en blisqueda de 1o Infinito, el-
hombre debe olvidarse y ponerse por encima de lo que no sea
el Infinito, ¥ llegar a un Ser ~ue le colme sus anhelos de-
infinitud, de plenitud subsistencial, O como dice el dr, Ba
save, llegar al Ser que es capac de salvarle:

-~sstrascender 1o finito, lo tangible, lo deficiente, -

l¢ mudadize; llegar a un ser Gitimo, inmutable y per=
fecto que nos salve definitivamente de nuestra 2o20———
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bra, que colme nuestro vacib... (63)

Ast, dice nuestrv autor, cuando el hombre anhela y bus
ca trascender el mundo Finito, contingente, etc., esti en -
camino de lograr el triunfo sobre la angustia,

3:4.2,~ ANHELDO DE PLENITUD SUBSISTENCIAL

Bl dr. Basave no le ve sentido al desamparo ontolSgi--—

co, 3i no se vislumbrara la forma de corregirlo, la manera-
de ampararse, pues ;de qué o de quién, o ante qué o quién -
estaria desamparado el hombre?

Seria absurdo salir de la nada, ex-istir, para encami-
narse a pasos agigantados hacia la aniqujlacién total, para
volver a'la nada, Vivir para luego desaparecer completamen—
te no tiene sentido, es _absnrdo, pues ;qué caso tiene ser -
honrado, amar, proyectar, ayudar a otros, portarse bien, ob
servar las leyes, etc., si se va a aniquilar en la nada?

NueStro autor piensa que el deseo de vida mis vida, el
hambre de inmortalidad no tendria sentido, razén dJde ser, si
no pudiera reallizarse.

El honbre on cuanto existente desea durar en su exiSew
tencia, vy durar de la mejor forma. Siempre se afana por ob-—
tener 1o mejor para vivir bien; se afana para que nada le =
fFalte, para que su vida esté completa (hasta donda sea posi '
ble), para que sea en plenitud. De aqui que no quiera, por-
ningin motive, desaparecer totalmente. Por ello afirma el -
dr. Basave:

s »s todo hombre, en cuanto es, tiende A ser e pleniw—.
tud, {64)

De alli, seqiin nuestro autoer, que el anhelo de pleni—
tud subsistencial sea una dimensisn ontolégica, insita en -

135



la naturaleza humana, ¥y no una mera ilusién, un engafo psi-
colégico o proyeccién de la miseria del hombre en Alguien
que le consuele y satisfaga momentineamente:
HMi afin de plenitud subsistencial no es arbitrario ni-
adventicio; me es consustancial, Vivir significa anhe-
lar la plenitud subsistencial. (65)
3.4,2.1 .~ EXPERIENCIA DEL ANHELO DE PLENITUD SUBSISTENCIAL
El dr, Basave menciona un modo segfn el cual el hombre
experimenta su anhelo de plenitud subsistencial: insatisfac
cién del hombre ante lo finite ¥ limitado y su aspiracifa a
lo infinito. La insatisfaccifn ante lo finito y limitado, -
segin nuestro autor, se manifiesta en: 1) el conocimiento:-
aspiracién del hombre a la verdad; 2) la tendencia del hom-
bre hacia la felicidad; ¥y 3) el deseo de obtemer amor plé-w
no.

344,221 .14~ INSATISPACCION DEL HOMBRE ANTE LO FINITC Y LI--
MITADO Y SU ASPIRACION A LO INPINITD

Por su cuerpo, ¥Ya lo henos dicho, el hombre se halla -

identificado con la materia, es decir, con lo finito y limi

tado: por su espiritu con lo infinito e ilimitado, Vivie~rdo

en esta situacifn agobiante, el hombre siemte Que nada de -

cuanto le rodea es como 41; nala de 1o que le rodea le agra
da cabalmente, pues siempre gusta de mis., En este momento -
el dr. Basave ve surgir la experiemcia de desamparc, y afia-
de que €1 hombre no se queda en esa vivencia, sino que bus-
ca trascender cuanto le rodea; busca aquello que 3eéea capaz-
de agradarle plema y constantemente. De esta forma busca lo
infinito:

La insatisfaccién del hombre ante lo limitado y fini—
to, su aspiracién al infinito, son la manifestacifn

136



wis clara del afén de plenitud subsistencial que hay =
e el hombre, el testimonio del hombre respecto a 1a -
existencia del Ser plenario ¥y no solamente de la cir——
cupnstancia mndanal. (66)
3.4.2-1-101.- EL CONOCIMIENTO: ASPIRACION DEL HOMBRE A LA -
VERDAD
La aspiracifn al infinito no es ilusoria ni engafinsa,-
Ya desde 1a situacidn presente de espiritu encarnado Se co-
mnienza a experimentar y a buscar. Muestra de ello la teno—

mos en el orden del conocimiento. Este es paulatino: hoy se
deacubre una verdad, maflana gse la mejora porque amplié el =
campo de investigacién. Tal vez al tercer dia se la deseche
porcue la investigacidn ka dado nuevos elementos paATAa CONo-
cer de mejor manera esa porcidn de la realidad, ¥ es que el
hombre estf limitado frente a su objeto de estudio (ser). —
No obstante, percibe que todo aduello que puede conocer le-
excede.

Todo hombre experimenta descontento con los conocimien
tos que posee, Siempre desea saber mis de lo que vuede, Se-
gtin el dr. Basave asi es como el hombre capta el infinito -
2l cual aspira:

Las verdades efimeras no satisfacen nuestra tendencia-

a la verdad, Los bienes transitorios no aquietan nuesg-
tra aspiracidn de plen. ud subsistencial. Memoria, en-
tendimiento y voluntad desbardan los l1imites terrena—
les y se proyectan mds allid del horizonte histérico e
individuatr. (67)

3.+4.2,1.1.2.= TENDENCIA DEL HOMBRE A LA FELICIDAD

Las deficiencias en el conocimiento, la matacién cons=
tante de 105 bienes no proporcionan la felicidad a la gue =
€l hombre aspira, por eso el dr. Basave dice que el hombre-
siempre anda buscando la felicidad:
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81 siempre andamos en pos de la Felicidad -y la expe-
encia ros comprueba este aserto-- €3 parque toda fe-
licidad obtenida es inmperfecta ¥y no hemas sncontrado -
el bien saciante. {68)

Je4s2:201e3.~ BEL DESEQ DEL HOMBRE DE OBRTENER AMOR PLENC

Un obstidcnlo para lograr la felicidad relativa (en la-
situacién de espfritn encarmado) es el egofsmo entre los —
hombdres, Bgoismo que impide la cowmnifm, el amor, la entro-
ga total de las personas que anan,

Apacte de eso, también 21 hombre experimenta un deseo-
de dar mis amor dal que puede, & la vez que recibir mis del
que le dan, Para el Jdr., Basave asto no es mis que una UEeS=
tra de que el amor desborda el ser finito del hombre y por-
ello &1 aspira a un Amor Infinito que satisfaga sus deseos:

Somos por el amor,..51 amor no llega, en esta vila, a-
m cabal {lwminacidn, por el egoismo del hombre terrce-
Nnaler 3810 un ser-para-=la-salvacida puede disponerse -
Plenamente a estar a merced del amor. EL Amor es la -
Plemitud subsistemcial al cual apunta nuestro afin. =

(69)

S:Lntatiza:nda: por la posesidn relativa de la verdad; -
la audanza de loa bienes; la imperfecta felicidad que logra
¥y el deseo de cada vez mis amor, el honbre experimenta su -
anhelo de plenitud subsistencial y s5u deseoc de ampararse de
la insuPiciencia de la que 23 presa,

Ahora bien, en cuanto anhelante, el dr, Basave dice —
que ¢l hombre espera en alguien capaz de ampararle, de Ies-
catarle de su miseria, de salvarle total y definitivamente.
En este sentido, para auestro autor, la vida bumana es una-

constante espera,
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J.4,2.2.- ESPERANZA

Y es que el hombre no es autosuficiente para proveerse
de cuanto desea y necesita, Siempre busca la ayuda de sus -
semejantes para poder obtener acuello due mitigue Sus anhe-
los, De aquf la necesidad de confiar en los demis y la espe
ranza de obtemer los satisfactores necesaries y descados, -
por ello don Agustin dice:

bonde acaba mi propio poder y confio en alguien empie-

za la esperanza, (70)

El dr, Basave considera cues la Gltima y radical necesi
dad del hombre es el z2mparo <e su insuficiencia radical, el
deseo de obtener su »lenitud subsistencial. Por e€lle, afiade
nuestro autor, el nombre busca cuimm le salve, Su blis~ueda-
no es ciega, pues comore ~uisn puede salvarle: 2ios. Desde-
esta monmento esper2 en Ei y ¥5, tznbif#n, en cite mondmid —=
cuando eyperimenta 1 esperanza cue, seqin don Agustin, es-
el corraspondiente psicolégico del anhelp de plenitud sube—
sisverncial;

El anhelo de plenitud subsistencial v 5u carresnondien

te nsicoldqico: 1a esperanza, (71)

Es psicoléqico porcue se conoce, dorque gse tiena cone—
ciencia de su existencia., El1 hombre se da cuenta “ue pucde=
ampararse de su contingencia, finitud y limitacidn, por —=
ello espera,

La esperanza, por ser nsicoldgica, es un sentimiento =
en el que se vive y desde el cuxl se proyecta la vida ente-
ra:

La esperanza €8 €] oresonTtini-~to de nuestra plenitud-
subsistencial. (72}
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Es un presentimiento porgque le deja ver al hombre la -
manera de colmar Su anhelo de plenitud subsistencial., Es un
presmtimiento rorque se siente 1la presencia de la plenitud
vy de Diss antes de alcanzarla totalmente,

=1 honmbre vive en 1a esperanza de alcanzar su plenivud
subsistencial, aundue también vive con la a2ngustia de que ~
se pueda frustrar. Por ello hay que tener cuidado ¥ no ser-
demasiado optimista,

3ede2e2.1e~ DISTINCION ENTRZ OPTIMISMO ¥ LES5PERANZ.A

Bl dr. Basave considera aue no €s lo mismo optimismo y
esperanza: aquél "se funda en una experiencia contemplada -
desde Iejos", Fn este sentido, a nuestre juicio, el optimis
mo puade ser ilusoris, falso y tiene la earacteristica de -
no ser constante, E1 optimismo es una propensidn 1 ver las-
co3ag de la mejor forma posible, independientemente de la -
objetividad sobre la cual descansa. Asi por ejemplo: ante =
un examen se estd en posibilidad de aprobarlo o reprobarle,
3i se opta por lec primero, indepemdientaemente dc las condi-
cidnes para lograrlo, se es optimista, bues se espera I mg
jor, El optimismo puedc ser erréneo, pueds basarse sobre in
desec o una conveniencia y o —~ubilar al hombre hasta’ el gra
do de alejarle de 13 realidad, de la objetividad.

For el contrario, para el dr, Basave la esperanza es -
"una experisncia vivida®". In este sentido, nos parece, la -
esperanza descansa en alguien cue previameate S5e conoce ¥y =
con culen se ticne cierto tipo de relacidn. V.gr.: la prome
sa por parte de un padre a su hijo de obsequiarle una bici-
‘cleta. EL hijo espera cue su padre, de Tuien conoce y sabe-
cémo se comporta, le dé& el regale prometido, He agui las pa
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labras de nuestro autor:

Ho cabe confundir la esperanz2a con el odtimismo, Este-

se funda en una experiencia contemplada desde lejos v-

atuflla en una experiencia vivida., (73)

La =2speranza, seqiin el fildsofo regiormontzno, =25 un as
pecto de la vida nuwnana. Ella es la cue muestrz @l caning,—
el c2uce que ha de seguir el hombre, 31 le falta 1a esSperan
za, el nombre cae en el hastfo, en o1 absurdo:

sesla esperanza s algo m&s cue un simnle sentimiento.

Constituye el sentids de mi vida ¥ me conduce por la -

auglnstica vertiente cue estructura mi ser v el ser en-

general, (74)

Al constituir el sentido de 1~ wvid> hurena, nos dice =
21 dr. Basave, la esseranza so caavierte #n an 2cto delibe-
rade, asumido voluntariamente, v se dirige h»cia acuello en
lo “ue ze ezpera,  lo ~ue s¢ niela venementemnente, Seqnin
nRAsTry auter el anhelo r2dical <el hombre es salvarse, por
IAntO lx esperanza sea cirige, en ultima instencia, hacia =
Sios:

La esperanra posee un contenido intencional intimo: es

12 dizponibilidad o entregr confiida de nuestro sor en

el tiempo, a nuestra dimensidn religada, ES en 21 iate

rior del nombre donle se realira 12 esoeranzaa...la es-

peranza tiende niciaz el jer necesario... (75)
3,7.242.2.= ESTRUCTURA DE LA ESPERANZA

Por ectructura, en sintesis, nuestro autor entilende la

relacifn entre varios elan:ntds coa un orden finalista:

£structura auicre decir "un plano caracterizado por un
orden finalista". En sentide 1%gico significa "el cro-
muis o el plano de una relacifn, de rancra que se dice
cue dos relacisnes tiemen 1> micma estructura cuando -
€1 nismo plano vale para ambai, 0 Sea cuzndo una eg -
anflogs 2 l= otra como un m2p2 £ andlogo 2l pals que-
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representa®, ES £l "nlmero-relacitn®. Concepto general

Gue equivalé a plano, construccidn, constitucidn, (76)

Vamos a estudiar ahora los elexentos que constituyen -
la esperanza. Enceatramos que el dr, Basave menciona los si
guientes elementes: 1) vida y tiempo; 2) gozo-turbacién: —
3) virtud; 4) personas; 5) humildad; 6) invocacibn; y 7) -
amor.

3044242.2.14- VIDA Y TIEMPO
Al no ser autosuficiente para proveerse de cuanto dew-
gea, de curnto necesita, el hombre busca la ayuda de al

guien (sus senejantes y Diocs) para poder obtemer aguello —-
que mitigue sus anhelos, De aqul la necesidad de confiar e
les de-.nas' para egsperar obtener los satisfactores necesarios
y deseados. La finitud de¢ esos elementos no satisfacen plew
namentes, por lo que constantemente se estardn buscando. En-
este sentido 1a vida es constante espera.

on cuanto que se tiénde a buscar aquello due al momen-—
t0o no se tiene; la esperanza se dirige hacia el futuro. De-
aquf la importancia del tiempo! miemtras el hombre tenga fu
turo, mientras pueda proyectar tendrd esperanza. For ello =
dice nuestro autor:

Vivimos siempre cn espera, Un future anhelado puede —

llegar a cumplirse...

Sin tiempo no kay esperanza, pero con puro tiempo
tampoce. Una voluntad de vivir, de seguir viviendo, es
ti en la base de toda esperanta. {(77)

La vida es constante espera porque en la base de todae
espera esti la voluntad de vivir, de geguir viviendo y per-
catarse de ullo es saber vivir,

El hombre sabe vivir cuando sabe aprovechar el tiempo-
{n{ lo mata ni deja que le mate).
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El dr, Basave ensefla que cuando se sabe esperar, cuan-
do se sabe proyoctar se sabe cémo y cuindo se obtendrd 10 -
deseado, En este sentido se evita 1la desesperacién y la Ple
ra confianza, se evitan 1los deseos desordenados y mal enten
didos que pueden ocasicrnar el fracaso:

Ho ecabe fundar la vida en la desecperacidn. 5810 la es

Peranza =—aventura en curso=— penetra a través del o

tiempo ¥ funda la vida, Porque saber esperar es saber-

comprender 1a vida y saber wvivirla. Con la esperanza -
ae adormecen 10s desgcos, Y se narcotiza al tiempo, ===

(78)
3.4.2.2,2,2.= GOZO-TURBACION

Porque la esperanza mira hacia el furura, el dr, Basa-
ve dice que encierra la posibilidad de lograr 10 deseado; -
encierra la poaibilidad de lograr un cambio Favorable en 1la
vida humana, Empero esta alegria de obtener o deseado y 1o
favorable no es absoluta, pues afin no ha llegado, De aquf,-
advierte nuestro autor, que la esperanza exista mezclada -~
con la turbacidn de obtener, en lugar de lo deseado, el fra

cAS0:

Por ser posible el logro de un deseo, la esperanza in-

¢cluye gozo. Pero es un gozo siempre mezclado de turba-

cidn, porque el bien apetecido estd ausente y es afin -

inclerto...

Se espera siempre un cambio Ffavorable. (79)

304.2,2.2,34= VIRTUD

Don Agqustin ve la esperanza como virtud porque el hom-
bre en cuanto prudente, en cuanto que no anticipa el logro-
pleno o la frustracidn total, esti sabiendo esperar, ya que
esti haciendo de la esperanza un justo medic, eguilibrado -

entre dos extremos:

Como virtud, la esperanza es juste medio. Su exceso es
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la presuncifn y su defecto 1la desesperacién. Mienrtras-

que la presuncifn es una anticipacién antinatural de -

la plenitud, la desesperacién ¢s una anticipacién anti

natural del fracaso, de la condena. (89)
3.442.2,2.4,~ PERSONAS

El dr, basave fundamenta la esperanza del hombre en se
res inteligentes. En cuanto que el hombre busca a alguien -
(pios y sus semejantes) para obtener lo que desea estf espe
rando en ese alguien y no en el satisfactor mismo, Esto se.
entiende porque el satisfactor no se presenta solo ¢ inde—
pendiente de los desecs de las peraonas, sino que debe ser-
otorgado por alguien. Por tanto la esperanza esti Fincada =
en las personas ¥ no en las cosas, aftn cuando la esperanza-
se basa en la perscna misma (por ejemplo: una earrera profe
sjional., Se espera poder terminarla y esto depende, en gran-
parte, de la persona que la esti estudiando, Por consiguien
te la persona espera en si misma el 1levar a su fin esa ca-
rrera que ha emprendido):

Hay, sin embargo, en la esperanza, un esperar confiads

que tiene su Sostén en Alguien. No confiamos em las cg

sag sing en las personas. (81)

Porjue se espera en alguien y ademds se estd en rela—
cién con ese alguien, la espe.~nza encierra en si la obten-
cifn de 1o esperado ¥ seé alimenta de esa poaibilidad, Ese ~
alguien, piensa nuestro autor, suscité en el hombre una con
fianza que le mueve a buscar en &1 el satisfactor anhelado,
¥ por esa confianza existe cierta garantia de lograr lo do-

seado:
«s+la esperanza supone la consecucidén de lo esperado y
se alimenta de esa posibilidad, Para nosotros hay aqu{

dos razones explicativas: 1) una garantia persopnal —
(Pics), ¥ 2) una confianza en dicha garantia... (82)
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3:942.2.2.5.,~ HUMILDAD

Para el dr, Basave el honobre espera porgue carece de =
' algo, y esperar y buscar avuda de algquien estd dindole al -
hombre, dice nuestro autor, el cardcter de humilde,

Cuando el hombre se percata de su contingencia ¥ mira=
hacia €l Ser necesario esti esperando en Dios (se dirige ha
cia E1 pordque es el finico que puede satisfacer totalmente =
5u deseo de plenitud subsistencial). En este sentido la hy-
mildad gufa a la esperanza:

El hombre, ante la faz de bios, puede asumir una de es

tas daos actitudes: humildad ¢ soberbia. Reconocer y ad

mitir nuestro ser finito, contingente, menesteroso y -«

limitados reconocer y adnitir que scmos criaturas de -

un Creador ¥y Conservador supremeo, es humildad. Y 1la hu

mildad es la dignidad provia del honmbre ante Dios, ¥ -

el cauce y la trinchera de la propia esperanza, (B3)
3:s4e242,2.6.~ INVOCACION

pon Agustin dice que la nanera en gue el hombre debe -
solicitar lo necesario de alguien para ceolmar sus deceocs es
por medio de un llamado, de una peticidn en la gue el hoMm--~
bre reconozca tanto su insuficiencla como la suficiencia de
quien otorga., Por esta invocacidn, continfla diciendo nu 55—
tro autor, hay esperanza gue mueve a seguir la bdsgueda de-
plenitud, el deseo de continu-r viviendo; por esa invoca——
cién el hombre no cae en el hastio, sinc que se sicnte siem
pre joven para continuar su ascenso hacia el ser que le 1le
na plenamente:

Invocacidén y esperanza estin esencialmente unidas, La=-

esperanza se exprasa por la invecacidn. Trabajamos y -

oramos, con tomor ¥ temblor, pargue sélc hemos renaci-

do a la esperanza del bien, porc 21 bien todavia no, Y

no obstante, esperar es remozarse. La esperanza nos re
nueva las fuerzas y nos hace marchar velozmente sin fa
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tigarnos. (84)

3:4.2.2.2,7,~ L.H_Os
Por dltimo, €l dr. Basave coasidera que s51o es posi—
ble buscar y esperar la ayuda necesaria en las personas y —

" Dios, porque gquien lo hace ama. Abrirse hacia otxos ¥y soli-

citar su ayuda, asl como proporcionarla finicamente es facti
ble por &1 amor:
La vida es esperanza, pero es alge mis: es amor porque

sin amor no cabe una verdadera esperanza, El que no -—
ama desespera, {85)

En otro libro nuestro autor dice:

Un recéndito afdn de entregarse, de expandirse y de go
zarse con esta expansién, caracteriza al amor, 5810 es
capat de verterse ¢l que reboza, (B86)

En resumem podemos decir: la esperanza se caracteriza-
porque e3 una proyeccidn de la vida humana éen el futuro. —
Pardque se espera obtener lo anhelado, la esperanza incluye-
gozo mezclado ‘con turbacién (pues afin no se ha obtenido el-
satisfactor deseado). LO qQue Se espera, Se espera de al

guien, de una persona y se espera porque previamente se ha-
pedido con humildad y amorosamente, reconociendo la insufi-
ciencia para darse a si mismo lo deseado y reconociendo la-
suficiencia de la persona a quien sa le ha pedido y otroga.
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44= LA MURRTE

La persona humana estd avocada a una realidad ditima e
inevitable; la muerte, E1 honbre en ruanto espiritu encamma
do, por ser contingente y finito tiene que morir,

Cara a la muerte, la vida del hombre cobra un determi-
ng_t_l_g sentido, pues del concepto gue de ella tenga serd la -
ubicacién y autoposesién de su vida; seri la forma como ac-
tie ¥ se comporte durante su existenciag

La persona busca ¥y anhela la fellcidad absoiuta, En su
condicién de espiritu encarnade sdlo la logra relativamen—
te.

Dado que 36lo muere una vez, el honbre debe prepararse
a la muerte para lograr su salvacién, su plenitud subsisten
cial, For eso, la muerte adquiere vital importancia, pues =
no afecta al alma que al separarse del cuerpo puede salvar—
se y lograr, a3i, la plenitud y Felicidad abscluta que tan-
to desea la persona.

Siendo, pues, importante la reflexién sobre la muerte,
en e) preaente capitulo nos ocuparemos de su estudio, Si——
guiendo los andlisis del Filésofo regicomontano.

Primero analizaremos la ubicacién de la muerte dentro—
de la vida, ya que vida y muerte se i{mplican mutuamente, —-
pues un ser vivo "de repente* muecre. Concientes de esta rea
1idad, en segund<do lugar veremos cémo puede prepararse el —
hombre para morir, pues cronclégicamente primero se vive y=-
despufs se muere, por tanto una se encamina y prepara a re-
cibir a la otra.

En un tercer inciso estudiaremos la estructura ideo——=
existencial de la mur~te, es decir, las caracteristicas con
que se le pPrasenta al hombre.
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Analizaremos en €]l apartado cuatro 10 que provoca la —
muerte humana {(causas).,

Desde toda egta perspectiva intentaremos analizar 1a -
definicién de muerte, en el inciso cinco.

En la penfiltima seccidn veremos cdmo el hombre, por el
amor, puede vencer a la muerte,

En el inciso siete nos ocuparemos del estudio de "el -
mis alli”, lo que le espera al hombre después de la muerte,
ya que en Su estructura permanente, como se vio en 2.4. (lo
eviterno del hombre: €l alma), es inmartal, y si lo es, en-
tonces jdespués de morir qué pasa con 817

4els= UBICACION DE LA MUERTE
Desde que el hombre comienza a vivir ya estd muriendo,

No cueremos decir con ello que sea un ser para la muerte; =
tampoco que, sensu_stricto, la estd viviendo. Simplemente -
que la muerte, cono dice el dr. Basave, se halla potencial-

mente en la vida humana y en cualquier momento se puede apa
recer:

LA muerte habita potencialmente en la vida ¥y de ropen-

te se actualiza. Dijérase que estd adherida a nuesiras

entrafias. (1)

Porque la muerte habita potenclalmente en la vida, a—
nuestro juicio es Falso decir: mafiana seri un dia mds por -
vivir: 199 un aflo mids de vida. Estas expresiones nes hacen
pensar que la mayoria de las personas que suelen decirlas -
consideran a la vida como un calendario (valga la analogfa)
al que se le van afladiendo hojas. {Nada mds falsol Es al re
vés, se le estin quitando; se ests viviendo un dia menos de
un nfmero equis de dias de vida humana posible y, por tan—
to, se eati a cada momento defando de ser; se esti actuali-
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zando l1la muerte.

Al ubicar a la muerte dentro de la vida, es como ubiw-
car (vidlganos nuevamente l1a analogifa) una meta, un punto de
llegada dentro de un camino., Trdtase de un "caminar” hacia-
ella, Y como en toco ¢amino, cuando se va acercando al pun-—
to de llegada, entre &ste y el viandante Sse acorta, y entre
el viandante y el punto de salida se agranda. As{ lo expre-
sa don Agustin: ‘

Cada momento vivido es un momente menos por vivir. Ble

espacio libre de la vida se nos va angostando paulatie

namente, El pasado crece y el futuro decrece..,.
La muerte le sucede a la vida,..Marchamos hacia =
adelante, en tensa agonia, dejando jirones de la pro~—

pla existencia...lLa muerte, mientras vivimos, estd —e
siempre después. (2)

4,2,.- LA VIDA COMO PREPARACION PARA LA MUERTE

Ahora bien, teniendo en cuenta ~ue la vida es un cami=-
nar hacia l1la muerte es necesario que el hombre vaya, paula-
tinamente, preparindose a encontrarla.

Huestrc autor menciona en varias partes de su obra "la
vida como preparacién pera la muerte® (3). Incluso en el in

ciso dos del capitulo dos de su Metaffsica de la Muerte ——w

anuncia el tema. Empero, nos parece due no trata, sensu —s
stricto, cémo debe ser esa preparacién, For ello, nosatros-—
vamos a aventurar {(y esperamos no traicionar el pensamiento
basaviano) tres modos (que recogemos de la obra del filédso-
fo regiomontano) sobre cSmo el hombre puede prepararse, du-
rante su vida, para morir.

Encontramos tres modos de preparacifn: 1) experiencia-
dec 1la muerte propia en la muerte del préjimo; 2) ewperien-—
cia de la muerte propia por su anticipacién imaginativa: y-
1) ejercicio de lac cuatre clisicas virtudes cardinales,
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4.2.1,~ EXPERIENCIA DE LA MUERTE PROPIA EN LA MUERTE DEL —
PROTIMO

Nuestro autor habla de esta experiencia basindose en -

el capitulc IV, inciso & de Las Confesiones de San Agustin-

comentado por P. L. Landsberg {4). No obstante, creemos que

el comentario se queda en el momento en que muere €l Otro,=-

8in ir mis 2114 de eso., Por €llo vamos a intentar dar nues-
tro particular punto de vista a1 respecto, aprovechando la-
experiencia de lz muerte del otro para incorporarla a la vi
da perscnal, de suerte que sirva ¢omo preparacién para mo—
rir.

A nuestro Juicio, la preparacidén para la muerte comien
za ¢ debe comenzar cuando el hombre toma conciencia de que-~
&1 algin dfa va a morir. Esta verdad la descubre al ver pe-
recer a algfin ser vivo,

Tarde 0 temprano el hombre se da cuenta de que los vi-
vientes dejan de ser, desaparecen, esn decir, mueren, Pentro
de 2llc3 la desapariciéa que mis dolor le causa es la de un
semejante amado.

Al perder un ser querido la persona, ipso facto, Fformu
ia la siguiente pregunta: spor qu& tenia que morir? Si man-
tiene su jnquietud atn después de que el dolor ha desapare-
cido y la encauza correctamente tratando de darle respues—
ta, estard en camino de ir considerando que &1 algin dia ——
tendrd que morir. ¥ de las consideraciones que haga sobre —
la muerte de su préjimo podri irse preparando para cuando -
le llegue su hora, oriemtando su vida hacia ella {la zuer—
te).

Se trata de ver, en el prdjimo, lo que rodea al hechow
mismo de morir, hasta donde su entendimiento y conocimiento
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se lo permitan.

Se trata de que, de las diversas circunstancias en que
han nmuerto los otros, el hombre pueda anticipar la suya, to
mando en cuenta el tipo de vida gque lleva, ¥ Si es necesa——

rig reorieatindola de acuerdo a pautas axioldgicas.

4e2s2e=~ EXPERIENCIA DE LA MUERTE PROPYIA POR SU ANTICIPACION
IMAGINATIVA
El &r, Basave, invitado por Unamuno, imagina cémo ha -

de ser el momento miszmo de morir:

seela luz se me apaga, las cosas enmudecen y no me dan

sonido, envolviéndome en silencio; los objetos aside—

ros se me derriten entre las manos, €l piso se me escu
rre debajo de los pien, los recuerdos se me desvanecen

como un desmayo, tod2 se me va disipando en la nada y-

Yo mismo me voy disipando en ella; y ni afin la concieg

cia de la nada me queds sinuiera como fantdstico aga—

rraderc de una sombra... {(5)

Creemos cue se puede utilizar csta anticipacién imagi-
nativa del morir para prepararse a la muerte ¥ na quedarse,
solamente, en la descripeidn de la esperiencia del agonizan
te. )

Al situarse imaginativamente en el momento de su ago—
nia, el hombre estd considera:’s que es un ser mortal, pore
ello su vida estari orientada & normas y pautas axiclégi-—
cas, haciendo de lo material y mundano tan 5810 un medio pa’
ra vivir ¥y no un fin de la existencia.

La persona puede orientar su vida teniendo en cuenta -
la manera comec ha visto morir a los otros. La anticipacidn-
imaginativa permite cambiar el rumbo de la wvida para poder—
morir en armonia con .cos semejantes y Dios. En este aspecto
hablamos de la vida como preparacién para la muerte.
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4.2.3.~ ZJERCICIO DE LAS CUATRC CLASICAS VIRTUDES CARDINA—

LES: FORTALEZA, TEMPLANZA, JUSTICIA Y PRUDENCIA
La preparacién hacia 1a muerte debe tcner primerisima-

importancia y debe ser constante. En este sentido nuestro -
2utor habla del "ejercicic de las virtudes cardinales®, es-
decir, aguellas fque exigen la disciplina de los deseos (sen
sibles). Someter los descos es una virtud perfecta, pues se
estd en el ejercicio de la facultad espiritual (la razén) -
que es lo excelso en el hombre, ya que por ella se distine
gque del resto de los seres de todo cuanto hay en el &mbito-
de lo finito:
esami existencia debe tener un sentido de preparacién-
ssaejercitada bajo la disciplina de las cuatro ctési—
cas virtudes cardinales: Fortaleza en la tarea, efMe—
planzé en mis movimientos corporales o espirituales, -
justicia en mi vida de relacifn, prudencia en todas y-
cada una de mis acciones y omisiones. {6)
Interpretando el pdrrcfo enterior podemos dor 13 Sle—
quiente erplicacién: lero. “Fortaleza en la tarea...": esto
es perseverar en la accién, en la realizacién paulatina de-
la vocacién del hombre hacia su salvacién, En este aspecto=-
creemos que la fortaleza es 1o opuesto & la angustia y -ons
tituye una posicién orientada y orientadora hacia lo posi--
ble atin no realizado en .el p: -~ente (entre otras posibilida
des l1a salvacién del hombre) ¥y que es dadora de sentido a =
la vida del individuo, 2do. "...templanza en mis movimien——
tos corporales o espirituales...™: 10 entendemos COmoO: a)
el dominio de los deseos o pasiones infericres sometiéndo—
los a la razén; y b) evitar la vanidad ¥y el orgullo por ser
o tener mis que otros { templanza en el espiritu) y proce—
der siempre con humildad y sencillez. 3ero. "...justicia en
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mi vida de relacidn...”: se refiere al recto, responsable y
armonioso proceder del homdre con sus semejantes, Es el hi-

bito de actuar dentro del orden moral, 4to. "...prudencia -

en todas y cada una de mis acciones”: lo entendemos asaf: la

prudencia estd referida a 1la ordenacifn que &1 hombre da a-

su conducta, De alld que la prudencia eos saber aplicar co—

rrectamente los medios a los fines para obtener el bien pro

pio de la voluntad,

Resuniendo: la vida como preparacién para la muerte co
mienza cuando el hombre no elude ese hecho insoslayable. An
tes bien, siempre 10 tieme presente tanto por las reflexio-
nes que hace cuando ve morir a otros, como por las reflexioc
nes elabéradas anticipindola en si mismo imaginativamente,-
con el fin de orientar o'reorientar su vida hacia normag o-
pautas axiolégicas para actuar humanamente, conforme a 1la -
razén.

Aceptar y prepararse a la muerte es posible, también,-
por €l ejercicio de las virtudes cardinales, pues ellas se-
rdn dadoras y orientadoras del sentido de la vida, Vvida en.
caminada hacia la muerte.

4.3,~ ESTRUCTURA IDEO=-EXISTENCIAL DE LA MUERTE
Como ya hemos apuntado, el hoembre no puede tener la ex

periencia directa de su muerte sino haata el momento en que
comienza a morir; perv si puede anticiparla imaginativamen-
te (idealmente). Por ello y por su existencia real (es un -
hecho que necesariamente tiene que suceder) nuestro autor -
habla de "l1la estructura ideowexistencial de la muerte”,

El dr, Basave menciona nueve caracter{sticas; 1) posi-
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bilidad que esti siempre presente; 2) riesgo :ln'eﬁ.:ln:l.nab:l.e;-'
3) término incierto; 4) conclusién del yo-programa;: 5) des-
garramiento y soledad; 6) el ser del hombre adoptari su me—
dida; 7) muerte inherente a la vida; 8) sentido andlogo de-
la muerte; y 9) la muerte corporal no puede afectar al espi
ritu. Vvamos a transcribirlas y explicarlas por separado.

#e3ele= FOSIDILIDAD QUE ESTA SIEMPRE PRESENTE
El dr, Basave entiende por posible:

«ss"10 que puede ser o No ser*; se refiere a un estado
de indeterminacién, incertidumbre y riesgo. (7)

A1l mismo, mis abajo dice:

Lo posible...es...lc real que puede llegar o que puede

no llegar a ser alge mis. (8)

La muerte e&s posibilidad porque es algo real. FRo se re
Fiere, 1a posibilidad de 1la muerte, a qua el ser vivo pudie
ra elegir entre morir o no morir, sino a que la muerte se -
actualizard de tal © cual manera, pues gSe halla en estado -
latente: €3 inherente a 1a vida del hombre, y "de repente’-
aparece, En este aspectc el dr, Basave se refiere al tipo -
de puerte, a 1z forma como sSe ha de morir, En sentido es——
tricto no se puede experimentar lo que es en si la nuerte:-
clmo se le va a presentar al hombre y cémo va a reaccionar,
Por ello la muerte se presenta como indeterminacién. Tampo-
co se puede saber, semsu stricto, el dfa, la hora y €l lu—
gar en que se ha de morir, por ello es incertidumbre.

El hombre sabe que la muerte es una amenaza clerta y -
delimitante que implica riesgo, puede equivocarse en s pre
paracién para recibirla, puede truncar sus pruyectos, etc,—
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Asf tenemos que la primera caracteristica ideceexistenciale
de la muerte que ensefia el dr, Basave es:
Posibilidad, actualizada en tanto que posibilidad, que
nos estd siempre presente, Cono tna amenaza cierta y -
delimitante, {9)
4,3.2,= ELESGD IKELIMINABLE
Nuestro autor considera que la muerte al ser posibilie.
dad ticne cardcter de indeterminacida, incertidumbre y ries

GOe

Riesgo porque es una amenaza que puede TTUNCAT ProOYelw
tos (el hombre no sabe cuando va a morir); puede romper re-
laciones humanas (familiares o amigables) cuando mAs se las
necesita o cuando mejor se hallan: puede cortar la realiza-
cién personal del individuo, etc,

Tomando eny cuenta que la muerte es riesgo, el hombre -
debe actuar como si fuera el Q1timo dfa de su vida; debe --
realizar su vocacidSn; debe actuar y vivir como ser humano,=-
esto es, comportindose racionalmente; debe ser fiel a 8{ a=
mismo, a su dimensién axiotrédpica y teotrédpica. Al ser Fiel
a sf mismo estd en camino de ser fiel a Aquél que le prso =
en la existencia, pues estd actuando de acuerds a las capa-
cidades que le dio para poder scbrevivir y para poder morir
como hombre y en relacifn con El (en este sentido €1 hombre
s€& estd preparando para rorir). Por ello el dr., Basave dice
que la segunda caracteristica ideo~eristencial de la muerte
es:

Riesgo ineliminable que condicicna cual-uier posibili=-

dad determinada {(por ejemplo ser arrebatado a la fami-

1ia, a los amigos ¥ a mf mismo en mi actual situacidn-

de espiritu encarnado) gue me incita a la fidelidad —
conmigo mismo y a 12 fidelidad con Dics,. (10)
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44343.~ TERMINO INCIERTO
Término, es decir, fin. Esto porque el hombre es un —

ser finito, Y si es finitétes limitad»: no era y comenzo a-
ser, y no por &l mismo, sino por alguien que le es anterior
¥y superior en todo.

Al ser finito y limitadsa, forzosamente debe llegar, al
gin dfa, a sus limites. Cuando llega es cuando muere. Preci
samente el fundamento de la muerte para nuestro autor es la
Finitud de) hombre (11).

Incierto porque no sabe el hombre cuindo y cémo va a -
morir, va a llegar su hora dec¢isiva; dénde estari; cémo es~
tari: solo o acompafiado; preparadc para morir o sin preparg
cién, etc.

Ahora bien, en cuante término es cierto, indudable y -
evidente, En cuanto a su mode, hora, lugar, dia, etc,, es -
incierto. De esta forma la tercera caracteristica ideo-exis
tencial de la muerte que ensefla el £il4s50fo regiomontang -—
es:

Término incierto. Término, porque se trata de un acon-

tecimiento futuro y de realizacién cierta. Incierto, -

por lo que atafie a la &poca de su realizacidn. (12
443.4.= CONCLUSION DEL YO=PROGRAMA

No hay que confundir: el _-'ciso anterior se refiere a-
1a terminacién o fin (conclusaién) del hombre en cuanto tale-
(espiritu encarnado). Este inciso se refiere a la termina—
cifén de la actividad que 81 debe realizer durante su estan-

cla dentro de todo cuanto hay en el dmbito de lo contingen-
te.

En efecto, el horbre tiene un programa, una actividad-
que ha de realizar durante su vida. La muerte viene a poner

181



£in a ese programa. En este sentido, segfin nuestro autor, -

‘1a actividad que haya realizado el hombre durante su vida -
‘hard que su alma se fije definitivemente en su estadioc fi—
nal:

Con la muerte concluye el “status viatoris%, Y con el-

“status viatoris" termina el tiempo de merecer y desme

recer, Cesan las posibilidades de arrepoentimiento y —

conversidn, Ei alma separada pierde su movilidad y se-

£ija, definitivamente, en el estadio final. (13)

Dicho en otras palabras: al separarse el alma del cuer
po queda de tal modo fijea e inmdvil en el Gltimo Fin parti-
cular elegido que ya no puede cambiarlo jamis (14). Por ——
ello lz nuerte es conclusién finica ¥y definitiva, sélo se ——
muere una vez ¥ para siempre. De agui la cuarta caracterfis—
tica ideo-erxistencinl de la muerte que considera el dr, Ba-
save!

Conclusién finica y definitiva ——sin posibles adiciones
nl reformas— del yo=programa. (15)

4e3e5.= DESGARRAMIENTO ¥ SOLEDAD

Desgarramiento porgque destroza, rasga al indivicduo tan
to en sus relaciones humanas y proyectos como en si mismo =
{separacién de cuerpo y espiritu),

Soledad devoradora del trance ( de la vida a la muerte
y de é&sta a lo 4ue haya despufs) porcue e€s un acto personal
y conciente (el hombre se da cuenta cue tiene que llegap: -
muchos, a gquicnes no les sorprende desprevenidos, captan el
momento en que comienzan a morir y c6mo se van extinquiene-
do) en la gque nadie le puede ayudar a experimentarlo, nadie
10 puede vivir por &l1. Cada hombre lo erperimentari de una-
Forma fnica y distinta a los demis.

En cuanto al momento de morir estd dejandu de ser hom-—
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bre, se estid extinguiendo su vida., Y comc espiritu encarma-
do se extingue en la nada {aungue el alma sobreviva). Asf -
la quinta caracteristica ideo-existencial de la muerte que-
menciona el dr. Basave es:

Desgarramiento inevitable y soledad devoradori del ——

trance. A mis de ruptura y disonancia, la muerte tiene
un cardcter de spresién torturante de la nada. {16)

343.5.- EL SER DEL HCMERE ADOPTARA SU MEDIDA
Conaideramos que el dr. Basave estd pensando en la sal

vacidtn del hombre; en ese volver al Origen, a la Fuente que
le ha dado 1a vida per un acto aroroso de su libertad. $i -
es participe del amor divino, a lo largo de su vida el hom-
bre debe actuar amorosamente; de ser asf ha de morir, defi-
n:ltiva.ma;te. en comunién con los otros y abierto a Dios.
De esta manera el hombre habrd logrado su salvacién. -
Lo contrario es el odioc que le cierra a Dics y le excluye =
de sus semejantes. Elegir uno u otro sélo es posgible duran—
te el transcurso de su vida, De all!l que la vida sea prepa-
racién para la-muerte; y la muerte sea el acto definitivo -
ern el cual el hombre eliga su situacién final. Asi tenemos-
la sexta caracteristica jdeo-existencial de la muerte de la
que habla el dr. Basave:
En la muerte nuestro ser adoptard definitivamente su =
medida: moriremos con amor, en comunidén con los otros-
y abiertos a piocs, o con odio, excluyendo a los demis-
¥ replegindoncs sobre nosotros mismeos. En ese sentido,
la vida es preparacién para la muerte. {17}
443e7«= MUERTE INHERENTE A LA VIDA

Para que el hombre se dé cuenta de que la muerte €5 —-

inherente a la vida basta que se vea fisica y bioldgicamen-
te: células en su organismo que nacem ¥y mueren. POr esta —
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constante reproduccién el hombre se va desarrollando,., Perg-
llega un monento en que ese desarrollo termina, vy al termi-
nar el hombre rmuere.

También la vida es constante peligro (nadie le asegura
2 nadie que por un temblor, por ejemplo, el techo de su ca-
sa no le caiga encima, perseciendo al instante; o al salir -
a 1a calle le arrolle un camidn, ete.,) ¥, .por taznto, siem——
Pre esti en posibilidad de morir, en cualquier momento. Por
todo ello la muerte es inherente a la vida,

Ya hemos dicho que el fundamoento de la nmuerte, para el
dr, Basave, es la finitud y limitacifin humana, £se 1imite ¥y
Fin estin marcados por la muerte, Serd ella, entonces, la -
que le muestre al hombre cual sea su meta: "lo abierto, pu-
ro y simplie”, es decir, a Aquél que le puso en la existen—
cia y hacia el cual debe tender., De adqui la séptima caracte
riastica ideo-existencial de la muerte que enseila el dr. Ba-
saves:

La muerte es inherente a la vida. Marea su fin ¥ confi

gura definitivamente su trayectoria. Nos revela nues-—

tro limite absoluto ¥ nos muestra lo ablerto, purn y -
simple. {18)

4434%9,= SEHTIDO ANALCGO DE 1 MUERTE

En cuanto gue la muerte ¢: del ser vivo tiene un caric
ter univoco: todos tienen que morir. En el c¢aso del hombre,
la muerte tiene un sentido anilogo, pues seri& en diversos =
lugares, momentos, causas accidentales, etce, 0 como dice el
dr. Basave: 1a nuerte tiene “"sentido andlogs" porque “hay -
miles de modos de morire®,

El hombre es conciente de su muerte ¥ no le es natla.

ral, pues €s un ser para la plenitud subsistencial, como ya
le escuchamos decir a nuestro autor.
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" La muerte es un drama extrafio y dificil porque es in-—
clerto, pero seguro; porque es desgarrador; porque defa al-
hombre en soledads; porque es inherente a la wvida, a pesar -
de que el hombre es para la plenitud. Por eso el pensador =
regiomontano dice cue la cctava caracteristica jdeo-existen
cial de la muerte es:
La muerte, en 105 hombres, no tiene un sentido unfvo-—
co, sino anflogo. Hay miles de modos diversos de mo——
rir. Y sin embargo, todos ellos conServan wna unidad o
conexién Pundamental: son modos de morir humanos., Mien
tras due pafa los animales la muerte es un purc acae—
cer natural;'para los hombres 1a muerte es un problew—
ma, un drama extrafo y diffcil. (19)
44329+~ LA MUERTE NO PUEDE AFECTAR AL ESPIRITU
Siendo el espiritu de naturaleza inmaterial no puede =
ser afectado por las propiedades de la materia (entre otras

la corrupcién que conlleva la destruccifn —~muerte——), Ya =
hemos visto qﬁe ei alma es inmortal (20), de naturaleza aa~
piritual. ¥ si es espiritual no puede estar abocada a la —
muerte, sino a la supervivencia, a la plenitud subsisten———
cial en bios., Asi lo expresa el dr., Basave en la novena y -
Bltima caracteristica ideg-existencial de la muerte:

‘La muerte corporal no puede afectar al espiritu. Mi —

persona no estd, en su propia esencia, abocada a la -

muerte sino a su perfecci’n en la eternidad. {(21)
A4,4,- CAUSAS DE LA MUERTE

Hasta ahora hemos hablado de la muerte come un hecho-

evidente que acontece necesariamente, Fero (por qué tiene -
qua morir el hombre?, ;qué provoca su muerte? Para respon—-
der a estas preguntas menester es Que busquemos las causag—
de la muerte,

El dr. Basave menciona las siguientes causas: 1) causa
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eficiente, tanto la causa prdéxima como la causa priuerai_g)
.causa material; y 3) causa formal. Nuestro autor dice que -
l1a muerte no tiene causa final,

Antes de entrar en materia digamos que por causa el —
- dr, Basave enclende:

esn"principio positive del cual algo realmente procede
‘con dependencia en un’ sert. (22)

Esta definicién l1la explicamos asi: lerc. "...principio
“positivo...*: significa que 1la causa es el origen real —w
{principio) del ser del efecto. 2do. "s..del cual algo real
- mente procede,.."”: se refiere a que la causa es la fuente =
de un nuevo o distinto ser, 3erc. “...con dependencia em un
ser": es decir, el efecto de alguna manera depende de la —
realidad de la causa porﬁue procede de la accién misma de -
la causa,
7 Ahora pasemos al estudio de las causas de la muerte,

4.4,1,.= CAUSA EFICIENTE DE LA MUERTE

Por cgausa eficiente nuestro autor entiende:

«+.2l fundamento exterior operante qQue produce el efec

to. (23)

La causa eficiente se divide en: 1) causa préxima y re
mota; 2) causa primera y segunda, entre otras. Soclamente —
nos interesan la causa proxima y la causa primera.

5i no traicionamos el pensamjento del dr. Basave, la =
causa prdxima de la muerte esti a nivel flsico, corpéreo; y
la causa primera a nivel metafisico. Estas divisiones no ==
las hace €1 dr, Basave, pero pensamos que son posibles dado
el asunto que tratan, '
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"A.f.1.1e~ CAUSA PROXIMA DE LA MUERTE

Eati, como hemos dicho antes, a2 nivel f£isico, biolégi~
co ¥ por €llo es causa fisica., Fodemos dividirla em dos for
mas de operar: intrinseca y extrinsecamente. La primera se-
refiere a los drgancs que constituyen el cuerpo: corasén, -
rificnes, pulmones, arterias, etc., Cualquier érgano esencial
gua sufra un daflo irreparable, a corta o largo plazo provo-
card la muerte de la persona, Por 4115 el dr, Basave dice:

(Cuidl es 1a causa inmediata de 1a muerte? La falta deo~

Puncionamiento de algunas cfliulas esenciales trae con-

sigo, en muy breve plazo, la muerte del individuo, Las

newronas de los centros mis inferiores reguladoras de—
1a astividad orginica —-las situadas en el bulbo, espe
cificamente— pueden intoxicarse. En ess supuesto, la-
muerte sobreviene inmediatamente. Acaece lo mismo con-

la detencifin del corazdn... {24}

Bl sequndo modo de gperar de la causa provima £8 &Xeee
txringsecamente, Se refiere a la accidn de agentes exteriores
{(accidente, enfermedad) due pucden matar al hozbres, asi lo-
eXpresa nuestro aurtor:

La enfermedad ¢ accidente Que nos arrebata la vida ese

causa préxima y matural de la muerte, (25}

De suerte que por su elemento corporal el hombre, peass
a todos sus cuidados por tener siempre un estado saludable,

necesarianmte tiene que morir,

428.142,~ CAUSA PRIMERA DE LA KUERTR

Ya hamos diche que la causa primera de la muerte esti-
a nivel metafisico, Blic pordque brota <del modo de ser, den-
tro de todo cuanto bay en el dmbito finito, del hombre. El-
dr, Basave 1a enuncia de la siguiente manera:
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La vida humana es intrinseca y trascendentalmente limi
tada, porque no e€s un "ens a se", porque carece de Su-
. #iciencia plenaria respecto a la realidad. En este sen
tido metafisico, 1la causa eficiente de la muerte no es
1a enfermedad sino la constitutiva limitacién del ser-

Finito. (24}

El aserto basaviano "...la causa eficiente de 1la muer-
t8u..€5..+12 constitutiva limitacién del ser finito" lo ex-
Plicamos atendicndo al siquiente proceso: el honbre nace, -
se desarrclla, se reproduce ¥y nuere, Esto nos evidencia que
el hombre por su dinamicidad estd expuesto a la sucesidn, -
es decir, a la transformacién: ir cambiando de lo que se es
a 1o que se seri, En este sentido el hombre es movimiento.

Ahorz bien, todo lo que se nmueve debe téner un punto =
ce llegada (limite, Fin) aunque no sea definitivo y esgdri-
co {1s rmuerte en el caso del hombre), ya cue todo lo que se
mueve, se mueve de algo hacia algo, €3 decir, de un punto =
de partida a un punte de llegada (nacimiento y muerte del =
hombre}. Asi, dice nusstro autor:

£l fundamento de l1a muerte estd en el mismo ser Finito

del hombre. Tradtase de un "llegar a2 su fin” que no sig

nifica, necescrizmente, perfeccidn o plenitud, Y c«s5te

"lleqgar al fin" del hombre pone de relieve su ser sien

pre ya—-existente que es, también, un yva-ocn—-orden-al-—
morir. (27)

Gedly2s= CAUSA MATERIAL DE LA MUERTE

Por causa materiasl nuestro z2utor entiende:

Aquello de 1o que estd hacho una cosa, esto es, la MA
teria prima. (23)

El sujeto de la causa material de la muerte €s 1a CoO—

rruptibilidad intrinseca del cuerpo del hombre, La muerte =
se opera cuando el cuerpo humano pierde sus propiedades Ff-
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 sico-quimicas. Aaf, para el dr. Basave, la causa material -
de la muerte es la corrupcidn del cuerpo:

La corruptibilidad intrinseca del cuerpo humano es la-

causa material de la muerte. {(29)

La corruptibilidad le es intrinseca al cuerpe, seqfin -
creemos, peorque no es estdtico, sino dindmico. Bn cuanto di
nimico estd en movimienta, ¥ al moverse estd dejando de ser
1o que era para ser otra cosa. Em este sentido hay trinsito
de ser a no-ser. En eae trinsito se va desgastando el cuer-
Po hasta morir.

be todo ellc vemos que por la materia humana (el cuer
Po ¥y su corruptidilidad) se opera l1a causa material de la -
muerte.

4,4.3.-~ CAUSA PORMAL DE LA MUERTE
Para el dr. Basave la causa formal del ente ea:

essSu esencia en concreto, su quidditas, su principio-
intrinseco de la determinacidn inteligible de 1a subs-
tancia. {30)

La esencia del ente humano es el alma racional. Ese es
su principlo inteligible ¢ume lo distingue del resto de los-
seres de todo cuants hay en el &mbito finito, Cuando el al-
ma se separa del cuerpo, se u, 2ra la muerte. De epsta forma-

lo expresa nuestro autor:

La separacién del alma y del cuerpo es causa formal. -
Cuando el alma deja de ser forma sustancial o princi——
pio wvital del propio cuerpo, se opera su muerta, {31)
Ya ha sido demostrado, cap. 2, inciso 4 {lo eviterno -
del hombre: el alma), que el alma es inmortal. En el inciso

anterior hablamos de la corrupcidéin ¥, por tanto, de la muer
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te del cuerpo, Ahora bien, si el alma es inmortal, la mer—-
te del cuerpo no le afecta. El Cuerpo muere, pero el alma =
no. As{, cuando el alma se separa del cuerpo se opera la —
causa fiormal de 1la muerte, .

4.4,4.= LA MUERTE CARECE DE CAUSA PINAL
Por causa Final el dr. Basave entiende:

(aquello)...que determina y mueve al operante (causa -
eficiente), (32}

La muertce segin nuestro auter no tiene causa Final:

Una privacién —y la muerte es privacidn en sentido in

tramundano-— carece de causa final, (33)

Creemcs poder explicar esto de la siguiente manera: el
hombre, nos ha dicho el dr. Basave, "en cuanto es, tionde a
ger en plenitud". En este aspecto el hombre es un ser-para-
la=vida, para subsistir plenamente (el alma es inmortal, no
lo olvidemos). La finalidad de) hombre es, por su espiritu,
ser en plenitu& Y no para la muerte, PFor ello la muerte no-
tiene causa final.

No obstante, a nuestro juicio, se puede considerar co-
mo finalidad de la muerte los efectos inmediatos que produ-
ce tanto en el cuerpo: su reduccidn al polvo; como en el al
ma: su Fliacidn definitiva en el dltimo fin particular ele-
gido,

De todo ello: con la muerte del cuerpo termina €l tiem
po de prueba, el “"status viatoris" del hombre, y penetra pa
ra siempre, por su alma, en el "ostado determinado™ donde -

ya no puede merecer ni desmerecer,

190



#4.5.~ DEPINICION DE LA HUERTE

A 1o largo de nuestro astudio sobre la muerte hemos ha
blado de ella como una existencia ineludible a la que e —
hombre debe prepararse a recibir, pues le ha de llegar por-

su ger limitado y provocada por agentes exteriores, Pero en

3f ;qué es la muerte? Recogemos de nuestro autor los si
guientes elementos para una definicién. Creemos que Se puew
de aventurar asi porque refine lo estudiado hasta ahora:

La nuerte es un fenfmeno privativo de la vida,.. {(34);

un desgarramiento inevitable,.. (35); una certidumbre-
que me acompafla siempre, que estd inserta en mi vida.-

(38)

4.6+~ SUPERACION DE LA MUERTE POR EL AMOR
La muerte de un hombre con Tespecto a sus semejantes -

tiene un caricter de "desgarramiento inevitable® que seglne
nuestro autor:

Se trata de una separacidén o ruptura. Separacién de —

nuestros seres gqueridos, ruptura del alma y cuerpo, be

saparecemos visiblemente, {(37)

Ahora bien, esa geparacién del hombre de sus seres que
ridos no es atra cosa mds que una despedida, un decir
adids,

La despedida puede ser temporal o definitiva, Sea cual
fuere su tipo, los seres que se¢ separan se desean lo mefor;
se dan, para recordarse, algfin presente significativo.

Cuando se trata de una despedida definitiva las perso-
nas que se despiden se dan, mutuamente, a sl mismos de mane
ra total e incondicional. Se entregan, ante todo, amor.

Una despedida definitiva es 1a muerte. Cuando se aveci
na los hombres entre 103 que se kalla no pueden dejarse en-
recuerdo mids que su amor. Por ello, de.alguna forma, para -
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_el‘dr} Basave la ﬁuerte se puede vencer por el amor:
'Nada puede ‘la muerte contra el amor ¥y el valor, (38)
‘0 como dice en atra parte:

- .Hay que salirse de 3if mismo, por el amor, para darse a
los demds, 561lo asi podremos esperar serenamente la —w
© muerte., (39)
Y es que cuando realmente se ama a alguien hay atrace—
-~ eifn, afinidad con la persona amada. Al ser atraido por esa
persona, el hombre va a poner todo Su consentimientoc en —-
‘ella y la va a hacer suyas

El amor entre los hombres se experimenta, como dice el
dr. Basave, en "una fusifn de almas que intensifica la wvida
espiritual® ¥y en la que el hombre sale de s{ mismo para dar
s al ser amado, de suerte que €l amor permanece eén €llos -
aun cuando no se hallen fisica y geogridficamente unidos. En
este aspectoc nuestro autor habla de l1a trascendencia tempo-
ral del amor:

Cuando se ama, se experimemta el sentimiento de una fu

sién de almas que intensifica la vida espiritual, has-

ta el grado de vivir la duracifn en un sentido abs.lu-

to que apunta a una verdadera eternidad, (40)

EL amor, producto del al..., desborda al cnerpo.lpor —_—
ello las manifestaciones amorosas del hombre son insuficien
tes para expresar 10 que siente por la persona amada’

Porque el amor es producto del alma, permanece en el -
recuerdo que hace experimentaf nuevamente, cuantas veces se
desee, las sensaciones de ser amado, aun cuando uno de los-
amantes ya no existe. En este sentido, por el amor se vence
ala muerté, o como dice don Agustin “la muerte es la gran-
prueba del amor*, pues la presencia de los amantes serd per
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manente no ya en un plano fisico, sino en un planc eapiri.-
tual:

Deciamos que la muerte es desgarramiento...Se trata de

una separacifn o ruptura...dse nuestros seres queridos,

ruptura de alma y cuerpo. Desaparecemos visiblemente.—

9810 quedari nuestra presencia espiritual. Por eso se-

dice =y con razén-—- que la muerte es la gran prueba =

del amor, (41)
4,7.= EL MAS ALLA

El hombre nmuere, ni duda cabe. Bl alma es inmortal, es
innegable. Pero ;qué hay después de la muerte? (Qué sucede-
con €l alma al separarse del cuerpo? Ante todo, para nues—
tro autor, el alma al separarse del cuerpo "cambia de esta-
do*:

El1 espiritu, desligado del cuerpo, no ocupa lugar. Se-

trata de un cambio de estado, no de un cambio de ubica

cién. Un cambio de estado posible desde el momento en-
que "La vida psiquica es mucho mas rica que todas las~
posibles combinaciones de los movimientos cerebrales®,

(a2)

Esta ltima parte de la que noa habla el filédsofo ro=
giomontano es un tanto obscura y 81 no da mayores explica-—
ciones, 3in embargo, trataremos por nuestra parte de c p=-——
nrenderla y explicarla.

Que al morir cambia de *ntado el alma y no de ubica—-—
cién se entiende porque la ubicacién implica lugar, y lugar
lo ocupa solamente la materia., El alma es de naturaleza in-
material, es decir, espiritual. Al ser tal no ocupa un lu—
gar en el espacio. Por ellc dice nuestro autor que tan sdlo
"cambia de estado™. Pero preguntamos nosotros: (de qud esta
do a qué estado cambia el alma? Respondemos que cambia de =
espiritu encarnado a espiritu libre, desencarmado, canbio =
que implica la modificacién del hombre. Ssto es posible por
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que *la vida paiquica es mucho mfs rica que todas las posi-
bles combinaciones de los movimientos cerebrales~, Afin pode
moS preguntar: ;por qué la vida psiquica es micho mis rica-
que todas las posibles coambinaciones de los movimientos ce-
rebrales? Respondenos: porgue trasciende, en su actividad,-
al cuerpoes Para ello basta ver la elaboraciln de jdeag uni-
versales que el cerebro, materia, no puede hacer, pues de =
1o material no Puede salir lo inmaterial; las funcicnes del
recuerde ¥ el olvido son exclusivos del alma, etc,

Al cambiar de estado, el hombre, por su espiritu, po—
drd4 obtener aquello que en -su condicifn emcarnada buscaba v
esperaba afanosamente, esto es, segfin hemos venids diciendo
a lo largo de nuestro estudio, ser en plenitud, ya que como
nos ha dicho el dr, Basave "todo hombre, en cunanto es, tien
de a ser en plemitud®, De aqui que el hombre espere sSu sal-
vacifn, pues es un ser no salvado. Asi 1o dice nuestro au—-—
tor:

Por de pronto esperamos seguir siendo, no dejar de ——
98T, Ye,ezalgo mis? 3i. Baperamos siempre, mientras vi
vinos, ser algo mds. Esperamos en nuestro “status via—
toris*, una perfeccifa, una plenitud, de 1la cual care-
cemos por ahora. Somos, perc no Somoes plenamente, So—
mos seres hacia la salvacidn, no scmos serez salvados,

(43)

Ahora bien, el hombre no puede ser en plenitud y estar
salvado en sSu presente condicifn de espiritu encarmnado, -~
pues en la presente vida no logra colmar su constante afén-
de plenitud, por tanto ha de obtenerlo fuera de esta vida;-
m otra, distinta a la presente,

Siendo el alma immortal y el cuerpo corruptible, al mo
rir el individuo su alma cambia de eatado: trasciende sus -
1imites espacio-temporales que le apri-sionan en su condie—
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cifn de espiritu encarnado, para estar en lo que nuestro au
tor denomina "mAs alla":
El "mis alld de nuestra espera no estd en el espacio y
€n el tiempo. Por eso, justamente, 1€ denominamos nis—
alli", Mis allld del tiempo y m&s alld del espacio pen=-

samos en una vida per-durable nue nos representamos o=
imaginamos imperfectamecnte, (44)

4.7¢l.= FUNDAMENTO MORAL DSL MAS ALLA
La eristencia del mis alll la prueba don Agustin de 1=

siguiente manera:

El pensamiento del premio y del castjigo ——corcnacién -
del sentimients Intimo de nuestra libertad-- Fundamen-
ta, moralmente hablando, la certeca en =) mis alli. Si
existe un Dios personal y omnisciente ——justiciers su-
premo de la vida mor:l-— tieme Sue haber una correspon
deneia, en la allendidad, entire servicic y fidelidad -

eterna. (45)

Esto 1o entendemos asi: qué scntide tiene Juc el homee
bre se porte bien o mal si no habrd después un premio o un=
castigo justo. 5i no lo hubiera, entonces cada Juien puede-
hacer lo gue 1le venga en gana. Empero, los hombres no lo ha
cen, no hacen siempre y absolutamente lo Sue les viena en -
gana porsue tienen la certeza de que si{ existe un premioc o=
un castigo, segin sea el caso personal, despufs e la muer-
te, S$1 es después de 1la nuerte no puede ser praporcionado -
ni por el hombre ni durante su condicidn de espiritu enzare
nado. El sabe, por experiencia, cue l1os juicics humanos no-
son sicmpre justos y completos, por tanto la recompensa o -
el castigo justo no los puede dar el hombre, Tiene, enton—-
ces, que ser un Ser Superior ruien dé& el premio o castigo,-
de acuerdo a una justicia perfecta, infalible., Ese Ser e3 -
blos, El conoce todo cuanto hace y deja de hacer el hombre,
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Por e;l.lo E]. es quien ha de proporcionarle al hombre una san

R _cl.én :]usta en la otra vida, en el mis alli, cuando 1a perso
: na haya terminado sus actividades como espiritu encarnado -
-inmerso dentro de todo cuanto hay en el &mbito de lo f:l.n:l.to
' y lin:l.tado.
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5.~ LA RELACION DEL HOMBRE CON DICS
A lo largo de nuestro estudio hemos visto, siguicndo -

al dr. Basave, la filosoffa como propedfutica de salvacién:
el anhelo de plenitud subsistencial del hombre; su estructu
ra permanente; el alma humana y su inmortalidad; y, después
de la muerte, "el mds alli". Todas estas realidades nos —-
ruestran la relacidn que hay entre el hombre y Dios, pues -
spara qué quiere salvarse el hombre?, gen quifn se ha de —
salvar?, squién ha de colmar su afin de plenitud subsisten-
¢ial?, pqué sentido tiene la inmortalidad del alma sin e—e—
Dios?, jquién fundamenta "el mis alid®"? Por tode ellc es im
prescindible estudiar a2 Dios ¥y su relacién con el hoambre,
Tratarcmos de Dios en cuante plenitud que colma el —
anhelo de ser plenamente del hombre. Vamos a realizar el es
tudio, siempre siguiendo al filésofo regiomontano, de la si
guiente mancra: em el inciso uno vamos a probar 1a existene
cia de Dios. Despubs, en la seccidn dos, intentaremos acer—
carnos a su ser viendo algunos de sus atributos. En el apar
tado tres ensayaremos una definicifn metafisica de pios que
refina lo estudiado y nos permita distinguirlo del resto de=
los sapes, Por filtimo, en el inciso cuatro, estudiaremo: la

urdimbre teotrdpica del hombre.

S5els~ PRUEBAS DE LA EXISTENCIA DE DIOS

Las pruebas que recogemos de nuestro autor son: 1)} de-
lo contingente a lo necesarioﬁ 2) via para ascender de 1o -
mfiltiple subordinado hasta la Unidad Suprema: Perfeccién de
perfecciones y Ordenador de ordenadores; ¥ 3) nueva via de-
acercamiento a Pios (demostracién basaviana), Vedmoslas de-
cerca y por separado.

200



Sal.ls= DE LO CONTINCENTE A LO NECESARIO

El dr. Basave tiene predileccifn por esta prueba pore—
que sus experiencias vitales le muestyan que ea conringen-—
te, que su exisztencia no se e presenta como resultante ne-
cesaria de su esencia, sino que la tieme recibida de al
guiens

Siempre he tenido una particular predileccidén por la -~
via de 1o contingente a lo necesaris.,.Predileccién —
que estd fincada...en experiencias virales, Hi existen
cia no se me presenta como un2 resultante necesaria y-
espontinea de mi esencia. Mi existir es mio en cuanto-
1o realizo, lo ejerzo: pero, e verdad, siento que no-
ez mio, quea lo tengo recibido, dado por alquiem. (1)

Huestro autor cita textualmente a Santo Tomia de aqui-~
no. Primero expone la prueba y luego la explica. Para mayor
claridad vamos a-dividir la via de acuerdo a las explicacio
nes que da don Agustin, Asi, de margen a margen vamos 3 e
transcribir la explicacifn y con margén mis amplio y a ren-
gl6n seguido la civa textual de la prueba de Santo Tomds.

La prueba podemos dividirla en dos partes. La primera-
(punto de partida de la sxperiencia cotidiana del hombre) -
se divide, A su vez, en dos fases. En la primera fase 1€ o
aFirma un heche real, un acto de existir, Estd tomado de la
experiencia covidiana del bc-%re como egpiritu encarnado —-
© dentro de un mundo material. En la segunda fase se ve una ~
exigencia objetiva de la realidad gque & espiritu bumano —
descubre: €l principio o razén de ser de todo cuanto hay: -
la exigencia de a2lgin ser necesario. Bsto, Jue no es otra -
cpsa mids que ¢l principio de causalidad, se aplica al hecho
conocido v sacado de la experiemncia cotidiana. De estas dos
fasas de la primera parte extraemos una conclusidn interme-
dia que expresa la razén de Ser del ente contingente: el ——
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ser necesario,

La segunda rarte de la prueba (necesidad de un ser ab-
soluto, independiente y necesarioc que Sea origem y Fundamen
to del ser contingente) se divide en dos fases y una conclu
2idn definitiva. La primera Fase presenta una alternativa:-
este ser necesario 2 es causado 0 es incausados, La segunda-
fase muestra 14 imposibilidad racicnal de un proceso indefi
nido en los seres necesariés dependientes unos de otros, Se
excluye que todos los seres necesarios sean dependientes de
otros. Todo esto por medio del principio de causalidad.

Por flltimo: conclusisn definitiva. Presenta la existen
cia de un ser necesario, incausado, gQue sea causa de todo =
ser. A este ser le llamamos Dieos. Por El, todo cuanto hay,-
es, Sin E1, nada serifa. Ahora veanos la prueba.

lera. parte: lera. Ffase! "Santo Tomds toma como punto-
de partida nuestra cotidiana experiencia, que nos muestra -
seres que carecen en sfi mismos de razén de ser, que pueden-
sSer ¥y no ser, Gue empiezan en la generacidn y acaban en la-
decrepitud y la muerte. Estamos rodeados de seres imperfec-
tos y deficientes de suyo, no tan s8lc en el pbrar sino en-
el ser*, (2) Asf pues, dice Santo Tomds:

La tercera via considera al ser posible o contingente-

y el necesario, y puede formularse asi, Hallamos en la

naturaleza cosas que pueden existir o no existir, pues

vemos seres gue se producet™¢¥ELeS que se desctruyen,-
¥, por tanto, hay posibilidad de que existan y de que=

no existan. (3)

2da. fase: "ahora bien, légicamente hay que llegar ale
ser Fontanal, fundamental, gue sea razén y principio de to~
do= los otras, que se baste a si mismo, que sea necesario.-
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Porque un ser contingente unido a otro y a todos 103 millo-
nes de contingentes gque se quiera sélo puede brindar la su-
ma que permiten los sumandos, Por mucho que sumeros y multi
Pliquemos los seres contingentes, contingentes resultan: 12
suma de todos los seres contingentes, no pueden producir un
ser necesario. 51 mis alll de estas series de contingentes-
no hay un ser necesaric gue los sostenga a todos, ningurno -
ge sostendr&; mas adn, si m&s aild de todos estos seres ccn

tingentes no hubiera un ser necesario, esencialmente ac
tual, Jam&s hubiera habido seres contingentes®, (4) Asf ~—
pues, dice Santo Tomds:
Ahora bien, es imposible fque 1os seres 42 tal condi—a—
cidn hayan existido siempre, ya dque 1o que tiene posi-
biiidad de no ser hubo un tiompo en cue no fue, 5i, —
pues, todas 1las cosas tienen la posibilidad de no ser,
hubo un tiempo en sue ninguna existia. Pero, si esto -
es verdad, tampoco deblera existir ahora cosa alguna,-
porque lo que no existe no epieza a evistir més que -
en virtud de lo que ya existe, y, por tanto, s nada -
existia, fue imposible que empezase a »wiz2Tir 7252 aAle
guna, ¥, €n consecuencia, ahora no habria nada, cosa -
evidentemente Ffalsa. (5)
Conclusidn intermedia; “Hey algo contingente, luego —
hay algo necesario*. (6) Asi pues, concluye Santo Tomds:
Por consiguicente, no todos los seres s n posibles o0 —
contingentes, sino que entre elles, forzosamente, ha -
de haber alguno que sea necesario. (7)
2da, parte; lera, fase: "Nos hace falta un ser necasa=
rio; pero un ser necesario primero, absoluto e indepundien-
te., Todo cuanto existe tiene en ese ser necesarisd su punto-
de partida, su fundamento y cu condicién”. (8) Asf pues, ai
ce Santo Tomds:

Pero el ser necesario o tiene la razén de su necesidad
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m. ::l mismo o no la tiene. (5)

2da, fase: "Y esta necesidad de algo necesario en el -
.universo pona da maniffesto, ademfs, )la sublimidad de ese -
ACTO pure que es por s{ mismo; perfeccién absoluta y Ffuenta
fnica de tods sar... !

"Nuestra razén exige la fuente misma de los entes y de
la actividad, <de toda perfeccién y gradacién, de todo or—
den. Los intermediarios, aGn en nimero infinito, no puedenw
reemplazar la Fuente.

“Por carencia primordial Jdel ser, por falta de capaci-
dad para existir, las criaturas se anonadarian, *ipso Fag—w
to', sin el GCreador. Entre la posibilidad absoluta de ser y
la necesidad absoluta de ser estd nuestra posicién de con—
tingentes*, (10) Asf pues, dice Santo Tomis:

81 su necesidad depende de otro, como no es posible, -

seglin hemos visto al tratar de las causas eflcientes,-

aceptar una serie indefinida de cosas necesarias,.. —

(11)

Conclusidp definitiva: *En dGltima instancia, es preci-
S0 recurrir a un ser que no tenga recibido su impulso do -
otro. 5in un ser necesario nunca habrian existido los seres
contingentes, Pero el hecho e. que existen los seres contin
gentes. Luego existe el ser necesario”, (12) Asi pues, cona-
cluye Santo Tomis:

«ss08 fOrzoso que exista algo que sea necesario por si

misto 7 que no teaga fuera de si la causa de su necesi

dad, sino que sea causa de la necesidad de 103 demds,-
a 1o cual todos llaman bios. (13}



~ ¢
5¢1e2,= VIA PARA ASCENDER DESDE LO MULTIPLE SUBORDINADOD —
. HASTA LA UNIDAD SUPREMA: PERFECCION DE PERFECCIONES
Y ORDENADOR DE ORDENADORES

Segin como lo comprendemos, VoS a intcrpretar el pen
ctamiento del dr, Basave (esperando ne traicionarlo).

La via que ahora nos ocupa aparece dentro de wn capitu
lo llamado "Estructura ¥y nisién de la Filosof{a de la Cien-
cia” (14} que no es presentado por nuestro autor en un estu
dio explicito sobre bDios. Dentro de la via no es mencicnado
el nombre "Dios", Este e3 designado como: "inteligencia in-
finita e independiente"; "ser Supremo”; "Ordenador y Organi
zador del mundo™; "ordznador independiente™, etc.

consideramos que en esta via el 4r, Basave yuxtapone -
(de manera acertada) las dos cldsicas vias tomistas para -
probar la existencia de pios: 1la prueba por la finalidad, -
orden o gobierno del mundo y la prueba por 15s grado3 de —
perfeccidn.

La via podemos dividirla en dos partes, En la primera.
Jon Agustin toma como punte de partida de la denostracién -
l1a afirmaciédn de un hecho real: el orden vy fianslidad, asi -
como los grados de perfeccidn y subtordinacién en 19s s.ovesa
del cosmos,

El dr, Basave afirma es. hecho de dos modos: en el pri
mer modo pretende mostrar ¢l ordim y finalidad en los seres
del mundeo, asi como la exigencla gbjetiva de la realidad —-
que descubre el espiritu hurans: la causa suproia eXxtranun-
dana que explique el orden ¥ 1a finzlidzd de los szeres,

En €l segqunds modo nuestro autor muestra los grados de
perfeccidn y subordinacién de los seres,

En la segunda parte el dr. Basave demuestra la razén =
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de ser del hecho que afirmd en el punto de partida: la exis
tencia de la Unidad supraaa: Perfeccifin de perfeccicnes y =
Ordenador de ordenadores.

L2 manera cecro demuestra nusstro autor la ratdn 43 serp
del hecho afirmado en el punto de partida es de dos Formas:
en la primera se desusestra el orden y finalidad en los sewe
res. De alll se pasa a2 la segunda forma, donde seo demuestra
el grado de perfeccidn y subordinacién en esos seres.

En ambas formas de la demostracién de la razén de serw
del heche afiramado en el punto de partida, el dr. Basave -
pone de manifiesto un necho real sacado del universo:; una -
erxigencia objetiva de la realidad 2ue el espiritu humano —-
descubre; 1a Causa Suprema ordenadora y jerarguizadora de -
los seres de)l universo.

Don Agustin da una tonclusifén intermedia tanto para el
erden ¥ finalidad como para los grados de perfeccifn y su——
bordinacién de 1los seres del universo.

Por filtime cl dr. 3asave concluye toda la via, Escuche
mos, seqin nugstras explicaciones ¥ divisiones, la exposi—
cién de la via, tal cual la hace nuastro autor:

lera. parte: punto de partida de la demostracifn: aFfir
macidn de un hecho real: ler. modo: orden y finalidad en ——
los seres del universo:

Hay un orden césmico. El hecho es indubitable, Muchas-
cosas devienen hacia un objeto Fljo, afin sin conocer -
dicho objetivo, Tal e¢s el caso de 103 CUCTrpPoOsS natura-—
les que actian siempre de la misma manera, que resulta
ser 1la mis adccuada. gCasualidad? Ya Anaxdgoras adver-
tfa que no Pue el azar -—causa impenetrable para el es
piritu hurano-- ni el destino —-—palabra hueca inventa—
da por 10s poetas—- el principioc que en el universo in
Forme impusc el orden y la belleza.., (15)
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Exigencia objetiva de la realidad que 1 espiritu Huma
no descubre: la causa suprema extramundana que explique el-
orden y finalidad en los cuerpos naturales;

«sesfue la inteligencia infinita e independiente gue, -
*no mezelindoss con nada, existe sola y por si misma“.
{16)

lera. parte: punto de partida de la demestracidn: afir
macién de un hecho real: 2do, nmodo: grados de perfsacridn y=-
subordinacién en los seres del universo:

,C8ma un ciego azar pudo jamds componer el gran libro-
del cosmos? Basta observar los cuerpos que actdan e in
Fluyen los unos &n 1os otros, obedicntes a la atrage———
cidn vniversal, conforme a sus masas y distancias; el=-
orden finalista que subordina el mineral a 1la planta,-
la planta al animel, el animal al hombre, para perca——
tarnos de la adecuada disposicién de las cosas a su —
Fin. (17) )

2da, parte: dcmostracida de ia ra:zén de ser del hecho-
afirmado en el punto de partida: lera. forma: orden y Fina-
1idad en los seres del cosmos:

Segfin 1a cidsica definicibdn agustiniana, orden es la -
dispozicidn de cosas semejantes y dive3as jue da a ca
da una su lugar convenicnte, Atraccidn cidsmica, combi-
naciones quialcas, processs biolbgicos, instinto ani—
mal, propiedades flsicas da los materiales de construg
elén, leyes 18gicas del entondimients humano, todo, en
suma, estd evidenciande esa disposicién natural que —
tienen las cosas a actuar de un modo constante, unifor
me y universal., {18)

2da, parte: demostracién de la razédn de ser del hecho-
afirmado en el punto de partida: 2da. foraa: grados de per=-
Feccifn ¥ subordinacién en los seres del cosmos:

¥ no se trata simplemente de un orden estirico que CO=
loque a cada cosa en el lugar que le coTrespondsa por =
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su categoria y valor, sino de un orden dindrico que di
rige y coordina energfas bajo un plen ftnico. Sste Olew.
den escalonado: satélites-planetas-sol-engranaje césmi
co, no e5t4 hecho por la mano dr¢l hombre. Ni sicuiera-
€l orian intramundano: materia inorgénica-vida vego——
t2l-vid» animal=hunanidad, &n jue los entes inferiores
ccicn en provocho de los entes superjores, hz side or-
ganizado poar el hombre. (19)

gxigencia objstiva de la realidad rue el espiritu huma

no descubre: Causa ordinadora del cosmost

Las maravillas del universo macroscépico y microscépi-
co ponen 2e manifiesto unz vasta e inteligentisima or-
genizacién estitica y dindmica de elementos cdsmicos.-
¢CoTo eludir, ente la vista de 1los efectos, la eyisteg
cia de una causa proporcionada? Una org-niracida gigan
tesca como la apuntada, es €l contrzpolo de la casuali
dad, del arzar, del acaso. El universo mismo no ha podi
do dictar sus sabias leyes, porque no es un ser vivien
t2 ni inteligente, (20)

Conclusién intermedia del orden y finalidad: existe un

Ser Supremo, organizador independiente y ordenador del unia-

versc. Se halla fuera de ese universo. Imposibilidad de cau
sas al infinito:
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Ahora bien, si el universe vy el hombre no son capaces-—
de dictar las admirables leyes cfdsmicas, no es posible
eludir la existencia de un Ser Supremo extranundand =
que rompié el ecuilibrio :ricial del campo gravitato-—
rio, lanzands a los planetas sobre la tangente de sus—
4rbitas. A este @rdenador y Orgznizador del universo -
le llamamos Supremo, en virtud de que no cabe recurrir
a una sucesidn Indefinida de ordenadores finitos en ca
dena interminable, sin arribar a2 un dltimo Ordenador =
independiente

Las existencias condicionadas intramundanas tiee—
nen su fundamento, en consecuencia, en la Existencia -
incondicionada extramundana. Las cosas mltiples y mu-
tables y 1a sum: de su tet:lidad finita, implican la -
unicidad inmutable e infinita., Frente a la mutabiliwea
dad, temporalidad, devpendencla y limitacién del conjun



to universal estd el Ser fundemental y Ffundamentante -

—unc, eterno, independiente e infinito-- Cue es por —

s{ mismo una auténtica ¥ positiva totalidad de infini-
(21)

Exigencia objeriva de 1a re2lidad que el espiritu huma

no descubre: Causa Suprema jerarguizadora del rundo:

La capacidad para el ser no tiene limites, Lo Que estd
limitado, disminui{d> en su ser, en cual:uier greado, no
es debido a que es, sino a uwna causa extrinseca que le
limita. Lo gue de 2lgin modo es imperfeocte exige una =
causa eficiente mads perfecta. (22)

Conclusidn intermedia de los gradas dz perfeccidén y su
bordinacién en los seres del rundoa:

De 1a diversidad de grados de perfeccidn en las criatu
ras llegomos, por escalz, al conocimionto de un s0lo -
ser en quien reside la razdn de los diversos grados de
perfeccidn y de su misma limiteeidn. Portue "lo que es
mirimo en tal grodo o glnero es causa de tedos cusntd a
tal género pertenacet. {23)

Conclusidn gaeral: abareca tanto al arden v finodided-
como a los grados de perfeccién y subordinacifn. Se ascien-

de desde lo miltiple y subordinads aasta la Unidad Suprermat

Por los grados imp . risote
nos ser, de mb&s o nonos vi
cia, etCew= llegomos a2 [a
tud de ser, de vida, de .. = ta, He acuf una via=
para asconder deosde 1o mdlroid ubsrdinade hasta la -
Unidad suprema: Perfeccidn de perfecciones y Ordenador
de ordenadores, (24)

tedrs de mds o me
5 o minos inteligen
esencialt plenie—

Salede= NUEVA VIA DE ACEICAMIZNTO A HT05 {DEMOSTRACION RA—
SAVIANA)

Esta via, tue en seguida vamos a expoaer, estd, seglin-
el dr. Basave, fundacda en le finalidad (25). Ell0 €5, 8 —=

nuestro juicio, porgue lo cu¢ el hombre experimenta como es
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piritu emcarnado (desamparo ontolégico y afin de plenitud -
subsistencial) debe tener una resolucién ulterior. que &8 =

precisamente en bias (26), .
' Eae afin de plemitud que el hombre experinenta debe —
ser dirigido no a cosas mundanas y pasajeras que no le sa—
tisfacen plenamente, sino hacia DPies, el Gnico y pleno "s2-
tisfactor®,

Nuestro autor considera tambifm, en esta via, el .Ori—
gen del afin de plenitud: Dios:

Sin un fundamento en bios, inicial y final, mi concre-

to afin de plenitud no encuentra solucidén. {27)

Abora bien, porque la via basaviana tiene a pios como-
causa eficiente y final, considerames que el fundamento de-
l1a via, mis que la finalidad, es la "participacién”, pues -
como dice don Agustin: )

NMuestra realidad respectiva participa, depende de la

Realidad irrespectiva. Nuestra rcealidad respectiva se-

autoafirma como algo fundamentado, NHuestra realidad o

respectiva, curlauiera que sea su estado de insufl-—e

ciencia metafisica, no cesa de aspirar 2 1a Plenitud -
subsistencial que le inspira. {(28)

Por ser 1la "participaciéan™ el FPundamento de la via no-
e plense que se eatd presuponiendo el conocimiento de la -
eristencia de Dlos. Se trata de que al experimentar el deéw-
samparo ontolbgico ¥y el afdn de plenitud subsistencial, el-
hombre se da cuenta que ha sido Pios quien 1o ha puesto en-—
&1, Y es Dios quien ha de colmar, definitivamente, el anhe-
lo de plenitud subsistencial del hombre. En este momento -
&1 descubre la existencia real de Dios ¥y se acerca a El,

En la estructura de la demostracidén basaviana encontra
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mos tres elememtos: 1) un hachd sacado de la realidad huma.
na: experiencia de desamparo ontolégico y afin de plenitud-
subsistencial (coexistiendo dialécticamente); 2) exigencia-
cbjetiva de la realidad que el espiritu humanc descubre: ne
casidad de una Causa Suprema que explique total y definiti-
vamente sse afin que tiene el hombre de subsistir, ya que -
esa plenitud en la presente situacién de espiritu encarnado
s8lo se obtiene relativamente ¥» por ende, no satisface ple
namente; y 3) conclusidni sin una Flenitud de plemitudes, -
los afunes concretos del hombre de cada vez nmds vida no se-
darian, Ahora escuchemos la exposicién del dr, Basave:
1) Hecho sacado de la realidad humana;

Ouisiera ensavar, por mi parte, una nueva via de acer-
camiento a Dios, Descubro, en_mil ser, un desfiladeroc —
hacia 1a nada v una escala hacia 1o absoeluto, sorque =
S0¥ una misteriosa amalgana de alma ¥ cuerps, bruto y-
drngel, ticmpo ¥y eternidad, nada prehistérica y destino
supra=temporal. Mi afin de plenitud subsistenclial ——w=
existe sflo o funcidn de supecrar mi desasmoaro ontold-
gico., Y mi_desomparo ontolédgito se hace ton 5610 DAae
terite mordue tango un afin de nlenitud subsistencial.-
La plenitud leograda €3 sicrpre relsative i ostd amena-=
zada por el desamparo, Pero, a su ver, 21 Jdesampare se
ve carrenido, amparads en parte, por ! 1Fin de ploni-
tud subsistencial que se nroyecta con t:da intencidn =
significativa, Zste afin de plenitud ~uisistoncial, e
aunque se 48 en cl tiemdo, no estd -ct- tido 21 tiempo.
Tritase de un testimonio irrecusabls - la egregia vo-
cacifa hwmona, de una hurmilde sumisaitn el homtre
integqral a su interioridad ablerta al ::r v a la del—

dad. {23)

2) Exigencia objetiva de 1la realidad s> el espiritu -

humano descubre: necesidad de una Causa Supr:mas

Mi afin de plenitud subsistencial, con toda Su siqni—
Ficacién “metahistérica” participa cde la plenitud abe-
soluta, primera y trascendente., En otras palabrag: mi-
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afin de plenitud subsistencial, Gue Se me Prosenta ——
coexistiendo orginica v dialé&cticancnte con mi desam—-
paro ontolégico, con mi insuficiencia radjical, en forw
ma_parecida al contrapunto mMusSical, implica la Plenje-
tud Subsistente e Infinita de donde provieae, precisa=
mente, mi concreto afin de vlenitud cue se da en €l —

tie—pa, (30)

3) Conclusidn: sin una Plenitud de plenitudes ese afin
humano de cada vez mds vida no se hubiera dado:

51 existe nuestro afin de plenitud subsistencial —wy -
esto es un hecho evidenté—— evistid sienore una Pleni-
tud subsistente, porque si no hubiera eristido, no see
darfian todos nuestros concretos aFanes de vida v de ==
mis vida, (31)

5«24+~ ATRIBUTOS DE DIOS

Para concocer someramente al Ser que ha de satisfacer =
2] anhelo de plenitud del honmbre, vamss a ver los atributos
de Dios, segfin como los muestra el dr, Basave,

LA forma de conocerle y aplicarle sus atributos a a——w
Pios, segfin nuestro pensador, es partiendo del orden de los
seres Finitos hacia su causa infinita, En este proceso el -
dr, Basave se vale de tres vias: una, negativa: eliminar de
bios todas las perfecciones que, en su esencia, implican if
mite en las creaturas; otra, ~firmativa: afirmarle las per-
Fecciones de las creaturas que <1 su esencia no implican 1%
mite; una tercera, eminente, es decir, todo lo que Se ha —
afirmado de Dios, se le afirma de modo infinito: '

¢$C8mo alzamos del orden de 1os seres Finitos a su cau

sa infinjta? Eliminands tods modo finito {"wvia negati-
var); afirmando como de Dios la serfeccién encontrada-
en los seres finitos que en Bl ticnen su causa ("via =
a2firmativa“); declarando Que en Dios esta perfeccidn-
se encuentra de una manera infinita (*via eminen '

tize”). Las dos primeras vias se implican y apoyan por
que s en las creaturas donde captamos las perfecciow—
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nes, perv como negamos todo limite a esas perfeccito—

nes, concluimos en la "via eminentiae® que resulta de-

1la combinacién de la "via negativa” con la "via affir-

mativar. (32}

Pasemos 2hora a estudiar la exposicidn y examen que ha
ce el dr, Basave, qulen sigue:

esscon clerta libertad, lo apuntado en un curso de On-

tologfa publicado por el Instituto Superior de Piloso-

Fila en Lovaina*, (33)

Yamos a exponer les atributos de los dos grandes gru—
pos en que el dr. Basave clasifica los atributos divinos: -
1} "los atributos negativos fundamentales de la Divinidad»-
{34); ¥ 2) "los atributos positivos presupuestos en las ne-
gacicnes™ (35).

5¢2.1,~ ATRIBUTOS NEGATIVOS PUNDAMENTALES

Segfin nuestro autor son dos: Aseidad e Infinitud, Bl -
primero, segfin el dr. Basave, es el ser por si, que e3 la =~
ralz de las otras perfecciones, Significa que Dios es incon

dicionado, independiente, incausado; El es de suyo necesa—
rlo. E9 €1 ser subsistente, Don Agustin considera que 1a In
Fintud se refiere a la ausencia de fFinitud, es decir, Dics-
no puede estar limitado por aingfn otro ser, nli recibir au-
mento en su perfeccibn. {35)

5,2.1,1.= ATRIBUTOS NEGATIVOS DERIVADOS DE LOS ANTERIORES
De los atributos negativos anteriores (Aseidad e Infi-
nitud) el dr. Basave "deriva" otros "atributos negativoarn,-
son cincot 1) Inmutabilidad, es decir, el Infinito es inde-
teminable, imperfectible e indefectible; 2} Simplicidad, o
sea, ¢l Infinito excluye toda composicién; 3} Unicidad, sig
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nifica: no puede haber muichos infinitos, pues un infinito -
frente u opuesto a otro es una contradiccidn, ya que se es—
' tarfan 1imitando ambos infinitos, 1o cual es absurdo e impo
s:l‘.blé, pues un infinito no tiene limites: 4) Espirituali——
dad, es decir, el infinito no es un cuerpo, sino un espiri-
tu, ya que no esti compuesto; y %) Eternidad, esto es, que-
el infinito, en virtud de su inmutabilidad, ests totalmente
libre de las condiciones témporales. (37)

F42.24. ATRIBUTOS POSITIVDS PRESUPUESTOS BN LAS NEGACIONES

De los atributos negatil.vos, nuestro autor pasa a "exs-
ainar los atributos pesitives presupuestos en 1las negacioc—
nes®, Segfn don Agustin esos atributos son dos: 1) Realidad
infinita; y 2) Causaiidad infinita u Cmnipotencia. Este dl~
timo se refiere a que el'Infinito es causa de lo Ffinito, —
sin restriccién alguma, (233)

5+2.2,1,~ ATRIBUTDS TRASCENDENTALES TMPLICADOS EN LA REALI=
DAD -INFINITA

Segfin el dr, Basave hay cinco atributos implicados en-~
la Realidad Infinita, Ellos son: 1) absoluta distincién o -
Trascendencia (la causa no finita es distinta de su efec——
to); 2) Indivisién perfecta (el Ser divino excluye toda com
posicidn); 3) Ejemplaridad divina (causa ejunplar adecuada~
de lo Finito que imjita deficientemente el modelo trasceaden
te); 4) Inteligibilidad infinita (verdad subsistents, fuen=-
te y razdn dltima de toda inteligibilidad); y 5) Amabilidad
infinita (en cuanto absoluto y causa de lo finito, Dios es-
1a razén dltima de 1a amabilidad de todo aer Pinito). (39)
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5.2:242+= ATRIBUTOS IMPLICADOS EN LOS EPECTOS DE LA CAUSA—
LIDAD DIVINA

Por dltime, el fildsofo regiomontano, encuentra “cua——

tro atributes implicades en los efectos de la causalidad di

vina", "'Estos atributos sons 1) Conciencia infinita; 2) Gozo

infinite: 3) Vida perfecta o inmanencia absoluta: &) Perso-
nalidad infinita. (40)

5:2.2,2.14=~ ATRIBUTOS IMPLICADOS EN LA CAUSALIDAD DIVINA ==
COMOQ  TAL
Estos, para nuestro au'tor, son: 1) Ciencia infinita; -
2) Bemevolencia infinita; 3) Libertad creadora; y 4) Sabidu
ria infinita. (41)

Para terminar la exposicidn de los atributos de Diosg,-
el dr. Pasave hace la siguiente aclaracién:

Cueden por ahora tan 8610 indicades los atributos de =

bios, gue la razén humana descubre, no sin advertip -—-

que nucstros pobres conceptos son incapaces de ence-——

rrar la plenitud del Ser Supremo. (42}

En resumen Yy para facilitar el estudio y la visisn de-
conjunto de los atributos divinos, el siguiente cuadro €s—
quemdtico en €l que solamente los seflalamos, ya gue la ex-—
plicacidn de los mismos ha sido dada con anterioridad, Este
cuadro lo hemos elaborado con los datos dque nos ha pPropor—

ecionado don Agustin Basave,
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5-3.I— DEFINICION METAPISICA DE DIQS

Consideramos que hay que tener mucho cuidado cuando se
habla de definir a bios.

befinir significa delimitar, determinar, precisar. Se-
define algfn aspecto real del objeto representado en la ~—=~

idea para que se capte mecjor 1o Que se pretende expresar, -
Se trata de explicar clara y brevemente lo que el definido-
€3, Se trata de decir su ezencia.

Ahora bien, la definicién de Dios es imperfecta, No es
una definicién comprehensiva, pues no expresa todos 103 ase
pectos por los cuales Dios es cognoscible, Ello, POrque ——
Dios es infinito y el hombre es finito. El es perfecto y el
hombre imperfecto. Lo menos (el hombre) no puede abarcar lo
m&s (Dios). No obstante, se pucde aventurar una definicién,
aunque imperfecta, dc Dios. Esto para distinguirlo del res.
to de los seres,

El dr. Basave dice que:

seela "asencia metafisica®™ de Dlos —el constitutivo =

formal-~ Se nos presenta como aseidad o "ser-por-si%.-

(43)

Nuestro auter dice que 2a aseidad es 1a esenciz metz€f
sica de Dios porgue: 1) para el espiritu humano es, légica-
mente, el primero del que pued.- deducirse los demis atribu
tos; ¥ 2) es el principio, afladimos nosotros, de distincidén
entre Dios y la criatura.

A nuestro Juicio, se dice que Dios es el "ser® porque-
ser es 1la nocidn mencs determinada que hay, pues no Se pue—
de definir por género priximo ¥y diferencia especifica.

El nombre que conviene a Dios es el mis universal ——
{ser), ya que evoca lo infinito e indeterminado.

En cuanto a la aseidad, es 1o que distingue a Dios de-
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"la criatura: Dios es puro acto de existir, ser que subsiste

por si misno y cuya esencia es ser. La existencia creada es
recibida en una esencia que la determina ¥y limita, como ya-
dijo nuestro autor {vid. supra cap. 3, inciso 1l.l., ¥y s8s.).

Dios es aseidazd porque de suyo es el ser necesario) -
tiene en sf su razén de ser, De alli cque sea independiente,
incondicionado, incausado.

Por Gltimo: un ser subsistente es adquel que existe in-
dependientemente de todo: existe por sf mismo. 351 existe e
por si mismo, entonces la aseidad es el constitutivo formal
del cual, légicamente, se derivan los denis atributos:

Entidad incausada imposible de limitarse. Razén de si-

nismo. Ser subsistente. He agui, desde el punto de vis

ta rivestro, €l distintivo primordial (aseidad) de Diocs
¥ la razén de las otras perfecciones que se siguen co-

co consecuencia 18gica, (44)
5s4e~ LA URDIMBRE TEOTROGPICA DEL HOMBRE

Por teotropismo el dr, Basave entiende el movimiento -

ascencional del hombre hacia Dios:

El teotropismo es un suceso escncialmente personaly =

Tritase de un movimiento trascendental del hombre 1i—

bre hacia el absoluto valor-persona de bios, (45)

Por su cuerpce, ya lo henos estudiado, el hombre se haw
1la atado a la naturaleza; por su espiritu ligado con la —
trascendencia (Dios).

Viviendo es esta situacién agobiante, el hombre aiente
que nada de lo Que le rodea es como &1. En este momento sur
ge &l desamparo ontoldgico. Pero no =za queda allf, sino que
busca trascender cuanto le rodea; desea encaminarse hacia -
algo superior, en este momento experimenta su afin de pleni
tuu subsistencial. (46)
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Para nuestro autor el sentido teotrdpico de la vida hu
mana se encuentra, precisamente, en ¢l encaminamiento del -
bombre hacia 1a plemitud subsistencial que es corcnacién de
la vida del hombre:

Todo ser hwiino aspira a ammonizar su total situacién-
con el supro-s valor de salvacién (anhelo de plenitud-
subsistencial) asequible a su conciencia personal...Se
experimenta como valor supremo de la eristencia indivi
dual Integra, 1a plenitud subsistencial anhelada como-
cunplimiento definitivo del sentido de la vida humana,
Esta suprema aspiracién de valeor irradia un sentido ——
teotrdpico sobre la vida espiritual integra de la per—
sona, (47)

Nuestro autor dice que cuando el hombre se da cuenta -
de su situacidn de poder ser en plenitud, se va a orientar-
¥y va a orientar cuanto haga hacia Dios, quien es el que pue
de salvarle: ’

Desde entonces, todo ¢s puesto en relacisdn positiva o-
negativa con el valor de conjunto -—salvaciln y glori-
Ficacidén Formal extrinseca de DioS-- de la existencia-
del hombre...En busca del supramo valor de la existen-
cla espiritual, con la inquietud e insatisfaccidn pro-
plas del mstatus viatoris®, las cosas son situadas a -
diversa proximidad o lejanf{a del Ffin Gltimo, segdn su-
significacién para la vida espiritual Integra de 13 —
persona que anhela su salvacién...Un est:r salvados no
lo podremos experimentar sin la posesién le ese Ser Su
premo, {48)

Por su deseo de terminar con su insuficiencia radical=
¥ poder salvarse, el honbre entra en relacidén con Dios. Es-
to €3, para e) 4r, Basave, lo que constituye la egsencia de-
la religién (religare: unir, atar, ligar) (49):

Por 1la religién la criatura, antes distanciada de —ma.

bios, se liga woluntaria y libremente a su Creador, Te
conociéndole como sumo principio y ditimo f£in. (50)
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Existe, entonces, segfin nuestro autor, una correlacién

intima entre Dios y el hombre, Este para salvarse debe ac.—
tuar libremente; debe trabajar, implorar y esperar la salva
cién, pios, por su parte, e3 quien ayuda al hombre para sal
varse; €3 quien ha de proporcionar a 1la persoena Su plenitud
subsistencial definitiva:

En la salvacién entran en Jjuego todas nuestras faculta
des...En rigor, e2 El quien nos salva, pero nos salva-
por medio de los actos de nuestra libertad, En este —
sentido cadbe decir, tambifn, que somos nosotros quice.—
nes nos salvanos. Dios estd al principio y al Ffin. Al-
principio con su revelacién y al final con la corona y
el premio. EL hombre, con su actividad, estd en el tre
cho intermedio para esperar, ejecutar y merecer, Ni ac
tivismo ni quietismo. No podenos esperar de nuestra ag
tividad, lo que s5lo Dios nos puede dar, Persc tampoco-
podemos yacer como un cadiver, suprimi=mdo todo acto -
religioso y dejando que Dios lo haga todo. Toda nues——
tra tarea humana reside en implorar, trabajar y espew=
rar la salvacién. (51)

En sintesis podemos decir: la urdimire teotrépica del-

hombre reside en el afin de plenitud subsistencial que le =
mueve a buscar a Diocs. Para obtenerla, el hombre, actuando-

libremente, se 1liga a Dilos, quien ha de proporcionarle su -
salvacién, su plenitud subdsistencial.
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Subrayado del autor.
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P:R.E.S8., Ps 15, En la etimologia de religién (re—
ligare) el dr. Basave acepta la opinién de Lactan—
cios No da cita.
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Basave Fernidndez del Valle, Agustin, “"Bstructura y=-
Sentido de la PFilosofia de la Religién™, en Sapien~
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Buenos Alres, afo XXVI1I, No, 107, La Plata-BS5.AS.,
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6+~ CONCLUSION DE LA SEGUNDA FPARTS: EL HOMBRE ES UN SER~PA=
RA=-LA-SALVACION

Todo nuestro estudio desemboca en el hombre como ser-—
Para-la-salvacién. Esto pordque el "hombre, en cuantc es, —
tiende a ser en plenitud” como ya le escuchamos decir Al -
dr. Basave,

Preclsamente porque 21 hombre es anhelo de plenitud —
subsistencial, pues en cuanto espiritu (alma) es inmortal,-
puede salvarse, puede ser plenamente en y con ayuda de
Dios. Por ello dice el dr. Basave:

El sentido éntico final del afén de plenitud subsisten

cial apunta hacia la salvaciédn personal. {1)

En este (ltimo capitulo segquiremos a nuestro autor em—
su estudioc del Pundamento moral del hombre como ser-para=la
~salvacibn.

G.,1.~ PUNDAMENTOG PILOSOFICY) DE QUE EL HOMBRE ES UN SER-PARA
LA=SALVACICH
Esta hipbtesis es propuesta por el dr. Basave y se fun
damenta en: 1) el sentido del querer; 2) el sentido del co-
nocimiento; y 3) el seatido de la dialéctica histérica de -
1a vida individual {2). Estuailmoslos por separado,

Gelal.~ EL SENTIDO D=L QUERER
Para el dr, Basave €l primer elemento que Fundamenta =
@l ser-para-la-salvacién del hombre es el sentido del que—
rer ser en plenitud, Insito en la naturaleza humana ¥y Que -
existe en vistas de superar el desampare ontoldgico (3}.
Este querer o afin de plenitud es el mis constante ¥ -
latente de todos los quereres que experimenta el hombre, -
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Bs, tal vez, el finico querer o afin que no puede ser satis-
fecho plenamente en la situacifn humana de espfiritu eacamrns
do dentro del mundo.

En cuanto que e3 latente y constante exige una satig—
Paccién plena y definitiva que s8lc es posible en otra vida
distinta a la que se vive dentro del universo.

Segfm nuestro autor, cuando el hombre logra ser plena-
mente es cuando se ha salvado:

Hay, en nuestro afin, una intemsidad, no refieja, un -

impulso que ge anticipa siempre al cumplimiento concre

to y actual del acto voluntario. El afin, dado necesa-

riamente en cada uno de nuestros movimientos, tiende a

la plenitud subsistencial. La acclén voluntaria cons—

ciente corrobora el anticipo vital,..de nuestro afén -
de plenitud subsistencial, El sentido éntico final del
afin de plenitud subsistencial apunta hacia la 5alva--—

cién personal. (4)
6.142.~= EL SENTIDO DEL CONOCIMIENTO

Eate es el segqundo fundamento de que e) hombre es um -

ser-para-la-salvacién. No e3 otra cosa mis que la tensién -
que experimenta el hombre por su desamparo cntolégico y su-
afin de plenitud subsistencial. Por el primero, segfn el —
dr, Basave, =me conoce, de hecho, 1o limitado; por el scenun-
do, se conoce lo trascendented

El conocimiento del hom..'e es progresivo y paulatino:-
primero aprehende, por la experiencia, la esencia de la co-
sa extra-mtental que le rodea, y después va enriqueciendo —
esa aprehensién en su comprehensidn; de alli se pasa a la -
elaboracién del concepto para Sue la cosa conocida se haga-
pPresente al sujeto cognoscente., Téntmos asi que del elemene
to empirico se deriva el elemento raciocnal que trasciende -
lo sensible al captar el ser, los primereos principios, ——
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Dios, etc., pero que no los agata. Ko obstante, intuye gue-
existen ¥ que le exceden, En este momento €l hombre se da -
cuenta que su conocimiente es limitade ¥ Que el objeto de -
conocimiento es ilimitado. Asf{ es coio evperimenta el anhe-
lo de tener un conccimiente plemo:

Para el dr. Basave, el conocimiento pleno s5l0 es posi
ble en un ser salvado:

En cada acte de Juicio vivimos constante, incosciente-
y atemiticamente, un "axcessus” a Dios, 51 hemos de se
gquir el andlisis de Meréchal sobre el conocimiento.,.-
Pensamos nosotros que la tensidn fundamental entre el-
conocimiento fidctico de lo limitado -—mundano y sensi.
ble-— y el "excessus" a Dios testimonian nuestro ser—
para-la~salvacidn. El acto de conocimiento plemo sédlo-
puede darse en un "status comprehenseoris” que por nacl
miento humano no poseemos. 51 el autor de la naturale-
za no hace nada e vano, y al afin de plenitud subsis-
tencial le corresporide un sentido &ntico final, sélo a
un ser salvade le es posible un conocimiento pleno, --
sin opacidad. (5)

6+1ede=~ EL SENTIDO DE LA DIALECTICA HISTORICA DE LA VIDA o
INDIVIDUAL
Eate es el tercer fundamento de que el hombre €s un =

ser~para-la-salvacidn. AL -~2specto nuestro autor dice:

La decadencia, el marchitamiento y la muerte del "hom-
bre exterior™ contrasta’ ¢on el dinamisme ascencional -
del hombre interior®, En la interseccién de 1as dos —
curvas =—dialéctica histérica de la vida individuil——
acaece la transformaclédn suprema y decisiva: la inmor-
talidad personal.

El afén de 1a vida y mds vida se lanza hacla la -
plenitud subsistencial, aundque el cuerpo se desmorone.

(s)

Es obscuro este pArrafo del dr. Dasave, La dialéctica-
histérica, a nuestro juicia, consiste en 1a lucha entre la-
muerte y la supervivencia, De estos dos elementos dialécti-
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cos el segqundo es el que "triunfa” y, por consiguiente, ‘el=-
que hace que el hombre pueda alcanzar la plemitud subsisten
cial anh&lada.'

En sintesis: porcue &1 hombre experimenta un deseo de-

ser en plenitud, de sobrevivir y tiemde hacia ese desep gue
RO es vano, €s un ser-para-la~salvacién.



1 Cfr.
2 Cfr.
3 vid,
4 Gfr,

5 Cfr,

6 Cfr.
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TERCERA PARTE

INTEGRALISMO METAPISICO ANTROPOSOPICO DENTRO DE UNA
FILOSOFIA COMO PROPEDREUTICA DE SALVACION

La reflexidn Filoséfica sobre el hombre nos ha servido
para constatar que &1 es un espiritu encarnadeo contingente,
Finito y limitado en desamparec ontolégico que intuyve el mo-
da de ampararse al captar que puede ser en plenitud porgue—
es persona con un alma espiritual que no muere al Corromper
se el cuerpo, sino que per-vive {pues es inmortal) para al-
canzar la felicidad absoluta en Dios. De 2llf la afirmacién
del d», Basave: "el hombre es un ser-para=la-salvacidn™.

En esta tercera parte de nuestra tesis nos proponemos—
recoger, en la obra basaviana, los elonentos necesarios pa-
ra exponer y explicar la proposicisn de nuestro autor sobre
cémo el hombre, ayudada por la Filosoffa, puede alcanzar su
salvacifin, Al respecto el dr. Basave dice:

Salvacifn es, en el orden filosdfico, cabal cumplimien

to de la vocacién personal, fidelidad a nuestra dinm-

sién axiotrdpica, esclarecimiente y realizacién dey <i
namismo ascencional de nuestro espiritu encarnado, ——
abertura y encaminamientc 1 la plemitud subsistencial.

(1)

Pe la definicifin anterior podemos extraer lo siguien—
te: 1) cabal cumplimiento de la vocacidn perscnal; 2} fide-
lidad a nuestra dimensién axiotrdpica; 3) esclarecimienro ¥
realizacién del dinamismo ascencional de nuestro espiritu -
encarnado: y 4) abertura y encaminamiento a la plemitud sub
sistencial. Analicemos cada uno de estos elementos necesa—-—
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rios para que el hombre pueda salvarse. Pinalizaremos cin -
una conclusién que abarque lo estudiado en esta tercera par

te,

le= CABAL CUMPLIMIENTO DE LA VOCACION PERSONAL

Antes de estudiar que es en s5{ el "cabal cumplimiento-
de 1a vocacién personal® veamos: 1) ¢émo aparece la vocCa—-~
cidn; vy 2) qué es la vocacidn personal.

l.1.= APARICION DE LA VOCACION
] El dr. Basave considera que la vocacifn aparece cuando
¢l hombre comienza a ejercer 1) su razén; y 2) su l1ibertad.

lul.ls= EL EJERCICIO DE LA RAZON HACE APARECER A LA VOCA—
CION .
Cuando la perscna se da cuenta de que es distinta a —
103 demis seres que la circundan ("brutos™ y vegetales; se-
res inorginicos) porque tiene conciencia de s{, porque tie-
ne razén; cuandoc aprehende su finalidad, su razéa de ser y-
comienza a buscar los medios para llegar a su fin Gltimo, -
aparece l1a vocacién:
A medida que se va zclarando la conciencla de si mis—
mo, del proplo destino, de los fines y los medios; a -
medida que la dependencia de 1las leyes cosnolégicag ——
(fisicas, quimicas, biolégicas, etc.), va siendo menor
para dejar lugar a las leyes noolégicas {1ldgicas, mora
les, histérizas, etc.), nuestra perscnalidad, nuestra-
vocacién se irsd dibujando con rasgos mejor definidos.-
{2)
l1.1.2.~ BL EJERCICIO DE LA LIBERTAD HACE APARECER A I-IA T e
CACION
La vocacién, que se realiza por el ejercicio de la ra-
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26n pdra lograr el f£in Altimo humano, es poaible, segin el-
dr. Basave, porque &1 hombre es libre:
+ssund vocacién se tiene desde el momento en que el yo
es una lidbertad que marcha hacla el cumplimiento de su
"entelequia®, (3)
1.,2,= DEFINICION DE "VOCACION PERSONAL"™
El kombre obtieme su fin fltimo (entelequia) porque —
tieme la necesidad de actuar libremente durante su existen-
cla: por la eleccifén de los medios que considere adecuados-
Para llegar a su fin ditimo anhelado, Por ellc el dr. Basa-
va define la “vocacidn personal®™ como:

es.l1a inexorable forzosidad de realizar el proyecto de

existencia que cada cual es. (4)
l,3.~ REALIZACION DE LA VOCACION PERSONAL

La vocacidn perscnal se realiza, dice nuestro autor, -
cuando el hombre va configurando su vida; cuando va actuali
gando sus potencialidades a Fin de llegar a ser 1o que pue-

de ser:

Cualquier confiquracién que vayamos logrando de nués—
tra vida es, de por sl, fragnentaria e insuficiente, -
Nada acusa el caridcter de lo definitivo. Un impulso ia
finito mueve nuestra vida, La tensién interior entre -
»ser” v "llegar a ser” 1o que debemaos ser {vocacidn),-
origina la intencionalidad de la vida y su constante -
proyeccidn hacia el futuro. Vivir es actualizar las -
potemecialidades de la vocacifn. {(5)

Bl fildscfo regiomontano fundamenta en los elementos -
de la vida moral: cuerpa, afecto:, intelacto y voluntad, la
manera com® el hombre ha de realizar su vocacida personal:

Cuerpo, afectos, intelecto y voluntad son elementos =

ineludibles de 1la vida moral del hombre, 51 desarrollo
de nueatra huwanidad hacia su perfecciln tieme que com
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tar con estos elementos encuadrados dentro de un plan-

vocacional., (6)
l.3.1,~ LA FONCION DEL CUERPO EN LA REALIZACION DE LA VOCA-

CION PERSONAL

El hombre es, va 1o hemos dicho, espiritu encarnado. ~
Por esa dui-unidad se da en &1 1a vida fisica y 1la vida es.
piritual., El hombre actia tanto con Su Ccuerpo Come €on Su =
espiritu, perc el cuerpo esti al servicio del espiritu, —

pues lo menor ¥y menos perfecto se subordina a 1o mayor y —
mids perfecto. Esta superioridad se comprueba, sencillamen—
te, asi: el cuerpo vive porque el alma le confiere la anima
cifn. Por esa subordinacidn menester es que €l cuerpo esté—
ordenado, moderado en los apetitos sensibles, de suerte que
€l placer fisico se constituya en un medic ¥ no en un fin -
de la vida del hombre:
Debemos,...cuidar del cuerpo como de un instrumento ne-
cesario, Pero entifmdase 1a palabra cucerpc no Como ——
cuerpo animal, sino como cucrpo humano al servicio de-
un espiritu., ¥ come cuerpo hunano hay cue ordenarlo, -
sin destruirlo, por lez templanza, Templanza que no cig
nifica privacién de satisfacciones legitimas, sino mo-—
deracién de apetitos irracicnales, E1 eguilitrio r la-
salud del cuerpo nos permiten disciplinarlo, pero n> -
disminuirle. Disciplinarlo para no caer cn la sensuali
dad que copvierte en Fi,. 1o que debiera ser un medioi-
el placer Ffisico. (7}
1.3,2,~ LA FUNCION DE LO3 APECTOS EN LA REALIZACION DE LA -
VOCACION PERSONAL
Cuanda el dr. Basave habla de afectos se refiere a la-
vida sentimental (amorosa) del hombre, en la gue hay un en-
cuentro del alma y del organismo. Encutmtro que hzce cue el

alma experimente el amor Gue expresa y recibe a través del.
organismo, del cuerpo, pues &ste es medioc de comunicaciéne
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Seglin nuestro autor, los estados afectives presentan -
dos aspectos: intelectunsl y figiclégico. El primero poxr par
te del alma, el sequndo por parte del cuerpo.

Nuevamente nuesatro fildsofo privilegia la razén: ella=
debe comandar 10s sentimientos, sobre todo los ciegos, a —
£in de que el amor sea desinteresado, fecundo, de entrega =
total de la persoma hacia sus semejantes:

La vida sentimental es un punto de encuentro del aima-

¥ del organismo. Los estados afectivos tienen un caric

ter mixto: intelecturl y FisiolSgico. Toda accién enér
glica —-y nada digamos de las pasiones—— surge de un —-
sentimiento, Por eso resulta de suma importancia el he
cho de que la razdén comande a esos sentimientos que se
dicen ciegos porque no ven —Yy con desesperante fije—
za=-— mis que su cbjeto. El sentimentalismo se recrea -
en €l sentimiento por el sentimiento mismo: estéril sa
tisfaccidn que nos priva de la entrega y del sacrifie-
cio. Todo amor sentimental no es, en el fondo, sinog —-

narcisismo, repliegue sensual, (8)

1.3.3,—~ LA PUNCION DFL INTELECTO EN LA REALTZACION DE LA -~
VOCACION FERSONAL

Arriba decfamos que es la inteligencia la que debe re-

gular los aFectos. Esto a Fin de que el espiritu humano es—

té libre de las pasiones y pueda llegar a poseer la vercod,

que en el presente caso el dr, Basave dice que esti en ———
Dios:

La facultad de viaién traza caminos a la vida afecti—
va, aunque a decir verdad nunca es completamente lie—
bre. La voluntad y los afectos dejan sentir su impacto
sobre 1la inteligencia, Debenos procurar, no obstante,-
amar a la verdad sobre todas las pasiones para llegar-
a 1a libertad del espiritu. Y esta orientacién no se -
lagra sin una sana orientacidn de 103 afectosS...

No basta percibir la verdad, es preciso poseerla.
Toda pasién de la verdad, del bien y de la belleza es-
blisqueda de Dios. No hay otru mode de perfeccionarse y
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de cumplir 1la obra. (9)

l.3¢4e~ LA PUNCION DE LA VDLUNTAI'; EN LA REALIZACION DE LA -
VOCACION PERSONAL
Fropiedad de 1la voluntad es la libertad. Por ella, di-
ce nuestro pensador, el hombre elige entre bienes, La elec-
cifn constante de bienes crea hibitos moralmente buenos que
proplcian accicnes buenas y evitan las malas.

Una vez mAs el dr. Basave concede suma importancia a -
la razdn. En esta ocasifn ella debe someter las pasiones pa
ra que el ejercicio de la libertad propicie hdbitos moral--
mente buenos que permitan el integral desarrcllo del hom——
bre:

En la vida moral, corresponde a la voluntad el primer—

puesto., Es claro que 1a voluntad tiene mds perspecti--

wvas mientras mfs se ‘desarrolle la inteligencia que e

abre horizontes y Que satura la libertad. Los hibitos-

moralmente buenos —segunda naturaleza— son la base -
de todo el desarrollo humano, el crear automatismo que

Paclliten 1las accicnes buenas e impidan las acciones -

malas, El bien, heche automatismo, ensancha la liber—

tad que nd es, en riger, sino "el poder de elegir en—

e bienes”,..No se puede conquistar la libertad sin -

dominar la animalidad, sin someter las pasicnes a la «

razén. (10)

En sintesis: el cabal cumplimiento de la vocaclén per-
sonal, segin el dr. Basave, se llevard a cabo cuando el hom
bre ejercite a su razén para ordenar y moderar su Cuerpo,
por medio de la templanza, sujetando los apetitos irraciona
les ¥ 1los afectos (pasiones ciegas v sentimentalismos) a —
£in de que pueda ejercer su libertad para elegir, solamen——
te, entre bienes, de suerte que vaya creindose hibitos mo—
ralmente buenos que propicien el desarrollo de su perscna,-

De eata manera estari el hombre en camino de salvarse.
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2,~ PIDELIDAD A HUESTRA DIMENSION AXIOTROPICA

El hombre es un ser axiotrépico, es decir, siempre de-
sea y, por ende, busca valeores, Esto se entiende porque su-
voluntad es atraida por uno de entre varios objetes. Por la
libertad se elige lo que se ha conocido como un bien, como-
amable. 31 un objeto es amable se le estima, se le prefiere
¥: POr consigquiente, es valioso,

La libertad humana se mueve entre posibilidades., Ele~—
gir entre estw ¥ aquello no es arbitrario, sino atendiendo=
a lo mejor, a lo mis valiosc.

Asf, si 1la voluntad ama y busca 1o amable, y 5% la 1li-
bertad elige entre bienes, entonces la libertad humana supo
ne el valor. (11)

Ahora bilen, la libertad es propiedad de la voluntad .—
que es Facultad del alma, Por ello el axiotropismo es una =
dimensién del hombre: brota desde dentro de su ser: la vo——
luntad que es una de 1las operaciones intelectivas del alma,
Tritase, el axiotropisma, de 1os afanes humanos por 1o Vi--
1ios0s la verdad, el bien, la belleza {dadores de sentido a
la vida), que surgen cuando el hombre se aleja de las leyes
cosmolbgicas para encaminarse hacia las leyes noolégicas:

Al libertarse parcialmente €l hombra de las leyes bio-

légicas y fisicoquimicas, nacen el &1 afanes por la —

verdad, por el bien, por la belleza,,..
86lc al servicio de un valor que la incite y la -

guie, cobra la vida contenido y plemitud. (12)

El dr. Basave considera que de entre todos los valores
que pueden incitar y guiar la vida del hombre hay umo que -
es el supremo, Este dard pleno contenido a la existencia. =
Por ello el hombre debe aspirar al valor mupremo, De este -
modo su dimensién axiotrépica se orienta hacia Dioa:
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Bl supremo Valor es Dios; acto puro ¥y actualidad suma.
" A mayor actualidad mayor valor; a mayor potencialidad.
menor valor. (13)

Resumiendo: la dimenaién axiotrépica del hombre se re-
fiere, segiin e1 dr. Basave, a que el hombre capta valores.-
A ¢llos tiende ¥y escoge por ser libre, De todos 1los valores
existentes uno €3 el supremo: Dios. E1 debe ser, entonces,-
1a midxima aspiracién humana. Asi €l hombre estari buscando-
su salvacidén.

3.~ ESCLARECIMIENTO Y REALIZACION DEL DINAMISMO ASCENCIONAL
DE NUZSTRO ESPIRITU ENCARNADO
Bl dr. Basave ve surgir el dinamismo ascencional cuan-

do el hombre se aleja de las leyes cosmoldgicas para emcami
narse a las leyes ncoldgicas, con el fin de esclarecer y em
pezar a realizar su vocacidn perscnal a través de la reali.

zacién de valores:

seed medida que la doprndencia de las leves cosmoldali-
cas (fisicas, quimicas, biolégicas, etc.), va sieondo -
nenor para deijar lugar a las leyes nooldgicas (16 7ie——
cas, morales, histsricas, etc.)...nu2stra vocaciédn se-
ird dibujando con rasgss mejor definidos...este (es —
el)} dinamismay, que no ¢ otra cosa sino la dimensién =
telegldgica del ser humafoa.es(14)

Bste dinamismo ascencional humano, gue es la dimensién
teleolégica del hombre, nuestro autor lo refiere a la ten--—
dencia de la persona hacia la plenitud subsistencial (que -~
en cuanto tal le es natural al hombre, pues "todo hombre, —=

e cuanto es, tiende a ser en plemitud™), hacia la felici—
dad absoluta en Dios, al cual es5 capaz de llegar el hombre-
porque tiene un alma que es inmortal por la que aspira a la
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felicidad suprema, La persoma, por el amor, esti constituti
vamente abierta a valores, préjimos y pDios, De alll que pue
da proyectarse en un Absoluto capaz de brindarle al hoambre-
su plenitud anhelada, Esta intencién manifiesta del hombre-
hacia 12 plenitud subsistencial en DPios, es lo qQue nuestro-
autor llama "dinamismo ascencional de nuestro espiritu en——
carnado®:

El hombre apetece la salvacién, tiende a la plenitud -
subsistencial, luego es capaz de gbtenerla...

La Iintima tendencia de puestra voluntad no es ce-
rrarse egoistamente, sino proyvectarse en un Absoluto -
capaz de brindarnos la plenitud subsistencial anhela—
dases
" Perseverar en la existencia, dilatar la existen—
cia acrecentdndola y entrando en la felicidad del Ser,
es tendencia caracteristica de tocdo lo que existe., Sin
embargo, el ser del hombre ea el finico que manifiesta-
esta tendencia intencionalmente,.,

Todo ser humano, en cuanto es, no sélo tiende a -
perscveTar en su ser, como lp afirmé Espinosa del ser—
en general, sino a_ser mis, a ser en plenitud.., 3ise.
somos Fieles al dinamismo de pnuestro ser hunmang ——que—
no se recluye en el yo, sino que se proyecta hacia ~—=
Dios— llegaremos a la perfeccién natural, a la pleni~
tud Tue reclama nuestra naturaleza, (15)

Sintetizando: el honbre estard salvindose a medida que
se acerque mis y mds a las leyes noolbgicas, a fin de tene—
der haclia Pios quien le ha de -~olmar su afin de plenitud -
subsistencial.

4,= ABERTURA Y ENCAMINAMIENTO A LA PLENITUD SUBSISTENCIAL
Recifn le escuchamos decir al dr. Basave "todo ser hu-

manc, en cuanto €5j...tiende...a ser mis, a ser en pleni——
tud”, Nuestro autor considera que la realizaciédn de esta —
tendencia puede o no dirigirse hacia la salvacién, ya que -
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€l hombre es un ser no salvado. Por ello puede luchar para—
lograr su salvacidn. Precisanente la persona que lucha por-
alcanzar su plenitud estf abierta y en camino de lograrla:

La salvacién que anhelamos no nos es dada de modo segu
o, puesto que lJuchamos Por @llless

La vida humana es riesgo y avemtura, Aunque forza
dos a ser libres —en nuestris manos llevamos nuestras
vidas.—~ no estamos forzados a seguir un canino de sal-
vacifn. La naturaleza y el Autor de 1a naturalerza nos-
trazan una seada, perc el mundo que nos rodea ofrece,—
a cada paso, multitud de incitaciones y requerimim——
tos. Estamos obligados a decidir lo que en cada monmen-
to hemos de hacer, (16)

Resumiendsn: todo hombre que lucha por obtener los me——
dios que le vayan acercando paulatinamente hacia pios, esta
rd en camino de lograr su salvaciéa.

S«= CONCLUSION DE LA TERCERA PARTE
La salvacidn personal comienza cuando el hombre utili-

za su razén para autodeterminarse, para liberarse de lo3 —
placeres asensuales, de las pasiones clegas; para ejercer su
libertad, de suerte que pueda ir seleccionando de entre di-
versos bienes que se le van presentando durante toda su —-
existencia, aquéllos que le pongan en el camino de lograr -
su salvacién personal y ayudar a oros a conseguir la pro——
pia.

El recto ejercicio de la razén hari que el hoabre se -
'desprenda de lo mundano y temporal para encaminarse hacia -
el Valor Supremo; hacia el ser que hace que haya todo cuan-
to hay ¥ quien ha puesto en la persona el deseo de ser en -
Plenitud. Quando el hoabre ae abre, por su anhelo de 3T o
Plenamente, hacla Dios; cuando reconcce su insuficiencia ra
dical y su desamparc on+aldgico y busca la manera de ampa—-

2238



rarse reconoclendo 1la suficiencia de Aquél a quien recurre-
para colmar sus anhelos de plenitud, estari en camino de le
grar su salvacibén personal,

bl

.l
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NOTAS BIBLIOGRAFICAS

1 Cfr- P;P.s.. P 96; TaH-TcH.. P- 437
2 Cfrs P.Hs, PPs 116=117. Por destino el dr. Basave no en--

c

tiende l1a suerte, la fortuna, la fatalidad, la nece-
sidad de que algo suceda sin que el hombre pueda al-
terarlo, pueda intervenir, sino el cumplimjento de -
la vocacisdn;: el encontrarle sentido a la existenciaa
As{ lo expresa nuestro autor:

Por la vocacién realizo mi unidad y cunplo mi -
ser. Este cumplimicnto del sgser que le confiere-
sentido (a la vocacidn)}, es el destino. +
+ CPfr. FueFeay Po As5; FePeSap Po 89, E1 pﬂr&ltﬂsi’ com
Plomentario es nuestro.
fr. P.H., pp. 118-119

3
4 Cfr. F.H., PP. 117-118
5

CFre 5.5:V.He, Pa 34; M.M., P« 42, Subrayado nuestya,

6 C
7 C
8c
2c

15
1s
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£re Se5.V.Hey Do 36; M.M., P. 44

Fre S+5.VeH.; Ps 34; M.M., Pe 43

Fre S5.5.V.He, PPs 34=135; M.M., Pe 43

£re 5.5.VoHay Do 35; MuM., PP. 43=-44

CFre. 8.5.V.H., P+ 35; MMey 2o 44

vid, supra segunda parte capitulo 2, inciso 5 y ss.

Cfr. F.H., Pp. 161-162

CFfr. F.H., P« 163

Cfr. P.H., PPe 116-=117. El subrayado y el paréntesis com
plemenatrio son nuestroSe

CETr. S5¢S.VaHs, DPe 25=27: M.H., PP, 39=4l, Subrayado =—
nuestro,

Cfr. S.5.V.H., DDe 41-42; M.¥., PPe 45 y 47



rarse reconociends l1a saficiencia de Aquél a quien recurre-
para colmar sus anhelos de plenitud, estari en casxino de lo
grar su salvacién perscnal.

pv
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CUARTA PARTE

CONCLUSIONES DE LA TESIS

Hemos terminado nuestra exposicidn y explicacifn del -
leitmotiv da la filosoffa basaviana: el nombre como ser—pa.
ra=la-~salvacién, Despufs de toda laz investigacién que hici-
mos gueramos comentar 1o sigquiente:

1) El mé&todo del dr. Basave es, a nuestro juicio, in—
ductive-deductivo. Parte de hechos fAcilmente comprabables-
en la experiencia cotidiana para comprender y explicar la -
causa de esos hechos. Despufs regresa a 1o estudiado para -
seguir indagando sobre su naturaleza.

El filosofar de nuestro autor va de la vida a la tege
ria para entender la vida, ¥y de l1a teoria regresa a la vida
Dara comprometerse cop ella, con su realizacidn ¥y con los -
demds hombres; para que el hombre se encamine hacia su sal-
vacién, De cllo tonemos un cjomplo en "El compuasto humano™
(vid. supra, segunda parte, capftulo 1)}; la "Ontologia de =
la persona* {vid, supra, segunda parte, capitule 2), etc.

2) E1 cstilo d= nuestro autor no es nendtons, pes do.-
Al contrario, es clare, pues Ffacilmente puede comprender: =:
2s coherante, ya Sue hay soooncia en los tomas cue necesia-
ta tratar para exponer sus concopciones acerca del hombre.

3) Los teras normalmente son tratados con profundidad,
auwlacue en contadas ocasiones, nos parece, no los explica U
Ficientemente en €1 miemo libre, sino cue 1o hace en otros
escritos, Ve.gr.: el lenguaje como punto <e partida en la on
tologia de la persona (vid. supra Pp. 72 ¥ $Se).

4) E1 dr. Basave se vale, licitamente, de todo aquello
gque le sirva para mostrar y domostrar que €l hombre es un -
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‘Sep=-para-la-salvacién., Esta es su preocupacién fundamental:

Aunque mi 1libro sea sobre la muerte, preponderi el —

afin de plenitud subsistencial. (1)

De a1l que, n ocasiones, porque no 1o necesita, omiw
te la profundizaciin en algunos temas. Por ejemplo: no ha—

“bla directamente del origen del alma, ni de su situacidén y-
actividad al separarse del cuerpo.

5) Consideramos que se puede hablar de un sistema basa
viano. Sistema porque nuestro autor expone, en diversas —-
obras, su pensamiento antroposéfico de tal modo que resulta
un discurso organizado, esate es, un todo cuyas partes se im
Plican y resultan unas de otras.

La preocupacién central de don Agustin es el hombre, -
Por ello toda la reflexibn filoséFfica que hace parte v de—
sgmboca en el hombre. La-cultura, la historia, la scciedad,
la religidn, etc., s6lo se entienden, en el sistema basavia
no, si consideramos al hombre en desamparo ontolédgico que -
busca la manera de ampararse en Dios. De alli que nuestro -
autor se preoc:.zpe por proporcionar al hombre alguna ayuda -
para que pueda lograr ampararse, es decir, salvarse., Asfi, -
el fildsofo regiomontano concibe y ofrece una filosofla co-
mo propedfutica de salvacidn. '

Esta Filosoffa que propone 21, no es mera especulacién
de 0 sobre la existencia (filosoffa existencialista), sino-
que e3 una filosofi{a que se encarha, que se vive; una filo-
soffia con la cual el hombre debe comprometersa {filosofia -
existencial). Compromiso que se realiza cuando el hombre, -
actuando como tal, es decir, alejindose de las leyes cosmo-
l14gicas para ascender a las leyes nooldgicas, cumple su vo-

1 Cfr. M.M., P« 14
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cacibn personal; es fiel a su dimensién axiotrépica y ted—
trépica encaminindose hacia su plenitul subsistencial en —
bios,

La filosofia como propedéutica de salvacién, tal como-
la conecibe nuesiro autor, es una £filosoffa 2l servicio de -
la existencia del hombre; 2s una filoscfla -~ue toma en cum=
ta el Gltimo prablema vital humano: la salvacién. De 211{ -
que &1 utilice la filosofla, ¥y no otra ciwmeia, para sabu:-
cué (netiraleza) y suifn (perscna) es el hombre; por <uf -
en culfn puade salvarse,

Con esa reflexidn Filoséfica, nuestrs pensador afirmas
el hambre es esnfirita mzowrnido (cuyo mado de ser v evistir
as coatingente, finito 3y limitado, puecs su evistonsit 1+ npa
recitido de Dios) -uez por su CUErpos S simmte 2% ) Al onLe
do material, a 1la noturalera fisica, ¥ por su ~s2{ricu 5o -
siente ligado a la trascendencia (Dios). Por 211o &l nombre
no puede idsntificarse plenomoente ¢on uno u 2tro, s5ino Tue-
ticne ~ue vivir con y cntre ocmboce De 2111 ue el dr. Basa-
ve hable de 1~ diallctica humana a nivel crntoldgico: coeris
tencia entitativa v orginica de desampars ntolégico y afidn
de plenitud subsistencial, ombos con su correspondiente psi
coléciem (a través d¢ los TuURles SO SOonoGE 13 situacisdn on-
toldgiea): pare el primero anqustia; esperanza para €] Sem-
qundo.

El anheclo de plenitud subsistencial no es vance, 1luso-—
ris y engniiosos £1 hombre pucde lograrlo en otro aspecto —
cue no es su siturcitn de espiritu encarnado, sino, tan sé—
lo, dc espiritu y, por ende, on otra vida, distinta a la te
rrena, a la actual, De agui cque el dr. Basave reflexione so

bre la muerte, pues al morir el hombre no acaba todo, sino~
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que per-vive, ya que, en cuanto persona, tiene un alms que—

- 8 inmortal, Ellia ha de recibir una sancién justa de acuer—
do a las acciones que haya realizado en su situacidén encar-
nada, Bsa sancidn justa no la proporciona el hombre, sino -
Dios, De allf, entonces, que el hombre sea un Ser—para=la—
salvacifdn,

6) Por flltimo: aunque formado en la “tradicifén Filosée
Fica", el dr. Basave re-piensa, confirma y proyecta la filp
sofia, dindole asf un enfoque personal Jue nos parece origi
nal: la filosoffia como propedlutica de salvacién para un —
hombre que puede salvarse, Por ello, nuestro autor es uno -
de los actuales exponentes del quchacer f1iloséfico en Méxi-
<o ¥ en el mundo, El representa una filosofia cristiana con
profundas ralces existenciales hecha en Mé&xico para los peo=
xicanos y para el mundo entero.
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