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. Immouccion

Esverdad que en la esencia de toda filosoffa se finca el pro-

posito de encontrarles una solucién universal a los problemas que

se plaﬁteém.f ' Especialmehte en nuestra época,poseedora de los - -
mas extraordinarios medios de comunicacién, esos problemas son
particularmente.universales por la estrecha liga de los intereses-
nacionales, en donde las cuéstiénes ya no son tratadas como obje_
tos de alguna cultura en lo especial, sino como elementos que - -
trascienden los limites estrechos de ésta,para situarse ante la .- -

perspectiva de mas amplios horizontes.

Por otra parte, la filosofia se ha manifestado en todas las - -

épocas, como el signo vivo de la circunstancia que vive el mundo,

De alli que su especial importancia estribe en la capacidad que -

tiene no solamente para plantear los problemas y fraccionarlog -- -

‘para su estudio, sino ademAs para proponer las necesarias solu--

ciones a los mismos. El hecho de que las épocas mas,difl'cil'es --
encontradas en la historia de la humanidad, hayan coincidido con--
Ya aparicion de preminentes sistemas. filos6ficos, da cuenta de la-

relacidon existente entre la filosofia y el planteamiento de los pro-

blemas, entre la aparici6n de esas importantes doctrinas filosofi- =~

cas y la propuesta de soluciones a las causas.de crisis.

Estos diferentes modelos de filosoffa que desenvuelven su ~ -

¥ s Sl
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-vaccié'n é;n‘.rr‘e».nosc‘)trOS, cierpafnente’prdcéd_en de la cultura o;:cideg_
tal que se ménejan ahora en circuns;ancias' ‘cﬂle mayor trascenden—
cia ‘al observarse que esa 'culturé"légciden!:al provocé con su pre- -
sencia otrc;; problames al enfrentarse a las nuevas culturas que -
se les aparecieron de pronto, Estas corrientes del pensamijento --
europeo hicieron que los demas pueplos tomaran como propios - -
Jos valores que pregonaban como elementos culturales; libertad, -
igualdad y fraternidad, W Se ha hablado de libertad y dignidad del
hombre, de soberania de los pueblos, de los derechos de todog -
los hombres y pueblos a gozar de-los frutos de su trabajo y ae la
libertad que éstos tienen para dirigir sus destinos‘ 7”.(1) Los hom-
bres de diferentes latitudes al esforzarse por la realizacion de --
estos valores, han llegado al sacrificio, reclamando de sus metro
polis oprésoras el cumplimiento de aquellos principios que ellas -

mismas enseflaran aqui en Ameérica.

Y asi es como esos pueblos oprimidos que exigen el ejercicib
de su soberania, aprendieron que entre sus deréchos esta el de -
dirigir su destino, al tiempo que tienen opcion al progreso atra- -
vés de la utilizacion de las propias riquezas naturales y el prove-
cho de sus esfuerzos en el trabajo. Por mas que las metropflis —
muestren su inconformidad frente a estos reclamos aduciendo que-
con ellos se amaga a la cultura occidental, son. por lo contrario,
como afirma Zea: 'un llamado a la vigencia universal de la mis- -

ma'l,



v blos fuertes e'plantearan ‘a la fxlosofza unio de los problemas de-

B mas urgente solucwn; al nega.rse a aceptarles a otras sociedades
la Vigencia de derechos considerados ‘inalineables. 'La ciencia con
temporanea con su caudé de progresos, ha sido puesta al servicio
de esos intereses egoistas inspirados en anhelos exclusivistas. - -
La técnica es un instrumento de dominio, un. medid para hacer --
mas efectivo el sojuzgamiento en contra de quienes por su parte -

aspiran a la libertad, hablan de justicia social y mencionan la de-
mocracia como meta. Pero al logfo de tales anhelos se oponén - o
en detrimento de las comunidades’ débiles, .aquello's pueblos que -
ya hicieron realidad esos propdsitos, y al oponerse con la mayor
energia, impiden por lo menos transitoriamente' la universaliza- -
cion de lé cultura que prefende ampliar las posibilidades de la --
humanidad, frena el necesario reconocimiento de valores propios

de la cultura occidental de cardcter social y politico, y haée apa-
recer la crisis denotada en nuestra filosofia actual, y que es - -
principalmente a Io que se avéca esto que aqui -llamamos filoso- -

fia latinoamericana.

En esta linea de pensamiento se trasluce la urgencia de remo
delar los criterios de quienes se¢ empeifian en llevar a la practica -
recursos discriminatorios de naturaleza racial, econtmica o poli-
tica, con fundamento en un regateo de humanidad del opresor - -

frente al oprimido. El hombre que hizo posible la llamada cultu--



cuando mir6’ que 1ba en provecho de otros hombres, sin aceptar -

que estos tltimos- ya la han tomado como propia y ademAds la en--

riquecierdn llevandola mas alla de los cortos limites donde la de-
jaron sus creadores, y que, sin embargo, intereses insanos impi
den su mayor ampliacién, imposibilitan su vigencia y evita el - -
ajuste social a una nueva realidad dada en el presente. La filoso_
fia latinoaméricana muy principalmente, propugna la validez uni- -
versal de los valores que crearon esta cultura occidental, que so
brepase espirtus exclusivistas y permita la aplicacion de los‘nue:_
vos esquemas culturales que a partir de ella misfna vinieron for-
mandose en estos pueblos que ya recléman ‘como propios. Estas -
no son de ninguna manera ambiciones nuevas en el continente, si-
no una pi‘eocupacién ancestral entre los filésofos que advierten --
cSmo, siendo estos pueblos herederos de dos culturas, no quieren .
renunciar a ninguna de ellas, sino en todo caso, se proponen ha--
cer de este legado cultural unproceso de americanizacion a fin de
qﬁe por este curso se examinén y resuelvan los problemas que se
tienen como rpopios mediante el reconocimiento de una realidad -
que ngfes peculiar y en la que se busca adaptar la tendencia lati-
noaméricana de occidentalizaci6n, pero sin que en esto se implique
una europeizacién sin mas o indiscrimada, sino, como quiere Zea:
" Se busque la conciliacién de las expresiones de la cultura de - -
que se sabe hijo con la realidad ineludible en que también se ha -

formado. Y sin dejar de ser americano se es también un miembro



" esto que 1lamamos filosoffa ‘latinoamericana, -una adaptacién de la

la especial circuns--

=

“cultura occidental ‘a la’ realidad afnerican

tancia nuestra originada: en el devenir historico de estos pueblos -

del continente.

Ahora bien, entre lag;_ p:eocupécfiones que surgen como carac -
teristicas de esto que llamamos filosoffa latinocamericana, esta la-
bisqueda de lo que di6 en llamarse esencia-del ser americano, --
sea desde su significacion histérica, como desde su desenvolvi- .-
miento cultural y atn como creador de cultura. Es decif‘. que pa_
ra el pensador nuestro, si bien hay pfeocupaci‘on por las cuésfio—
nés universales de la filosofia, y que de hecho, es mucha la acti
vidad que se destina a esos temas, es importante poner de relie--
ve, que el centro de la atencién en el filosofar de este mundo -~ -
nuevo, se finca en lo concreto, amén de lo que se signifique como
peculiar entre lo americano. Asi es como los temas contempora--
neos nuestros toman como preferente la investigacién sobre la - -
verdadera esencia del hombre americano. y aun sobre la originali
dad de la filosoffa continental. Lo que caracteriza al pens.amiento—
de Ameérica se encuentra con frecuencia sobrepuesto a los grandes
temas de la filosofia universal. Aquf importa, como dijimos,, la -
originalidad y lo concreto, por esto se entiende como una de las -
principales metas del pensamiento americano. conocer y explicar -

al hombre de esta tierra y su cultura, entender e interpretar la -



Ante el primitivismo de que se acusa desde Europa a los pue-—

blos-latinoamericanos, frente a ese "regateb de humanidad” sefala-
do por nuestros filésofos y en desdoro del hombre americano, ha -
surgido una reaccidén consistente en prpbar lo absurdo del pqﬁer en
duda la plena humanidad de este hombre, aduciendo que este modo-
peculiar del americano, es también una manera del ser universal
que viva en la igualdad de circunstancias, por lo que al fin de ~ -
cuentas el hombre de aqui, lo es tanto como el de otra latitud cual
quiera. Es en torno a estas metas y pPropositos concretos donde se |
finca lo sustancial de la llamada filosofia latinoamericana, que al -
fin logro su éxito después de penosas btlsquedas, encontrando al .
hombre come persona concreta y no como una abstraccioén. con toda
la singularidad que habrfa de caracterizarle, pero también con las -
cualidades comunes a los de otras culturas, con los problemas.que
aparentan en su mostracién una inmadurez reacia a la evolucién, --
que obligaba abordar nuevos problemas cuando los anteriores se - -
mantienen irresolutos, sobreponiendo soluciones a nuestros proble--

mas que nunca llegan a ser completos, y gue sin embargo dificul- -



ncrimando culturas y acurmulando ideo-

i

Vehemos llegado a dificultar el entendimiento de

-'logfas .y tradiciones;
Ia autenﬁlca expres16n de una cultura, de esta cultura que van cons
ruyendo en su devemr los pueblos Iatmoamerlcanos

. Por estos antecedentes se explicé la preocupacion del filosofar-
latinoamericano actual que decididamente se pronuncia partidario de
tratar por ejemplo los temas politicos, de filosofia social y éticos.

Las caracteristicas de su compromiso que tienden a lograr nuevas-"
formas de vida, la inducen a buscar modificaciones en la conducta
de nuestros pueblos, rechazando cualquier tendencia social a inter—
pretar la realidad, como ocurrié en otrora, unicamente por la Qan_g
gloria de acrecer el conocimiento muy principalmente abstracto y -
especulativo. Ahora se reclaman encuentros con diferentes esque--
mas y modos de conducta para este hombre y sus semejantes, y -
para esto hay menos preocupacion por la teoria porque lo que épti
rd son las consecuencias practicas que van a desprenderse en los-

"aspectos educativos, campos sociales y reformas politicas. Esta -
postura ha hecho que la filosofia se popularice y difunda por todos
los medios publicitarios, por una parte, y por la otra, que inevi--
tablemente pierda rigor al debilitarse la teoria hasta llegar a ‘con-
vertirse en propaganda ideologica, al aprovecharse las nuevas ten-

dencias de la preocupacién filoséfica por temas que mas bien se --

dirigen hacia el estudio del comportamiento humano. La filosofia --



listintos- matices, y la reflexion critica so--

R o

bi‘é,ésé ema se vuelve asunto de un segundo o tercer plano, cu- -
b11éncloseenseguldapor ’brobésitos de proselitismo que mellan la -
calidad de la tedrfa. ‘En tales casos, tritase por lo general de au_
tores dé espiritu precipitado y con escasa capacidad para el traba~
jo critico, y que por lo demas se conducen bajo la inspiracién de—
una personal conviccién, anhelantes de hacer y transformar, antes
que fundamentar doctrinas y crear sistermnas. Tal accién conduce a-
la ideologia y desvirtGa lo estrictamente filoséfico en los asuntos’ -

referentes al pensar latinoamericano. -

En los Gltimos afios ha cobrado también fuerza dentro dé la es
peculacidén filoséfica la problematica antropolégica. La filoscfia lati
noamericana ha ‘destacado el tema del hombre con su problematica-~
plural, al principio del presente siglo con los positivistas desde un
angulo psicoldgico; con los heoescolééi:icbs centrando el inter.é‘s? 50— .
bfe investigaciones en torno a la esencia universal y eterna; con —
los vitalistas ‘fincando una interpretacitn de lo humano en si mismo,
y con los existencialistas latinoamericanos negando toda posibilidad
de una definicién esencial vy pronunciindose en favor de un humani§
mo existencial, Esta variedad de enfoques viene a significarsé uni~
camente como una influencia mas de las corrientes eurcpeas que to

davia pesan sobre el pensamiento continental.



B esta present:e en el mteré

-pensadores nuesLros, con marca

' da 1mportanc1a desde 1;r1;1c1p105 del siglo y aun finales del pasado,

pero permanente en la preocupacion filosdfica latinoamericana, a -
partir del momento mismo en que el conquistador debi6 reflexionar
en torno a la presencia del indio. El caracter de la respuesta al -

planteamiento, plural también, hace notar que son por lo menos --—
cuatro diferentes concepciones actuales sobre lei cuestién: "El pro—
blema ontologico de la condicién del hombré, el problema metafisi-
co de su esencia, el problema epistemologico de su definioién, y -
el problema cosmo-é&tico de su posicitn con respecto al restQ' del ~
universo''(3). Sin embargo cabe sefialar, que en medio de las més-

dispares concepciones filosoficas que llegan a la América Latina y-
se mezclan, se antepone el hombre concreto al abstracto, concibieg
do la esencia humana como un elemento de enorme potencial abier-
té al futuro por su actividad y dinamismo. El hombre se vuelve asi
un centro relativo del universo y no el que juzga el cosmos desde-

el pinaculo, es el hombre concreto e histérico que pugna por coné-
truirse un mundo con su accidn individual, mas no en sentido abso—

luto como centro y medida del universo.

En la propia linea de interpretacidon filosofica de la historia de
Ameérica, que es donde trabajan Leopoldo Zea y Abelardo Villegas,
de Meéxico, Augusto Salazar Bondy y Francisco Mird Quesada, de -

Peri, Agramonte y Retamar, de Cuba, se da la preocupacion de -



_encauzar con amp tud:una veldadera fllosoffa de la hberacu‘m que-~

lsea la .que; concluya:con esta. dependencm sobre la que se vino ex—
ento; 1atm0amer1cano. En este empefio se pue--
den dlStngUlI‘ t:res etépas. En la primera estan quienes se niegan-
a ac_:epta_r", como yuna expresion de la dominacion espafiola, el pasado
ﬁikstérico. Aqui se encuadra la accion de los llamados “emancipado
res hmntales" que luchan por supera;- pbr cualquier rhedio el prete
rito, asi sea imponiendo encima de los viejos esquemas nuevos - -
modelos para un futuro que sin duda nos seran extrafios, y que al-
funcionar como tales, nos conduciridn a nuevas formas de domina- -
cién. En la segunda etapa se ubican.'los constructores d-¢ un nuevo
orden, quienes con fundamento en la adaptacion del positivislmo, -
ge aplican al empeiio de convertir por la cultura a estos pueblcas, -
en copias de otras formas de vida, de modelos que son aqui com--~
pletamente ajenos a esta realidad nuestra. Hasta en el campo de -
lo que pudiera ser la tercera etapa, que es donde se encuadra la -
historia contemporinea de nuestro pensamiento, es donde viene a. -
mostrarse un pensamiento contrario y cabalmente antitético al del-
siglo pasado..Hasta ahora es cuando se toma clara congiencia de -
los yerros cometidos en el pasado bajb el intento de realizar entre
nosotros algo extrafio a las realidades vividas. Se advierten los su
cesivos intentos de imponer sistemas y formas en relacidn con - -
nuestra realidad, causidndose con estas prdcticas formas también -
distintas de dependencias.

ILa dependencia de Latinoamerica en el nivel del pensamiento -



;1mper1os modernos sostenedores de nuevas hegemonias, que oprimen
y domma En esta misma lfnea sitGa su expresidn la f1losof1a lati—
noamerlcana actual, en donde si bien la accion pol1L1ca de nuestro -
‘tier_npo busca los medios que den término a la dependencia, el colo
nialismo y el subdesarrollo, la filosofia por su cuenta decide lucllér‘
Vpor la desenajenaciétn de la conmencm, gue vinieron padec1er1do las
‘nacmnes del continente en las dlstmtas etapas del proceso de forma
cién, Sabido es que en esta clase de enajenacion es donde se bgsa—
menta la dominacién que opera sobre ellos en las diversas formas-
de dependencia politica, social y econdmica, por lo que se ve pro--
cedente que sea sobre esta enajenacion de la conciencia donde se — -
haga incidir la accién denunciadora y beligerante de la filosofia de-
1a liberacion, en que se ha convertido la filosofia latinoamericana.
Precisa pues, dice Zea: "ampliar las posibilidades de nuestra con--
ciencia para identificar la propia personalidad, y con esto ‘seguir -
practicando una accién al servicio del hombre, que debe ser, tam-

bién, propia de todos los hombres™ (4).

La obra del pensamiento en el campo de la creacidon, carece -

de un sentido que la expligue si no sefiala en concreto una funcitm



posﬂnhdad de _‘.‘I‘éélli_zgrf‘se :

o né"»la,éxistencia. 'De' otra manel a,i.

mbres la mas ampha -

5US anhelos de hacer plenamente huma

-'1a cultura creada por el hom- -

" bre .se significara solamente por ser una mas de las formas opre-

sivas que padezca la humamdad Afirmamos que la filosoffa fué el

instrumento mas a la mamno de la bLlrguesfa europea para manejar-
se como una ideologia en sus propositos de sostener el dominio so
bre las deméis clases sociales. Con ella se formuld una cosmovi—-.
sion con el inmanente proposito de darle justificacidon a los ésqué—-
mas dominantes y opresivos de estos grupos hacia las demas cla--
ses. Pero al irse transformando el cauce de la filosoffa mediante -
sus nuevas caracteristicas de afirmacion combativa, fue convirtien
dose en medio de liberacién por el uso de su fuerza critica y su -
poder analitico, hasta realizar la accién demoledora con que avan-
za denunciando la opresién en sus distintos aspectos y destruyendo

los argumentos que insisten en justificar situaciones de privilegios

en unos, frenmte a la postergacion de otros pueblos y sociedades.

vAl prefender cumplir la filosofia de la liberacion su auténtico
papel liberador, abandona los vetustos procedimientos tradiciona--
les del filosofar proposicional y subjetivo puesto al servicio del -
privilegio como un mero organo de clase. Ahora con eclla se tra-
ta de integrar un mundo nuevo y distinto, en el que se propugna -

la extinsion de relaciones de explotacién entre los hombres. Segtn




s1derar 1a fllOSOfla ;,"como un m tru acc1on mas que como

un s1stema de 1nterpretac10n"," y fue como una consecuencia de es

ta conceptuac:lbn q la fllOSOfla fue 1deologlzada para ponerla al —

serv1c1o de ‘especificos proposi;;os de accién sistematizante y justi-

ﬁcador,a_.‘e 1as ‘rélaciones’ de _pbder dentro de la sociedad.

' En fﬁéﬁib ‘del conS1derar la filosoffa en Latinoamerica desde -~
esta perspectiva,. es corﬁb ha surgido el filosofar de la liberacidn-
en América, como un grito diriase, en el que se expresa el sin -
sentido de ella si su accion no estd enderezada a ser el instru- -
mento liberador en este proceso descolonizante del gque tienen ur--
gencia nuestros pueblos. Asi es como a la liberacion se le toma -
como una consecuencia del pensamiento filosofico, es‘ decir, com6
una creacion que integra el ideal de una existencia racional. Se ~
At:rata de fundamentar filosdficamente los cambios sociales, que la
emancipacién de las comunidades reclaman, y mediante esta exi--
gencia y su instrumentacidn; es como América Latina aporta log — -
signos distintivos y propios de una filosofia creadora que hace - -~
conciencia del encargo que tomo por su cuenta al contribuir en la
liberacidon continental con la técﬁi'lé aceptacion de sus condiciona---
mientos histdricos, amén del reconocimiento y aceptacién también-
de los limites en sus alcances y del fundamento racional de su - -

mavxcha.



Slgu1endo esta lmea de 1deas fue como se cheron las bases pa~

rarmtegrar una'fllosofla d1spuesta a 1nvest1gar problemas de nues-
, tra propla realldad aun cuando en ella encontrasemos motivos de-~
,.pesar en el descublllmento de los propios. lastres. Encontrmfamos
en todo primero un nacionalismo que cobrarfa los iniciales impetus
durante la primera guerra mundial, para consolidar su fuerza con-~
el impacto moral que signifiéé para todas las naciones del orbe la-
segunda conflagracién mundial. Las dos guerras menoscaban el - -
prestigio de las naciones que fueron tomadas entre estos pueblos -
como modelos al igual que sus culturas, al caloy de estos fraca-~
sos rotundos surgen nuevas corrientes filosoficas propuestas a da.f

ciertas justificaciones tebricas que in(tilmente se}habian buscado -

en otros campos. Los pueblos occidentales y sus culturas habianse
presentado como expresiones méiximas de la universalidad, pero de
pronto, en funcién de estos fenémenos sociales, dice Zea que esas
culturas ''se tornan en una cultura entre culturas y sus hombres -

como hombres sin mas, hombres entre hombres',

El desastre europeo que se desprende del caos bélico, hace -
que nuestros pueblos, que tradicionalmente tuvieron sus ojos pues_
tos en el exterior para repetir lo que hacian alla, para significar-
los como arquetipos y modelos de como debian‘ ser las cosas, fija
ran sus ojos en nosotros mismos con el empeiio de dbandonar cual
quier rastro tutelar y disponerse a pensar en americano, tomar --

conciencia de madurez, sefialando naturalmente los origenes de -~



in necesidad de romper con esas -

menester: definir Ep'erﬁlar, con toda claridad el resul

i‘b‘AVS»I-;fuechmo;Uné vriijeva recreacion condujo -en el pensar filo~-
séfiic'::éﬂa lab afirmacién de lo nacional y lo propio, después de acep
tar que en América Latina se di6 la continuidad de la cultura eu--
ropea, pero sin desconocer que al darse aqui una distorsiién de - -
esa cultura, se origind la asimilacién due, al no repetir el rﬁode-—
16 europeo, lo transformé hasta convertirlo en-algo distinto. Y es-
de esta asimilacion de donde surgiran nuevas formas de cultura, -
por esto es que la historia de la filosofia en Am~erica tiene para-
los latinoamericanos un crecido interés, no propiamente como ex—
posicidon de las diferentes doctrinas-que en las-distintas épocas.se....
han hecho funcionar en el continente, sino como manifestacion del~ ‘
espiritu latinoamericano en su devenir histérico, por el contenido =
de las ideas y la significacién de los hechos que fueron ofiginando

su desarrollocomiin.

El pensamiento latinoamericano pues ofrece a lo universal su-
propia experiencia filos6fica, pero no solamente eso;” sino”queal™~—""

asimilar y hacer propia mediante un proceso de transformacién la



morir ‘en ultra-

“El' nuevo humanismo, que es al que aspiran los latinoamerica-

n'os, esté. :alejrador de la expresion exclusivista de los europeos con
y‘e_rtirdosr en modelos "ante los que tenian que justificar. (Zea) su -- |
thmanidad otros pueblos", este humanismo es el del hombre 'con-;-
creto referido también a su circunstancia, es el del nacionalismo-~
cultural que reclama asfmismo su aproximaciéon al plano de las -~
normas universales, pero de una cultura univeréal que no carezca
de rafces en México, como mexicanos, o en América Latina, co-
mo latinoamericanos. Que conjugue lo especifico del signo nacio- -~
nal con la universalidad de los valores. La cultura europea entre
g6 a la humanidad el aporte de una gran leccion, y el pensador la
tinoamericano al reelaborarlas, ha podido llevarla hacia adelante -
en el panorama de América, con proyeccion universal.

Siendo estos pueblos latinoamericanos herederos de dos cultu-~
ras, se resisten a renunciar a ellas, haciendo en todo caso un - -
nuevo proceso de americanizacion a fin de que por este medio pue
dan resolverse los propios problemas mediante el reconocimiento-

de una realidad distinta, nueva y peculiar, conciliacion de las ex-



radica la ex1gen01a de:una:validéz urnversal de los valores produc

tos de esta cultura 1'ec1amados como rpoplos y de aplicacién uni--
versal en los nuevos esquemas umversqles En este filosofar se -
incluye como una de sus més altas preocupaciones lo que Zea lla
ma la busqueda de la esencia del ser americano, desde la pers- -
pectiva de su significacién histérica, sea en las formas seguidas -
para alcanzar el desarrollo cultural a que se ha llegado, o bien -
como -creador de cultura, como causa y orfgen de los nuevos cau
ces que le dieron amplitud al concepto de hombre y cosmos, des-
de donde es posible mirar lo preferencialmente concreto,. aunéue -

sin desentenderse de lo abstracto.

Este nuevo filosofar fundamentado en las bases seflaladas, to-
ma, como se verd através de las siguientes paginas, dos cauces -

relevantes. El primero seguido por planteamientos con rigor filo—

sofico, y el segundo, carente de ‘ese rigor por cubrir funciones de ™ ~

ideologia.. .

En el primer caso, todo el pensarﬁiento filosofico latinoameri
cano, toda la ensenanza de la filosofia, toma su origen en la ac--
tualidad europea. Los planes de estudios proceden de las universi
dades eurcpeas, son cursos clasicos, filosofia medieval, antigua -
y moderna. La escolistica principalmenté ée ensefid con todo el -

rigor técnico, otras corrientes como el Kantismo y el Cartesia- -



’ ':.nlsmo eran 1gua1mente ensefiadas pero no. despertqban el entusias

mo de:los estudlosos nizdelos Vdocen'tes, p01que €S un pensar que-
5 n responde a las motwacmneé del hombre nuevo, Los filésofos -~
“"colomales récurren al rlgor chalectlco légico, para ensefiar filoso
k¢f1r‘as ajenas, 'extranas, no propias. Estos filosofos con rigor, ense-
‘fiaban, pero no creaban, como en México, Siguenza y Gongora, Ga
marra vy Sor Juana. En la actualida& sigue dandose la filosofia ri--
gurosa en este continente y particularmente en México, aunque con
doctrinas diferentes como el positivismo 16gico, la filosoffa analiti
ca, mucho menos la filosofia de la matemadtica, Husserl, Kant y-~

la escoléstica.

El segundo caso fue el que mencionamos cdrﬁo un filosofar la-
tinoamericano carente de rigor y en funciones de ideologia. Por es
ta razén no es dificil encontrarnos casos en los que profesionales-
de la filosoffa rigurosa abandonan su posicidn academicista para --
incluirse en los caus%s de la filosofia "ideologizada', preocupados
méas por fundamentar los cambios politicos, que. por investigar - -
problemas abstractos. LEste es el ecaso de Francisco Mird Quezada,
del Pert, que dejé la filosoffa de las matematicas para incursio--
nar en el estudio de las ideas filos6ficas latinoamericanas, segfn - -
lo explica, a sugerencia de Zea. Crear una ideologia humanistica -
se vuelve entre nosotros cada vez mas una meta, utilizando en es
te proposito modelos filosdficos diferentes. Es imprescindible pa—

ra el hombre americano poner en practica una filosofia tendiente -



a esclarecer y-afirm

‘bién la urgencia de un humanismo en capacidad de ofrecer solucio

lidades histéricas ada pais.

Asi es’ c_o.m‘obla‘ filo.sofia en Latinoamerica abandona su tradi--
cional éusteridad para asumir la accién de reflexion critica como-
una forma de lucha, se mezcla con tedo lo que signifique discu- -
sitn politica, e indaga sobre nuevas formas de idealismo en el -~
anhelo de romper con los modelos de dominacién cultural, pof es_
to se rehacen valores, se provocan enfrentamientos ideolégicos, se
revisan y reestructuran conceptos, y en términos de filosofia lati_ '
noamericana, se develan algunos signos originalca:s, porque al con—
vertirse el filosofar en principios de ideologia, se asumen actitu~~

des politicas en nuestros anhelos de liberacitn.

Estos cauces de la filosofia latinoamericana condujeron a los ~
pueblos del continente a la toma de conéiencia en relacién a las do
minaciones que inciden sobre ellos, como los imperialismos y los-
riesgos de un totalitarismo posesivo, ideas sobre dependencia y li-
beracitn, asi como los anhelos de figurar en el consenso universal
sin regateos de humanidad bara el hombre americano. Esta toma -
de conciencia se hace filosofia critica cuando pretende hallar las -~

causas que dieron origen a la situacién impugnada. Se buscaron has

ta encontrar los origenes de todo eso que volvio perdurable la de--



pendencia. . Sepmctmo unanéhsm dela realidad continental pléxu; -
_ tez‘mdéée .l,é ééinﬁlﬁc}iéﬁi deuna Eisforia que >conduzca a la. indepen—-
'7 dencia. Esta fildsofi‘éfho tuird,' comb se ve, tendencias abstractag, -
porque sus metas apuntan sobre la realidad en la que se pretende -
actuar para realizar los cambios sobre las situaciones politicas, —~
sociales y culturales, de Latinoamerica. Por tales caracteristicas -
y semejantes logros, tal filosofar fue sefialade como una ideclogia -
que se propone porer término a la colonizacion padecida por estos-

pueblos de América,
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CAPITULO

- 'ALGUNOS ANT

Para el peruano Franc1sco Miré Quezada, por ejemplo, "el filoso—

vfar -1atmoamer1c:ano nace por inseminacién artificial”, es decir, co
,mo un empefio que lleva la d1rec01911 prefijada después de un tiem
po'p'rolronga.do y oscuro, "Es un curioso nacimiento" ;dice— del =~ =
que podria sefialarse como el advenimiento de umr "hijo espurio" ==
que desconoce con precisidén sus progenitores, a diferencia de' la ~
filoscofia occidental que "sabe quienes son sus padres y sus abue- =~
los", y sobre eso tiene la exacta idea de toda la amplitud de su =
arbol genealogico. Continuando con expresiones metafdricas el cita
do autor, dice: "El filosofar latinoamericano empieza a ojos vis- =
tas. Nace delante de todos, desnudo y flaco, como ﬁn huérfano - ~
desvalido. Su origen es desconocido, no sabe a quien acudir, ni si
quiera tiene parientes pobreé que lo recojan. No es que no se ba-—
se en ninguna tradicidén, Entonces no podria existir, Pero tiene - -
que echar mano de una tradicidbn extranjera, lejana. Desde que na-

ce estd vertido hacia Europa. Nada puede exhibir de sus ances~ =~

tros" (1).



“comenzado entre no

ses del pensamiento~

de estuvo ausente la. huella esplrltual de nuestros pueblos. "La filo~
offa fue trarda por los espaiioles -dice Salazar Bondy~ porque es- -
: ‘:tos V1n1eron a conquistar y a dominar la tierra americana e impor~
ta_ron ‘con ellos las armas mtelectuales de la dormnacmn No puede
extraﬁarnos, entonces, que en gran parte el exdmen de la filosoffa
hispancamericana se convierta en el relato de la llegada de la filo-
soffa occidental a nuestros paises y de su paso por ellos, la narra_
cion del proceso de la filosofia europea en América Hispanoindia, =
més que el de una filosoffa generada en nuestro propio ambiente es

piritual, de una filosoffa de nuestra América' (2).

Con el arribo de los conquistadores espafioles a estos territo~~
rios, en la segunda década del siglo XVI, empieza la relacion en~=
tre los dos mundos para influirse mutuamente y crear después otro
nuevo. El europeo no quiso concederle al principio ningtn valor a -
los alcances que las culturas indigenas habfan logrado en los cau~ -~

ces generales del conocimiento, en cambio, mostrd gran interés - -~



uliurales de estas -
ificultad su-~ -
asi/devviviry de creer .y pensar, a las -~

ustan los esquemas '.tr:idicionales de la cultu~-

: i{a‘éfurréprég;‘“y por’ loque ‘se hace necesario crear otros donde si- -
tuar una prbbleihaﬁ¢a~ cabalmente distinta y ampliar con ello la te
rﬁética sdbre cuéstibnes desconocidas e ;gnoradas en el Viejo Mun

' do, o por lo menos seguir los cauces de nuevos matices por la --
accién de un medio gue se incorpora. Lo que le obligan a aceptar-
‘al Nuevo Mundo, lo asimila, lo interpreta y lo vive a su manera.-
De tales importantes razones arranca la necesidad de adentrarnos -
en él conocimiento del panorama filosétfico de la. época, sobre todo
si aceptamos que en el concepto de filosoffa se implica el empefio-
por comprender plenamente la realidad y enéonr.rar el sentido y la-

razdon de ella.

Los problemas filos6ficos éue se piantearon-en_el Nuevo Conti.
nente tuvieron invariablemente en sus fundamentos una esencia pri
mordialmente antropolégica que desconcertaba a los fildsofos de la
época acostumbrados més que nada a trabajar en una esfera dife-~
rente, Por esto es que al considerar lo més relevante entre las -~
cuestiones planteadas en esa &poca, NOs encontramos con tres pro-

blemas mayores. El primero sefiala la verdadera naturaleza de los

indigenas, lo que conduce hacia una nueva concepcién de la idea -



N6 pnqt_]ls;teidos." Y en el tercer
- problema ‘que se’ pla_npe tamnbién relevante, es el que gira en torno
a la legitimidad juridica de la:conquista y la colonizacion.

'S‘ob‘re el l‘jﬁnto‘que' se refiere a la nueva idea del hombre surgi
'gida a pr'opésyito' del’ encuentro de los dos pueblos, puede decirse =~
que los recién llegados sintieron el desconcierto de encontrarse con
los indfgeﬁas de tan distinto modo de vivir y pensar a todo lo que -~
anteriormente hubieran conocido. Eso vino a provocar que en prin--
. cipio se négara la racionalidad en los indios, y que finalmente de-
sembocd en lo que Zea llamd "regateo de humanidad" en el mezti- -
zo. Desde el primer encuentro con los naturales se puso en duda -
la verdadera humanidad de ellos. Fray Juan de Quevedo, Fray To~~
més de Ortiz y Fernandez de Oviedo, fueron las fuentes de informa.
cién en -las que fundd su testimonio Juan Ginés de Sepalvgda, en su
notable polémica con Fray Bartolomé de las Casas, en donde éste —~
sostiene en defensa de los indios su verdadera humanidad y la vigen

cia en favor de los derechos inherentes a la persona humana,

Tal controversia se mantuvo dentro del &mbito de las ideas an~
tropolégicas y politicas de Aristételes, de cuyo conocimiento hace -

alarde Sepilveda para sostenerse en el criterio de "que manden los-

e v oy e s 4 s - [ e s RPN
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20 la magmtud del terhé éontroverfido, éuedan cléras las des-"-
rrﬁédidérs”éonsxééuenc'ias polfticas y sociales de la cuestidn, que si =~
: " bien déjé al fin establecida la naturaleza racional de los indigenas,~
no fueron pocos los que aceptaron sobre -la‘ practica, que lasg dife~~
rencias entre los indios y los egpafioles eran las mismas que po- =
dian establecerse entre los nifios y los adultos, o entre las muje~ -
res y los varones. El criterio de la igualdad fue imponiéndose pro~
gresivamente en las relaciones entre aborigenes y peninsulares, de
jando que los indigenas reaccionaran libremente sobre lo espafiol y-
lo fecundara con su novedad, fomenténciose, por.otro lado, el mes-
tizaje que daria origen a nuevas formas de vida y >modelos distintos

de cultura.

En la vida cultural de la Nueva Espafla se realizd durante los-
primeros afios el esfuerzo de europeizar América., Pese a esto, y -
en medio de las pugnas suscitadas por esta razon, fue integriandose

un espiritu americano que se significd como serio escollo para los - -



tar'de:rafz.ﬁoda posibilidad de que los 1nd1genas Hevaran a la nue—
va rehglon las v1eJas practlcas de sus ritos y los juntaran con el -
‘crlstlamsmo, por esto fue que el conquistador y los colonizadores,
se mostra_ron 1mp1acables con los templos y los gﬁé{a%s los proce-
dimientos y el ritual, especialmente en todo‘lo relacionado con la =
religion, los europeos actuaron con un rigor extremo en su afan - -
destructivo, sin embargo, _ el fendémeno del sincretismo prevalece -

hasta nuestros dias y fue el que operé desde entonces.

En cuanto hace concretamente alpensamiento filosdfico de los--
sfglos XVl y XVII en América, no pod{é haber otro que el suscita-
do por la problemdtica que de inmediato se planted en el continen~
te, y cuyas soluciones se buscaban entre los pensadores europeos.
En principio estos desplegaron un gran esfuerzo de reflexién para -
encontrar soluciones, y después para ilhponer aquf las corrientes -
filosdficas de mayor crédito en la metrdpoli que, al tomar su apli-

cacién en el Nuevo Continente, cobran sesgos y matices de origina-

lidad.



el' humanismo de los. frailes, -

_renacentistas y tradicionales-a la vez, en lo que posteriormente le

: gari'a a convertlrse en filosoffa latinoamericana por el objeto. Asi -
fue como se realizb el esfuerzo de convertir la filosoffa tradicional
.,¢r‘1:;174‘najescol&stica libre de los abusos de la légica y del tratamien—
to de las cuestiones inttiles, comentarios estériles y abstwdés dis— .
puﬁas, al punto de que el hombre americano se interesa por -los te-
mas vivlos y actuales suscitados en la circunstancia continental, de
modo que de la escolédstica renacentista del siglo XVI, o simplemen
te de la llegada de Europa, no queda mucho al transformarse en la
realidad americana, para enseguida enirar en la decadencia que ~ ~
iniciarfan con sus reflexiones en México, Sor Juana Inés de la Cruz,
Carlos Siguenza y Goéngora. Bartolache, Gamarra y otros. Estos -
planteamientos pasan en el campo de la filosofia al segundo plano al
tomar fuerza las ideas como arma politica, que son las que cobran
preminencia de significacion historica en un medio que exige ca.m- -
bios en los esquemas mentales, son manifestaciones ideologicas de -
la inteligencia americana que no se expresan en términos rigurosas

mente filostficos, tal vez porquey levan una intencidn pragmaética en

la accidn politica.



"preven 1mportantes advemrmentos que recogera la historia de las ~

1deas en Méx1co y e contmente.

La ercera cuestidn se re'fierev a la aclaracién necesaria sobre

tsi-era’o’no “jurldicamente licita la guerra a los indios, tema so~~

b-rtj:‘."el que debieron reflexionar no solamente los juristas, sino =~
taﬁﬁbien los tetlogos. Sobre este'punto hubo graves dudas en Espa
fia y Nueva Espaifia, asegurando algunos religiosos, como Reginal-
do de Morales y Vicente de Santa Maria, que: "La guerra seria ~-
justa si su motivo fuese castigar los pecados contra naturaleza de
los indios o asegurar la predicacién del cristianismo’'(3). En Chi-
le, el franciscano Fray Juan de Gallegos y el domiﬁico Gil Gonza-
lez, discutieron con pareceres contrarios sobre la cuestién, en -~
1557, fundamentindose ambos en textos de Santo Tomds y asegu~ -
rando que "fueron justas las guerras con que nuestro cristianismo
sometid los pueblos indigenas". El empeiio de probar que la guerra
contra los rebeldes era justa y que todos los prisioneros que en =~

ella se hicieran podian ser reducidos a la esclavitud, se genera—



" t.ré.nsn:o de la escolé.stlca a la modelrmdad y-si blen conserva te—

515 funciamentales de la 1:rad1c16n, sm embargo en su criterio se~-

'pr'EVen irnportantes advenimientos que recogerd la historia de las -

ideas-en-México y el continente.

| era tercera cuestidn se refiere a la aclaracién necesaria sobre
‘s'.'iver‘a o no juridicamente licita la guerra a los indios; tema so-~-
. bre érl' que’ debieron reflexionar no solamente los juristas, sino -~
tambien los tedlogos. Sobre este punto hubo graves dudas en Espa
fla y Nueva Espaiia, asegurando algunos religiosos, como Reginal—

do de Morales y Vicente de Santa Maria, que: "La gﬁerra seria. ==

justa si su motivo fuese castigar los pecades contra naturaleza de.. .

los indibs 0 asegurar la predicacién del cristianismo"(3). En Chi-
le, el franciscano Fray Juan de Gallegos y el dominico Cil Gonz&—
lez, discutieron con pareceres contrarios sobre la cuestidén, en =~
1557, fundamentiandose ambos en textos de Sanio Tomés y asegu-~ -
rando que "fueron justas las guerras con que nuestro cristianismo

sometid los pueblos indigenas'. El empefio de‘probar que la guerra

contra los rebeldes era justa y que todos los prisioneros que-en -~

ella se hicieran podfan ser reducidos a la esclavitud, se genera—



ente que con sus ideas sobre los indios se originaba la-
~injusta’ aberracmn sobre el tratamiento que les daban, injusticia —
‘ 'f'iq'u_:e‘fpo‘r. lo demas vino a prolongarse en su;s yerros y sus cfectos -
e Ha;té los tiempos modernos, justificando la conciicién de servidum-
bre y explotacion del hombre, atn sin denominarla esclavitud. Al-
fin prevalacio la tendencia del regimen feudal en el que se implica '

ba la idea sobre la necesidad de tutelar al indio.

Durante.los siglos XVI y XVII no pbdfa haber en América otra
filosofia que la que concitaban los nuevos problemas que se les pre
sentaron a los pensadores que vinieron de Europa. Es verdad que-~
la escolastica y el Renacimiento dejaban sentir su influencia, aun-—
que de todas formas resultara con mayor peso la cauda de plantea
mientos nuevos hechos en este continente a partir de una circuns--
tancia totalmente distinta, de esta manefa es como el Nuevo Mundo

se convierte en un gigantesco laboratorio en el que se examinan -




as'que destacan una pléya

los indios de su simplici-

o ~; ;‘, ; ;L‘»a' fi'l‘os.ofi'ay.b escolastica llegd al’ continente cuando florecia en-
’Eks‘ﬁaﬁé;'relevantes pensadores en el campo de la filosofia y la teo
logia ampliaban el marco de su problematica para incluir la tem4-
tica originada en el continente americano, siempre en torno al - -
hombre nuevo que gse les aparece aqui y al tratamiento que debia - »
dirsele, aocorde con las ideas escolédsticas y cristianas. ﬁn lag =~
universidades de México y Perl se manejan los mismos textos'qu_e
en la Universidad de Salamanca, se esfudia la filosofia aristdtelica
y se discurre sobre las diferentes cuestiones con sentido polémico.
Las ordenes religiosas fueron eficaces auxiliares en las universi-
dades para la enseiflanza de la filosoffa, alll se planteaban los pro
blemas que concitaba la colonizacidon y aun los que se debatian en

la metroépoli.

La filosofia del siglo XVII en ‘Ameérica es, para seguir la to~



~Pelj(5 se advierten impors=

1:esfuerz Creador Vdel_‘siglo XVI. Europa -

La pugna” por establecer esa modernizacion en el pensamiento-

f‘filos'ékfivcor del nuevo continente, se marca en el humanismo de los=~
frailes que, en principio, se muestran renacentistas y tradiciona~~
ﬁstas a la vez, y comienzan con estas perspectivas nuevas en la -
cultura continental, a crear un pensamiento americano por el obje-
to. Esta transformacion de la filosofia hacia la modernidad se ad--
vierte asimismo cuando se habla de la necesidad de librar la esco
lastica de los abusos logisticos, de especulaciones metafisicas ing
tiles, de las interminables disputas estériles que, al margen de -

toda reflexion creadora, pretenden ignorar con marcado menospre-
cio los recientes logros cientificos due obligan a dar importantes =
pasos en la cosmovisidon moderna. Empieza a manifestarse ya en -
estos niveles de nuestra historia de las ideas lo que posteriormen-
te se significard como una marcada tendencia en la filosofia latino
americana hacia la blsqueda de soluciones précticas en nuestro - -~

acontecer social, politico y cultural.



IT, . el perisaniiento reformador del P. -Feijoo, hecho pdblico

més:-la accidn de viajeros ilustrados como Hum--

boldt 'y:la ‘expedicion de 1a Academia de Paris, hicieron presentes-

- en’América 'las;'ﬁuevas ideas contrarias a la escoldstica y con la -

ffjn:nl_.iek\jg"- ‘diret:éién que se marcd en el pensamiento europeo\a partir -
delRenacnmento El conocimiento de la obra de fildosofos como -~
’ Descartes, Locke -y Leibniz, de cientificos como Galileo y Newton,
'sé significaron entre nosotros con efecto revolué:ionario en la mar~
cha intelectual de América. Llegan al continente los libros y revis
tas que absorben lectores y estudiosos dispuestos al cambio, son -
los trabajos de los modernos pensadores europeos gque, como Con~
dillac, Rousseau, Montesquieu, Constant y otros, inducen un des-~-
pertar de la conciencia critica. y la tendencia hacia la bGsqueda de
la identidad nacional y americana. Es la época de la ilustracidn --
europea, la que trasplantada a Hispanoamérica con la marcada in-
fluencia francesa, origina cambios en el comntinente de tal manera -
importantes, que para 1824 se considera en total declinacibén el po-

der colonizante de Espaiia.

Al iniciarse el siglo XIX se abre para el continente una etapa

et e e e n e e = s imewa



polftica de estos pueblos

N

' .\?'E‘,-h' una primera parte de este desarrollo filoséfico, el perfo~

vd'o _ée 'p.rolbnga' rhasta 1870, desde la revolucién de independencia, -
. .f.qué al coincidir con el romanticismo europeo, se le llama tam==
bién entré nosotros movimiento roméantico'(4). Ellpredominio en — -
este momento es el de la filosofia llamada de la ideolbgfa, tomada
~como tal c;uando se le seflala carente de rigor, por lo que abando~
na su posicién academicista para asumir una mayor preocupacién -
por fundamentar los cambios politicos, Crear una ideologia huma--
_nistica se volvid por esa época en Latinoamerica una meta, utili~-
zando en este propdsito modelos filosoficos diferentes, y todo por-
la urgencia del hombre americano de poner en préctica através de
la ideclogia, una filosofia politica en capacidad de esclarecer y -~
afirmar su condicion humana, Esto es lo que se constituye en pro-
blema fundamental para los filos6fos latinoamericanos, académicos

y politicos, de ese tiempo.

Se abren enscguida las dos tendencias integradas en partidos, -

liberal uno, conservador el otro, entre los que se dan vigorosas -~ .

cCon = -




‘es como la: filosofia en Latinoameérica abandona su austeridad para-
asumir la actitud de _;-,eﬂq;xmn:p;fcicafc{csmq una forma de lucha, se
mezcla con todo 10'?1?(1!3 signifique discusion politica tendiente a - -
romperlosmodelos de dominacién cultural. La aparicion de fildso
foé edrobéoé como los ya mencionados y otros, latinoamericanos -~
como Lastarria, Alberdi, Mora y algunos mas, apuntan criterios -
pfeferenciales en doctrina polftica, buscan prosélitos para las co-—
rrientes due proponen, asumen la condicién de .eécritores, sea en-~
el campo liberal o conservador. En ocasiones una miémo postura -
filoséfica és manejada con aplicacién distinta segin sean los pro-~
pios fines e intereses en el dmbito politico, Aparecen en el conti-
nente el socialismo utdpico y el anarquismo, que encontrardn um —

- mayor desarrollo entre las naciones nuevas a fines del siglo XIX -

y principios del XX.

Leopoldo Zea, sefiala el arranque de nueswo filosofar en Amé
rica al establecerse la disputa sobre la naturaleza humana de los -
indigenas y los derechos consubstanciales a la esencia del hombre
de esta América. "Fue la polémica de Las Casas con Sepllveda -
donde se inicia esa extrafia filosoffa éue en el siglo XX se pregun
tard si América posee o no una filosofia'(5). SeptGlveda afirma la

carencia de humanidad del indfgena americano "en nombre.de un -

e




ilosoffa“en Afi\stétéle’s" ‘ Otros pensadores

cobrando mayor amphtud_ l punto ,de' plamearse la interrogante del-

_;Derecho al Logos y a la Fllosoffa, no solarnente por cuenta de los-

"*'f“lhrdyfgenas, sino también de los mestl_zos. Ante el problema, Zea co
-'_. kr"nie,‘nta: "Al regateo, o negacién de humanidad, los hombres de esta
AmériCa, como ahora los hombres de otros continentes sometidos a
ia:‘xflisma negacidn, argumentarin, contestaran, tratando de mos~ -

- trar su propia humanidad. Y son estas argumentaciones las que ini

“cian'y contintan lo que hemos llamado nuestro extrafo filosofar"(6) -

- Los cénceptds discriminatorios que fueron vertidos en referen—
c1a a "la .nueva situacién que planteaba el descubrimiento y la con- -
_'tth.;:ista, 'provocaron una serie de respuestas de las mis variadas. ~
Al conjugarse el europeo con el aborigen, se emplearon términos -
despectivos para los descendientes, a quienes se les aceptaban ca--
racteristicas de humanidad a medias, o bien se hablaba.de un esta-
do de degeneracidn racial a ca¥sa del mestizaje. 'Por indigenas, -«
mestizos e ibéricos, los hombres de esta América formaban parte-

de la subhumanidad y, como expresion de la misma, el subdesarro

1lo en que se encontraban por su incapacidad para el progreso'(7).

El pxoblema fundamental se encuadraba en cierta forma dentro

de la’ idea que el conquistador tenia sobre las cualidades que ha-~



' a’alcanzar para poner {in al regateo, al paréntesis".

,No puede negarse que en el fondo del problema se denotaban -
,h'on’das disc;epancias en lo que hace a los valores religiosos y cul
turales, Las grandes culturas indigenas sorprendieron justamente a
| los recién llegados con sus notables avances en los diferentes cam
pos-del sabpr. Y en lo que se refiere a la actitud religiosa, podian
'Ver_se formas de vida con base en doctrinas propias en las que, co
mo todos los hombres, buscaban a Dios y trataban de salvarse en~
él. "Sus leyendas, sus historias, sus formas de vida y moral mos
traban que, si bien no habian ofdo hablar de Cristo, eran cristia-~
nos, o bien dispuestos a ado;ﬁtar la doctrinal que hace del hombre~

un Hombre"'(8).

La meta seria luego la de alcanzar comportamientos que tuvie
ran con el europeo la mayor semejanza, un cercanorvparecido con ~
el hombre oc‘cidental o el llamado cristiano, con el propodsito de —
escapar a lo que Zea llama el 'regateo de humanidad" en el hom-~
bre americano, Este problema, sin embargo, no terminard con el

parcial cumplimiento de estos anhelos, sino que se prolongari =~ -




.'~prosper1dad de la espec1e medlante el trabajo constante, y que se-
manifiesta-por; la 1nqu1etud permanente?. Hay en la naturaleza hu—
‘ irfn'aha‘: uha vocacidén especifica que induce el progreso por el cam- -
bio,’ Qﬁe ‘manifiesta sus aspiraciones por la inquietud, por lo que, -~
al no darse estas formas en la conducta humana, se.itiene una nue-
. va pauta para calificar al que s6lo podrad llegar a .ser hombre al- -
gin d.fa, al que aspira a la humanidad sin acertar a lograrla por -
sus carencias de ambicibdn dirigidas hacia la superacién. Mientras-
tanto uni'camente es cosa, objeto, "algo por utilizar como se utili~

za cualquier objeto de la naturaleza'. -

A Salazar Bondy, le parece arbitrario iniciar el esfudio del ~-
pensamiento hispanoamericano a partir de los cuatro siglos que -~
cuentan desde el descubrimiento y la conquista espaiiola, porque =
con este procedimiento se deja fuera de teda consideracidn el apre
ciable caudail de conocimientos de los pueblos indigenas, Pero al —
confesar que solo a partir del siglo XVI se pueden encontrar ele-- -

mentos culturales definidamente filoséficos, admite, por una parte,

RN e v n [P S b e mais o e e g o -



‘adicionales de las comuni-=

llas ‘se’dieran algunos elemen—

interpretacién de la existencia --

i En parte hay desconocmuento de 1os mas importantes aspectos
*f'j"del pensamlento que desarrollaron los pueblos aborigenes de este -
contmente, y por lo demés, nos resulta explicable _el desenvolvi- -
'rﬁiento escaso que en efecto se tuvo en este aspecto cuando la in--

tercomunicacion social y cultural era sumamente limitada.

La integracion propiamente de una estructura de bensamiento -
filoséfico hispanocamericano, se inicia con la importacién de lag ~----
ideas pfevalecientes en la metrdpoli colonizadora. "Se traen a - -
América y se propagan en nuestros paises aquellas doctrinas que-~
armonizan con los propositos de dominacion politica y espiritual ~
que persiguen los Organos del poder temporal y espiritual de la ~-
peninsula, De este modo es como los hispancamericanos aprenden-
como primera forma de pensar en plan te(‘)ricro. universal, un sistg
mé de ideas que responde a las motivaciones de los hombres de ~

ultramar'(9). Y la doctrina filosofica difundida en el continente =~ -




ologicas, sobre la humanidad del indio,

le sus comunidades, de someterlo para poner=

*.vicio ne:_é'pimable a la causa del conquistador abordando la temdti~

" ca del "niundo recién descubjerto y en proceso de colonizacién y -
conqulst:a, al que habfa que adaptar a los nuevos moldes ‘europeos

impuestos con violencia y _]LlstlflcadOS con doctrma

b) Las nuevas formulaciones del
filosofar en América Latina. -

Existe la idea, por cierto bien fundamentada, de que 1a filo~
sofia en Latinoamérica se ha manifestado desde sus inicios como

una filosofia social, en donde se incluyen los aspectos mas am-~

plios del pensamiento en los campos de las cuestiones éticas, en

torno a los asuntos historicos, o bien, referidos a la educacion-
o la antropologfa. El estudio de estos capitulos vino a sefialar la
preocupacidn de nuestros pensadores por los problemas fundamen

tales en los niveles politicos y sociales, que si bien cambian de~

una é&poca a otra los sistemas, se advierte sin embargo, que en

el -~

del colonizador. La Escolastica prestaba asi un ser



smo:fundamentado ‘en" la influencia ‘de una filosofifa esco--

rehtaprifhefo 5'31 pi:oblema de la naturaleza del -

hombre,amerlcan“o’. Fue el punto que le origen al intenso debate -
:’c‘lue se prolongo hasta el siglo XVII para concluir con los movi-~ -
'xmentos de independencia, Eran controversias jncisivas donde sos-

tenfan algunos la visidn crecientemente racmnahsta de las cuestio_

nes disputadas, como el hombre, el universo, la sociedad y el de-~
recho. En todo esto estaba apareciéndose el gérrhen de especiales~
actitudes de pensamiento en el 4mbito de la politica, la economia-~
y la sociologia, que buscaban todas ellas fundamentarse en leyes -
naturales, observables en el mundo circundante, verificable de ~ -
abandonar la posicidon de explicarlo todo como cuestiones derivadas
de Dios. El predomiﬁio sojuzgante de lé Escoldstica, pese a todo,

era enérgico y fue lo que hizo prolongar su influencia vigorosa has
ta el siglo XVIII, que al crear un ambiente de pensamiento euro--

peo que llevd el pensar latinoamericano en principio al engafio, a ~
lo inauténtico del filosofar, lo que finalmente dondujo al conflicto -
de contradiccignes nacido de una doctrina ajena a las realidades vi
vidas en el nuevo continente, con el que estd en situacion contra~-

ria, que es el intelectual latinoamericano, que encuentra un pasado




-encuentran a los mestizos.

Y agrega: 'La

 , 7_'c‘1a de una cultura una filosoffa que le sea propla como por la -~
: A‘thmamdad del que se hace estas preguntas'(10). Est:os hombres -~
'__rnerst;zos, continentales, se proponen demostrar que "pese al reba-
jamiento y su condicién subhumana', son tan hombres como sus ~-

criticos, y que pueden caber dentro del marco tomado como arque

tipo del hombre occidental.

Si a todo lo anterior se agregan las nuevas ideas impugnadoras.
del egcolasticismo, como las que se manejaron a partir del Renaci
miento, y aun la vigorosa influencia de las nacientes concepciones~
liberales en Inglaterra, Espafia y Francia, veremos en &sto razo--~
nes suficientes para explicarnos no solamente el esfuerzo de una ~
emancipacidon politica de estos pueblos respecto de sus metrépolis,

sino el empeiio de buscar cauces de liberacion mental, deshaciendo

todo el pasado, combatir los hdbitos y costumbres que fueron el -



mas y soluciones sucesivamente, en la medida en que va presen- -
tandose ‘la evolucién:-social. Con &sto se busca respondar a los - -
planteamientos de‘una realidad cambiante, de una cauda de cuestio

nes que va siendo distinta con el advenimiento de las diferentes - -

épocas,

.VEn ésto se ve que la realidad vivida en el nuevo continente es
- totalmente distinta a la que se tiene en Europa; que los problemas- -
y soluciones que se dan son asimismo diferentes, y que, con base
en esta’circunstancia de originalidad por demaés clara, se deman-~-
dan también recursos originales para su tratamiento, originalidad-

en su cultura, en concreto en su filosoffa, que dieran frutos apli—
cativos al tratamiento de una circunstancia nueva. Se aspird a la -
creacidtn de una cultura, de filosofias nacionales, de nuevos siste-
mas de pensamiento que pudieran explicar nuestra realidad, mane =~

jar los planteamicntos desprendidos de ella y darles la solucion -



a ‘emancipacién mental del latinoameri

lie: congruente .con:la mdepéhdencia politica de estos pue—

-

’blo eflados. en repetir, ehl copiar, log frutos de la cultura -

europea, ‘en lugar de imitar el espiritu que los ha originado".

"

3 ) | Sm e'inbar'go, se vio después cdmo los movimientos de insu- -
:reccibn por la independencia de los pueblos lat'inoamericanos to—
maron los esquemas de la tercera fase del movimiento revolucio-
nario-francés. Era la nueva estructura.en el pensamiento de la —
Europa occidental cuyo caridcter pasd enseguida a incorporarse a-~
las corrientes culturales del Nuevo Mundo. Fueron el liberalismo
con su base utilitarista revolucionaria y romaéntica de poco antes-
de mediados del siglo XIX, los que intentaron cambiar conceptos-

subyacentes de la ley y de la historia, para hacerla cientifica, --

junto con una economia politica que tomaba forma en las doctrinas
britdnicas, pasaba por la influencia de los fisidcratas franceses, -
para enscguida combinarse con una &tica utilitaria. Estas concep-
ciones fueron las que inicialmente originaron el liberalismo fran-

cés que cobré fuerza con la Revolucion triunfante, el liberalismo



‘s, posible hacer el recorrido histérico en el -

' contmentedesdeelprmmplo de las ideas que prevalecieron aqui,-
natqfaimen’tzerpres"cindie’nc_l:o del pensamiento y los valores indigenas
‘que ciertamenfe no han recibido la debida atencion para su estudio
7 por parte de los investigadores. En todo caso, tales esr_tudios, in-~
cipientes por cierto, han sido realizados por antropdlogos y.socio_
116gos, sin duda porque historiadores y filosofos no cuentan con el
acerbo suficiente de documentos que los pongan ven condiciones de~
revisar la tradicidon aborigen en el campo del pensamiento, en la-
historia de las ideas, pero ademés porque sin duda fueron deges—
timadas las manifestaciones indigenas de la cultura, especialmen-
te en el dmbito que indicamos, aunque en lo que se refiere a es—~
fructura de la sociedad, la economia é historia de los pueblos ﬁg_
toctonos de América, se tiene bastante literatura. En definitiva —
puede decirse que las influencias religiosas europeas, incluyendo-
su arte y su cultura, amén del pensamiento norteamericano, fue~-‘
ron los que con mayor fuerza grabaron su impronta en la menta!_i_
dad latincamericana, como de continuo veremos a lo largo de es-

te trabajo.



Sabemos que el pensaﬁ;ientoVlatri'no‘a.mericano pués, ademis de-
los. tipos de influencias que acabamos de s’eﬁalar, tuvo como entre
los méis relevantes y decisivos lo que norteamérica denomin6 "la-
proposicién americana"”, En esta proposicidn, que no fue sino la -
intencion de darle un sesgo nuevo al pensan;iento y la practica en
este otro mundo, estaba incluida como utopia la idea de que en -~
Ameérica iban a superarse los vicios ancestrales de Europa. El fu
turo del nuevo éontinente apuntaba horizontes muy distintos para -
quienes consideraron en América el proyecto de la proposicion -~ -
arnericana; con una sociedad més libre, con un hombre prototipo-
de cristianismo en una tierra incontaminada por la corrupcion que
agobiaba a la sociedad europea. El racionalismo incipiente del Re
nacimiento, fundamentado en éonceptos cristianos anteriores, alu--
dié a la América como la parte limpia del mundo en donde podrian
llevarse a la practic:i los proyectos péra construir un nuevo orden
social, cultural y politico; incapaces de ejecutarse en Furopa. =~
"América seria el escenario de un gran experimento social que se
relacionaba con la idea de que el Nuevo Mundo era diferente o'su
perior al viejo. Una de sus fuentés fue la idea eu;'opéa persisten=
te de América como tierra de ésperanza, dondé una civilizacién =~

nueva y mejor podria construirse'(11).

En torno a esta idea se expresaron asimismo conceptos con-=
trarios en Europa al decirse que América era un continente infe-

rior al igual que toda su producciétn en flora y fauna, social y =



lucionaria de los Estados. Unidos que con. su influencia indiscutible -

reforzo6 la corriente latinoamericana que, durante los movimientos -

independentistas, cobraron 'g'l"an" acéptaci(‘)n a causa, muy principal="
mente, 'del valor concedido a los conceptos politicos que los demds
pue'blos continentales pusieron en prictica para la ejecucidn de ‘su_-
proy'ec__td émancipador. Después de todas estas demostraciones de -
7k'e;fric,:iéncrié :ideblégica fue cuando empezd a reconocersele algin valor

‘a lo que enseguida vino a llamarse el Pensamienio de América. -

Para Mird Quezada filosofar auténticamente tiene su primer mo
mento en un punto en el que no se va mas alléd de la mera4asimila~--
cién. Los iniciadores del auténtico pensar filosofico latinoamericano
tomaron conciencia de sus limitaciones y dentro de esta pobreza --
cultural, se lanzaron a realizar el ideal de construir lo propio en -
el anhelo de integrar en el pensamiento la autenticidad filosofica. ==
Ese primer paso lo sitla el fildsofo peruano en lo "estitico, que -
se reduce a la incorporacion de los grandes sistemas filosoficos ==
construidos por el Occidente, y es bajo el imperio de este concep—
to cuando la conquista de la filosofia europea, alcanza su dominio, -

su cabal comprensidon, y la incorporacién mixima, se vuelve la me

ta por lograr. De aqui que en el nacimiento de la conciencia filoso



97 =

fica latinoamericana, el 'comprender auténticamente", como refiere

Mirdé Quezada, corresponda’ al auténtico filosofar, que en todo caso

significard esto de entender los problemas, aclarar sus conexiones,

indicar el origen y reflexionar en tcrno a lasg posibles soluciones, -
Por lo que al principio se aceptard como necesario 41 pensar exace
tarﬁente como el autor del planteamiento que se trata de resolver, =
y no de otro modo; y si bien re-pensar puede significarse como el»
caer de nuevo a los viejos planteamientos, puede sin embargo, to--
marse también como una actividad propia en la que entran en juego
los recursos y posibilidadgs rigurosamente f)ersonales, ‘imprimiéh-_--
dole al producto del empefio intelectual un cambio en la perspectiva
desde la cual se ve el problema. "El re~pensar auténtico nos lleva
al pensar auténtico, es decir, a la solucidén motivada de los proble
mas que hemos descubierto en el pensamiento re—pensac-lo. Y este =
broceso'interno de tréscendencia que caracteriza esencialmente al =
peﬁsamiento filosofico, nos lleva al segﬁndo sentido en que el lati-—
noamericano toina ala expreéiéﬁ "filosofar auténticamente".: Es un
sentido dinimico, en el cual el filosofar auténtico conserva su pro_.
yeccidén hacia Europa, pero superando ya su px\*imit:iva finaiidad de -
re-~pensar lo pensado y épunta a un pensar diférencial"(lZ). Asi es
como el filosofo peruano Francisco Mir6 Quezada concibe el p%’o del
filosofar estdtico hacia la concepcidon dindmica por el que surge ele

orfgen del proyecto latinoamericano de filosofar.

No podemos estar de acuerdo con Andrés Bello, cuando sostiene =



epetir servil-- .

utirlas dotando-~

ny;tac;;onq\;le‘ hizo a los estu=

ap, nde'rj a juzgar por si mismos
/

LY asplrar a Ja 1ndependen01a' de‘ pensarmento 'si bien fue juiciosa,

-'no_tuvo vahdéz en toda su extens16n porque en efecto esto es lo --
‘qug se ha"hecho. Alberd1 _vp_ropone de.sde el 51glo pasado en Argen-
tiné ei eStudi‘o de ia filosoffa al margen de lo habitualmente esté—

r11 como se nos presenta aplicada "al mecanismo de las sensacio-

' nes o de la teoria abstracta de la ciencias humanas", quiere que -
Ia.filosofi'a se asigne a los propositos mas inmediatos y ﬁrgeﬁtes -

-ipara nosotros, como fueran la filosofia politica que, como lo. ex~-
pi;esara Mird Quezada en nuestra entrevista en Lima: "La filosoffa

no se explica suficientemente en su aceioén si no se incluye en la -

politica de nuestros paises. Y también en la filosoffa de nuestra-

historia, para que se nos abran a la explicacién iacional los abun—

dantes acontecimientos que dieron origen a nuevas razas, pueblos-

y naciones, con sus caracteristicas y cualidades especificas. .

Mird Quezada piensa que de todas las regiones del mundo, qui

z4 sea América latina la que propugna en la filosofia un mayor —

contenido politico. Y entre todas las consideraciones de este cam-

po, la liberacitn es tal vez el tema que més vino interesindoles--

a los pensadores de nuestra latitud, una liberacidn que abarca el -

sentido méds amplio, de mitos, tablis y represiones impuestas por-




“'nécmnes atm “mer ca as: esde sus prmc1plos. Este cauce filosofi
co que parte desde los movmuentos independentistas del continente,
ha - cobrado al,paso del tiempo afirmacidon y fuerza, alejindose no -
solamente, sino impugnando a todas las filosofias que por lo me- -
nos impliquen la sospecha de que su interpretacion del mundo con~—.
duce a justificar la actitud dominante de las clases sociales privi,—-
legiadas. Este temor tiene su antecedente en ell hecho de que en -
Europa fuera la filosofia la méis efectiva expresidn del proceso - -
ideologizante que le permitiera a la burg.ues;fa mantener su preva--
lencia sobre las demas clases sociales, creando formas de cultura '
y modelos politicos justificantes de los esquemas opresivos que --
funcionaban. Asi fue como en el continente americano quiso verse
en la filosoffa, a partir de la emancipacién politica de los pueblos,
un instrumento de aplicacidn préctica, mdés que un medio de inter_
pretacidon de la realidad, que con su poder analitico se vuelve ca-
paz de realizar enérgicas funciones criticas que exhibe las distin--
tas formas de opresidn y combate la argumentacion de las doctri--
nas y principios tendientes a justificar situaciones de privilegios ~
de grupo, favoreciendo por otra parte, la conclusién de las rela--

ciones de explotacidn entre los hombres.

Por esta razdn se ha repetido que si Europa trajo a América



a Solicién al- -

ero’ des’de"{éi_‘ punto de

'7_;_seglrpor:q‘ué~ los = -

ncia, por esto afirma —

~Zea que el asimilarno é.’s—~.d<‘:_cidentales las adaptamos -

a""ia"bﬁs‘ciuédﬁi_ifdeli propio.camino.. No piensan asf otros filésofos —

la'tinda’meri'cano's -éé_'m’o Salazar 'Bondy y Alejandro Korn.

Al aéepfar' Alejandro Korn que ''de allende los mares recibi- -
‘mos la indumentaria y la filosofia confeccionada', sefiala tambien
ciﬁé 'V'al aftfculo importado le imprimimos nuestro sello", lo que -
se muestra evidente cuando somos vistos por los extrahjeros que-
nos visitan; sin embargo, Korn discrepa del juicio de Zea al sos-
tener que no podemos aspirar a la integracion de una filosoffa pro
pia después que la accion de nuestros dirigentes vino encaminindo
se "a convertirnos en secuaces de una cultura superior pero exo- .
tica"(lB)_. De aqui que este fildsdfo Argentino fundamente la proble
mﬁt}ica de la filosofia en latinoamerica, en la ausencia de un pen-
sar filosofico propio que se redujo sélo a un proceso de incorpora
ci6n nuestra a la cultura de Qccidente. Y por otra parte, a las —
diversas influencias que nos llegan, para enseguida ser adaptadas-

en provecho de las soluciones que buscamos.

Estas ideas de Korn pudieron ser vilidas en las épocas pasa--

das del devenir americano, cuando la metrdpoli no solamente impo



mental implicada en-

“operaron durante la

No}é’rﬁfofiiunéié;nbs' p6£ la idear de que entre los cultivadores de -
la filosoffa en el continente no aparecieron hombres de la estatura
intelectual que tuvieron en Europa; también aceptamos que las co--
rrientes filosoficas de Cccidente fueron tomadas por los pensado —
res de aqui para aplicarlas a la solucién> dé los, maltiples proble--
mas que se presentaron en el desarrollo de los pueblos nuevos, -
muy principalmente en el campo de los desajustes politicos y aln-
los conflictos ideologicos, referidos sobre todo a los intentos de -
dominacion mental, del mantenimiento de hegemonias sobre las co
lonias y la conservacién de interese doctrinarios y econdmicos por
cuenta de las metrépolis., Pues si aceptamos qué los mas impor—‘-
tantes movimientos politicos fundamentan su practica en la refle~-
xi6n filosofica, tenemos que consentir que en el continente se li-—
bré la lucha de la liberacién mental de las naciones nuevas, asimi
lando a los anhelos de emancipacién total, los conceptos platoni- -
cos de la repablica ideal, los juicios kantianos sobre las bases —
de un orden democréatico fundamentado en el principio ético de que

nadie aceptard para otro lo que no esté dispuesto a tomar para si



ald

mismo,--o las- afirmacione sosteniendo’ 1a :igu

bre; sos )SComo réclame de la

Revoliicién Francesa, y. reforzando ‘el Liberalismo que llegaba de-
Inglaterra para enseguida pasar a América.

-~ La filosoffa importada desde Europa es convertida en nuestro
cohtinente en expresidon ideolodgica que sobre la praxis. destaca al-
individuo y sus derechos, la libertad y su préctica, los conceptos

de ley, politica y justicia. La filosofia se convierte por este pro_

ceso en materia de preocupacion politica, en instrumento capaz de

alcanzar las mdaltiples soluciones que reclaman las naciones en su
afin de prosperidad material después de asegurar para si el ejer

cicio de las libertades.

Leopoldo Zea sefiala que el orgullo de leos filosdfos europeos -
les hara criticar como '"malas copias” la aplicacion de sus siste-;
mas doctrinarios a las problemdticas nuestras, 'por’que aqui ya las
encuentran cambiadas por las exigencias de una realidad distinta,-
adaptadas a una circunstancia peculiar y especifica, que es punto-
en donde este fildsofo mexicano encuadi'a los signos de nuestra ~-

originalidad filosofica.

Y no es que se reconozca la originalidad en este campo unica

" mente como la construccitn de los grandes sistemas especulati- -

ad' de-



utenticidad inicial que

ent al de ,,.pén‘s'vanﬁento aborigen en to

'.y‘d‘o".}eirlv‘_.;(::Qntineptg,_ ‘_la:qkute_n;ici‘da"cl" de la 'a'similba‘c.ién de los concep
k'tos _importadds de Europa iquéase hacen funcionar como ideologia -
que da' razones del orden socio-politico de latinoamérica , porque -
nuestra filosoffa es una forma de filosoffa comprometida con la -~ ~
realidad y despreocupada por ajustarse a los canones de la estric-
ta filosofia. Los grandes sistemas filosoficos no parecen ser de --
nuestro tiempo, porque la historia de nuestra fiiosoffa es la histo-
ria de una coneiencia impulsada al logro de solucibnes inmediatasy

de aquellas soluciones que la realidad urge al hombre de Arnérica.v

Por otra parte, dice Zea: "No se trata de copiar la filosoffa -
occidental, sino de seleccionar, adaptar, la filosofia occidental en
las formas que mejor convenga a nuestras necesidades y a la pro-
pia realidad; débese hacer simplemente filosofia, lo americano sel—
dara por afiadidura; basta que sean americanos los que filosofen pg

ra que la filosoffa sea americana'(14).

Este mismo autor hace la observacion del fenémeno que opera
como accidn justificante de la filosoffa indicando que en el pasado
&lla fue aprovechada para alcanzar la emancipacidén mental del co-

lonizador estableciendo la pugna cntre la faccion conservadora y -

los grupos liberales, y en la é&poca actual haciendo funcionar el -~



se-lanza a ‘la accién realizadora del compromiso politico primero,

v "'v‘vparar— buscar deépués la filosofia que lo justifique; fue que la pra--
'_fx1s 'pbh'tica pretendid fundamentarse en la doctrina, habfa la ur- -
géncia de hacer, de trabajar, de cc;nstrufr atn levantando sobre -
iés ruinas las nuevas estructuras soc;‘ales y culturales, y de esta

precipitacién surgid la necesidad de acogerse a cualquier concep-

cion de naturaleza doctrinaria,

c) Cauce de,influencias
doctrinai¢es

En la actualidad intelectual latinoamericana incipiente se inte-
grd un modo de ver el decurso de sus manifestaciones culturales.
No se alcanzaba a mirar, por ejemplo, las condiciones en que se
ejercia la dominacion del colonizador, cuanto ocurria alrededor lse
aceptaba como npatural, pero no so6lo,sino tamb'ién‘ como necesario
y hasta deseable, y de ninguna manera como cuestionable. Era --
natural que esta actitud diera como consecuencia una clara incapa
cidad, ya no solamente para hacer una reflexién sobre la propia -
situacidn vivida, el cauce histérico seguido y la aceptacidon de in-
fluencias doctrinarias, si ni siquiera para construir proyectos pro

pios donde se gestaran formas independientes en las estructuras -

sociales., Ha sido hasta en afios recientes cuando los impulsos de
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7 estosmpueblos que buscaron su liberac16n 1de016g1ca cobraron éxito
en mas o menos, mediante los empefios de desalienacitn lograda-
pozj. la critica y el desdefi de los prejuicios dirigidos a tomar la -
resignacion como la actitud procedente de estos pueblos latinoame

- ricanos frente a la mediocridad agobiante, su atraso, como algo-
natural e inevitable a causa de las razones superiores que los de_
terminaban. Esta toma de conciencia sobre la realidad vivida por-
el continente nuestro, no pudo hacerse sino al paso de mucho tiem
po, de varios siglos, recientemente, podria decirse, de seguro a-

"causa de que las ciencias que estudian estos problemas, fueron —
hasta hace poco insuficientes de aportar su concurso en el estudio.

del fenbmeno y la aclaraci6n explicativa del mismo,

Aun poco antes de que la ciencia de la historia, la sociologfa |
y filosoffa, cqbraran la riqueza "i;lformativa que‘ luego tuvieron, -
se daba entre los eruditos mis destacados dg estas tierras, la =
peregrina justificaéibn de su atraso "a causa del clima, la raza -
vy el mestizaje o las caracteristicas del colonizador ibérico. .Es’--
tos factores generaron naciones inferiores, pueblos enfermos y, --

como tales, incapaces de progreso'(15).

Generaciones posteriores, entre ellas la actual, rechazaron -
esta postura, pero que, a juicio de Darcy Ribeiro, se gufa por el
espejismo de un consuelo idealista que contrapone '"al grosero ma

. terjalismo yanqui' una supuesta espiritualidad latinoamericana pa-



-ra consolarse:de los m

iz a grandes preocupaciones del filosofar latinoamerica-
no"ha:'_éi‘cﬁid' yl'kdev:encom:rarle sentido a nuestra dependencia, y por-
endé, al délrl;‘a independencia, segln ée maniﬁesta clarémente eﬁ la
obré que realizan importantes pensadores del continente, como Mi
r6 Quezada, Zea, Dussel y otros. Y si bien el problema no es de
la' exclusividad nuestra, si se manifiesta en cambio, como estre--
chgniente americano porque se nos da con mayor fuerza hasta el -
punto de volvérsenos entrafiable. Su origen puede situarse en la --
éboca de la colonia a causa de que el encuentro de las culturas -
diversas no se resolvié por las vias de la asimilacién, como ocu-
rrid en la vieja Europa, sino mediante el proceso de la acumula—
cidn de modelos culturales que no solamente afirman la idea de --
superioridad, sino que niegan también la posibilidad de su mestiza
ciébn dejando entrever que lo inferior no puede ligarse con lo supé_
rior. Como una consecuencia de esto se tratd solamente d¢ des- -~
truir todas las formas de culturas dominadas, y cuando no pudo -
hacerse ésto mismo con los hombres sojuzgados, se les dejé co--
mo objetos de explotacidn en beneficio de los "hombres por exce—
lencia”, los europeos. Al fendbmeno de acumulacion cultural se - -
agregd el de la superposicidon impuesta por Espafa, Portugal y --

Francia, primero, y después la proveniente de Norteamérica, --—
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q mo por: magia, podian igualmente lograrse desa-

_‘_'jj:'rollos; rrulag‘rosos-“yvbrogfesos cbfno los de aquellos.

Zea afirma a Jo largo de su obra de—su—ebwa la idea de sobre
basar este proceso de acumulaciones, que denomina de "yuxtaposi
cién cultqral", como un recurso que nos lleva a integrarnos en la
historia, "como toma de conciencia asimiladora de un pasado, ~ =
que, como todos los pueblos, lo tienen también los latinoamerica-
nos, y que serd el principio de nuestra desenajenacion'' (16).

De este modo se explica que Mifb Quezada hable de los filo—
sofos -€l incluso- que habiendo trabajado en la tradicion de un em
peilo rigurosamente académico, se incluyan en los cauces ideologi
cos preocupados méis por fundamentar los cambios politicos, que -
por investigar otros problemas abstractos. Crear una ideologia hu
manistica se vuelve entre nosotros cada vez mis una meta, utili--
zando siempre en este propdsito modelos filosdficos diferentes. El
hombre no tiene que ser mds un ente abstracto,b o solamente una-
teorfa en condicion de crear asimismo abstracciones en las estruc

turas politicas y sociales. IL.a necesidad de considerar al hombre -

gn América como una realidad, es imprescindible, a fin de reco--



nocer en. cada -americano a un hornbre, sm p 51b 1dades discrimi-

, nantes, que slozque ﬁmcamente puede llevarse al cabo med1ante

:la pu’e’stafen practica:de una'polftica tendlente a esclarecer y afir

-:Imar la cond1c1on «humana Para lograr estas. metas sobran lag - -
g _abstraccmnes teoretlcas, estan de mis las reduccmnes del pensa-
m1ento sobre el hornbre, a una teoria, porque lo que hace falta -
bl son los estudlos y consideraciones de tipo concreto, en torno del-
Vhombre y los pueblos de este continente, que fue de lo que le ha-
blo Zea a Mird Quezada, segln cuenta éste Gldimo en el prologo -
~.de su libro Despertar y Proyecto del Filosofar I_atinoamericanﬁ, -
.y en donde afirma también: ""Necesitamos que se hable del hom- -

bre, de este hombre latinoamericano y sus abundanteé problemas".

D2 este modo fue como se planted la necesidad de un huma- -
nismo que estuviera en capacidad de ofrecernos soluciones concre -
tas para los problemas comunes del continente y las realidades -
histéricas de cada pafs; de indagar sobre el sitio que debe asumir
Ameérica en la historia; examinar el hecho de que el americano -
exija ‘su reconocimiento ante la cultura occidental para insertarse
en ella y participar. No desconocemos que un paso importante fue
dado por los estudiosos de nuestra cultura al concitar el descubri
miento de la imagen nuestra, volver la mira_da ‘sobre nosotros - -
mismos para advertir que en muchoé buenos proyectos hemos - -
fracasado por las mas variadas razones, como un pasado colonial

que no acabamos de asimilar, planes inconclusos que finalmente -



‘quedan en el aire, ‘y-hasta una juventud de nuestras naciones que -

) "ya‘_"sé va prolongando demasmdo:_‘Irie';-’ct}alciﬁ‘i'ér manera vemos que -
en iarrnedidst",éﬁ:,éuet,j va ‘p?.sarnddr'-‘el tiémpo, la conciencia america~
na v.a éieﬁdo cédé vezmé.s y més estudiada, séa por los hombres
de aqui o los de otras latitudes.

Podemos tener la seguridad de que las antiguas colonias que--
fueron estas naciones, no han manifestado ningln proposito de - -~
abordar actitudes destructivas de las viejas culturas nuestras, sf,-
en cambio, de superarlas con las propias aportéciones en base a -
experiencias particulares, amén de la btsqueda dé un reconoci- -
miento que exigimos de igualdad con lds 'pai'ses occidentales. Sabe
mos que con el buen uso de la cultura, los resultados que van a -
obtenerse, tienen que ser inevitablemente la igualdad y la libertad
de los pueblos, asi como la prosperidad en otros campos. Todo -
esto considerando también la independencia econdomica de las pe- -

quefias naciones que ciertamente es definitiva en la idea de supe—

rar la subordinacion que por siglos las viene agobiando.

Por ahora sigue vigente la discusidon sobre carencias y afir- -
maciones de una cultura propia, sobre la ausencia de una sobera-
nia espiritual, sobre si nuestros ideales son europeos o no, y en
torno a si llegamos tarde o no al banquete de la historia, como -
lo afirma Octavio Paz. Sostiene Francovich con acierto, que: "Un

indio tiene tanta capacidad como un europeo, que las diferencias -



dad que tuvieron para en- -

ar conciencia de ella, sin plantesr

, tésis con exigencias de originalidad.

LQ,"f}ihdamerrlt‘alr se aparece ante nosotros en la elucidacién de-
: esteproblema con el encuentro de una relacion entre la historia -
de Améric'a y la historia sin mAis, como piensa Zea, y de donde -
éﬁrée el interés de que se inicie el estudio sobre si héy verdade-
ramente en‘ estos pueblos una conciencia histérica que nos ubique
de manera precisa al hacerse una evaluacién de hombres y pue- -
blos latinoamericanos, que nos de la posicidn que realimente tene-
mos y alcanzamos en el mundo, Tales inquietudes las expresan -
en sus escritos pensadores como Deustu;?' desde el Pert, Alejan— .~ "~
dro Korn y Francisco Romero, en Argentina, Vaz Ferreira del -
Uruguay y Antonio Caso y José Vasconcelos, de México, esto sdlo
para referirnos a unos cuantos de los latincamericanos que abor—

daron el tema.

Este analisis que debemos practicar en torno a lo que actual-
mente somos, no impide que examinemos las congruencias y exclu

yentes, por lo menos aparentes, de las potencias mundiales, las -



enorme influencia’politica, social y eco

;7 aﬁrmar ,con mas relevanc1a las 1nd1v1duahdades de cada uno. El -
conquis_tador inglés, por eJemplo, rechaz() no solamente cualquier

idea, por remota que fuera, de mestizaje, ni siquiera en la cul—
ktu'ra, en los territorios que dominaron, asi permanece referido en
los anales el concepto que expresaron acerca de que 'el mejor in
.'dio era e)] indio muerto'. Si bien es verdad que en aquellos me- -
dios geograflcos del norte del continente no florecid ninguna de - -
las grandes culturas que pudiera siquiera eqmpa_tﬂ( ediante con-
estos tres grandes imperios indigenas -inca, maya y azteca- pu--
dieron por lo menos considerar el respeto por algunas formas so
ciales que ellos tenian, o siquiera no combatirlos con la inquina -
aniquilante que lo hicieron. El conquistador francés y holandés, -~
por igual, se desentendieron cabalmente de buscar de alguna mane
ra, por minima que fuera, el beneficioc de los naturales, simple--
. mente dicidieron su extinsién. No sucedido lo mismo con la colo--
nizacidn ibera, porque la cultura en que se apoyaba, fracasd al -
permitir la inclusidn del conquistador, mediante la imposicidn de

un cristianismo forzado en la mente del aborigen. Por esto fue —
que la idea de la superioridad incélufne de la cultura europea, pa
decié un serio quebranto cuando se viC penetrada por la influen--

cia del conquistado, dandose con la espafiola una superposicién --



. El recurso que en este caso se¢ volvid practico {a juicio de -

Zéa), es la superposicién de una no asimilada cultura espafiola, -
a otras expresiones ideoldgicas que también fuelon extrafias por -
_ser la resultante natural de su desarrollo. El conquistador impo-
ne en el continente una cultura que al fin es rechazada, - empero -
no totalmente. La cultura indigena, aunque combatida con la pre-
tencién de borrarle cualquier vigencia hace sobrevivir vestigios, -
que van a integrarse en un mestizaje cultural que aleja como ver
dadera la opcidon de Sarmiento en la integracidn latinoamericana -
de civilizacidn o barbarie, que lo lleva a identificarse con la - -
misma actitud dominadora del colonialista que no le encuentra --
otra salida al futuro continental. Evidentemente quienes piensah-—,
asi no se percatan de que le impugnan ‘a la filosofifa su condicién-
de instrumento efectivo en la posibilidad de alcanzar la libera- -
cion de los pueblos. En la parte continental de colonizacidn espa
fiola se marcan dos &mbitos bien definidos, el de una formacidn -
de procedencia europea, en el que ]a influencia indigena fue és—-
casa o nula y la otra, la mestiza, en donde la influencia indfge-
na es vigorosa. BEstas dos caracterizaciones continentales son de

interés porque marcarfin en el futuro criterios coloniales y anti--



) _colomal 's Por vla pnmer postura se revehra un mundo ar1stoc1a-

- ‘tico con una ’actltud desdenosa hacm los nauvos y el mesuza]e -,

g ‘_;,""La‘ falta; de tradlclén 1ndi'gena les aer en una excesiva ad——

,mu‘acmn po r la cultur 7 asa' densidad clemograﬁ

: 'Vca les 1mpulsa a una pohuc .Imgratorla que va a camb1ar la es~-

' tructura mlsma de esos.pai‘ses. Lios grupos criollos mantienen e
_estos pueblos por muche mas'tiémpo, los esquemas estructurales-
qué recibieron de la colonia'(l7). Asi es como Juan Bautista Alber
di afirma como aceptable que "La América practique lo que piensa
Europa" s Sarmiento se pronuncia por un "seamos los yanquis del-
sur', y Ezequiel Martinez Estrada, Eduardo Mall_'; y Bprges, to- -
dos ellos argentinos, que muestran tésis despojadas de un sentido-
de valorizacién positiva del hecho de ser americano, y por ello —
se muestran acordes con la idea de Alberdi justificante del colo- -
nialigmo cultural europeo: "Nuestros pueblos no tienen propensidn
especulativa", y por lo tanto la filosoffa no estd al alcance de - -

ellos.

Frente a esta actitud esti un ntGmero amplio de pensadores -
nuestros que enarbolan la descolonizacidon en todos los sentidos -
posibles. Para citar unos cuantos: el uruguayo Carlos Vaz Ferrei
ra, el chileno Enrique Molina, el pefpano Manuél Gonzéilez Prada,

el. mexicano Leopoldo Zea y otros muchos.

Es evidente que estos paises no son posecdores de ese pasado



'-“g;“'cvlénte‘ on 1m1tar' las 1nst1tuc1ones soc1ales y pol1t1cas, apropiarse
ra su - cultura, para que los resultados obtenidos entre los nacientes

| pafses, sean iguales a las metas alcanzadas en los pueblos con - -

distinto pasado. La inﬁtacibn de esas formas por estos pueblos se

mostraron incapaces de dar los frutos pensados porque las ideas -

vy proyectos ya probados en su eficiencia en otras latitudes, esta-- |
ban siendo aplicadas en &mbitos cabalmente distintos. La proélarﬁa
de Domingo Faustino Sarmiento, de conver;irnos en "los Estados -

“Unidos del sur", carecfa de fundamento si consideramos que la - -
circunstancia vivida entre las dos partes del Nﬁevo Mundo era ra-—
dicalmente distinta. Por esto fue que los fracasos que se dieron --
entre nosotros en este campo, se debieron en gran medida a los - '
desajustes propios surgidos entre las caracterigticas de una socie-

dad determinada y la imagen de una filosoffa puesta en uso. gjCual™
“filosoffa tenfa que adoptarse aqui para que se convirtiera en expre
sién del propio desarrollo cultural, o como elemento determinan--
te para lograr las mectas de superacibn evidente?. Los ojos de - -
nuestros ideologos fueron puestos en el liberalismo primero, y en
el positivismo después, como las corrientes de pensamiento que -
con su magia pudieran al legarnos el progreso por las vias del —
cambio, dejando a la zaga actitudes conservadoras de la colonia, -

convertirnos en naciones modernas que por la aplicacién de los --




* sistemas- capitalista
a afirmar la prosperidad nacional

'“*proérééo"," llégaraﬁios al encuentxro. de nuestra propia individualidad

en el desarrollo.

Los hechos precedentes registrados en la humanidad y referi- -
dos por la historia, nos ensefian que cualquier doctrina nc; puede —
tener su aplicacién en la sociedad asi noméds porque se decide - -~
adoptarla. "La historia -dice Zea- nuestra accidentada y contradic
toria historia, tiene antes que ser asimilgda, como ha de ser igual .
mente asimilada la historia de nuestros dominadores, torﬁando con
ciéncia de la forma como esta historié.'ha sido nues&a, el ﬁapel -
que jugamos, queramos o no, dentro de la misma, posibilitando —
su progreso sobre nuestra subordinacién"” (18). De aqui la idea de-
que por una simple adopcion, actitud imitativa o sobreposicion doc
trinaria, no pueda hacerse posible el cambio pretendido en la men
talidad de estos pueblos, que-con eso buscan su independencia y su_
individualidad, pero sin reconocer y menos aceptar las razones his
toricas que van haciendo posible la marcha progresiste de la histo-

ria.

La desenajenacién deberd conducirnos a la descolonizacidn, és
te tiene que ser el procedimiento por el que se alcance la verdade
ra independencia que pretendén estas naciones. Y para que esto ==

sea posible hace falta tomar clara conciencia del pasado nuestro,.-




de todos lbs 'e_leméntos que se integraron en nuestra historia, sean
estos de oﬁgeﬁ nécional, conﬁnental o mundiz;l. Tenemos que mi—
| rar la perspectiva de uha ﬁlosoﬁa"de' la historia, hacerla sin per-
der de vista nuestra circunstancia, situados en la propia condicitn
de pueblos que viven su dependencia, que toman conciencia de su -
pasado y se afirman en el propdsito de incorporarse en la historia,
"al tiempo que la historia se incorpora a nosdtros", mediante la -
asimilacién de un pasado que de ninghna manera e¢s modelo creado
para la exclusividad del hombre europeo, Este procedimiento seria
el que hiciera desprendernos de la desenajenaciéh padecida. Cdn el
mismo criterio se muestra acorde el socidlogo ]oséph Gabel, profe
sor de la Universidad de Rabat -y citado pof Zea- quien piensa qué
no solamente las naciones de este continente, sino también otras, -
entre las que se encuentran las del signado Tercer Mundo. Como-
se ve pues, -precisa poner en el mayor relieve la alifigacion que —
realizan los paises que padecen alguna forma opresiva. Ning(n em-
pefio de liberacidon podrd ser medianamente cabal sin tomar en - -
cuenta un punto de partida desenajenante que propicie el paso de —
una cultura a la otra, pero sin que la imitacion pueda otra vez --—

convertirse en instrumento de nuevas formas de dominacién.

En nuestros propdsitos desenajenantes y descolonizantes, por -
{25
ef que se trata de afirmar los propios valores culturales, se puede
llegar al absurdo de negar los contrarios y desconocerlios haciendo

como que no existen. Esta actitud equivoca conduce a lo que vino -



;"Conmencm dcbe ser combat1da y anulada mediante una auténtica to_

' :‘"ma de conciencia, operando sobre la propia realidad donde esté - ~
‘ "p'resente el concepto de dependencia 'del hombre y sus comunidades,
amén de todas sus manifestaciones culturales. Como una consecuen
cia de esta reflexidn sobre la realidad debe darse la aceptacion de
relaciones’ con todos los pueblos de cualquier raza o grado de civi-
lizacién, pués 'se trata de construir juntos la civilizacién de lo --
'universaI; que no puede existir de otro modo que no sea la obra —

comin de todas las razas".(19)

La meta era pues liberarnos de la cultura ibera, y fue lo que
nos empujé a tomar esos modelos que aludimos de la llamada cul--
tura occidental. Al calor de este proyecto se desarrolldo el empeiio-
‘durante.el"siglo pasado, de tomar ademis como modelo los pro-I:
pios paises de donde provinieron esas culturas adoptadas por noso-:
tros. No se tuvo conciencia de que esta actitud estuvo conduciéndo
nos a un nuevo tipo de dependencia que progresivamente nos ataba
a los hombres que representaban los pensamientos tomados, o a --
los pueblos que se intentaba imitar. No se comprendia que al adop
tar de pronto una filosoffa que no 4hab‘iamos creado, aceptibamos -~
asimismo el consiguiente sometimiento a importantes inter€ses aje-

nos y extrafios a'lo propio. Por este cauce fue como, si bien el co



tmjp'el*conquiStador. Entre estas formas de penetracion permitida

estala apertura al capital extranjero, como una forma m4s de do-
minacién y hegemonia 'sobre nosotros. Este sometimiento volunta--
rio, aunque inconsciente, es el que mueve actualmente a los histo_
riadores de las ideas a buscar no solamente una explicacion que -
aclare el proceso de autoenajenacidn, sino ademéas la solucién al -
conflicto que estuvimos apuntando en las piginas anteriores al se—
flalar la foma de conciencia de nuestra realidad como un principio,
y la asimilacién de las demfs culturas a lo nuestro, ﬁara ensegui-

da producir lo propio como aportacién a la cultura universal.

vimos cdmo la meta de los pensadores era acabar con el pasa
do, es decir, liquidarlo totalmente y mirar hacia el provenir con -
la idea _de encauzarnos por si mismos. Es esto lo que refieren’en ~
sus propoOsitos quienes tuvieron la preocupacidon de emanciparnos.-—
mentalmente. Gentes que hicieron sugerencias de distintos procedi-
mientos tacticos: soluciones tajantes, definitivas y rotundas, o bien
desenlaces progresivos, en donde la adopcion de la actitud selecti-
va de filosofias ajenas, pudiera dejarnos a cubierto el riesgo de —
caer en nuevas dependencias culturalés. “Esta seleccion debfa tener

un origen en nuestro modo de ser, up modo de ser que, quisiera--

mos o no, nos habfa sido hecho en tres largos siglos de domina- -



No debe asa.rse desapercub:do el caos polmco en que cayeron -

estos pueblos latmoarnerlcanos despues que se liberaron de FEspafia
dgrante la primera"-mitad ~del siglo XIX. La marcha de los aconte-
cimientos estuvo dirigida entonces por ambiciones de grupos,. pér-
intereses de las facciones en pugna y aun por circunstancias for- -
tuitas que se ofrecian al paso de los sucesos. AEl dominio de la si
tuacion y el poder estaban en manos de miiitares, clero y aristo-
cracia. Esta Gltima fue alidndose a una burguesia naciente, la qué '
con el paso del tiempo formaria la clase media, especialmenfe en
paises como Argentina, Brasil y México. Lo importante de la for-
macién de esta clase media estaria en que en el futuro inmediato -
habria de identificarse congl poder politico, para lo cual buscaria -
darle consistencia ideologica apoyindose en la filosofia positivista,
que habia llegado al Continente Americano como la ideolo.gia de re
ciente apariciéon en Europa. Tanto en México, como en Brasil y —
Ai‘gentina, el positivismo serviria para. justificar el poder de la -
clase media," para enfrentar tiranias, como lo hicieran Sarmiento
y Alberdi, que enarbolaron anhelos de libertad. Asi seria también
como el positivismo spenceriano cobrara consistencia ideclogica ~-
para fundamentar con mayor rigor la ideologia adoptada por esa -
clase media, y que, amalgamado después con el marxismo, forma
ra el socialismo democritico de Jos€ Ingenieros. "En otros lugares

como en el Perti -dice Miré Quezada- el positivismo fue utilizado-



"f"pals después de 1a traged1a nac1ona1 de 1879" (21)

Del posiﬁivismo en América puede decirse lo que de otras co-
rrientes filosdficas; asumid la condicion de ideologia de una clase
dominante, pero pudo servir también como una ideoldgi’a apta para
la liberaci6n al influir en la accién politica que justificaba los pro

cedimientos puestos en practica en los empéﬁos emancipadores.

Como las ideologias que le preced_ierqn, el socialisrﬁo ta}npoco
fpe en Ameérica un producto originario, sino importado de Europa.:-
Traido como el liberalismo y el positivismo por la inevitable in- ~
migracion del hombre y el flujo de las ideas, el socialismo viene
a significarse como el producto de la permanente evolucién del - -
pensamiento y la cultura del hombre, y que serd el gran' instru- -

mento de accién para el politico.

Sin embargo, el socialismo no gand una pronta influencia -
en América como otras ideologfas por resultar incompatible con --
nuestra evolucién social y econdmica. Era verdad que el liberalis-
mo y el positivismo tampoco lo fueron, pero al postularse en el -
marxismo el materialismo ateo, la discrepancia se hizo mayor y -~
con mucho méis acentuada. Fue en principio que la nueva doctrina

no fue profundizada en su conocimiento hasta esclarecerlo plenamen



te, .para Nhro Quezada esta fue la pr1mord1a1 .rrazén por la que "se

hlclera patente una. percepuble dlstorcién de su teori'a y su aphca-
' c16n, segln- puede verse en la- mamfestamén surgida en el Perq,”
pais de extra/_ccién semicolonial, por José Carlos Maridtegui, quien
se ai)oya.,en’.el berg’sonismo y con poco rigorr‘ logico' (22)." De todas
formas ha sido una estructura ideologica cuya aceptaciéon cunde en-
base al hecho de pensarsele poseedor'é de la solucién para muchos
de los problemas continentales en el campo social, cultural y poli-
tico. Lo que de esta ideologia sobresale es el hecho de haberse --
desprendido de ella algunos movimientos andlogos que de ninguﬁa -
manera plieden calificarse de comunistas. Como ejemplo de esto —
puede tomarse el socialismo en Meéxico y Chile, la.prdclama antim
perialista del Apra en Pert y Accién Desmocrética en Venezuela, -
que pueden ser tomados como con la version que la social demo- -
cracia hace del marxismo. Esto es en todo caso producto de los =
usos en nuestro tiempo provenientes de Europa, pero de ninglin mo
do el producto de la reflexién compatible-con-la circunstancia vivi—

da por una sociedad que lleva una evolucidon natural y propia.

El caso de Cuba es diferente en cuanto que la aplicacion del -
marxismo se hizo posterior a la accidén propiamente revolucionaria
y seguramente inducida por la necesidad de una ideologia para jus-
tificar su postura. Casi seguramente la posicién marxista a poste-
riori del movimiento en Cuba, fue el producto de la especial cir=="

cunstancia que priva en el continente con la hegemonfa norteameri-



‘1o, hubiese tenido que acudir .al’

~aceim. N
G

S ‘, .
Entre”las corrientes filos6ficas que van déndose en Latincame-

rica estan las que pregonan la grandeza para estos pueblos por - -
cauces ajenos a cualquier forma de materialismo egoista y con ca-
pacidad de hacer posible la asimilacion de cualquier expresi6n de -

lo humano, volviendo factible por este cauce la universalidad del -

pensamiento y la cultura, todo elo bajo la condicién de conciencia---- ...

de la unidad que plantea Zea, como fundamental de nuestra natura-
leza: "que exige que cada individuo humano sea, ante t'odo y sobre
todo, otra c.osa, un ejemplo no mutilado de la humanidad en que nin
guna noble facultad del espiritu quede olvidada y ningCn alto inte- -

rés de todos pierda su virtud comunicativa' (23).

Las generaciones de filosofos latincamericanos de este siglo: -
han levantado su voz contra el materialismo egoista y sus proyec-—
tos. Todos ellos son hombres preocupados por la 'c\r./uelta al estudio
de Ia realidad nuestra, aceprdndola totalmente con fines de utilizar-
la en la idea de propiciar el progreso de estos pueblos. Alejandro
Korn postula al nuevo hombre con capacidad de crear en medio de-
la libertad y ausente de las lirnitacionés impuestas por el positivis-
mo que constrifie. Alejandro O. Defistua, del Pert, que toma de la

filosoffa como espiritu creador los conceptos logicos y estéticos, -



. ‘para‘hacer;

~ instrumentos para mejorar al hombre tras exponerle una nueva vi-

"7~7s1:,61; del mundp._:jsobre?ivel‘,,‘-quc féur’.“fe‘alidad‘ijueda ser transformada —
en beneflcm de un .éésqri'ouo colectivo y universal. José Vasconce-
los 'qué-s:é\\'pronunciéﬂ/;on ardiente vehemencia por lé fusion de las-
razas americanas, haciendo de la integracion de todos los pueblos-
del continente su mayor anphelo, sin ninguna clase de discrimina- -
cién que excluya comunidades por intereses de grupo. Antonio Caso
"que advierte sobre la necesidad de volver los ojos hacia nosotros
mismos para evitar las "imitaciones extralogicas™, de formar una
conciencia naciorial, un alma colectiva apoyada en las propias tra—
diciones, en lo que somos deverdad" (24). Y asimismo, un Manuel
Gonzélez Prada, q'uien encuentra que al igual que el indigena, el --
mestizo y el blanco, son productos de una sola realidad que es la
que importa transformar en beneficio de toﬁos. Ninguno es inferior
ante los otros, sino que simplemente cambia la situacién de unos -
y otros, y es la situacion la que debe ser transformada para con-
vertir los grupos en el elemento activo que aporte su concurso.a -

la causa de la grandeza comfin y total de las naciones.

ILa problematica filosotfica en fin, se afirma en la actualidad -
como el nudo sobre el que se constituye un pensar de la liberacién,
forja su identidad después que por siglos le .fue negado un propio -
perfil, sumidos como se encontraban los pueblos del continente en

el menosprecio y la copresiéon. El filosofar latinoamericano estd -—



pugnando'ahora fex'itd A hacerse un lugar en el bensamien

to connnental cornpro > en las luchas poliucas por la emanci-

pacién, pese a los mﬁluples obs-t‘éculos encontrados por el camino
a causa de:los intereses que se oponen al desenvolvimiento desde -
los ‘ééntros del poder. Se trata de evitar por cuenta de ios enemi
gos de esta liberacidn continental que se reclama, la formacion de
todo pensar que conduzca hacia esa emancipacién, se quiere impe-
dir la autonomia del filosofar nuestro por aquello de que: "si razo
na el caballo se acabd la equitacidn". Por lo demds: jqué es eso -
de que "los condenados de la tierra" quieran tener una filosofia y-
uma cienc;ia propias. ¢Acaso no les basta con la- cuota de '"saber"
que les han desembarcado junto con los productos manufacturados?
J,Pensar?.'..si. ..todo lo que quieran...pero no demasiado alejados
de lo que ya les hemos establecido como 'problemas'. Nada de -

"novedades", ya bastante recreacion tienen con su folklore. Tal el

discurso -estructuralmente hablando- del imperio” (25).

Entre los mis importantes escollos que pueden encontrarse pa
ra la marcha de un libre desarrollo de la filosoffa en el continente
esti el de la evidente amenaza para los intereses que tienen en la .
regibn los poderosos. De aqui que se Drbpongan sostener como vi: -
lida la opinién de que siendo la filosoffa eterna y universal, resul-
te un contrasentido pronunciarse por una "filosoffa latinoamerica- -
na', igualmente fuera de razdn como una "filosofia africama”, para

luego concluir con que si bien no es posible la "filosoffa latinoame



' jf*versal" ‘es-en este senti
’que a parur de la paruculandad se abre hac1a un infinito cargado

de sentido" (26).

No debemos entender que el problema de nuestro pensar: esté -
en buscar la formulacidn de doctrinas en condicion de poder enfren
tarlas a los sistemas originados en Europa; en exigir de nuestra -
reflexidn ia originalidad por la sola raztn de poseer particularis-- -
mos que oponerles a las concepciones de Occidente, sino la cons--
truccién dé una propia filosofia que va integrdndose al lado de la -
formacion de un ser nacional, 'partir de la propia realidad, pero -
‘sin el intento deliberado de crear sistemas a la manera de los fi-

losofos occidentales™, como dice Leopoldo Zea.

El saber en América Latina ha debido ap]iciarse, como instru-—
mento, basado en la experiencia y la razon, pafa solucionar proble
mas sociales y politicos nuestros. No priva envéste medio un entu-
siasmo por el conocimiento que no vaya méis ;ua del puro afin por
€l mismé, sino que el saber queda puesto al servicio de la accion
como cauce dispuesto al auxilio en el' esfuerzo que se realiza para
la solucidn de problemas concretos. No se trataba aqui de espech-—

lar, sino de actuar; no de construir sistemas filostficos de ejem--




plaf}'ptirez'a;-en'lasf per'acion'esidel entendimiento, sino esquemas -

practlcos que ayudasen superar_ anarqu1a combatir la miseria y

1a 1gnoranc1a ‘por '»Ios medms eficaces, como férmulas de libera~ -

'c16n soczal que condujeran al progreso. En estas razones se finco
el hecho' de que el liberalismo tuviera una mé4s enérgica vigencia-

'que la escdlastica, y el positivismo ‘que la filosoffa tradicional.

De tales razones se desprenden ciertas caracteristicas rele- -
:vantes del filosofar latinoamericano del pasado y presente siglos,-
como es en primer término la preferencia por los proble'inas de -
i'ndole;. social y politico, el marcado iﬁferés szre elrcon(‘acimiento
para tomarlo como guia, que al acogerlo en nuestras manos.se --
vuelve objeto emocional y polémico a causa del interés que' envuel
;\re las hondas preocupaciones de estos pﬁeblos. "La preccupacidn
por la ética -aduce Risieri Frondizi~- por la politica y la filosofia
social, explica el comprom:iso que siente el filosofo latinoamerica-
no, No desea interpretar la realidad p@ miro afan de conoci--
miento, sino que va en busca de un modo de cd'nFjucta para &l y -~
sus semejante.s. Adquiere asi un compromiso conl un estilo.de vida

para su Patria, y la teorfa va seguida de la accidn, que muchas -
o

veces, desgraciadamente, debilita la teorfa o la convierte en pro-

paganda" (27).

Al pensar latinoamericano no parecen preocuparle mucho los. -

aspectos meramente tebricos en comparacidon con la honda inquietud




ciones entre nuestros pueblos, se enmarcan con mayor énfasis so-

bre las tendencias positivistas y marxistas. No quiere decirse con

esto que los fildsofos descuiden el cultivo tedrico de ciertas doctri..

nas, como tampoco podemos negar ql:le sea méis pronunciada la - -
preocupacion de los filosofos referida al estudio del comportamien-
to humano. Frondizi hace resaltar en su Antologfa, cOmo los pen-

sadores latinoamericanos abordan preferentemente los p.roblema‘s -
de la vida nacional vy los conflictos de América Latina en su anhe-
lo de libertad y progreso, en claro contraste con el desleido inte—
rés de los-norteamerica_nos en este mismo capitulo. El autor ar-—
gentino ofrece el testimonio de su juicio sefialando Ia frecuencia -

con que los periddicos de las capitales de América Latina publican

articulos filogdficos, y la crecida demanda que tienen entre noso—

A
tros los libros que tratan esta materiar Y los filosofos mismog—-=-

hablan en sus cétedras y. entrevistas personales de la necesidad de

i

que la accién de sus estudios se aplique al proceso emancipador -

7

/
de nuestros pueblos al través de los cauces politicos abiertos a la

independencia mental y la impugnacidén a todas las clases de colo—

nialismos. Solo de esta manera podeinos explicarnos lo que en en-

trevista personal nos dijera en su oficina de la Universidad de Ii= ~

ma, en marzo de 1975, Francisco Mir6 Quezada, a saber: "He --

Estos roplf)si:tos_,que"sé_"maﬁiﬁestan siguiendo diferentes direc



Frondizi no solamente refiere los testimonios anteriores como

pr‘uebas de esta inquietud latinoamericana por fundamentar la acti-
‘vidad ptblica en la filosofia, sino va més alld de su postura al in
dicar como asimismo algunos jefes de gobierno se preocuparon por

cultivarse en esta disciplina para dar base filostfica a su.labor.

El tema del hombre fue la constante de una preccupacidn de la
filosofia occidental, ella tenia asimismo que manifestarse entre los

pensadores de este continente como una consecuencia.

La pregunta que la especulacion antropoldgica trata dé respon~
der es: yqué es el hombre?. Y el plurahsmo probleméatico se nos-
ofrece como una respuesl:al | compleja y mﬁlnple en donde se aborda
la solucién posible desde las perspectivas mis variadas, segin sea
el criterio sostenido por,ios fildsofos o grupos de ellos que apor-
tan la respuesta acorde con su formacién intelectval lograda en al-
guna corriente del pensamiento europeo. Asi es como en el trata--
miento de la cuestidn nos encontramos lo mismo una antropologia -
con fondo psicolégico, como existencialista, el intento de hallarle ~

una esencia al hombre universal y eterna, de los neoescoldsticos, -



-~

Las forfmas de bso’luciré‘n y éﬁlftérﬁzi-rﬁi's-mo, refieren sefialada- -
:mente khésté. Via primera dééada por lo menos del siglo aétual, una -
clara influencia eurcopea de la que América no pudo susiraerse. Es
to es por una parte, y por la otra, la clase de respuesta que se -
dé, indicarad el cauce en que se toma el problema; si el epistermno—
Iogico, buscandole una definicion al hombre; el problema metafisico
de la esencia humana; el problema cosmo-&tico de su situacién en -
el univeréo. La respuesta por esto es variada, ademéis por el ori-~
gen que pueda tener en los diferentes campos teéricos. de un mismo

capitulo.

Es asl como entre los varios asuntos que toma la filosoffa lati
noamericana para su estudio esti, como dijimos, el del hombre - -
comprendido en las categorias ontologicas de la realidad. Después -
de este enfoque, estd como segundo en importancia la investigacion
de su esencia, en donde se investiga si el hombre tiene una esen-
cia para enseguida definir cu4l sea ésta. Frente a tal planteamien-
to se someten al anilisis las distintas perspectivas de soluciones -
posibles, diferentes posiciones filostficas de procedencia occidental
son manejadas por los filoésofos de eéte continente en la intencidn -
de concluir sobre la esencia humana, encontrandose al fin la doc--

trina en Hegel al sentar la identificacion correlativa entre la esen-

E i
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/




’A cia- del ﬁomb_zfe.'* con su actividad, como la que mds influencia cobra
~en ‘términos generalizados. Esta idea fundameni:a la esencia huma—
na el;l"lo que propiamente hace elr‘l.lomhre, en su actividad,- qué 'ali |
- desempefiarse, va crefindolo a si mismo, el trabajo en Marx, la -
Hbido en Freud. Hasta que aparece un nuevo concepto de la filoso-
fia -eri'eSt{eli'sig‘lQCOﬁpl existencialismo, que niega la esencia en el

hombre para concederle valor sdlo a la existencia,

;_Emrré ‘lras Véﬁas’ corrientes filosoficas que llegaron a América
péra mezclarse, hacerse objeto de estudio, de ratificacidon o impug
nacién, eétuvieron lag que tomaron su encargo de combatir el posi

“tivismo como posicién cientifica que reduce al hombre -a una condi
cion de animalidad fisiologica. Este problema fue el que atrajo el-
mayor interés de los filosofos nuestros, que les distrajo la aten- -
cién que pudieron dedicarle a otras cuestiones asimismo fundamen

tales.

Pero también: '"Todos los pensadores latinocamericanos que han
tratado substancialmente la cuestion antropologica, han examinado,
con rarfsimas excepciones, la posicién que ocupa el hombre en el
universo y las consecuencias para su vida moral, social y politica,
que se derivan de ella. Esta preocupacién es especialmente eviden
te entre pensadores comprometidos cén una ideclogia préctica, co-
mo los marxistas, siendo quizd producto directo de la situacion --
critica que enfrenta la América Latina en el presente siglo"(28).

!



- No puede negarse de cualquier m

preocupante en el pensamient

pretacion de lo huméﬂq en relacion jcpn_lp-no-hﬁrﬁanc;”.' Las cues-
riones metaffsicas y bﬁtolégicas _dpéi:ali' su postergacion ante la - -
cuestidn cosmo-“etica, pero sin que se convierta el hombre en el
centro total del universo. La vieja cosmogonia de la antigua Gré—
cia y la btsqueda de las esencias humanas, son térnﬁnos inopera_ri
tes en la actualidad a causa de los avances cientificos y filosofi--
cos alcanzados. "El hombre ée convierte, entonces, solamente en -
el centro relativo del universo; no es el hombre universal que - -

juzga el cosmos, sino el hombre concreto e histOrico que se cong

truye su mundo'(29).

Y esta preocupacion latinoamericana por los aspectos humanis
ticos queda clara al través del pensamiento de una pléyade de filo
sofos que buscan,como Enrique José Varona, en Cuba, y Jos& Inge
nieros en Argentina, una solucién cosmo=&tica, a la esencia, dei_‘i_
nicién e interpretacioén, del hombre; o como el grupo de autores,‘—
Alejandro Deustua en Per@, y Antonio Caso en México, amén de -~
Alejandro Korn y Enrique Molina, que inspirados en Bergson, ata-
can los soportes ideologicos del positivisno que destruyen la libel:_
tad humana. Vasconcelos, Farias Brito, Samfel Ramos, Francisco-
Romero, Frondizi, Ferreira, Astrada, Zea, y otros muchos, re--
nuncian a teorizar para prestar atencién a los hechos, al pronun--

ciarse como Francisco Miré Quezada, sefialando que: el verdade-



"""" : mm

la»p;bbiéﬁi&tica filosofica de Latinoamérica se -

7‘ n e:vstfr,(ﬁ)v‘ tlempo, ni mucho menos encontrarse justificados en este —
ahibito pieno de limitaciones poh’ticas_, sociales y cuilturales. En&e
nosotros se ve coObmo la historia de la filosoffa se vuelve la historia
de los impulsos humanos encauzados al logro de ‘soluciones inmedia
f:as, que' nos son urgentes en esta impostergéible transformacion de-
la realidad de América. La del latinoamericano es una vocaciéon fi~
losofica hecha para la accién, mAs que preocupada por la teorfa, -
concitante del trabajo encaminada a subvertir, a cambiar un orden-
en el que la auténtica esencia del hombre ha sido inenoscahada. "ta
filosofia de América -sostiene Francisco Larroyo- sdlo es posible-
como una filosoffa de la Historia de América'". Como consecuencia
de esta proposicién, se desprende como fundamento la pregunta: un
",Qué es América en su Historia, en su valor y proyeccion de vi-
da dentro del acontecer cada vez més pr.édigo y dramético de la -
historia Universal? Es decir: ;Qué& sentido tiene la Historia de Amé

rica en la Historia Universal? (30).
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. DITERENCIAS INTE‘RPRETATIVAS A
“EN LA ILOSOFIA LATINOAMERICANA

‘a) NeceS1dad de puntuahzar algunos conceptos

Algunos elementos de expresmn ‘que se han utlhzado en las -
piginas-anteriores y otras més que serdn manejados en las subsecuentas,
demandan de una aclaracién definitoria en la idea de eludir confusiones -
que dificulten la comprensidén de lo que se dird. Esta razon nos hizo pen
sar en esta necesidad de puntua_lizar los conceptos Iﬁés destacados en la
exposicidon de estas ideas concretas y referidas a un limitado campo de-
la filosoffa, como son los siguientes,

Filosoffa politica.- En el filosofar latincamericano existe una
gran preocupacion por tratar los temas politicos, de filosofi'a social y -
éticos, por las caracteristicas de estos pueblos de pretender nuevas - -
formas de vida y modificaciones en la conducta social. Por esto hay me
nos preocupacion por los enfogues tedricos y especulativos de las cues—
tiones, lo que hace que la filosofia se popularice y pierda rigor, hasta-
convertirse en propaganda ideologica. L.os casos de Lombardo Toledano,
Victor Ratl Haya de la Torre, Maridtegui y otros, no son una excepcion.

Filosoffa de la liberaciéﬁ.- Es aquella filosoffé que decide -
luchar por la desenajenacidén de la conciencia que vinieron padeciendo las
naciones del continente en las distintas etapas de su proceso de formacién
y en donde se fundamentan filosoficamente los cambios scciales. La filo
soffa de la liberacion se plantea como primer problema el de la recupe

racion de un pasado que ha sido sistematicamente negadoy enel que la figu



1a presencia de ese "hombre Civilizado
aparece s’ﬁpﬁeé'téiﬁ’éhté;com,o n.marc

 Ladominacion, -
de ’lals naciones producto.de uri"filqsog}j pug:*st}o’_a,‘l."}s;,éirvi‘cio del privilegio

S \
como un 6rgano de clase,

Nuevo humanismo, - Actitud nierit;al que és aspiraci(:Sn de los
latinoamericanos con raices continentales pero de fundamento universal,
que propugna el nacionalismo cultural pero con aproximaciones al plano
de las normas universales, producto de la gran leccién europea reelabo -
‘rada en el panorama de América, con proyecciop universal, -

| Filosofia social, - Es la que incluye los aspectos méds amplios
del pensamiento en los campos de las cuestiones éticas, en torno a los™ -
asuntos histéricos, o bien, referidos a la educacién y la antropologia, =
Esta se dio por la preocupacién de nuestros pensadores por los problemas
fundamentales en los niveles politicos y sociales.

Filosofias nacionales. - Los sistemas que pudieron explicar -
nuestra realidad, manejar 165 planteamientos desprendidos de ella y dar -
les l1a soluci6n adecuada a la problemadtica de estos pajises, De aqui par -
ti6 la idea de la creaci6n de una cultura que dard el conflicto de)l no saber
como realizarla, si imitando o repitiendo, si transformando o asimilando
doctrinas o una nueva situacion,

Filosoffa latinoamericana, - Es la que propugna la validez -

universal de los valores que se crearon en esta cultura occidental, que -

A



§oe

cion delos nuevos®
nieron formandose

n elié ‘'se implica -

k una cultura‘rlatmoani-cr_icaria'; ;;coﬁib'una cultura nacional, (Zea, la filoso
7{i~._fI‘;l>t'a?mer_ic'a’né.f como ﬁlosofia; sin més, pag 20).

V Ideo}ogfa. - Lés ""ideas' de las ideologias no son tales ideas.
No son ideas, son creencias;.no son juicios, son prejuicios; no son resul
tado de un esfuerzo tedrico individual, sino la acumulacién social de lu -
gares comunes; no son teorias creadas por individuos de cualquier clase
social, sino valores y creencias difundidos por la clase econdiicamente
dominante. (Teorfa y prictica de la ideologia. De Ludovico Silva. Pidg.
21).

Filosofia de la dominacién. - Es la consecuencia necesaria -
de una expresién de cultura, cuando ésta surge ‘y se desenvuelve en la si_
tuacién de dominacién de un pueblo, Ella es asistemética, carente de rigor,
débil, Es una consecuencia derivada de la circunstancia de dominacién -
vivida,

Superposicidén cultural. El conquistador impone en el conti -

nente una cultura que al fin es rechazada, sin alcanzar a serlo totalmente.



: 'canzar, al erdadera independencia:que uscan’ estas naciones 1at1noamer1

: canas, para lo cual debe tomarse conc1enc1a"del pasado que se integra -

“en nuestra hlStOI‘la, mirar: 1a perspectlva de una filosoffa de la historia,
sin perder de vista nuestra c1rcunstanc1a, situados en la condicién de -
iaueblos que Viﬁfen ’su independencia, Es el empeiio de una liberacién que
prop1c1a el paso de una cultura a la otra,

I‘alsa conciencia. - Se da por las expresiones de ali,%¢acic‘)n

- : y ;;éliéh_agiicn, en las que, por afirmar los propios va lores culturales,
ksé'niegan"los contrarios, se les desconoce en el propisito desenajenante
y descolonizante, y que debe combatirsele mediante una auténtica toma
de conciencia, operando sobre la propia realidad donde esté presente el
concepto de dependencia del hombre y sus comunidades,

Inautenticidad, ~ El concepto de libertad expresado en Euro-
pa en la filosofia de la modernidad, se nos convirtié en América en for-
ma de dominacién, porque intents adoptarse aqtﬁ desde aquel mundo - -
que no era ni remotamente idéntico al nuestro. Sus problemas eran - -
otros, asi como sus tradiciones y antecedentes histdricos, De este mo-
do se manifesté en América una filosofia inauténtica, y que por serlo, -
lejos de poner fin a la situacién de dominio, la afianz6,

Dependencia, - Se da por la adopci6n de otros modelos de vi



es Causa{fde”ac'titude's, negativas'y ‘aiin d_e’conﬂicto ,corielato esla -

1ndependenc1a ’ : |
e ‘:Yuxtaposundn de dependenc1as. ”Sé presénta al sumarse a
la v1e_]a dependenc1a de que l1ab1a3.:'c>’rx nuestros emancipadores, la depen -
dencia frente a formas de dominacién de que hablaron nuestros emancipa
dores, laq_dependencia frente a formas de dominacién originadas en los =
mismos pueblos cuyo modo de vida habfamos tratado en vano de imitar',
(Zea, 15. filosofia actual en América Latina, Pag, 207). Se obsérva en -
el hecho de no bien haber terminado con el conflicto de la coionia, cuando...
ya se habla de liberalismo, que tampoco se realiza completo, cuando se
habla enseguida de positivismo, y sobre todo esto actualmente de socialis

™mo.

Pensamiento, - Filosofia con formas de exposicion més litera

ria, si no siempre de ideacién asistémética, son principalmente las filo -
sofias que ponen en primer término las cosas humanas y que por fransi ~-
_ ciones insensibles pasan a "pensamiento” aplicado a la ética, politica, es-
tética, a "literatura de ideas". (Pensamiento de lengua espaiiola. José -~
Gaos, Edit, Stylo. México, 1945),
b) Tmpulsos de afirmacién sultural,
Si vamos a aceptar con Hegel que: "'La filosofia es la filoso ——

fia de su tiempo, un eslab6n en la gran cadena de la evolucién universal,



la esterlhdad con la falla vital en l4 existencia 1nd1v1dual y colectiva.

“E ‘~jsulrinte1'pretar del filosofar hispanoamericano marca los signos de la

' "'i"h‘védtenticidad, del ser carencial de sus propésitos tedricos que ofrece el
rléeilo de la negatividad imitativa enajenante que refleja una imagen falsa -
y superficial del mundo y la vida, Esta forma de interpretacidn filosofi ~
ca es causal del encuentro de metas que mds corresponden a otras comu
nidades histOricas que a las nuestras, y pueden considerarse con funda -~
mento y puntos de partida, en los conceptos de dominacidn, dependencia
y subdesarrollo. Considera este autor que nuestra filosofia fué original
mente impuesta por el conquistador europeo de acuerdo a los intereses
de la corona y la iglesia espafiolas. La fuerza c:'olonialispa sobre los pai
ses del continente no dej6 de sentirse jamds, y en su condicif)n de subde
sarrollo jamés tuvieron la energia suficiente y el dinamismo por la de -
presién econpmica, para imprimirle un sello propio al pensamiento que
impugnara la avasallante influencia extranjera que conducia a la imita --
cion, la falta de organizacion e integracién social, extremaron la impo -

sibilidad de que en América se prpdujeran los aportes en el proceso mun



’ d1a1 de Ia c1vlhzac10n.

su ;negatlvidad'..'

VEL fllosofo peruano hace una relacuﬁn directa entre la condi.

i cnSn de dommac16n y subdesarrollo que vive un pals con las limitacio-
nes, deblhdades y merma en sus capamdades creativas en el campo de

:._la‘qultu,ra., "En tales condiciones - dice - lo que se produce es una cul

' tlgra ‘de’"dom‘inaciOn", como la que a juicio de &l se_da.en Améri'ca.v
'1*'Ante una situacién de esta néturaleza propone el despliegue
' déﬁ uria' gfan resistencia a la filosoffa de la dominaci6n, al tiempo que -
se aprovechan ciertos cambios sociales para apoyarlos con cambios --
substanciales en la filosofia. Asies como en su pensamiento se plan -
tea la urgéncia de cancelar la dominacién en nuestro filosofar, oponien-
do una filosofia de la liberacitn recurriendo a la-accién critica histdri-
co social que nos conduzca a una nueva situacién vital desde donde los -
problemas continentales puedan ser vistos con otras perspectivas, y que
por eso permitan 1'éconstruir el pensamiento filosofico con los resultan
tes de esas criticas y replanteamientos,
Para Leopoldo Zea ya se di6é un poderoso impulso en varias

regiones de Am~erica, de arrancarse ''hdbitos, costumbres.-y cultura--



S1On del nuevo acto llbertano" (2) Pero fueron nuevas formas de depen-
denma las que se adoptaron al seguir con la misma intenci6n de tomar mo
delos extraﬁos.‘ Asi surgieron propuestas por diferentes partes del con ~
tinente para que se tomaran los arquetipos ingleses, se filosofaraala -~
francesa, convertirse en los vanquis del sur, aplicar la doctrina positi --
vista por significarse como forma de progreso, el libverlarismo como ori -
gen de reformas, Y en todo ello estaban siempre las tendencias de la - -
imitacion, adoptdndose de esta manera formas de sumision a intereses -
que no eran los nuestros, "substituyendo-dice Zea- el colonialismo ibero
por el neocolonialismo de nuestros dias".
©) La opresi6n ideol6gica en la colonia.

Pero resulta que las guerras de indepéndencia en l_ﬁspanoam_é_
rica no habian llegado a ser, sino en todo caso, anarquias planteadas por
las diferenciés de criterio habidos entre lbs de espiritu moderno frente a

s 1 ’ -
los sostenedores del orden colonialista, Se sabe como los emancipadores

adoptaron las nuevas doctrinas politicas que sefialaban un concepto diferen

te sobre la libertad y la nueva idea en torno al significado de soberania, y

A
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4:-surge entera: Ia prictlca de 1a democrac1a cuando concluye

. el colonialismo europeo. Era ese, en efecto, un pueblo que poseia la - -
';e‘du"caci(m suficiente para encauzar su marcha de organizacidn politica -

v‘ﬁpor .\uknerx Vsenda distinta a la hispanoamericana, carente de discip lina e in
fofmacidn suficiente. Fue por eso que mientras en hispanoamérica se -
alcanza la independencia politica sin la emancipacién mental, en Estados
Unidos, en cambio, se dan las dos formas de libertad simplténeamente.
Lastarria sostiene que los pueblos hispangameriganos no es-
taban viviendo su momento de auténtica capacidad durante el préceso de
liberaci6n para recibir el impulso generador de la independ_encia, de es-
ta manera es como es explica que las nuevas naciones no se hubieran em
pefiado en dar la batalla por su liberacion no solamente politica, sino -
también ideolégica y mental. El hecho quizd, de las urgencias con que
se dieron los movimientos insurgentes, pudieran justificar en parte el -
que no se alcanzara una completa emancipacion del pélsado; tal vez fue -
ron tdcticas impremeditadas las que hicieron posponer un .traiaajo’ rege-
nerativo que debia realizarse mas tarde con diferentes recursos que los
propios utilizados en las guerras insurgentes, [.a lucha tenia que enfo -
carse después ya no propiamente contra las tiranfas de quienes goberna-
ban, sino conrtra el despotismo de las ideas. 'Destruido el poder visi -

ble, era menester destruir el poder invisible que arraigaba en los hispa



‘ oso esp1r1tu que e 51stema colomal 1mplant6 en esta socxedad pero una

: ‘vez termmada la emanc1pac16n 1at1noamer1cana, cuando la metropoli in -
tent() apod_erarse nuevamente de algunos territorios utilizando el ascen- -
diente y la influencia del sistema é'sﬂ;;a‘ﬁbl, entonces se vié cudn urgmte -
eré propiciar los cambios en la mentalidad de estos pueblos. No ocurriod
eéto mismo con el pueblo norteamericano, que no tuvo necesidad de eman
ciparse de los hdbitos y costumbres heredados de ia colonia, No tuvieron
que dejar de ser ingleses por la sencilla razoﬁ de que tal no les sighificé
un obstdcule en el propdsito de alcanzar sus libertades, sino en todo cgéo
una ventaja y estimulo firme para encontrar su derrotero, Al efecto, Las
tarria dice que: "Cuando los Estados Unidos se elﬁanciparon politicamen-
te, no se emanciparon de la literatura inglesa, y ésta pudo servirlesy -
les sirvid para su nueva situacidén, porque continuaron siendo britdnicos
sus sentimientos y sus ideas, sus intereses y sus necesidades sociales, -
con _1a sola diferencia de que su sociabilidad debia ser mejor servida por
la nueva organizaciOn- republicana, y podia serlo porque ésta no era una -
novedad violenta, sino un progreso, un desarrollo narural".(4) Asi pues,
los prohombres norteamericanos tomaron en provecho de su pais las ven
tajas que los ingleses le habfan aplicado en términos de evolucién, como

una herencia en favor de norteamérica.



-~ Espafia por los hispanoamericanos, les condu]erqnaaaun”nuevo coloniaje.

D1chas1tuac16n :‘éont'rzblryié.kbd ‘gbie;tamente fé]'.lf:'k];OS. fiﬁés_ de la revolucién -
‘ amerlcana, y en 1ugér de eﬁcénﬁhé’rﬁos a cbi'régi_r nuestro pasado y a -
"'prebarar nuestra regeneracién, nos encadenaba en el punto de partida, -
rehabilitando el sistema colonial. lLa indepel;dencia vhispanoaméricana,
s‘i queria tener éxito, tenia que ser totalﬁ era menester que todo el pasa
_do, sin excepci6n, fuese sacudido, L.os hispanoamericanos, si querian
ser completamente libres, tenian que renunciar a todo lo espaifiol; a di -
‘ferencia de los norreamericanos que encontrabap en la herencia inglesa '
el meollo de todas sus posibilidades y la raiz de su futuro poderio”. (5) .
Los hombres que lucharon por la independencia de estos --
pueblos del continente, estaban en condiciones de hacer de la situacién
vivida en la opresisn una critica severa que los condujo a combatirla, -
“"Poseian una filosofia hecha para destruir”, para la pugna, para la gue
rra en fin, Pero una vez ganada la batalla final con la independencia -
politica, ‘con la destruccion del sistema colonial, ellos no pudieron sen
tar los fundamentos para hacer funcionar un nuevo orden que suplantara
al anterior, no tenian capacidad para ello, evidentemente, por lo que -
la anarquia y el desorden desat6 sus efectos enseguida del triunfo de la
insurgencia. Esto hizo que se volviera necesario el restablecimiento ~

de un orden social. Los propios libertadores que en diferentes partes
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del contmente habi‘an aportad u esfuerzo para hacer pos1ble le emanc1-

pac16n 'pen' -inevitable. estab1e01m1ento de una’ d1ctadura que =

hicie’ra p’o’s’ible la marcha hacia el progreso de estos pueblos. Elbs ha—

bian prometld libertad @’ los pueblos, es cierto, pero ya se miraba so -

bre la précnca que;las dificultades ofrecidas por el desorden impedia el
cumplimiento de tales prop6sitos. "O'Higgins, quiso organizar en Chile
dice Bilbao- los elementos sociales: es decir, las tradiciones chilenas, -
con las ideas nuevas, y el poder Qi)é ias llevase a efecto.' Pero en seme
jante obra vio asomar las resistencias, y entonces tan solo quiso orga -
nizar el poder y fué déspota”. (6)

En estas razones fue donde se dieron los origenes de la nue-
va amenaza politica para los paises nuevos, él amago del despotismo -
gue otra vez proyectaba su sombra, aunque esta vez encarnada en los . -
prohombres que lucharon victoriosamente contra el colonialista europeo,
Pudiera ser que la inesperada presencia de una 6riginal situacién politi-
ca, hubiese sorprendido a los libertadores en la urgencia de darle forma
a una nacién libre ya. O que el duro empefio de los combates armados ~
impidiera a los préceres meditar sobre la écci(m a seguir una vez gana--
da la victoria, lo cierto es que los libertadores probaron no estar igual-
mente capacitados pa;ra la guerra que para la paz, para el combate zirma_

~ do que para la organizaci6n politica y su desarrollo social. Tal vez fue
POr esto que en su mayor parte tuvieron que echar mano del pasado para
resolver los problemas que se siguieron, y éste fuera el recurso prefe -

rido, Casi todo vieron en sus movimi-=ntos guerreros, el resultado inme



e5;comolas: cre g_c;aggm}guéé srirguiex.con funcig‘_ R
nando’en las conciencias como si nada, hhb;za_'SE‘ Cé;ﬁb_iado. Y fueron es -
tas:la que 1mpedfan el cumphmlento del ej'eircicib de las 1ibertade§. Y
: ; ';‘Sa;i'éiéll“a’fe.skﬁltaba necesario el repudio de esas creencias. Bilbao sos-
’t"i&éhé:,rsegun cita de Zea, que: Nuestra revolucién fue reflexiva en sus
pfohdqtores y espontdnea en el publd.dﬁl pueblp solo habia sentido la -
'ex.altacic‘m politica, la conquista del derecho de ciudadanos, no vié en la
R liber'tard politica sino un hecho solitario separado de las demds cuestio- -
erle's kjue la reflexion habia derribado: El pueblo qued6 antiguo”, (7)
No fue posible que los libertadores dieran, ademés de las -
'g'randes batallas con las armas, las luchas por dotar a los pueblos eman
cipados de las nuevas creencias compatibles con las libertades logra ~=
das. A raiZ de esta incongruencia fue como salté a la evidencia que: -
"L.a libertad en sentido liberal no correspondia a 16 que por libertad se
entendia dentro del catolicismo. E1 pueblo no podia ser al mismo tiem
po liberal y cat6lico, Se trataba de dos concepciones del mundo que se
se contradecian entre si'", (8) Esto di6 origen a éue se viera claro co -
mo los proceres, intransigentes batalladores contra la opresi6n politi-
ca, se mostraron complacientes en el orden ideoldgico y doctrinario, -
y aAlgunos impotentes por causa de la deficiente formacién intelectual -
para organizar las creencias relacionadas con la libertad politica, hi --

iceron posible con su negligencia que apareciera con nombre nuevo, el



los que"dleran estas batallas, y no 1as dleron.. Después debieron apoyar

se-en el pueblo las ventajas alcanzadas al través de una educacién popu-

lar, origen de una renovacién mental que fundamentara los cambios y la

segunda etapa emancipadora necesaria a estos pueblos, Las omisiones
de todo lo anterior condujo de nuevo al despotismo, a la interrt;pcién de
sendas que pudieran conductir a la libertad prometida, |
d) Prop6sitos de una filosofia desenajenante,
La filosofia fue entendida tradicionalmente como una "teoria
de la libertad”, 1o que se trata ahora es de que funcione comd un "saber
de liberaci6n"”, para ello tiene que ser clara su accién vigilante y denun

ciadora de las realidades apresivas, debe revisar el concepto de "liber

tad" con el propdsito de fijarle su claridad en la comprension del mismo,

y en fin, tiene que darse el intento concretamente en el hombre latinoa -
mericano de rescatarlo de su condicion de marginado y sumiso a las es-
tructuras que le marcan su destino desde los centros de poder.

Para que estos proyectos de una nueva interpretacion filos6-
fica arrojen los resultados apetecidos, hace falta que las nuevas genera

ciones entiendan que la filosofia no puede seguir siendo un quehacer aca
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RoCE LA mgad

'léb'ﬁfgmplar"?mpégégie los graves

-.démico;~desde ?c':uyas%alt‘;uras} se hmne
s que.enfr "Ei’nuévo filosofar debe manifes -

creciente ngor que no‘esté al servicio de ninguna

on yen consecuenc1a rcchaza los efectos de toda dominacién, Débe

L se COl’lStI‘lllr, en cambm, desde nosotros mismos, reconociendo gue somos
‘como todos, entes valiosos y capaces de realizar el arduo empeiio de la de

senajenacién. No necesariamente tiene que ser esta nueva actitud el re --

sultado de ningun trasplante ideolégico al continente, sino el resultado - -

efectivo de la acci6n que cae en la crisis exasperante y se eleva desde alli |

al reencuentro de su propia individualidad,’

La filosofia, como todo lo que es producto del hombre, tiene -
su historia, Ya sabemos que el encuentro europeo con las tierr‘as descu--
biertas allende el océano, configur6 un cheque cultural sin precedente en -
la historia de la humanidad. En este encuentro se fincé el inicio de la ex-
pansion europea también con caracteristicas jamés vistas, en donde impo-
ne la impronta de una relacién imperial y dominante, fundamentando el se-
llo cultural impuesto en la sola violencia b&lica, para enseguida hacerle -
un lugar en el proceso de dominaci6n por las armas, al procedimiento - -
opresivo por el egpiritu. La fe haria su paxte en la enajenacién nécesaria
para estos pueblos. El servicio a Dios mediante la propagacién de la fe -
Cristiana, y el sometimiente a la corona en su ambicién de expansion poli,
tica, darian la combinaci6n conveniente para que todo marchara bien en -

la Colonia,

"Como resultado de esta identificacidn, la iglesia y la Corona

s 7

{£CA




0 -y:polmco, agregaron una o desprecmble cuota .~

in '7 rés pecumano : Porque, como decia plev1soﬂ‘ttiénte el Gra:x Al-
‘ mlrante,' "Del oro se hace tesoro, y con €l quien lo tieneyhace cuanto -
qu1ere en el mundo y llega a que hecha las dnimas al Pa1a1so El ser
vicio a Dios mediante la propagacién de la fe cristina romana, y a la -
ébrona expandiendo su poderio politico, se combiné convenientemente
con la procura de ese metal precioso de virtudes tan prodigiosas como
"abrir las puertas del paraiso en el cielo y las puertas del mercantilis
mo capitalista en la tierra" (9)
La filosofia escoldstica sirvié de soporte a los.yalores de la
Corona en la empresa de la Conquista y la Colonizacién, sus catego --
rias fueron de inestimable valor como instrumento de estos procesos =
de dominacién en el Continente. Y asi fue como tales concepciones fue
ron manejadas con el propdsito logrado de ver los hombres como cosas
manipulables y en cierto momento destinados al mercado, Zea se re -
fiere a este tiempo de nuestra historia citando la respues'ta cjue encuen=
tra en América hacia el escolasticismo que sera dada desde el punto de
vista cristiano, "desde el cristianismo que doné humanidad a los margi_
nados del imperio romano del Fraile Bartolomé de las Casas, y con las

Casas, los grandes misioneros que recorrieron nuestra América mos



: f‘justlﬁcar su uuhzacxén la humanidad de los mismos, la semeJanza '*'

fiqq_e guardaban oon el resto de los hombres" (10)
| En efecto, la situacién cambia a raiz de la independencia po-

r'fﬁlft"ic'ka de las naciones del continente, las que en principio se fraccionan

“para quedar sometidas a las oligarquias hegemoénicas que organizan - -
: ..éus dictaduras rigidas, y en el dominio exterior siguen incidiendo so -=
' bre ellas la ideologia liberal que suplanta al cristianismo., Nace un nue

vo entusiasmo por el modernismo, y al plantearse como producto de €s
“te la "ideologia democratizante”, se originan formas de situaciones po -
- liticas que no esian acordes con la realidad, meros recursos ficticios -
qﬁe tienden a concretar su voluntad de dominio en la expresién Bipolar -
de "civilizacion y. barbarie”. Ze alude a este fen6meno como un supues
to humanismo en el que el filosofar latinoamericano se presenta 2omo -
una lucha trdgica que aspira a la civilizacién representados por Europa -
y los Estados Unidos de Norteamérica, pero corriendo el riesgo de peJ:‘;
Imanecer en la‘barb'arie, que es todo lo indigena, lo mestizo y el pasado™™
éspaﬁol.
Asi serd como la ideologia liberal-ilustrada alcanzard su ma-

yor expresién en las disyuntivas: jcivilizacion o barbarie? ;republica-~ -

nismo o catolicismo?, etc,, a las que alude Zea como modelos que aspi.

ran a la formacién del hombre nuevo, que implica negacién de la cultu -

ra heredada de la colonia, que obliza el deshacerse de todo pasado, de -
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‘humanided.

El.proceso de’ desct tra-cultura va resultan

do 1ento,eh la medida én"qué o‘fr'eée»ser‘ias dificultades el s6lo detimi -

tar él Campo propio de la filosofia que abandona su austeridad para - -

asumir la accion de la reflexién critica como una forma de lucha. . La
filosofia de nuestra liberacidén se mezcla con todo lo que signiﬁque re-
volucién, discusitn politica y el descubrimiento de las formas nuevas

de idealismo. Sucede que al fin va entendiéndose qué para romper los

modelos de dominacién cultural tiene que darse la conexitn entre las

concepciones ideolégicas y los procesos politicos en el terreno propio

de la conciencia social. De aqui parte la idea de que los enfrentamien
tos puramente ideoldgicos, en los que se revisan y reestructuran con-
ceptos, donde se rehacen valores relacionados con la libertad, no - -
alienten niveles apreciables de efectividad, si no conectan su empeiio
con el devenir politico. En términos de una filosofia latinoamericana-
esta accién devela algunos signos de originalidad, porque convertidos
en prinéipios de ideologia el filosofar, asumen actitudes politicas en -
nuestros anhelos de liberacion,

Entre las exigencias politicas, por ejemplo, planteadas como
el tema preferente en esta parte del mundo, estd el nacionalismo del -
que brota el anhelo de sefialar con la mayor claridad el perfil de la in~

dividualidad nacional. Pero con frecuencia el concepto es envuelto en -~




: : te 11gado a lo 1atmoamer1cano Std'é‘éti‘tljd; eii'rahca la necesidad de -
vque para efectos de la hberac16r1 culturalycada vez mds completa entre -
nosotros, se den mds estrechas 1as hgas de lo filos6fico con lo polmco ,
como en efecto viene sucediendo en Latinoamérica.

Est4 en la conciencia de los pensadores latinoamericanos la -
idea de integrar un pensamiento independiente de los grandes centros de
poder mundial, Estg'ha sido un propésito firme que se constituye en - -
preocupaciéon manifiesta en la produccién literaria y humanistica, en - -
ciertas actitudes artisticas y en la evolucién cientifica. Asi es como ~ -
los hombres dedicados en nuestras latitudes a la actividad intelectual, en
el estudio de las ideas filos6ficas y las doctrinas politicas, elaboran pro
puestas sobre los nuevos pasos que deben darse en el anhelo de erigir un
pensamiento propio en Ameérica, que tomo fundamentos todo lo que expre
san estas culturas de nuestros pueblos donde se encuentran implicitas ~-
las inquietudes populares, las ambiciones de total independencia y de - -
progresos més claros, |

De ninguna manera es factible pensar que estos intentos se al-
cancen con procedimientos féciles.L La grandeza misma del propdsit
por el que se buscan reformas de los propios sistemas operantes, vuel -
ve complicado el mecanismo que tiene que desempeiiar el cambio, La =~
pretension de un pensamiento auténomo, en condicidn de enriquecerj re .

saltar de conjunto la cultura nacional, va m4s alli de los limites de lo -



7 3 : i:uramente 1nd1v1dua1 de la sola mtenc16n alentada por un hombre o dos, -
'.{'a1slados, para tomar cuerpo como producto de una exigencia popular que
’ se arra1ga en el devenir histOnco, “politico y social de estas naciones -~
R "del continente, . ,
Después de reconocer que en efecto ha sido escasa la produc-
v - cién nuestra en el campo de las ideas, resurge entre los estudiosos la -
tinoamericanos con mayor fuerza la ancestral preocupacioh por un pen- -
sarﬁiento que en su originalidad nos de el perfil completo del hombre --
nuevo de estas tierras para.el mejor cénocimiento de los pueblos, y -
con capacidad suﬁciénte para asimilér y exponer las ricas experiencias
de todos los hombres y sus culturas, con vistas .a encontrar el punto ;le
partida de este mundo nuevo, y la senda que lleva el rumbo de la pleﬁi -
- . _ ) - A ) LY
) tud, ' ’ o

En latinoamérica se da el sentir de no querer posponer por =

-

v m _
S mdés tiempo el tratamiento histSrico adecuado de las sociedades depen -

dientes enm lo cultural, a lo que se égrega el problema due aporta la filo- -
sofia con su papel especifico que desempefia den;x‘o de la 'cultﬁra deun -
pueblo, Asf serd como encontremos, que en la importante tarea histd - .
‘rica en que se halla empeiiado el continente, de cobrar conciencia cabal -
= _de si mismo por el cauce de la réﬂexién, se da un aspecto muy ventajoso
- para esta tarea hist6rica en la que estan interesados nuestros pueblos en
una definida actitud de compromiso, haciendo objeto de estudio la rele -

vancia politica y cultural alcanzada en el Nuevo Mundo, ademds con to -



.~ Como una consecuencia de todo ésto, se impone la necesidad

- de plantear con la mayor claridad ciertas normas‘que ayuden a situar la
éuestién en el terreno propio del pensamiento filoséfico latinoamericano.
Mirar cual sea el enfoque con que \;éfﬁos a examinar el problema, bajo.
qué pexrspectiva hemos de inducir el trabajo interpretativo de la actividad
filosé6fica, para inferir de todo esto la tarea hist6rica que corresponde - ‘
a los pueblos integrantes del continente, La divefsidad de pautas que -
se nos ofrecen sobre el camino para el logro de este propdsito; fueron -
concepciones vélidas en el campo practico, aplicadas en distintos momég
tos de nuestro devenir histdérico, y que Casalla enumera en seis (11), .
L. -Reduccién academicista y desarrollismo filos«'ifico.

Este punto se refiere al procedimiento seguido por alguhqs fi-
l6sofos que abordan esta ciencia desde el d4ngulo academicista, y desde
allf enfocan su tratamiento, Circunscriben el manejo de la materia al
puro 4mbito de 12 "cultura” =n su sentido més restringido (libros, uni-
versidades, profesoxies de filosoffa), convirtiendo el problema de la -
filosofia latincamericana en austero asunto doctoral y sometidoa la -
impronta europea, al modelo occidental,

Esta forma de concebir la filosofia es la que deriva el plan -

teamiento de si tenemos o no un folosofar latincamericano. Concluyén-
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omo la europea.

Y como si Leopolso Zea respondiera explicitamente a tal --

tlanteamiento, dice' "La historia de nuestra filosofia, pensamiento o

ideas, es la historia de una conciencia impulsadaal logro de soluciones

inmediatas; al logro de aquellas soluciones que la realidad urge al hom

bre de esta América”, Y luego: "La filosofia es entre nosotros un re-
. flexionar con pretensiones de universalidad, pero a partir de una rea -
lidad concreta: La historia, la circunstancia o el hombre. que la hace -~
o la vive".(12)
2, -Liberalismo politico y liberalismo filoséfico.
Al complementarse ambas posiciones, hacen reditar al hom -
bre individualmente considerado, tomando su libertad singular como --
arranque del propio conocimiento que se enfrenta ante cualquier proyec

.

to comunitario, De esta concepcion surge la idea de que el pensador no

es intérprete de las inquietudes populares, ni tampoco depende del pue--

blo, ni acepta la idea de tal.
Como se ve, ésta es una auténtica concepcién individualista -
del quehacér fioséfico, en la que separados de la comunidad, los filéso

fos estan por encima de toda idea comunitaria con sus intereses, bus -




"

“cas’latinoamericanas, ‘ébnectreida‘,cfan,c‘:igijto ‘modo’ con .ei liberalismo ya
menc1onad9, é'l id:é'los béqueﬁoé&é}i.'ficalbéirédicéliéados que impugnan -
_la cOfriente sdcial, “fil6s0fos ilurﬁiﬁédos" separados de la comunidad,
""Iésa otra tendencia filoséfica que aludimos, ha descubierto entre el -

colonialismo intelectual un enemigo: el consumismo, que crea la so -

_ ciedad de consumo en las grandes ciudades, enmedio del hambre ge -

neralizada en el campo. Otros enemigos: la "ciencia", como frag --
mentacion del "saber"”, y ain la "politica” que pretende justificarse -
histéricamente,

Sin duda con estas actitudes se busca ocultar los trasfohl'--
dos en que los filésofos latinoamericanos se mueven, y que de cual -
quier manera quieren superar. Casalla afirma que no es el consumo,
sino la pobreza,quien arremete contra nuestra existencia; nj es la -
bancarrota de las tradiciones continentales 1o due agobia al présente
americano, sino una clara apertura hacia la novedad de la historia -
lo que también promueve eso que llamamos "filosofia Iatinoar.nerica-

na", en tanto pensamiento auténomo de los grandes centros de poder

muridial.




: 1osc;farrr 1at;i;no'amﬁéx:ivcané'"“éﬁ“'aiiés‘ de _Ia;:un1versa11dafd-de‘la filosoffa, -~
pretendiendb que con cua 1quiel“’ intento de '.'p'e_ifr.t':i.c‘ﬁliarizar.la-"‘se atenta
confra su propia razén de ser.

Pero esta idea de lo universal que se esgrin{e con la inten --
cién de invaliday nuestra aportacion en el carnpo del pensamiento a la--
verdadera cultura universal, es, como dice Casalla: "Lo universal- -
"particularizado", producto cultural e histérico de la autoereccién en-
"universal' del "particular' europeo occidental”(6). |

R .5. - Defensa del estatuto colonial, A |

Se habla de una tarea universal de la fﬂoséfia como un pre -

| texto justificante en el empefio que nos © rresponde de créar pensamien
to propio. Hay una crecida urgencia entre nosotros de ingresar en el
campo de la universalidad, por lo que deben dejarse las preocupacio-
nes por ias particularidades culturales a fin de que pueda alcanzarse
el prop6sito. En esta posicién se afirma que no somos algo diferente
a la tradicién filos6fica, al margen de ella, sino su prolbngélcidn, otra
etapa de su desarrcllo, "Somos una'colonid, en el verdadero y fecundo.
sentido del término"(13)

6. -Una filosoffa de la historia y una historiografia consecuentes -
con el liberalismo ya sustentado,

Loos argumentos que se exponen en las diferentes historias -

oficiales que hacen publicar los gobiernos en turno, conlleva el intento

r
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de uuhzarla en su provecho Sobre este'error los flleOLOD tomaran»,,

€sos” elementosA d1storcmnados para elaborar sus. teori’as que resul-—

”tcu‘an odas‘ luceé alteradas, con las 51gu1entes consecuenc1as a) -
.Una Aménca que, al ‘carecer de hlStOrla prop1a, la comenzari con--
la conqmsta y colomzacmn. B) Una interpretacién racista de lo md_f_
gena que hard justificar cualquier genocidio en bien del progreso de
estos pPueblos. En esta actitud se incluye un repudio por cuanto sea--
popular en el campo de la cultura. Y finalrﬁente » ¢) Una compren--
sion idealista de la historia por la que ella queda reducida a las con
cepciones de quienes son tomados como genios iluminados en Ala Fe-
y el Progreso.
@) Fundamentacién de nuestra filosoﬁa;v .
De este modo fue pensada la filosofia entre nuestros pue-
blos, como imposible de construir o aventajarla, si'no. se la encau-
zaba en las pautas del filosofar europeo, plantear unicamente los - =

problemas que involucra, porque son los unicos filosdficamente posi

bles. Por esta direccion se llegé a concluir que del cumplimiento de -

las exigencias anteriores depende la-universalidad-y originalidad filo—— — -

sofica reclamada, sin que por otra pérte resuite verdaderamente filo
sofico lo que desborde este esquerna, pues al no poderse fundamentar
el saber filc;séﬁco en la cultura popular y en su préactica histdrica -
conéreta, lo que resultara como consecuencia s del trabajo hecho so_
bre estas bases, deberia ser tomado como una ''tarea poco seria y -

académica". . ,
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¢ Estas eran las bases sobre las.que debia fundamentarse el _
estudio de la filosofia e.n'Amyérica y su investi.gacién de problemas, -

por lo que se mirgba ﬁnicamente ‘como salvac_:ién posible de los ye--
rros amenazantes, un ce[m.bio del poder i)g)litico, y la firme decision

de los cultivadores del pensamiento a resistir su conversion de inte_; ‘
lectuales de esta tierra, en especuladores extrafios a los problemas

continentales, asumiendo luego la condicidon de segundones coloniza--

dos mentalmente por la fuerza ciel saber imperial.

| Ninguno de los planteamientos anteriormente sefialados en-
seis puntos, comprende la fundamentacién correcta de los problemas
filosoficos nuestros, ni desde la perspecvtiva histérica, en tanto que
se hace cargo del devenir concreto de estas naciones que buscan ser
comprendidas, profundizadas y alimentadas con aportes de investiga
cién, ni desde el &ngulo politico, en donde se enmarca dentro del -
conjunto que es la cultura nacional, toda una aspiracién popular de -
un proyecto politico. Cuando es esto lo que porponen las comunida--
des humanas,  lldmense pueblos.o naciones; lo que llamamos 'tultura"
no es la sola superestructura social, o la revision de los cauces —
que sigue la comunidad, sino, en todo caso, el 4&mbito désde el -~ -
cual esta sociedad decide el futuro de existencia y la direccitn de -
su destino. Tal empefio es por sobre todo politico en tanto que ata-
fle a toda la comunidad y no al individuo considerado aisladamente.-
De aqufi que la idd¥ de que en el sefido de toda sociedad existen - -

‘grupos que integran- el devenir comunitario, sea generalmente acep-'.



" tada; en-ella estd la esencia delo gue débese tomar como una tarea_

) polﬁ:ica,' ‘que ‘co'njugja'» én,'u'i] todo 1és.fﬁiz‘in”ifé‘s"taci'ohés 'péil%éiéﬁlaré's de -
ylosr‘iirrndividuos. EEEEEE - ~  |

| VEn medio de esto que nombramos culﬁura nacional, se de--
senvuelven las forf;las peculiares de pensamiento que en un paso sub_
secuente llameremos con toda propiedad filosofia de ese pueblo. De -
"esta circunstancia se desprende lo que el argentino Mario Casalla - -
llama "espacialidad propia del se; histérico latinoamericano', y es =
aqui donde vamos a encontrar las manifestaciones méds claras de una
simiente crecida en la conciencia de las naciones continentales como -
un filosofar esencialmente latincamericano,

Ya en el desarrolloc propio del pensamiento filoséfico de una
nacién, se implica la exigencia interior de hacer que todé cultura se
reconozca y se fundamente. Es el anhelo especifico de la Filosofra,-;
al igual que la totalizacién como medio de superer toda unilateralidad
y parcialidad. De este modo es como, al tiempo que se pérticulariza
imagen, también se universaliza al obligarse a superar las limitacio-
nes de su imagen parcial, aunque propia, la unilateralidad, auhque -
auténtica.

Toda cultura genuina pues, lleva al cabo un proceso de tota
lizacién y trascendencia, que es tanto como decir de la universaliza-
cién que se sobrepone a lo particular,en donde lo que al pensar y la

existencia se le llamd "universal situado", que asimismo parte de ==

v\

0



una ‘rajz que ‘es la

dades, yendo. hasta el fﬁﬁdamehto -

n: pueblé‘i:féveibarc;lo’ por la cultura y ex-—

plicaa_o : por “la ,_E1los‘;,c5f1a

:Pé;fa Cééallé, l'makfilosoffa latinoaméricana comprenderda -~
al pueblo como sujeto histérico del filosofar, lq que conduce a incluir
en su filosofia todo el devenir de su historia, porque descontado el-
individuo del flujo de los acont:ece'res, sobresale la cormunidad orga-
nizada como pueblo, que es la que en todo caso posibilita la tenden-
cia de totalida& y trascendencia del pensamiento.

El filosofo no viene a ser finalmente en lo individual, sino
un intérprete dé la comunidad organizada como pueblo que se mani-
festara en vocacion totalizante y trascendente., Esta es la cauéa por
la que se entiende que la misién de un filésofo se encuentra im:ima-‘
mente ligada en su condicidén de ciudadano, a una tarea politica. Se
trafa asimismo del hombre que lucha en nombre de su pueblo en --
btisqueda de su Palabra, haciendo mediante tal procedimiento algo ~
méis que lo implicado en lo entendido como el sélo quehacer filoso-
fico. Asi es pues como el fildsofo limita su accién en el concreto -
de un ciudadano que pertenece a una comunidad dependiente, y que ~
es precisamente donde se dan los puntos especificosvd'el filosofar la

tinoamericano.
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examinando sus propios mecanismos productores ‘de ideas y de jui- -

] - filosofar-latinoamericano al hombre -

eisu:actividad;intelectual:toma en’ cuenta la vida de -

" su pueblo.  Su, radicalidad especulativa’ (imperativo de toda labor fi-

losofica auténtica) dependerd, por ende;-de su radicalidad politica -~

(ejercicio de la ciudadania en el seno de una comunidad dependiente,

en trance de liberacién) (14).

Asi es como llega a concebirse la filosofia en América -~
Latina, en términos genéricos, una estructura en la que se realiza-
unr proyecto comunitario con propbdsitos de totalidad y trascendencia -

tales, que aun con ellos, algunos pensadores pudieran tomar como -

accién al margen de lo filosdfico, olvidando que es imposible reali--

zarse en una comunidad que no se realiza. Se trata de una nueva =
actitud del filésofo frente a‘l contorno, el quelasume el trabajo de -
aportar su pensamiento a la liberacion de su Pueblo, y funde lg ac=~
cion de su pensamiento a la comunidad dominada y oprimida.

Esta parte nuestra del continente vive sin duda bajo el - -
acoso constante de guerras imperiales que en los distintos momen--
tos de la historia, han sido sucesivas metroépolis las opresoras.. -
Ellas interfieren el didlogo politico entre estos pueblos poniendo en
su lugar una simple relacién entre los hombres. Las naciones lati—j
noamericanas ponen en préictica procedimientos de autodefensa dando

‘con esto lugar a nuevas formas de moralidad que la fuerza de los -

te

d'

ndemos_que las extremas sutilezas de la razon; -
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~“grandes'- se empefia ‘en rechazar, Y en- medio-de” esta” confrontacién; -
la "filosofia iatinoamericana" empecinada en torhar coherente la ex—
presiéon de précticas culturales realmente libres, implicando en ellas
lés anhelos novedosc;é de la conciencia de las naciones nuevas.

Este es el hecho que nos lleva a acgptar "la insercién po-~-
litica del filosofo como ciudadano en el proceso de liberacion de su =~
autenticidad filoséfica. Sobre esta base también hablamos de una teo_

ria situada de la verdad, que ha de acompafiar y orientar toda elabo

racion filosdfica latinoamericana™(15)
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O LIBERACION EN AMERICA LATINA

Quienes han venido haciendo la historia de las ideas en - -

Latinoamerica, debieron relacionar el pasado de ellas con este pre—
sente en que las hacemos objeto de andlisis, y aun el futuro que - -

apuntan. La preocupacién de los pensadores latinoamericanos se ha -

fincado claramente en el estudio de las ideas, que si. bien, no se ha ' -

pretendidc hacer una fiiosoﬁa de la historia con ello, si pudieron en
cambio, con toda explicitud, integrarse trabajos criticos en los que -
se muestra como maxima preocupacidon de los estudiosos en el conti
ﬁente, el hecho de alcanzar la independencia politica, sin la suficien
te eniancipacién mental que consideran su complemento ineludijble, -~

Esto ha hecho que se haya tomado conciencia de una forma de depen

dencia que rebasa la puramente politica, dependencia que vino a ser- -

el producto de la colonizacién sostenida durante tres siglos. Acepta-
mos que la emancipacidon mental no solamente implicard la ruptura -
de los lazbs politicos de estos pueblos que padecieron la dominaci6n -
sino también los nexos que aun persistan con el pasado porque son -
los que se oponen a que surja el cambio. Habri que relevar por - -
otros esquemas, los viejos modelos referidos a la concepcidon del —

‘mundo y de la vida, que no sean yé los impuestos por las metrd- -



ﬂnos va resultando exu'aﬁd;_ pa’
"nuevos arquetlpos que forJemos y,q_ ’”_krnlsmo nos. ‘seran 1gua1rnen—
. y.fte extranos por reC1entes. "Sm embargo ~-sosnene Zea- los latmoa--'
" - mericanos debersn rehacerse de acuerdo con un futuro que les es‘ ex.
rtraﬁo. Abandonar un modelo que les ha sido impuesto para poder - -

realizar el modelo que, aunque extrafio, adoptan como propio” (1).

¢Que debemos entender por dominacién?. Mird Quezada re
»fi,ére que el término alude a una relacidn entre dos instancias, en -
»kcionde una tiene el poder de decision sobre elementos que le son -~
fundamentales a la otra, las cuales pueden. ser personas, pafseé o -
clases. "El dominador subyuga en cuanto tiene la capacidadh de ‘deci-‘
dir por €l. Estan en una relacion tal que son dependientes el uno del
otro en el sentido de que estan trabajando juntos, viviendo juntos, -=
compartiendo determinadas tareas vitales juntos, pero en la cual uno

domina al otro” (2).

En el rubro del presente_capitulo estamos. refiriéndonos.a=--

un tipo de cultura que sirve de instrumento de dominacién en estos -
paises del continente americano. Y si bien hemos explicado somera—
mente lo que podemos comprender por dominacidon, debemas sabér -
ignalmente qué vamos a entender por "cultura", que seri el grupo -
de simbolos y actitudes, amén de un sistema de valores, con los --

que una sociedad determinada, da respuesta a los problemas que le-

plantea el ‘mundo'y la existencia. Esta podria ser pues, o no, una = -



: Pmmfestambn 7p>rop;ia dé"uha comﬁr;idaci dada frentea]os estfmulos - 7 T

. p?ébleihé.ﬁcds, o) bieﬁ, la misma reaccibn pero con elementoé ajenos
- ‘al;_ puéblo afectado y que responde con modelos extrafios.
| Y in vamos a dirigir nuestra investigacién hacia paises Ia-'
tinoamericénos, debemos asimismo establecer qué vamos a. entendér
por 'pafs". Salazar Bondy, dice que por tal comprendemos ''esa agru
pacién de gente que esti en un territorio dentro de la jurisdiccién -
de un estado, con todo lo que hay dentro de divergencias, contrastes
e inclusive relaciones de dominacién e interéses. Conjuntos, pues, de
sociedades”globales dentro de un territorio y jurisdiccion de un esta
do"(3). Por la cultura , en parte, se di® la dominacion de estos paf*
ses. queles' el tema que intentamos abordar, y que son los puntos ~
implical'dos‘ en el mismo, que hemos aclarado. i—’ara establecer los =--
fundamentos de este fendmeno social y politico que nos ocupa, pode-
mos aducii- algunas cbnsideracgiones qﬁé hos llevan a su explicaci6n,
como a) la dominacién entre dos paises,' se ’da cuando se presenta -
cierta relacion mas o menos estrecha con la dominacion interna en
el propio pais, de clase o grupos. Esta observacion hace que siem- -
_ Ppre se encuentren contactos entre una dominacion éxterna, de pais -
a pafs, con una interna, de una clase social a otra. Como si Ja ca-
rencia de libertades internas de una sociedad propiciara opres.iones."
externas, como si las comunidades de suyo tiranizadas desde el in -
terior, las hiciera mds faciles presas de las ambiciones dominan--

- ‘tes del exterior. Es un fendmeno que ocurre casi invariablemente, -



hacia el estudio de regiones: o

eza cultural nuestra pof:':caj_l.;gf;libdésarrollb y la dominacin.

Es.evidehté"*c']-dé la- sujecion politica y econdmica es un pro

.cedimiento eficaz puesto en juego por los gobiernos que anhelan por -

's‘obl’-e : cuélqdier éentido de justicia, su propio desarrollo, como tam-
b1én és claro que los paises latinoamericanos vivieron siempre y aun
éohtfﬁﬁan viviendo, una situaciéﬁ"dé ‘dominacién que incide en todos, -
y.de la que parecen salir algunos de estos paises, en los gue por lo
ﬁenos se ve claro el impulso y la estretegia correcta. Como una - -
consecuencia de tal estadio de subdesarrollo y .dominacién, se afecta
la cultura de los pueblos con excesivas lilﬁitacivones en los alcainces—
que pudieran tenerse, se debilitan sus manifestaciones haciéndose - -
precaria, y disminuyen sensiblemente las capacidades creadoras y la-
produccién individual en cualquiera de las manifestaciones intelectua-~
les. No pensamos que estos fendmenos tengan necesariamenteAgue dar
se de modo inexorable cuando las condiciones de dominacién y subde
sarrollo se hacen presentes en la sociedéd, porque prueba la expe——.
riencia que aun en los medios mismos de la mis crasa esclavitud, -
hay produccion cult.liral, no puede negarse, sin embargo, que hay - -
merma en la capacidad credora de un pueblo, de todas maneras, --
esa produccién cultural escasa, endeble, que surge en esos medios,-
queda sefialada con signos propios que la vuelven distintiva y por 16-

que Salazar Bondy la llama "cultura de dominacién”. Y la filosofia —
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tiende -a ser la consecuéncia necesaria de:una.expresion-de ‘cultura ‘en

. ,y ‘éﬁ';éhdé’fés'té._fisi;rge y::se desenvuelve_ -
en'la sﬁuacmndedommacmn de q.ue'--»'l;_'ét‘bl‘a‘rhdsz,r se produce obligada~
mente_‘tllﬁa filoéoffa';:sis-i;ém&tica, carente‘ de rigor, deébil, que puede-
llamarsele asimismo "filosofia de la dominaciéon”, y en Ameérica 4La—
tina se dan claras las formas de tal filosoffa como una consecuencia
derivada de la circunstancia de dpminaciori vivida. '

El anhelo de "emancipacidn mental mostrado en América -
Latina, después que termind el proceso de insurgencia politica con --
el triunfo de la independencia, vuelve clara la' idea de los mds arraj
gados lazos que no quedaron cortados en las luchas ganadas pc;r los~
pueblos .del continente durante los prirneros‘ §einte afios del siglo D(D(.
Se advertia en la sociedad la conciencia de alguna forma de dominio
que'enseguida le parecié con mucho miés diffgil de romper en virtud- -
de que la estrategia que debia emplearse no era la comin y corrien-
te de las luchas en las que ya se habfa ganado suficiente experiencia -
en los combates. Esta forma de dominio ideologico, doctrinario, for

mativo,. resultaria, como se veria después por la marcha de los - -

acontecimientos, mas dificil de superar por tratarse de principios en

rharcados en la mente, en las creencias, hfibitos y formas de vida -
practicadas durante los tres siglos quei durd la sujecion colonial. Co
mo quiera podia verse una ventaja en el hecho de que aquella socie-
dad aceptara la existencia de esto que después vino a llamarse "cul

tura de dominacion", de la que desprendfa la idea de cortar lazos, =



beracmn . Por lo anterlor se ve pues como la somedad se debatfa -

entre la posibilidad de hberac16n frente a la amenaza de continuarse
la _dominacién, liberacion y dominacién de la conciencia, de las for-—-
mas de pensamiento, de ideas y doctrinas. Estos e}emenros serian -
los que condujeran los pueblos a continuar la ancestral dependencia -~
que los ligd durante los siglos ‘cie la colonia, o b1en a una nueva -
condicién de independencia, que era el vivo anhelo de la totalidad de
los pafses que iban logrando cortar sus amarras politicas de las me
tropolis colonialistas,

Casi toda la historia de las ideas en Lgtinoamérica lleva -
un cauce claro y definido por la intencién del proceso desenajenante
en el que pueda fincarse el desarrollo de las naciones, no solameﬁ—-
te en el campo politico 0 en el drea econdmica, sino también en lo -
cultural, Leopoldo Zea, opina que: "El sentido de dependencia,.., es
un problema cefiidamente americano. So6lo a los americanos se nos -
presenta este problema de la dependencia y por ende,. el de la inde-
pendencia como un problema entrafiable" (4) | |

Y es verdad, un problema que nos resulta importante y de:
interés sumo en la América Latina, es este de la enajenacién o de- ‘
senajenacion, independencia o dependencia, desarrollo o subdesarro--

llo. Pero que en la actualidad sobrepasa ya los limites continentales

y se convierte en relevante entre el grupo de los llamados pueblos -



mbién. ho unicamente -

éh"',.f‘lé:.ﬁoliticgla y_vecbﬁ‘(;;ﬁ'ica; “sino mo en “:1‘0' ‘culturai, “consideran
. do éllos también gue en esté ‘-t;lti‘rﬁo 'aspééto, en el cultural, se eﬁ-
marca el impulso que conduz'.cia las naciones a los demds procesos -
Iemancipadores, por lo que se le__cao_nsidera‘fundamental.

Para el Dr, Zea, el primer paso que deben dar los pue- -
blos gque pretendan la liberacion mental o cultural, debe ser cobrar-
cabal conciencia de la enajenacién vivida, de la opresion mental que
se tiene, Después del primer impulso, el de aclararse la depeﬁden—‘
cia vigente, podrén darse los procedimientos'subsecuentes con los«;—
cuales puedan allegarse las otras medidas que propicien la emancipa
cion total reclamada, Primero conocer la rea;idad. limitada, circuns-
crita, enajenante, como un recurso de la toma de conciencia necesa
ria, y enseguida los otros pasos desalienantes, sin lo cual la mar--
cha descolonizante detiene su curso, se vuelve lento o cae en yerros.
No pensamos, de cualquier manera, que la relacién de do

minacion y dependencia, sea invariablemente nociva, permanentemen

.

te negativa. Lo cierto es que esta naturaleza de enlace siempre - -
existid y aun sigue presente entre las naciones y los individuos, sin
que por eso tenga que afirmarse invariablemente que tal relacion sea
inconveniente para la marcha progresista de las sociedades humanas,

o del hombre mismo. Ejemplos de casos positivos y ventajosos, don



las nac1on S; y_,las que 'le son 1mpuesras, : acaban fundléndose para —

converurse en ‘una amalgarna que produce una nueva y orxgmal con- -

cepcn')n de las cosas y los problemas. También los mestizajes de la

cultura suelen consolidarla y apuntar nuevas direcciones que se vol--

verén fundamentales en los cauces del conhocimiento.

No en todos los encuentros de culturas de diverso origen -
ha debido plantearse el problema de una emancipacién mental como -
sucederi en los paises latincamericanos, por ejemplo en Europa de
donde se cita el caso concreto de Moros y Crlst1anos que h1c1eror1 -
factible la fundacién de la nueva cultura espanola que culmind con el
Siglo de Oro de la literatura ibérica. Segtn Hegel, citado por Zea,
"negar no significa eliminar, sino asimilar, esto es, conservar. Sin
gue lo conservado, por é&llo, sea un obstdculo a lo que va siendo, -

El haber sido, forma parte de la experiencia que permitira seguir -

siendo. El pasado tiene aqui un signo positivo, &l ha hecho posible- - -

el pre.sente y harfa posible el futuro" (5).

Quienes estudiaron los orfgeﬁes de nuestra cultura actu.a‘li -
sefialan como una omisién de nuestro proceso la asimilacidn y ld ab_
sorcidon, para que en efecto pudiera ser completa la formacion de un
medo nuevo del pensar. Fue por este medio como pudo alcanzarse -
la posibilidad de construir un pensamiento verdaderamente nuestro -

que mostrara con claridad el perfil de una nueva cultura, de un modo

o — A e [



k .~k:'kC16n) 7e1 que” se d16 en Aménca smo pasos. sucesivos de acumulacién

:'i‘tras acumulamén, que  condujeron mev1tablemente hacia. un estilo de-
irnitaci()n, una forma de adopcion de doctrinas que resultaron de di-
~ ficil y hasta imposible aplicaciépﬂ en el medio latinoamericano.

Esta fuera de toda discusion el hecho de que en el encuen-
tro de diversos grupos culturales, se originen situaciones de depen—
dencia, lo que enseguida produce mezclas que arrojan a la postre un
mestizaje productor de nuevos esquemas sociales y politicos, aﬁemﬁ‘s
diferentes modelos culturales. Al fin todos eétos elementos terminén
por constituirse en patrimonio comn de los distintos pueblos que - -
participaron con su aporte en el nuevo producto del pensamiento o —
de una nueva cultura. Y es que progresivamente va forméndose den-
tro de una definida unidad, otros arquetipos culturales, por méis que
haya quienes insistan en sefialarlos como simples copias o imitacio—~
nes. ""Todo es de todos, nada es sentido como sobrepuesto, extrafio.
El todo es expresion de una riqueza cultural comfn. El conquistador
hace suya la cultura del conquistado y éste, a su vez, la del coﬁ—-
quistador, sin que se vea a la una o a la ofra como inferiores" (6).
Los ejemplos en este sentido abundan en la historia. Ejércitos que-

incursionaron por las distintas partes del mundo en plan de conquis-

‘ta, y como triunfantes implantaron su cultura, al tiempo que hacfah="""""



oderlo. evitar:

do. Europa se vuelca sobre el contme boﬂcibe la idea-

’

_ »i- ano,

de 1nf1u1r poderosamente sobre estos pueblos con la fuerza de sus ~
ideas, 'sin que‘a ‘su vez permita la accidn regfproca de las civiliza-
cioﬁes continentales por juzgarlas sin valor aiguno. Y si bien el - -
conquistado no escapa al poder de la influencia deli victorioso, ‘tam-
poco. el conquistador queda inde'r'h}]é'a las sefialadas caracteristicas -
de las culturas autdctonas. Europa sostiene en sus luchas conguista~
Vdoras, sean en América o en los demds continentes, la supérioridad
de su cultura como justificacion de su empeﬁo; Y al tiempo que ~ =
afirma la sobrevalorizacion de su cultura,v niega cualquier venfaja -

que pudiera desprenderse de una mezcla entre el pénsamiento euré--
peo y los modelos hallados entre los conquistados: 'lo superior no-

puede mezclarse con lo inferior'. El conquistador espafiol impone a

los pueblos americanos su cultura cristiana, situada a juicio propio

por encima de las idolatrfas democniacas que reclaman los sacrifi- -

cioshumanos y otras formas de religiosidad también inferior. El -~
trabajo de la conquista ibera buscd la absorcion total del indigena -
como medio de reaﬁzar sus propositos de dominacién cabal, Y al -
tiempo que imponfa la impronta de sus formas culturales, y que lo-
graba por este cauce el sojuzgamiento mental de los pueblos domina
dos, trataba de evitar cualquier recurso que pudiera conducir al ~ —-

. mestizaje cultural por el que el conquistador fuese contaminado, in—

Cuan—"




el hombre, culdando s1empre de que no se hicieran posibles Ios mes

tizajes con las culturas inferiores y primitivas de esta parte del ~ -
mundo. Asi fue como otros pueblos europeos conquistadores y colo--
'nia]-_istas, pretendieron imponer en Ameérica no solamente la substitu-
cién de una cultura por otra, sino "la Cultura' Ginica, la cultura por -
'excelen_cia", que debia estar por encima de tode, puesto que pfoéedia
asimismo de pueblos integrados por hombres en su més alta expré--—
~cidn, a los que debian supeditarse los hombres de escasa o nula hu--
manidad, de estas tierras. Estos hombres poi‘ excelencia, proceden-
tes del occidente europeo, procedian con un sentido claro de utilidad
que debian prestar los orpimidos americanos al servicio del coloniza
dor que lo explotaba en pro de los pueblbs dotados y calificados por
excelencia. Y asi es como los modelos de la cultura superior que -
representan los eur.opeos, buscan permanecer intocalbes por la in- =
fluencia de las autéctonas, para no permitir otras formas de rela- -
cién que no fueran las de servidumbre y subordinaciéon mas completa.
Era explicable la ﬁretensién del dominador europeo de cubrir con su

cultura el vacfo que deja después de combatir la que se encontrd en-



América. Especialmente flnciond entr

cés y holandés; est actitudf’vf_re_rrxte,ar la 0019_

or minima que fuera, de

al, :No: sucedit lo mismo con la colonizacién ibera, por

q’ué"la cultura en que;s}:e_‘.vapoyabé‘, fracas6 al permitir la inclusién- -
del bonquiﬁstéldoe en:.la' cultura del conquistador, mediante la imposi- -

cién de un cristianismo forzado en la mente del aborigen. Por esto- ]

fue que la idea de la superioridad -incélume de la cultura europea, -
Ipadecié un serio quebranto éuando se vid penetrada por la influencia<
del conquistado, ddndose con la espafiola una superposicion cultural;=-
a la que su‘mara el procedimiento de la acumulacidén, y.después la =
que impo'ndra el dominio de la Europa occidentall,A como Francia, In~
glaterra y Holanda.
b) La liberacién ideoldgica y mental como meta,
A lo largo de nuestra formacion como pueblos nuevos, pue

den encontrarse las huellas del proceso de integracion de las ideas -

{stador ~in glé_Sf,' =frapm—ees

Vo

s

que van a regir los nuevos modelos de cultura. En principio se_ad— __ . .

vierte una acumulacién continua de conocimientos e informacién de -
procédencia europea, que Vno parece asimilarse en las conciencias ~--
~con la misma frécuencia y abundancia con que llegan, Se ve asimis<
mo codmo después de que las naciones se sublevan en contra de las-
metropolis, y por este medio alcanzan su emancipacion politica, se-

lanzan todas ellas de nuevo a otra clase de lucha, por la que se pre

tende lograr la meta de la liberacién ideolbgica y mental. Era vistass—-
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asimismo la urgencia-de construfr un

en mostrarla a]en; v extrana Lo C1erto es'
que. no habi‘a dadas las razones anteriores,un pasado sobre el cual -
fundamentar ‘el futuro, delinearlo y proyectarlo, por lo gque se mira-
ba la inéludible posibilidad de tomar un cimiento de cualquier manera
extrafio, otro modelo cultural mds’'que cubriera las funciones de so-
porte o instrumento (til para tejer su desarréllo.

El recurso que en este caso se volvid préctico, a juicio -
de Zea, fue la superposiciétn de una no asimilada cultura‘espaﬁola, -
a otras expresiones ideologicas que también fue éxtraﬁa por no ser - 7
la resultante natural de su desarrollo légico. El conquistador impo~—
ne en el continente una cultura que al fin es rechazada, empero sin
alcanzar a serlo totalmente. La cultura indigena, aunque combatida -
con la pretension de borrarle totalmente cualquier vigencia, hace so
brevivir vestigios, que van a integrarse en un mestizaje cultural que
aleja como verdadera la opcién de Sarmiento en la integracion lati—
noamericana de civilizacidn o barbarie, que lo lleva a identificarse
con la misma actitud dominadora del colonialista que no le encuentra
otra salidé. al futuro continental, Pero estos pueblos no scn poseedo-
res de ese pasado que hicieron factible el arquetipo de la civiliza- =
cibn como progreso, por lo que no pueden aceptarse aqui las formas

que operaron en el viejo continente para impulsar su desenvolvimien- -
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to No Sera su.ﬁmente con” mutar‘ st1tuc1ones soc1ales ¥y polfu---

: cas, apropmrse su cultura para:que os: resultados obtemdos entre ~

'ir4los nac1entes pafses sean’ iguales a ;las metas alcanzadas en los pue-
fblos con dlsLlHtO pasado : Lamutacion de esas formas por estos pue
blos se mostraron mcapaces de dar los frutos pensados porque las.-
ideas y proyectos ya probados en su eficiencia en otras latitudes, es -
taban siendo aplicadas en ambitos cabalmente distintos. La proclama
de Domingo Faustino Sarmiento de convertirnos en "los Estados Uni
dos del sur" carecia de fundamento si consideramos que la circuns—
tancia vivida entre las dos partes del Nuevo Mundo era radicalmente
distinta. Por esto fue que los fracasos que se dieron entre nos'.otros'-
en este campo, se debieron en gran medida 'a lbs desajustes propiqs
surgidos entre las caracteristicas de una sociedad determinada y la— - -
imagen de una filosoffa puesta en uso. ;, Cual filosoffa tania que adop
tarse aqui para que se convirtiera en expresién del propio desarrollo
cultural, o como elemento determinante para lograr las metas de su-
' peracidn evidente?. Los ojos-de-nuestros-idedlogos -fueron puestos — ..
en el liberalismo primero, y en el positivismo después, como las -
corrientes de pensamiento que con su magia pudieran allegarnos el -
progreso por las vias del cambio, dejando a la zaga actitudes c.onsez
vadoras de la colonia, convertirnos en naciones modernas que por la’
aplicacidon de los sistemas capitalistas propugnados por el liberalis--
mo, nos condujera a afirmar la prosperidad nacional, y por el pre—

At e

'gon de 'orden y progreso', llegdramos al encuentro de nuestra pro®



rla’ historia, nos ense ué’cualquier: doctrina no puede. -

ol

tener su aplicacién en la sociedad asi només porque se decide adop-
tarla, "La historia -dice Zea- nuestra accidentada y contradictoria -

historia, tiene antes que ser asimilada, como ha de ser igualmente-

v

asimilada la historia de nuestros dominadores, tomando coﬁciencia -
de la forma como esta historia ha sido nuestra, el papel que juga-*
mos, queramos o no, dentro de la misma, posibilitando su progre--
so sobre nuestra subordinacion''(7). De aqui la idea de que por una-
simple gdopcién, actitud imitativa o sobrepqsicién doctrinaria, VI no --
puede hacerse posible el cambio pretendido en la mentalidad de estos
pﬁebloé, que con eso buscan su independencia y su individualidad, - - -
pero sin reconocer y menos aceptar, las razones histdricas que -van
‘haciéndo posible la marcha progresista de la historia,

Ia desenajenacién tiene que ser el procedimiento por el -
que se alcance la verdadera independencia que pretenden estas nacio- -
nes. Y para que esto sea posible hace falta tomar clara conciencia
del pasado nuestro, de todos los elementos que se integraron en --
nuestra historia nacional, sean estos de origen nacional, continental
o mundial. Tenemos que mirar la perspectiva de una filosofia de la
historia, hacerla sin perder de vista nuestra circunstancia, situa- -
dos en la propia condicion de pueblos que viven su dependencia, que
‘toman conciencia de su pasado, y se afirman en el propdsito de in—

-
P



nera’es modelo’ creado para la. exclusividad del hombre eurcpeo. Es-

procedimiento seria el que hiciera desprendernos de la enajenacién

pademda ‘Con el mismo criterio se muestra acorde el sociblogo Jo--
',k,s‘eph Gabel, profesor de la Universidad de Rabat, quien piensa que —

no. solamente las naciones de este continente, sino también otras, en

tre las que se cuentan las del signado Tercer Mundo. Como se ve -

pues, precisa poner en el mayor relieve la aljﬂg&ac‘ibn como el ele- -

mento de mayor importancia en el trabajo de descolonizacion que rea
lizan los paises que padecen alguna forma opresiva. NingGn empefio -

de liberacién podrd ser medianamente cabal sin tomar en cuenta un. -

punto de partida desenajenante que propicie el paso de una cultura a=- -

la otra, pero sin que la imitacidn pueda otra vez convertirse en ins-

trumento de nuevas formas de dominacion. Nuestra actitud latinoame

ricana en la solucién de los problemas creados por la dependencia ~.

ideologica, va encaminada a la apreciacion auténtica de nuestra rea—-

lidad cultural e histdrica, reconociendo sobreposiciones y advirtiendo
presencia de acumulaciones alienantes. Esta mismo actitud ha sido -
asumida por los demds paises seifialados comé del Tercer Mundo, =~
frente al colonizador europeo que fue gquien realiz6 la citada 'sobrepcl‘
sicion cultural y la pérdida de los perfiles originales de las culturas
de otros origenes. De estas consideraciones arranca el proyecto por

‘cuenta de la naciones que alcanzarcon su independencia politica, de -+



ables: e}ipifesiones de la cultura univeral, -

ailnfltlé;de -procedencia’ europea. 'Son ‘juicios que impugnan por igual

01 ::mé19-il;ﬁo;_,gu i 1,,_:3(;_31‘1{654 : 1’0 écéptable que lo dudoso, y que "‘ponen -
be"n clm1smo ’sac‘:;o- —d1cean~ la violencia del conquistador, la ex--
plotacidn del colono metropolitano y la culu-.u‘a ihera conio una to--
talidad", Tal actitud de hecho conduce a una conclusién inconvenien

te por lo que el enemigo se vuelve imaginario y con poder suficiente -

para alentar la oposicidn al cambio, o persistir en la regresitn y -

hasta desear imperialismos de signo contrario. Asi es como se cae’
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’:f supcwr'csm sobrcpos1c1on quc concluzca ar estos puchlos somcuclos

:

del dommador sxemple urgldo de conqmstas de discutible legitimi--

dad como de las mas. loables expresiones de la cultura univeral, -
aunque de'procedencia europeal. Son juicios que impugnan por igual
el méi"it() que-el yerro, lo aceptable que lo dudoso, y que '"ponen -
- . eh- el mismo saco -dice Zea- la violencia del conquistador, ia ex- -~
plotacion del colono metropolitano y la cultura ibera como una to--
tulidad".l Tal actitud de hecho conduce a una conclusion inconvenien
te por lo que el enemigo se vuelve imaginario y con poder suficiente -

para alentar la oposicion al cambio, o persistir en la regresion y -

hasta desear imperialismos de signo contrario. Asi es como se cae’
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‘en una s1tuac:16n de reahe amén a expresar rechazo por la parte --'-

: contrana, negando la Xis 'enc1a o 1mpugnando los conceptos de - -

aquello_ qgg ;se-;c:qmbate_,; ! se : gs_umerg ‘nuevas dependencias, tratando~
dye‘anu'l.'ar 'lé 'Qué se “'S'Lfffe". Se estrecha el dmbito de lo humano - -
cuallado" se impu"gn:;m hasta pretender anular, las otras manifestacio-
nes de la cultura que son también producto de lo humano, pero que-

en su tiempo fueron opresivas. -

Esas expresiones anteriormente referidas, Qe alienacidn y
réa].ienacifm, en las que por afirmar los propios _valores culturales,
-se niegan »10s contrarios, se les desconoce en el propdsito ‘desenaje-
nante y descolonizantes, conducen a lo que vino a llamarse Falsa -
Conciencia , y que debe combatirsele y anulirsele mediante una au_
téntica toma de conciencia, operando sobre la propia realidad donde -
esté presente el concepto de dependencia del hombre y sus comuni~
dades, amén de todas sus manifestaciones culturales. En el proyec
to de una biisqueda de la ernancipacion de los grupos humanos,. ra—
ciales o culturales, no debe implicarse el rechazo al contrario, ali
otro hombre, visto asimismo como el objeto_de sometimiento, sino '
la aceptacion de relaciones con todos los pueblos de cualquier raza-
o grado de civiliza'cién, pues "se trata de construir juntos la civili

- zacion de lo universal, que no puede existir de otro modo gue—he ~
puede_existir—de—otro—Rede que no sea la obra comfn de todas las=-
razas" (8). .

. En las ideas anteriores se incluye el propésito de no abre’

B T




caso, Io que se quiere es que entre dominadores y dominados alcad

k -ééh la libertad en el afdn conjunto de afirmarla para toda la espe--’
cie, pues con mucha claridad esti visto que al expresar el domina—
dor su propia libertad, causa eﬁ“ el dominado un vivo entusiasmo: por
buscar su emancipacidén. Asi es también como los paises de Europa,
por ejemplo, que fuera en otrora el continente de las méds poderosas
metropolis, hoy provee con su cultura, actitud e ideologias, los:ele~
mentos més principales y efectivos en su liberacidh ﬁara las que = -
fueron sus colonias, y aun pard los escasos pueblos que‘ permanecen
sometidos. Todo ello viene a ser el producto de una auténtica asimi_
lacidn cultural que se opera durante-los afios de la dependencia y que
v.iene después a manifestarse como el reclamo individual, como la™ ‘
aﬁrrﬁacifm de su propio perfil entre los demis pueblos, que se logra
aun sin propbnérselo el opresor, y hasta sin un definido prdpbéito' -
del oprimido, sino como un proceso natural resultante de la Vinculé‘-
cion y el entrelazamiento de las culturas. Mucho tiene que ver asgi--
mismo en la marcha liberadora de los pueblos, la organizacién de -~
fuerzas que cobra su punto de apoyo en la incorporapiém de la cultu-
ra occidental, que al asimilarse, se transforma en una manifestacitn

‘propia de la cultura de un pueblo o grupo de naciones, en los que -

ey o



las diversas expresiones: de la -humanidad encuentra su lugar en la = .

conciencia.’

mahidéd, es equivﬁlente a tomar 'io pfbpi'o4f‘ir{ciﬁfdo en. el todo cultu~—
rall que es patrimonio de] hombre. Este proceso asimilador no estd-
refiido en forma alguna con las expresiones de humanidad que manil—
fiesta como producto personal el hombre éoncreto. ‘No se da con es’
ta asimilacion cultural un sesgo nuevo de enajenacién, ni subordina-
ciones nuevas a la cultura asimilada, ni mucilo menos de lo.s crite—_
rios que se formaron como efecto de esta incorporacidén cultural. La
conciencia en lo individual es la concrecién de las distintas expre--
siones del pensamiento, en donde las diferentes ésimilaciones cultu-~
rales cubren la funcidn de acrecer la propia cultura Iﬁara hacerse -
una en la singularidad del hombre. En esto no se da la posibilidad -
de una dominacién, ni la creaciéon de un instrumento para nuevas de
pendencias, Las culturas nacionales que estan alimentindose en las-
gestaciones continuas de su individualidad, se enriquecen también en
la bisqueda com(n realizada de conéuRo con otras culturas asimis-
mo nacionales, para integrar, bajo los auspicios de la libertad, - -
aceptables. relaciones internacionales, en donde el hombre pueda sex_i
t:ii'se ciudadano del mundo.

En los pueblos latinoamericanos vino dandose este fenotme-

no de descolonizacidon como una consecuencia inevitable de la toma -

de conciencia en ellos, quienes por muchos afios recibieron las cultd



.méntoé iust1f1car dommaciones y dependencxas pero que al fin fueron
ﬁules para hacer con esos modelos culturales, arquetipos definitorios '
de nuestra propia personalidad, o bien, el comple.mento de élla.

La historia de las ideas en América Latina produce clari--
dad en la conciencia de nuestro lugar en el universo, de los vinculos
que nos mantienen firmemente unidos a los demas pueblos, de igual-
a igual. Pero esta historia deberd no solamente abarcar los h"r:nites‘-
estrech_os de lo unicamente continental, sino incluir las deméis nacio
nes de los otros continentes, de todo el universo. Asi sers Como se -
haga filosoffa de la historia, "al tomar conciencia del sentido propio‘
de la historia de nuestras ideas" (9).

Se ve pués que para estas naciones continentales se vino -
haciendo urgente cambiar el sentido de la dependencia, en la medida
en que fue toméindose conciencia de la verdadera situacién de some-
timiento en que se-vivia, para optar por el recurso de la solidaridad,
que es la que se pretende en esta bGsqueda incesante, en donde el -
encuentro de la igualdad con los deméis pueblos, asi sean las propiasv
y antiguas metropolis, se vuelve solucidn adecuada en el enfrentamien
to de problemas mundiales, al considerar que somos parte de este —

mundo en conflicto, De este modo es como la conciencia de naciona~-



c) Nuevas dependenc1as por los reiterados intentos de imitacion..

Ya nos hemos referido con antelacién al problema que en-
frém:aron estos pueblos que forman la América Latina, cuando lo- -
grada‘la emancipacién politica de sus respectivas metropolis, con-=
templaron la urgencia de suplantar con otra, la cultura‘ impuesta por
el dominador para garantizar su dominio. Y el problema que se pla_‘rl
teaba era el de tomar otra, entre las de la época, de ninguna mane
ra crear, seguramente a causa del apremio con que se presentd la-
necesidad de la liberacidon mental. Lo urgente era desprender de las- -
conciencias la cultura impuesta, a fin de que no fuera a darse a cau
sa de su postergacion o retraso, la lucha que entre los propios la-—
tinoamericanos se trataba de evitar, desencadenada por grupos parti
darios de las ideas colonialistas, y los que intentaban la liberaciénh-j-—
de habitos, éostumbres y modos de pensar; pugna que sin duda se —
did en México en la época que se llamo de la Reforma, entre libera
les y conservadores, en Argentina entre federalistas y unitarios, y -
en Chile entre pipiclos y pelucones. Entre ellos se did propiamente-
lo que pudiera tomarse como una nueva accidon libertaria en el 4nimo
de cortar cualquier sujecién o liga de depéndeﬁcia i)oh'tica o ideclogi-

ca. Esta precipitacién, como dijimos, fue 1o que condujo a tomar--» " -



se. mtentaban borrar Fue por 'eso que ‘se. pensb en’ 1m1tar a los Esta

k“_kdos Unldos, 1ncorporarnos doctrmas fxlosf)flcas mglesas, modelos in--
e gles’es. "Cualquiera qué sea', parecia ser la consigna que se propa-
gaba, ;'nd importa su procedencia”. Aunque nada nuestro, porque to-
do se cifraba en la cultura impuesta. v '
| La meta era pues liberarnos de la cultura ibera, que fue -
lo que nos empujé a tomar esoé modelos gque aludimos ae la llamada
Cﬁltura occidental. Al calor de este proyecto se desarrolld el empe—
.fio durante el siglo pasado, de tomar ademds como modelo los propig')s
paises de donde provinieron esas culturas adoptadas por nosotros. No
se tuvo conciencia de que esta actitud estuvo conduciéndono;s,'a un nue
vo tipo de dependencia que progresivamente nos ataba a ios hombres ~
que representaban los pensamientos tomados, o a los pueblos que se-
intentaba imitar, No se comprendia que al adoptar de pronto una filc_i
soffa que no habfamos creado, aceptibamos asimismo el coﬁsiguiente-
some'timiento a importantes intereses ajenos y extrafios a lo propio. -
Por este cauce fue como, si bien el coloniaje fue quedando atrds, un
nuevo modelo de sumisidn fue gestdndose y que llamaremos néocolo—-
nialismo, el cual, como vemos, tiene una procedencia distinta, volun
taria, autoimpuesta, al que nos trajo el conquistador, que fue aplica-
do sin salida posible a las naciones sometidas. Este sometimiento vo
luntario, aunque inconsciente, es lo que mueve actﬁélmente a los his

toriadores de las ideas, a buscar no solamente una explicacion que =



i Eguxda producu lo propio como- aportac:lén a la cultura umversal

.

Ya v1mos como la meta era acabar con el pasado, es de—

.c1r, hqu1darlo totalmente, y mirar hac1a el porvenir con la idea de

encauzarnos por si mismos. Es esto lo que refieren en sus proposi
tds quienes tuvieron la preocupacién de emanciparnos meﬁtalmente. -
Entre ellos estuvieron gentes que hicieron sugerenciasl de distintos -
procedimientos ticticos: soluciones tajantes, definitivas y rotundas, -
o bien, desenlaces progresivos, en donde la ad_opc\ién de la actitud -
selectiva de filosog%as ajenas, pudiera dejarnos a cubierto del ries—
go de caer en nuevas dependencias culturales. "Esta seleccién debia
tener un origen en nuestro modo de ser, un mod-o de ser que, qui—:
siéramos o no, nos habfa sido hecho en tres largos siglos de domi-
nacion”(10). Y en este mismo modo de ser estaban las simientes --
que encendia en los &nimos el impulso por la liberacidon que hacia -
anhelar formas nuevas de vida, Habfa acabado por ser‘ nuéstro el -
cardcter independiente del dominador.

Nuestro problema en el dmbito del pensamiento se mueve=-
entre dos campos. Uno fincado en un pretérito que se nos muestra -
ajeno, un pasado extrafio que se pretende suplir por enajenante. Y -

el otro, es el futuro que no construimos, que es realizado, si bien -



porverur ya hecho. No pasa madverudo el que en lo negado ya incor

“porado’lo nuesl:ro, "creando de ese nuestro modo de ser del que en-

vano tratamos de liberarnos'. Expresamoé de diferentes maneras lo

que quisiéramos ser, proponemos modelos para adaptirnoslos, pero
neglndonos a si mismos al negar nuestro pasado.-

Entre los notables del pensamiento latinoamericano, quie--
nes daban pautas para eso que vino a llamarse emancipacion n;ental,
se hiciefon objeto de estudio las categorias. de édopcién e irrﬁtacié@,
lo que en la filosofia debia hacerse objeto de la aplicacién de una. -
u otra. Lo importante era disponer de todos los elementos que ha--
bian hecho posible la grandeza de un sistema o doctrina. No se tra-
taria de’ hacer una imitacién de los conceptos, ni los contenidos doc
trinarios, sino en todo caso de los medios que hicieron factible que
¢l seno mismo de los pueblos surgiera el poder para pensar, la ca
pacidad para concebir. '"Imitar no es un sistema filds()ﬁco, sino el
espiritu que lc habia creado", »

Los hombres y los pueblos tienen sin duda una condicion-
natural para el anilisis, un modo de ser que se revela en su capa-
cidad para seleccionar los elementos con que debe integrar las ba--

ses de su cultura., Y estas son formas que naturalmente estan suje—



" una: modahdad distmta, sin que de mnguna ‘manera en el cambio se -

'1mphque negar lo que se fue por el hecho de que ya no sea, sino - -
"51endvo, lo nuevo como explicable desarrollo de lo que ha sido. Eviden -
térhente no hay posibilidad de comenzar de nada, en Latinoaméllica -
se tuvo conciencia de esto entre la mayoria de los pensadores. No =
falté, sin embargo, quien propusiera arrancar de .cero con la fimali—~
dad de afirmar un perfil propio, negando cualquier pasado que pre- -

tendiera apostarse como fundamento. .

Se habldo mucho de la posibilidad de hécér_ con el -américa-—
o un hombre nuevo, que no tuviese nexos con el oscurantismo de la
Edad Media, por ejemplo, ni con las épocas negativas sefilaladas por
la historia como de estancamiento o retroceso. Para que esto fuese-
asequible, habia que construfr todo un mundo nuevo en el que se de-
sarrollase el hombre distinto, la sociedad diferente, que se pensé -
hacer, fundar. Aquello en Europa ya no podia ser de otro modo, los
viejos esquemas, anquilosados pbr las tradiciones de siglos, diffcil-
mente podian remodelarse o substituirse. Podemos comprender éue -
estos cambios no podian darse bruscamente, sino en pasos progresi -
vos., LEstos serian los que se dieran aquf, en América. Descartes, -
citado por Zea, habla de esta situacién de cambio, en la que mien—

tras se operan los funcionamientos del nuevo orden, se hace fungir =



ansicion, en cuyo seno habfase mos-=

.cambio, : "el cambio como semilla de -

6lo- podfa’ ser negadopof la via de la asimilacion”.

o iba a tratarse de hacer tipos adoptados por el viejo es

 rpfrAivtu,-(‘ie}"f:bnquistador, sino en todo caso a partir de esas experien-
c1asllevadas sobre los hombros de estos pueblos en su relacién con
vl;)"sk‘europeos, crear algo propio'_c;l_el hombré en el pensamieﬁto, con -
‘lé_jfn.isma propiedad original que el hombre crea y recrea sin cesar,
én los diferentes momentos de la historia. Y con esa expresion crea
tiva, afirmar su libertad y hacer més extensa su amplitud. Estos =-
serfan los modelos que brotaran de la propia forma de ser, de_ una -
nueva personalidad que se revela en actos de‘afirmaciOn como hom;_—
bres, réchazando asimismo la adopcién de modelos seguidos por otros
hombres que estan sujetos a circunstancias diferentes, que nos son -
ajenas y extrafias. Mualtiples y variadas han sido las interferencias -
padecidas por los pueblos latinoamericancs en su proceso desenaje- -
nante, Estas naciones procedieron acumulativamente en su empeiio de.
mostrar -su identidad, y la senda fue una equivocacidn., Antonio Caso
y Ortega y Gasset, al aludir el problema, sefialan que la solucion de
nuestros problemas debieron darse sucesivamente, y no acumulativa-
" mente, como ocurrid. '"Todavia no resolvemos el problema que nos-
legd Espafia con la Conquista; afin no resolvemos tampoco la cuestion
de la democracia, y ya estd sobre el tapete de la discusion histdrica,

el socialismo en su forma més aguda y apremiante" (11). La sobre ~



posicion de modelbsf;' ,lé'ﬁrgéncia dé"caﬁﬁﬁbiatlosr', 7

Por :10 menos aparentemente puede sentirse gue no ha sido

mucha‘f a. ventaja obtenida en lo que va de este siglo, en cuanto se -

refiére a nuestra progresion ideologica y cultural. Decimos que apa
feﬁtefnente, porque falta saber hasta que punto es legftimé esta bs
queda de lo propio en el campo__c_le_l_ pensafniento que tuvo asimismo-
sus mayores expresiones en el siglo pasado, cuando se insistid tan-
to en la urgencia de alcanzar, después de lavindependencia polftica;

nuestra emancipacion mental o cultural. Y aun cuando nos parezca -
extrafio, al paso de todos estos afios, el problema torna a plantear-
se en la actualidad. Solo que en el presente no se trata en rigor de
emprenderla contra una muestra de dependencia, o un ‘modelo de -~

opresibn, sino en todo caso en contra de las formas o arquetipos -

que tomamos por libre eleccidn con criterio imitativo, optando libre
mente, pronuncidndonos por si mismos en buscarle apoyo a nuestras

estructuras mentales en ejemplos extrafios, que son los que ahora -

nos queremos despojar, y que fueron asimismo los que reiteradamen

te impidieron que ciment&ramos en nuestras propias creaciones cul-
turales la ereccidn de la libertad. Tal vez no confiamos lo bastante
en lo que estaban haciendo los pueblos latinoamericanos en el dambito
de la cultura, cuando ya esta cultura se hacia criolla y surgia con -
mayor fuerza mediante el impulso de un mestizaje, Es posible que -

-el sentimiento de inseguridad hubiese obnuvilado'las conciencias y -~

ejando’ los anterio~

cithar los que siguen, ha sido nuestra forma de asimilar. - '




querido para’encauzarle t

cién auténtica. ~En:’jlosyi‘i_‘mpg1'sbs libertarios de los pafses latinoameri . ----

" canos a principios-dél 'siglo XIX, se intentd adoptar el liberalismo -
como la doctrina que daba el norte a la independencia buscada., Al -
parecer no estdbamos en condiciones de asumir, ni en toda su exten

sién, y menos en su profundidad, la importancia de un pasadoe que -

- "

no pudimos asimilar suficientemente, que fue nuestro colonialismo. -
Y sin embargo, se dié el paso hacia el liberalismo para tomar con-
&sto una nueva forma de enajenacién. Dejdbamos un tipo de subordi- -
nacién cultural para adoptar enseguida otro, y comenzar con ésto la
cadena de sucesivas sumisiones culturales, en medio Ade lab obstina-
da blisqueda de lo nuestro, sin acertar a encontrarla en&e los cau-
ces errados de los diversos procedimientos. Asi fue como se logra |
ron los frutos de ideologias que al tiempo que daban mayores liberta
des a los creadores de estas doctrinas, privaban de cualQuier posi-
bilide;.d de emancipacién a los nuevos pueblos que la buscaban afano-
‘samente en é&llas. '
En todo caso vino a darse asimismo en los interesés pues
tos en juego, la libertad como un recurso para dominar, la libertad
como el concepto que pudiera justificar a quienes afirmaron sus in-
tereses pasando sobre el derecho de los deméds, en beneficio propio.
El liberalismo jugd este papel entre los pueblos col‘onizadosv que pre

tendieron escapar a la opresién cultural, a la cultura de dominacitn™
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,impu'es‘yta‘ p‘orb 1a metrépoli:~Laeleccion de los pafses sujetos, la op-

g ciéﬁidédlégicé’_dé la vmé.yori'a- se hace orientada hacia el liberalismo,

,quéts:evvuelve la filosoffa de la nueva dominaci6n, del neocolonialis=

mo’cultural al integrarse una concepcion diferente del hombre y la -
sociedad, del mundo y la existencia, en tormno al lpropio Iatinoa'meri_
cane. Como una consecuencia de lo anterior, sigue planteindose el -
mismo problema de la sujecion _ideolégica,— cuando se empezaba a -
creer en el encuentro de la liberacidon mental, lo que aparece es el
mismo fenbémeno que tratd de anularse y eludirse: la dominacién cul
tural., |
En verdad vino haciéndose necesaria una perspectiva de la
cultura que tuviera el mérito de poder darle justificacion al someti-
miento de los pﬁeblos del continente, una filosoffa que diera el testi
monio suficiente para esta condicibn nacional con una vision del mun
do impuesta por una concepcidn interesada en que la situacion se - -
mantuviera en los mismos términos de opresion. Frente a este pro-
blema surge el imperative de aclarar el momento que estan viviendo
las naciones,. y mediante una reflexion, sigue mirdndose la necesida'd
de construir una filosofia de la liberacién, porque aun cuando parez-
ca inverosimil, el liberalismo trafdo de Europa y Norteamérica, vi—
no a revelarse al fin como una ideologia de la dominacién. El pro- -
blema estaba pues en darle un cauce de salida apropiado a esta ideo
logia, en desplazarla para suplirla por realizacioneé libertarias bus

cadas através de una filosoffa de la liberacidon que debia manifestar-

W
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-—-=---ge-entre-la-cultura -opresiva: Elescollose ~mostraba para los filos&- -
. fds_de, la liberacidn fdel s1g10XIX,en éﬁcontrar un punto de partida -
B que. estuviera incont’aminédo 'por‘ la's.‘ide'zis' de la colonia, se trataba -
de eludir cualquier (':’e.;rnpo de influencia de toda la herencia cultural -
dejado por el conquistador. En consecuencia de lo anterior nacié la -
idea de injciar una cultura como si fuésemos pueblos sin pasado ni -
tradici6tn, con el inconveniente cﬂlgque ese -inicio tenia que darse en -
’bé}se a una ineludible cultura proveniente asimismo de Europa, unica
mente con cualidad opuesta a la del dominador, y esa fue la que nos
dispusimos a enfrentarle al mundo de que eramos dependientes. La -
libertad expresada y defendida en la filosoffa de la mpdernidad se —
nos convirtid en forma de dominacion porgue intentd adoptarse de la
Europa en donde esa doctrina habiase concebido como una forma natu
ral de su desarrollo después de pasar las situaciones feudales de la
Edad Media. Y aquél mundo no era ni remotamente idéntico al nues--
trq, sus problémas eran otros, asi como sus tradiciones .y precederl
tes histéricos. Al fendmeno que se operd en tales circunstancias - -
"del tener qué dejar de ser para ser algo que aln no se era”, le lla
mod en América inautenticidad, Salazar Bondy. Asi se manifestaba el
primer intento en el continente de querer mostrarse con una indivi--
dualidad propia en el campo de la filosofia, de la cultura que nos --
condujera a un verdadero estado de libertad. Era é&sta "una filosoffa
inauténtica, y que por serlo, lejos de poner fin a l.a. situacion de _d9_

K

‘minio, la afianz6",
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s . Tales*_sug;”e_did_os,,;dejaron sin duda en la-conciencia de los
pueblos una experiencia que debe ser aprovechada en cuanto que en.

_ efecto no arrojaron en su favor las metas apetecidas, queds por 1o~

menos la evidencjé‘ de que esos no eran los caminos que debian se-
guirse y por eso tenian que buscarse otras sendas, tal vez las que
debfan de brotar del seno mismo de la nueva sociedad que aparecia
con pretenciones incluso de originalidad dé pensamiento. Los anterio
res fracasos indicaban claro q;e .‘la filosofia que se deseaba forjar-

en Latinoamérica no habfa de ser aplicacién simple de concepciones

del mundo importadas de los centros de dominio y que por eso nos-

hicieran llegar al riesgo de caer nuevamente en la situacién que tra

tdbase de combatir. Lo que estaba claro era la idea de _forjar una-
doctrina que calara en la realidad social de estas naciones, y en —~
sus tradiciones histéricas; que ademas dieran cuenta de sus anhelos~
por alcanzar y sus metas pendientes, lo cual pudiera servir como -
un rpedio para combatir con cabal eficacia la opresion cultﬁral pade
cida y concluir con el subdesarrollo agobiante,
d) Tomé de conciencia sobre nuestra aL‘yg;tacién.

La pregunta de que si serd posible una filosofia auténtica
en estos pueblos latinoamericanos sometidos y dependientes, se ha-
ce de manera constante entre nosotros. lLa respuesta afirmativa es

com(n, porque hay consenso en torno a la idea de que no puede ser

otro el cauce de nuestra realidad presente 'y futura. Lo que en todo

" caso varian son los juicios que se hacen alrededor de las condiciones



'que deben hacerse pnvar para que se vuelva cada vez mas firme-la-

: autentlmdad en la cultura amencana Se conv1erte en comfn la 1dea

de lograr este obJetlvo mediante la toma de conciencia de nuestra —_ _ ---

"f.‘kalienacién opresiva, del conocernos trustrados en este campo y reco
nocer la verdadera-t’ situacion padecida, para que desde alli se vayan
alentando los propositos de forjar una filosoffa liberadora, que es la
misma que necesariamente debe emerger en el devenir histérico, --
desde donde la conciencia del hc_n-';jbre nuevo anticipa el advenimiento

de otros modelos culturales de corte propio, desde cuya perspectiva

se miran ajenas las doctrinas europeas que en un principio se toma -

ron como nuestras y para efectos de solucidon de los problemas conti

nentales, lo que finalmente nos condujo a la inautentiéidad éludida -
por Salazar Bondy. De esta manera, segin Enrique Dussel, la filoso
fia en Latinoamérica, se revela como un nuevo capiiulo en la hist_:o¥
rfa de la filosoffa humana, algo que nace ciertamente mucho después
de la modernidad europea y aun del liberalismo norteamericano, y -
que s'in embargo, antecede al despertar de una cultura africana que

se nos ofrece en el panorama actual de las pugnas liberadoras, co—
mo avasallante, y en donde ciertos principios de gran validéz cultu~
ral comenzaron a funcionar en la emancipacion de los pueblos del --
continente negro. Para Dussel estos elementos son de crecida impor
tancia a la luz del futuro social y politico de esos paises, porque —
conjuntamerite con la emancipacion africana, habrin de darse otros -

procesos de liberacibn en Asia, en América, y en general entre log
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“pueblos” pobres, medlante fbrmulas aphcatwas de 1a filosoffa de la L

berac16n, lo que conducn-a a esa parte del mundo a una creciente --

eman01pac1b del género humano. Es debido reconocer previamente =

la condrl_c‘lqp___vra s_fbrmaclora de nuestra sociedad que la lleve a con--
clui’rconel 1éu5desarrollo para que la filosofia de la liberacion se -

hagap0s1b1e ”No aceptamos a Salazar Bondy cuando opina que nuestra
filpsofl'a solamente podrd alcanzar su autenticidad después de negar-,

nuestro pasado, en la negacion del ser y la ineludible condicidn de -

cambio, porque estd claro que por este camino de nuevo llegamos al

concepto de inautenticidad que precisa de la mutacién de nuestra his .
toria para hacerse auténtica.

No aceptamos que para tornar asequible esa 1ibeftad que-
buscan nuestros .pueblos, tengan que recurrir a la negacidn de nues--
tro ser, 'Pero no es nuestro ser el que debe ser cambiado -nos di- A
ce Zea- es este ser el que debe ser liberado, pero no negado". Por
que en efecto, el proceso de desenajenacién al fin no consiéte sino -
en suplir unos hombres por otros, cambiar la sociedad. substituyéndo
la por una diferente hecha a fuerza de aplicar las soluciones _desco—
lonizantes con las doctrinas nuevas que incrustadas en la métalidad -
de las generaciones que van llegando, hagan una sociedad de diferen-
te tipo, que funcione bajo modelos nuevos, Por esto creemos firme--
mente que no esti en la negacion de lo que fu1mos, la solucién, ni-
en el desconocimiento de un pasado que, digase lo que se quiera, -

‘es nuestro y nos pertenece. Lo que debe buscarse es 'cambiar el -



; 7‘.-r71'1c:x_i”c>:7jd‘eis¢r" a fih de que desaparezca;'l lars’ negaciones (ﬁue aludimos
oy la 'sﬁbordinacién padecida, para que se le abra lugar a una filoso-
'fié_,»de la liberacibn, que, en Gltima instancia, es lo que estan bus-=- .. - -
" cando los diferentes ffillé-éofos contemporéneos, preocupados por la 1i
. beracién mental, ideblf)gica de las naciones.

| Enfocada la cuestidn que estudiamos desde el 4ngulo de -
una necesidad de los pueblos de construir por el pensamiento la pro
pia individualidad, su aporte a la cultura universal y sus expresiones
liinertarias, nos encontramos con que toda la filosoffa, aun la mas -
remota, es conocimiento que no solamente predispone el cambio, si~
no que desencadena con frecuencia apresuradamente las transforma--
cioneg en la conciencia del hombre y sus actitudes, ciue toda ella se
vuelve por esto una filosoffa de la liberacién, y que sin embargo, -
puede manipularse con ella al punto de poder convertirla asimismo-
en una filosofia de la dominacion. Bajo esta Gltima realidad ;que re
lacidon podemos encontrar entre liberacion y dominacién?. Esta visto
que én el devenir histérico, mientras unos pueblos emergen a la h_
bertad, otros existen con libertades precarias o definitivamente ex-
tinguidas., En la apariencia histdrica, y con visos de alta probabili—
dad, la libertad de algunas sociedades se alcanza mediante la suje—
ciotn y el dominio de otras, Por lo menos es lo que vino ocurriendo
hasta ahora y que indudablemente no debe seguir sucediendo, Los -
pueblos arrancan su libertad de quienes los dominaban, para caer -

-enseguida ya como sociedades libres, en k actitud de dominadores, -°
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1mpon1éndoles su3ec16n a ot;ros. _Y asi es como Ta hlstorla vino a - -

construirse en e]emplo permanente de esta sucesién de procesos, en

donde la esclawtud ’le_deja,hbre paso a la 11bertad al tiempo que —

ésta encuentra r&pldamente a qu1en oprmnr De este modo es como-
al parecer se busca ]usu‘ﬁ‘cary,los‘ procedlml_entos de dominacion de -
los puéblos que alc'anzaron su libertad, estableciendo supuestas ga- -
rantfas para una liberécibn cada vez mashamplia, hasta hacerse uni-
versalf

Debemos reflexionar sobre si no estamos proponiendo una
filosoffa de la liberacién que busca su cauce de accién enfrentindose
a la otra filosofia, la de la liberacidon-dominacion, de que repetida--
mente se ha hablade en el Seminario de esrudiosl Latinoamericanos,
de la UNAM, dirigido por Ieopoldo Zea.

Por lo demis advertimos que en diferentes etapas de la -
historia de la cultura, aparecen filosofias que aparentan estar desti-
nadas a terminar con la subordinacion del hombre y la sumisién de-
los pueblos. No ocurre esto, sin embargo. Nuevas formas de domi-
nio se hacen presentes, con las que asinﬁsrﬁo se justifica la opre--
si6én de la sociedad. Esta es la razon por la que se propone que - -
"Nuestra filosofia y nuestra liberacién no pueden ser sblo una etapa
mas de la liberacion del hombre, sino su etapa final, EI hombre a -
liberar no es solo el hombre de esta América o del Tercer Mundo,
sino el hombre, en cualquier lugar que éste se encuentre, incluyendo

‘al propio dominador. Es estgtg especie deKhombre, el dominador del—)ébz#ét
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el que también debe desaparecer. No e . sino un determinado --

modo de ser" (12).

La presencia entre los pueblos de un nuevo pensamiento =

es el que urge, para acabar con una situacion asf, ideas que no ten
gan ﬁnaiidad de ser convertidas en instrumentos de dominacibn, co- -
brar la conciencia de que en la medida en que ei hombre asume un'-
papel opresivo, estd desatendiendo las lecciones plasmadas en la his
toria, negdndose a asimilar experiencias pasadas que bien pudieran -
. servir para darle direcci6n al futuro. También se hace necesario el
hombre nuevo de que hablo Zea, en su leccién de filosoffa de la hig-
| toria, en diciembre de 1976, que no venga con la mentalidad de domi
nador ni dominado, verdaderamente convencido de que no debe OPtar
por ninguna dé las dos aptitudes, de gque e} hombre dominado no de
be convertirse enseguida en dominador, y el que lo sea, debe dejar-
de serlo' advirtiendo que el otro es solamente un semejante en su di-
versidad, ciertamente distinto, pero con identidad en la semejanza. -
Hemos visto en las lineas anteriores coémo el entusiasmo
de los pueblos latinocamericanos por liberarse del pasade colonial, hg;

zo que se fueran adoptando arquetipos que de nuevo los hicieron caer

S50

en otras formas de subordinacibn. El fracaso de estos Gltimos proce

dimientos radicé en el hecho de que el hombre de este continente --
no puede dejar de ser tal, para transformarse en un europeo, por -
ejemplo, o en un yanqui. No pudo incorporar en su humanidad las -
‘totales expresiones de culturas, ajenas, ni trastocar cabalmente su-

s . - p

&
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,'7'pe17'sona11dad a semejanza de §ﬁ1enes ,lo opnmlan. Qu1zas fue por és-
to: que, ; en nuestra 1mpos1b1.hdad por 1rmta.r las est:ructuras culturales
4"":.de1 ’e‘uropeo, sus esquemas mentales’ y fos procedimientos seguidos -
"‘por ellos en los diferentes ordenes, resulté también que tampoco pu
>dimos ser todo lo liberales que ellos fueron, lo positivistas, lo de-—
mocratas. Esto mismo se ve claramente ocurrido después que Qééiqg
n’ios tomar como un paradigma la Ley nort—eamericana, que no funcig
" nd como erradamente creyeron quienes la adoptaron, igualn{ente no -
funcionaron las demds ideologias y sistemas politicos puestos en préi;
tica en. el continente. Y ya se ve como el problema sigue vigente, la
colonizacion prosigue, tal vez porque hemos sido incapaces de :asinii_
lar nuestra dependencia, del modo como los viejos pueblos del conti
nente europeo, frente a la opresidon que vivieron en su momento, asi.
milaron su historia. Fue que seguimos aqui recursos equivocados en
el anhelo de superacitn, de liberacidn y progreso, negar el pasado,
para enseguida imitar los pasos que fueron dando las naciones en --
triunfo para llegar nosotros a ese mismo éxito., La experiencia de--.
mostrd que el procedimiento fue errado. El nuestro era un mundo -
distinto al que se tratd de imitar, por eso fueron diferentes los fru
tos alcanzados aqui, y no solamente distivntos, sino hasta contrarios,
al punto de que, lo que en aquellos paises habia sido una filosofia de
liberacién, como ya vimos en paginas anteriores, aqui se nos volvia

'

una filosoffa de la dominacion. Era la filosofia de que hablamos, ~'-

‘aceptada por nosotros, traida de Europa o Norteamérica para incor-
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‘_porarla a 10 nuestro con el ammo de combat:r la opresmn 1n1c:1a1

E’.s p051b1e que todas las exper1enc1as anteriores puedan -

' serv1r1es de mucho a los latinoamericanos. La necesidad de termi=" ~ "~

nar con este problema de dominacidon mental es cada vez méas ur- -
gente bajo el imperio de ser auténticos, libres sin disfrdz de tal, -
sin la btsqueda de mas modelos que los que integramos nosotros —
para nosotros mismos. ''La libexrtad ~diceﬂ Leopoldo Zea- si ha de -
ser auténtica, tiene que darse en relacidon con otros hombres, Li--
bertad frente a quien domine o pretenda,, pero también libertad pa—
ra quien pudiera ser dominado. En este sentido la libertad de los -
otros es, tami:ién, expresion de nuestra propia libertad; como nues
tra libertad deberd ser expresion de los otros" (13). Este mismo -
filosofo rnexicaﬁo habla sobre el sin sentido de tomar modelos de -
libertad que solamente conducen a nuevas subordinaciones. En la li
bertad no puede haber modelos, simplemente hay hombres libres, -
sin que para esto deban seguirse ejemplos que sblo servifan para -
crear condiciones opresivas, o por lo menos situaciones de paternai;»-g-
lismos politicos. Los modelos de libertad no existen, el yerro de -
aceptarlos vino a darnos estas secuencias que estamos discutiendo.-
Cada hombre, cada pueblo, es libre a su modo, y por el hecho de -
serlo, capaz de reconocer las libertades de otros. Negar las posi—-
bilidades de libertad en otros pueblos que viven esclavizados, equiva
le a negar la posibilidad de la libertad en si misma. Asi como tra-

‘tar de imponerles a las demds naciones alg'fm‘ esquema de libertad <
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: 'pai*a que la acepte y la ejerza, significa abrir las puertas a las dic-

taduras que esperan la presencia de una oportunidad para desenvolver

se. ‘ ' .. :
. De lo anterior se desprende la propuesta de no permitir - -
més que pensamiehtos extrailos vengan a hacernos nuestra historia, -
ni a pretender que de nuestra accién hagamos una copia de las for- -
mas seguidas para su desarrollo de las naciones que fueron o son he
gemonicas, Tenemos que hacer lé'ﬁue‘sr'.ro, inventando quizd, o descu
briendo cauces nuevos, como quiere Frantz Fanon, quien en su obra,
los condenados de la tierra, expresa: ''es necesaria una nueva piel, -

P

desarrollar un nuevo pensamiento, tratar de alzar sobre sus pies a -

un hombre nuevo' (14).
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 HACIA UNA FILOSOFIA PROPIA

a)‘ Abordaje por el objeto o por el sujeto.

Las dos diferentes perspectivas por la que se inicia en —

Ameérica Latina el filosofar, obliga a establecer los campos por los-
que incursionaron nuestros filésofos al iniciarse el empefio de hacer
filosoffa. I.os que ante todo fijan su atencidn en el entorno para re--
ﬂexibnar sobre la realidad tomando como fundamento una corriente -
doctrinaria, o la postura de un filésofo cualquiera, hacen cultura por
el sujeto. Es que para é&stos por sobre todo, lo mds importante es -
la perspectiva dgsde la que se hace el enfoque sobre el mundo y el -
hombre, adecuando siempre la circunstancia observada a un esquema
doctrinario, o a una corriente de pensamiento para buscarle lé signi
ficacion y darle la interpretacion adecuadai, acorde siempre con el -
modelo preestablecido.

El otro principio, el que se perfile frente al énterior que
fue el abordaje por el sujeto, estd en los principios por el -objeto.-
Es el que apunta primordialmente al asunto en cuestion, al meollo -
de lo que se vuelve materia de una reflexion filosofica y que desem
pefia la inteligencia sin reparar primordialmente en la mampara S
desde la que obligadamente tiene que observarse por el sujeto, el —

objeto de la indagacién. Ya se ve que en esto va implicita la gran -

PN



—‘d1f1cu1tad de separar taJantemen

idad sugeto obJeto, que son; elemen

Lo que tratamos es’ de hacer énfas1s 1mporranc1a preferente --

fconcedlda a uno u ot:ro elemento en la apar1c16n, concretamente, del
ﬂlosofar latinoamericano.

Asi es como desde este enfoqﬁe qué les damos a las pri-
meras reflexiones filosdficas en América, el peruano Francisco'Miré
Quezada hace filosofia por el suj_ét:"o en cuanto que al buscar el ori--
gen del mismo, indaga primero sobre una paternidad que de la pista

de un arbol genealdgico, la que por cierto acusa no encontrar ni en-

tre los dos imperios que chocaron primero y se fundieron después.

Del uno aparecen las huellas de la tradicion ante el vigor del con- -

quistador que arrasa, y del otro, del recién llegado, 'se pierden _-.
-dice- entre estantes polvorientos y conventuales"”, Por é&sto es que -
en la indagacion sobre el sujeto que hace la fﬂosoffa en el continente
concluye afirmando:"'l.a verdad es gue nacemos solos' y sostier;e”—"- \
tambi&n que crecemos y nos desarrollamos igualmente solos, pero - |
como una consecuencia inevitable de la evolucion al través de la - -
cual vamos cobrando conciencia de nosétros mismos. Y asi es como
empezamos a filoso;far, buscando desde la integracién de estas néc{g
nes "una partida de bautismo' que no se haya, porque nuestro filoso
far tiene apenas medio siglo. Pero es que este filosofo, como otros
muchos, incluyendo a Augusto Salazar Bohdy, se empefia en buscar -

Y

autores profesionales del pensamiento.
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da claramente senalada por el fllosofo mex1cano Leopoldo Zea cuan-
do ,establece el arranque del filosofar latmoamencano'en el prlmer -
encuentro de las dos razas, de donde parten nuevas concepciones so-
bre la naturaleza humana de los indigenas y los derechos que'les ---
son inherentes como tales, en la advertencia de que los problemas -
que plantea la realidad americana, son dietintos a los que surgen en
Europa, asi como su solucidn, en la bGsqueda de originalidades que
arrojen el conocimiento de la propia identidad, originalidad en la - -
cultura, en el pensamiento, y como consecuencia, en el tratamiento.-
especifico de la condicion latinoamericana. No desconocemos que de
esta pretension nuestra de crear una cultura, partié el graﬁ apremio
posterior de no saber como realizarla, si imitando o repitiendo, si -
transformando o asimilando doctrinas a una nueva situacidn.

Es claro que en el filosofar por el cobjeto, importan los -

i1 S iz :
autores y filésofos que se desempefian en la ingestigacion, es irrele-

22"

vante conocer su personalidad, pero bien se nota que por encima de-

esta pretension estdn los temas, se aparecen las metas, los objetos -
que inducen la actividad reflexiva. La filosofia es construida por el -
Pensamiento humano, ciertamente, pero condicionado por la singulari-
dad de los estimulos objetivos que estan alrededor y pendientes de - -
una circunstancia histdrica, No pretendemos naturalmente afirmar con
nuestro criterio la superioridad de un enfo&Jue sobre el oiro, el de -

hacer filosoffa por el sujeto, o preferentemente por el objeto, porque

Y
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rece que ambos-son Angulos desde los cuales podemos registrar

nos pa
con garantfa de mayo'rpr'ecisién‘ lbskeler‘nre‘ﬁktos de éstudio ‘que mueven
nuestra curiosidad paré. raclararlos. Por .;a-std'pensamos que para los -
efectos de elucidar la filosofia latinoamericana, hace falta examinarlé'
desdé la perspectiva de sus autores y establecer los origenes de sus-
razones, como desde el objeto y sefialar la peculiaridad de su ser.

b) - Hacfa una liberaci6n por la filosoffa. .

Cuando el filésofo Ismael Quiles hace sus importantes ob.-:
servaciones al Dr. Félix Schwartzmann, en torno al hecho de que el
afin de liberacidn es un poderoso estimulo en los latinoamericanos - __ ’
para alcanzar mayores niveles de autoconocimiento, no hace sino jué_
tificar plenamente la presencia en América de una cultura en la que
‘la liberacion y la filosoffa se encuentran estrechamente unidas. la -
btisqueda vehemente de la liberacitn conduce ineludiblemente hacia -
la filosofia, y el desarrollo y aplicacion de la filosofia, desemboca Che
asimismo en una liberacidn, que necesariamente se acompafia de 1a -
autoconciencia, que induce la verdadera liberacion realizada plena-----
mente en la autodesicion.. -

Quiles piensa en el hecho de que, por haber existido siem
pre la filosofia en América, hemos disfrutado en alguna medida cier
tos niveles de liberacién, y no la total dependencia de que comunmen:
te se habla. Y aceptando que ésto es asi, el filosofo se pregunta SQ

bre cuil es el grado de dependencia que nos queda, hasta donde al--

canzan sus niveles, y como podemos liberarnos de ella. En estag -=

e



consideraciones encaja pensar sobre cudl tiene que ser la acci6n dei-

“filésofo en la tarea de hacer independiente nuestra cultura; en la mo

~dificaci6n” de ‘que deben hacerse objetd'igs modelos culturales nues-- -

tfos, en donde no solamente operan, €omo nos pronunciamos siem--
pre, | los arquetipos europeos del pensar europeo, o las formas de -
una heredada cultura cristiéna, sino también los remotos esquemas-
- griegos. De aqui se deéprende la idea de 1;ev1'sar todos los élemen—-
tos que intervienen en la estructura de nuestra formacién cultural a-
fin de tener conciencia sobre cuales son compatiblés con el hombre-
de este continente, La revision de las condiciones historicas que pri
van en estos pueblos, y sus anélisis, tienen que apegarse a nuéstra;
realidad en el propbsito de salvar el escollo repetidamente sefialado.
por Zea., de buscar la liberacibn en la historia utilizando esquemas-

ajenos, que indefectiblemente conducen a nuevas subordinaciones,
Es indudable que la filosofia americana eg posible, mag -

.

claramente, ella ha sido siempre posible, el chileno Schwartzmann -

afirma que cuando se dice si es o0 no posible una filosoffa america— -

~na, ya estd inicidndose de alguna manera, y para su mayor prueba,
no solamente es clara su presencia en el pasado en sus formas su--
tiles, sino que aparece tomando los mismos cauces criticos que se -
proponen en la actualidad para su aclaracion y desarrollo. No preci-
sa que para hacer esta filosoffa propia, ésta de la liberaci6n, una --
nacional o cualguier otra, busquemos los elementos conducentes a —

-esa finalidad, o propongamos hacerlo mediante esquemas meditatdos-

v
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3 'que se qulere para lograr esos ob]euvos s1mplemente es trabajar -sin

~""-_v':mas propbsxto que el logro de rea11zac1ones, construir y hacer sobre

‘un cauce donde se implique la lucha por la liberacién, o por la supe
facién de la filosoffa, que esencialmente ambas vias conducen a una
misma meta, | |

Segln Salazar Bondy esta problematica de la liberacion eh
la filosofia latinoamericana no es de ninguna manera reciente. "Ma--
riategui escribi6 un articulo en la década del 20 platesindose la cues-
tion de si existe un pensamiento hispancamericano, y dice que no ca-

be pensar en una filosofia que esté en plan de producir liberacién, -

mientras no se de un proceso de destruccién de los elementos de co-

lonialismo y dominacion'' (1) Frente a un plateamiento asi, Hermes -

Puyau, sostiene que evidentemente existe una filosoffa latinoamerica-
na, y atm més: los apremios qué actualmente pasa el continente, por
los que se manifiesta el anhelo de liberacién econdmica y politiéa, -
de estas naciones, hace todavia més claro el desarrollo de un pensa’
miento filoséfico que, al cobrar vigencia, orienta en el impulso de -
romper la dependencia, en este caso principalmente econdtmica., Nos

falta aclarar si esta filosofia que esta formandose al calor de nues--

tros conflictos va a significarse como una ruptura con la filosoffa - -

tradicional europea que arranca desde los griegos, aunque pudiera -
ser que no esté optindose por el rompimiento con lo precedente, si

no més bien la continuacién de donde surge un pensamiento con una*

“w 0



Tespuesta propia como efécto de una reelaboracion de ‘aquella.cultura..

- Zea aclara -sobre: este punto : “con respecto a la posibilidad de - .

la filosoffa americana, creo'que se muestra andando: ya estamos fi--

losofando, pensando, Pero si pensamos respecto a un. modelo, enton—

ces se da realmente la subordinacién. Creo que a su vez, el modelo

qﬂ

desde el cual pensamos no tiene modelo, sino que &l ha ido pensando, -

atendiendo a la realidad, a la problemaética que su realidad le pian-—

tea" (2).

Cuando los que Francisco Mird Quezada llamé patriarcas-
| de la filosoffa, comenzaron a ensefiar en América Latina, no imagi--
naron Que en el futuro pudiera darse lo que deépués vino a llamarse

el verdadero movimiento filoséfico consistente en la basqueda de lo -

propio en el campo de la cultura, y en el anhelo de aportacién para-_..

esa cultura universal, de las concepciones que surgieron en este con
tinente como el producto de esa invencion a lé que Zea invito a los -
filésofos latinoamericanos en el impulso de quererlos hacer producti-
vos, ¥y no sblo expositivos, filésbfos y no unicamente profesores. --
Esos patriarcas presentan la filosoffa europea como una meta que de
be ser para los latinoamericanos suprema aspiracion en el logro de-
un proceso para estos pafses.

Miré Quezada llama patriarcas a los primeros profesores
de filosoffa que quisieron ensefiar filosoffa en América, pero que no

comprendieron lo que enseflaban por no conectarlo con los fundamen-

‘tos histréricos que pudiera darles plenitud de sentido al trabajo-qué___._ .
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realiZébaneh'este 'nu_e'v'o; cqnfiriéﬁfé., En lapumera g"éx;éfa;cién forma .,-”
da por éllosk,bvrs_ev.da el diéfrute de la comprensién de todas las reali-
zaciones logra.daé pdr los europeos, desean compenetrarse de la ri--
queza espiritual. dg lé'é-giejos pueblos, aunque en las diferencias de -
grado cultural entre Europa y América, se den las dificultades qu'e -
limitan la comprension de los diferentes aspec'!;os de las viejas cultu

ras, Al compenetrarse esta primera generacion del fenémeno histori

co que se implica en el encuenﬁro de dos culturas, y en el proceso-
dé comprensién que hacen de la filosofia occidental los hombres de -
aquf, llegan a sentirse incluidos en el proyecto de un desarrollo que
consideran en parte propio porque lo estan viviéndo. Asi es como se
inicia en&e nosotros el auténtico filosofar. Una generacion posferior
a ésta hace verdaderamente despertar lo que enseguida serd la fil(_)ég
ffa latinoamericana al no manifestarse solamente en un simple filoso
far, sino en un filosofar auténtico. Desde esté momento se manifieg
ta la inquietud por dejar de ser unicamente receptores de docﬁ‘inas-
y conceptos venidos de otros medios, para pensar en que hay en - —
América seguras posibilidades de forjar en torno a lo propio una filé
sofia que puede ser tal como cualquiera otra. Ya dijimos que en el - |
momento en que se hace la pregunta de si es posible una filosoffa en'
América, se columbra la respuesta afirmativa en el propic plantea—
miento. Sin embargo, debe advertirse qie no se trata de una sola -
decision de hacer filosoffa, porque si bien la segunda generacion >d'e -

filosofos latincamericano no ven la cultura occidental como algo aca—
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bado y completo;-sino-como-un-hacerse-y-por lo mismo-

ensadores de este conti—
duccion ,}uyt’éﬁt:iéé."’ 'i'é__";-";
creacion filosofica. feh ST
, ' Una nueva géneraciénid@a filééofos, qué es la actual, vino
‘a cufﬁplif con la vocacion latinoamericaﬁa de hacer filosoffa. Su par
ticipacion en este quehacer se hace en cor;diciones muy diferentes a-
las que se tuvieron en el siglo precedente, por ejemplo, con amplios
y numerosos trabajos de investigacién en la materia, con mayores --
fundamentos en el dominio de la filosoffa de la historia, y que sin -
embargo, tiene al frente el proyecto de un filosofar que le imponen -
las circunstancias. Al parecer no es un proyecto que haya sido elabo
rado por esta pi-opia generacion, sino que le fue entregado por la an
terior después de aceptar a la filosofia latinoamericana como un es-
fuerzo que vino haciéndose en los siglos anteriores hasta lograr el -
grado de maduracion en que se encuentra ahora. Es posible que en -
esta razdn radiquen las causas que puedan estar dando origen a lo —
que hemos vénido 1lamando autenticidad-en la filosoffa. A la vista de
la his:toria queda la accion de los primeros filésofos de América que
se entregaron a la repeticion, exposicién y ensefianza de la cultura -
europea, Las generaciones subsecuentes no redujeron su empefio al -
trabajo ingenuo de sus predecesores, sino que al intensificar su ca—
pacidad de reflexién, toman el mensaje de los viejos maestros y lo-

asimilan profundizando en el conocimiento filosofico al sentir el com’
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: cia la creac16n -Jf1lo:~,(>f1ca El pensador latmoamemcano termina la --
epoca 1d1’hca para entrar en la época de la autoconciencia, de la- -
: tensifm y--del esfuerzo. Y todos sus esfuerzos estan dirigidos hacia-
la gran meta: el advenimiento del filosofar auténtico” (3).

La generacion de filosofos actua-les que trabajan en Amé-
rica Latina, son sefialados por Francisco Mird Quezada, como doblg
mente forjadora, porque al tiempo que afinan el proyecto latinoame-
ricano de filosofar, forjan una nueva generacidon de disciipulos que -
puedan lqego estar en condicion de llevar adelante el proyecto, o - -
bien de trasmitir a generaciones subsecuentes el cumplimiento de e‘é_
te empeﬁo, en el que se comprende que estd el de filosofar auténti:
camente como una aportacion al pensamiento universal que hace la --
Ameérica Latina,

Esta generacion ha debido comprender que el crear un pro
yecto de filosofar, decidirse a hacer filosofia auténtica, no es de nin.
guna manera proponerse hacer comparaciones con el filosofar euro- -
peo, o intentar construirla toméndola nuevamente como modelo, por--
que tal significarfa el querer ser como 'los otros", reconociéndoles -
de esta manera una superioridad que no debe aceptarse mas. No ocu
rre con éstos lo mismo que sucedid con la llamada generacidon inter-
media, la que siguio a la de los patriarcas, que aceptaron con rele—

‘vante admiracion la filosoffa europea reconociéndole tacitamente supe



riorib'ciécrl : éiﬁo : quelas ifééﬁérééibﬁé‘s:" : fééiéﬁfés; a§umeﬁ ‘una posiéién -
aflrmatlva remterpretando la SJtuac1C)n v1V1da y valorando un nuevo —
proyecto ex1stenC1a1 por el que ya. se«dan las evidencias en los pri-
meros logros gl 'superar el desequilibrio que produjo la pasada acep
tacion de una inferioridad padecida, | -
Y es asi como van resolviéndose los problemas que plan_

teb en estos pueblos la cultura de la dominacién, en donde sin duda

se da el mérito en favor de quienes buscan las salidas posibles para
éncontrarse con las soluciones de los problemas futuros.

En efecto, existe un voluminoso mgterial escrito por los
autores latinoamericanos en torno a la problematica filoséfica," que’ -
tienen érecida importancia porque al travéé ‘de 'éllo‘s se advierte un
gran interés por la historia de las ideas, que fundamenta el interés -
actual por la historia del pensamiento latinoamericano. Muchos de ~
estos trabajos se aproximan més hacia la técnica de un anilisis del
tipo histérico, por el que se busca generalmente la definicion y sf_n_
tesis en torno a los temas de los diversos periodos nacionales de -
estos paises. Todo ello nos muestra un- aparente propdsito de tam- .
bién sefialar bajo diversos enfoques el perfil definitorio del pensa- -
miento continental.

El profesor W. Rex Crawford, de la Universidad de Har
vard, sefialo que: "los temas centrales del pensamiento latinoameri
cano estan relacionados con la situacidon histérica de los pafses de -

"América Latina, después de la independencia. La filosofi‘avlatinoamg



somedad en la cual surge" (4) Esr.e mismo autor ‘sostiene que lo de

””””‘Z‘ 1mportanc1a dem:ro de los nuevosg cauces filosoficos continen— 7 -
tales se sitGa en -Ala /ﬁlosoffa social, del derecho y de la historia, -
aunque siguiéndo una metodologia individual, en la que los autores -
se manifiestan en sus diversos paises como representativos de éllos
y de su tiempo, Otros investigadores, al él;atar los capitulos del - .-
americanismo en la filosoffa, han descubierto después de revisar la
historia de la cultura continental, la existencia de esquemas propia-
mente latinoamericanos del pensamiento, cabalmente distintos de mg'
delos europeos y norteamericanos. Larroyo y Zea, sorr ejemplo de -
ésto, asi como Romero en Argentina y Manfredo Kempf en Bolivia,

Sin émbargo, la historia del pensamiento latinoamericano,—
en su gran extension, tiene atn campos que no han sido explorados,
y otros que lo fueron insuficientemente. En ellos se involucran te-—-
mas que abarcan las diferentes &pocas de nuestra historia,‘ como lo’
es el de la influencia del pensamiento de los -grupos-_indigenas .mis=__ . .
relevantes del continente (incas, mayas y aztecas), sobre la totali—
dad de lo que ahora sefialamos como la filosoffa latincamericana, eh
donde se hace necesario enmarcar todas aquellas ideas de las cultu-
ras prehispdnicas en el amplio contexto de nuestra historia. Después
de seguir la secuencia interpretativa en el devenir historico de las-
ideas en el continente, no solamente en lo que se refiere a la in- -

fluencia de las doctrinas europeas sobre estos pueblos™ nuevos; que+—



indudablémé‘rﬂltﬁé:-és .de suyo .umn ‘aspecto importglﬁ_t‘e‘ ’iﬁéra'v'brdse,'guir,inte’-

resantes estudios que ya's

.han'::’\hgcl}o_édi.)‘ ééte céﬁce, sirnorademas.-
explorar ”las'"réiaCiOne% que vinieron dfidose en la integracion de es-
tos pafsies, entre',lcrn's”conceptos puramente teoréticos desprendidos de
la fﬂosoffa, y las corrientes de ideologias politicas y la influencia -
que éstas tuvieron en la mentalidad generalizada y las actitudes tradi '
cionales de estas naciones, Se sabe también cémo. después ﬁresenta--
ron las circunstancias 4ngulos distintos de vinculacidn entre las pro-
pias ideclogias que podian tener alguna significacidén comtn como los-
distintos matices del liberalismo europeo, que uno se manifestd como
radical, otro ilustrado, y alguno més inclus_o catdlico, represerﬁtadof
en Europa por Lamennais, y que influyeron poderosamente en Améé-
ca. Para llevar al cabo esta accidn precisa no solamente investigar -.
el pensamiento de quienes aportaron sus ideas mediante escritos publi
cados, sino también el de los jefes politicos que auspiciaron con sus
hechos el curso de la historia en el campo de las ideas. Todo ‘esto -
quedaria complementado por el estudio de nuestras filosofias y co- -
rrientes- de pensamiento que dieron origen a importantes movimientos
de cambio en Amérijca.

I.a historiadora argentina, Marfa Elena Rodriguez de Ma-
gis, da el ejemplo de Alfonso Reyes, como el estudioso de nuestros-
problemas en un trabajo que titula "notas para la inteligencia mexica

na', en donde se refiere "al espiritu excesivamente europeista que -

dominaba en el Rio de la Plata, cuyo ambiente intelectual conocia pe£'
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fectamente por vivir allf varios afios. Reyes rechaza la tendencia que "~~~

subestima las realizaciones americanas y advierte que, si bien serfa
equivoco hablar de una cultura americapa ya que este concepto inclui
ria mucho de lo europeo trasplantado a América, s se puede hablar,

en cambio, de'la inteligencia americana, su vision de la vida y de la

accion en la vida. Con ello se estaria en condiciones de comprender -

con mayor acierto el caracter de América" (5). Porque, en efécto, -

este autor encuentra en la inteﬁgencia americana diferencias funda- -
mentales que la distinguen de la europea que resulta sumamente espe
vcializada. En cambio los intelectuales de aqui tienen que ocuparse de
diferentes cosas a la vez. "Aqui no son posibies las torres de mar—
fil", porque es necesario ocuparse despuéAs. de un breve teérizé.r, de
la préacrica v la éjecucic’)n de proyectos que se nos muestran de reég
lucion urgente. Segln el pensamiento de Reyes, citado por Rodriguez
de Magis, América Latina alcanzd su mayorfa de edad "y asi como =
la economia de Europa ya necesita de nosotros, también acabard por
necesitarnos la misma inteligencia de Europa'. Por esto sblo puede -
re\'/elarse que el pensamiento de Reyes acepta la prepotencia de unav—
América mestiza y aun prevé grandes futuros en las realizaciones --
proximas del conti;aente. ’ ' -
De las premoniciones de Reyes, de los prondsticos de - -
oﬁros cultivadores latinoamericanos de la filosoffa, como el boliviano
Guillermo Francovich, puede derivarse la idea, de que, de la circuns

‘tancia de incluirse nuestra aportacidon filosdfica al &mbito universal, -



”; no se desprende nece arlamente la renuncm a lo proplo, a lo nues-=

tro ‘a-las-particulari ades"qua denot:an los mgnos peculiares.de lo -

u or1g1nahdad'¢n»estos_ '_pueblo_s. Y si blen, aceptamos que

la evolucién de nuestra cultura no ‘debe tomar como timbre de orgu-

»'47k11§'){:ésta’sﬁf:c‘n“"hias-'bf.ig‘inales, tenemos en cambio que establecer ven-
. traja's: en ﬁiahejar con mayor profundidad los problemas de la cultura
para lqgrar ﬁna participacién futura, amén de la due ya se tiene ac
tualmente, eh el pensamiento universél.

¢)' Liberalismo y positivismo, instrumentos de emancipacion
mental.

Los grandes movimientos idéolégicos y politicos que se -
originaron en Europa en -las postrimeriaé del siglo XVII y que - -
afectaron al Nuevo Mundo al conocerse aquellas ideas aquf, dieron-
pie a las insurgencias continentales apoyadas en doctrinas filosoficas
que pudieron significarse por la fuerza que cobraron en el impulso -
de liberaciéon de las naciones. Il trasfondo de esos conflictos plan--
teados en el seno de las co].onias. dependienies de las metrépolis eu-
ropeas quedaron sefialadog por dos causas: a) el anhelo de constrm’r“
un mundo politico mejor, ‘en el que pudiera destacarse un nuevo or-
den con basc en el repudio a la violencia y al caudillisino persona--
lista por la eliminacion de los "hombres necesarios' y b) en el re-
clamo de incorporacion a la vida pGblica de nuevos grupos humanos
que habfan permanecido marginados en la representacidén del Estado,

Los orfgenes de aquellas luchas europeas que estaban dirigidas con-



-152 -

Era todo esto unaA-f o

1d nc1a .

‘respuesta v1gorosa a los mOltlples_ problemas dolorosos que aparecie
ron después de las guerras de mdependencm, o de un Positivismo -
cientifico propuesto tenazmente en consegul_r una amplia reforma po
litica, Tales empeiios del Hbé:aiiéﬁ_;b 'p.or alcanzar la modernidad y
el progreso en los medios pblfticos,f'ecbnémicos y culturales, trope
zaron con una estratificacidon ‘de costumbrés y viejos privilegios., - -
"L.os mexicanos de la geﬁerééibﬁ .de‘.Juarez, los argentinos de la ge
neracion de Sarmiento y Alberdi, los venezolanos que hablaron en la
Convencion de Valencia con las palabras sosegadas y esclarecedoras

" de Fermin Toro, querian médernizar sus respectivas patrias; reem-
plazar por un impersonal orden juridico los abusos de la violencia -
y del gobernar personalista, para hacer del Gobierno uné auténtica -
funcién representativa" (%). Pero estas nuevas ideas no compaginan -
con los grupos econdmicos oligarcas, ni de una Iglesia absorbente y
rigida en su exigencia de tutoria moral. Estos elementos historicos
volvian més dificiles los cauces para hacer posible la libertad de --
expresion y la libertad de conciencia. Se miraba que era preciso do
blegar en el continente el temor a las instituciones gubernamentales

'y el recelo al Estado, que se prolongaba de las recientes épocas dél

() Picon-Salas, Mariano.-Liberalismo y humanizacién. F‘dll UNAM
México, 1957. Pag, 363.



"'coloma_]e, ,y_ql..lejor-- 6-a- uevos: pueblc rir -las severas dic -

: taduras del Dr..,, ﬁrancm e

mo después, habrian de ~be;jsadofes_ y los activistas,

como recursos efectivos uchas ~sir"1"pausas por lograr com

pleta la emancipaciér‘i.ALY qu era 10 que jmplicaban estas documas,

filosdficas para unos'y sélo 1deologlcas para otros?. Veamos,
Para deﬁmr el 11bera11srno Ilarold 1. LasLL sefiala: "ape-
nas si es menos un hibito mental gue un cuerpo de doctrina, un mo
“do -glé _sentir y vivir-la vida bajo una singular concepcion del mun- -
do"(&), en donde se implica una idea de libertad que incide sobre el
- concepto de la historia como progreso con el qué se intenta darle -
justificacion a los vehementes anhelos de predominio dentro de la’ --
propia sociedad y enrelacidn después con otras conumidades 6 nacio
nes.

A. Toynbes se refiere (P a las dos formas de institu- -
cion que se distinguen en este campo, uﬁo sefialado como sistema -
industrial de economia y el otro como el modelo politico en donde -
un gobierno representativo parlamentario se hace responsable de un
Estacdo independiente y soberano. Estos dos clementos que se afir--
maron con é&xito sobre la practica después de sus planteamientos --

tebricos en el mundo occidental, aportaron importantes soluciones -

‘en los medios sociales, para los problemas politicos y en los desa~



. Asifue como lleg6 es
nenfe, _.I'desﬁ.ués de ser pensada ,Jpr”
y asimilada y enriquecida en Fi‘g’r}ci’aapgjr IfR'ci)"L‘lbsseau, Montesquieu, - -
Volfaire y otros teériéos de 1a Revolumén, por algunos espaiioles co-
mo Jovellanos y aleatada pof laﬂ:exi”tosa aplicacion de que se iba ha--
' ciendp objeto en Norteamérica. E.i‘a que con esta filosofia liberal se-
.et_'staban dando sobre la marcha pruebas de que siendo libres los hom
bres podian alcanzarse mayorés niveles de bienestar en la tierra y -
de que la felicidad tenia que ser el producto de un esfuerzo individual
alcanzada por la democracia en lo politico y el industrialismo en .10 -
. econdmico. La meta pues, tendia a fincarsev firmemente en un mundo
de hombres ricos y libres, como elementos que también se mantenfan
al alcance no solo de los individuos, sino también de las naciones que
desplegaran su accién sobre las vias de un modernismo en cuyos pro
positos g2 estuvierayimplicitoy como un ejemplo) la libertad y la rique_
za .

Este pregdn de modernismo con fundamento liberal no co-
bré igual fuerza en Espafia que en Inglaterra, por ejemplo, con el --
ascenso de su burguesia en la Revolucion Industrial, al iﬁiciarse el -

siglo XVIII, o que en Francia, con las ideas que llevaron a subvertir



i ba de volver' coﬁ?rr;lente una tradlcién médleval con el progreso que

postulaba el hberahsmo, y en océéxones empefiada aun en mantener
'procedumentos contrarios a la modernidad, el progreso y la hber-—
tad. Esta laya de liberalismo serfa el que llegara a influir mds de
terminantemente en Latfn‘%?iﬁ?érica, cuyos pueblos alcanzarian de --
cualquier manera su emahcipaci.‘on politica, bajo la fuerza de ideas-
occidentales que, al propiciar la entrada a la historia con la liber-
t:ad ganada, supondria el pago de un precio, el que Zea llama '"un -
nuevo tipo de subordinacion.’ La subordinacion propia de los pueblos
inmaduroé 0 anacrénicos....Nada podia hacerse para que el espiritu
de la libertad se hiciese posible en estos pueblos, salvo incorp'or.al_‘_
los en el estado en que se encontraban para que, dentro de este - -
nuevo a4mbito, en forma natural y progresiva, se pusiesén a la aliu
ra de ese nuevo mundo"'@).

Las evidencias de expoliacién de las colonias quedaban -
claramente establecidas por cuenta de Espailia, quien habia incorpora
do en los pueblos de América el degpotismo politico y la superacibn
religiosa. Otras naciones de la competencia europea igualmente en- .
basqueda de hegemonias, como Inglaterra y Francia, muy principal-
mente, estimularian la emancipacion politica de todas laé colonias -

con la idea de explotar ellas a las naciones independientes, Pero - -



modernismo activo.

ses, ahora se verfa que los -

bero  desiguales por su capaci--

feii‘iah en libre compétencia para

produccmn y' acumular r1queza y bienestar -

iﬂen eI mtento de.tnun I sobre la arlstocracna feudal y el orden ecle

suﬁsnco Las nacmnes lat:moamerlcanas eran poderosamente atrajdas

por la bﬁsquedarde bienes materiales, para 10_ que tenfan que adap—
tarse procedimientos modernistas y competir con pueblos que ya ha-
bfan hecho posible su desarrollo. Algunos de estos bueblos_. en sus-
anhelos de progreso, se limitaron a imitar, como México y Argenti
na, entre otros, a los modelos que a la manera de Estados Unidos -
de Norteamérica se les ofrecian como ejémplos triunfantes. Pero la
competencia & qué estaba diandose lugar se establecia con desventaja
para las naciones latinoamericanas frente a la riqueza de otros pue-
blos que teunian el control de los centros de produccién, "no quedaba
~-dice Zea- sino la competencia entre el fuerte y el débil, que no ve-
nfa a ser otra cosa que un instrumento de justificacion d'e la rapifia -

. del primero sobre el segundo, armado. como estaba, de todos los -

Ahora -
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1nstrumentos para el trivnto “15). Y se advertfa por esto que Una filo-

‘feudal y de la Iglesm, se volvfafcaur‘e:pare{ A jjtlvs'.ti’fic:vaf 'eii lo mofai lo

m]ustlﬁcable. No se prodlgo pues con tal doctrina filos6fica protec--

C1Cm y amparo al desposefdo, al que no tenfa mas para subsistir que
';-su;fuerza de trabajo, por lo que se hizo una doctrina cuyo fin fue -

_ justificar la hegemonfa de la nueva clase burgués"/surgida al desapa-

recer la sociedad medieval. Ciertamente, el liberalismo fue el pro--;
ducto de una nueva sociedad econdomica apafecida al final de la Edad

Media y de la que fue el modelo por el que se debian alcanzar pre—

dominios politicos fundamentando su fuerza en la posesion de la pro

piedad.

Esta clase media que se origind bajo los auspicios y jus-
tificacion del 1ibera1ismo) crecio mediante el sometimiento que irﬁpuso
sobre las otras clases sociales en favor de sus intereses., El enri--
quecimiento de unos cﬁantos conducfa a la miseria de 1as mayorias;
y la pobreza que se generalizaba amag6 con la quiebra com(n; era-
el fracaso de un concepto de libartad por el que se miraba licito la
libre expoliacion de los méas débiles por los mas fuertes, donde la -
pregonada libre conpetencia no se ejecutaba entre iguales, sino entre
grupos cabalmente diferentes en fuerza, desiguales en recursos y --
que ineludiblemente condujo al enriquecimiento, a la acumulacion de

‘riqueza, que en su desarrollo,. fue el fundamento del capitalismo mo



Cderno, T

Europa;
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pro UJo_vglave descmpleo y un mal mt,rcado para la produc- )

‘:‘cicn industrlal (ﬂ), lo que mt:ento resolverse dandole salida a la pro_

c]llccion hacia las colonias de ultramar que hasta entonces so6lo ha~ -
bfan sido abastecedoras de materias primas. Asi se vi6 lo poco que
les interesaba a las metropolis la negacién de sus ideales liberales-

en los demas paises, de modo que el retroceso de las colonias darfa

pie para el progreso del colonizador.

Pero en Latinoamérica, el liberalismo jugd un papel deci-

sivo cn la verdadera emancipaciéon de los pueblos. Ias revoluciones -

“de independencia se significaron como las luchas que bajo los princi-

pios liberales impugnaron las fuerzas que detenfan la marcha del pro
greso, logrando por la violencia vencer los obsticulos que se opusie
ron., Una de estas fuerzas fue él clero, cuyas doctrinas perdieron -
cualquier huella de progreso por lo que muchos problemas quedaban}
sin solucién y abundantes planteamientos sin respuesta. Pronto se le
disputarfa el poder politico hasta quitarselo y su dominio social que
darfa severamente reducido y quebrantado, "América es descubierta
en csla época en que la emancipacion mental se ha iniciado en el te
rreno de la fisica, El clero estaba inoculado por las ideas que al -
progresar habfan de negarlo. La ciencia progrésaba, y en la medida

misni ¢n que el conocimiento cientifico se desenvolvia, la tradicidn

.y lus supersticiones retrocedian, hasta que, el triunfo de la revolu~

ujo: es a sxtuambn pr1nc1pa1mente en- §



g posmvo donde las luce deila ciencia’ penetran el campo de la socie-

' Vdad la educac10n y la polmca, deéplazaﬁdo las viejas filosofias que
~ ‘habfan conservado el dormmo por més de tres siglos en América. -
A tal deseplazamiento se opusieron las fuerzas que Mora en México.
llamé del retroceso. "El clero tenfa una gran fuerza espiritual, a pe
sar de que habia perdido su fuerza matefial mediante la expropiacion
de sus bienes. La independencia de Meéxico soio habfa sido politica =
y no espiritual. Los hombres que iniciaron la independencia de Méxi
co no se plantearon el problema de una inrdependencia de caricter re
ligioso y el clero conﬁnué gozando de sus privilegios. Fueron des--
puds los liberales quienes abordaron este problema”({’&).

El liberalismo en América prefendia fundamentar las ba--
ses para establecer un nuevo orden social que debia manejar una nue
va clase que era la burguesfa. Para ello era menester formar tales;
elementos con una educacién especial que arrancara las conciencias -
de las manos del clero mediante la aplicacién del postulado de liber-
tad de conciencia. Sin embargo, les fue neeesario a los liberales - -
triunfantés una ideologfa para darle bases al nuevo orden que trans--
formara estas naciones en vigorosas. Leopoldo.Zea, nos dice que: -
"Una ideologia revolucionaria, como era la de los liberales mexica--
nos, pretendfa transformarse en una ideologia de orden, y para lo- -

.

grarlo se iban a servir de una ideologia conservadora como la de - *-



Comt(B) por 1o que mo taxderta en verse las discrepancias enere 1
.'béfale's y,poéitivistas; - e o - |
- ' Los liberales hicieron dn-m‘stlogrado intento de descatolizar
a México. Todos ellos estaban plenamente conscientes que esa labor -
era punto menos que imposible porque la poblacién mexicana era en -
su abrumadora mayoria creyente. Por 6!:1‘&1 parte, podfa advertirse --
que los mas virulentos anticlericales eran fundamentalmente cat6licos
y que la idea de quitarle su religién al pueblo concitaba sumos peli--
gros porque con ello podfan originarse re{rueltas y levantamientos - -
constantes en una etapa en que lo que mis se buscaba establecer era
la paz y el orden. Justo Sierra seflalaba que nadie deseaba mis gue-
rras({?) y que todo debi’a sacrificarse por la paz, incluyendo cualquief
ideal que condujese a extremos. Sin embargo, los liberales objetaban
vigorosamente al catolicismo en razén de que el clero lo conver‘tia -
en poderoso recurso politico, y al pretender neutralizarlo como arrl:la
politica, se pensd en Incrementar la fuerza del clero protestante. Lo
importante en México especialmente, estuvo-en comprender que si --
bien la tarea descatolizante era insuperable, por lo menos habfa que
neutraliz_ar esta religion como arma politica,

Y sabemos como la doctrina liberal hizo finalmente posi--
ble la Reforma que permitidé la resistencia y triunfo del pueblo mexi-
cano. Pero ¢11a fue substituida por otra doctrina que aun tenjiendo pa
recidas bases ideoldgicas, tendia a organizar y ordenar la libertad.-

Esta era el positivismo con su pretension de reducir .la anarqufa - -




‘f_’k;—planteando muy claramente las pretenciones que persegufa, ligada a
g .un grupo social’ y con exigencias de orden politico claras. Pese a —
ello, la ;nterpretacmn que puede dirsele al positivismo varia por --
darse un criterio que ‘se llam6 de ''derechas", en el que sé le im--
pugnan sus postulados, y otra postura de "izquierdad', en el que se -
le apoyan y reconocen sus mél'if.os préacticos., Como quiera que ello ‘
- sea, 'se trata, como se ve, de una filosofia viva aan; de una filoso
fia en torno a la cual no se han borrado las pasiones"(18)

La filosofia de Augusto Comte, ha sido en estos paises -
un importante elemento polémico en el campo ideologico, cuyos con
ceptos fueron adaptdndose a las realidades continentales con las-que
debieron enfrentarse. Zea seflala que la burguesia liberal se encon--
traba con el problema de tener que invalidar una filosofia que le ha-
bfa servido para alcanzar el poder, pero.que ahora hacia inestable -
el poder alcanzado. 'Para invalidar una filosofia revolucionaria -dice-
era menester una filosofia contrarrevolucionaria, de orden. Pero es
to habfa que hacerlo sin caer en el antiguo orden'(1&). El problema
para el autor del positivismo estuvo en volver congruentes dos térnliv
nos aparentemente excluyentes entre si: orden y libertad. Ante unla -
ideologla que pregonabam un orden permanente fundamentado en insti-
tuciones estdticas, los filosofos de la burguesia postulaban doctrinas-

- . e
Sl el
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¥ arecwra que mtentara restablecer el viejo sistema catdlico y -

feudal aungue puestd al servicio de otra clase, la burguesa, Esto --
significaba que el orden anterior suplantarfa al nueve orden, yla fe -

que se tenfa antes en la religion durante el estado teologico, el hom-

‘bre burgués o moderno, la pondria en la ciencia positiva, donde fun-

damentaria la metodologia y el andlisis de esta doctrina politica, que
también fuera el apoyo del nuevo orden social que diera justificacion

a los intereses de su clase burguesa, ciertamente cansada del desor

den que volvia inconsistentes todas las conguistas alcanzadas. Al pa-

so de no muchos afios se veria que la polftica positiva de Comte, --
quedd convertida sélo en crisis de la imaginacion donde el concepto-
de libertad ordenada y la idea de una jerarquia social, se opusieron
a la libertad sin limites y a la idea de igualdad entre los hombre, -
para finalmente concebir una religion de la humanidad que sustituye--
ra la feligibn cristiana, y un santoral positivo por el santoral catOli
co.

No debemos olvidar que la circunstancia habida en Europa

cuando Comte cre6 su sistema, era distinta de la que podfa encontrar

a’
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:‘}por eJemplo. En Mex1co toco a Gabmo Barreda guxar a 1a naciente -

"'j"burguesfa que habrfa de mcorporarse unos afios después al poder na

cional, reveldndose como el educador de esta clase social que luego

se enfrentaria a la clase privilegiada que representaron el clero y -

la milicia, el fin perseguido era la emancipacién mental, en tanto -
que el clero intentaba por todos los medios detener la marcha del -

progreso, por lo que el resultado de esta pugna desatd en México -

- la violencia que se inicia en 1810 y concluye en 1867 con el triunfo

de las ideas que siendo primero progresistas, se Vc;lvieron después
negativas. El positivismo lo encarnan los liberalés victoriosos, pero
después dari pié a la ideologia de la dictadura porfiriana,

Aun cuando encontramos un ntcleo fuerte de intelectuales
en Latinoametica que en la segunda mitad del siglo pasado le ad -
consistencia a las discusiones sobre el positivismo, de cualquier”m“zo
es posible lé influencia de algunos de ellos mediante el analisis de-
pericdicos y unos pocos libros publicados, y no puede decirse que -
esta doctrina se haya generalizado por el continente con un criterio-
uniforme, sino en ocasiones con significados muy distintos, porque -
mientras los brasilefios vieron en el positivismo '"la doctrina mas -
apta para enfocar las nuevas realidades que se ofrecian en su natu-

ral evolucion social, al sentirse capaces de construir su nacién so-=
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ffbre el pasador colomal"(ls), los colomblaﬁos como rRafael Nofiez y - .- N
"';_'Juan Manuel Rudas, segu1d01es dd posn:iv1smo spencenano, se proaun
5 __cx_aron ‘en favor de la tolerancia soc1a1 al aceptar que el estudio de --
‘ las ‘evoluciones humanas nos lleva a reconocer que somos muy fali- -
bles, y Que, aunque por caminos diversos y a veces 'opuestos en apa
riencia, todos marchamos de buena fe en busca de un mismo ideal.-

(14). Se habian establecido aspiraciones de conciliar la ciencia con Ia
religion. El liberalismo que esta generacion colombiana habfa recibi-
do, la inclinaba méds hacia la filusofia de Spencer que hacia la de - -
Comte. "Estas ideas -dice Jaramillo Uribe- cuadraban muy bien con -
los ideales de una burguesia incipiente, tolerante, parsimoniosa, cien
tista y tibiamente religiosa, qué alimentaba su optimismo semi-anfr—
QUico y su admiraéibn por la libertad individual, en fuentes francesas
y tomaba del pensamiento inglés la transacci6n y mesura'(@2@).

Rafaél Naiiez, escritog y pensador de la segunda mitad del
siglo pasado, considera como liberal colombiano, que el pbsitivismo—
comtiano es absorbente de la individualidad, al contrario del spence-
riano, que no es un individualismo egoista, pero que busca la felici--
vdad como un fin ult:eriof y no como un fin préximo. En una nacién -
tan hondamente catdlica como Colombia, el positivismo spenceriano -
produjo mds simpatia por su tendencia a conciliar la idea de progreso:
con la vigencia religiosa, la etapa teologica con los adelantos de la -
ciencia, el progreso, el orden y la libertad. Y es el pensamiento de

Spencer el que aporta esta conciliacién al seftalar las posibilidades -
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de unapazsoc1a1 denvadade un éoncierto entre la _ciehcié y la- reli-
o | En.térr.ninos generales puede afirmarse que el positivismo
en lé. América Latina se evidencia COI‘T‘IO una forma de interpretacion
de la historia, de la evolucién de la sociedad. En este continente se
- di6 la necesidad de enfrentar el legado colonial y lo combatieron o -
lo explicaron, Habia que conocer el nuevo perfil cultural de los pue-
blos para organizar esta sociedad naciente con una propia filosofia -
politica, y fue la tesis de Spencer la que condujo a los positivistas -
colombianos, concretamente, a interpretar los cambios sociales que
habia necesidad de explicarse, desde la perspectiva, nacional y conti-
nental, Ya desde el intento que se hace en América Latina para en--
tender el pensamiento de Sarmiento, Lastarria, Mora y José Antonio
Saco, a fines del siglo XIX,' se rechaza todo criterio tradicionalista,
" prefiriéndose buscar los fundamentos histéricos de nuestras naciones
en la propia experiencia y en las realidades histéricas americanas.
Es indudable que el liberalismo habfa fracasado en la ma
yoria de los paises lafinoamericanos que lo aplicaron, a causa de -
que casi todos ellos vivian afin la situacién del colonialismo europeo
reforzado por una hegemonia rediviva francesa, britanica o nortea- -
mericana, del siglo XIX. Tal condicién politica y mental predispuso
a los liberales de esa época para aceptar. el positivismo como la fi-
losoffa de un nuevo orden. Lo que condujo al hecho de que al com--

Pprenderse esta realidad hispanoamericana, se substituyeran las ideas

~a



liberales por"llas que reflé'j‘alf'j’fanﬁél autoritarismo y dieran justifica-«
Ci()h y defensa a las formas del opfesivo despotismo que se disponfa
a sostenerse dominante sobre la sociedad. Esto llevd a la América -
Latina de nuevo a dividirse entre pa{sés que cafan en los viejos sis-
temas despéticos &‘ la manera de la colonia y los cjue tenfan ante si
un futuro confuso, incierto e imprevisible. ,
Los pueblos que en Ameérica reéibieron mayor influencia -

del positivismo y que se manifesté6 de diferentes maneras, fueron - -

Chile, Per(, Bolivia, Argentina, Uruguay, Cuba y México. Las seme

janzas, mayores que las discrepancias, del positivismo, hizo obser-

var a Zea la verdadera existencia de un positivismo latinoamericano,
sin desconocer, como ya dijimos, la diversidad de las expresiones -
nacionales, con cuyos patrones pudieron entenderse los postulados --

utépicos y revolucionarios del positivismo en cada uno de los palses.

" Pese a los estudios que en torno al tema se han realizado, las inves

tigaciones no llegan ni mucho menos al t&rmino de lo exhaustivo; n}él
chos aspectos de la cuestion se conservan carentes de una clara de-
finicidon y su conocimiento tiende a ser fraccionado e incompleto. --
Gaos, se intercsd en este capitulo del acontecer latinoamericano y -
avanz6. Leopoldo Zea, lo impulsdé vigorosamente aunque limitando su
estudio al positivismo en México., Algunos estudios como los del nor -
teamericano Crawford, el argentino Alfredo Povifia y el cubano Echa-

nove, aportaron su concurso, aunque con un enfoque distinto, Otros -

trabajos de la filosofia se empeiian en encontrar nuevas influencias -



de aquellas ideas sobre la rrtedffé"lréc;;c@iélr-fy'ﬁolfcica de nuestro aconte-

cer histérico.
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: d) Preferencms polftlcassobreproblemas fllosdflcos Y '
T Por ‘todo ’La'l‘:i:ﬁ‘or"an1éfi:cé.'ﬁaﬁ “sido ya varios los filsofos -
B -'Qué' harb‘iendor trabajado en la tradicion de un empeﬁo rigurosamente -
écadémico, se incluyerbn en los cauces ideologicos preocupados por

fundamentar los cambios politicos, que por investigar problemas - -
abstractos. Crear una ideologia humanfstica se vuelve entre nosotros
cada vez mAas una meta, utilizando siempre en este proposito mode-
los filosoficos diferentes. El hombre no tiene que ser mas un ente -
abstracto-o solamente una teoria-en condicidn de crear asimismo - -
abstr_acciones en las estructuras politicas y sociales. La necesidad -
.d:e considerar al hombre en América como una realidad, es impres-
cindible, a fin de reconocer en cada americano a un hombre, sin po
sibilidades discriminantes, que es lo que unicamente puede llevarse

al cabo mediante la puesta en préactica de una politica- tendiente a~——
. esclarecer y afirmar la condicién humana. Para lograr estas metas-
sobran las abstracciones teoréticas, estan de mas las reducciones -
del pensamiento sobre el hombre, a una teorfa, porque lo que hace

falta son los estudios y consideraciones de tipo concreto, en torno -
del hombre y de los pueblos de este continente, que fue de lo que le
hablo Zea a Mirdé Quezada, seg(in cuenta este Gltimo en el proélogo -
de su libro, despertar y proyecto del filosofar latinoamericano: "Ne

cesitamos que se¢ hable del hombre, de este hombre latincamerica--

no y sus abundantes problemas". De este modo se planteé la necesi

<dad de un humanismo que estuviera en capacidad de ofrecernos solu-

oL g ’ ’ ,



ciones concretas ‘para _i_ds ‘—prbi)lefnaé comunes del continente y las --
‘reélidades histéricas de cada pafs;r de indagar sobre el sitio que de-
be asumir América en la historia del Universo; éxaminar el hecho -
de que el americano exija su reconocimiento ante la cultura occiden_
tal, para insertarse en ella y participar. Basta de discusiones sobre
_carencias y afirmaciones de una cultura propia, sobre la ausencia -
de una soberania espiritual, sobre si nuestros ideéles son europeos
0 no, y en torno a si- llegamos tarde. o no al banquete de la historia.
Francovich, sostiene con acierto que: 'un indio tiene tanta capacidaci
como un europeo, que lag diferencias las establecen la desigualdad en
las circimstancias, no de espfritus". Y Zea, habla de la gran incapa
cidad de las metrépolis europeas para reconocer que las rebeldias -
de estas colonias no fueron contra su cultura, sino contra el tutela—
je, y en donde lo que América tenia que imitarles era: la capacidad
* que tuvieron para enfrentar su propia realidad y tomar conciencia de
ella, sin plantedrsela previamente como una tésis con exigencias de-
originalidad.

Lo fundamental se aparece ante nosotros en lai elucidacion
de este problema, con el encuentro de una relacién entre la historiaalq.
América, y la historia sin mds, como piensa Zea. De aqui que con -
este propdsito sean varios los autores que desde el Pert, México y -
Argentina, por lo menos, se inicie el estudio sobre si hay verdade--
ramente en estos puéblos una conciencia histérica que nos ubique de

‘manera precisa al hacerse una evaluacién de hombres y pueblos lati-



* noamericanos, que nos de’la posicién que realmente tenemos

}"al".-

canzamos en el mundo. Este analisis que debemos practicar en tor-

no a lo que actualménte ‘somos, no- impide que examinemos las con-
gruencias y excluyenteé, por lo menos'aparentes, de las potencias -
mundiales, las contradicciones y pugnas, a fin de situar el momen-
to en que como naciones prepotentes y de enorme influencia politica,
social y econdmica, dejan de ser directrices en la marcha de la his
toria, abriéndoles con eso a los demds pueblos amplias perspectivas
de afirmar con més relevancia lis individualidades de cada uno.

No desconocemos que un paso importante fue dado por - -

los estudiosos de nuestra cultura al concitar el descubrimiento de -

nuestra imagen, volver la mirada sobre nosotros mismos para ad-—
vertir que en muchos buenos proyectos hemos fracasado por las més

variadas razones, como un pasado colonial que no acabamos de asi-

.milar, planes inconclusos que finalmente se quedan en el aire, y - -

hasta una juventud de nuestras naciones que ya se va proiongando de
masiado. De cualquier manera vemos que. en la medida en que pasa
el tiempo, la conciencia americana va siendo cada vez mas y mds -
estudiada, sea por los hombres de aqui, o los de otras latitudes, -
De lo que podemos tener la seguridad es que las antiguas colonias -
que fueron estas naciones, no han manifestado ningln propésito de -
abordar actitudesyg destructivas de las viejas culturas nuestras, si; -

en cambio de superarlas con las propias aportaciones en base a ex-

-periencias particulares, amén de la bGsqueda de un reconocimiento -
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que ex1g1mos e gualdad con los,pafsesmocmdentales. Sabemos que -

- con el buen uso de Ala cultur f:los resultados que van a obtenerse,

t1enen que ser 1nev1tablemente la 1gua1dad y la libertad de los pue-
blos, asi como la prosperidad en otros campos. Todo esto conside--
rando tarnbién la independencia econdmica de las pequefias naciones -
que ciertamente es definitiva en la idea de superar la subordinacitn-
que por siglos las viene agobiando.

Lo importailte pues, lo que sin duda va lograndose con —
pasos que ya van adelantados, es el logro paré el hombré de este -
continente y para los pueblos americanos, de un lugar en la historia,
que va gandndose en la medida en que su cuktura se desenvuelve y =
se reconoce con la propia individuaiidad, recogida de una tradicién -
y enriquecida con nuestras aportaciones,

Para Zdenek Kourim, fildsofo checoslovaco, "el fin de la
revalorizacion filostfica emprendida por Zea es librar la historia la_
tinoamericana de este espiritu de colonialismo cultural que se niega.
a admitir la '"normalidad" de su desarrollo y quiere interpretar esta
historia valiéndose de los esquemas rigidos de la logica formal. Para
conseguirlo, hace falta preguntarse qué tipo de relacion existe entre
las culturas americana y europea"(ﬁ}}. Sabemos que el latinoamericano
se encuentra situado entre lo social y lo nacional, y que su punto de
partida ha de encontrarse en la historia americana de donde debemos
tomar conciencia para hacerdel pasado "algo que por el hecho de ha-

ber sido vivido no tiene porqué volver a vivirse". Es por eso que en



esLe tlpode 1elac16n entre oamermano y Io europeo se nos muestra
.' comovahdala obsrer';faciyén de Samuel _Ramos, 'qruigan se refiri6 a la
,rii'rrii.ta.ci()ri, inferioridad o supériorid'ad, aunque  toméndolos invariable--
mente como una prucba de nuestra inep‘titud. En todo caso, | como - -
quiere i(ourim, no serfa ésta una subordinacidn ontd-axiolégica, sino
una dependencia cronolégica y génetica, muestra del natural crect -
miento de estos puebios que son nuevos y ée van haciendo su propia-
experiencia con fundamento en los antecedentes que estan a la mano.
Porque es indudable que la cultwwa americana tiene procedencia euro-
pea, que fue de aquél continente de donde se trajeron muchas de las
ideas que se pusieron en préactica aqui, que fueron copiadas, y que -
incluso se habla de que las coﬁias fueron malas. Frente a comenta--
rios asi, sc¢ hace ‘la observacion de que lo "malo” de estas copias? - |
estan significando importantes diferencias que las alejan del supilesto
-modelo, que ciertamente son distintas en la medida en que se inclu--
yen elementos aportados por formas de originalidad americana. El -
"imperialismo" cultural de que habla Zea, lo define como una imposi
cién de los puntos de vista de un pueblo o'una cultura sobre otro pue
blo u otra cultura, En esta influencia es donde puede verse. la acti--
tud negadora de la existencia de los demés.

No podemos negar la pugna que se establece entre la for--
ma de cultura que es rigidamente impuesta por el exterio.r europeo, y
la expresion doctrinaria, ideoldgica, religiosa y cultural, de los pue-

blos indigenas. Es un conflicto que se enm@:ca en el devenir histori-




-co de la cultura americana, y qﬁe ée denota por ese fendmeno pues
to en evidencia por Leopoldo Zea de superposicién de capas cultura-
les de los auféctonos con las distintas e?xpresiones europeas, a las -
que se agrega la cultura norteamericana, Y sigue sosteniendo el pro
pio autor la urgente necesidad que Europa tenia de América para --
realizar la utopia que ya no podia serlé pbsible llevar al cabo en --
aquél continente, "el rpundo ideal conforme al cual debia rehacerse-~
el viejo mundo occidental. América fue la creacion ideal de Europa"

A diferencia de Norteamérica, América Latina no pudo -
llevar a buen término el proyecto de un ideal realizable y compati-

. ble con la realidad. Por esta razén es que Estados Unidos se mnos -
muestra como una nacién que hereda totalmente una tradicién y la -
e_nriquece, en tanto que Latinocameérica no glcanza cabalmente su rea
lizaciéll, no se muestra acabada, sino al contrario, incombleta, ~ra-
z6n por la que se origina en la observacion de Norteamérica la idea
de un "médximo modelo” por alcanzar, o bien, el complejo de inf -
rioridad y el sentimiento de imitacién que se provoca en estos pafses
frente a ese ejemplo de progreso en los mds diferentes ordenes.

Frente a estas situaciones suigén en el continente pione-
ros de nuevas corrientes de pensamiento qﬁe no estan comprometi--
das con las clases dominantes, que no aceptan mis modelos, sino -
que pugnan por sacudirse la alienacién mediante la renuncia a los —
arquetipos, al tiempo que exploran horizontes desconocidos en la - -

. conciencia posible. Son pensadores de finales del siglo pasado, y --



latinoamencanos en el campo de 1a<cu1tura,. que se ponen de frente -

con determmacnfm ob]etlva a praétlcar un andlisis sobre el modo de
ser de este hombre del con;inente, que le conduzca a un mejor cono
cimiento de s.us formas de vida, aspiraciones y realizaciones ya al-
canzadas, para tomar todo ello como firmes puntos de partida que -
lleve a estos pueblos a lograr las trasformaciones sociales y la evg
lucidn cultural que los 'impulse al progreso, que les defina su indivi
dualidad, y les ofrezca asimismo la oportunidad relevante de aportar
su concurso al conocimiento universal. Asi es como aparece una - -
nueva conciencia critica que se opone a las viejas concepciones inge
nuas de la cultura. Se trata de asimilar ciertamente viejas ensefian-
zas para repensarlas y hacerlas propias, y a partir de las nuevas -
experiencias latinoamericanas, ''mirar lo eﬁ(istente como problemaiti-
ca y susceptible de ser alterado intencional y racionalmente. A la -
luz de esta conciencia critica empiezan a ser formulados diagnésti-—.
cos mas lacidos y méas realistas de América Latina"ﬁ?.).

Por otra parte, podemos sefialar que las culturas que pa-
decen algtn grado de dependencia, guardan en si mismas caracterfs—
ticas que' las vuélvén &éﬁntivas, y.en elloj se enéuentran razones ex
plicativas que pueden conducirnos a comprender. con amplitud sufi- -
ciente la condicion intelectual y la vida artistica de América Latina,
Puede observ.arse que;pesc a la ausencia de estabilidad cultural en el

tontinente, no lo conduce a una situacion debilitante en su expresion,



o -sirrlo‘.tod,o lo contl“a‘rio: vig‘orosa;‘y', feciiﬁdét Te_n_ el cam'poj dela creacién,
Ribeiro dice que "el viajero puede observar en todo el continente el-
florecimiento de sucesivas olas de érea}:ividad, cada ufna de las cua--
les notoriamente uniforme a lo largo de Latinoanﬁéri_ca’ff(ﬁ). Evidenté—
mente se refiere en este caso a la creaci6n intelectual, en el campo
del peﬁsamiento, la literatura y las artes plasticas. Y ellas son en-
buéna parte obras con caracteristicas locales, propias, con4 1llamati-
va singularidad, aunque muchas de ellas con clara impronta euro- -
pea, espécialmente lo referido a -la arquitectura en iglesias y pala- -
-cios, de perfiles propiamente eurocpeos, y en ocasiones hasta ciuda-
des enteras. Esto no sucede en la 1.11ism§1 medida en cuanto se trata-
de la literatura o expresiones del género artistico, Y si vamos a - -
aceptar que las manifestaciones de un estilo son formas de expresion
de las culturas, veremos entonces como se dan las péculiaridadés -
Acreativas dentro de lo nuestro como signos de una individualidad in-
confundible aun dentro de la cultura mestiza. Queda visto que estas-
aptitudes para la creatividad de los pueblbs latinoamericanos, les per
mite afirmar su identidad al través de los rasgos propios de la ori
ginalidad, sin que de ninguna manera, como dijimos ya, carezca la
obra de algunas muestras de la cultura europea evidenciando una in
fluencia justificada., La Iglesia fue la que explicablemente tuvo ma--
yor influencia cultural en el continente, pero al definirse con enef-—
gla politicamente, pierde prestigio mientras se enfrasca en drduas -

-discusijones con liberales y positivistas, Una nueva civilizacion esté-



ﬁac'iendo‘. ,Otra‘ cultura seyergue y pone sus bases en el conocimien
to racional,;f creandosecon 'todo.eso el perfil de un hombre nuevo so
bre el que no "fuﬁcibnaran los modelos de la tradicion con la misma-
fuerza que lo fueron-en la colonia, porl ejemplo.

Los cambios que van buscdndose ahora entre los pueblos-

. de América Latina, de los que nos ocupamos en las pdginas prece--

gasac:’se | imitan a trascender unicamente ‘ideologfas y culturas,
dentes; M?reclaman mutaciones de naturaleza social, econdtmi

ca y cultural, que se han hecho perdﬁrar algunas por los cuatro si-
glos que lleva de existencia el Nuevo Mundo. I.a '"occidentalizacién
de que habla Carlos Real de AzGa, de la Universidad de Montevideo,
como un procesc universal présidido hasta fines del siglo XIX por -
Francia e Inglaterra, y protagonizado actualmente por Estados Uni--
dos bajo el signo de un egoismo individualista, al tiempo que de una

afirmacién en la capacidad de progreso de los pueblos, esta "occi--

" dentalizacién", digo, se desprende mediante ¢l proceso de madura--

cion de la matriz cultural europea que fundamentd su estructura en-
las tradiciones culturales de los tiempos de conquista, eﬁ el cristia-
nismo que impuso a los pueblos colonizados, y en las posteriores co
rrientes ideolGgicas que tomamos de ellos (liberalismo, positivismo),
cuando intentamos la llamada liberacidon mental. Este desprendimien
to al que aludimos, vino a desembocar a la otra etapa llamada mo-
dernidad, en la que se implica una actitud de menosprecio hacia el -

pasado forimativo, y un sentimicento de superacion frente a las cultu-

‘ras bésicas.

R |



_Pero la’ conciencia -de marginalidad se significo como un -
- firme éscollo en Latinoamérica-tanto mis puesta en evidencia en el

wivOr era su urgencia de participar -

: animo de, los 'pueIr;l_‘Qs, cuants
con .-laé 'naciones:-hegeménicas en el trai)ajo creador de la civiliza- -

cibn.' ‘Al igual que Iberoamérica, otras regiones del ‘mundo padece--

rian esta sensacidén que Zea describe como "un estar fuera de la his
toria, desterrados del parafso de hoy, por- las culpas del pasado", -

como los pueblos asiaticos. v sobre todo los africanos. Todos ellos -

seran pueblos que a lo méis debid considerarseles un futuro precario
a'causa de sus reclamos a veces violentos, pero de ninguna manera

con esplendor en las técnicag y la cultura, a causa de las negativag

_ de Occidente a participar sue bienes con los otros pueblos, de su -

resistencia a univérsalizar los hallazgos de la investigacion cientifi-

ca. Es el caso en politica de las potencias nacionales que aplicav’n -

"en su interior y en su provecho, una democracia, que no solamente

les niegan a los deméds, sino que se las combaten prohija.ndo dictadu
ras. No se quiere entender el comin destino histérico de la humani

dad en términos universales.

e) Nuevos planteainientos sobre el pensar latinoamericano.

El afan de basqueda de las esencias de América, de su -
realidad y liberacién, vino acentuindose en la medida en que pren--
dieron exitosamente los movimientos de independencia poli_tica de es
tas naciones desde principios hasta mediados del siglo pasado. En -

1a segunda mitad del siglo XIX se acelera la exigencia comtn de - -
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determinar con la mayor claridad nuestra América. Pretendfase en- -
contrar facetas nuevas, perspectivas originales, ambientes distintos, -
que permitieran perfilar la propia huella de las naciones que recién-
t

nacian, por esto se buscaba una nueva forma de expresién que les --

permitiera un rédpido acceso a la realidad. Sin embargo, el inicio de

esta marcha y sus consecuencias inmediatas ''dejo una frustracidn ge

nefacional que se quedd sin Europa’ y no alcanz6 América". Los prin
cipales representantes bc'le esta generacién cayeron en la desespera- -
cion o se extraviaron en la amaféura"(&ﬂ). .

Pero la herencia a las generaciones subsecuentes, que - -
consisti6é en el entusiasmo por estas bﬁsquedaé, se mantqu como una
.inquietud a la que no era extrafia -la filosoffa que planted la problemd
tica com@n a los pueblos del continente, de un pensar latinoamericano
que surge de las raices mismas de su ser y desarrolia sus aspira--
‘ciones de participacion en la cultura universal. Y era explicable que,
para que esto fuera posible, se utilizaran los instrumentos conceptua
les tomados del pensamiento europeo. Se 'tratabé de hacerse un pro-
pio camino con recursos ajenos en este empefio de hacer universal -
él proyecto, segin afirma Osvaldo Ardiles,

En estos paises se di6 el fenbmeno esclarecido de un ré-
pido desarrollo en la exigencia de transformacién de aquellas relacio
nes que mantenfan en la opresion cultural a nuestros pueblos. La --
historia americana de las pos-gmerias del siglo pasado, y aun lo que

va del presente, se significa por su constancia en la lucha liberado



fei‘ queva volv1endoa los pueblos cada vez :rh‘éifsfcdnfsciéntrg;:.s- y dis- -
‘puestos bara la zic‘crif)llll'proil"ftica‘ ‘en ,eyl éf.nper“io de afirmar c.on real eh
‘fasis su hacionalidad. 'Y esta lucha de América contra sus opresores
politicos o ideol6gicos, generd un impfevisto vigor que volvid méas -
profundas las contradicciones acelerando el proceso de maduracién -
historica, que concitd la urgencia de alcanzar las metas en torno a
la libertad. Europa fue en este caso quien con su obstinacién expan-
siva, hizo posible el despliegue enérgicd de fuerza en América para
liberarse aboliendo las limitaciones que se impusieron a éu desarro-
llo.

La cultura latinoamericana ha debido cruzar penosas vici-
situdes para encontrarse finalmente con el hombre concreto, con for
mas determinadas de cultura, con una historia que encuentra hecha-
y donde mira hombres y pueblos que tienen el poder.y lo utilizan pa
ra dominar a los otros, que maneja esa historia interpretativamente
con la intencion de captar el cauce de nuestra evoluciéon cultural co-
mo medio de ubicarnos dentro de las formas humanizantes de la his-
toria. De aqui parte el interés de la interrogante que se plantea el -
sentido de la historia, que se propone penetrar lo desconocido en el
hombre, que es gquien la hace, la féormula, y que enseguida se vuel-
ve objeto de interpretacion que necesariamente deba conducir a reco
nocer el orfgen de la conciencia de si mismo frente a 10; otros, --
que nos ilevét por via directa a la autoafirmacién, al encuentro de -

una identidad historica no siempre muy clara a causa de las diversas



anmente:de ld:concien—

que én todo caso tienen

as. ''extrafias-ideologfas' que llama Zea, que son ajenas a la

realidad como-las de Sarmiento, ‘que en nombre de una buscada eman

" cipacion mental; :pretendieron-con precipitacién borrar un pasado don

ntrar Xpresiones c_Ulturales 'que integraban la realidad

de 'podfai,i ‘enco

de América,

'E‘sta'ﬂre’salidadﬁ 10 i_b.a" a quedar subvertida en América por-
el hecho de traer ;11 cont‘ir,‘jen’tevlo europeo, y que se manifestd en la
] literatura importada, copiras de los sistemas politicos, culturas o - -
ides_logl’as. Sé vido después que resultaron demds, no sclamente adop-
ciones en formas de vestir y las modas de la época, sino hasta "la-
filosoffa educativa, que hiciese de los latinoamericanos los sajones -
del sur; y de sus pueblos los Estados Unidos de este mismo sur. To
do eso fue inatil; la realidad, por mucho que sobre ella se quisiera -
levantar para ocultarla, estaba allf .' Alli estaba y hasta el. indio y --
el mestizo. Allf esti también el hombre, el h%mbre concreto con el -
que, quiérase o no, habria que realizar a esta América"@8). Como-
se ve, el yerro consistid en sostener ideas que negaban la realidad-
americana, que‘proveni‘a explicablemente de la circunstancia vivida -
durante la conquista primero; después en el coloniaje, y finalmente-

en los tiempos que perduraron las luchas por la emancipacién de es

tos paises. Estos elementos causales originaron el ser de América y




-queriendo” ser- como otros;

los americanos que.d

esen.de otro. modo, "porque no es-

-_-didé Zea- que ‘vamos a cencelar nuestra -
situacion de dependencia", pues bien se sabe como al tomar mode- -
traiTendo

los, van-a adquirirse otras dependencias, ni tampoco es limitado co

"mo van a sobreponerse eficazmente sobre lo propio, las culturas -~

extrafias con las que se buscarin esplendores culturales que de cual
quier manera nos serﬁﬁ ajenos. No se trata de abandonar bajo el - -
precio que sea, lo que somos, ni mucho menos de negar con base -
en nuestro pasado, lo que hemos sido, para enseguida tomar un ser
extrailo, porque ademis de no poderse ariuiar una realidad alli pre-
sente en los ancestros del mestizaje americano, y en el mestizo - -
mismo, debera erigirse el signo de la nueva civilizacién sobre lo -

qQue auténticamente es América. Lo necesario es llevar al cabo un-

proceso sobre el que pueda tomar arrestos y energia la comunidad -

latinoamericana al través de sus propios recursos, con lq que tiene'
de suyo ea su realidad y la expresion de su pasado. "porque es es
ta realidad, transformada en una gran unidad, como expresiou de la
voluntad de un solo hombre la Gnica forma de defensa que podrd ~-

permitir salvarlo de nuevos encadenamientos, de nuevas formas de -
dominacién. Una dominaciéon que Marti v Rodbd, como algunos otros

miembros de esta generacion, habfan ya previsto, y contra la cual

alertard a los hombres de esta América"@5).

Pese a todo, en Jmérica estan presentes lags nuevas for-



la expresi()n deincivilizados:por cuenta"de‘los responsables del or-

: _den neocolonml E v,_r_,mplmlento de la dependencm americana de sus

anmgua‘s métrépohs europeas, 10 salvb al contmente de la domma—-—
cidn esclavlsta que, de cualquier manera, debera ser un elemento -
mAs para tomarse en cuenta en sus realizaciones liberadoras del -~
porvenir. Todo esto comp‘one ciertamente un sistema opresivo que -
parte del mundo occidental, y se amplia esta dominacion externa -
Mgrte otra interna que sobresale mediante discriminaciones ra- -
ciales, sistemd de castas y diferencias sociales, que dan pie a la -
explotacion de unos hombres por otros, afirmdndose las formas opre
sivas que aludimos, Todo parece indicar qﬁe puedan no darse los -
medios por los ‘que acabaf con el concepto de infrahumanidad aplica
do al indio, 'al‘negro y al mestizo, que a juicio de Mariategui, tie-
ne sus bases en el injustol sistema econdémico que padecen estos - -
pueblos dé América.

Sobre estos problemas planteados sigue manteniéndose —
como meta por alcanzar, la _descolonizac on y la liberacidon, A jui--
cio de Luis Villoro, autor de prolijos estudios sobre la materia, y
centrada su atencién en la "recuperacion de lo indigena”, debe - —
cambiarse la situacién de dependencia de Ameérica medjante una lu
cha tenaz contra los explo't'adores por los explotados, cualésquiera-

"sean las justificaciones que los avorazados les quieran dar d su ac-



'te contmente, como el negro ‘en Afrlca se mantienen marginados y-
'extraﬁos, en su-propio contorno, en su medio natural. En esto rad_i
ca el fundeimento de la propuesta de Villorg que reclama recuperar-
el hombre concreto de América, situarlo en su verdadero valor hu-
mano, porque serd quien prosiga manteniendo firma la posibilidad --
del progreso continental. Este es el hombre que no puede quedar fue
ra del humanismo que se volvio pregén de la filosofia abstracta que
prevalecié en la colonia. Es el hombre que deberd tornarse expree-
expresidn concreta en esfa realidad americana que ya no puede ser -
ignorada o merginada sin "originar fuerzas que se acrecentan con la
presién'’, esa'presion que Mird Quezada llamd estructural, y que al
insuflarse por efectos de la manipulacién que'pretende justificar la -
abstraccion de la realidad americana, y la marginacion de que se ha
ce objeto al indigena, amenaza la destruccion y el arrasamientt-).
Miré Quezada refiere del Pert, y nosotros lo hacemos —
extensivo a Latinoamérica, éue la nuestra es una realidad desgarra-
da, dividida en dos porciones, en dos hombres irreconciliables, uno

abstracto, el otro concreto. Desgarramiento interno basamentado en-



: dériié'st’ar_’ sino en’! > ‘separado”,
"Ié;frbecgnéiliéib.i.bn"',-,nirylteg'raﬁdld:el indio a los proycctos continentales
y desenfenderse de la ﬁegacién del mismo, haciéndolo formar parte-
de nuestro ser, como propone atinadamente Zea, al tiempo que seila
la la necesidad "de luchar contra la dominacidn renunciando a la - -
propia".

El trabajo en comfn de tqdos los hombres de estos pue--
blos americanos necesariamente deberd conducir a la accién liberado
ra al maximo de su expresion mediante la afigmacién de la condicién
humana, pero ya no abstrac.ta, como vino ocurriendo durante las eta-
pas de dominacidn y sojuzgarhiento, sino concreta, que pueda ser --
comprendida y aceptada por todos los hombres de esta tierra, que la
dominaci6n interna y externa, la cpresion de las metrépolis y el des
garramiento de que hablamos, no desarrollen nuevas formas de do--
minacion, que sean esta vez encaminadas coﬁtra el occidental, el eu
ropeo. "No para negar el ser del blanco, no para rechazar los gran
des y eternos valores heredados de la cultura hispanica y occidental,
sino, senéiﬂamente, para integrar lo que desde el comienzo habia -

.sido separado"@8).



el campo para la 1nteg1ac1én'de u fllosofar en Amérlca de mis cla

~TO8 lfmltes Uno de estos puntos ha 51do la idea de dependencia, en

donde el opresor busca JUStlflcaI rsu actxtud en lo que Zea llama - -
"regateo de humanidad" hecha después que el dominador se tomo a -
si mismo como modelo de humanidad y considerando infrahumano a -
todo aquél que no se le asemeje. Otra forma de colonialismo se did
cu_ando lograda la indepéndencia politica, se manejé la preocupacién-
‘de una emancipacldn mental, por la que se intentdé formar en los --

hombres nuevos modelos que se asemejan a los autores occidentales,

pero todo ello sin advertirse en América que con eso estaba integrén.

dose una forma més de colonialismo. Al tomarse conciencia de este
nuevo yerro al que fue a desembocarse después de buscar las for- -
mas humanas de expresidn concreta, aparecen otros fildsofos que -~
rencauzan la direcciéon de nuestro filosofar mostrando la preccupacidn
de conocer la humanidad éoncreta del latincamericano, el ser del - -
hombre de esta América. Aqui es donde se da otro de los puntos de
este problemética que estamos aludiendo, que es la de volver sobre-

el hombre mismo en el intento de situarlo para definirlo, de conocer

lo en su profundidad para expresar su propio ser. Esto es lo.que --

propone Samuel Ramos, y lo que antes buscaron Rodd, Maridtegui y
Martf. Ramos, encuentra en su investigacion un hombre encerrado y

desconfiado, indiferente a todo proyecto social, individualista y con =



~un gran ‘sentimiento de . hombr amér1c3no, y en”

onvencérbele que en -

El autoconoc1 mien-

abida.

- :'to‘de,que ha Ia Ramos abrlr lasr-puertas ipara que el hombre sepa-
que en’la accmn somal lo., conceptos de superioridad e inferioridad-
se desvanecen ante la preocupacion por la idc_antidad del hombre con_
creto, de quien pretende hacer destacar su humanidad en el dnimo -
de borrar toda dependencia y dominacion.

Esta nueva tendencia de anilisis donde incursiora Ramos
permitio e;mminar la situacidén del hombre de México, que pudo lue-.
go hacerse extensivo al conocimiento del hombre latinoamericarno, pe
ro es debido aclarar que el investigador mexicano utilizd recursos -
del psicoanilisis que sin duda ie dieron buen resultado en su aplica_
cion escudrifiadora, y si bien su estﬁdio "el perfil del hombre y la -
cultura en Méxiéo”, no revela exactamente el tipo de hombre actuelll,.
por ser una investigacion hecha por los afios treintas, se significo -
de cualquier modo como una vehemente bfisqueda de Ia identidad que
otros grupos de pensadores latinoamericanos pretenden encontrar por
medio de la historia de las ideas, ontologia del ser americano, o -
investigaciones en torno a la cultura y la filosofia, de estos pueblos.

Diferentes corrientes filoééficas europeas mostraron su -
interés por la bGsqueda del ser o identidad. anos hace pronésticds

en 1951 sobre una posible rectificacion en la actitud mental del hom

‘bre de nuestras latitudes que "tiende a fugarse ahora de la propia -



import tor ste cambio operado en funcion de relevantes

- 'sucesos-histéricos acaecidos en'las tres Gltimas décadas, 'como la -

'yrj’I;I.IG'LI-?:‘er‘ Mrridia‘lv,_;“q'uév'obligo a los pueblos europeos a forjarse una

7 nuevé.' i‘rﬁégen de sf mismos después de las humillaciones sufridas en
ei cruento suceso, y despertd atn mds a los latincamericanos que se
tornaron mds reacios a la subordinacion, al tiempo que cobraron - -

conciencia de la importancia de su presencia entre los deméds pueblos
en otrora dominantes y ahora 4dvidos de solidaridad.

Ya Samuel Ramos, en los aiios treintas, se refiere al -~
nuevo enfoque dado a la investigacion sobre los pueblos del continen-
te americano, s;-:ﬁalando que hay motivos externos e internos para. en
derezar el andlisis del latincamericano, y concretamente del mexica-
no, que muestra las inquietudes de su conciencia como un sintoma -
claro. Las crisis revolucidnarias continentales, y "una situacion -di_
ce- histdrica mundiai favorable a la definicién de regbionalismos, - -
amén de la maduracion del espiritu que llega a la mayoria de edad, '
hacen desarrollarse su individualidad propia". Estos pueblos exigen -
ahora ser tomados en cuenta. al encontrarse en uné situacion de gran
activismo pdlftico y reconstructor, creadores de un nuevo orden en -

los diferentes 4mbitos de la relacién internacional, ideoldgico, poli-

tico y econdmico, ademds de una etapa de organizacién social que -+

4



. .mericanos

‘ala mayoria de edad, -
ecesaria madirez en la’ que concluyan los pensadores latinoa~

que bu‘écanllta’:idepl;idiid! del hombre de esta América, al-

por medio de la historia de sus ideas, el pensamien

‘ to, la- ;iloéo:[éf v la cultura’,

' Esta bbéqueda de la identidad que referimos como preocupacion
cumbré y actual del hombre de América, lo conducira al encuentro-
consigo mismo y con los otros. Se encontrard, como el europeo - -
después de la sangrienta humillacion de la Segunda Guerra Mundial,
como un hombre entre hombres, es decir, sin considerar al otro —
como un hombre por excelencia, ni tomarse a si mismo bajo el in-
flujo de un sentimiento de- inferioridad,y sino entre iguales, Una nue.
va filosofia, producto de las anteriores consideraciones que hundie--
ron sus raices en la conciencia del latinoamericano al término de -
la segunda conflagracion mundiﬁl, se hizo evidente como una nece—
sidad. '"Esa nueva' filosoffa -dice Leopoldo Zea-, el perspectivismo=-+
y la circunstancia orteguiana, el historicismo de Dilthey, Mannheim,
Scheler y el existencialismo alemén y francés, serd el pensamiento

:
que en América Latina se va a preocupar, una vez mds, por la bq_s
queda del ser o identidad del hombre y la ‘cultura; identidad a par-—

tir de la cual exigird su perticipacidn, no sobordinada, en una tarea




‘vienen ajenas:formas de pensamiento vy filosofias que son puntos de -

‘empefio, ante ellas, repito, se presentan los amagos

: pafift;i‘da‘;en este
dei(étra’é«fnﬁaileras de dominacion y dependencia, dado el caso en que
.sé“utili‘ce a este hombre de América para explicar una filosoffa, y -
‘no.como quiere Ramos: 'que la filosofia sea un instrumento que nos
ayude a descubrir io que hay realmente en el mexicano de carne y -
hue-so". Asi ser& como cn;n un nuevo instrumental de analisis y otra
perspectiva distinta a la utilizada en el tiempo en que Ramos anun--
cib6 el descubrin}iento en el mexicano del sentimiento de inferioridad,
el grupo Hiperion de filos’éfos mexicanos, y concretamente Emilio. -
Uranga, propone, al pre cisa’r ese ''sentimiento de inferioridad', llq_
marle, en todo caso, sentimiento de insuficiencia. En tanto que el -
grupo Hiperidn, acepta que: "este complejo o 'supuesta insuficiencia~—
va dejando lugar a una conciencia, si no de superioridad o suficien-
cia, si de seguridad, la de ser hombre entré hombres. Hombres - -
con los impedimentos probios de todos los hombres; pero también —
con las posibilidades propias'de todos los hombres en la medida en
que se van salvando tales impedimentos”@ﬁ).

’ Asi es como el problema de nuestro hombre, del hormnbré
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concreode Méx1co ocle Amérlca,se fl}édﬁcg al éd:]oci‘111ientb-' del ‘-;'
mlsmo,de ekpzo'hér'ib ante nuestros propios ojos para mirarlo en to
'da_, isru“amplitud, con _sﬁs defectos y sus virtudes, su potencia y sus-
debilidades. Es asimismo problema de expresion de todo eso que te -
nemos y llevamos como una herencia del pasado, o co;luo una crea-
ci6n de las generaciones subsecuentes, de las que handdo, de las -
que no son hoy, y que urgen de aclaracioén por medio de la palabra
que rasga el silencio y desvela todo ocultamiento impremeditado o -
consciente. Ya no més separacién de este hombre de los demds - -
horr_lbres, ni mdés apartamientos bajo ningln pretexto; La exigencia~
de éstablecer la comunidad con los hombres de otras latitudes, de -
otros continentes, marca como punto de partida el descubrimiento -~
de la propia individualidad, que nos lleva desde lo peculiar que te—
nemos, haéta lo comtn que buscamos. Desde el nacionalismo abier -
to que aporta cuanto tiene a la experiencia humana, hasta la inven-
cién que salta el circulo de lo comGn para crear fueréa tlﬁl ala --
humanidad. Asi serd como se explique, y ad-:-'més se justifique, una
filosofia latino’americana.v Unicamente por este curso penetrara lo -

posible.
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EN AMERICA LATINA

Del hecho '_,de'iq‘uéqén" América Latina se tenga constitulda-
‘yaruhé_t“ffirlbébfiaw, ‘no se infiere que pueda manejarse en todos los - >
- camposdeesta ciencia con entera indepeﬁdencia y amplia autentici--
;dad'._%rampbcb puede afirmarse que esta filosofia latinozimericana, co
mo tal, deba ser exclusiva para una aplicacion limitada a los proble
'mas.continentales. Es verdad que el pensamiento filosdfico continen—
tal ha podido alcanzar notables avances, ssan considerados estos - -
desde la perspectiva tedrica, o bien desde el dngulo historico, sea -
en su capacidad dé analisis de las doctrinas, o bien en sus recursos
de aplicacion m'etodolégical Por esta aportacién, de la que enseguida
hablaremos, al pensamiento universal, ' podemos sefialar que la sola
pasiva incorporacion a lo nuecstro de ideologias extraiias, ha sido su
perada por un activo deseﬁvolvimiento creador, sin desconocer de --
cualquier forma que tan duramente es impugnado por nuestros pensa
dores, especialmente del pasado y el presente siglo, el que, aunado
a otros modos de colonialismos, concreciona las formas asfixiantes
de la existencia de alzunos pueblos. Por esto es qﬁe el viejo proble
ma planteadbo inmediatamente después de la liberacion politica de es-

tas naciones, como un problema de liberacion mental, sigue replan-

tedndose actualmente, aunque con ciertas variantes compatibles con -~



sino pe-
netrando a la madure jue ‘deb a up"era;:i()n del' viejo
problema. |

Pero nuestﬁi filosoffa actubalyno sélo es eso, sino ademés
otros aspectos muy importantes en donde se mira que enfrenta pro-—
positos desenajenantes, lucha contra la alienacién, en los modelos -
de pensamiento, renovados‘empeﬁos de emancipacién mental, ya con_
importantes logros, a partir de una toma de concien'cia de nuestra -
situécién real histérica, cultural y social, por la que América se -
reconoce participante de la uniVersalidadbhumana é.l igual que cual--
quier otra region del planeta, y dispuesta a tratar los problemas con
entera indépendencia.

Para Francisco Mir6 Qu_ezada, el tema de la lil_)eraci(‘)n -
es el que mds interesa en nuestro tiempo., ''Liberacién frente a la -
opresion de las clases dominantes, frente a la prepotencia de los --
palses fuertes, liberaciénA de los mitos, tabls y represiones que nos
impone la propia cultura"(l), El tema ha despertado en efecto un --
crecido interés actual en todos los medios culturales y politicos de -
América, Al trabajo cultural no se le encuentra actualmente ningtn -

sentido si no estd ligado a la funcién liberadora que permita a la so

ciedad construir un sistema que vuelva la existencia mds humana. -+

e



ador; ‘pues bien sabemos

vo conducto pot el que -

1 efect

sepermméla .,i’nfiitr:aicibn‘.ideolégica en América que favorecié la su

rms16nde lasdemas clasés sociales a la burguesifa; sirvié claramen
te parajustlflcaj pi'dcedimie11tos opresivos de los grupos dominantes,
y ahoi‘a, se vé cdémo vino tfansform&ndose en un elemento enérgico =
de liberaci6n por medio de su incontrastable poder analitico que la -
hace realizar la funcion cﬂjtica, por la que descubre y denuncia las

distintas formas opresivas, y se encamina asi mismo hacia la mode
lacion de relaciones diferentes entre los hombres, donde el privile-—‘
gi_o.‘ y el infortunio, la libertad y la opresidn, no se dispersen en un

mundo de injusticia. Este es el curso por el quela filosoffa cumple

su anhelo liberador, especialmente en la &poca contempordnea, en la
que al fin se da la pretension de Francis Bacon como un hecho, de-
que "la filosofia debe ser tomada wmo un instrumento de acci6tn més
que como un sistema de interpretalgién". Queda visto por la expzrien .
cia, que la culturaAbien puede tomarse como una forma de ideologfa
que cumble la funcién de darle autenticidad y justificacioén al ejer'ci~
cio del poder, cualquiera sea su arquetipo. De tal fundamento parte
la idea entre los Ltniversitaribs de América Latina, de que la filoso-
fia no puede tener para el presente continental otra finalidad que el-
abrirle el paso a.la libertad de los pueblos, de Jos hombres.

' En efecto, en la comunidad latinoamericana vino dédndose -



’la 1nsurgenc1a de grupos rebeldes que se proponen alcanzar la libe-
‘racion de nﬁcleos humanos oprmndos Pero esto no quiere decir de
ninguna manera que en los puntos continentales donde se carezca --
de libertades y esté& por darse un movimiento subversivb, tenga ne-
cesariamente que triunfarse. Para'Miré Quezada, quien asegure que
cual(iuier movimiento de liberacion tenga obligadamente que salir - -
victorioso, estd proclamado un acto de fe que no tiene mucha rela-
cion con la realidad. El propio filosofo peruanc sostiene que 'no - =
basta sostener la tésis de que alli donde hay oprimidos y opresores,
la re\;olucién esti en germén v tendréd, pof eso, que triunfar, No -
basta pensar tampoco, que los oprimidos, por el hecho de ser nu--
merosos, tendrdn algGn dia que imponerse. La historia estd llena -
de ejemplos en que las revoluciones producidas por la desespera- -
¢ién, han sido dominadas definitivamente'(2).

En cambio puede asegurarse que‘la tendencia contempo- :
ranea en la marcha de lal historia sefiala insistentemente la direc--
ci6n liberadora de los pueblos colonizados, a quienes presta un au-
xilio eficaz la filosoffa de la liberacién. La urgencia del cambio 1i

‘berador tiene que fundamentarse en la reflexion filosofica para que- -



a-razon, de forma -

';es decir, racional entonces la -~

'sefacrementav-,OStensiblemente"(3). Pese a ello, no exis--

“ite,Tsin embargo, en lOa JLllClOS de la recta razoén una garantia, co-

- ':,.mo yarse leo, del trlunfo Si bien la clase dominante no puede ted-.
; ric‘;’imente refutarlos, le quedan de todas maneras ofros recursos pa
“ra sostener su predominio, como "seguir dominando aun sabiendo -

que su dominic; es injustificado”. Otros opresores aceptaran en su -

favor que son errdneos los argumentos sostenedores de la necesidad
del cambio en los sistemas politicos y sociales operantes en las na
ciones. Entonces es cuando el grupo opresor recurre a la violencia
contra toda forma de expresién filos()ficé que no solamente no justi-
fique la forma de poder imperante, sino que la impugne mediante lal
denuncia, al tiempo que propone los cambios necesarios com nuevos
sistemas que conduzcan directamente a la liberaciéon de la sociedad.

Y si al fin, las ideas de liberacion filos6fica cobran fuerza por la -

comprensién de las concignciaé, empiezan a ser entendidas y acepta

das, los movimientos de _ca_mbio se 'convierten en arrolladores, pues

"bien sabido es por las lecciones de la historia, que después que la -




8

‘razén se inflitra; los

; de i‘éﬁi‘_géﬁbﬁ,,vuglva-quslbrle"vke'lr} sor_ste'l}virlﬁi.éﬁfé de los vigjos 'es'quémaé'.' '
7 Nrrj'"’po:déﬁ‘igé paséir desaperc1b1do vel Hechb de que las diferentes co- -
r11entes de 1a filosoffa al través de 1a historia se han integrado co-
mo critica social, amén de los planteamientos decisivos sobre proyec
tos de accion politica. Desconocer esta tendencia de la reflexién filo .
sofica significaria negar importantes sucesos historicos, entre los —
que se cuentan como mas conocidos los clé Platon y Soécrates, que --
fincan en la razon sus propuestas de arquetipos nuevos ‘pam una so-
ciedad cuyos intereses chocarin cén log del grupo dominante de la -
época, en donde al plantearse la igualdad de los hombres, sin duda
estaba diandose con eso un gran paso en la liberacion que siempre —
estuvo huscandose por la razdn, pero més concretamente, por la fi-
losofia. Asi podrian continuarse ejemplificando en las distintas &po--
cas de la humanidad como van presentindose las te;ﬁencias libereidg
ras mediante el anilisis racional que conduce al humanismo moderno
que tiene su base en la razodn que invariablemente se propone justi-
ficar 1a liberacién de los ﬁombres. Esto puede claramente explicarse
por la vocacitn de la inteligencia a formular crfticas‘ sobre la condi
cién social en torno a sus escollos como la injusticia, pero ademas.
crear nuevos esquemas pé.ra sustituir los anteriores, substituyendo -
con los nuevos, aquellos viejos sistemas inoperantés. Es por este -
conducto, pér esa tendencia humana, por la que inevitablemente se -

llega a los origenes de una filosofla que hace desembocar su practica

se-derrumban, ‘sin que ninguna-forma’ -



nmcmnahdadquerechazaelcamblo 'ql'.';,e' néliuralmente se opera en -
" la naturaleza y en" toclkos .éus feno.menos; Vpor lo que en eso no pode~
mos encontrar propiamente ningan elemento que se defina éomo de -
reflexion filosofica. Otras corrientes de pensamiento se marginan -
simplemente de los problemas derivados de la acci6tn humana, no -
los enfrenta y en conse.cuencia no toman interés por soluciones di--
'rectas, y facilitando aun cuando sea indirectamente, la aceptacion -
absurda de la inmovilidad, de la conservacion y quietud del estado -
de cosas prevalente. Pese al sostenimiento de tesis y principios coﬁ _
trarios a las urgencias de cambios, del pensamiento filostfico se -
infiere la necesidad de liberar a los hombres.

El interés innegable de la llamada filosofia occidental por
hacer critica del poder, se significé positivo en alto grado para los
fines politicos de libéracién de los pueblos en Latinoamerica que, --
por otra parte, conduce hacia la integracion de nuevos arquetipos pa
ra una sociedad de hombrgs libres. Esta critica que aludimos se en
camina a invdli.dar las argumentaciones con las que los detentadoreg
del poder se proponen justificar las usurpaciones que éometen y sus
perduraciones en el ejercicic‘) del mando contra la voluntad mayorita-
ria, Y los planteamientos filosdficos que se hacen en este sentido, -

*conllevan el manejo del figo'r logico y las pruebas experimentales ne



-'200 i

resivos con sus -
| "v_':_contradlcmones 1mplfc1tas.:.
Es asi como la crftlca utiliza -en servicio de Sus propo6-
sités la metodologfa de 1a’ ciencia actual que se propone alcanzar --
las conclusiones méas generales. En ellas se inciuyen refutaciones -
al origen divino del podér, asi como fundamentaciones de las causas
. populares del mismo. Por procedimientos semejantes van tejiéndose
hipétesis semejantes, unas empiricamente impugnables y otras elabo
radas con la ﬁtilizacién de la dialéctica, pero tendiendo siempre es
ta critica de los sistemas politicos dominantes, a someterla dentro-
de los cauces de una filosoffa rigorista, que abate cualquier justifi-r
cacion en el ejercicio impropio del poder. Sucede asi que cuando --
los sistema;s politicos imperantes son manejados mediante el analisig
estrictamente racional, sellega directo a la conclusion de que la in
justicia no puede ser en forma alguna facional, por lo que ensegui—
da se proponen otros ésquemas sociales, el cambio inevitable, donde
el hombre pueda desenvolverse con mayor soltura y libertad, es de-
cir, donde pueda vivir racionalmente, sivgrupos prepotentes, ni ex-—
plotadores de hombres, una, sociedad donde ademdis no se den lo que
Miré Quezada llama "una relacion arbitraria del poder, o lo que es

lo mismo, donde la clase dominante ejerce un poder arbitrario sobre



 lidad de

La experiencia de poder no escu- -

chan lavoz de Iéi"fa{;zén,'»:,f;“qv_ [ ‘Orié‘ébcufc.a»ncyizj de esta actitud -
neg.ativa,A se desatan ],osmovmnentos ,':dé'flilibervaciéll que proponen rea
lizarse coﬁ la mayof amphtud y prdf-undidad,. y que son, explicable--
mente, producto delr pensar filosofico, El impulso liberador de los -
pueblos que viven oprimidos, tiene su fundamento en la razdn. El --
pensamientfo en su discurrir concluye en la necesidad de romper ca-
den_as para alcanzar la libertad que se convierte en el ejercicio po—
puleir, en una meta histOrica que va alcanzando en la medida en que
el proyecto se vuelve asequible, y con vblverlo réal, van construyen
Jcstinos ) B
do nuevos /comunes, direcciones distintas de una sociedad que esta-
ba opresa,. pero que varid su cauce por la fuerza de la razoén que -
condujo al hombre a actuar en el logro de la liberacién, Sobre este
punto es donde podemos situar una relacion estrecha entre la accidn
del pensar y el anhelo de libertades, entre la razdén y la liberacidn.
La razén induce la reflexi6n sobre las formas de vida que puede en
marcar el hombre en su existencia. Explicablemente se encuentran—
por el pensamiénto formas superiores, ideales, justas, en la vida -
del hombre, y cuando por 1a‘ razon se hallan entre otros elementos-

de existencia digna, la libertad, enseguida las sociedades se lanzan

‘a la bOsqueda de la liberacién humana,



:cozrxentes fllOSOflcaS occ1den

: tales. Esta con‘1c1 nies: h_que pe.rnute que pueda lncerse en el - -
.contmente obra creadora como producto de esta relacion aluchda de -
razén-liberacion. De una parte, ‘América Latina se vuelve receptacu
lo de la tradicion filosofica europea colocéndose en actitud de enten-

der con ella los verdaderos valores morales y sociales, en la justi-
cia, en la politica y lavli‘bertad, y por la otra, los pueblos del conti
nente, padecieron condiciones de ignominia infrahumana, y aun su- -
-fren la arbitrariedad de gobiernos tiranicos internos, y la opresidon -
agqbiante de la influencia imperial externa, que obliga a entender los
origenes del progreso de iiberacién continental que fundamenta sus -

movimientos en la filosoffa como recurso pfopio de la praxis politica
en sus luchas emancipadoras. En estos ernpeﬁbs resulta posible meg
cionar una larga lista de nombres de pensadores que.en el pasado de
dicaron su tiempo al estudio de los problemas planteados por la opre
sidon en I_étinoamérica, y otros nombres de investigadores actuales -
que centran su atencidon en Festa migma accién creadora.

En estos planteamientos hay una cierta originalidad en el
filosofar latinocamericano donde se modelan nuevas doctrinas que ser-
virdn para fundamentar el quehacer revolucionario. "Céda dia se im-
pone con més evidencia —dic;: Maridtegui - '1a conviccidon de que este
problema no puede encontrar su solucion en una formula hhmanitaria.

‘No puede ser la consecuencia de un movimiento filantrépico. Los pa>



tronatasde. caciqu

c1onar10, _aclaran icomo las 1deas f110sof1cas son COHVGltldaS en 1deo
logias que serv1ran pam justificar la hegemonfa de sistemas politi--
cos; ademéis surgen nuevos arquetipos para la interpretacion de la -
historia, en dbnde se implican tendencias de.lucha en pro de la li--
beracion de los pueblos.

) Es evidente, por otra parte, que los prdblemas que en--
frenta la filosofia latinoamericana actual, tieren relacidn con otras
disciplinas del conocimiento, né solamente en cuanto al método de la
investigacion se refiere, sino también en lo que hace a categorias -
y problemas centlrales dentro de una misma temdtica. Asi pués, co
mog se verd, se hacen presentes la sociologia, la antropologia y la
historia, en lés magnas cuestiones que han de tratarse en este dis--
currir filos6fico sobre temas aniericanos . Por ejemplo, tenemos la -
accion de estos pueblos del continente encaminada al encuentro del ~
cambio social como una verdadera urgencia que debe realizarse pron
to. Sin emhargb, hara falta_ entender que las metas de este proposi-
to estdn fincadas en una pretension mayor que las simples conversio
nes de formas deAtrabajo o medios para vivir, asentamientos de las

poblaciones, o recursos econdmicos y formas para el desarrollo, - -

B

‘(

“a 'lés que 1n1c1almeme sn'v1eron para fundamentar el proceso revolu- -



No, lo que se busca esencmlmente es avanzar desde la condicién de

somedad dependlente hasta el dé una soc1edad libre, sacudirse la do

m1nac16n para emetger a la sohdarldad En este punto de la aspira-
"cu'm latmoam«,rlcana es donde surge el problema sefialado como inua

" teut1c1dad ~f1losof1ca. "Lo crucial consiste en negarle legltmndad Filo—

- s()flca a estc ternn para pensarlo correspondiente a otras ciencias --
que blén pudleran ser la soc1olog1a o la historia, pero nunca la filo_
" soffa.

| La idea de que la filosofia no deba abordar asuntos rela-

tivos a la dependencia y la liberacion, a la dominacién y a la insur-
ger.lcia, equivhle a negarle a esta ciencia su condicidon de origen y -~
fuente de otras muchas disciplinas cientificas en el pasado, y que en
contraron al fin su propia individualidad, pero a la que tiene opcién-
de incluirse dado que algunos aspectos de la discusién siguen sieﬁdp

de su incumbencia, como la direccion metodoldgica y los aspectos —

fundamentalmente humanos de lo dﬁe se trata, asi como el dar una -
explicacion filosofica de los temas que se at?ordan y las soluciones -

que se ofrecen, que es asunto, como se sabe, de la filosofia de la -

historia. Por ésto es que hablar de la dependencia, la liberacién y -
del cambio social en ge.nera-l, no solamente es visto como problema-

que incumbe a otras ciencias como la antropologia y la historia, si-

no también a la.filosoffa que aborda el tema desde la perspectiva del
hombre como totalidad, como el punto en el que se conjugan angulos

‘distintos, donde concurre una mezcla de conocimientos de diferente -



campo en - elemento inftil que solamente se limite a ofrecer sus re-

cursos -metodologicos a las dem4s ciencias, pretendiéndose que el -
hombre y su historia se sustraigan a la influencié de una critica fi-
logdfica por la sola intencién de cubrir las exigencias del llamado -
rigor cientifico, y que por lo mismo se haga desaparecer cualquier
preocupacion de implicacion filosOfica. Existe sin embargo, otra li
nea en sociologfa en la que no se conciben impedimentos para la fi-
losofia de que excluya su accidon por inauténtica, del planteamiento
de problemas séciales, como dste de los cambios en América, - -
Aceptan entre otros, el chileno José Medina Echavarrfa, y en Meéxi
co Leopoldo Zea, que en la filosoffa de la historia estdn fundamen-
tados los antecedentes en el tratamiento de estos problemas que, -
como la dependencia o colonizacibn, y la libertad o emancipacién, -
deben hacerse objeto delanalisis criticos y del estudio de medios -
instrumentales que vayan a utilizarse para alcanzar las metas busca
das sobre la liberacion.

Ciertamente no estamos de acuerdo en que la filosofifa -
deba abstenerse de tratar los elementos implicados en estos cambios
sociales que se proponen _pé.r{a. la América Latina, con sus empefios -

de rebatir dependencias y enajenaciones, y propiciar la liberacién de



féstds' puéblbs,~ y;.'to'cljé...}po
ciencia e'st:rictrar p01 incluirse’e ﬁrqyéctps deﬁ "i;nrvéstigacién corves--
pondientes: a otras 7«‘ci‘é\n¢ ﬁ’\[jét,o'_’e‘sta't‘ que la filosofia de la histo--
ria se muesti‘a flrmemente :\Vziﬁcrﬁrltadu a la filosofia y que es muy'- -
principalmente la filosofia de la historia quien debe avocarse a for-
mular una concepqic‘m del mundo criticamente con fundamento histori
co, y enterarse asimismo de. las etapas q‘ue van siguiéndose en el -
'desarrollo_social. No negamos que por estas lineas pueda tocarse la
filosoffa con otras ciencias, sin que por eso debamos condenarla, ni
siquiera impugnarla, pués en la propia realidad se muestra la exi---
gencia de un conocimiento del hombre y la naturaleza en sus varia—
das representaciones. "Es en la filosoffa donde radica la capacidad-
para encontrar en tal diversidad la unidad de quién le da sentido, --
lo que es algo mas que simple mestizacion, la unidad de la diversi--
dad"(5).

La necesidad de autoaclaracion evidente en Latinoamérica
va encontrandé su cumplimiento al través de la filosoffa critica, que
abre la conciencia al mundo, que es donde el hombre actta, pero --
donde aspira a que sus proyectos le salgan mejor. No existe, en - -
efecto, ningln impedimento vilido para la filosoffa que la imposibili-
te a participar en las lizas politicas, en el andlisis social o en la --
interpretacion del suceso historico., Asi serd como la filosoffa pueda-
tornar éonsciente ia realidad para volverla humanizada y ponerlg al -

‘servicio del hombre. En esta realidad que vive el hombre del conti~ »



aciones.con vistas

. ~tanlas- otras-aspir o el futuro.

expresioh-de la-filosoff ‘inoamericana vino a darse

la- 'toma de conciencia critica que va ‘encauzdndose progresivamen

-t“e’(,h;jc:il 1 la ejecﬁcién de pi‘y(’:'vyéct'bs,ide‘csdis ‘mismos proyectos que -

: fu;e"‘rc;n"’.fOrmulados desde el inicib de nuestra formacion como pueblos,
cOri base en los sentirnieﬁtos de la opresiém y la dependencia. Desde
entonces se ve que comenzd a hacerse imperativo en lah historia de-

nuestras ideas las categorias de lé libertad, de la emancipacién po!_'g
tica y de la liberacion mental., Afirma Zea que esta preocupacidn naL
ciog en el siglo XVI con el regateo que se hizo de humanidad al indf{
gena, y que se prolonga por los tres siglos de colonizacién hasta --

convertirse en rebelidn en el siglo XIX. Finalmente condujo todo esg-
to a nuevas formas de dominacion proveniéntes de la ausencia de cri
ticas frente a los afanes de imitacion de arquetipos que nos eran ex-
trafios a nuestra realidad,

La sociologia aborda lo relativo al cambio oficial que se
propugna en América Latina, desde la perspectiva categorial de una-
dependencia, al modo de como lo hace asimismo la filosoffa unlver—-’
salizando éste postulado que ya mencionan los prohombres del conti-
nente cuando se empefian en 'llevar adelante la emancipacion mental -
de que hablin como una segunda forma de liberacion, o mejor, como
la auténtica, la verdadera senda de la independencia. Y es que tam-—+

-




alta la preocupamén por rompelf con: un. pasado considerado extra-

fio y a_]eno pero corno na soluc16n al problema en donde el anhe--
larse lo prppio, Se Cae en nuevas dependencias mediante la adop- -
cion de otros modelos de vida, ajenos también a-lo nuestro, a nues
tras expleriencias, tradiciones y arquetipos sociales, ciertamente --
exitoéos, pero alla donde' tuvieron su origen, donde nacieron y se -
desarrollaron esas formas, pero no aqui, donde la circunstancia es
distinta y estd presente la idea de uma dependencia que es causa de
actitudes negativas, y atin de conflictos por los que al parecer sélo
al hombre de nuestralatitudes se le da el problema de la dependen_
o= UNA~
cia, y su correlato, el de la independencia. Zea, se refiere 'yuxta
posiciéon de dependencias, al sumarse, a la vieja dependencia de --
que hablaron nuestros emancipadores, la dependencia frente a for--
mas de dominacién originadas en los mismos pueblos cuyo modo de
vida habfamos tratado, en vano, de imitar"(6);
a) La realidad contingnntal desde la perspectiva filosoéfica.

ILa categorfa de dependencia, valida también en los pue-
blos de otros continentes como en Asia y sobre todo en Africa, con
dujo a la misma toma de conlciencia que operd en América Latina -
en relacion con los imperialismos, seguramente por su participacién

directa o indirecta en la lucha contra las potencias del Eje. Durante



ido enfasis <l concepto-de libertad y

“blos dependientes la idea’ de una emancipacion al través de una filo-

:so:fiar que "VSVei llar.nér delahbemmbn , ‘e.rlfc:l‘onde los anhelos latinoame
ricaﬁos se des.cuvbren compaubles ébn la ambicién de independencia -
~de otros pueblos del mundo-igualmente sometidos. Por esto es que en
la actualidad, si bien los empeifios de libefacién en los distintos con
tinentes guardan ciertos. rasgos peculiares, existen entre ellos prin-—
vcipios comunes, sea en América Latina, Asie/o Africa.

Ante la dependencia se pl;mtea claramente la emancipa- -
;';ibrll significada como ancestral anhelo latinoamericano, que prégre—
sivamente va tomando fuerza en la medida que se posesiona de las
conciencias con miras a volverlo realidad. Varias ciencias, como -
la economia y la antropologia, entre otras, vuelven su atencion ha-
cia este problema del colonialismo con la intencion de hacerlo obje
to de su conclusién en medio de esta complicada realidad cuyas cau
sas son las mismas que tienen en su dependencia otros pueblos de -
los llamados del Tercer Mundo.

Tomando como punto de partida esta toma de conciencia,-
se hace filosoffa critica al practicar el andlisis que pretende hallar
las causas que dieron origen' a la situacion impugnada. Pero no soélo
esto, sino que también se-buscan los origenes de esta vigencia que
volvié perdurable la dependencia. Se trata asimismo de hacer un --~

kAl



menos aﬁn, permanecer 1ndef1n1damente Acaso csto pueda dar fuer-

za: al impul_so emancipador de los pueblos seiflalados en la historia co
mo colonias que exigen la terminacion de ese "status"

Esta filosofia llamada latincamericana se muestra carente
de propésifos y tendencias abstractas, porque sus metas de ninguna -
manera son aj~enas a la realidad sobre la que a toda costa se propo--
ne é.ctuar y ejercer su influjo para realizar los cambios sobre las si
tuaciones politicas, sociales y éulturales, de Latiﬁoamérica. Por es--
tas causas tal filosofar es sefialado pvor muchos pensadores, méds co-

mo una ideologia, por cuanto concita la accién del hombre con miras

a operar los cambios que propone. O bien, como quicre Leopoldo Zea,

hacer de dicha filosoffa una filosofia de la historia, después que bus-
ca en el pasado la proyeccidn al bpresente y al futuro, de una direc- -
cion que apunte las férmulas de poner términos a la colonizacién pa-
decida por estos pueblos de América. Para que esto sea posible, pro
pone el filésofo mexicano 'concientizar el pasado para encontrar un -
sentido, que sea el que interprete con mayor autenticidad el anheld-

de acabar la dependencia de que tanto vino hablindose en el continen-

te durante los siglos de dominacién que se llevan. Pero sin que-al fin

'



olonizantes. [n este proceso -

"no :s‘e"tréxta?. r::omov afirfﬁz_t Zea ""'dé)f'calhbiéi' uﬁa dependencia por - -
otra:- como ta1hpocou se trata dé'ih\iertir la relacion de dcpendencia:
Lo que se quiere o debe quererse, es que esta situacion deje de =—
existir haciéndose posible una relacion horizontal de solidaridad"(7).
Abelardo Villegas, de la Facultad de Filosofia de la - -
UNAM, propone que sean los fildsofos latinoamericanos quienes al -
realizar sus propias investigaciones, aporten soluciones a los proble
mas generales de la filosoffa, por uma parte, y por otra, que el - -
mismo saber filosdfico se convierta en recurso que opere coimo ins_
trumento de la transformacion social que se duiere. Estos cambios
sociales tienen que fundamentarse en sucesos historicos de verdadera
relevancia en el pensamiento latinoamericano, y en alguncs signos -
de esta réalidad social que viven nuestros pueblos; todo lo cual no -
puede darnos como resultado obrar por efecto de exigencias infunda-
das, sino a tono con la directriz que llevan en América los pueblos,
y manifestada en su cultura. Hemos visto, por ejemplo, que en la -
filosoffa latinoamericapa hay un hondo contenido socialﬁ por el que in-
g
tenta utilizArsele como instrumento de transformacion social, Ya se-
toma casi como una tradiciébn en nuestros pensadores en proclividad

por las cuestiones sociales y el entusiasmo por la accién politica, -~




-‘ }:o}dvb ‘ 'elblq ;de{sv"puééi"det’inVoc'
: Tal ’.e’XViéeﬁ:(J}g.- es,
'téi, 'yrqu'e estrecha el quehacer filosofico: conla '-‘cilr"cunstancia cuando -
pretende exphcarlalnstorm con la filosofia, entendiendo que tam- -
| bién esta fllt'im‘a‘ se explicé por .la circunstancia al buscar el origen-
de una filosofia y su liga con la comunidad,
b) Accion de Ja Filosoffa en la direccién continental,

‘Lo importante en todo caso estd en sefialar claramente el
papel que le corresponde a la filosoffa en la-operancia de los fenbme
nos sociales, "si -como dice Villegas- es determinada o determinahté,
conaicionada o condicionante'. Y no puede negarse la necesidad de -
aclarar esta relacion en virtud de que por ella se fundamentard la -
condicidn ideolégica de la filosoffa, por una parte, o bien, se acep-
tard su independencia como disciplina cientifica que aspira a su pro-
pio desenvolvimiento. Se trafa de fijar para la filosoffa una clara --
conceptuacién de lo que debe entenderse como ideologia, a fin de que
la filosoffa pueda superar cualquier implicacién ideoldgica con su --
consecuente nocion exitencial, en favor de una filosofia que propugne
la transformacion de la realidad, dejando clarameute estahlecido -Co
mo quiere Villegas- '"cuil es el tipo peculiar de transforiacidn que
se pide a la filosoffa, porqué obviamente, hay muchos tipos de saber
que operan transformaciones sobre la realidad, de ahf que se tenga

‘que precisar en. qué consiste el caricter bractico de la filosoffa'(8).



tlda Se afirma -ademéds que. si- el presente solamente es posible ex--
s phcarloen Vfrrtymci()n dél pasado, ‘el futuro deberd ser necesariamente-
influido por el momento actual. Es verdad que con estos elementos -
considerados, se incluye en la definicién del hombre su cualidad de-
ser histdrico, de su liga con los deméds hombres y su inclusidén en -
los tres niveles de la temporalidad, pero no estaba implicito en la -
historia un enfrentamiento critico que planteara como necesaria la --
idea de propiciar cambios realmen_te fundamentales en las propias es
tructuras sociavles y con un sentido revolucionario. Es verdad que --
precisa cobrar conciencia plena de la hisforia, y q‘ue por este cauce
se amplie el conocimiento histdrico de las ideas en Latincamérica.-
Es positivo que el historicismo nos proporcione conciencia de nuestra
historicidad, pero sin que el manejo de esta toma de conciencia se -
desligue del concepto de sociedad, para que, a la necesidad de una -
comprension historica, se le agregue el impuléo de la idea transfor-
madora de las relaciones sociales como empeiio'revolucionario. Es -
posible pensar de cualquier forma, ante los hechos, que si bien es -
cierto que el historicismo nutrid nuestra historia de las ideas en - -
América, sefialdndose puntuall‘nente como una historia de 15. conciencia,
es verdad, por otra parte, que al intentar comprender la realidad la

tincamericana, se advierte la exigencia de un cambio de perspectiva -



Lra iﬁairte, ser cautes en el manéjo de la -
'filosbffa: "a’nélf_ticc:"i,flqgé'_;\kindi a tomar importancia suma entre nosotros
‘actualmente. "'Sus éUlti‘%ﬂélOifes eptienden el menester filosofico como
un método que establece’'y aplica los criterios de verificabilidad de -
las proporciones. Tal procedimiento se le menciona como un analisis
de conceptos, una aclaracién de ideas, de definiciones y argumenta--
‘ciones, Pero nada tiene que ver con la verificacion empirica de tales
conceptos y la naturaleza de los objetos''(9). Bajo esta vigi6on, nada -
tendria que ver la filosofia con el conocimiento de la realidad, la --
que en todo caso se queda como un elemento para ser conocido por -
las ciencias, reduciéndose la filosofia a la condicion del método auxi
liar de las ciencias, Ya se sabe que esta linea filoséfica sé obstina—-.
en hacer del filosofar una actividad que pone en su produccion tedbri-
ca de gran relieve, la razén y la conciencia puras, y qie ademds se
empefian en sustraerse de cualquier contaminacién de la subjetividad
y el empirismo, producfos de la cotidianidad sog:ial. Para esta posi~
cion la filosoffa es un métodé al que atafie el significado de las pala_ -
bras e1; referencia a las cosas mismas, Estd claro que la filosoffa -
analitica no puede reflexiona‘r sobre la sociedad, como se quisiera -
en torno a la de Latinoamérica, para conocer y resolver sus probl'g_
mas. Pero ademés este vti.bo de filosofia se muestra incapacitada pa-

ra reflexionar sobre algo por significarse en este campo como una -



- técnica tal com

f1 L 18 _npamerlrciangﬂ no_aléarrlza categorfa' cientifica, por lo que,
a ‘fjuif_:ioircle Villegas, desde la perspectiva de los analfticos, "sblo —
'cabe .negarlé totalmente, olvidarla, e inaugurarla como una discipli-
na metodoldgica rigurosa. Su critica del pas.ado consiste en conside-
rarlo fotalmente inepto e infecundo”(10). Asi es como esta filosoffa-
se niega a tratar c‘uanto se relacione con objetos y fendmenos, con
'situacione's historicas y condiciones sociales. "Su critica -dice Vi--
llegas _ es s6lo critica de los conceptos y no pasa a ser critica de-
lo; ‘hechos". 'Y no por esto puede desestimarse la filosoffa analitica
en sus procedimientos de aclarar conceptos, sin \embargo, tenemos
que convencernos que no servira para marcarnos el cauce de nues--
tras btsquedas sobre una posible filosoffa latincamericana concebida
como una reflexidn préactica sobre nuestra realidad, Su ambicion de
significarse sdlo como una metodologia le hace desentenderse de -
cualquier aspecto practico de la filosoffa, qué es lo que en todo ca-~
SO necesitamos en nuestra investigacion sobre la historia de las ideas .
en Latinoamérica y sus implicaciones en el presente.
Con base en lo anterior y en algunos otros elementos, -
hay la necesidad, explicada éor Villegas, de "acufiar una teorfa so '
bre el cambio histérico y social en América Latina", que no se --

significard como un empeiio del desarrollo en el conocimiento de la-

.




‘sociologfa” latihoamericana, sino como una auténtica interpretacion de

la realidad continental ‘después que en la estructura de la teorfa se -

incluya  una toma de posici6n entre las variadas concepciones de na—

:'tlur'agléz.z{ }‘bbjly.ﬁi’tlrca ‘é:n‘llin‘z.&ca.das en nuestro acontecer, y que solamente

pueden ser,verlucidados por’ la filosoffa de la historia., En Latinoame--
rica vino habl&ndose desdé los palsados siglo‘s,.ha.ste; el pre'sente de~
progreso y retroceso, por cjemplo, de independencia y sojuzgamien-
to, de opresion y liberacion, Ahora se aluden conceptos como el de

las contradicciones sociales, que son objeto de estudio incluidas den
.tro del mismo proceso histérico, como lo es la influencia del pasa--
do sobre los hechos presentes, y los sucesos del presente en el - -
campo de las ideas, influyehdo en el porvenir.

¢) La eleccidon de un modelo.

En el conocimiento de nuestra realidad latinoamericana -
existen muchos'conceptos que no han sido suficientemente aclarados
para su debida interpretacion. Se habla entre nosotros de la necesi
dad permanente de uné tralnsformacién que dé& pié al progreso, pero
en cada vez precisa indicar si se trata de un’puro reformismo o si
por transformacion hemos 'de_ entender lo implicado en el término -~
"revolucion", vocablo también urgido de aclaracibn, que por las va-’
riadas acepciones que se le asignan, conduce a la confusidén, Hace -
falta asimismo conocer los criterios de las diversas tendencias que

operan en el continente como activismo politico para saber cuil es-

el arquetipo social que pfopo'nen y las posibilidades que existen para



" por. ejéfnplo en algu--

s; -el:nuestro, se hizo también -

con el positivismo, 'y ahora se piensa en el socialismo con el ade- -

‘lanto de Cuba"y el fallido intento de Chile, en cujos casos va pre-

tendiéndose la formulacion de evaluaciones a fin de ver si los resul

tados obtenidos estan acordes con los propoésitos iniciales, o si, co-
mo suele suceder, las revoluciones devienen finalmente en procesos
reformistas simples,

También hay_eﬁtre nosotros propuestas de criticas a las
id_eélogfas, vistas como un imperativo a causa del intento de frenar
los fnovimientos sociales que reclaman los cambios, a los que se -
oponen los gobiernbs autoritarios que padece Latincamérica en dife
rentes latitudes. Los vigorosos problemas de colonizacidn y depen:- _
dencia en los campos de dominacidn politica, sojuzgamiento econb--
mico o penetracién cultural.

Es indudable que en Latinoamérica han sido utilizadas -
algunas formas de cultura como instrumento de colonizacion. En -
este punto el historicismo ha prestado un concurso inestimable en -
el cuidadoso anilisis de la categorfa de importacién cultural, y me
diante sus procedimientos descubri6 sutiles formas de manipulacion

de la cultura, de ideologizacién de la misma, que ayudaron a con--

-solidar la relacitn de dependencia de estos pueblos con Europa y --




ilosoffa. ria ideologfa al

opresivo se ha facilitado mante-

: 'nimdof'éSa; dependencia. De aqui que entre-los encargos de la filoso-

ffa Vacrtual en Amérlca -'Latina; estd el de ver como es posible reali-

: zarr esta Jop'e/racién de:idédlc;g"iéécié.hi de la filosofia que va a permi-
tir Qnseguida 'lla dorﬁinacién cultqral de las metropolis sobre los pue
; brlo‘s‘ conquistados, pero ademds tiene que avériguarse cudles son -~ =
esas formas que operan los cambios culturales para los fines que -
. akludimos.

' Casi junto con-el estudio de este problema estd otro asi-
mismo muy interesante que estriba en las peculiaridades que se ma-
‘m"fiéstan en los cambios y singularidades que aparecen en los siste-
m.as filosbdficos al ingresar de los otros ‘continent‘es a América, lo -
cual tiene necesariamente que ser abordado después de contemplar--
se en su contexto histérico. Es innegable que todo sistema de pensa
miento se hace objeto de una trans_f_ormacién a veces de fondo al in-
corporarse a la cultura latinoamericana. "cambia al asimilarse”, pa
‘ra decirlo con una expresion de 'Zea, y este ;”'enémeno tiene que ser:
estudiado por mediacion del historicismo, al tomar una mis de las-
categorias de nuestro pensar para hacerlo objeto de exidmen, |

No i.gnoramos que estos problemas son unos cuantos de -
los muchos que tienen todavfa que ser aclarados por la filosoffa ac-

tual en América Latina, y que evidentemente tienen que hacerse ob-

‘jeto de estudio con el propdsito de alcanzar las metas de aclaracion




‘las-derivaciones: sociales:y politicas

-de nuestra-realida

fluvios vamos a -encon-

que se desprenden:de-ella.:Porque-en:estos:

2lados los origenes: de nuestra: pferSOiialidéd; el perfil de la

‘originalidad nuestra que se exhibe en lo que nos es propio, sobre -

: 1o -fcii'étl,f~ ch;b‘értor Fernande‘z Rrétamar,' comenta: '"Poner en duda nues
t_i'a"‘cultura es poner en duda nuestra propia existencia, nuestra rea-
lidad humana misma, y por tanto estar dispuestos a temar partido -
en favor de nuestra irremediable condicion colonial, ya que se sos—
pecha que no seriamos sino eco desfigurado de lo que sucede en - -
6tras partes. Esas otras partes son, por supuesto, las metropolis,-
los centros colonizadores, cuyas "derechas nos esquilmaron, y cu--
yas supuestas izquierdas ﬁan pretendido y pretenden orientarnos con

piadosa solicitud, Ambas cosas, con el auxilio de intermediarios lo-

cales de variado pelaje™(11).
LA ORIGINALIDAD COMO PROBLEMA

"En el pensén]iéllto filosofico latinoamericano actual, ya -
hemos visto que existe una .amplia problemﬁtiéa que plantean los pen
sadores de este nuevo mundq.' Las diversas preocupaciones de carac
ter humanistico inherentes a los pueblos americanos, orientan a to--
dos hacia la expresién filosofica en donde se incluye la ‘preocupacion
por conocer la propia historfa con el consiguiente anéli;is de las -~
ideas que movieron a esos pueblos hacia la accion para dejar con -

‘ella descrito un nuevo tipo de hombre. Preocupacion por expresarse



s demis pueblos en su plano de

nto de Ia cultura.

siertamenterhay.una preocUpaCibn por las posibilidades -

n.lo nacional o en lo continental, y aun - -

por las. formas:de de este hombre americano que concurre con-
- su 'fp_enfs‘éimjéprl‘:dVy:'f“svurj accmna hacer la historia universal como em--
peﬁo" comande todos los hombres.
| Los problemas filosoficos en América Latina han sido --
aborados desde diferentes 4dngulos, de la manera como asimismo fue
ron distinf:as las corrientes de influencia de doctrinas cpuestas, y -
concepciones _fil()soficas' disimbolas que también tuvieron vigencia, y
de tal manera, que hubieron de formarse en torno de ellas verdade
ras escuelas de seguidores, qde con actitud de c;)mentadores, culti-
varon las posiciones filosdficas de lbs autores alemanes como Kant,
Hegel, Rickert, Hartman, Husserl, Heidegger, y Dilthey. De espa-
fioles como José Ortega y Gasset. De frenceses como Henry Berg--
son Mayerson, Marcel y Maritain, De ingleses como William Ja- -
mes, Dewey, Russel, etc. C
Todos estos fildsofos eran estudiados en América, sus -
doctrinas comentadas y discutidas, con lo cual estaba quedando en -
evidencia la marcada vocacion de los latinoamericanos por la filoso
) .
fia, Sin embargo, este impulso de informacién no podfa quedar en

sdélo eso, En el espiritu de los estudiosos de este continente empe-

-z6 a manifestarse una justa inquietud por encauzar la investigacién -



(A, Korn)

De esté. manera fue c':omo,e'r'h;;ezb'ei plantearse el proble
ma de la originalidad en el pensainiento filosofico de Ameérica, por
algunos pensadores. La necesidad de una filosofia propia, que como
dice Samuel Ramos: "e;(prese nuestra alma, relacione la cultura - »
‘con la vida y rechaze teorias europeas sin critica alguna por razo-
nes de esfuerzo mihimo o perezozo''.

El interés qué en América despertaron el positivisrﬁo, el’
pragmatismo, el cientificismo y otras doctrinas filoséficas por ejem
plo, no lograron transponer cierto limite en su importancia, por lo
que, sin que se les haya llegado a olvidar por completo, no han man
tenido, por otra parte, tan vivo el interés de los estudiosos de Lati-
noamérica como el probléma de la originalidad, que segln Zea, 'es
una de las mayores preocupaciones de la cultura en América, Y to--
davia dice mds: "El hombre americano pretende participar en la cul
tura occidental en otros términos que no sean los puramentes imita--
tivos. No quiere seguir viviendo a la sombre de la cultura occiden--
tal, sino participar en ella, Es la preocupacion del hombre que gquie-
re ser algo mas que el reflejo o eco de una cultura, que quiere ser

. parte activa de la misma''(12), A .



,"'};rléanos que hace segtm Zea que América participe en la elaboraci6n
- de la cultura occidental como un igual entre iguales,
» El problema de la 9r1g1nal1dad de nuestro filosofar lati--
fibéfnericaho, para ggg; legitimoy, y para otros absurdog como tal, -

;tiene algunos aspectos fundamentales hacia los cuales podemos apun

-.tar para su aclaracidén, como por ej‘emplo, el que la filosofia no --
puéde tener por base un desentenderse del patrimonio filosbficé qué
posee la humanidad como producto de siglos de actividad intelectual,
Tampoco podria pretender un olvido o menosprecio por el acervo dé
conocimiento reunido al través del trabajo de diversas generaciones
de pensadores notables. Solamente una actitud de torpeza pudiera -
desconocer el fruto de las conquistas universales de la filosoffa, y-
no es €ste el caso de América, porque bien se sabe que el conoci-
miento acumulado por el hombre debe ser el concurso eficiente en-
el intento que persigue el estudioso de este Nuevo Mundo pam pro--
yectarse en la tarea de construir una filosoffa original, siempre con
base en estudios rigurosos y' objetivos.

“La originalidad consiste en aquello que se ilumina "orl

- ginalmente"”, aun cuando se empleen para ello "métodos"” y concep--



e e

tos" petfeétﬁlﬁehté::_c‘dﬁ"c‘f)'c:i’idbs’;,‘: ﬁ.Iés'qkue‘, cuanto mas conocklos, ayudan
mds atn enalcanzar ﬁﬁé}ro»f:*segdr'iclad y rigor en las intelecciones --
Canuistadas"'(I:}).’“..As'i; pués, no radica en la novedad dé los métodos
y lasrno‘cio'l;es QLrlé'_serutilicen para llegar a determinadas conclucio—
nes. '?Lo originario impone.una filosoffa radicalmente "original" y --
una revolucijo‘nr en la Ontologia dominante"(14). Es decir, ei esclare-
Cimiento‘e iluminacién de la filosofia amerijcana, -
o En nuestro caso es nuestra munera de vivir la historia, -
~forjar ksus- obras y encararse cocn la tarea de pensar. La experiencia
vdel Ser que tiene el hombre americano acusa marcadas diferencias -
con las tradicionales experiencias del Ser que han tenido los hombres
de otros tiempos y de oiras culturas. 'Ideas como las de independég
cia y soberania nacional tendrdn su origen en las ideas que en ese -
sentido han esgrimido los pueblos occidentales en sus relaciones con
otros pueblos'(15), perc que posiblemente se encuentren firmes dis--
crepancias con teorfas sobre la propia cuestion originadas en el Nue
vo Mundo, bajo el imperid del trabajo de los fildosofos que forjan con
su tarea de pensar las nuevas experiencias oﬂtolégicas.

Ser original seria asimismo estar dotado para enfrentar—
se a los problemas que se plantean en la realidad, tomar conciencia
de ellos y buscarles las soluciones apropiadas a la exacta condicién
que conllevan, Es, como quiére Andrés Bello, tener capacidad para -
juzgar por si mismos, al tiempo que se aspira a una fundamental in-

dependencia de pensamiento. Pero todavia mas: es el necesario ele- -




en'la elaboracion de ‘1a’ uliurs
. Para Guillermo: Francoyich
“16s0fos de Améfica’, 1

para Latinoamérica, .y que &l expres: su -libro Pachamama, como:

' "La creacion de nuevos valores, nuevas:-co‘n’cepciones del bien, de la
“belleza, de la verdad, que en nada se parezcan a las antiguas, por--
que las ideas brotadas y florecidas en otros suelos no pueden ser - -
trasplantadas a estas tierras desmesuradas, que dan a la existencia-
del hombre proporciones desconocidas hasta ﬁhora"(lé). Esto es la —
iluminaciéon de que habla Mays Vallenilla, su revolucion ontologica co
mo -forma de originalidad. Hay pues en América el imperativo de ~-
crear una nueva doctrina repensando los elementos que ofrece la ex-
periencia de siglos para hallarles las ocult;s implicé.ciones que pue-
dan darle al hombre de América la conciencia de si- mismo, y con -
ellos su independencia y su desenajenacidon. "De esta manera -dice -
Francovich- se dar4 la orqueétaci()n grandiosa de los espiritus, en -
que cada pueblo de sus propias notas, exclusix;as, diferentes, y por
eso mismo complementarias de las otras. Porque las diferencias, ~-
en vez de separar a los hpmbres, los haran solidarios dentro dé -
una grandiosa armonia universal'(17).

No parece propian*llente consecuente la basqueda de la ori
ginalidad en el pensamiento latinoamericano, La tarea cultural que -

‘se propone en esta blisquedaes la obra de quien desconoce los perfi~



. S1én,de o quer es proplo, como pc.rsonahdad y mundo, Pudiera ser -

que para alcanzar la meta de una pretendida originalidad, fuera pre-
ciso entregarnos a vivir lo més auténticamente posible nuestro pro-
pio medo der ser. Afirmarnos en la creencia de que, haciendo lo =--
que hagamos, y siendo fieles a la altura de nuestro propio tiempo -
histérico, si lo hacemos con radicalidad vy no nos traicionamos, pué_
de ser que sin proponérnoslo y sin siquiera saberlo, estemos alcan-
zando la "originalidad" de nuestro propio ser hombres del Nuevo - -
Mufxdo, y con'ello, también, un estilo "original" de ser histéricos -
dentro de la Historia Universal"(18).

No podeymos, no debemos pues desvirtuar la especial y-
muy concreta condicion de hombres nuevos de América que nos ha - -
tocado vivir, por el afan de convertirnos, en pensamiento y actitu--
des, en obstinados imitadores de o;:ras culturas. Hay la nécesidad -
de revelarnos con las propias caracteristicas " con la autenticidad --
distintivé de nuestro propio ser. Para el efecto hara falta reconoéer,
como quiere Mays Vallenlla, a lo largo del tiempo y de la historia:
la historia original de Anﬁérica. Porque en descubrir y esclarecer -
el "origen' podria radicar el verdadero programa de una filosofia -
"original, Remontarse al "origenl” de la experiencia del ser que a -

-su vez determina nuestra originaria configuracién historica, quiere-



amble "011gcn" En se-

' ‘_me]ante labor podri’a radlcar,y desplcgarse el veldadero programa -

cle una fllosoffa "orxgmal" pues al ser. 11ummada en su or 1g1nar1e~-
dacl la e\'perlencm ontolodgica. del hombre americano, se abriran nue
vc_)s ‘campos para la determinacio_n original del sentido del ser, y --
hasté. pudieran descubrirse algunas determinaciones categoriales atn
no acufiadas dentro del repertorio ontolégico desblegado por la huma
nidad a través del tiempo_"y de las diversas maneras de comprender
‘al ser.

Korn, sugiere: "Tengamos ante todo una voluntad nacional,
luego hallaremos 'facilmente las ideas que la expresan'. Por lo de--
més, en lugar de imitar o repetir, precisa méds bien asimilar, que
por este conducto se va hacia ia verdadera creacion, hacia la origi_
nalidad, Porque es un absurdo aceptar que crear sea sacar algo de
la nada; lo cierto es que crear es combinar o adaptar lo existente-
a las circunstancias que la realidad ira ofreciendo, Latinoamérica --
necesita originar su propia problemdtica; y este ideal, que es asi--
mismo una viva aspil'aéic’)n inmanente en el pensamiento de los filo_
sofos americanos, tendr&-necésariamente que ser alcanzado incorpo
rando a lo nuestro mediante el proceso de asimilacién, las ideas --
mAs universales, para enseg‘uida concretizarlas en lo propio, Adap-
tando a nuestra circunstancia la cultura universal serad como final--
mente podamos allegarnqé 1a originalidad que buscamos.

La necesidad verdaderamente ingente de que América sed



Durante casi cuatro siglos, en-
habla ;hec":hogbtra‘-cosa’,que’ imitar, que copiar -

riginalmente por los europeos, sin que se hubiese visto -

El eif;ri de basqueda de nuestra propia expresion conduce

-a_‘l‘,‘criésléiubri‘:mriénto de nuevos valores poseldos por estos pueblos de -

Amenca En ellos es donde encontramos las manifestaciones méis -
auténticas de la individualidad nuestras, y en consecuencia la de es
tos-pafses que intentan definir lo nacional, lo continental, para.ens_e_
guida integrarse en lo universal., De aquf que encontremos coheren—
tes las consideraciones del filosofo chileno Félix Schwartzmann, que
nos ofrece en los siguientes términos: El destino cultural america~-

no, contemplado a favor de las diversas experiencias prospectivas, -
ofrece como futuro la siguiente serie de enfoques concretos, segn-

que distingamos: a) la posibilidad de afirmar lo puramente autdcto--
no y regional, b) o la continuacion de la cultura occidental através -
de nosotros mismos, c) lé ﬁlera posibilidad de occidentalizacién, --
d) el ilusorio renacimiento decandente, del espiritu de Europa, fnqu
to ya, y e) la universalidad positiva operada merced a larexperien-

cia americana de la vida"(19).

: ‘ "Es. absolutamente necesario que yo sepa quien soy", ha -




vacfo. Es necesario c1ertamente saber qr.uén se es, conocer la pro-

pia identidad. Precisa asimismo conocer las caracteristicas indivi--
duales de estos pueblos de América, en sus w}irtudes, en sus defec-
tos, Sus recursos por desarrollar y su pensamiento. Todo esto par-
tird del propio conocimiento para elevarse hasta los estratos de la
creacion con originalidad auténtica, lo que al fin conducira a Latino
am?rica a la justificacion de su existencia y a la afirmacion de la -
esencia de nuéstra individualidad de americanos en lo cultural, en -
lo nacional y en lo politico.

Zea, aduce en su libro Aiérica en la Historia: "No se -
busca lo distintivo para enfrentarlo a algo, sino para colaborar con -
algo'. Asi pues, no hay en lo anterior la expresién de una rebeldia-
contra la cultura de la que culturalmente se desprende América, - -
"sino contra el tutelaje que en nombre de la v:.nisma se trata de im-
ponerle'(20)., Sodlo de esta manera podria quedar probada la aptitﬁd -
de los americanos para incorporarse a lo universal en el dmbito del
pensamiento, mas no en la condicién de subordinados que es forma-
que rechaza el hombre de eslta tiérra, sino con la caracterfstica de
la originalidad '‘como el rasgo Gnico que debe ser imitado por Ameé-

-rica, como el continente que solo imita a Europa en esa su capacidad

ks



para ser or1g1na1"(21)
i Fiinaimenté,' és posibler aducir un razonamiento mis de =
Zea, para dejar sefialadas las importantes causas que los pensadores
americanos expresan para explicar el afin de los latinoamericanos -
por la originalidad, 'las mentes mis claras del mundo iberoamerica
no se empefiaron siempre en que lo importante era adoptar el espiri-
tu de independencia y originalidad que se habfa hecho posible en el -
mundo moderno y sus instituciones culturales, sociales y politicas. -
Este espiritu, adaptado a la realidad iberocamericana, darfa sus fru

tos como los habfa dado ya Europa"(22).

-}
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ble eniel logro;i de las metas codic1adas por el hombre, sino abrup-

‘k jf_,:ta Y penosa, comphcada y dificil, en ese anhelo vehemente, por el
‘?que en 1o individual y lo colectivo, el hombre se empefia con verda
' qQJ;o'calor desplegando sus mayores esfuerzos por liberarse de las- .
insanas ambiciones que alientan los fuertes para hacerlo esclavo, —
de las codicias de los otros que lo someten arrebatdndole sus dere_
chos, haciéndolo instrumento al servicio del sojuzgador., Tales es--
fuerzos tienen que hacerse también para liberarse de la naturaleza -
que oprime cuando se le ignoran sus leyes, cuando por la inconcien
cia del no saber, se vive opreso en las limitaciones de la ignoran-—
cia. Los afanes de expansion que invariablemente alientan las nacio
nes poderosas y que casi siempre se ejecutan bajo la cubierta de -
un espiritu libertario, justifican sus procedimientos violatorios en - -
nombre de la libertad, de su propia y concreta libertad. Asi fue --
como el occidental se propuso dominar la naturaleza, pero incluyen
do en ella a los otros hombres, a sus semejantes, los autdctonos -
que padecieron la'invasi()n de sus territorios y la destruccion de ~-

sus culturas. Era que habfan visto en los naturales de lastierras --



n la dialec a1 | :‘ : cu] :r.‘-‘e la respuésta inva-~
“riéhle que é‘su:‘lljhlé,‘elt hombre sometldo an e‘.sttll”"b‘[i)"res.br‘ y de la cual-
' ~Sﬁrgeﬁ‘ forfnés extensas de liberﬁad. “VEs;v‘cﬁbndici()n de la historia del
: hdxhbre él que las 'comunidadesv v{ctimas del dominio hayan respondi
do en vigo}:osos reclamos que exigen para si mismos el cumplimien
to de esos.valores y derechos por .los que el opresor justifica su -
dominacidon, E! sojuzgado aprende de su dominador,

De esta manera es como, segln sostiene Zea: 'la liber-
tad, lejos de quedar angostada a los limites de la conciencia de sus
supuestos difusores, se amplia y se convierte en conciencia de su -
realizacion en quienes han sido transformados en simple objeto de -
uso y dominio. En este srent.ido, si no la realizacion de la libertad,
si la conciencia de su necesidad ha alcanzado su mixima expresion,
al ser reclamada por hombres situados en los més lejanos rincones
del planeta"(l). ‘

Pero de esto ha resultado, como‘puede verse en la his-
toria, el hecho de que el conquistador haya justificado, en nombre-
de las altas causas del espiritu, los atropellos de lesa humanidad -
en donde pretende legitimar 'la esclavitud, justificar el saqueoy - -
acreditar la invasion. El europeo ha debido enfrentar los grandes -

problemas del hombre mediante el andlisis y la basqueda de solucio-




e Pese a e;llo, estas omisiones del occidental por las que -
v phso ";i‘l;mg'rgen una parte de la humanidad, hicieron consciente al -
' resto de los hombres sobre la posibilidad de alcanzar por si mismo
metas superiores; por esto en el devenir se advierten los fundamen-
tos de uné idea sobre la libertad que se consolida y expande entre -
los pueblos. Y entre los hombres excluidos del progreso, los que -

hasta hace poco eran mgfginados "no aceptan ya -dice Zea- rebaja-

miento alguno sobre su humanidad. Y es por el feconocimiento de -

esta su humanidad por lo que los hemos visto y los estamos viendo

luchar"(2).

Ante las diferentes pre'giones de orden ideol6gico y politi
co que inciden sobre esta parte de la humanidad dominada, va co- -
brando importancia la toma de cbonciencia sobre la relacion que guar
da su escasa prosperidad y su nula grandeza, con el resto del mun-
do. Al mismo tiempo el poderoso occidente, incluyendo a Norteamé
rica, hace objeto de reflexién su poder, la fuerza que tiene y la - =~

,
grandeza alcanzada, frente a los demis pueblos, lo que significa agi_
mismo una toma de conciencia que sin embargo, se dificulta por la

-enajenacioén que le produce el considerarse un modelo realizado y un

-




_:,""cada\ una. de sus partes, por Io que ‘no es posible desentenderse --
: 'y"del grupo de fuerzas que mterv1enen en el mantenimiento de un pro--
greso general, universal, que obliga a considerar los nacionalismos -
como sentimientos carentes de esa idea de relacitn con la estructu-
ra total, con los o';ros pueblos, ciue noson sino voluntades obstinadas

‘en logros 'y metas que son comunes a las demds naciones,

- 'i:E}lproblema fundamental estabadado en América Latina,-
v(ck:orhb ya 1o hemos dicho, en torno a lab libertad, tanto para la filoso---
“ffa, ﬁ:omb para la cultura y la politica. Por estofue que la llamada -
émancipaciﬁn mental se significt, después quelas armas habjan cum -
plido su misifn, como un sobreponerse a la accidn fisica, como una -
emancipaci6n por la inteligencia cuyo empefio era destrufryano las -
cadenas materiales producto de las conquistas guerreras, sino losg -
lastres invisibles que eran ataduras mentales ‘alas que debian en--
frentarse nuevas formas de educacifn.

La idea de prétender reformar la educacién represiva -~
de la lglesia, condujo a una situacitn que frecuentemente results mds
enérgicamente represiva que'antes, Por esto fue quecuando las na-
ciones del continente alcanzaron su estabilidad después‘ delas gue-
rras de independencia, la poblaci6n trabajadora padeci6 un grave re-

troceso en sucondicibnsocial y econ6mica. Roig,distingue dos 1f--



‘neas de "ud'eséirrollo ide’ologi‘cc")@en la_historia del concepto de emanci-

fpacibn menfal una que su1ge con 08, om"mtlcos, que es retomada
por Rodo, qu1cn los estudia y los actuahza y: que es continuada con

una serie de, escr1tores post- arlehstas, contemporaneos de las déca

das del 20 al 30 de este siglo. la otra linea es la que desarrollan-
en general los escritos qtie hicieron "psicologia de los pueblos” den

tro de formulaciones positivistas y algunovs de los cuales no son aje
nos a ciertos planteos derivados del arielismo’(14). La_ diferencia -
entre las dos lineas mencionadas se da por las estrategias seguidas

en el proposito de limitar las libertades, En la primera estd la re

presién justificada ideolégica_mente por un "'saber cientifico" y con - ‘
el .implfcito menosprecio por las masas populares, y el otro se apo

ya en un proyecto de integracion social paternalista o "populista”. -

"No es extrafio ~dice Roig- que la filosoffa de la liberacién, que de

alguna manera ha sido unal continuacién en nuestros dias de la doc-

trina de la emancipacion méntal, haya surgido también relacionada -
con movimientos politicos nacionalistas y populistas'(15). Después -~

de todo en este tipo de emancipacién por la cjue se lucha en Améri-
ca aun en el presente, se revela como un empefio constante por su-
perar todas las formas de alienaci6én v por él que se busca la inte--
graciébn latinoamericana bﬁjo el imperio de un espiritu que exige el

cambio para hacer posible uha convivencia fundada en la razén y --

una integracién social con base en la libertad.

. A lo largo de Io anteriormente expuesto en los diferentes=



a ’e"‘s_: con el todo, pero un to--

.f,do que no ‘sea masr unf mer 5 abstracmbn lejana de las partes que -

7 10 componen sino de ’verdfld un. con]unto en capacidad de conciliar -
esfuerzos por’ una solucién propia de la totalidad que se sustrae a -
los bloques, grupos o solgciones unipersonales, no tanto para alcan_
zar la felicidad como hombres concretos, sino para obtener mayo- -
res Indices de satisfacciones, ésta que atn no alcanzan muchisimos A
convertidos sdlo en 'cosa’". No puede negarse en la actualidad que -
la 'idea del to'do estd presente en el hombre como una forma de ha-

cer patente la conciencia de que en lo individual es una parte. En -
esta parte del mundo que es el continente, surgen pugnas que tienen
sus equivalentes en otras partes del planeta y se plantean como un-
conflicto idéntico., Ellos son expresiones de una situacidén que se - -
vuelve comf@in en todos los continer{tes en nuestros dias, ei hombre -~
en lo 1nd1v1dua1 vy las naciones en lo colectiva cobran conciencia . de-
que las solucxones aisladas, al margen de la comunidad umversal

no permitirdn ni la desenajenacion que postra la conciencia y la so

mete, ni la posibilidad de una perspectiva real por la que puedan -

mirarse claramente los probiemas que han agobiado al hombre en -

su relacién con los otros hombres. "Si algo caracteriza al mundo-

‘de nuestros dias -afirma Zea- es la conciencia que de su libertad -



l238 -

"V-‘bhombre La;hbertad de pueblos formados, desde luego por hombres
"concretos, esto’ es, con pos1b1hdades y limitaciones, pero con una -
| cada vez mas clara conc1en01a de la responsabilidad que esta liber—
tad 1mplica por- ‘1§1'~relac16n que la misma guarda con la libertad de-
los otros"(3) . ” |

Hemos examinado también en los capitulos previos el im

portante fenémeno del surgimiento-de una conciencia entre los pue--

blos 'que los induce a expresar las urgencias de libertades e inde-- .

pendencia, y por las cuales luchan con verdadero denuedo y sacrifi-
cio contra las potencias due les regatean sus derechos y tratan de -
hallar nuevas formulas que les permitan mantener la misma situa- -
cibn opresiva que no desgan ver alteradas..

I1a resignaciétn de las potencias ha tenido que ser el re--
curso conducente ég/tye" esta realidad al encontrarse obligadas a cons-
trefiir sus fuerzas ante los reclamos de los debiles. Las lecciones -
de libertad que los poderosos ilan dado al mundo han sido asimila--
das y (tiles para encontrarle no sélo sentido a sus exigencias, ‘sind"
estrategias adecuadas a sus proyectos libertarios, Unos hombres --
han ensefiado a los otros a pensar, y sobre eso, a actuar, exigien-
do para si lo que los occidentales pensaron de su propia exclusivi--
dad. Los plantearﬁientos que las nuevas naciones hacen, unas peque-

.flas, débiles otras y algunas colonias, sobre la dignidad del hombre-—



' de la hbertad contra el absolutxsmo, y en favor de los derechos -

V'humaknovs “Los pueblos de la América Latina repetirdn las hazafas-
dé V'Qti"bvé;“pvucblos. revolucionarios, luchando como éstos por la igual-
_‘c’lad‘"de‘, los ‘h/drn4bres y dél derecho de autodeterminacidn de los pue—
blos"(4).
B Repetidamente hemos aludido aqui a la toma de concien—

.éia como la preocupaci()ﬁ del pensamiento latinoamericano de nuestro
~tiempo, en este concepto se alude a una forma propia de la existen-
cia humana en su mAas amplia acepcién de ser o estar con los otros;
en esta convivencia es donde no sdlo se toma conciencia de la pro-
pia existencia, sino del existir del semejante, del que reconocemos-
que somos iguales. Ha sido precisamente en esta escala de recono-
cimiento donde quedaron establecidas las dificultades en la relacion
entre los hombres de América, para darse los regateos de humani-
dad y desigualdad de derechos entre autoctonos, criollos y europeos.
En tal escollo radico la base del conflicto que origind los primeros
desajustes sociales en el céntinente, pero como se vi() finalmente,
sirvieron de estimulo en-el desarrollo que va lograndose hacia el -

reconocimiento de todos los derechos del hombre, al rebelarse con-



‘Vauténtlco v1gor flente al mngun ;ide que se le: lnzo vfctlma 1mc1a1--7

: mente. "Tomar conciencia es saberse en rel'lcmn con los otlos, es

la  racionalizacién de la convivencia. Reconocer en el otro al md1v1-
duo que también es y, en este sentido, como un semejante'(5). Y -
lo que se dice del individuo en _esté sentido, puede asimismo aplicar .
se a los grupos sociales, a los pueblos y naciones. Rero la relacién
entra en crisis cuando el hombre asume el papel que los otros le -
han asignédo asi se llega al fendbmeno que Sartre ha llamado cosif_i;
cacion, eﬁ donde un hombre se convierte para el que lo valora en -
un objeto, o cosa méds, de la que puede aprovecharse. De aqui nace
el enfrentamiento del hombre con sus semejantes, al negarse a ser-
cosa, al tiempo que intenta cosificar a los que le niegan humanidad.
El resultado de esto serd el desencadenamiento de pugnas y contra-—
dicciones que lo mismo se dan entre los individuos que entre los --
pueblos. "De alli surge ia dialéctica como regateo mediante el cual
se exige y concede humanidad. Y en este regateo lo que se juega es
la existencia del hombre mismo. Regateo que veremos alcanzar en -~
la historia caracteres de tragédia al entrar en juego la fuerza la -
imposicidn brutal y la comuista, mediante las cuales el hombre cree
afirmarse obligando a los otros a reconocer una humanidad que' ha -
negado a éstos' (6).
Es pues, at'ravés| de la toma de conciencia de que se vi-
no tratando a lo largo de estas paginas como el hombre va recono-—

-ciendo en si mismo sus propias limitaciones, que las advierte en los




' jotros, yrde esta ‘rhanera eis’ como se vuelve clara la contlgenc:larder;-”‘r
: ol
—rasgos d1ferentes entre los/ek!-l!m de la 1cc1dentahdad de esas dlfe-
rencms entre seme]antes, y es cauce al fin por el que se alcanza -
fla comprens10n de 10 humano' en sentldo ampho y genérlco via por
la que se admlte meluchblemente la semejanza entre los hombres -
“.que nos perrmtlra hablau s1mp1emente del hombre y de la humamdad
en concreto. S : ‘ .
Esta. filosofia’ latinoamericana centra su propdsito en los-
vivos anhelos de 1ibertad,‘ y para esto ha sido preciso como quedd
apuntado en los distintos qapftulos incluidos aquf, recurrir a formas
y estrategias que especialmente singularizan su conduccién como es-
tra.tegia propia. Y es de donde surge su originalidad, amén de los -
planteamientos que hace muy partiqularmente en ¢l campo de la an--
tropologia filosdfica y en los medios de la filosofia politica. De aqui
partié la exigencia de formularse primero la pregunta por el ser :--
americano para finalmente concluir en la universal semejanza de los
hombres, y en que las diferencias<-entre ellos apenas son atributos -
accidentales, fortuitos e intrascendentes. "E} espiritu es/uné -afir--
ma I-Iegél- es el Gnico espiritu sustancial de un periodo, de un pue-
blo, de una época, pero que se configura de maltiples maneras. La
filosoffa es un aspecto de la configuracion total del espiritu, la con
ciencia del espfritu, la vida' mis elevada del mismo; porque su anhe

lo es este, saber lo que es el espfritu, Esta es la mds alta digni--

-dad del hombre, que sepa lo que &l es"(7). A esto obedecid nuestro*




discurso sobre la ton ajenacion y desenajenacion, -

“imitacién y. originalid: egar en-todo ello a conclusiones

-donde 'ei:,dﬁsmédd;'égé?t¢9_' de khumaﬁidévd' éi' latinoamericaino por cuenta
de sus opresqreé 1ba é.rrécbnocefée con caracteres de tragedia al en
trar en juego' yé‘ no solanieme esa consificacion aludida por Sartre, -
hacia el oprimido, éino l'a fuerza impositiva y bruta mediante la con
quista y colonizacién. Pero no solamente habia de reconocerse con -
Hegel, como ya citamos, que "el espiritu es uno aunque se configufe ‘
de maltiples maneras', ‘sino ademés con Zea, que: "Lo humano no -
‘es lo que separa y distingue, sino lo que asemeja. Una semejanza -
que no depende de accidentes como el color de la piel, la clase so--
ciai, el sexo, la religion, la cultura, la educacién. etc, Lo humano
se did en la capacidad de reconocimiento de la propia humanidad en
los otros, en saberse su gemejante"(8).

Asi pues, para alcanzar la emancipacidn que estos pueblos
latinoamericanos han reclamado, debieron pasar por un proceso pre
vio de aclaracion de si mismos; fue el sentido que Mird Quezada le
di® a las palabras de Zea, ‘cuando narra el primer encuentro que tu-
vieron en Lima, donde dice que para este filosofo mexicano "hacer -
filosofia auténtica en Am&ica Latina consiste en meditar a fondo so
bre nuestra propia realidad para tratar de desentranar el sent_ido de
nuestra historia, el significado de nuestro proyecto existehcial”(9). -
Pero habfa que dar otros p,asos‘ mMAs con miras a lograf la liberacién

.anhelada. Estos serian no tomar la filosoffa con un sentido meramente



ético, ni s6lo' estético o pedagégico; sino también con un fuerte in-x
3gré’diehté bélfti:(:o; »corn"lor' Io reéoﬁbce ]osé' Gaos cuando lemétribuyé -
ﬁal cardcter al pensamiento filoséfico contemporéneo: "Bl valor que
tiene en la filosoffa hispano-americana lo politico -dice- queda com
probado con advertirlo en todas las modalidades del pensamiento: --
filosoffa, literatura, accidn, oratoria'(10). Mc’is adelante agrega: - -
"Los motivos son reducir al afin de dotar a la patria nacional o his
panica en general, de filosoffa, o de una filosofia mds adecuada, --
méds propia, nacional éoncebida como aquel instrumento de renova--
'ciOn, de politica”, (1), Y esto ha sucedido, aunque por ella haya -
tenido que criticdrsele como carente de rigor, como pensamiento --
mis que filosoffa, como literatura expositiva méis que como reﬂexién
sistemaética.

Estos elementos fueron los que condujeron a Augusto Sa-
lazar Bondy a sefialar la filosoffa de América Latina como inauténti_
ca y ademas carente de originalidad por el subdesarrollo que priva
en el continente, Esté filésofo peruano afirma expresamente de nues
tro' filosofar latinoamericano que le falta rigbr y ademés es incapaz
de nutrirse con su savia doctrinaria; arguye que no sdlo 'tiene su --
predominio la imitacién, sino que todo se reduce a adoptar un "is--
mo' extranjero por nuestra disposicidon abierta y casi irres&icta pa-
ra aceptar cualquier creacién Vteérica que provenga del occidente, -
Asi es como el filosofo latinoamericano creyendo conocerse, se ig-

nora% 'vivimos déde un ser pretendido -agrega- tenemos la preten—



~‘ce como.una instancia defectiva; con carencias maltiples, sin inte- -

‘graéiém.' Y, pbr“:yér’ldé,' sin ‘vigor éépiritu_al"(12). De esto se infiere -

inautenticidad y Caf'é'néiéj-dé_':’:éifiginalidad adscritas a nuestra singula-
ridad. No tenemos una,ri}etodologia propia, ni una ideologia en condi
ci6on de fundamentarnos una tradicidn. Por estas razones Salazar - -
Bondy concluye en que como la teoria sierﬁpre nos vendrd de fuera,
como hasta ahora, por nuestra incapacidad para pensar, estamos - -
por ello condenados a la dependencia y a la sujecion. Las ideas que
ahora derivamos en estas lineas, concluyentes del presente trabajo,
las.examinamos con mis amplitud en las paginas anteriores. Aih’ --
citamos las respuestas de ILeopoldo Zea a Salazar Bondy, aseguran-
do que la inautenticidad no es un problema, en todo caso, de subde
sarrollo, porque »ni éste, ni el desarrollo o el supradesarrollo, da-
rdn como consecuencia una filosoffa auténtica en América Latina. -
Para Zea, ‘la originalidad y la autenticidad son una realidad presen-
te en América. Y agrega: “lo ha sido y lo es, en esta filosoffa en -
que estd la base de lo que se quiere seguir realizando (13) vy todo -
ello, asegura después sin ‘que tenga que irse en pos de lo america—
no, lo que se dara por anadidura con el solo filosofar sobre los pro
blemas que nos va planteandd la realidad.

Por todo lo que. hasta aqui se ha visto, no puede sino in-

ferirse el hecho de que un nuevo estilo de pensar filosofico nacié en

América Latina y se desarrolla avasallante con el necesario vigor -
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: ~se b1en que 'no se- 1mphca en este pensar el punto que arranca del -
ego y se proyecta en afanes de domlmo, conqmstas y anhelos de po_
‘de_r, a la manera de los v1eJos 1mper10s que acrecieron sus recur--
‘sos de potencia mediante el sojuzgamiento de hombres y cuantiosos -
aéaparamientos.territoriales, o los actuales imperios, Rusia y Esta--
dos Unidos, que son los representativos modernos de aquellas ances
trales pretensiones de conquistas, Este es otro pensar, es el que —
parte del lado oprimido, del hombre marginado, de los pueblos de--
pendientes que pugnan por .abrirse a la libertad, de quienes desde su
pobreza contemplan posibilidades de sacudirse sojuzgamientos y emer
ger. |

Esta filosoffa liberadora intenta situarse por fuera del -~
pensar dominador, en la exterioridad de las doctrinas de quienes - -
oprimen y més alla del sistema que tomd como un objeto al indio, -
al criollo, y al mestizo, del que usd la pedagogia y la politica como
simples formas de dominacion. También se propone acoger seriamen
te los planteamientos del pensar y los condici:;)nalnientos politicos de
la reflexion latincamericana desde la opresion y la dependencia, lo -
que indudablemente nos cqnduce hacia una filosoffa de la liberacibtn, -
En este continerite sblo estd dandose como posible la filosofia que se
propone la idea de ejecutar 15 destruccion de doctrinas que le oculta
ron a los pueblos ‘su condicion de oprimidos y dominados, porque fue

ron las que también facilitaron con su justificacion el recurso de so-



> juzg@r lanuevasomedac secrebenesta tierra. Este nuevo - -
“ ﬁéh?;ﬁ"7latinééf‘néilr;‘:iré_:_‘reipq_.vsbe\__glljli‘gaiai’érsclerliréc”it.n.iento de las categorfas
reales que,lés 'p'OSAib‘iiiit‘eiréglos marginados acceder a la humanidad
: Ejue, vsegdn ekpreéién» de Leopoldo Zea se les regated en el proceso
de la dominacién, y les permitirdn el advenimiento de sistemas futu-
ros con verdadera justicia en lo individual, pero ademais en lo colec
tivo en dmbitos de lo nacional e internacional.

En est_bs nuevos sist_emas de pensamient;'o adoptados por -
los pueblos latinoamerichnos, se tiene la conviccibn de que previos -
~al pensar se manifiestan determinantes para la reflexion los medios -~
educativos y los recursos politicos, por esto es que la filosofia de la
libe;'acién les presta una atencion preferente y en ella se desenﬁuei-—
ve con amplitud asumiendo una condicion de filosoffa primera, de fi-
losoffa politica en donde el hombre se coloca ante el hombre, 'de la
Totalidad ante la Alteridad, de Alguien ante Alguien otro".(L6).

Por tales razones pensamos que la filosofia de la libera--
cién entre ‘nosotros es el Gnico cauce posible en la actualidad, las co
rrientes filoséficas que marginen de sus condicionamientos el recur--
so critico y que no intenten el esclarecimiento y la liberacion de la-
gran patria latinoamericané. éon el auxilio y manejo de la historia, -

se manifestardn como un pensar en decadencia, inGtil, encubridor de

la realidad americana.y ademas totalinente innecesario.
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