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INTRODUCCION.

Sobre un hecho como el sacrificio humano -en el ca-
So concreto de .los mexicas-~ se tienen pruebas tan objetivas -
como las que nos suministran las fuentes. Sin embargo; cuando
se le ha estudiado, el peso de la ideologia del investigador -
conduce en ocasiones a negar la existencia de esta practica -
ritual o a intentar que el suceso pase inadvertido. En el me
jor de los casos, se acepta su existencia, pero se tacha de -
salvajes a quienes lo practicaban o se le menciona como impro-
pio o indigno de una religibén que se precie de serlo.

En la mayorfa de los casos la ideologia que los in-
vestigadores expresdh estl fntimamente ligada con su concepto
de la religibn. Esto puede advertirse en varios estudivsos, -
gque hablan del sacrificio humano en general y en otros gue lo
hacen del mexica en particular.

Por ejemplo, Robertson Smith escribibd en 1889 el 1li-

bro The Religion of the Semites que es un tratado clésico so-

bre el sacrificio. Indica que el sacrificio entre los semitas
llegd a tener resultados repugnantes y absurdos al suponsr dque
los dioses tenfan una naturaleza tan detestable como para de~-

leitarse con la carne humana y que "el rey devorador de hirios,
de la adoracidn posterior de Mbloc, debfia sus atributos caniba
l1isticos, no a los principios fundamentales de la rcligidn sc-
mitica, sino a una lbgica falsa; extendiendo la teoria del don
y del sacrificio para cubrir ritos a los que no tenia aplica-

cibn legitima" (Robertson Smith: 394-395). Ls indudable que



este investigador que ademls era teblogo, experto en el Antiguo
Testamento y creyente en su inspiracidn divina, trata de demos
trar, con su alegato sobre la génesis del sacrificio entre los
semitas, que la religibn de éstos era el origen de la verdade=
ra religibn, que para &l era la protestante y que los aspectos
contaminantes, entre los que se encontraba el sacrificio huma=~
no, le eran extrafios.

Tenemos casos de autores mucho mds recientes como =~
Jensen Ad. E., que escribid una obra en 1951 en la que funda =-
su teoria sobre el sacrificio en su propia opinibn de que los
hombres no pueden pensar que los dioses o la divinidad disfru-
ten con la muerte de los animales o de los seres humanos, por
lo que para &1 resulta inconcebible que se dé muerte a seres -
vivos para alimentar a los dioses, pero si para revivir el mi-
to de una deidad dema asesinada, por los otros dema, con obje-
to de "repetir el mito original, manteniendo en esta forma su
recuerdo para iniciar en el mundo a las nuevas generaciones, -~

por lo que se pregunta: "(C€bmo podremos comprender, pese a to

das las teorias sobre el sacrificio, que haya de ser grato a al

ghn dios o a los dioses que se maten y consuman en su honor hom

bres o animales?" (:198).

"Sin embargo, nuestra extrarneza al respecto subsiste

en la medida en que nos parece constituir una aberracibn del es

piritu humano el que la expresidn de la relacibén del hombre con

1a divinidad esté contenida en actos tan horribles". (: 188;

e ———



191).

Jensen plantea por esto, que los "sacrificios" de los
pueblos politeistas con culturas avanzadas son supervivencias
tardfas, incomprendidas y carentes de sentido, y que la finica
explicacidn posible es la del recuerdo y la repeticibn del mi~
to de la deidad dema original.

Jensen indudablemente también expresa aqui su propia
concepcibn de lo que debe ser la religibén ya que al parecer, =~
no es el hecho de matar a seres humanos lo que le horroriza, -~
sino que a alguna comunidad se le pueda ocurrir que esto sea -
del agrado de sus dioses. Es decir, seglin centendemos de su in
terpretacibn, la relacidn de los hombres con su dios o sus dio
ses debe ser de un carlcter mlds elevado que el de ofrecerle vi
das de seres vivas,

En el mismo tenor, pero ya en forma més explicita,
L. Sejourné (1957: 19) dice al respecto: "el relato de las iﬁ
numerables fiestas que se celebraban todo el afio, no es ms =
que el relato de una serie de atrocidades y, como es natural,

los adoratorios de los templos, parecian verdaderas carnicerias

«.." y continfia (:19): '"Evitaremos los detalles, pues esta cor

ta enumeracidn es suficiente para apreciar culn dificil es juz
gar imparcialmente a una sociedad que perpetrd tales horrores.
t
",Como, después de esto, tomar en serio la espiri-

tualidad de los aztecas? (No deberiamos mis bien considerar=--

los definitivamente como blrbaros primitivos? Confesemos qué

e



es a lo que uno se siente inclinado al conocer las descripcio=
nes de sus ceremonias. Pero {qué haremos entonces con las prue
bas que atestiguan de una indiscutible elevacibn moral? ¢(Nos
resignaremos a perdonar estas masacres invocando una realidad
extrafia que escapa a nuestro entendimiento modermno...?" (320).

M&s adelante, argumenta en el sentido en que lo hace
Jensen; "i€lmo creer seriamente que una religibn ~es decir una
revelacidn que libera al hombre de la angustia de su destino-
pueda establecerse sobre leyes destructoras? Si se acepta -~
gue una doctrina religiosa pueda surgir de una concepcibn tan
desprovista de amor -y ello no finicamente en los actos de sus
ministros sino en su mismo origen- se anula toda posibilidad
de entenderla' (Ibid: 22).

Las apreciaciones de Sejourné, justificables y com~-
prensibles en cuanto a que las fiestas fueron el relato de una
serie de atrocidades, pierden su validez cuando lo que se pro-
pone es una pretendida espiritualidad de los "aztecas" y el na
cimiento de una doctrina religiosa basada en una concepcidn -
desprovista de amor; para ella la religidn tiene una acepcidn
moral y &sta equivale a su concepto de lo bueno y a la blsqueda
de lo trascendente; lo gque no coincide con esto lo coloca en el
campo de la magia y la supersticibn.

Encontramos, por otra parte, un juicio completamente
heterodoxa, sobre todo para su tiempo, emitido por Las Casas en

el siglo XVI. En su afin de defender a los pueblos prehispéni



cos, justifica los ritos de los aztecas, Tlegando gue eran cui

dadosi{simos en sus obligaciones religiosas:

"Nunca gente hobo en el mundo de cua#tas habemos nombrado,
ni parece haber podido ser otra, si alguna, por no tener
noticia della, se ha dejado, al menoi no se ha hallado, =
que tan religiosa y devota fuese, niLde tanto cuidado, ¥
que tanto cerca del culto de sus dioses haya trabajado y
arriesgado como la de la Nueva Espana...

El mds noble y alto sacrificio que estimaban y mAs dellos
usado y ejercitado y continuado, era‘el sacrificar hombres,
y banallo todo con sangre humana suya propia de cada uno
y de otros..." (Las Casas, 1967, IIk: 184).

"Podemos, pues, argliir de esta maneraL supuesto lo que de~
jimos en el capitulo (143) haciendo cierto argumento por
los sacrificios: 1la gente que con tan grandes y tan inau
ditos ni pensados trabajos, cerimonias tan penosas y pe@i
tencia tan Aspera, y tan rigurosa y tan diuturna, tormen-
tos tan graves, en lo cual a todas llas otras gentes del -
mundo (segln esti visto) sobrepujd, se aparejaba para ce~
lebrar y festejar las solenidades del su dioses, manifies-
to es que tuvo nobilisimo concepto, cognoscimiento y esti
macién natural de la excelencia, noblleza y dignidad y dedi
dad de sus dioses; tuvo dellos bonisima consideracibn, y
teniendo bonisima consideracidn tuvo grandisimo y certisi
mo discurso natural de su razdn, pues todos estos actos =
son actos bonfsimos de bonisimo entendimiento y de exce-
lente razbn, y éstos fueron causa de que la gente de la =
Nueva Espafia para celebrar las fiestas de sus dioses se ~
dispusiesen y aparejasen para dignamente celebrarlas.,. =~
Luego argumento probabilisimo y cerca de certisimo es que
las naciones de la Nueva Espana a tddas también sobrepuja
ron en haber usado naturalmente muy mucho mis y mejor del
juicioy discurso y actos del entendimiento y razbn que to
das las otras del mundo, y asi cuanﬁo al primer punto, -~
conviene a saber, cuanto a se preparar y disponerse para
el culto y religidn de sus dioses, las gentes de la Nueva
Espaifia mostraron excelder a todas las otras del mundo y
en ello ser de mejor y mls desemaraiiado, delgado, claro,
ingenio y sotil juicio y discurso de razdn que todas ellas"
(Ibid, IX: 270-271).

En otro extremo de las interpretaciones sobre el sa=-

crificio humano de los mexicas, tenemos, por un lado, a inves-



tigadores como Eulalia Guzmén, quien por un nacionalismo mal =

entendido niega, si no la practica del sacrificio humano, si =~

los excesos a los que llegaron los aztecas:

"En cuanto al sacrificio humano, el hecho se ha exagerado
o adulterado, torpe o maliciosamente; por egemplo, hacien
do de guajolotitos nifios que sacrifican a Tlaloc, y de los
bultos de los dioses hechos de semillas de bledos y de =~
otros vegetales que después de las fiestas se comfan, hi-
cieron seres humanos sacrificados que se servian a los es

pectadores en banquetes antropoflgicos que se celebraban
cada mes',

"o cierto es que de la pluma de Cortés en su Carta II, ~
se sabe que durante los ocho meses que vivid frente al re
cinto sagrado de los teocallis de Tenochtitlan jamhs vid
un sacrificio humano. Ni tampoco los vid, o supo que hi-
cieran en aquel tiempo, en ninguna parte, desde ‘que pisd
tierra en Andhuac a mediados de abril de 1519 al’ 30 de oc

tubre de 1520 en T.peaca en que fechd su cartai (Guzmén.
CXVII).

En el otro extremo tenemos a Michael Harner que sos-

tiene que la mayorfa de los expertos en civilizacibdn azteca -~

: 2 . . .
han "encubierto,” consciente o inconscientemente, las pruebas

de que la préactica del canibalismo tenia motivos extrarreligio

sos entre los aztecas!", acusacidn que por otra parte provocd -

lucgo una respuesta irritada de 17 expertos en historia de Méxi

co, en su
fagia era

nibalismo

mayoria norteamericanos, que alegaron que la antropo-
exclusivamente religiosa... Es decir, se acepta el ca

dentro de cierto marco moral o sea si es parte de un

rito religioso que incluso se pueda comparar a la comunidn
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1. Respecto a estas afirmaciones acerca de que Hernén Cortés

nunca

vid un sacrificio humano en Tenochtitlan, véase nues

tro comentario en la pAgina 54.
2. El subrayado es nuestro.

P



cristiana; pero si se trata sblo de un festin gastronémico, el -
pueblo en cuestidn caera bajo los juicios moralizantes de lus an

tropblogos. (Por qué se justifica el canibalismo si es parte de

un rito religioso y no, si es simple gourmandise? Ya que noso-

tros no creemos que en este caso haya sido hambre como alega -
Harner, sino gusto por la carne humana lo que implicaba condicip
namiento de tipo cultural acerca de ésta. Todo esto forma par-
te de la ideologia del investigador.

La mayor parte de los investigadores de la sociedad -
prehispanica estan de acuerdo en que muchos de los datos sobre
el sacrificio proporcionados por los cronistas deben tomarse con
cautela porque son obviamente exagerados, pero hay que conside-
rar que esa exageracidn no provenia necesariamente de los cro--
nistas, sino de los mismos indigenas quienes por este medio ha-
cian alarde de su poderio.

Independientemente de que equiparemos las 'proezas" -
de los asesinatos masivos de los mexicas con las de Timur en el
Asjia Central, con las de los nazis en la segunda guerra mundial
y con algunas otras hazatnias de los asirios o de los mismos grie
gos, nuestra actitud mental no nos permite justificar ninguna -
destruccién, ni subyugacidn de los seres humanos; pero este es~
tudio no se propone juzgar ni condenar las grandes matanzas ri-
tuales organizadas por los mexicas, sino de buscar la razdn de
las mismas.

Hasta la fecha, los estudios mas importantes sobre el



sacrificio en general hicieron tomando a éste como un fendmeno
aislado, a pesar de que sus autores tomaron ejemplos de areas de
investigacidn concreta: como la semitica o védica, no ubicaron
el fendmeno dentro de las sociedades en que se dieron. Hubert y
Mauss trataron de universalizar el fendmeno aplicindolo a todas
las religiones, pera Vernant (ii) demostrd que esto no es posi-
ble. Recientemente, algunos investigadores han estudiado con =
cierta minuciosidad el sacrificio de animales en determinados =
pueblos con el objeto de ubicarlos en el contexto social, pero -~
la mayor parte de dichos estudios han sido realizados en socie-
dades simples, cowmo las aldeanas de Africa1.

Varios investigadores han intentado relacionar el sa-
crificio con la organizacidn econdmico-social en un pueblo deter

minado, entre ellos Lanternari (cit. Di Nola: 673), que afirma

que el sacrificio adquiere un caracter diferente en las socieda
des en donde hay sobreproducto y que la enajenacidén y la destruc
cibn, que son la base del sacrificio, cambian segin la esfructg
ra econdmica, ideoldgica e histdérica de la sociedad humana que
representan. Turner (igli), estudiando las sociedades Ndembu de
Africa y la Iguvia de Italia, concluye que en las sociedades sim
ples el papel del sacrificio es sobre todo de integracidn y en -

!
las jerarquizadas de regulacidn; estas sociedades son gobernadas

- en e m e an o e e o e =t e ve we - we o e o o

1. Hemos evitado el uso, de la palabra preclasista, porque en las
sociedades a las que hace referencia Turner ya hay una divi-
sién entre explotados y explotadores, asi como una distribu-

cibdn desigual del excedente; pero no un Estado suficientemen
te formado.

R e e e, i b e e ok el -



Vernant (ilg) sennala la diferencia existente en la fun
cion del sacrificio entre una sociedad con un cuerpo homogéneo -
de ciudadanos, como la griega, y otra de castas como la hindlf,l1
En la segunda se rehace el acto de creacidon que lleva al surgi-
miento del universo y se busca una identificacidén entre sacrifi
cante-victima y dioses. En la primera, por el contrario, se re
cuerda la ruptura que ocurridé entre los dioses y los hombres por
culpa de Prometeo; no se trata de una identificacidén con los dio
gses sino de una relacidén adecuada con ellos, situando a los hom
bres en su lugar propio, intermedio entre bestias y dioses.

Por otra parte, recientemente, después de la publica-
cidn del articulo de Harner (1977) muchos investigadores respon
dieron refutidndolo a través de articulos también relacionados -
con el sacrificio, lo que atrajo mayor interés hacia este tema.
En 1978 en la reunién anual de la American Anthropological Asso
ciation hubo un simposio dedicado al sacrificio humano y en 1979
en Dumbarton Oaks, Washington D.C., en otro simposio realizado
ahi, se discutid especificamente el sacrificio humano en Mesoa-
mérica.

Es indudable que de acuerdo a nuestros conocimientos,
el sacrificio humano, egfforma que lo llevaron a cabo los mexi-
cas fue un fendmeno Unico en la historia de la humanidad ya que
no ha existido ningin otro pueblo que lo hubiera practicado a =~
1. En relaciobn con esto, sin embargo, hay no pocas variaciones,

pues aunque ciertos grupos no puedan participar en el sacri
. . . o 0 .« 4
ficio védico, lo hacen dentro de su propia secta o religion.

iy
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tan gran escala y para el que se encuentre material de estudio
en tal abundancia.,

Es probable que las fuentes de investigacidn de un te
ma como el del sacrificio humano sean mucho menos confiables que
las referentes a otros temas que deben también considerarse con
reserva, ya que los informantes tienden o a exagerar los hechos
o a ocultarlos puesto que normalmente las descripciones de cri-
menes rituales son hechas cuando ya han sido prohibidas. Sabe=-
mos por ejemplo que en algunos lugares del mundo se siguen prac
ticando los sacrificios humanos, en forma esporadica en el caso
de alguna crisis o consuetudinariamente como parte de ritos re-
gulares. Noticias de estos sucesos nos llegan de segunda mano
y es dificil comprobarlas de otra manera, aunque la tarea no se-
ria totalmente imposible.

Lo ex6tico llamativo-repelente del tema ha llevado a
que haya gran cantidad de referencias, como las reunidas por -~
Frazer,!que carecen de confiabilidad ya que no existe ninguna -
relacidén de sus fuentes. Es por ello que al hablar de la distri
bucibén histdérico-geografica del sacrificio humano hemos tratado
de tomar nuestros datos casi exclusivamente de fuentes de prime
ra mano o de autores que citan la procedencia de sus datos.

Aln mAs importante nos parece la historiografia refe-
rente al sacrificio humano en Mesoamérica ya que es indispensa-
ble saber hasta donde sea posible la confiabilidad de nuestras

fuentes, pero ya que para hacer este estudio con la profundidad

e —— P ——— e e et i e e
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adecuada, en muchos casos resultaria imposible y en otros dema-
siado laborioso, aqui solamente nos concretaremas a hacer un -
breve analisis en las fuentes que mas informacibén aportan a nues
tro tema recalcando el hecho de que hubo muy pocos cronistas =
que fueron testigos visuales de los sacrificios humanos y que -
todo lo que nos relatan es de segunda o tercera mano.

Pensamos que a pesar de las deficiencias y poca confia
bilidad de las fuentes disponemos de material suficientemente -
abundante para analizar el sacrificio humano en si y como parte
de la sociedad en donde se produjo.

Estudiaremos entonces el sacrificio humano como fend-
meno religioso y como fendmeno socio-politico, sin dejar de ubi
carlo historicamente.

Aungque la esencia del sacrificio es practicamente 1la
misma en todas las sociedades, adquiere funciones, fines, estruc
turas, relaciones, etc,, de acuerdo a la organizacidn econdmica,
politica y social en donde se practica.

Al determinar el fendmeno religioso del cual forma -~
parte el sacrificio, es necesario tener en cuenta las fuerzas mo
trices y las contradicciones de cada sociedad y en particular -
las formas de explotacibn, puesto que las religiones varian de
acuerdo con las relaciones de los hombres entre si y de éstos -
con la naturaleza.

En el caso del sacrificio humano son especialmente sig

nificativas las relaciones de explotacidén, porque las victimas
S
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del asesinato ritual provienen sobre todo de los pueblos domina
dos. El sacrificio se convierte en la forma maxima de explota-
cidn en la cual se utiliza a un ser humano para que con su vida,
aporte energia para reproducir un sistema en el que los dioses
apoyan al pueblo "elegido" para que siga dominando y el Estado
despdtico lo utiliza con fines politicos en donde los religiosos
pasan a un segundo término,

Este estudio esta enfocado a Mesoamérica, expecifica-
mente a la sociedad mexica del siglo XVI en el momento de su con
tacto con la cultura espafiola. La aclaracidén es importante por
que seguramente en otras regiones de Mesoamérica y en otras épg
cas histdricas, el sacrificio humano tuvo otras caracteristicas
y otro contenido social.

Una gran parte del trabajo, quiza la mayor, lo ocupa
la recopilacidén exhaustiva, el reordenamiento y la clasificacidn
de los datos disponibles sobre el sacrificio en Mesoamérica; es
to ademads de constituir la informacidn basica, se pretende que
sirva como fuente para facilitar su estudio a otros investigado
res. !

La primera parte del trabajo incluye una seccidén en =
donde se analizan las aportaciones que han hecho antropblogos,
filésbébfos e historiadores de la religidn respecto al tema del sa
crificio en particular y de la religidén en general; se definen
los conceptos fundamentales y los términos relacionados c¢on el

sacrificio que utilizaremos con mas frecuencia y se plantean las

SRR L s b et St — Js—
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ideas fundamentales que utilizaremos o trataremos de comprobar
en el curso de este trabajo.

En otro capitulo hacemos una breve resena de las apor
taciones de investigadores que consideramos mis importantes que
se han abocado a estudiar especificamente el sacrificio humano
en Mesoamérica.

Hemos incluido una breve introduccidn de la extensidn
histdérica-geografica del sacrificio humano en el mundo para po-
der tener un marco de referencia de la frecuencia del rito sacri
ficial y de sus semejanzas y diferencias sobre todo en relacidn
a su evolucidén histdérica; como se ha mencionado se han dejado -
fuera todas las referencias anecdodticas del tipo de las utiliza
das por Frazer y solamente hemos recabado informacidén de fuentes
que consideramos fidedignas.

Creemos que hemos agotado practicamente la informacidn
arqueoldgica referente a las evidencias de sacrificio humano, -
hemos consultado ademads de la bibliografia, a arquedlogos y an-
trop6logos fisicos quienes amablemente nos han aportado informa
cién, Hemos creido inatil en un trabajo de este tipo hacer una
relacibén exhaustiva de todos los hallazgos arqueoldgicos pues -
nuestro fin es simplemente averiguar la antigliedad del sacrifi-
cio y la forma que éste tomaba en periodos antecedentes a la -
época mexica.

En lugar de hacer un analisis historiografico completo

de las fuentes documentales, para tratar de ver en algunas la -

e T R e
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procedencia ambigua de sus datos o, si fueron tomados de la fuen
te -lo cual consideramos ya ha sido hecho por especialistas ¥y
simplemente lo debemos tomar en cuenta, y ademids no hacian va--
riar mucho nuestras conclusiones- juzgamos importante enfatizar
la manera como los conquistadores nos relatan a través de sus -
crdnicas los primeros conocimientos y encuentros reales con el
sacrificio humano, asi como la importancia que le dieron a éste
para justificar la conquista,

Para situar el sacrificio humano dentro de su marco ¢
ccondmico sociopolitico, asi como religioso, hacemos una intro-
duccidén general de la sociedad mexica con una brevisima reseiia
de las fuerzas productivas, los modos de produccidén y distribu-
cidn del excedente, la organizacibn estatal, etc., asi como la
organizacidén religiosa. Ya dentro de ésta analizamos el ritual
dentro del cual se encuentra el sacrificio humano. Este se ana
liza de acuerdo a un esquema de elementos que se pueden conside
rar "universales'", en cualquier rito sacrificial incluyendo el
sacrificio cristiano: el sacrificador, que es el especialista
religioso que lo lleva a cabo, el sacrificante que es el que ofre
ce el sacrificio, el recipiente o sean las deidades a quien se
dedica el sacrificio, la victima, el lugar y el tiempo, cuando
y dénde se¢ efectua el sacrificio. Hay ademis tres tiempos im--
portantes en cualquier rito sacrificial que son la entrada, la
inmolacidn de la victima y la salida.

Dentro de estos temas generales del sacrificio hemos

G i ek
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incluido los ritos particulares de los mexicas con su analisis
y su explicacidn, como por ejemplo el rito del rayamiento cono-
cido coyﬁnmente como el sacrificio gladiatorio y el desollamien
to. También hemos incluido dentro de estos mismos temas genera
les las hipdétesis y su pretendida comprobacidén de lo que consi-
deramos los diferentes tipos de sacrificio y sacrificantes y lo
gque esto involucra.

Hemos tratado de hacer correlaciones entre dioses- sa
crificio-tratamiento del caddver de la victima o sugerencias del
Dr. Kirchhoff y de la Mtra. Dalhgren, de acuerdo a lo que prome
tia ser una rica vena de investigacidn, sin embargo no resultd
fructifera en lo absoluto, fuera de la correlacidén conjunto de
templos - dioses - calpullis.

Hemos incluido como un dltimo capitulo el referente a
los "acompatiantes de los muertos" a pesar de que Kirchhoff insis
tia que éste no podia considerarse como un sacrificio. Pero no
sotros pensamos que en términos generales, en cuanto que las -~
victimas son inmoladas con un fin en el que estad involucrado lo
sobrenatural, que es el mundo de los muertos, quienes interfieren
con los vivos e incluso son deificados en nimerosas ocasiones,
deben ser considerado también como sacrificio.

Es evidente que nos enfrentamos a serias dificultades
para desarrollar nuestro trabajo dentro del marco tebrico pro--
puesto, ya que el campo de la informacibén se reduce a las fuen-

tes conocidas y a los estudios, analisis y teorias sobre la rea
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lidad estructural del mundo precortesiano, que no se han llegado
a concretar en una hipdtesis general aceptada por todos los in-
vestigadores y que proponga una explicacidn completa, coherente
y convincente de lo que fue dicha sociedad, por lo que hay en la
actualidad grandes discrepancias y contradicciones entre los in

vestigadores dedicados a estos estudios.

ateaimuiitn [SUGRINS S S SISV S S



RELIGION Y SACRIFICIO. CONCEPTOS GENERALES.

La palabra sacrificio proviene del latin sacrificium,

voz que a sw vez estd compuesta de las raices sacery sagrado y
facere, hacer; es decir, que significa "convertir algo en sagra
do't.

En el lenguaje corriente del espafol, inglés y fran-
c8s quiere decir también la ofrenda a la deidad de algo muy es
timado o a la patria o a alguna persona que se estima mas que
el Eﬁg‘%

La idea basica implicita en el concepto de sacrifi--
cio, al margen de su etimologia, es el acto de desprenderse de
algo que significa mucho para el que lo da, incluso la propia
vida o la de un ser querido; pero hay una idea m&s que encon--
tramos en el concepto de sacrificio; la de abstenerse de algo,
Es decir, al desprenderse de algo, se da algo que a uno le per,
tenece, algo de lo que uno va a privarse. Siguiendo este ore=-
den de ideas, la abstencibn puede ser alimenticia, sexual, de
cierta actividad, de ciertas relaciones sociales, de indumenta
ria, etc; a esta idea de dar agregariamos que siempre se espe-
ra recibir algo a cambioj los sacrificios no se hacen porque -
si, sino porque se¢ necesita hacerlos, aunque esa necesidad sea
sblo emocional o psicolbgica. No creemos que exista un sacri-
ficio desinteresado.

Aunquc el sacrificio puede o no ser de caracter reli

1. En alemdn, el equivalente a sacrificio es Opfer, ofrenda,
palabra a la que le antecedec el tipo de ofrenda de que se
trate, e¢s decir: Menschen Opfer = Sacrificio de hombres.
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gioso, nosotros nos referiremos exclusivamente al religioso; es
decir el que implica la presencia de un ser o fuerza sobrenatu
ral, lo que se acerca a la connotacidn original del latin de -
convertir algo en sagrado.

Consideramos que lo sobrenatural o lo sagrado es un
reflejo fantfstico de la conciencia social, de la relacibn de
los hombres entre si y con la naturaleza; es el desdoblamiento
del hombre que crea un mundo sobrenatural, irracional, que se

pretende domina al mundo real (Hainchelin: 20 y 21)., Es decir,

entenderemos por sobrenatural aquellos aspectos de la vida y =~
situacidn del hombre que se cree que son racionalmente contro-
lables, pero no en el sentido empirico instrumental.

Cabe senalar que para el creyente lo sagrado o lo so
brenatural es considerado como real y las formas que se utilizan
para relacionarse con ello o para afectarlo, tienen que ser con
sideradas como reales.

Definirfamos la religidn como la creencia en lo sobpg

naturali, Objetivamente es el conjunto de actos externos a tra-

1. Durkhein\(:22-§2) parece estar en contra de la palabra sobre-
natural a la que equipara con lo misterioso y extraordinario,
lo imprevisto, arguyendo que esta concepcidn no exist;a en el
hombre primitivo; sin embargo sernala como caracter{stica de =~
lo religioso la creencia en lo sagrado y lo profano <como coO=-
sas opuestas que difieren en su naturaleza y que lleva a ver
a los hombres en el mundo dos esferas incompatibles y hetero-
géneas. Para Hubert y Mauss (446:27) lo sagrado es el aspec-
to central de todos los fendmenos religiosos y aun de los so~
ciales. Godelier (: ) menciona que para Marx y Engels la =~
naturaleza la sociedad revisten espontdneamente formas "fan-
tgsticas, misticas" o sea sagradas. Mas adelante vuelve a ci-
tar a Engels (WW), quien utili-
za la palabra sagrado: Para poder llegar a las copndiciones
sociales existentes habia que despojarlas de su carlcter sa-
grado'!,

Eliade (1937:1Q0) define lo sagrado como lo opuesto a lo profa-
no. Afirma Ylo sagrado siempre se manifiesta como una reali-
dad de un orden totalmente diferente a las realidades '"matura-

les". En en este sentido en el que nosotros equiparamos lo -
sagtrado con lo sobrenatural.
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vés de los cuales la religibn se expresa o manifiesta: ritos,
oraciones, etc.j subjetivamente (cognoscitivamente) es el cono
cimiento y el sentimiento de un poder extramundano con el que
el hombre se encuentra en relacién;.

El sacrificio es un rito y, como tal, persigue el mis
mo fin general que &3te, es decir, que forma parte de una accifin
simbblica que se cree capaz de afectar al mundo sobrenatﬁral
y reproducir el orden establecido; no es sin embargo, el {nico
rito mediante el cual se pueda establecer la comunicacidn con =
lo sobrenatural porque esto se puede hacer también a base de =~
oraciones, ofrendas o précticas ascéticas. O. James (E.R.E.,
VIII:L) define al sacrificio como un rito en el curso del cual
algo es perdido o destruido y cuyo objeto es establecer relacio
nes entre una fuente de fuerza espiritual y otra material que la
necesita para su beneficio. Adoptaremos esta definicibn a la --
cual sblo cambiaremos el término de "espiritual" que tiene una =
connotacibdn muy especifica por el de Ysobrenatural!" o sagrado
que ya hemos aclarado.

El sacrificio puede 0 no ser un don;2 cuando se trata

de esto Gltimo se convierte en ofrenda, porque implica una rela
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1. Esto corresponderia a las dos categorias que Durkheim (:51)
sefiala como parte de la religion: creencias y ritos,

2. A estos sacrificios~don les llaman honorfificos; los diferen
cian de los piaculares, en los que el dios demanda la vida
de la victima generalmente por expiacidn de algin pecado co
metido. Incluyen dentro de la clasificacidn de sacrificios
deificatorios a los de los "acompafiantes de edificios", de
los "dioses", suicidios rituales, etc. (E.B.; XIX:803 Au-~
tor no especificado).




20

cibn asimétrica del status; es decir, el ofrendante se encuen-
tra en una posicifn inferior a quien recibe la ofrenda Lue es un
ser sobrenatural dotado de poderes extrahumanos. El sacrificio
no es una ofrenda cuando su fin es la repeticibn de un aconteci-
miento mitico ni cuando se destina a la cimentacibén o a la cons=~
truccidn de edificios, ni en el caso de cierto tipo de sacrifi-
cios de expiacibn,

Todo sacrificio implica un acto moral, El maAximo sacyi
ficio en este sentido es el de la propia vida que puede tener un
fin social o persomnal. En el primer caso se ofrenda la vida por
el bienestar de otra persona o de la sociedad; su mejor ejemplo,
desde luego, serfa el sacrificio de Jesucristo para salvar a la
humanidad de sus pecados. Por otra parte, el sacrificio de algu
nos devotos hindles bajo las ruedas del gigantesco carro de made
ra que conduce la imagen de Jaganath en Puri, en la India, serfia
un sacrificio con un estricto fin personal, hecho por amor a la
deidad o por la esperanza de alcanzar la liberacifn. Como pode-
mos ver, en ambos casos se trata del sacrificio miximo, pero sus
fines son diferentes.

Tédo sacrificio es econbmico, ya que implica la enaje
nacidn de un hien, puesto que el sacrificante pierde algo que =~
enajena en beneficio de lo sobrenatural; pero esta pérdida puede

/
ser de grados y niveles muy diversos, hasta convertirse en un -
simbolo (sacrificio vicario) o en meras formas de transacibn co

mercial. En este sentido, Radin (1957:179 )dice: "Debemos, por
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tanto, esperar que el sacrificio se vea asociado a elementos de
las distintas capas de la evolucidn religiosa del hombre y encon
trar motivaciones ideoldgicas no egoistas, muy mezcladas con las
bajas y egoistas y con la explotacién econdmica y burda".1

Asi, podemos encontrar desde el hecho egoista en que ~
un padre sacrifique a su hijo para recobrar 81 la salud o para
obtener riquezas, hasta el sacrificio masivo con fines politicos
como el de los aztecas.

Puede haber ofrendas-sacrificios del cuerpo de un indi
viduo sin llegar a la destruccibén de la vida; por ejemplo, la ofren
da tan comGn de sangre de los mismos mexicas, de una falange, de
la virilidad, etc.

En algunos casos se considera como sacrificio un ritual
en ¢l que la ofrenda no se destruye, aunque en el sacrificio cruen
to en general y en el humano en particular la vida de la victima
tiene que ser destruida, por lo que el sacrificio en este casc
equivale a occisidn ritual.1

Nosotros definiremos el sacrificio humano como la in-
molacibén, la destruccidn, por diversos medios, de la vida de un
ser humano a fin de establecer un intercambio de energia con lo
sobrenatural para influir en el mundo natural y sobrenatural y
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1. Jensen (:194) asegura que los llamados sacrificies en los pue
blos mas antiguos tenian un sentido completamente diferente
al del "sacrificio', por lo que supone que se deben llamar
"occisiones rituales". El cree que en estos pueblos culti-~
vadores primitivos el fin de la occisibdn ritual es recordar
la muerte de la deidad dema por los demds seres dema.
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reproducirlos; es lo que algunos investigadores llaman magia;1
esto se realiza por medio de la aportacibn de la energfa nece-
saria para gue exista un equilibrio adecuado en el cosmos, lo
que incluye a la sociedad; de aqui que una de las funciones mis
importantes del sacrificio, como la de todo ritual, es la de =
regular.

El sacrificio humano debe practicarse frente a la dgi
dad o en un determinado sitio dedicado a su culto y por una per
sona especializada, acatando una serie de reglas para el acto en
si y para las acciones efectuadas antes y despuéds de &ste. EI:
punto es muy importante, porque si no es aceptado por la socie-
dad, se convierte en crimen,

Sin embargo, puede darse el caso de que aun cuando la
inmolacibn sea aceptada por un grupo o seccibdn de la poblacibn,
para la mayor parte de la misma, se trata de un crimen. Esto su
cedid con los sacrificios a Kali que se llevaban a cabo en la In
dia o en las misas negras de Occidente, o en los sacrificios que
continfian practiclndose esporfdicamente en diversos lugares de =
la India.

Por otra parte, aunque la muerte fuera aceptada y san~

cionadapor la comunidad, &sta debia efectuarse para establecer
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1. Loiéy (citado por Di Nola: 660) define el sacrificio como una
accidn rituall 1la destruccidn de un objeto sensible dotado
dé vida o que se supone contiene vida, por medio del cual se
ha crefdo poder influenciar a las fuerzas invisibles, ya sea
para evitar un posible asalto de estas fuerzas cuando som su
puestamente nocivas o dafliosas, ya sea para procurarles Sa-
tisfaccibn y homenaje, y asi entrar en comunicacibén y comu-
nién con ellas.
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un intercambio de energia con lo sobrenatural y no sblo con fi
nes religiosos, como es el caso de las ejecuciones efectuadas
por la Inquisici6n1.

La accibn principal del rito del sacrificio humano es
matar; como dice Girard (351) es una violencia sancionada, lle~
vada a cabo dentro del campo de lo sagrado.

La muerte, especialmente la de un ser humano y més afin
cuanflo es violenta causa inquietud, desasosiego y temor. Al mo-
rir un ser, éste abandona el mundo real para entrar a otro, pasa

por un estado intermedioz convirtiéndose (Turner:201-201) en un

ser de umbral, Gnico, capaz de establecer una comunicacibn entre
los dos mundos. Cuando un ser humano es privado de la vida en =
ciertas condiciones, sobre todo si son violentas, libera una ener
gla que, manejada adecuadamente, puede ser utilizada para diver=-
sos fines. Esta energia, que no es el alma, se puede equiparar
al mana o al numen de los romanos primitivos (Rose:161)3 que es
un flujo, una corriente un poder que existe en todo el universo.

La corriente de energia o mana va de la victima a lo sagrado y de
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1. Aungue CGrawley muy acertadamente piensa que el auto de fe fue
un sacrificio verdadero de la especie penal y que toda ejecu-
cibn o pena capital es una forma mds o menos consciente de ven
ganza social. A.E. Crawley, "Human Sacrifice. Introduction -
and Primitive". E.R.E., VI: 840.

2. Hay ocasiones que por determinadas circunstancias permanecen
en este estado intermedio, por ello es que en muchas partes de
Asia Orientaly del S.E. de Asia alguien que es asesinado o =~
muerto por un tigre, se convierte en fantasma.

3. “The Romans like the Melanesians (and Polynesians) of modern
times, belieyved in a supenatural power or influence which =~
they called numen, plural numina®.
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éste a todos los seres, animados e inanimados, Principalmente

a las plantas y los animales que son el alimento normal de los

seres humanos.

Levy Strauss (3:36) dice respecto al concepto de mana

"las diversas concepciones del tipo mana son tan fre
cuentes y &stan tan extendidas, que convendria pre-
guntarse si no estamos en presencia de una forma de

pensamiento universal y permanente, que lejos de ca-
racterizar a determinadas civilizaciones o "estados"
arcaicos de la evolucibn del espiritu humano, seria
el resultado de que determinada situacibn del espiri
tu humano, al encontrarse en presencia de las cosas,
aparezca, por tanto, cada vez que se produce esta si

tuacidn'.

La energfa o 22221 existe normalmente en todo el cos
mos pero hay ciertos momentos y existen ciertos seres y objetos
que estdn mis cargados de ella. Los dioses la tienen en mayor
cantidad que los seres humanos y algunos de 8stos, como los re
yes o los sacerdotes, la poseen a su vez mas que los mortales
comunes y corrientes. Los momentos en los que se efectfian cere
monias og$sacrificios o cuando sobrevienen las crisis tendrén -
mayor cantidad de mana, asimismo los lugares en donde se efec-
than ritos o que tienen alguna peculiaridad, como la de estar
en alguna encrucijada, 0 en un manantial de agua, o en un lugar
en donde murid algln personaje importante, etc.

1. Girard (:48), quien supone que la violencia constituye el
nuiPwy de lo sagrado, parece darle en cierto sentido una -
acepcidn o un significado muy semejante al de mana; por =
ejemplo supone que la violencia causa impureza y contagio
ritual, pero también lo equipara al desorden. Lo que me -
haria pensar que la violencia para &l es el mana en dese-
quilibrio, aunque en ocasiones (:138) hable de violencia -
maléfica y violencia benéfica.
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Hay un intercambio continuo de mana entre el mundo na
tural y el sobrenatural; ambos se necesitan Y se complementan.
En la concepcibn mexica del cosmos se ve esto claramente: los
dioses crean al hombre y &ste debe alimentarlos a través de la
energia: 1los dioses a su vez, que son personificaciones de -

distintos aspectos de la naturaleza, le darfn al hombre agua,

frutos, riqueza, salud, etc.

La forma més obvia de proporcionar energia es median
te la suministracibn de alimento, por ello se nutre a los dio-
ses tanto en sentido figurado, dejindolos participar de la esen
cia de la ofrenda, como en forma real, introduciendo sangre de
los ofrendados, en la boca de los fdolos. El banquete sacrifi
cial tiene esta misma funcidn si en éste se come a la victima.

Para que exista armonfa debe haber orden en el cosmos
y la energia debe estar adecuadamente distribuida. Si por al-
guna razdn ocurre un desequilibrio y sobrevienen crisis que -
llevan al caos hay que utilizar los mecanismos adecuados para
mantener el orden; una de las formas para mantenerlo es efec-
tuando ritos gntre los que juega un papel preponderante al sa-
crifipio.

f

Las crisis que sobrevienen cuando el mana esti en de
3 !,

:sequilibrio pueden ser periddicas, ciclicas u ocasionales. Asi
mismo las hay humanas, personales, sociales y de la naturaleza;
todas sumamente interrelacionadas. El hombre atraviesa en el

i
curso de su vida por varias crisis: nacimiento, pubertad, casa
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miento, muerte, cambio de status, o las que &1 mismo provoca -

por violaciones de tablies. Todas marcan la terminacién de cier

ta etapa para que nazca una nueva. La sociedad atraviesa por
crisis durante el tiempo de siembras o de cosechas, durante las
guerras, en las plagas, en la muerte o la uncidn de un rey o de
un pontifice, por relaciones inadecuadas entre sus miembros, etc.

Las crisis de la naturaleza (tierra, sol y agua) tam
bién pueden ser periddicas, cfclicas u ocasionales; estas Glti
mas ocurren cuando sobreviene un terremoto, una inundacidn o -
alguna calamidad semejante; aquéllas corresponden a los ciclos
diarios y anuales del sol, de la luna y de las estrellas; al apa
rente periodo de la fertilidad y esterilidad de la tierra, a la
abundancia de las lluvias o a la escasez de &stas.

Los conceptos de sacralizacidn y desacralizacidn se
utilizan también para indicar estados de carga energética o ma-
na en desequilibrio, cuyo manejo implica un peligro para los -
hombres comunes y corrientes. Girard (:389) piensa que en el
reino de lo sagrado impera la violencia indiferenciada.

Dada la ambivalencia de lo sagrado y lo profano, el
pecador y el impuro, hombre o sociedad, también estéin cargados
de sacralidad, por lo que deben ser desacralizados a fin de --
que lleven una vida normal.

La culpa es una forma de sacralizacibn; cuando el in
dividuo o la sociedad se sienten culpables de alguna transgre-

sidn cometida, son diferentes de lo normal, estin "cargados" -
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de mana.i Para expiar su culpa y volver a un estado de norma-
lidad deben despojarse del exceso de mana mediante el sacrifi-

cio de expiacibén o por otros medios. Obviamente esto se rela-

ciona con lo que dice Marx (Marx y Engels 1963:37) respecto a
que "la religidén es la conciencia de sf mismo y el sentimiento
de s{ mismo del hombre que afin no se ha encontrado o que ya ha
vuelto a perderse'; es decir, el hombre y la sociedad crean su
propia culpa, de la misma manera que crean su propio dios o0 ==~
dioses.

La culpa puede surgir en el cazador-recolector que =
caza un animal totem u otro cualquiera; en el pastor que mata
un animal de su rebafio para alimentarse; en el campesino que -
al labrar la tierra cree que la lastima o que dafia a los antepa
sados que viven en ella; en el cultivador que se come las cose
chas antes de que maduren; en cualquier hombre que tenga una =
relacibn incestuosa real o reprimida; por desobedecer alglin -
mandato divino, aunque sea el de no comerse una manzana, 0 aun
pof tener m&s de lo que indican los cénones de la comunidad.

Sin embargo, el sentimiento de culpa no es universal
ni se encuentra con igual intensidad en todas las sociedades.
No puede decirse que todos los grupos humanos primitivos sin-

tieran un temor de la naturaleza que los hiciera creer en dios.

D D D GO WD WS GP ED C5 G W D G GO Gp SP Gb L @5 WD G0 @D GB S0 Gn Y

1. Hvidfeld (:50) dice que la suciedad es mana que hace dafio
y lo sagrado es mana cuyos efectos son favorecedores.
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Es falsa la idea de que todos los hombres primitivos
hayan sido crédulos y piadosos asi como la de que el secularis

mo sea un producto exclusivo de las ciudades (Douglas, 1970: -

36, 37), falsedad que ha sido probada a través de estudios de
antropdlogos efectuados en varios lugares.

La rellacidn de muchos seres humanos primitivos con -
la naturaleza no fue de temor sino de completa simbiosis con -
ella. Es muy diferente la actitud de un pigmeo en la selva =
Ituri, que la de un australiano con su desierto. Radin (1957:
Z) ha dicho que el primer temor del hombre no fue hacia los fe
ndmenos naturales sino hacia su inseguridad econdmica. Tampo-
co se puede decir que todos los cazadores o pastores pensaban
o piensan que los animales no hayan sido hechos para ser comi-
dos, por lo que necesitaban la sancibn del sacrificio y sblo los
mataban en raras ocasiones. En los grupos pastores donde hay
explotadores y explotados, en donde existe una gran diferencia
en el tamafio del rebafio de unos hombres y otros, los dueinios de
los grandes rebafios en general tendrfian mis oportunidad de co-
mer carne que aqudllos que tienen rebafios reducidos o que care
cen de ellos. En este sentido, la abundancia o escasez de las
ofrendas no serd el finico criterio para que &éstas sean apropia
das y quiz& lo mAs importante sea su carga simbdlica, basada en
su importancia econfmicaj; por ello el cultivo primncipal o el ani

mal de crianza de mayor valor es el que generalmente se sacriw

fica.
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Van der Leeuw (:340) confiere el centro de accifn sa
crificial al don mismo, que Fupuestamente tiene poderl, tiene
mana; por lo tanto, para este autor lo que genera la energfa no
es la accidn de matar o destruir sino la de dar, hecho que ini-
cia una cadena de reacciones entre donantes y receptores. Se =
podia argllir lo mismo que se dijo respecto del tipo de sacrifi-
cio "don utilitario" (como lo ha calificado al respecto el mis-
mo Van der Leeuw): hay varios sacrificios en los cuales el fin
principal no es la accidn de dar, como en el caso del sacrifi-
cio de repeticién de un mito.

En el caso especifico del sacrificio cruento en gene-
ral, Turner (:196-208) afirma que 8ste en las sociedades primiti
vas reviste un carfcter profillictico que trata de hacer volver a
los miembros del grupo a un estado de comunitas, pero que en las
sociedades complejas, con una estratificacibn social marcada, la
funcidn del sacrificio es sobre todo reguladora, marcadora de =
t8rminos entre perfodos de tiempo y extensiones de espacio. Los
elementos del sacrificio, como son el sacrificador, el ofician=-
te, la victima, el espacio sacralizado, el instrumento del sacri
ficio, las oraciones correspondientes, etc., estin marcadas con
precisibn y su ejecucibén es muy rigida. Se utilizan las diferen
tes especies animales y vegetales para sefialar las diferencias en
la naturaleza, ocasiones y contextos sociales de los sacrificios.

1. Turner (:214), al igual que Di Nola, llama "poder" a esta -
energia que seglin el primer autor se libera de la disolu--
cifn de lazos sistemiticos y estructurales.
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Mary Douglas (:91) ha sefialado en relacidn con esto
que las sociedades con un elevado grado de ritualizacibn tienen
fuertes lazos comunales y de control social; en ellas la socie
dad en su conjunto es mlds importante que el individuo y las re
laciones sociales estfs subordinadas en mayor grado a patrones
y roles pliblicos. Las instituciones son sacralizadas, las fa-
llas morales se consideran pecados contra la religibn, lo que
hace que a la economfa espiritual de la comunidad se le apli=--
que un c8lculo de ganancia y pérdida.

La funcidn reguladora y estabilizadora del sacrifi=-
cio, sefialada también por Girard (:389) parte de que la comple
jidad y la rigidez rituales estén ligadas en definitiva a socie
dades urbanas, con clases perfectamente diferenciadas y un es-
tado centralizador en donde el sacerdocio desempeiia un papel =
decisivo, entre otrasrcOSas porque es el que conoce el calenda
rio que regula el ciclo agricola y el ritual asociado y,,bor_f
que determina en ltima instancia culles son los momentos de =
crisis de desajuste de mana y cdmo superarlos.

En la ciudad es donde se concentran los poderes po%&
ticos y religiosos, por ello ahf se construyen los edificios -
civiles y religiosos, en donde se llevan a cabo los actos y ri
tos principales, sobre todo los relacionados con el poder cen-
tral.

La sociedad urbana esti formada por grupos diferentes

de artesanos, especialistas del conocimiento, administradores
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civiles y religiosos, comerciantes, etc., que se identifican con
las clases, pero que pueden tener caracterfsticas de antiguos
grupos quiz8 clénicos, con un antepasado comfin, real o mitico
que fue deificado. El dios tutelar del grupo se identifica =--
con ese primer antepasado y asf se disuelve el culto a los an-
tepasados poco a poco en el culto de la naturaleza.

Pensamos que en la sociedad mexica se pueden ver cla
ramente ejemplificados los tres tipos de sacrificio que corres
ponden también a tres etapas histbricas que coinciden en el ri
to sacrificial, es decir el que ofrenda la comunidad, el de los
dioses, y el regulador.

Ya hemos mencionado. 1o que piensa Turner respecto a la
funci&n del sacrificio en las comunidades simples, que son emi-
nentemente de cohesidn, de bfisqueda del bienestar de toda la co
munidad mediante el sacrificio de una victima que sin duda era
parte de la propia comunidad, tal vez representante del parien
te primigenio, el que con su muerte hace que desaparezca toda
la violencia contenida en las crisis de la comunidad.

El totem generalmente es un animal, pero de cualquier
manera es el antepasado, el pariente primigenio que, como tam-
bién menciona Hainchelin (:106), se metamorfosed en alguna dei
dad de la naturaleza.

Es en esta 8poca también cuando aparece el sacrificio
del dios. Hainchelin (ibid) sugiere que &ste surgid del sacri
ficio agrario, el que a su vez surgid del totémico y correspon

de al momento en que aparecen los jefes y los reyes (ibid.100).
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Cuando la sociedad se vuelve compleja y diferenciada
Y los hombres empiezan a exigir de los otros tributos, piensan
que tambidn los dioses exigen tributo para permitir que se pue
da .controlar-la naturaleza; de aqui el sacrificio de los primo
genﬂbs Y de las primicias.

La etapa de los sacrificios de los dioses correspon-

de a aquélla en que aparecen los jefes y los reyes (Hainchelin:

100) y representantes del dios, del padre, de la autoridad. A
estas sociedades se puede aplicar la idea de Money Kyrle (:196)
seglin la cual la culpa y el amor son en gran medida manifesta-
ciones de amor y odio combinados que fueron determinantes en el
modelo de la conducta de los hombres hacia los seres de quie-=-
nes ellos mismos se crelan dependientes: los dioses o seres so
brenaturales. Si se relaciona la idea de Money Kyrle con la -
de Hainchelin (:100) de que los dioses que personificaban cier
tas actividades y la naturaleza surgieron cuando aparecieron =
los jefes y los reyes que a su vez eran representantes del dios,
del padre, de la autoridad, podemos ver cbmo los sentimientos
de amor y odio combinados con el rechazo de la autoridad no sb
lo se r¢flejaban. en la actitud hacia los jefes y hacia los go--
bernantes, sino también hacia los dioses1 y desde luego hacia

las imlgenes que los representaban. Esta tesis converge con =~

1. Hainchelin (:104) observd cbmo en muchos pueblos del mundo
el sGbdito depende tanto del representante del Estado como
del dios.



33

la de Girard seglin el cual la violencia existente en la socie-
dad se concentra en la victima quien tiene la funcidn de "chi-
vo espiatorio".

En esta sociedad, en donde existen todavia los gru--
pos con intereses comunes, es en donde perduraron como reminis
cencia los sacrificios que tienen como fin unir a los miembros
de la comunidad, fundi&ndolos al sacrificio profillctico y re=
gulador manejado por el Estado.

La situacidn de canalizar el odio y la violencia di=
rigida hacia la autoridad representada por el dios, que a su =
vez representaba al jefe, fue canalizado por el grupo dominan-
te, hacia las victimas, de la misma manera que en otras socie=-
dades en donde los ajusticiamientos se hacfan pliblicamente ac-
tuando los ajusticiados como "chivos expiatorios", desviando -
hacia sus personas la violencia de la que habla Girard (:20121)
quien enfatiza la idea tomada de Turner y de Lienhardt de que
el sacrificio tiene como funcidn una verdadera operacidn de -
transferencia colectiva efectuada a través de las victimas en
quienes concentra las tensiones internas y los rencores, riva-
lidades, etc.

En un Estado centralizado el sacrificio con su fun--
cifn reguladora y de control de la violencia se convierte en =
un medio de manipulacidn y de obtencidn de poder polftico que
se logra mediante el manejo de la ideologia y de las fuerzas -

sobrenaturales. Esta manera de adquirir poder por medio del -




34

sacrificio sblo se puede presentar en sociedades en donde hay
gran diferenciacibn y explotacidn de una clase por otra; en el
caso del sacrificio humano en general las victimas siempre --
pertenecen a sectores de la poblacidn que pueden ser explotados
aGn dentro del seno de la familia: asi Girard (:26) ya ha hecho
notar que las victimas humanas tienen en comin ser individuos -
marginados de la sociedad por los que nadie responde y cuya san
gre puede ser derramada impunemente.

El sacrificio de los dioses surge y tiene su apogeo
cuando el Estado no alcanza todavia una etapa militarista y aun
que el grupo dominante trata, como se ha indicado, de desviar
la violencia hacia las victimas sacrificiales, todavia perduran

vestigios de la idea de comunitas entre los diversos grupos --

ocupacionales, "clinicos", etc.

El banquete sacrificial tuvo mayor importancia reli-
giosa en la época en que eran sbdlo las imdgenes de los dioses
las que se sacrificaban a fin de unir a las gentes. Posterior
mente y por medio de manipulaciones ideoldgicas por parte del
Estado, importa mis el fin politico de obtencibén de poder cuan
do las victimas y los sacrificios en si se convierten en una -
forma de competencia entre grupos que luchan por el poder como
en el caso de los mexicas: entre los guerreros y los comercian
tes. Las victimas humanas llegan incluso a adquirir valor de
acuerdo a su utilidad en los requerimientos del sacrificio.

Hay una correlacidn entre la autoridad politica cen
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tralizada en el Estado y la existencia de un culto hacia éste
y entre un gobierno poderoso y la magnitud de victimas ofrenda
das. En Africa y en México se ve claramente que mientras més
poder tenia el gobierno mis grandiosidad tenia el sacrificio y
que era imprescindible que estuviera bien organizado para lle-
var a cabo guerras extensas a fin de obtener cautivos que sa--
crificar (Loeb;30).

Es importante hacer notar en estos casos la destruc-
cién de la fuerza de trabajo, consecuencia de la inmolacibn ri
tual de un ser humano, que sdlo tiene explicacibén en las condi
ciones estructurales de los pueblos en cuestidn, pero que no -
son exclusivos en el caso de los mexicas por ejemplo, si consi
deramos que pueblos como los asirios destruyeron masivamente -
la fuerza de trabajo de los enemigos cautivos; pero los mexi--
cas, que vivian en un mundo en donde se practicaba el sacrifi-
cio humano lo atilizaron para deshacerse de sus cautivos con
un fin politico-religioso mis importante.

En un Estado despdtico los sacrificios se convierten
en espectlculos de exhibicidn del poder estatal y llega un mo-
mento en que lo sagrado como regenerador de energia jhega un
papel secundario, cediendo el lugar mas importante al papel po
{;tico del Estado en donde lo sagrado se maneja como instrumen
éo de represidn.

El sacrificio como objeto de concentracidén y desvia-

cibn de ‘la violencia y la manipulacidn del poder deja de tener
|
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sentido en las sociedades en donde se encuentra un substituto
para los tiempos de crisis como fueron las inmolaciones de los
cris%ianos en el circo romano o las de los judfos en la segun-
da guerra mundial.

Hemos visto que de acuerdo con la evolucibén histdri-
ca de las sociedades, el sacrificio puede tener diversos fines
dentro del campo de lo social, desde la blisqueda de la unidad
y la cohesidn de la comunidad y el beneficio de &sta en las so
ciedades agrarias menos complejas hasta el objetivo politico y
de sujecibn del Estado en pueblos con una organizacidn social
y politica muy compleja.

La energia o mana que se genera en el momento del sa
crificio mediante la muerte de un ser humano, se canaliza ha--
cia la reproduccidn del mundo natural y sobrenatural, pero al
mismo tiempo sirve para canalizar los sentimientos ambivalen--
tes de amor y odio o de violencia de la comunidad hacia las =
victimas del sacrificio, sobre todo cuando esta manipulacibén -
es manejada por el grupo dominante para desviar el sentimiento

de violencia en contra de ellos y para consolidar su poder que

es utilizado a su vez para continuar sojuzgando al pueblo.
|
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MATERIAL DE ESTUDIO

Podemos considerar que en general existen 4 tipos de

1
-estudios sobre el sacrificio:

I. Las indicaciones, reglas u ordenamientos para efec--

tuar los sacrificios, textos dirigidos a los ejecutantes o a -
los sacerdotes especializados de una determinada comunidad-cul

tura. Por ejemplo los que se mencionan en la Biblia o en los

textos slnscritos de la India: Brahmanas, Puranas, o en el li-

bro de los Ritos, el Li ki de los chinos o en las Gathas per--

sas, etc., y que deben haber existido en Mesoamérica en algu--
nos cbdicés, de los cuales por desgracia no queda ninguna hue=-
lla.
II. Las interpretaciones o comentarios de los propios -
miembros de la cultura acerca del sacrificio para precisar, se
gln ellos, cuil era su fin, su utilidad o incluso la razbn por
la que debian ser combatidos. Entre &stos tendriamos, por ejem
plo, a Salustio que escribid acerca de los sacrificios greco-
romanos o a Budha que predicd contra los sacrificios sangrien-
tos que se realizaban en el siglo VI a.c. en la India, o los -
teblogos cristianos que escribieron sobre el sacrificio cris-
tiano.
tIII. Los relatos de los viajeros, conquistadores, etnbgra
fos que describieron las costumbres de los pueblos que visita-
ron, conquistaron o estudiaron, Yy
Iv. Los anflisis que han intentado hacer los investigado

|
res sobre el fenbmeno del sacrificio; han obtenido sus datos,
|
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sobre todo, de las obras del primer grupo que hemos mencionado,
especialmente de los textos s&ncritos y de la Biblia y del ter
cer grupo, es decir, de las descripciones etnograficas antiguas
o contemporineas, o de experiencias de primera mano como es el
caso de Evans Pritchard.

A estas fuentes de informacidn se deben agregar las
provenientes de los restos arqueoldgicos.

Aparentemente las nicas reglas y ordenamientos exis
tentes en relacidn con el sacrificio humano son las de las es=
crituras hindfies; de las demds, prlcticamente las finicas fuen-
tes escritas con las que contamos corresponden al tercer tipo.

De los & tipos de fuentes sobre el sacrificio haremos
uso principalmente de los relatos de los conquistadores, cro-=-
nistas y recopiladores as{ como de lo que han escrito los in--

vestigadores al respecto.



PRUEBAS ARQUEOLOGICAS MESOAMERICANAS.

Al llevar a cabo una investigacibn sobre el sacrifi-
cio humano, algunas de las preguntas que s;v;curren desde lue-
go, en relacidn con su origen en Mesoamérica, son: ‘ Cuéndo co
menz6?,2de dénde surgid?, § qué forma de sacrificio es la mis -
antigua?

Desgraciadamente con los datos con los que contamos
es muy diffcil dar una respuesta adecuada a estas preguntas, -
si no es con base en especulaciones e inferencias.

Es evidente que no podemos deducir de los restos mor
tales de los individuos, algunas formas de los sacrificios, de
torturas previas o del ‘tratamiento posterior del cadaver, como
por ejemplo, la extraccidn del corazdn o el desollamiento, Sin
embargo, si es posible descubrir pruebas de la préictica del ca
nibalismo, y de hecho se han encontrado en gran cantidad, como
en el caso del perfodo postclésico.

Los restos arqueoldgicos nos indican que desde el -
ﬁreclésico, al menos en el Altiplano, se practicaba alguna for
ma de occisidn ritual.

En Tlatilco se han encontrado varias tumbas con créa-
neos que tenfian vértebras adheridas, lo cual, segln los antro
pblogos fisicos, indica que las cabezas habian sido cercenadas
y no se habfian desprendido solas por descomposicidn natural. -
Se han encontrado, asimismo, restos de nifios (en el entierro -

106)1 que, seglin_Romano, habian sido desmembrados vivos. Tam-

1. Todos los datos referentes a Tlatilco fueron proporcionados
por el Prof. Arturo Romano, (comunicacién verbal) quien hi-
zo las excavaciones.
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bién se encontraron manos y pies separados de sus cuerpos o =
cuerpos sin cabezas. Muchos de los cuerpos mostraban huellas
de haber sido muertos a golpes.

Desde luego, asociando estos indicios con la tan co-
mln préctica posterior del sacrificio’ humano, se puede deducir
que los restos mencionados indican que ya se practicaba el sa-
crificio en el preclésico, pero no podemos descartar totalmen-
te la posibilidad de que los cuerpos de los que fallecieron de
muerte natural o violenta (pero no por sacrificio, sino por -~
ejemplo en la guerra) hayan tenido un tratamiento especial =

postemortem, que podrfa incluir el despedazamiento.

Otras formas de inferir la existencia del sacrificio
humano por medio de la arqueologia la revelan los objetos que
se han utilizado en el sacrificio o en los ritos que lo acompa
fiaban; por ejemplo, el cuchillo de sacrificio, la piedra de sa
crificio, las vasijas para guardar los corazones, etc. Sin em
bargo, la mayor parte de estos objetos que se han encontrado -
son de épocas muy tardias.

Otro elemento arqueoldgico que puede contener eviden
cias del sacrificio o de los ritos relacionados con 81 son los
objetos de cerfimica o de piedra, que en una u otra forma ilus-
tra la existencia de &stos, es decir: lipidas con bajo-relieves,
estatuas de piedra, pintura en cerfmica o figurillas.

El Gltimo elemento, el mds fructifero para nosotros

es el gue nos proporcionan los cddices pre y posthispénicos y
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las fuentes escritas,

Los restos humanos encontrados en Tlatilco, nos ha--
cen pensar que el sacrificio humano se practicaba desde aque--
lla época, por lo menos en dicho lugar.

Las pruebas arqueoldgicas del area olmeca han sugeri
do a algunos investigadores de esta cultura que las cabezas co
losales pudieran haber sido una especie de retratos de cabezas-
trofeo, y que los nifios que llevan en los brazos los personajes
esculpidos en piedra, tal vez hayan sido victimas para el sacri
ficio. (Lém. 1).

En Izapa, Chiapas, hay un relieve en la estela 21 que
presenta a dos personajes, uno de ellos se encuentra tirado en
el suelo sin cabeza, el otro se halla de pie, con un cuchillo
en una mano y en la otra la cabeza del decapitado. Navarrete

(comunicacidén verbal) nos ha dicho que sin duda se trata de la

representacién de un sacrificio, en el que la deidad celeste -
del agua recibe la sangre (Lam. 2).

En cuanto al periodo clasico, las huellas son también
escasas. Con todo, Bernal (1965:35) afirma que en Teotihuacan
hay pruebas del sacrificio humano desde la época II, "ya que hay
figuras claras de Xipe, de corazones humanos, de cuchillos de =

sacrificio y de la sangre como elemento precioso, evidencias de
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Lamina 1. Posible ofrenda de un nifio. Escultura de la Venta,
’
Fabasco.
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tLamina 2., Decapitacidn ritual. Detalle de la estela 21 de Izapa,
Chiapas. (Norman, V. Lam. 34).
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canibalismo, huesos y cabezas hechos trofeos'".

Ahora bien, nosotros s6lo hemos encontrado pruebas es-
pecificas en contadas descripciones de arquedlogos.

Batres (1906:22) relata haber encontrado el esqueleto
de nifios paroximadamente de 6 afios de edad, en cuclillas, en ca-
da una de las cuatro esquinas de la piramide del sol. Dosal - -
(1925:218-219) menciona los restos de posibles sacrificados ente
rrados en las esquinas de la pirémide de Quetzalcdatl y Sejourné
(1959:56:57) descubrié el entierro de una mujer y su "acompafian-
te" que seguramente habfan sido sacrificadosl.

Florencia Miiller (comunicacidén verbal) encontrdé cu- -

chillos de obsidiana de punta curva, y piensa que fueron utiliza
dos para el sacrificio y que estan ilustrados en varios murales
de Teotihuacan. Sejourné interpreta como "sacrificio de corazo-

nes" una pintura mural en Zacuala® (ilus. 82) Lam. 3). Heyden -

1. Varios arquedlogos nos han informado que en casi todas las
excavaciones que han llevado a cabo en las estructuras ar-
quitectdnicas, sobre todo las correspondientes a templos,
es muy frecuente encontrar restos 6seos de individuos que
aparentemente fueron sacrificados como guardianes del edi-
ficio. Pero los datos acerca de estos entierros se encuen
tran solamente en informes de excavaciones, y este trabajo
no pretende por ahora agotar la informacién arquedlogica

2. Ilustracién de un "fresco encontrado por el arquedlogo Eduar
do Contreras'". Dos personajes llevan en la mano un cuchi--
1lo con un objeto clavado que ha sido interpretado como un
corazén.
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nos seifiald las cabezas aisladas que se encuentran en el mural
del Tlalocan como una posible prueba de decapitacidn o de cabe
zas trofeo.

En Monte Alb&n se encontraron restos de créneos cer-

cenado&®(Borbolla 1933-b: 198-200) y en el Cerro de las Mesas,

una gran cantidad de créneos colocados en vasijas (Drucker 1943

bx;zg).

|
i

En Cholula se hall§ un entierro de 2 individuos rela
cionados con un tlecuil y restos infantiles dentro de un altar

(Lbpez et al: 3).

En Miramar, Chiapas, se encontrd un entierro masivo
de 24 individuos que se supone fueron sacrificados posiblemente
por medio de golpes en la cabeza y seglin Agrinier (:21,22) es=-
to se realizd durante un eclipse. El sacrificio humano era muy
raro en esta 8rea.

Por otra parte, en el rea maya, en Palenque, en la
Tumba de las Inscripciones hay evidencias de restos humanos de
nifios y adolescentes sacrificados, probablemente como acompa=-

/
fiantes de muertos o como guardianes de la tumba (Ruz 1968:

a3 b 1973: 208, 209). También se han encontrado pruebas de -

sacrificados para acompafiar a los muertos importantes, en Ti=-
kal.

Los murales de Mul~-chic, cerca de Kabidh, en la regibn
Puuc, adjudicados al clfisico tardfo (600-900) tienen la repre-

sentacidn de una escena de sacrificio muy fragmentado y muy -
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poco visible. En ella, los personajes que parecen ser los sa
cerdotes llevan en la mano un cuchillo de pedernal. Las pre-~
tendidas futuras victimas estln en el suelo.

El famoso mural de Bonampak representa unos guerre=-
ros cuya decapitacidn acaba de ocurrir, no indican exactamen-
te la presencia del sacrificio humano, sino mis bien la ejecu
cidn de los cautivos. En realidad no hay nada en este mural
que nos seifiale que la decapitacibn tuvo un motivo ritual pero
Ligschutz (ilg) interpreta una escena del tercer cuarto como
la preparacidn para el sacrificio de un hombre.

En la &poca tolteca del postclésico ya encontramos =
representaciones més precisas de corazones humanos. En un -
friso de Tula, una serie de figuras de parejas de animales pu
ma y Aguila-zopilote, los llevan en sus manos y son interpre-
tados por Krickeberg (iggg) como representantes de los guerre
ros terrestres que tienen que alimentar a las divinidades as-
trales con los corazones de los guerreros sacrificados (E}gg.

en la p. 250).

En la banca lateral del juego de pelota de Chichén -
Itz&, la figura principal, entre siete sacerdotes, lleva una
cabeza cortada en la mano izquierda y un cuchillo de piedra -
en la derecha; al frente del segundo grupo puede observarse -
el cuerpo arrodillado de un hombre decapitado y que de su cue
1lo brotan rfos de sangre en forma de seis serpientes y una =

rama cargada de flores y frutos (Lam. 5).
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Laimina 4.

Ajusticiamiento de cautivos.

Bonampak, Chiapas.

Fragmento del mural de
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Lédmina 5. Decapitacidn ritual. Friso en el Juego de Pelota de
Chichén Itza. (Marquina, 1964, p. 858, Lam. 266)
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Lamina 6. Sacrificio por extraccidn de corazdén. Tablero que de-
coran los extremos del juego de pelota, Tajin. (Marqui
na 1964, p. 31. Foto 192).




51

Recuérdese que, ademis, en el cenote sagrado de Chi-
chén Itz& se encontraron restos de hombres, mujeres y sobre to
do nifios sacrificados (Ibid: 235). En Mayapin hay vestigios =
de tumbas con gran nlmero de acompafiantes de muertos (EEEQ‘ -
262). También en el juego de pelota de Tajin hay un relieve =
con un sacrificio por extraccidn de corazén (L&m. 6).

Las pruebas del sacrificio humano de todo tipo aumen
tan considerablemente en el postclfsico tardfo, sobre todo en
el &rea del Altiplano, en donde seguramente alcanzd su apogeo.

Las investigaciones efectuadas por los antrop8logos
fisicos en Teopanzolco, Tlatelolco, Cholula, Tenango y en los
lugares donde se inhumaron o se tiraron los despojos de los sa
crificados corroboran esto. En Cholula, en un solo sitio se =
encontraron segmentos de esqueletos pertenecientes a 46 indivi

duos (Serrano: 369-372).

En Tlatelolco se encontraron los crlneos (Gonzilez —

Rul 1963: 3-5) pertenecientes al tzompantli asi como "barba---

coas" en donde habfan sido asados restos de cautivos.

Las representaciones del sacrificio, tanto en relie-
ve como en bulto, son ahora mucho m&s frecuentes y los corazo-
nes, los créneos, y los huesos cruzados son hallados como moti
vos decorativos constantes.

Ademds existen manugcritos pict8ricos de esa época -~
en los que hay ilustraciones de sacrificios con extraccidn de

corazdn y de otras précticas asociadas.

L TR AT AR i 0
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Se han encontrado objetos utilizados en el sacrificio

como el‘t§chcatl, piedra de sacrificio, el quauhxicalli vasija

para guardar corazones; el cuchillo de sacrificio, etc.
Adem8s, se conoce la informacidn en la que hemos ba-
sado la mayor parte de nuestro trabajo, constituida por los re
latos escritos por los cronista s, conquistadores, sus acompa-
fantes y los recopiladores posteriores a los sucesos de la con
quista, que escribieron sobre las costumbres de los pueblos -

conquistados.




LAS FUENTES GRAFICAS.
Manuscritos pictdricos.

Los manuscritos pictéricos en los que se encuentran -
ilustrados los sacrificios humanos son una importante fuente de
conocimientos. Glass (1975:3-80) los ha clasificado en varios
grupos: En primer lugar, los elaborados antes de la conquista,
de los cuales tiene registrados 16, y de éstos, dos: el Borbéqi
co y el Tonaladmatl de Aubin provienen del Mexico Central, aunque
no es totalmente seguro que pertenezcan al periodo prehispénico.
El Cddice Borbénico es especialmente importante para nuestro es
tudio, ya que en una de sus secciones se ilustran ceremonias que
incluyen sacrificios que se efectuaban durante el afio mexica.

También dentro de los cbdices precortesianos se encuen
tra el famoso grupo Borgia, cuya procedencia no es clara pero se
ubica en Puebla, Tlaxcala, y la region occidental de Oaxaca. Aun
que estos manuscritos no son del México Central reflejan el pen-
samiento mesoamericano, por lo que constituyen también una impor
tante fuente de estudio. En el Cédice Borgia se ilustra profusa
mente el sacrificio: deidades con el pecho abierto del que sale
sangre, corazones o pequenos seres, deidades sin cabeza, de cuyo
cuello surgen diversas figuras, vasijas con sangre sacrificial,
etc. El significado de todo esto, pleno de simbolismo esotérico
ha sido estudiado minuciosamente por autores como Seler.

Provenientes de la regi6én de Oaxaca occidental existen
cbdices precoftesianos, como el Bodley, el Nuttal, el Colombino
etc. Casi todos ellos son histdéricos y geneldgicos, pero también

tienen numerosas representaciones de sacrificios humanos. Asi
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mismo en los cddices mayas, como el Dresden y el Madrid podemos
ver ilustrados la forma en la que los mayas efectuaban la extrac
cién del corazdén. En un grupo mucho mas grande se encuentran los
cddices elaborados en la colonia, los que Glass divide en: los -
copiados o traducidos bajo el patrocinio espanol; los coloniales,
que tratan total o parcialmente de eventos o instituciones previas
a la conquista y que exhiben rasgos de estilo, formato y composi-
¢idén de acuerdo a los patrones tradicionales pero con algunas in-
fluencias estéticas espafiolas y que incluso eran copias de origi-
nales anteriores a la conquista o versiones coloniales de documen
tos prehispénicos y por Uultimo los que hechos durante la colonia
tratan temas referentes a ésta.

Entre los dos primeros grupos de manuscritos elaborados
en la colonia encontramos abundante material informativo: clasifi
cados como copiados o traducidos bajo el patrocinio espaiiol se en
encuentran e jemplos tan importantes como las ilustraciones de los
Primeros Memoriales y del Cédice Florentino recopilados por Saha-
gin, la Relacién de Michoacén; el Cédice Rios y el Telleriano Re-
mensis, conocidos estos 2 (ltimos como del grupo Huitzilopochtli
y aparentemente hechos a peticidén de Cervantes de Salazar. En los
manuscritos que tratan de eventos previos a la conquista hay ilus
traciones de diverso tipos de sacrificios relacionados con pasajes
histéricos y con personajes especificos, como por ejemplo el "fle
chamiento" y el "rayamiento" 'en la historia chchimeca, el sacrifi
cio sobre biznagas durante laperegrinacién mexica en el Cddice Bo
turini, o la Unica mujer sacrificando que encontramos en el Rollo

Selden.
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Todos los manuscritos mencionados fueron hechos tanto
en el estilo precortesiano puro como europeo o con influencias
europeas y tratan de diversos temas, entre ellos el calendarico
ritual, historias, mapas, censos, registros de tributo, relacio
nes de historia natural etc.

Los que nos resultaron mas Gtiles para nuestra inves-
tigacidén fueron los clasificados bajo el tema de calendadrico ri
tual qg? constituyen el 12% del total de los manuscritos que

censd Glass (:28) y en los que se encuentran todos los relacio-

nado con la religidn.



LAS FUENTES ESCRITAS.

A) La actitud de los conquistadores hacia el sacrificio huma
no.

Debemos tener en cuenta que la religibn oficial fue
el aspecto de la cultura prehispanica que m&s pronto desapa--
recid por el celo religioso proselitista de los espafioles cuan
do &stos se establecieron y el sacrificio humano fue lo mas -
repudiado por la sensibilidad espaiiola. La practica de la ido
latria, y especialmente del sacrificio humano, fue uno de las
principales razones que esgrimid Cortés para justificar la con
quista. de los "culfia'.

A través de los sitios que Cortés recorrid em su via
je de la costa de Veracruz a México, tratd de convertir a su
religi&n a los caciques y de persuadirlos de que no continua-
ran con la prdctica del sacrificio humano. Los que en aparien
cia aceptaban, tan pronto desaparecian de su vista los espaifio
les practicaban sus antiguos ritos. Varios pueblos se rehusa
ron de plano a dejar sus dioses y sus ritos y como para los =
espafioles era importante tenerlos de amigos, los toleraron, en
espera de un momento mis oportuno para su conversibn.

En el caso de los mexica, ya teniendo prisionero a =
Mocte;uma, Cort8s, enardecido, tratd de impedir los sacrifi--
cios e intenﬁ& destruir sus fdolos, pretextando que "siempre
que Moctezumq iba al templo, mataban hombres en el sacrificio,
Y Bpa _que né hiciesen tal crueldad y pecado en presencia de

los espafioles que tenfan que ir con &1 ahi..." (Lbpez de Gbma-
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ra, II: 163-164).

Motecuzoma le explicd que su conducta provocaria un
levantamiento del pueblo, por lo que Cortés pospuso su intento,
contentandose con dirigirles un discurso en el que les hablaba
de la verdadera religién y de lo injusto de quitar la vida a -
otros seres humanos. Mas tarde, sin embargo, logrd su propdsi
to al convencer, segin él afirma, a Motecuzoma de la destruc-
cién de sus idolos:

"Y el dicho Mutezuma y muchos de los principales de
la ciudad dicha estuvieron conmigo hasta quitar los
idolos y limpiar las capillas y poner las imagenes,
y todo con alegre semblante, y les defendi que no -
matasen criaturas a los idolos como acostumbraban,

porque, ademas de ser muy aborrecible a Dios, vues-
tra sacra majestad por sus leyes lo prohibe, y -
manda que el que matare lo maten. Y de ahi adelan-
te se apartaron de ello, y en todo el tiempo que yo
estuve en la dicha ciudad, nunca se vid matar ni sa
crificar criatura alguna'. (Cortés, 2a. Rel. 1973:

65).

Esta agresidn hacia las deidades nativas por parte
de los conquistadores, en especial a su dios Huitzilopochtli
(que los habia convertido en el pueblo mas poderoso del mundo
mesoamericano) provocd la ira de los mexica y fue uno de los
factores principales que precipité la rebelidén indigena, quie-
nes ya conocian la vulnerabilidad de los espaiioles.

La afirmacidén de Cortés acerca de que '"no se volviéd
a matar ni sacrificar criatura alguna... en todo el tiempo que
yo estuve en la dicha ciudad", fue cierta Gnicamente hasta que

é1 abandoné Tenochtitlan para ir a combatir a Narviez. Durante
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su ausencia, Alvarado permitid que se celebrara la gran fiesta
de Téxcatl, con la condicidn de que no se sacrificasen hombres;
mas en esa ocasidén y so pretexto de una posible rebelidén los -
espafioles asesinaron a lo mas sclecto de la nobleza y de los -
guerreros mexicas que se encontraban reunidos, desarmados, ce=-
lebrando su fiesta. Los sacrificios se continuaron en Tenoch-
titlan y muchas de las victimas fucron europeos ya que poéo des
pués de su salida los mexica se rebelaron contra los espafioles.

Durante el sitio de Tenochtitlan los espafioles vole-
vieron a olvidar sus principios cristianos y su horror a las -
précticas paganas y permitieron que sus aliados indigenas pragc
ticaran el sacrificio y la antropofagia (Cortes, 3a. Carta de
Rel. 3154, 155, 158, 161).

Estratégicamente hubiera resultado nefasto para los
pocos soldados espafioles el que Cortés hubiese decidido prohi-
bir a sus ciento cincuenta mil aliados indigenas que no mata-=-
ran mds de la cuenta o que no se comieran a sus victimas.

Ahora bien, la reprobacidén de los espafioles hacia el
sacrificio humano se concretaba a que éste era un rito dedica-
do a los dioses; pero no estaban en contra de la muerte o tor-
tura en general; prueba de ello es el castigo que aplicd Cortés
a los espiqs tlaxcaltecas, a quienes les cortd las manos y el
escarmiento ejemplar que dio a Cacamatzin, seiior de Texcoco, a ;

quien mandd quemar; ademas, no olvidemos las matanzas de muje-

{
3
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res y niiios en varios de los pueblos conquistados que no se =
rindieron inmediatamente.

Por otra parte, la actitud benevolente que asumieron
con muchos pueblos rebeldes, concediéndoles el perddn después
de sometidos aun cuando hubieran luchado contra 81, fue, exclu

‘sivamente, una forma de ganarse m&s adeptos contra los mexicas.

B) Relatos de testigos.

Fueron escasos los testigos presenciales de los sacri
ficios humanos que escribieron sobre éstos; lo hicieron s8lo -
algunos de los conquistadores convertidos en cron:i.stas.1

En apariencia, la primera noticia que tienen los espa
fioles sobre los sacrificios humanos que se llevaban a cabo en =
Mesoam8rica, la recibieron durante la expedicién de Grijalva en
1518 que llegd hasta Veracruz y encontrd en una isla los restos

de dos sacrificados, lo que por este motivo le dieron el nombre

de Isla de los Sacrificios (Dfaz del Castillo, I: 87).
Sin embargo, la fecha mis antiguh en que fue escrita

una referencia sobre el sacrificio humano en Mesoamérica es la

1. En Yucatfn hubo algunos testigos que presenciaron sacrifi=-
cios humanos a finales del siglo XVI cuando ya se habia es
tablecido el gobierno espaiiol; pero debemos aclarar que es
tas fuentes de "procesos de idolatrfa" no nos serfn de uti
lidad directa en nuestro estudio, puesto que los sacrificlos
se llevaban a cabo fuera del contexto general en que se ha
bfan producido los otros y por lo tanto son casos eXcepcio
nales. Sin embargo, algunos detalles nos pueden reflejar
viggasfcostumbres, si es que creemos que efectivamente su-
cedieron y no que fueron relatados a base de torturas que
aplicaron los inquisidores a los indf{genas.
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llamada Primer Relacic’m1 fechada el 10 de julio de 1519. En
ella se relata la travesia desde Cozumel hasta Veracruz y es
aqui donde se describe:

"... tienen otra cosa horrible y abominable, y digna
de ser punida, que hasta hoy no habiamos visto en nin
guna parte, y es que todas las veces que alguna cosa
quieren pedir a sus idolos, para que mids aceptasen su
peticidén, toman muchas nifias y nifios y aGn hombres y
mujeres mayores de edad, y en presencia de aquellos
idolos los abren vivos por los pechos y les sacan el
corazén y las entraiias y queman las dichas entraiias

y corazones delante de los idolos y ofreciéndoles en
sacrificio aquel humo". (Cortés, 1973:22).

Este comentario fue hecho desde Veracruz, cuando to-
davia no habian contemplado realmente los sacrificios; a esto
obedece quizé el parrafo que sigue:

"Esto habemos visto algunos de nosotros, y los que

lo han visto dicen que es la mds cruda y espantosa

cosa de ver que jamas se han visto" (Ibid).

1. Ségln lo que dice el prdlogo escrito por Manuel Alcalé

a la edicidén de 1973 de las Relaciones de Cortés, la pri-
mera de ellas se perdid, aunque, aparentemente, Ldpez de
Gémara conservé un sumario. Lo que se incluye en esta
edicidén como la. Relacidén es la Carta de la Justicia y
Regimiento de la Rica Villa de la Veracruz a la Reina
Diia. Juana y al Emperador Carlos V, su hijo, el 10 de
julio de 1519, que se atribuye a Cortés. Aunque Bernal
Diaz y Gomara escriben sus historias después de Cortés,
en 1568 y 1551 respectivamente; incluso utilizan las
Cartas de Relacidén de éste. Los sucesos que relatan
fueron vividos por uno de ellos, Bernal Diaz y relatados
al otro por el mismo Cortés, por lo que los podemos con-
siderar contemporineos y de la misma validez para nues-
tros propdésitos. Las criticas que se hacen a Lépez de
Gémara por las falsedades que dice, son relativas a su
partidarismo hacia Cortés lo cual no afecta nuestro tra-
bajo; por ello consideramos de gran importancia esta
fuente. Otro de los cronistas, Francisco de Aguilar, nos
proporciona muy pocos datos; pero si como se dice, fue in-
formante de Ldpez de Gémara, es posible que encontremos
en su obra cierta informacién adicional.
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Lo que no nos permite realmente saber si ellos habfan
presenciado el sacrificio o si sblo se habian éncontrado los -
restos de los cadiveres mutilados; pero a lo largo de su viaje
y de su estancia posterior en Tenochtitlan, Cortés tiene opor-
tunidad de presenciar los sacrificios, ya que siendo un rito -
comin y pfiblico, se llevaba a cabo en muchos templos, sobre to
do en Tenochtitlan. Es por esto que cuando trata de evitar que
Motecuzumg.continﬁe con los sacrificios, su argumento es que lo

|
hacfan "en presencia de los espafioles que tenian que ir con -
1..."

Ninguno de los soldados cronistas nos describen la -
forma en que se efectuaba el sacrificio humano detalladamente
Y todos lo hacen con mesural, sin que trascienda la emotividad
de los cronistas posteriores que no presenciaron nunca tales ce
remonias.

Las exclamaciones de horror ante los ritos sangrien-
tos son muy pocas y parecen mis bien un trasfondo de que "la -
préctica del sacrificio hace mds justificable nuestra conquis-
ta". El finico momento en que parecen estar mds conmocionados
ante el sacrificio es cuando pueden ver desde lejos cbmo algu-
nos de sus compafieros espafioles (imaginamos que de los indige-
nas amigos no les hubiera afectado tanto) son sacrificados.

1. Fco. de Aguilar (p. 90) si parece sorprenderse de la pasi-
vidad con la que la victima, hombre o mujer, se somete a la
muerte "sin que la persona que era sacrificada dijese pa-
labra®.

El conquistador anbnimo hace una descripcidn un poco més -
detallada.

B
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No deb%mos dejar de mencionar otro personaje, que aun
gue no escribib gus experiencias, se las relaté a Las Casas (II
292)° Se trata del jovencito que dejaron los espanoles como ~
rehén con los totonacas de Cempoala, quien pudo observar en la
tranquilidad de %na vida diaria normal los ritos efectuados en
ese pueblo. Ademis de lo§ conquistadores, sabemos que no hubo
ningln cronista que hubiera presenciado y descrito los ritos =~
del sacrificio humano.

]

C) Fuentes acerca del sacrificio.

Cabe notar el gran nlimero de fuentes que tenemos re~
lativas al altiplano central, que son las mis antiguas, escri-

tas probablemente en los primeros anos posteriores a la Conquis

ta, como la Historia de los Mexicanos por sus Pinturas, atribuj

da a Olmos (circa 1533), o los Anales de Tlatelolco, (Circa =

légﬁl’ los cuales no contienen descripciones de sacrificios; al
gunos hacen mencidn de &1 en algunos mitos o atestiguan que cier
to personaje fue sacrificado u ofrendado, pero no aportan mayo
res datos.,

Motolinfa es la fuente mis antigua que describe algu
nos de los ritos efectuados durante el afio calendlrico y dedi-
cados a determinados dioses en Tenochtitlan y en otras partes
como Tlaxcala, CPolula, etc.; pero no fue testigo presencial,

a pesar de haberisido uno de los 12 primeros frail?s francisca
|

|
4 . Lo . [,
nos que pisaron tierra mexicana en 1524; sus narraciones son de
' i

" .;...5;1‘...: e a..;‘iw..« + kw._.:..._s.w. o A A i
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aoidas, repite lo que le relataron algunos conquistadores o de
lo que le quisieron informar los indigenas, que a 3 afios de la
conquista, no sintieron el temor de hablar de temas que deben
de haber sido cogsiderados tablies en aquella &poca. También -

debe de haber consultado algunos %ibros seme jantes al Borbdnico

. Al
8 i i

en 1osjque se dibujaban las gidatﬁé Y lpg qétos. Nos parece =~

T

que Motolinia, asi como la llamada "€rdnica X", son algunas =

de las fuentes mls copiadas por los cronistas posteriores.

Ya Las Casas, que vivib de 1474 a 1566, y escribib -

su Apologética Historia Sumaria en 1561, obtiene la mayor par-

el siglo XVI co&plementan el cuerpo total de la informac¥6n.

te de sus datos de los primeros franciscanos (entre los que se
encontraba Motolinfia), a pesar de que, segln Las Casas, muchas

de las cosas que relatan:

",.. 1o he habido de los religiosos de Sant Francis-
co, que fueron los primeros religiosos gue en aquella
Nueva Espafia entraron y supieron muy bien la lengua
mexicana, y han sido curiosos y dlllgentes en pregun
tar a los indios viejos, después que convirtieron y
fueron cristianos de los ritos, ceremonias, sacrifi-
cios y rellglbn de su infidelidad; pero nlnguna cosa
dello v1eron, sino por relacién de los mismos indios
los suqleron" (Las,Casas II, 203). | |

Ahora blen, para nuestro trabajo las fueﬁtes que con

tienen mhs testimonios son Sahagln y Durin y las eécritas_en -

!

Los cqonistas de} siglo XVII, como Ruiz de Alarcédn Yy Serna, tan

fructiferQs paralotros temas, resultaron pricticamente estéri-

les para nuestro!estudio. No podemos dejar de menﬁionar la -~

1
!

Glaau B ELLES e Tl mitie it Bt !
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Crbnica Mexicana escrita tardfamente por Tezozbdmoc (1598), que

n pesar de toner datos histbricos muy scmejantes a los de Durin,
por lo que es probable que los hayan obtenido de una fuente co
min, tiene anotaciones a?icionales de mucho interés.

Se ha discutidé si la informacibn aportada por Duran
y por SahagOn proviene de distintos lugares: Tlatelolco, Tehocé
titlan, fepepulco, Tezcoco, Hueyapan. Creemos que para el estu
dio general del fendmeno del sacrificio humano en Mésoamérica,
no significa mayor cambio que los cronistas describen las cere
monias efectuadas en Tenochtitlan o en Tezcoco o aln en otros
lugares més o menos cercanos; no nns estamos refiriendo, desde
luego, al area maya o a la Huaxteca, en los que si debe haber
diferencias sustanciales. Es decir, pudieron haberse llevado
a cabo ciertas modificaciones en el sacrificio, diferentes a =~
las précticas usuales en Tenochtitlan, pero ello no afecta el
plan general de nuestro estudio,

Podemos concluir, en cuanto a las dos fuentes princi
pales de nuestra investigacidn, que la mayor parte de las cere
monias a las gue se hace referencia son de Tenochtitlan, inde-
pendientemente de que los informantes pudieran haber sido de -
Tlatelolco o de otro sitio.

Respecto a los informantes de Sahagfin, Garibay (1969
I: 13-17) dice que sus primeros relatos fueron tomados en -

Tepepulco, despuds en Tlatelolco y por iltimo en Tenochtitlan;

pero que los informantes de cada sitio iban corrigiendo y ana-
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diendo de acuerdo con sus propios recuerdos. Cuando Durén1

vi
vid. en Tezcoco, lo hizo por muy poco tiempo y ademhs era muy
nifioy y aunque también pasb bastante tiempo en Hueyapan, More-
los, las fiestas que describe se refieren definitivamente a Te
nochtitlén, de donde menciona nombres de lugares, etc. De cual
- !
quier manera, los datos de ambas fuentes, coinciden en lo g;qg
ral y excepcionalmente se contradicen; a pesar de que en am%as
obras hay muchos aspectos a los que no se hace referencia y &
otros que se mencionan con mis detalles. Por ejemplo, Durén -
describe la fiesta del Sol y el sacrificio de su mensajéro. -

Sahaglin hace una mf{nima referencia a lo que seguramente es su

equivalente; el dia del Nahui 0Ollin; asimismo, hace una exten-

sa relacidén de los ritos que llevaban a cabo los comerciantes,
mientras que Durin no los menciona.

Podriamos pensar, entonces, que las diferencias de =
datos en los dos cronistas se deben més bien al origen de su =
informantes. Sahagln recopild la mayor parte de sus. testimonios
de los hijos de nobles; Durén, por otra parte, segln opinibén -
de Heyden, los obtuvo de gente del pueblo. Esto n?s explica,-
desde luego, el detalle al que llegd Sahaglin en la%descripci&n
de gran nfmero de cosas, sobre todo de tipo ceremonial, descrip

cibn de los sacrificios, de los sacerdotes, de las ceremonias,

1. Duran usbd, adgmhs de datos recopilados por &1, tres escri-
tos (Garibaylp III): La Historia mexicana, la Relacibn -
de Azcapotzalco y la Relacion de Cuyouacan, a emis de -
"pinturas" a'las que hace referencia constantemente.

!

" " N O T . . dotisd b i o . ;
iyt i * ! P B UMb i st L S A 8 A EERRD T



66

Sin embargo, hay que tomar en cuenta que algunos ti-
pos de sacrificios deben de haberse efectuado con mayor frecuen
cia 0 no mayor cantidad en algunos lugares. Motolinia nos da

un ejemplo (1971: 69).

YEn un otro dfa llamado Xocotlhuetzi, en algunas par
tes, como Tacuba, Coyoucan, Azcapotzalco..."

y describe, posteriormente, la ereccidén del poste en donde se
colocaba el xbcotl y la tortura del asamiento de:los cautivos.

Desde luego que serfia muy importante averiguar en -
qué lugares se llevaba a cabo el rito y en culles fiestas, pe-
ro desgraciadamente no todas nuestras fuentes indican esto con

precisibn,
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LOS ESTUDIOS SOBRE EL SACRIFICIO EN MESOAMERICA

Los mexicas son mencionados invariablemente por todos
los investigadores que hablan sobre los sacrificios, pero son
pocos los que han estudiado especi{ificamente a este pueblo y -~ -
al sacrificio humano; mds bien se han concretado a meras refe--

rencias o a articulos mas o menos extensos, Pensamos que las --
| 1

. s 1 i . i i ! ; o ' ' B .
.aportaciones més'importantes hasta el momento respecto al itema
! h : 3 ; . ! ' A

i i

i A S A
s de los siguientes investigadores:
!

{

i @ b, i i
que’ estamos tratando son 1

EDUARD SELER

Uno de los grandes mexicanistas, Eduard Seler, dedicd
sus esfuerzos a interpretar la religidén en general y, sorpren-
dentemente, sus opiniones sobre el sacrificio humano son pocas
y no aportan mayor explicacibén que la que hemos encontrade en
las fuentes: es decir, que el sacrificio humano tiene como fin
alimentar al sol, proveyéndolo con la energia suficiente para
que d& la luz y el calor necesarios para que exista la vida.

| "El corazbn, la vida, se ofrece al sol, que es la -
Tfuente de la vida y qQue de¢ esta manera debe cobrar vida... se
creia que la gu%rra 8810 habia surgido para conseguir las vigc
timas necesaria% para la alimentaqién del astro, Fos guerre-
ros son los encgrgados de dar de beber al sol (Tonatiuh) y de
alimentar a la éierra (Tla;tecuhtli), haciendo prisioneros o
convirtiéndose ellos mismos en victinas..." (Borgia It 155).
!
Desde |luego, @n SUS NUMErosos eTcritos menciona dife

i | D . .
rentes aspectos del sacqlf;01o en relac167 a las deidades, a
1

sus atributos, a su indumentaria, a las fiestas. Pero pone =
|

mucho énfasis en| los teoyaomiqui, guerrerds muertos en el cam
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po de batalla y en el sacrificio, y en las cihuateteo, mujeres

muertas en el parto cuyas almas, segin él, se convierten en es
trellas. Interpreta algunas figuras de los cbdices como simhg
lo del sacrificio o de la sangre, etc,; pero no hace aportacidn

alguna de orden general1 respecto al sacrificio.

ALFONSO CASO

Caso pensaba que el sacrificio humano era el punto -
esencial de la religidn mexica y que la guerra, especialmente
la guerra florida, era una forma de culto. SegOn &1, los mexi
cas se consideraban el pueblo prometido,precisamente por pensar
que tenian bajo su cargo una misién tan importante como colabo
rar can el sol para que este alumbrara al mundo y para lo cual
tenian que alimentar al astro con sangre y corazones humanos.

Afirma que esta idea de considerarse el pueblo elegi
do y colaborador de los dioses, los llevd a justificar sus con
quistas, de la misma manera que lo hacen todos los pueblos im-
perialistas.

",..Puesto que el hombre fue creado por el sacrificio
de los dioses, debe reciprocar ofreciéndoles su pro-
pia sangre en sacrificio. El sacrificio humano era
esencial en la religidén Azteca,porque si el hombre -
no podia existir excepto a través de la fuerza crea-
tiva de los dioses, este Ultimo a su vez necesitaba
al hombre que lo sostuviera con el sacrificio humano.
El hombre debe alimentar a los dioses con elsustento
miagico de la vida humana, la que se encuentra en la
sangre humana y en el corazén humano..." (1959:;12).

- s w TP Wm S G WO G W e G CP Bh Wh Wy Fm e o

1. Las particulares las trataremos en cada uno de los diferen
tes apartados.
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Sostiene que la misidn de ayudar al Sol proporcionéndo-
le alimento, se convirtid en una lucha contra las tinieblas, de -
carfcter moral y en la cual la ayuda del Sol representante del --
bien era contra las fuerzas del mal.

Compara el sacrificio con otras "aberraciones que asumen
una cubierta religiosa que basada en premisas falsas é%nsideradas
vllidas, pueden conducir a las mds terribles consecuencias™. Los
ejemplos que cita son la quema de herejes en la Inquisicibn o la
destruccidn de las consideradas razas inferiores por los "arios"
para evitar ser contaminados (Ibid; 72).

Caso concibe a los mexicas como un pueblo cuya misibén -
consistia en alimentar a los dioses. Esta idea central habfa si-
do sustentada por investigadores anteriores a él, fue compartida
por la mayorfa de sus colegas contempordneos y aln sigue siendo =~
apoyada por la mayor parte de los estudiosos que se han ocupado -
del tema. Lo mismo sucede con la idea de que los dioses necesita
ban de los beneficios de los hombres, y viceversa.

Su planteamiento de que existia una lucha moral de tipo
zoroastriano entre las fuerzas de la luz y las de las tinieblas -
nos parece totalmente errada, ya que los mexicas no tuvieron, den
tro de su concepcibn del mundo, esa dicotomfa del bien y del mal,
al menos en ese sentido. Los dioses relacionados con la obscuri-
dad, tales como Tezcatlipoca, Mictlantecuhtli o Tliloc, no pueden
ser considerados como dioses del mal, aunque en muchos sentidos -
fueran la contrafarte necesaria del Sol y del calor, asociados con
lo himedo, lasitinieblas, etc., De la misma manera que no pode-
mos decir que en la mitologia hindd Vishnd fuera la represen--
tacibén del bien y Shiva del mal, independientemente de que, =

en sentido estri¢to, una de las deidades fuera la creadora Yy -
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otra la destructora, a pesar de los diversos aspectos intercam
biahles: creadores y destructores de ambas deidades. Tampoco
se puede asociar un ideal &tico a su actitud de ayuda al Sol.
Recordemos que no sblo el Sol necesitaba ser alimentado, sino
que en realidad, a principios del siglo XVI, todos los dioses
necesitaban alimento y quizf mucho antes; principalmente los
dioses del agua.

La comparacibén del sacrificio mexica con la quema de
los herejes o con las matanzas de los nazis es peco feliz, =
pues el sacrificio era un rito dedicado a deidades y con fines
rcligiosos, independientemente de los fines ulteriores de po-
derio politico, mientras que la quema de herejes en la Inqui-
sicibn fue un castigo impuesto a los que no seguian la reli-
gibn oficial, de ninguna manera una ofrenda a los dioses y mu
cho menos lo fueron los crimenes cometidos por los nazis en =
aras de una pureza racial, (Ibid: 72) aparte también de los -
motivos econdmicos involucrados.

!

|
MIGUEL LEON PORTILLA

Leon Portilla (:317) encuentra que los mexicas com--
partian dos visiones del mundo que se contraponian: una mis -
antigua que con%tituia lo mis elevado del pensamiento prehis-
phnico y que €l denomina "la filosoffia de flor y canto" y cu-
yo @éximo exponente fue Quetzalcoatl y una mis .recienté que -

denomina la visién mistico-guerrera o la visibn huitzilopbch-

|
|

T
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tica del mundo, exclusiva de los mexicas y posiblemente intro-
ducida por el interesante personaje Tlacaélel. Segln esta vi-
sibn huitzilopbchtica, el mexica estaba convencido de que lo =
amenazaba un cataclismo al terminar el Quinto Sol y hacia suya
la misibén del hombre de ayudar al Sol a sobrevivir mediante el
sacrificio humano proporcion&ndole las energias necesarias pa-
ra su existencia.

Lebén Portilla (:253) piensa que Tlacaélel no sblo fue
el que insistid en tal idea sino el que la justificd por "la
necesidad de mantener la vida del Sol Huitzilopochtli con el =~
agua preciosa de los sacrificios", también seifiala la participa
cidn que tuvo el mismo personaje Tlacaélel en la introduccibn
de esta visibn huitzilopbchtica del mundo al destruir los manus
critos existentes hasta la época de Itzcbatl para construir una
nueva historia de los mexicas y de su dios.

Desde luego estas ideas de Ledn Portilla son claves
en nuestra interpretacidn del sacrificio humano entre los me~-
xicas pues indican claramente cédmo fue introducida por el gru-
po dominante una ideologfa por medio de la cual justificaban =~

la guerra y el sacrificio humano.

LAURETTE SEJOURNE

De los investigadores que han escrito sobre el sacri
ficio humano en México, Laurette Sejourné destaca por su ori--

ginalidad y porque fue la primera que 1lambé la atencibn sobre
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el aspecto politico del sacrificio.

En su primer articulo (1222) sobre este tema, advier
te la repulsidn general que provoca en todo el mundo el cono-
cer la enorme cantidad de sacrificios humanos que efectuaban
los mexicas y la semejanza que encuentra entre los métodos de
terror de los sacrificios masivos de los mexicas y los utili-
zados por estados totalitarios actuales,

Nos describe la angustia del azteca al: considerarse
responsable del destino del universo, ya que se creia encarna
do en una raza elegida y destinado a realizar una misibn de -~
la que dependia el porvenir del mundo, para lo cual imaginb -
un sistema en que todo, incluso los dioses, le estan subordi-
nados y en donde el individuo ha de ser sacrificado en aras -
de la humanidad.

Sejourné analiza tres mitos: en primer lugar, el de
la creacibdn de los 5 soles, en el que pone especial dedicacibn

a la pareja que se salva del "Sol de Agua': Tata y Nene, que

son convertidos en perros por Tezcatlipoca y enseguida Quet--
zalcbatl crea a los hombres y les asigna una empresa bien de-
finida: "cuidar que el Sol no se extinga'.

El segundo mito es el que llama el episodio de la su
presibén hechicera; es decir, Huitzilopochtli mata a su herma-
na, gufa de los demés hermanos:

E1l tercero es el del nacimiento de Huitzilopochtli -

quien se libera de Malinalxbchitl lo que interpretb como el -
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caudillo que substituye a la sacerdotisa; es decir, la adora-
cién del Sol substituye a la de la Luna.

"Después del descubrimiento de su personalidad, expre
sado en el mito de la creacidn, el hombre se siente
omnipotente y no vacila en recurrir a actos peligro-
samente temerarios para proclamar que se diferencia
profundamente del mundo animal y vegetal que 10 ro=-
deall,

"e..triunfa el caos y crea un universo organizado, =~
pero pronto se asusta y se siente anonadado por su =

insignificancia. (1 950: 170).

La autora concluye, "lo mismo que el azteca, el hom-

bre moderno de hoy es prisionero de una concepcibn... que quizé
|

algln dia aparezca tan errfnea cual la que aquellos remotos an

tepasados fraguaron..." (Ibid: 171).

Las ideas expresadas en 1950 acerca de que los azte~

cas se crefan responsables de la marcha del unﬂverso, al cual

sustentaban por medio de los sacrificios humanos, sufren un cam
.’I‘m l .35: I | l

bio radical en 1959.

Se?ala,ﬁcon acierto, que las matanzaé colectivas que

o

aic%bp % s aztecas, Justlflcaron a 1os OJPS de la Crls,

a d£3%4%+016n de eJa L1v1112a016n y la coL51gu1ente es.
u

I [ |
|

L

=

degsul eblo. ‘ i !
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Sin emb@rgo, aclara que no se debe szgar toda la cul

i
‘

a frehispénicalpor los horrores que consumaron los aztecas,

KR ‘i . . »
"-como veremqg posterlormente, la llevari a interpretacio-

| TR i .
Hl%on {h 3 )

s’yq ﬁo orlglnqles s1no aventuradas y carentﬂs de base.
L

4*] f Duda qup las practicas destructoras de los aztecas,
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asi como sus creencias situadas a un nivel de pragmatismo ele=-
mental, se puedan llamar religibn; sugierc la necesidad de des
cubrir si dichas creencias pertenecen a una religidn mutilada

en sus Organos esenciales o a una estructura que le es extraia
(1959: 129): Msalauente una vez establecida la dependencia real
que existfa entre leyes sagradas y actitudes sociales en paten
te contradiccibn con todo precepto moral, estaremos en posibi-
lidad de juzgar los dioses legisladores"1 (Egig).

Pretende descubrir esas incbgnitas a través de la =~
historia relatada por Durfin que para ella es la finica fuente =
de conocimientos serios sobre los aztecas y (Durln) dnica que
trata en sus escritos de "la relacibén de los hombres entre -
e¢llos", a diferencia de Sahagin que trata de "la relacién de =
los hombres y los dioses!'.

Durin demuestra en su historia segin Sejourné, que -
para los habitantes de Tenochtitlan, tanto los dirigentes como
el pueblo, el mdvil de las guerras era de caracter profano y =
gque no hay ningﬁ? dato en este cronista que deje ver la exis--
tencia de una poiitica religiosa en ellas; asimismo advierte =
que la idea de airibuir naturaleza divina a los cautivos fue =
un desarrollo muy tardfo, casi inventado por Tlacaélel.

A pesar de estar de acuerdo con Sejourné en los mbévi

les "profanos" de las guerras llevadas a cabo por los aztecas,
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1. BEsto la llevaré, posteriormente, a asegurar que ritos san-
grientos como los de los Aztecas no merecen llamarse reli-
gibn.

T
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no lo estamos con ella cuando afirma que Duran habla de las gue
rras sblo en este aspecto, pues innumerables veces menciona el
caracter religioso de las guerras y su importancia en la obten
cibdn de prisioneros para el sacrificio.

Evidentemente, la vena mistica se deja vislumbrar en
Sejourné al escribir, en 1959, que tales actos sangrientos, los
sacrificios humanos no corresponden a "una religidn! y culminan
ya mas elaborados en su libro publicado por primera vez en -
19571 traducido con éxito a gran nlmero de idiomas.

Seglin la autora,Mescamérica tenfa una "verdadera ‘re-
1igidn' predicada por el gran mistico Quetzalcbatl, el gran -~
maestrao que enseiid el perfeccionamiento interior como meta su-~
prema. Ello sucedib en el Quinto Sol que fue el sol o la era
de la espiritualidad, "fue la &poca del advenimiento del alma,
del centro unificador que a nuestro entender es la esencia de
todo el pensamiento religioso". (1970; 38). Las guerras flori
das son interpretadas por la autora como una lucha interior que
el hombre debe sostener en su seno para alcanzar la liberacibn
(Ibid: 119).

Los aztecas "deformaron!" esa maravillosa religibén en-
sefiada por Quetzalcbatl y la convirtieron en una tradicién -
"traicionada en esencia en beneficio de una estructura temporal
dominada por una implacable voluntad de poder... que sirvid a

los aztecas para_apoyar una sangrienta razdn de estado, la unibn

T S G G WD WD P WP Be TR T O T G YR = we v e o ev m o o

1. Se ha usado la edicidn de 1970.
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mistica de la divinidad que el individuo no puede alcanzar mis
que por grados sucesivos y solamente al cabo de una vida de =~
contemplacidn y de penitencia, estuvo determinada en la &poca
de los aztecas por précticas de baja hechicerfa como la del sa
crificio en el que se consideraba que se transmitfa al sol 1la
energfa humana'" (Ibid:35)

De ninguna manera podemos estar de acuerdo con la idea
de Sejourné de considerar como religidn solamente la que "li~-
bera al hombre de la angustia de su destino" y ya hemos dicho
lo que nosotros consideramos como religién. Tampoco podemos en
contrar las bases serias que la han conducido a elaborar su teo
ria de Quetzalcbdatl como el gran maestro mistico, que tan famo
sa la ha hecho en el mundo. Sin embargo, s{ compartimos su im
portante tesis de que el sacrificio para los mexicas se habia
convertido en un medio de represifn de tipo politico} 1o cuél,
para nosotros, no le quita su carlcter religioso porque -y ~=
aqui es donde surge nuestra diferencia b&sica-l la religidn pue

! _
de y de hecho se ha convertido en una verdadera arma represiva,
!

como nos lo demuestra la historia de la humanidad.!

SHERBORNE F. COOK

Cook hace un interesante estudio y una novedosa apor-
|
tacién para la comprensibén del sacrificio humano. Plantea la

hipdtesis de que las excesivas muertes causadas por el sacrifi

1. 1959: 143 ("... los derroches de vidas que &stos implican
sobrevienen una vez que la metrdpoli disponia de exceso de
esclavos'),
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cio y por las guerras, frenaban el aumento de la poblacidn y
ayudaron a mantener el balance adecuado entre el nQmero de ha
bitantes y los recursos naturales mdximos disponibles.

Sefiala dos de las manifestaciones externas de la cul
tura azteca que llaman la atencidn: una es el excesivo sacrifi
cio humano y otra las guerras ininterrumpidas.I Piensa que, de
acuerdo con los antiguos escritores, la religibn azteca se cen
traba en el sacrificio. Este rasgo aumentd tanto en los Glti-
mos afios del gobierno azteca, que la poblacibédn no podia abaste
cer la demanda de victimas,por lo que se hicieron guerras pa-
ra satisfacer los requerimientos, de los templos.

Explica también que la existencia de tantas guerras -
fue posible gracias a la elevada densidad de poblacidn que per-
mitia reemplazes para compensar las pérdidas en las batallas.

Segin &1, el sacrificio humano permanecid como un ac-
to meramente ocasional de propiciacibén a los dioses hasta antes
del siglo XIV tardio, y hasta principios del siglo XV se volvibd
comiin la inmolacidn de prisioneros en masa. Esta afirmacibén la
basa enldatos tomados de algunas fuentes histéricas tales como
el Cédice Telleriiano Remensis e Ixtlix&chitl.

Al mismo tiempo que el sacrificio de cautivos empezd
a crecer, la densidad de la poblacidn alcanzaba su apogeo y el
margen de subsistencia se hacia precario.

Se pla%tea entonces daos preguntas: 1)¢Fué suficiente

la mortalidad debida al sacrificio para que &ste actuara como
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un freno al aumento de la poblacibn?, 2)iFue esta costumbre -
la manifestacidn de una urgencia social relativa a ese freno?
y concluye que tal institucibn religiosa fue dirigida inconse--
cientemente, casi podrfamos decir pervertida, a un fin antiso-
cial y bioldgico durante las Gltimas fases de la dominacibn az
teca...

De acuerdo con la informacidn proporciénada por las -
fuentes hace estimaciones del nfimero de vi{ctimas, tomando en -
cuentas

a) Estimaciones directas de los espanoles referentes a los a1
timos anos anteriores a la Conquista, ==--- 10 000 - 50 000

b) Descripciones de festivales individuales en los (ltimos -
afoS. mmemecccrcccncm—————— v o e o et e mreme—me=18 000

c) Cuenta de tzompantli, relativas a los {iltimos treinta o ~-
cuarenta aNno0S. emeccemcccaccenm—en——~ m—————— mmmcmeme=e=20 000

d) Estimaciln de cautivos de guerra en los Gltimos noventa =
A0S« o mmmmm e ———————— e mmmmmmem==12 000

De todo lo cual concluye que habria una media de -
15 000 seres humanos sacrificados anualmente.

Considerando que la poblacidn del altiplano mexicano
y costas adyacentes era de 2 000 000; la tasa de mortalidad =~
bisica (sin sacrificios) hubiera sido de 100 000 por afio, por
lo que una tasa de 15 000 hombres aumentarfa la mortalidad en
un 15%, y de ser esto asi, afectarfa en dos generaciones el con
trol de la poblacibn.

También habla de la guerra como un factor demogréfico

importante; supone que 1los hombres que formaban el ejército =
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Los resultados a los que llega Cook en base a

\
culos son interesantes, pero nos parece que les falta ri‘?;.ﬁm
dad. En primer lugar, el espacio geogrifico al que &1 llaéa -
el México Central y sus costas" es muy vago, no se sabe exac-
tamente a qué se refierc; de otra parte, la pérdida de vidas -
humanas en guerras y sacrificios varia grandemente de acuerdo
sobre todo a la regidn conquistada. Por ejemplo, en las gue--
rras contra Oztoman y Alahuiztan, sus habitantes fueron total-
mente masacrados, mientras que los estados confederados casi -
no tuvieron pérdidas humanas; de tal manera que la demografia
de las regiones asoladas sin duda sufrid un cambio, mientras -
que los habitantes del Altiplano précticamente no se vieron -
afectados.

En otras contiendas bélicas los estados confederados
perdian mucho mis hombres que aquellos grupos a los que ataca-
ban, como ocurrid en el caso de las guerras contra los taras--
cos.

Por otra parte, aunque en las guerras floridas era
variable el nimero de victimas de cada bando, se puede consi--
derar que si se afectaba la demografia del Altiplano, puesto
que tanto mexicas y grupos confederados como tlaxcaltecas, cho
lultecas y huexotzincas vivian en este &mbito geogréfico.

De cualquier manera, no puede afirmarse que los sa--
crificios humanos efectuados en Tenochtitlan afectaran la demo
grafia del Valle de México, puesto que, como se ha dicho, la -
gran mayoria de los cautivos provenia de fuera. Por tanto, es
imposible que una situacidén tan desigual de pérdida de vidas en
las distintas regiones del norte de Mesoamérica se pueda inter

pretar como una respuesta social a la necesidad de limitar el

crecimiento de la poblacibn,
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MICHAEL HARNER

Pretende dar respuesta al por qué del peculiar desa-
rrollo del complejo sacrificial que se dio en Mesoamérica. Ex
plica que fue el resultado natural de problemas ecolbgicos es~-
pecificos, ya que a la llegada de los espafioles la presidn de-
mogrAfica en el Valle de México, era tan severa, que la resol-
vib mediante el canibalismo en gran escala disfrazado de sacqi
ficio.,

Uno de los argumentos en que apoya su teorfa es que
los incas practicaban el sacrificio humano en escala reducida
y no se comfan a los sacrificados porque disponfian de animales
domésticos herviboros. Harner olvida que las llamas eran uti-
lizadas casi sblo como animales de carga y raramente como ali-
mento; este era el animal utilizado con mis frecuencia como -
victima sacrificial, pero sus restos eran incinerados y no. des
tinados al consu&o. Las alpacas eran usadas casi exclusivamen

|

te para ser trasquiladas y no se las mataba generalmente; los
perros tampoco comnstitufan alimento para los incas; el guanaco,
animal salvaje, era el Gnico que se cazaba con fines alimenti-
cios y ademés criaban conejillos de indias con el mismo objeto;
pero, desde luega, estos animales no eran comidos diariamente,
por lo gque aun cuando los incas contaban con mayores medios pra
ra obtener prote#nas animales, no fue esta la causa de que no
practicaran la antropofagia.

Por otra parte, la dieta de la mayoria de los mexica
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nos antes de la Conquista, obviamente era mucho mejor que la -
de la mayoria de los mexicanos actuales, y entonces como ahora,
los que tenian mis posibilidades de obtener proteinas, como -
Harner senala, ya fuera en la carne humana o no, eran los mieE
bros de la clase dominante, porque las inferiores no tenian ==
acceso a ella ni a otros productos reservados exclusivamente =~
para ciertos grupos, por lo tanto, los sacrificios masivos no.
podfan haber tenido como fin el abastecimiento de carne.

El Valle de México abundaba en alimentos aculticos,
muchos de los cuales tenian una elevada cantidad de proteinas
y como el mismo Harner afirma, el maiz y los frijoles ingeridos
en cantidades adecuadas también proporcionan las proteinas ne-
cesarias.

Ahora bien, la tesis de Harner sobre la antropofagia
como solucidn a la carencia de proteinas, se contrapone a la =
demostracidén de Loeb, pues &ste opina que en los sitios en don
de ha existido la mayor antropofagia, como en el Congo y en Me
lanesia, gozaban de una abundancia de alimentos de origen ani=-
mal.

En cuanto a la demografia prehispénica, considera re
ducido el cflculo de Cook de 2 000 000 de habitantes en el Va=-
lle de Mexico y de 15 000 sacrificados, pues segln comunicacién
personal de Borah a Harnmer, la poblacibén del México Central no
era de 2 millones sino de 25 y el de sacrificios era de 250,000

al afio, es decir, el equivalente al 1% de la poblacibén. Ademéas
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de conocer cufiles son las explicaciones de Borah para elevar a ta
les cantidades, la poblacién viva y la sacrificada del México cen
tral, necesitariamos también saber qué &rea denomina México cen--
tral. De cualquier modo, como ya se dijo cuando se habld de Cook
la mayor parte de los sacrificados provenfa de lugares bastantes
alejados; recuérdese que en la faposa consagracién del templo ma-
yor se trajeron cautivos Cuextecas, Tziuhcoacas, Tuzapanecos y ==
Tumapachcos. Por lo tanto, no se estaba afectando para nada el -
{ndice demogréfico del Valle de México, ni siquiera del México =
central.

La presidén demogréfica del Valle de México, por lo me=--
nos, no debe haber sido tan intensa alrededor de 1416 porque des-
pués de que el ejército mexica destruy$ Teloloapan, Oztoman y Ala
huiztlan en Guerrero, se ﬁidieron 400 familias de los estados con
federados: mexicas, acolhuas y tepanecas para que fueran a repo-
blar las tierras asoladas, pero Netzahualcdyotl, tlatoani de los
acolhuas solicitd que la cuota se redujera a la mitad, o sea a «=
200 familias (Tezozbémoc: 350); hecho que indica, sin duda, que no
era tanta la poblacién para que hubiera necesidad del control de-
mografico.

Las hambrunas que asolaban a Tenochtitlan, aunado a las =
frecuentes guerras afectaron sin duda su demografia, pero no el s

crificio de seres humanos‘que habiaen sido traidos de lugares lejar



DISTRIBUCION HISTORICO~GEOGRAFICA DEL SACRIFICIO HUMANO

Pensamos que el sacrificio humano tuvo caracteristicas
muy especiales entre los mexicas que hicieron que rebasara el -
8mbito exclusivamente religioso para situarse también en el po-
litico. Para tener una idea de lo que fue en otras partes del
mundo y situar mejor al mexica, presentamos un panorama histé-~-
rico mundial de este rito. A pesar de que la costumbre de ma-
tar ritualmente a seres humanos ha estado bastante extendida -
en el mundo, no ha sido un fendmero universal: muchos pueblos -
nunca lo han practicado, otros 306lo en forma esporddica y otros
mids en forma frecuente o institucionalizada.

Hubert y Mauss opinan que el sacrificio es un produc-
to tardio de la evolucidbn religiosa porque no es un rito pri--
mario ya que posee un mecanismo complicado, Segin ellos 1los --
hombres deben tener una concepcibén mis precisa y mis personifi-
cada de los seres saobrenaturales a los que van a ofrecer el sa-
crificio, deben de llegar a la idea de que a los seres sobrena-~
tural%s les complace la muerte de alguno de los miembros de la
comﬁnidad o de que tales seres sobrenaturales gustan y necesi--
tan!de la carne y de la sangre humanaj; por ello es muy posible
quegla antropofagfa y el sacrificio humano aparecieran mas o -
menos simulténeamente, pero que aquella precediera a éste.

| Radin pensaba que el dolor se podia asociar a cierta
etapa de la formacidn sacerdotal y a la formacidn de la idea -

del mal, de los demonios y de las fuerzas sobrenaturales den--

tro de la evolucidn de los pueblos. De lo que inferia que en
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cierto momento de la evolucibn histérica se pensd que a los dio
ses les complacia el dolar humano.

Aunque se han encontrado restos de individuos que apa
rentemente fueron muertos por sus congéneres en el Paleolftico,
los indicios encontrados no indican que hubiesen sido sacrifi-
cados, sino mis bien que fueron muertos con fines canibalisti-
cos.

Desde luego no se puede afirmar categbricamente cul-
les fueron los objetivos verdaderos de su muerte, pero si con-
jeturar que no fueron sacrificios, debido a que los pueblos més
primitivos que se conocen no practicaron sacrificios humanos.

Hasta donde se sabe, tales pueblos, es decir los de =~
cazadores~recolectores, no lo practicaron nunca. Lanternari -

(Cit. Di Nola:672) dice que: el sacrificio humano es un producto

higtdrico cultural de los pueblos cultivadores y que, el sangrien
to de los animales e¢s de los pastores. No hay duda de que la ma
yor incidencia del sacrificio humano ocurrid en los pueblos hor-
ticultores y agricultores, sin que se pueda afirmar que no haya
existido entre los pastores, pero desde luego en menor cantidad.
Como se puede ver en los ejemplos que hemos recopila-
do relativos al sacrificio humano en el mundo a través de la his
toria.,-los cuales son heterogéneos en cuanto a su descripcidn--
pocos pueblos practicaron el sacrificio humano en forma ma=-
siva, aunque hayan tenido otras formas de acabar con sus ene-

migos. El sacrificio que m&s abunda, el mlds extendido es el

soal by o — e el e s
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que tiene como fin promover el bienestar de la comunidad invis-
tiendo a la victima con la culpa del sector que la ofrenda, o
previniendo por medio de ésta alguna crisis. Existen también -
bastantes casos de sacrificios de primogénitos que deben haber
tenido como fin la expiacidn de algin pecado o impureza del pa-
dre o de la familia o bien la propiciacidn de 1la deiQad.

La arqueologia ha encontrado relativamente escasas -
pruebas del sacrificio humano; las diversas fuentes documenta--

\

les nos ofrecen mayores datos al respecto. Los ejemplos de sa=
crificio humano que hemos registrado estan agrupades mas o me-
nos por continentes. Empezamos con Asia Occidentalj en la que
hemos incluido a Egipto, ya que aunque éste se encueﬁtra en --
Africa del Norte, tiene mas seme janzas con Mesopotamia, Palesti
na, etc., que con las culturas del Africa Negra.

Después continuaremos con Asia del Sur o sea la penin
sula indostanica, el Asia Oriental y el Sureste de Asia; de ahi
seguiremos con Europa, a continuacidon con el Africa Negra y por

iltimo con América.

EGIPTO Y ASIA OCCIDENTAL

Posiblemente el sacrificio humano en Egipto y Asia Oc
cidental tuvo importancia cuando fueron habitados por pueblos -~
aldeanos, pero desde el ano 3 000 A.C. cuando estas culturas al
deanas se hicieron mas complejas, el sacrificio salvo algunos -

casos casi desaparecio.
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En Egipto, Mesopotamidy Persia hay pocas menciones -
de los sacrificios humanos, aunque es muy posible que los haya
habido. Herodoto (:59) dice que si los egipcios eran tan es--
trictos respecto a los animales que les eran permito sacrifi-

cmu'é"cbmo se puede creer que sacrifiquen hombres?" Sin embar

go, otro griego, Diodorus Sicus (cit. Macalister E.R.E, VI: -
862) habla de extranjeros de pelo rojo que eran sacrificados
en la tumba de Osiris y, Manetho habla de sacrificios a Hera en

la Helidpolis. Frazer tomd de una reconstruccidén de Petrie --

(cit. Money Kyrle: 86) todo el proceso del sacrificio del rey sa
cerdote que era ejecutado cuando llegaba a cierta edad para que
no perdiera su energia y, de ahi elabordé toda su teoria del ase
sinato del dios-espiritu de la vegetacidon. Sin embargo, no se
ha podido encontrar ninguna fuente auténtica que confirme las -
concepciones de Frazer.

También respecto a Egipto el mismo Money Kyrle (i§1)
concluye con Frazer “que las victimas fueron alguna vez muertas,
desmembradas, y esparcidas alrededor personificando a Osiris; y
que los toros y los bueyes, los hombres de pelo rojo y los mis-
mos reyes de Egipto, murieron representando este papel". Desde
luego no hay prueba alguna de que ocurrieran tales sacrificios,
sino s6lo ciertas menciones de un viajero griego relativas a -
los hombres de pelo rojo, para poder creer en esas conjeturas.

Aparentemente en Persia tampoco hay pruebas, a pesar

de que se acusa a Ciro de haber inmolado o tratado de inmolar al
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rey Creso de Libia después de haberlo derrotado. Herodoto -
(:21) menciona el pasaje de la pira en que fue colocado Creso

junto con 9 jbvenes, pero aquél invocd a Apolo, quien mandd una

lluvia milagrosa que apagd el fuego.

| De cualquier modo aun cuando hubiera sido inmolade =

|

i

Creso ﬁor Ciro esto no significa que se haya tratado de unq ;
ofrenda a los dioses, ni de un sacrificio.

Herodo*o menciona que los Magi, sacerdotes persas, sa
crificaban todo tipo de animales, menos hombres y perros, por
lo que podemos estar casi seguros de que a pesar de la crueldad
que mostraron en muchas ocasiones los persas contra sus prisio

neros, no efectuaban sacrificios humanos.

Algunos de los pueblos semitas parecen haber sido mis
proclives a matar seres humanos con fines rituales; se han -en~

contrado 'restos humanos de nifios y jévenes que aparentemente -

i‘ zi H

fuer ngcrlflc?dos en Meggipo Yy en Jeric6 . Los Lananeos (Mos -

ca tiﬂﬁiG), los érameos (ibidu 172), los fenicios y los hebreos
; -1

lo ébactlcaban ébn bastante %recuencia. Entre los/cananeos los

schlflcios se ?fectuaban du}ante las grandes calamidades pﬁbLi

casd; 1a? viotlfﬁs eran prlsioneros o nifnos de la comunidad.

En 1aSIoncas mgs remotas de los hebreos, para proplclar a!Yah-

¥ .
vé Se sacrificaba al primoggnito tanto de los hombres como de

|
loslanlmales (Kellet: 32, 33, 44) }
i ‘

----- ---—----—.-H.p--num——-qn

1. %EP ?l Jerlch neolitico (ca. milenio VII a.c.) Mellart ( 7)
§menc10na restos de nlnos como posibles sacrificios humanos.
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En Gezer se encontraron restos de sacrificados (Mac-

alister, E.R,E. VI: 883). Recudrdese al respecto el pasaje en
el que Abraham estuvo a punto de sacrificar a su hijo Isaaé. =
También Jefté ofrecid a su hija después de obtener iuna victoria

sobre los amonitas (Jueces 11:34 p.195). Hiel "reéonstruy&" -

i
JericS sobre el sacrificio de sus hijos (Leger, E.R.E., VI: 864).
|

David para aplacar la ira de Yahvé sacrificd a 7 p%rientes de

Safil (Kellet, 33-44 Uchmany: 18). |
i
El Gnico pueblo del que tenemos noticia éue-sacrifi—

caba masivamente, fue Cartago; es bien conocida la/inmolacibn
i : ; g !

de 500inifios de las familias nobles cuando los cartagineses. se
|
. . g i i
vieron!amenazados por Agatocle. Pensaron que esa amenaza se de
n

bia a. su negllgen01a hacia 1os dioses, por haber substltuldo es
l i
‘I_:: l
clavos’ por hijos de nobles. [
I

;ygu Los énabes en ocasiones también sacrificaban seres hu
i

}
ii 'i. : P

: Por ejeﬁplo los sarracenos, que ‘son los miqmos que pos=-
. | i
iwﬁmente estud16 Robertson Smith, inmolaban J6venes a la esm
i i:'%-i ,

trella{matutlnaw.

Inclu:femoé aqui a; los escitas, pueblo que extendid

qhinlos decde Duropa ha§ta 1as estepas de Asxa. :Heriodoto

] b 3 G

.%;12) relLfi que uno dL adé c;en priSLOner;; er; sacrifi

F;rtandolenlé cabeza y*fe?oglendO»la sangre, e?huna vasija,

despuéélla arrojgéan sobre unaiclgitarra que tegiaﬂ colocada -
il 1

sobre una, platafhrma de varas hecha exprofeso. El destlno de

I
| oo L
los,dem%s prlsln?qros era la'muerte o la esclavitudy cegéndolos
|

|

i

t
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ji

(Herodotb: 134-135). AdemAs,:se sacrificaba’] gran nfimero de -

N
"acompa?dntes" de, los grandes jefes muertos (Phillips. 70).
il ! 1
i
g

INDIA ;
. Aparentemente en la India, en donde se prgcticaron la
|

mayor cantidad de, sacrificios humanos de los que los investiga

dores admiten, encontramos el caso del sacrificio de la comuni
! :

dad, en el que se!ofrece una victima para beneficio general de

aquélla, iy el caso de la sociedad mas compleja, mls reglamenta

do, en el que la victima era sacrificada para obtener poder in

!
dividual o del Estado. Del primer caso tenemos como ejemplo el

sacrificio del Meriah de los Khonds en Orissa. La victima era
generalmente comprada u ofrecida por sus padres desde nino. Se
le criaba y cuidaba por un tiempo bastante largo, tratindola =
con deferencia hasta que llegaba la hora del sacrificio que se
efectuaba poco antes de la siembra. E1l dia previo a la inmola
cién, se ataba a la victima al poste donde seria ejecutada, in
tentando convencerla de que su muerte era por el bien de la co
munidad. La gente trataba de obtener una reliquia ge su perso
na: unf&edazo de ropa, cabellos, una gota de saliva& clircuma con
|

la que{hgpia sidq untado su cuerpo, etc. La muerﬁe%era, bien
por eétrangulaci&n o bien golpeédndola con las enorées pulseras

! i
de m?tdl usadas por los Khonds. Posteriormente ellsacerdote -

: . |
hacfia una cortadura a la victima con un hacha y la multitud se
' « i

% E . _ ,
arrojaba a cortar un pedazo de carne, dejando la cabeza y' los
Ry i ‘ }
; i
il
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intestinos sin tocar. Los pedazos de carne eran llevados a los
campos que iban a ser cultivados. El resto del cuerpo era que
mado al dfa siguiente, al lado de un borrego y las cenizas eran
despuds esparcidas por todo el campo de cultivo.

Se han recogido en Orissa (Mahpatra: 74) varios versos
o slokas que se gecitaban en diversos momentos del sacrificio.

! ?
El fragmento que se cita a continuacibn es el que corresponde al

momento en que el sacerdote iniciaba el primer corte con el hacha:

"Aqui sacrificamos al enemigo
Aqui sacrificamos al meriah,

los dioses comen este sacrificio.
Asi el enemigo es adorado:

que no haya pérdidas colectivas
que no entren los tigres.

Los dioses necesitan muchos cohechos,
muchas ofrendas,

que no haya selvas oscuras

que no haya calamidades

gue todo sea felicidad

que vivamos en paz'. 1

En cuﬁnto a la sociedad mis compleja, laj brahaménica,

cdngéoﬁog sus rJélamentos pﬁra los sacrificios dé animales y de
T it | |
p%aﬁééé,'engfnt%;?os que loé Sfreg vivientes tuvieron su origen,
ség Iiél mif%, 9n el sacrificib del hombre primigenio Purusha.
Co ' 3
| “g uhieron y c%locando a Purusha sobre el pasto sa

I
il

ﬁolo con agﬁa sagrada lo inmolaron: su cuerpo
h

los elementjs, las plaﬁtas, los animales y los

b

|
I
dclales o sea las castas. Este sacrificio|pri-
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como fin la organizacidn y el funcionamiento adecuado del mun~

do y de la sociedad humana (De Bary, ed. 1960:15-17).

En realidad este sacrificio del hombre primigenio Pu
rusha tiene mls asociacidn con el del Meriah que los sacrifie-
cios mencionados en los escritos brahaminicos que tienen mhs -
bien como fin la obtencién del poder individual o del Estadoj
por ejemplo, en el Kalika Purana se dan las instrucciones espe
cificas para ofrendar seres humanos a la diosa Chandika a fin
de obtener poder y en Yajur Veda Blanco, todas las especifica=~
ciones para efectuar el Ashvameda o sacrificio del caballo que
se efectuaba solamente cuando el rey queria demostrar su supre
macfa sobre los reinos vecinos. Uno de los requisitos para =~
llevar a cabo el Ashva-meda, segin algunas fuentes, era.la.in-
molacibn de 11 seres humanos y 11 vacas estériles. También en
Vajasenaya Samhitia del mismo Veda y en Taittiriya Brahmana y -

i
en el Satapatha Brahmana se hace mencidn especifica de cédmo se
|

{

ha de %feftuar el sacrificio humano que tenfa como fin lograr

I
| H

la supremacia soﬁre todos los seres vivos, el cual empieza con

it ! . .|
los versos adecuados para la consagracibn de las victimas que
|
- ! . .
deben estar de a#qerdo con la deidad a quien son ofrendadas; -
| it 4 : i :
| | g

por;ejemglo, unéﬁaberdotq para Brahma, yn misico para la dei=--

dad de 'la mﬁsicai etc. (Gai£ E.AJ, E. R. E., VI:6; Mitra: 95,

|
: 1

96). | | |
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V3! Aparte|de estos sacrificios individuales o del esta-
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do para obtener 'poder, era bastante comin en la India el sacri
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ficio del primogénito, sobre todo para obtener mis progenie o
pPara que el padre se curase de algin mal. Hay incluso relatos
del primer caso en la famosa leyenda de Senahsepa del Rig Veda,
en la cual un rey prometib sacrificar a Varuna a su primogéni-
to si lo bendecia posteriormente con mis progenie. Tambifn -
era frecuente en la India el sacrificio religioso, cuando la -
victima transida de devocibén se autoinmolaba o pedia que la sa
crificaran en honor de su dios o djosa.

El sati o inmolacidn de la viuda en la pira del mari
do difunto no lo consideramos como un verdadero sacrificio de
acompaiiamiento de los muertos, porque la inmolacidn de la viu-
da era mas bien un acto de tipo social y moral que religioso,

por lo menos en la forma que nos describen el sati las fuentes

ASIA ORIENTAL

China.

El sacrificio de acompanantes de los muertos fue muy
comln en la China antigua, es decir especificamente en la di--
nastia Shang, aunque sobrevivid en dinastias posteriores hasta
la Chin. Pensamos que este sacrificio esti asociado a una di
visidn de clases de explotados y explotadores, en la que obvia
mente los explotados eran los sacrificados en beneficio de los
explotadores. De ello existe una abundante prueba arqueolbgi-
ca y documentalJ La mayor parte de las victimas eran degollas

das con un hacha especial. Segin Creel (:213) durante la dinas
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tia Shang estas victimas eran llamadas Ch'iang que eran los bar
baros del norte que criaban carneros; se hacian expediciones =
especiales para cautivar a estos pastores que luego eran inmo-
lados en las tumbas.

Creel (iggz) también hace mencidn del ideograma fa:
que aparecia en los huesos oréculos y que segin &1 significaba
sacrificar a un ser humane.

Los sacrificios de acompaiiantes de los muertos, tan
abundantes en la dinastfa Shang, se hicieron cada vez menos =~
frecuentes, aunque solfian ocurrir de vez en cuando como en el
entierro del emperador Chin Shi Huang Thi de la dinastfa Chin.

Sacrificios de otra indole, de ofrecimiento o de apro
piacién a los dioses, fueron raros y eran vistos con reproba-=-
cién por los chinos Jan1 ortodoxos; por ello es que los que hu
bo durante la dinastia Dyou2 fueron registrados; por ejemplo,
en los Anales de Primavera y Otono, se constata que alrededor
del ano 639 A.C., el Duque de Sung que no era totalmente Jan =
sacrifiéé al vizconde T'sang en el altar de la tierra en lugar
de un animal; esto lo hizo con el fin de asustar a las tribus
del oriente; también en lugar de un animal fue sacrificado un
herededro del Estado Tsai después de ser vencidos por otro es-
tado. El Tso Cﬁuan, una crdnica muy antigua dice: "en el sép~-

1. Jan se nombra a los chinos propiamente dichos, los que te-

nfan la tradicidn mis antigua. La dinastfa Jan cubre desde
202 A.C. hasta 220 D.C.

2. (ca. 422-249 A.C.) En esta dinastia China estaba dividida
en feudos que luchaban entre ellos y contra los invasores-
bdrbaros del Norte.
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timo mes P'in Tzu invadid Chin y tomé Keng. Sacrificé a sus =~
cautivos por primera vez ofreciendo seres humanas en el altar

Po She". (Creel: 207, 208, 209).

Los pueblos vecinos de los Jan si continuaron efec-
tuando algunos sacrificios de seres humanos en épocas mis tar
dias; as{ se dice que alrededor de 1130-21, los invasores kin
sacrificaron a 12 prisioneros extrayéndoles el corazén.

Asimismo existe una mencidn de otro tipo de sacri-
ficio que no es de cavtivos y éste es el de una joven que se
ofrendaba al rio (Dyer Hall E.R.E., VI: 846,47). La poca impor-
tancia de los sacrificigﬁﬁ%gﬁia religibén china se hace patente
en que los pocos que se efectuaron fueron registrados por los

anales chinos que hemos mencionado aqui.

Japén

En este pais no hay pruebas de sacrificios humanos,
salvo en algunas leyendas y vestigios de lo que pudieron haber
sido reminiscencias de sacrificios como acompanantes de los
muertos en las haniwa o imigenes de barro de seres!humanos que
se colocaban alrededor de las tumbas, en el pering de las tum

bas antiguas (ca. siglo III-Vi D.C.).

S URESTE DE ASIA
En las culturas aldeanas del Sureste de Asia era

préctica generalizada la caza de cabezas y el sacrificio huma~

| IN

no se efectuaba e%por&dicamente, como por ejemplo entretBagobo

' ; |
i | |
M !
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de Filipinas, que inmolaban anualmente a un anciano decrépi-
to en honor de las deidades patronas de los guerreros, para
asegurarse &xitos en la guerra (Fay-Cooper:1924193). Sola--
mente en el reino de Arakan, al occidente de Birmania, se ~-
efectuaron sacrificios masivos en ritos destinados a la ob--

tencién de poder y la inmortalidad del rey.

EUROPA
Los sacrificios humanos que nos encontramos en Euro-
pa parecen ser en su mayor parte reminiscencias de sacrificios

de sociedades preclasistas en las que se llevaban a cabo con -

mas frecuencia.

Grecia

Se ha interpretado la leyenda del minotauro de Creta
como un antiguo rito en el que se ofrecian victimas a este ani
mal mitico, y posteriormente, en Grecia, aunque sean pocas las

referencias podemos decir que si existié el sacrificio humano,
l ‘ i '
por lo menos hasta cierta época. En las leyendas de Zeus Lyka
I !
1
ios, el rey Ly@éon sacrifica a su propio hijo y se lo come con

!

Zeuss Ifigenia, la sacerdqt}sa de Artemisa, proc%ama: "jufgo
increfble que en sus festines Tieste hiciera nefanda ofren?a
a los dioses con carne de sus hijos y los dioses la recibieran

)

gratos". (Euripides: 296)

Varios sacrificios son mencionados por diversos auto
: _

res griegos, pefo Euripides en sus tragedias menciona los mas

conocidos: después de la derrota de Troya, Polixena, hermana -
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de Héctor, es sacrificada ante la tumba de Aquiles para que
gquede "al servicio de su tumba' (ibid: 274).

Hay dos versiomnes del sacrificio deo Ifigenia,segﬁn
una, fue inmolada en Aulis por su padre Agamendn para acabar
con un fenbmeno atmosférico -la ausencia de viento- que im--
pedia la salida de la armada que iba a luchar a Troya ; segin
otra la diosa Artemisa interviene en el momento en que la jo
ven va a ser sacrificada y la lleva como su sacerdotisa a =~-
Tauris; 2hi se le destina a sacrificar a los extranjeros llge
gados a ese lugar, para ofrendarlos a la diosa Artemisa. No
es ¢lla la gque blande ¢l cuchillo para &atar a las victimas,
sino la que las purifica con el agua lustral, accidn aparen-
Ltemente indispensable para realizar cualquicra de los sacri-
ficios bumanos. Parece ser que cl sacrificio de hombres en
Tauris se substituyd mds tarde cuando "el sacerdote punce la
cerviz dc¢ un hombre y haga que brote la sangre: c¢sa es la =-
forma ritual de honrar a Artewmisa y ella quedard satisfecha"
(ibid:312).

Tiresias, ¢l orfculo ciego, ordena a Crebn que sa-
crifique a su hijo Meneceo para calmar a la diosa Ares quien
nretende destruir a Tebas:

"Fruto nor fruto la tierra recibe; por sangre derra-
mada debe recibir sangre humana. Asi seri benévola
esta ticrra que hizo brotar de su seno para nosotros
aquella mies de espartanos de¢ capacetes de oro" (ibid,

Las Fenicias: 395).
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En esta ocasibn Credn no se atreve a matar a su hijo
Yy le pide que huya, pero Meneceo mismo se inmola en aras de su
ciudad.

Otro tipq de sacrificio que quizl se efectuaba tam=-
bién en Grecia era el de las bacantes de Dionisio. Eurfpides,

|

en suc Béquicas; menciona un sacrificio de este tipo que era -
llevado a cabo por mujeres posefdas del dios, que destrozaban
con las manos y con los dientes a la victima viva.

Ademls de los sacrificios que se ofrecfan a héroes -
muertos, es interesante hacer notar los sacrificios a las dio-

sas que segln parece en el mundo no americano eran las mis se-
q

dientas de sangre.,

Roma

Hemos encontrado una sola referencia al sacrificio -~
humano entre los romanos que Puhvel (:354,355) califica como ~
una variedad especial de sacrificio de animales.

"De acuerdo a Dio Cassius (43,24, 2-4), en 46 A.C. =~

César mandd matar ritualmente en el Campo Martius a dos insti
gadores de la insurreccidn y sus cabezas fueron llevadas a Re~
gia, el cuartelgggneral pontificio, en una réplica cercana al
ritoldel Equus 49 octubre, que es la contraparte romana del ~
Ashvgmeda védicoV,

Celtas
| 'Entre 1?3 pueblos”eurogeos que practicaron ciertos -

|
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tipos de sacrificios humanos destacan los celtas y los teutones;
de los relatos de los romanos se han obtenido la mayor parte de
los datos acerca de la religidn y de los sacrificios de los cel
tas, Generalmente, las victimas eran criminales o cautivos de
guerra, pero si faltaban é&stos, echaban mano de algln miembro
de la comunidad. El fin del sacrificio era una promesa o un =
voto que se hacia para evitar cualquier peligro en el que se en
contraba el ofrendante, creyendo que los dioses s8lo se podian
aplacar si se les ofrecfa una vida humana.

La forma de sacrificio consistia en encerrarlos den-
tro de una jaula de varas y prenderles fuego; otra forma era =

colgarlos de un Arbol (E, Anwyl y J.A. Mac Culloch, E,R.E. -

XI : 8).

Teutones

Los teutones efectuaban sacrificios periddicos y en
tiempos de hambre o de gran peligro cuando, segin la gravedad
del caso, sacrificaban desde ninos hasta al mismo rey. En Up~
sala} cada 9 anos %acian sacrificios expiatorios en honor del
dios de la fertilidad, en los que inmolaban gran cantidad de =
animales y de seres humanos. Solian sacrificar a 0din nifios ~
de fhmilias conocidas y otras personas y a los prisioneros de
guerra también los sacrificaban al dios que les habia otorgado

la victoria (8. Youngért E,R.E. XI: 39).
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AFRICA
Este.- En algunos pueblos del continente africano encontraw-

mos ejemplos de sacrificios masivos de sores humanos; por ejem

r:(;-'-,
plo, los gana de Uganda, quienes ademds de algunos sacrifiZios

de expiacidn ofrecfan victimas a los espfiritus de los reyes -
muertos, a ciertas divinidades, a los pozos y a los tambores.
En la mayor parté de los casos, las victimas eran prisioneros
de guerra, criminales condenados, personas que habfan incurrido
en la cblera del rey o que habfan sido escogidas por b8rdenes =«
de los dioses. Los sacrificios se efectuaban en 13 lugares es
peciales y la forma de dar muerte a las victimas variaba. Por
regla general se inmolaban varios centenares a la vez (Murdock:
455).

Oeste.= Otro pafs en donde fueron muy comunes los sacrificios

fue en el reino Dahomey, (E.B. VI, 975); aqui también se sacri

ficaban cientos y a veces miles de victimas, sobre todo a la =

muerte de un rey (Murdock: 489). En este caso, ademis de sus

esposas, cunucos, algunos soldados, amazonas y milsicos, le sa-
crificaban criminales y sobre todo cautivos de guerra.

Los jefes de las aldeas cautivadas, eran' conservados
para sacrificarles en alguna de estas ceremonias. Sus créneos =
limpios se guardaban después como trofeos y, a veces, en las -
ceremonias importantes el rey los utilizaba parg.beber (Ibid:479)

5810 el rey tenfa la prerrogativa de pedir sacrifi--

cios humanos. En el caso de los ritos para el establecimiento
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de un dios en un templo, se hacian sacrificios de animales; pe
ro si el rito era a peticidn de un rey, entonces se sacrifica-
ba a un hombre y una mujer (ibid:490)

Loeb (:7) menciona el hecho de que, a pesar de que el
cani?alismo era muy abundante en Africa Central pricticamente
no-é&gstia el sacrificio humano, mientras que en Africa Occime

t

! P .
den%?l existian ‘ambos y estaban asociados.

AMERTICA
En América, excluida Mesoamérica, el sacrificio huma
no era relativamente poco comin. En Perd existla, pero no con
la magnitud que en Mesoamérica. Las victimas mis comunes eran
llamas y cuyos: el sacrificio humano se consideraba como el -~
mds apreciado por los dioses y sbdlo se llevaba a cabo en oca-~
sioﬂes de grandes crisis.
| Las victimas humanas m&s comunes eran nihos o nifias
/
de aproximadamente 10 anos de edad. Los nifios eran ofrendados
en écasiones por sus padres y las ninas eran de las Ymujeres -
escﬁgidas" que se educaban en los 'conventos". Los adultos se
ofrecian con menovs frecuencia y eran cautivos de provincias re
ciéﬁ conquistad%s, seleccionados por su perfeccidn fisica y =
eraﬁ ofrendados al sol para celebrar las victorias obtenidas.
Las v#ctimas eran inmoladas en los templos por los -

sacerdotes. A veces se las embriagaba y después de hacerlas =~

dar|varias vueltas alrededor de la imagen se las estrangulaba
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Yy se las degollaba o se les sacaba el corazdén. Luego, ya des-
cabezadas, el sacerdote marcaba o untaba la imagen con sangre
Yy a veces derramaba parte de la misma como libacibdn sobre la
tierra.

Las ocasiones en que se hacian sacrificios, como se
ha dicho, correspondian Gnicamente a crisis que podian ser la
instalacidén de un emperador, su enfermedad o su partida hacia
la guerra, una derrota militar, una hambruna o una plaga. Al-
gunas veces sacrificaban su hijo al sol o a Viracocha para li-~
brarse de una enfermedad grave., También solian sacrificarse -

nifios para identificar a los traidores (Alden Mason: 212,213;

Krickeberg: 445).

Por las represcntaciones del arte Chimi se colige --
que se sacrificaban victimas corténdoles la cabeza y "a la lu=-

na se le ofrendaban nifios (aparte de chicha y viveres) cuya =

sangre se dejaba correr sobre montones de algodbén" (Kricke---
berg: 416).

En el resto de Sudamérica el sacrificio humano como
tal era mAs bien raro; lo que existia en mayor medida era el -
canibalismo gast?onbmico. Steward (317) dice que se registra
el sacrificio hu@ano entre las tribus subandinas de pozo, ar-
ma, quimbaya, pi?cara, pancura y cara manta aunque no logra ave

;
riguar cull era su naturaleza y propdsito. Los arma y quimbaya
cfectuaban el rito sobre una plataforma especial,

Los cara manta extrafan el corazbn de la victima con

PR TR VR
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el fin de controlar el tiempo y los pozo las sacrificaban antes
de ir a la guerra. En el noroeste de Venezuela a veces se de-
gollaba a mujeres jbévenes y su sangre se ofrecia al sol para ob
tener lluvia (ibid:21); Lépez de Gbmara (1&&21)‘habla del sacri
ficio humano en Colombia, Santa Marta y Nueva Granada. Entre
los nicarao, que eran tribus mesoamericanas, exist{a el sacri=
ficio con extraccidn de corazbn y ofrecfan la sangre a los dio
ses; habia canibalismo posterior y la colocacidn de las cabe==

zas en palos (Lépez de Gémara I:131). El fin era propiciar a

los dioses. Habia también desollamiento (Lebdn Portilla, 1972:

73,74).

Parece ser que los skidi pawnee fueron el finico gru-
po de Norteamérica que practicaba el sacrificio humano!, E1 -
rito se verificaba al principio de la secuencia anual de las =
ceremonias de primavera en honor de la estrella matutina. La
victima era una joven cautiva atada a una especie de arco o es
calera, con las Liernas y los brazos sujetos a unos postes ver

Y
ticéies. Un sacerdote la mataba con una flecha y después le =

sacaba el corazbn y lo quemaba. Sobre el mismo fuego se pasa=-

i | : . i .
ban las jarmas de| los guerreros; y las cenizas eran|arrojadas a
! ]

los campos para asegurar el buen éxito y la abundarcia de las

cosechas (Fletcher, E.R.E., IX:699).
i , i '
Hay referencias aisladas de muestras de lo que pare-

1. Underhill (:76) dice que también los natchez lo efectuaban.

ASRES Y - T ENR Ck e )
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cen ser sacrificios humanos entre los iroqueses y los nippising.
Entre los natchez y los taensa habfia sacrificios de acompana--
miento cuando morfian los reyes o algunos nobles; las victimas
cran especialmente las esposas.

Krickeberg (:130) dice que habia sacrificios con mo-
tivo de conmemoraciones fﬁnebres entre las tribus m&s antiguas
del sureste norﬁeameriano (natchez y sioux orientales).

Como se puede ver por los ejemplos que hemos presenw~
tado, la préctica del sacrificio humano tuvo una extensibn mun
dial, sobre todo en las comunidades aldeanas; sin embargo fue~
ra de algunos estados africanos no se practicd en forma masiva

como en el altiplano mexicano.



EL CONTEXTO ECONOMICO SOCIAL

Siguiendo nuestro planteamiento inicial, trataremos,
antes de introducirnos al tema especifico del sacrificio, de
ubicar a los mexicas dentro de su evolucién histérica. Segin
sabemos, era un pueblo que habia emigrado de un lugar situado
al noroeste del Valle de México, llamado Aztlan-Chicoméztoc.
Las razones reales de esa migracidén no las conocemos, pero lo
importante es que ellos mismos alegaban como motivo, la bhGsque
da de un sitio prometido por su dios en donde se establecerian
definitivamente y desde donde podrian gobernar al mundo conoci
do. Este aspecto de pueblo escogido es muy importante en toda
la ideologia posterior de los mexicas.

Sabemos que durante su reacomodo, los mexicas practi
caron la agricultura de temporal y de riego y que su tradicidn
de pueblo agricola era bastante antigua, ya fuera que la hubie
ran traido de Aztlén o que la hubieran llevado desde el centro
de México. Ademés eran expertos en la caza y pesca de los pro
ductos del lago que complementaba en gran parte su economia.

Los mexicas eran uno de tantos grupos que habitaban
el Valle y que debido a determinadas condiciones pudieron ad-
quirir poder.

Podemos tener en cuenta que el pueblo mexica compar-
tia las caracteristicas de sus vecinos pero que, al mismo tiem

po, debido a su raépida evolucidén (en tan sélo 200 afios, del pe
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queiio pueblo advenedizo y tributario que era, se convirtid en

amo y sefior de una gran parte del territorio. Los mexicas, en
tonces, poseian una gran cantidad de rasgos comunes que pode--
mos, incluso, llamar mesoamericanos, pero al mismo tiempo te--
nian su propia personalidad y cultura.

No cabe duda que la ubicacidén geografica tuvo mucho
que ver con el desarrollo y la formacidén de la idiosincracia
del pueblo mexica, el cual, como el inca y el tibetano, cons--
truyd su sociedad en valles de grandes alturas, a diferencia -
de otras civilizaciones que lo hicieron al nivel del mar y jun
to a grandes rios, como las de Egipto, Mesopotamia, China y Va
lle del Indo.

Los mexicas vivian en una isla, en el centro de un -
lago del Valle de México, a 2200m. sobre el nivel del mar, en
un clima subtropical de altura. Aunque situados estratégica--
mente, con la enorme ventaja de un lago que les proporcionaba
seguridad, alimentacién y transporte el clima era poco propicio
para la agricultura. (Cull fue entonces el motivo de que esta
regidn se convirtiera en el corazdén geografico e histérico de
Mesoamérica en donde se establecieron las mayores concentracio
nes humanas de la América del Norte y en donde surgieron gran-
des civilizaciones?

Garcia Martinez 11276316) nos da como explicacidn -
"la facilidad de intercambiar productos y de disponer dentro

de un reducido espacio de gran cantidad de &mbitos complementa
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rios". Otra explicacién podria ser la exitencia de los lagos
que permitieron la comstruccidn de chinampas y una mayor pro-
duccidén agricola.

Dentro de este ambiente geografico, el medio de pro-
duccidén mas importante entre los mexicas, al igual que en todo
Mesoamérica, era la tierra. Tenian un conocimiento muy desa--
rrollado de la tierra misma y de cémo sacarle el mayor prove--
cho por medio de abonos, riego adecuado, etc., lo mismo que so
bre el cultivo de las plantas y, desde luego, del ciclo clima-
tico que definia la vida de éstas. De ahi la gran importancia
de la inven?ién del calendario y de quienes lo manejaban, los
aacerdotes.‘ Sin embargo, los instrumentos de trabajo eran muy
rudimentarios para el cultivo y casi se concentraban a la coa o
"palo plantador'"; también usaban algunos otros instrumentos au
xiliares.

La base de su alimentacién estaba constituida por el
maiz, el frijol, la chia, el huauhtli, completados con muchas
verduras y frutas cultivadas o recolectadas, entre las que te-
nian especial importancia la calabaza, el chile, el aguacate,
el maguey y el nopal. Como es sabido, el Gnico animal domésti
co era el perro, y en cantidades mas reducidas el pavo o guajo
lote, todos ellos utilizados como alimento.

Es indudable que la carencia de animales domésticos

para la alimentacidén y para la carga y tiro, como los que exis
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tian en el viejo mundo y aun en Perli, hizo que los mesoamerica
nos buscaran soluciones y alternativas propias y que tuvieran

una gran agricultura de tipo m&s semejante al de la horticultu
ra. En sus plantaciones, por ejemplo, en los maizales, cada =~
planta recibia un cuidado individual.

Para su vestido usaban la fibra del maguey, de las -
plantas acuaticas o del algodén, planta esta Gltima que no se
daba en el Valle de México y que se tenia que importar por me-
dio del comercio o del tributo.

Los pueblos del altiplano tenian una organizacidn de

reinos o sefiorios: tlahtocadyotl, que para la época de nuestro

estudio estaban dominados por el gran reino o Huei Tlahtocayotl

de los culhua-mexicas, quienes estaban organizados en una alian
za tripartita con los sefiores de Tacuba y de Tetzcoco y tenian

dominados, en diferentes niveles .de sujecién, a los pueblos com
prendidos dentro de una gran area que limita al noroeste con la
Huasteca, al oeste con la regidén tarasca y al sur con el Soco--
nusco (Lém. 7). De casi todos los pueblos asentados en esta -

4rea recibian tributo.

Aunque hasta la fecha las estructuras socioecondmicas

y politicas no estén totalmente claras y definidas, si{ podemos

aseverar que la sociedad se encontraba dividida en dos clases1,

1. Las clases son grandes grupos de personas que se diferencian
unas de otras por el lugar que ocupan en un sistema de pro--
duccidén sacial histdéricamente determinado, por su relacidén -
con los medios de produccidn, por su papel en la organiza-=-
cién social del trabajo y en consecuencia por la magnitud de
la parte de riqueza social de que disponen y el modo en que
lo tienen'". (W.I. Lenin. 1971. Obras completas. Tomo 31. p.
289 (Ed. Cartago, Argentina).




- Pl 1 SAN LUIS POTOSI
) ‘\'\ | "Ny
./ N ! .r . I3 'S \
\ ~./ \. ' \. '/ .
~. N J \
) ] |
'b \
’ J
7 !"\./
/ / F\/'
/ GUANAJUATO rSNd ;
7~ /
\ | GUERETARO
') \ 7
. ! "’
d \ e
— “ ) HIDALGO
' - A, it
] AA S
L'\./-" : /""‘A'], ?‘\"il’ la
lago cuitzeo , Xitotepece
lL
/ 7 Temprucayy' 1" g £
[ MEXICO o ane oot bicTee, ;
MICHOREAN Mal atepéé Tenqcl\ltlan'T ';}g:::ua’: \ (-Tlafcala oo
* 1 Toéuca- Hu;lzlttllapiﬂ 'Chalic\ (;“ijwz')
/.’ t?ﬁﬁso . 75 \\ J?‘ocm %), '" ‘ﬁ CKolula
(' p)‘taltatlauhf:o} M. A ] 2, ‘Tepeaca
: ] c“‘“"‘“"‘“‘}'v ) "Cuauhtinchan
1 6 + Oaxtepec 9e 8 DL
~ *Xiuhtepec \ S 6 :66 5 Yohho
AU s I~ 5
i~ N s /s 5. HORELOS: . : 5, | 5
\ R N /A Wy Vs 'PUEBLA
. ) U'eOztoma ¢ W
| 658 S ‘ 5 \ s
~ “P { \\
hit —_— (
Cletzala | ““.cg'? B TN s,
" 4 *Zacualpa ‘§ 9
- / . !
: S S
o ) ¢ - |
AN GUERRERO Ocuapa ( 5 9
R 5°¢ g ) g *» Yanhuitlan
\ 9

Meva de 1o cexvlensidn del Iimerio Mexica. (marlow

ofh).




- Acamapichtli . 1376 — c- 1396
2 Huitzilihyiet I e 1396—c- 1417
- Chimalpopoca - 1417—¢- 1429

c
c
c
4~ Itzcoaty € 14627 ¢c- 1440
5~Mocteguma ! €. 1440 —c- 1469
J 6~ Axayacatl G 1469 — c- 1481
7= Tizoc C. 1481 — c- 1408
8- Ahuitzotl C. 1486 . c- 1802
‘K\ 9-Moctezuma Il ¢, 1502 — 1520

oY
3
-}
Qo
N
[ 4

\ 9 ‘.--—t
.\ }
| A VERACRUZ |
\. 3 I | |
5 "‘J\N.s\ . 5 . TABASCO \-\
.\ 8 coaumalc&s
{ o
) o ’
( \ i f <
\ N A / | /
s~ N } 4
\J-v \'\ LI’-" L“.\ //
. by ' \
9 \‘\ \ )
9 iy : d
9 g e e
/
9 9 ,’
!
4 /
8 i
8 /
| o ( CHIAPAS
-Tehuantegﬂ \
9 8
)
£
A
‘i
X
X
X
')
s
8 % <
onuscof 3
e b
sk
¢

Bibujd’; Aardn Flores C.




108

una dominante y poseedora y otra dominada y desposeida, con ca
racteristicas y modalidades especificas acordes con el estadio
histdrico.

La clase dominante se apropiaba de la mayor parte de
la tierra y sus productos, y 'se encargaba de su distribuciédn;
asimismo, ocupaba los puestos dirigentes del gobierno, del cle
roy la milicia.

La clase dominada trabajaba la tierra, que no era de
su propiedad, y pagaba la renta-tributo al grupo dominante.

A través de las funciones administrativas o de go--
bierno y de la milicia, el grupo dominante se apoderaba de las
tierras que en forma de recompensa otorgaba el Estado.

Un grupo cercano a la clase dirigente eran los poch-
tecas o comeyciantes, que sin ser poseedores directos de los me
dios de produccién acumulaban riquezas y privilegios que obvia
mente los separaba de los explotados y sometidos.

Estaban exentos de trabajos manuales y tenian una =--
serie de privilegios de los que no gozaba el resto de la pobla
cidn. Tenfan su propia organizacidén, con sus dirigentes y su
reglamento; su relacién con el Estad® era muy estrecha, actu_g_
ban como agentes de éste, tanto desde el punto de vista econé-
mico como del politico. Los pochtecas tenian el monopolio del
comercio en gran escala y del comercio suntuario que comp;én-
dia a los esclavos. Aparentemente constituian un peligro la-

tente para el propio Estado, el que a través de la religién -
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los obligaba a distribuir su riqueza. Sahagin (1956, III:37)

sefiala que si algin comerciante amenazaba con adquirir dema--
siado poder, el rey mandaba eliminarlo.

La clase dominante estaba formada por los tlahtoanis
o reyes, los nobles o pillis, los sacerdotes y los funcionarios
publicos, quienes generalmente también eran nobles, y excepcio-
nalmente por algunos macehuales que lograban acumular riqueza.
Los servicios prestados por todos -sobre todo en la guerra- eran
recompensados por el Estado otorgandoles tierra, ya fuera em =~
propiedad o en usufructo, con sus respectivos labradores.

La responsabilidad fundamental del gobierno recaia en

el rey o Huey Tlahtoani, quien tenia funciones civiles, milita-

res, judiciales, legislativas y religiosas.

Aparentemente seguia en jerarquia al Huey Tlahtoani

una especie de primer ministro o Cihuacdatl; tal es el caso de

Tlacaélel, a quien algunas fuentes citan como uno de los forja
dores del imperio mexica. No queda claro, sin embargo, si es-
te puesto fue permanente, institucional, temporal o accidental.

En orden jerarquico descendente, seguian a los ante-

riores gobernantes el tlacatécatl y el tlacochcldlcatl, o gene-

rales en jefe, entre quienes siempre se escogia al nuevo rey.
i

Los oficiales. piblicos o funcionario? administrativos

eran jueces, mayordomos (calpixques) y "sefiores" o tetecutzin.
!
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Estos Gltimos, entre otras cosas, supervisaban el trabajo comu
nal que como tributo tenian que prestar a los sefiores los miem
bros de los distintos calpullis. Ocupaban, ademis, diversos -
cargos administrativos en el gobierno central. Todos tenfan -
su propia jerarquia.

Los calpixque eran los mayordomos del sefior o de los
sefiores; ellos ge encargaban de recaudar el tributo y estaban
situados en distintos niveles.

La mayor parte del aparato gubernamental provenia --
de la nobleza, aunque también tenian acceso a &l algunos mace-
huales o gente %omﬁn si acometian grandes hazaifias guerreras.

También los sacerdotes provenian mayoritariamente -

de la nobleza, aun cuando algunos jovenes del telpochcalli que

mostraban dotes especiales eran transferidos al calmécac, y -
los sacerdotes principales eran seleccionados de acuerdo a sus
méritos y a su vida, y no en relacidén a su linaje.

Muchos eran los privilegios de que gozaba la clase -~
dominante. Ademés de disfrutar del trabajo del resto de la po
blacibén s6lo ellos podian habitar en cierto tipo de casas, ==
usar determinado tipo de ropa, tener mayor nimero de mujeres,
ocupar puestos de importancia en el gobierno, celebrar fiestas
de prestigio y llevar acompafiantes al otro mundo para que les

continuaran sirviendo.
|
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L.os macehuales eran los trabajadores directos: -
campesinos, artesanos, cazadores, etc. Los hombres comunes
que sostenfia con su trabajo a la clase dominante cultivae-
ban su parcela de tierra y la de sus senores (que era la -
forma de su tributo), les traian agua y lefia para sus ca~-
sas, ademés de contribuir a la construccién de las grande%
obras como los templos, calles, represas, etc.

Habia diversos tipos de artesanos, cuya condi- -
cidn debe de haber sido diferente, algunos eran duenos de
sus propios medios de produccidén que producian o fabrica-~
ban ellos mismos o que compraban @ los pochtecas. 6tros -
trabajaban en talleres. Los tlacuilos o dibujantes de - =~
cdédices, los amantecas o trabajadores de la pluma, los la~
pidarios y los orfebres podian recibir una retribucidn en
especie, sobre todo del monarca quien tenia grandes talle-
res en donde concentraba a gran nimero de artesanos. Ade-
mas habia talladores de piedra, albafiiles, escultores, car
pinteros, alfareros, talladores de obsidiana, curtidores,
cesteros, etc.

Otro importante oficio, gque no se incluye en el
trabajo artesanal, era el de los médicos. Gran parte de -
estos oficios se heredaban de padres a hijos. Los artesa-
nos y '"profesionistas'" pertenecian a agrupaciones o gre- -

mios y tenian sus propios dioses a los que celebraban en -

s i
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la fiesta fijada por el calendario. Muchos de los artesa-
nos parecen haber tenido origenes étnicos distintos. Mu--
chos hombres no eran artesanos ni cultivaban la tierra. -
Eran cazadores o recolectores de 'granjerias del agua' o
se dedicaban al oficio m&s bajo que era el de cargador o =~
de recolector de yerbas en los montes para llevarlas a Keg
der a la ciudad. i
Otra categoria de la jerarquia social eran los -
esclavos, de los cuales habia dos tipos: los juridicos o -
contractuales y los cautivos de guerra. Los primeros ha--
bian adquirido la condicidén de esclavos por deudas o por =-
castigo y sélo podian ser sacrificados cuando se hubieran
comportado mal, De los segundos, de quienes dice Lépez --
Austin (iili) "sin que en momento alguno fuese aprovechada
su fuerza de trabajo'", nosotros creemos haber comprobado -
que también se aprovechaba su trabajo, especialmente el de

las mujeres (Y. Gonzdlez, 1979), aunque en general eran =--

destinados a la piedra de los sacrificios.

Los esclavos eran ocupados en trabajos domésti--
cos, en el cultivo, el hilado y el tejido, y desde luego =~
eran destinados al sacrificio.

La mano de obra femenina era especialmente impos
tante, sobre todo para la molienda y el tejido. Los ali--

!
mentos preciados eran molidos y los textiles habian llega-~
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do a adquirir tal importancia que se empleaban como moneda
y eran producidos en gran escala, no sélo en el grupo fami
liar, sino también en talleres en donde trabajaban muchas
mujeres que podfan ser concubinas, esclavas o mujeres que
se alquilaban para tejer.

Aunque la mayor pérte de la poblacidn masculiﬂa
se vefa obligada a ir a la guerra y demostrar su participg
cidn activa capturando enemigos, la forma de intervencidn
en las batallas no era igual para todos los sectores, pues
to que habia quienes eran ocupados casi exclusivamente co~-
mo tamemes o cargadores de vituallas; los guerreros menos
hébiles eran colocados a la vanguardia (Motolinia:346), se
guramente como carne de cafibn, y los guerreros mas experi-
mentado iban a la retaguardia con sus '"espadas'" de hojas

de obsidiana o macudhuitl y con mayores posibilidades de

capturar enemigos.

La coercién ejercida para que los hombres fueran
a la guerra no era sblo a través de la conscripcidn obliga
toria, sino también por la presidén ideolbgica que se refle
ja en el autonombramiento de los mexicas como pueblo esco-~
gido para colaborar con laicontinuidad de la existencia =-
del cosmos a través de la alimentacién de los dioses con -

sangre humana. Esto se reforzaba premiando en este mundo

cont riquezas y privilegios a los que demostraban su valor
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en la guerra capturando enemigos y en el '"otro mundo' -
ofreciéndoles un paraiso solar. El mismo hecho de que
la guerra concediera privilegios a los sobresalientes -
en ella, incluso el acceso en la escala social, tuvo --
que ser un aliciente masivo entre las capas explotadas,
Y, por lo tanto, limitante y selectivo. Por otra parteJ
los pueblos sometidos eran obligados a participar en --!
guerras de conquista que no eran las suyas. i
Habia sectores de la poblacibén mexica que por
lo menos en algunas guerras no participaban. Si nos re
montamos al tan citado pasaje de la guerra contra Azca-
potzalco, cuando los mexicas tenian una sociedad menos
compleja, aunque ya dividida en pillis y macehuales, ve
mos que éstos se rehusaron a pelear y querian abandonar
la ciudad antes de que empezara la batalla, pero fueron
convencidos por los pillis diciéndoles que si perdian -
se los comerian y si ganaban se comprometian a conver--
tirse en sus vasallos y, entre otras cosas, les carga--
rian sus bastimentos cuando fuesen a las guerras (Duran,
I1:79,80). FEste pasaje, ademas de muchas otras aporta-
ciones, nos sefnala que ya para ese momento habia una -~
clara divisibén de ocupaciones: la guerra y el servicio,
labor esta Gltima que debia cumplirse incluso durante -

!
la guerra.
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Es posible que, en el caso de los mexicas, cuan
do se constituyd o consolidd el Estado y el ejército sir-
vié para defender sus intereses, se impusiera el servicio
militar obligatorio para fines de conquista, ya no como -
una actividad comunitaria sino para los fines de domina--
cién del Estado. MAas o menos al mismo tiempo se reglamen
taron las actividades de las casas de los jovenes: Cal--

mécac y Telpochcalli (Duran, II:213), precisamente con el

fin de dar un mejor entrenamiento militar y una educacidn
o no educacién diferencial. Coincidi6é también este momen
to con una divisidn mas tajante de los diferentes estra--
tos a través de la reglamentacidén de privilegios, asi co-
mo con la adquisicidédn de poder por parte de la Iglesia.
Aunque Zurita (:86), al hablar de los que labra

ban la tierra de los tetecutzin dice que '"por esto eran -

relevados del servicio del Senor supremo de ir & sus la--
branzas, y no tenian mis obligacidn que acudir & le ser--
vir en las guerras, porque entonces ninguno habia excusa-
do". Nos parece que este parrafo sefiala precisamente la

obligacidén que tenian los sefiores o tetecutzin de llevar

a sus siervos a cualquier contienda que entablara el - -
rey, y que no necesariamente implica la obligacidén de to
dos los habitantes de Tenochtitlan de acudir a las bata-

llas. Esto no significa que no haya habido guerras en -
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las que los habitantes de una ciudad participaran en su
defensa; tal es el caso de la poblacién chalca cuando -
fué atacada por los mexicas, o el de la mexica durante
el sitio de Tenochtitlan efectuado por los espafoles.

Hay evidencias de que habia hombres en edad -
de pelear que no iban a algunas guerras; por ejemplo, - f
los que habiendo participado en varias y no habian!logpg
do capturar ningin enemigo, por lo que se quedaban!"con

indumentaria de villano y dedicados exclusivamente a --

las labores agricolas'" (Sahagin,IT:328). Otro caso de-

ben de haber sido los buenos artesanos, algunos de los
cuales habian sido traidos de diversos lugares, y que -
constituian un orgullo por lo menos para Tenochtitlan Yy
Tetzcoco y que eran demasiado valiosos para ser desper-
diciados en la guerra.

Ademds existe el problema de los pochtecas: -
es indudable que los jovenes de esta comunidad recibian
una educacidn especializada en su calmécac, que incluia
conocimientos relativos a su profesidén v una instruccidn
sverrera que les permitiria defenderse en sus expedicio-
nes. Ellos, al igual que los jovenes guerreros, erar -
encomendados a los dirigentes de las expediciones comer
ciales para que se les ensenara y protegiera. Inferi--

mos, por lo tanto, que el papel guerrero de los pochte-

© e et bt i SR
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cas se representaba en sus expediciones comerciales, que
eran en 1ltima instancia mas peligrosas que una guerra -
convencional. Por ello, también tenian derecho a vivir
en el paraiso solar si morian cumpliendo su deber, y se
les permitia ofrendar esclavos individualmente en lugar
de cautivos, a los que cominmente no tenian acceso.
Suponemos (junto con Katz:160) que en las gue~

rras floridas o xochiyadyotl contra Cholula, Huexotzinco

y Tlaxcala la participacibén de los hombres era mas selec
cionada. Pomar ( :47) menciona que en estas guerras y =~
en las de conquista se actuaba de manera diferente, lo =
cual es légico, puesto que los fines eran diferentes.

El hecho de que hubiera soldados profesionales
cuya ocupacibén exclusiva era la guerra, y que generalmen
te eran los nobles, hacia que hubiera, como contraparte,
hombres que se dedicaban principalmente a las labores del
campo y que no tenian, por ello mismo, la capacidad gue-
rrera de los profesionales. Resulta obvio pemnsar quién
tenia mayores posibilidades de obtener cautivos, sobre -
todo los mas valiosos. A esto se agrega el hecho de gque
la ofrenda de un cautivo implicaba gastos para las fies-
tas, 1o que también limitaba la participacién de los ma-
cehuales en general.

Las guerras de expansién tenian como fin prin-

e
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cipal la obtencién de tributo, incluido el de victimas pa-
ra el sacrificio. Los pueblos méds cercanos tributaban en
especie y en forma de servicios personales, de manera se--
me jante a como lo hacian los macehuales mexicas. El tri--
buto de los més alejados variaba de acuerdo a lo que produ
c{a su tierra, y el monto se determinaba segin hubieran --
respondido a la provocacidén mexica; desde luego, el que se
sometia mds ficilmente pagaba menos tributo y conservaba =~
sus propios gobernantes, en tanta que aquellos que oponian
mayor resistencia eran castigados exigiéndoles un tributo
mayor e imponiéndoles un calEixgui mexicano; los qu; no se
rendian eran destruidos totalmente.

El tlatoani mexica era aliado de los de Tetzcoco

y Tacuba, y en todas las guerras participaban los tres.

El calpulli

El calpulli es mencionado, de una u otra manera,
en todas las fuentes; numerosos investigadores lo han estu
diado y han dado su interpretacién, entre ellos Monzén, --
Katz, Carrasco, Lépez Austin, Castillo, Van Zantwi jk. -
Coincidimos con algunas de esas interpretaciones, con - -
otras no.

En base a los datos aportados por las fuentes y

. . - 4
a los estudios de los diversos investigadores, asi como al



119

comportamiento de otras sociedades, hemos concluido que -~
para la época de contacto la palabra calpulli designaba =--
varias cosas; entre ellas, y ocupando un lugar primordial,
lo que fue el sentido originel del calpulli, es decir, un

grupo de personas relacionadas a través de un linaje real

|
|

o mitico dedicadas a la misma ocupacidn, las cuales al

]
Q&

tablecerse en determinado lugar se apropiaban -0 se les

[~

!

taba- de cierta extensidén de tierra. No todos los calp?~
11is tenian la misma jerarquia ya que solamente de algu;os
de ellos surgian los gobernantes.

Como hemos dicho, los calpullis podian tener tie
rras adscritas a ellos, pero habia algunos que no las te--
nian y sus miembros vivian incrustados en otras comunida--
des, como explica Cortés refiriéndose a --
los artesanos, pescadores y cazadores que ''viven en lostpqg
blos y barrios de esta ciudad a costa de sus habitantes”.
De la misma manera, los pochtecas de Tlatelolco no tenian
tierras que cultivar, pues eran comerciantes; por ello, -
cuando fueron vencidos por los mexicas tuvieron que dar -
como tributo parte de las ganancias obtenidas con las v?g
tas del mercado.

Los calpullis originales relacionados por liné-
je y por ocupacién tuvieron siempre gran importancia des-

de el punto de vista ritual, y aunque alguno de sus miem-

e —
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bros cambiara de residencia o de posicidén en la escala so- -
social, nunca dejaba de pertenecer a su calpulli.
Por otro lado, hemos dicho en otra parte (y.g., -

en prensa) que suponemos que el calpulli, cuando menos en -

el momento del contacto, era una unidad econémico-adminis-~
trativa utilizada por el Estado mexica, independientemente de
la forma que tuvo en otros sitios y en otras épocas y en es-
te sentido estamos de acuerdo con Carrasco (1978:39), quien
afirma que '"se trata de una unidad local administrada desde
arriba, mis que de una comunidad democritica de tipo li- -
bre."

No hay duda de que en la ciudad los llamados cal-
pullis adquirian otro caridcter. Las fuentes nos dicen que
Tenochtitlan estaba dividida en cuatro grandes barrios: Mo-
yotlan, Teopan, Atzacualco y Cuepopoan, que es una forma por
lo demads tradicional de cualquier asentamiento, por lo menos
nahua. A estos barrios Monzén (:31,32) les dio el nombre --

de Campan. Van Zantwijk (1966:180,181), basandose en Tezo~--

zbémoc, menciona 15 barrios o calpullis: Yopico, Tlacochcil--
catl, Huitznahuaca, Tlacatecpan, Tzonmolco, Chalmecah, Tez-
cacbdac, Tlamatzinco, Molloco Itlillan, Chililico, Cihuatec--
pan, Izguitlan, Milndhuac, Coatlxoxouhcan y Coatlan; en és--
tos estin incluidos los siete originales que vinieron en la

peregrinacidén mexica y que deben de haber sido los mas impor
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tantes o de mas elevada estirpe. Faltaria en la lista de
Tezozémoc el calpulli de Pochtlan, mencionado en otras =--
fuentes, pero que Van Zantwijk considera una subdivisidn
de Tzonmolco.

Caso (1956) proporciona una lista mayor de cal-
pullis en donde estan 1nclu}dos todos los mencionados.

Nosotros suponemos gue la ciudad debe de haber
estado dividida y subd1v1d1da de acuerdo con las necesida
des administrativas, y que conservaba probablemente los =~
antiguos nombres de ciertos calpullis a mas de los recién
fundados.

Cada calpulli tenia su dios "patrono", y los cal-

pulhuehuetques o '"viejos del calpulli" tenfan funciones --

bien definidas en el ceremonial.

Aparentemente cada barrio tenia también su tel--
pochcalli o casa de solteros y s8lo algunos de ellos, los
de los nobles, tenfian un calmécac. !

En el complejo arquitecténico que mencionan los
informantes de Sahagiin (I1:242), los calpullis son 'casas =
pequefias de que estaba cercado todo el patio de parte de -

u
adentro, en donde se recogién a ayunar por 4 dias cada mes
los principales y oficiale;jde la repiiblica"; también di--

cen que ofrecian muchas cosas en las casas que llamaban -~

calpulli que 'eran como iglesias de barrio'". En el cal- -
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pulco velaban los cautivos la noche anterior a su sacri-

ficio (Sahagin,I:142), y ahi se desmembraba a las victi-

mas. Agui también se recluia a los cautivos o a ciertas
victimas antes de ser sacrificadas.

Durén (I:96) dice que los "barrios eran como -

#

!
parroquias y asi tenian su nombre y advocacidn de idolo,
i

con su casa particular que s%rvia de sblo iglesia en - -
ii

aquel barrio, y asi en fiést% podfan vestir un indio es-
|

clavo como en el templo prin#ipal, para que representase
aquel idolo; lo cual no hacian en todas las demas fies--
tas del afio. De manera que si -habia veinte barrios, po-
dian andar veinte indios representando a este su dios --
universal, y cada barrio honraba y reverenciaba su indio
y semejanza del dios, como en el principal templo se ha-
cia". :

Por todo 1lo anter#%r suponemos que dentro del
recinto del Templo Mayor haé&a unos edificios llamados -
calpulli, de gran importancia en el ritual, que corres--
pondian a los calpullis-gruébs ocupacionales y de lina--
je, que a su vez podian corresponder a los calpullis-di-
visiones territoriales de la ciudad. Cada cual tendria
un templo con su dios tutelér, un telpochcalli, algunos

I,
un calmécac y quizé también'templos dedicados a otros -

i
dioses. Seguramente en el asentamiento inicial vivieron
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individuos pertenecientes al mismo calpulli por su linaje,
pero con el crecimiento de la ciudad se permitié que fuera

estableciéndose otro tipo de gente.

RELIGION
El mexica era un pueblo politeista. Por poli- =

teista entendemos la creencia en varios dioses con nombres

!
i

distintos y funciones especificas, es decir, que ya no son
considerados espiritus cuya existencia esté atada a un de-
terminado lugar: &rbol, piedra, manantial, etcétera, sino
que tienen una personalidad autdnoma.

El politeismo corresponde a una etapa del desa--
rrollo de la sociedad en la cual ésta se vuelve mis comple
ja y aparecen la especializacidn del trabajo y la diferen-
ciacidén y estratificacidn social, que llegan a su culmina-
cidn en una etapa urbana, cuando en un solo lugar se reli-=-
nen un gran nimero de especialistas de tiempo completo, --
una burocracia y un clero, asi como diversos grupos étni--
cos que aportan sus deidades y cultos para formar un ampﬁi
simo pantedn y un complicado ceremonial. |

El comercio y los comerciantes ayudaban al inter
cambio pacifico de las deidades de los distintos pueblos -
con los que tenian relaciones comerciales; y los guerreros

mediante guerras de conquista, imponfan sus propias deida-
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des a los pueblos conquistados, estableciendo asi un vas-
to pantedn estratificado.

Todo esto lo encontramos en Tenochtitlan, la --
gran urbe de 200 mil habitantes, centro rector del impe--
rio1 mexica; cuando se fundd, eran sélo varios islotes ha
bitados por un pequeifio grupo formado por siete calpullis,

cuyos miembros probablemente tenian lazos de parentesco.

Més tarde los islotes fueron creciendo gracias a la cons-

truccidén de chinampas a su alrededor, de tal manera que,

en el transcurso de algunas décadas, la parte occidental

de Tenochtitlan casi se unidé a la tierra firme y por el =
norte se le iba uniendo la isla de Tlatelolco. Obviamen-
te, ademAs del aumento territorial, la poblacién crecid -
en forma inusitada, y Gnicamente por la reproduccién de -
los mexicas, sino debido al asentamiento de gente de fue-
ra, gran parte de los cuales eran artesanos y comercian--
tes. La manera como los recién llegados fueron reparti--
dos en los barrios-calpullis citadinos, es algo que no --
puede saberse a ciencia cierta; pero toda la gente que ha
bitaba la ciudad tenia su dios particular, que contribuia

a formar el complejo pantedn mexica.

1. Gibson (:376) opina que '"si se toma como criterio la =~
expansién militar y la extracciédn de tributo, entonces
el concepto de Imperio es aceptable'.

eebiess
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Huitzilopochtli, el dios tardiamente incorpora-
do al panteén mesoamericano, adopté las caracteristicas -
de otras deidades mas antiguas y mas poderosas como Tezca
tlipoca y Xipe. Tlaloc retuvo su importancia como el méas
importante de los dioses campesinos, y los dioses que no
se adaptaron al pantedén mexica fueron encerrados en una -

circel especial llamada Coacalco (Sahagin, I:234).

La ciudad no s6lo se convirtié en el centro ad-
ministrativo de todos los pueblos conquistados, sino, ade
més, en importante centro industrial, comercial y religio
so. Tenochtitlan era el centro del mundo, el omphalzs --
que habia sido fundado en el lugar serialado por Huitzilo-
pochtli y consagrado con el corazén de Copil; en su cen--
tro ceremonial se encontraba el Coatepec o Culhuacan, la
montana sagrada, el lugar de origen. La religidn legiti-
maba el poder politico: no s6lo era el mexica el pueblo -

elegido, sino Tenochtitlan era'también la ciudad elegida.

La cosmovisidn.

A través de los procesos visibles de la natura-
leza, tales como el dia y la noche, verano e invierno, vi
da y muerte, los mexicas, al igual que todos los pueblos
mesoamericanos, concibieron al universo como cargado de -

energia -a la que hemos designado con la palabra poline--
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sia mana, segin la descripcibén hecha en las paginas 23 y

24 del presente trabajo; probablemente el término equi--
valga a la palabra xﬁéhuatl téotl (Hividfelt: ) JR
Esta energia tenia 403 aspectos contrapuestos y comple--~
mentarios, uno posiﬁivo y otro negativo -en el sentido -
energético y no de Jalor-, que estaban en constante mo--

vimiento de creacidn, destruccidén y regeneracién a tra--

vés de un proceso dialéctico. Tales ciclos regenerati--

vos se repetian inCﬁsantemente, lo que se reflejaba y --
tomaba forma en la concepcidn de las edades cosmogdni- -
cas, segin la cual el mundo tenia que ser creado y des--
truido. Cuatro edades habian ya transcurrido, y los me-
xicas se encontraban viviendo en la quinta, que debfia --
terminar, al igual que las anteriores, con su destruc- -
cidn, pero esta vez}por medio de un terremoto.

La energi% césmica o mana se vuelve inestable
y peligrosa cuando ;us componentes positivos y negativos
entran en desequilibrio, de la misma manera que cuando -
la cantidad de prot%nes y electrones se desequilibran y
vuelven inestable ai dtomo.

A los seres vivos les es enviada su energia =--
vital el dia de su nacimien%o -posiblemente en el esta-

do fetal compartierén la de la madre-, parte de la cual

es el tona. El tipo de energia que reciben est& condi--

~




| 127
I

;
|

cionado por el dia jel tonalpohua111 en el que nacian, -

de acuerdo al tonalli que les correspondia.

La energia vital se concentraba en mayor cane--
tidad en ciertas partes del cuerpo, entre ellas la san--
gre, el corazén y 14 cabez’a| Y, de acuerdo con ciertas -
evidencias, también |en los Euslos; por ello, todas estas

. | .
partes eran de suma |[importancia en los 'ritos sacrificia-

les, como se veré mas adela?te.

El tipo de mana del individuo variaba con la -
edad y su posicidn dentro de la comunidad. Se empezaba
a adquirir al nacer, hasta culminar en la juventud, des-
pués de lo cual emp%zaba a disminuir hasta que se presen
taba la muerte. Pe}o alln después de muerto el indivi- =
duo, algo de energi% quedaba en sus cenizas o en sus - -
huesos, sobre todo %i &stos pertenecian a un sacrificado
o, a un gobernante % a un "hombre-dios", y si se tenia -
ademés el cuidado dé conser&ar dicha energia a través --

i I,
de los ritos necesarios.

Los reyesL como representantes de los dioses -
i
en la tierra, tenian mas mana que otros seres humanos; =
. . 5 | :
lo mismo ocurria coP los sacerdotes en funciones y con -
. ] oops .
todas las victimas del sacrificio, especialmente las que

eran "imAgenes'" de dioses.

La energi? vital |de un ser humano podia gastar

R
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se o perderse, lo que podia llevar al individuo a la enfer
medad o a la vejez; para evitar esto habia varias curas --

que normalmente prescribian los tonalpouhque. La energia

del rey, personaje clave en la religién y en la politica,
era regenerada a través del sacrificio de seres humanos, -
en forma similar a éomo se ?acia con los dioses.

| i
! ol
El universo consistia en un supramundo -al que -
! .
| !

la mayoria de las fuentes dividen en 13 estratos-, la tie-
’ 5

rra y el inframundo de nueve estratos. En la parte supe=--

rior del supramundo, el Omeyocan, lugar de la dualidad, se

encontraba la mixima energia generatriz, Ometéotl, 2 Dios,

2 Sagrado, que contenia en su seno a Ometecuhtli, 2 Sefior,

y a Omeqihuatl, 2 Senora, fuerzas positivas y negativas -~

que reflejan la dualidad dialéctica del universo, represen
tada también por lo rojo y lo negro, la luz y la oscuriaad,
lo caliente y 1lo frio, que. como se ha dicho debian encon--
trarse en proporciones adecuadas en todos los &mbitos del
universo a fin de q?e existiera armonia.

Ometgcuhtli y Omeéihuatl, energia creadora posi-
tiva y negativ;, respectivamente, crearon a los cuatro tez
catlipocas que se convirtieron en las fuerzas creadoras =--
activas e hicieron la tierra, el cielo, el agua, el fuego,
el tiempo, la muerte, los alimentos y sus respectivos dio-

!
ses, y por ultimo al hombre para que fuera su vasallo.

st it tor . ) e l
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Cuando se cred el Nuevo Sol, los dioses se reu-
nieron en Teotihuacan ante una gran hoguera y se efectud
el sacrificio voluntario de Nanahuatzin, "el buboso'", - =
quien arrojdndose a la hoguera, mediante la incineracién
purificadora renacid convertido en el Sol. Pero al subir
al cielo rehusé mo?erse y .pididé como condicién para hacer
lo que le dieran 1% sangre y el reino de los dioses, 'por

|
lo que hay mortandad de dioses" (Cédice Chimalpopoca: =-
|

1

122). |

i

No resulta claro si murieron todos los dioses =
o sblo algunos; lo mas probable es que hayan perecido to-
dos, pues su muerte debe de haber sido un requisito para
renacer en la nueva época. Por ello, cuando el Sol pide
"el reino de los dioses', se puede entender que le es in-
dispensable la muefte de éstos como prueba de su suprema=-
cia, pero a sabiendas de que renacerén en la nueva época,

en el 0l1lin Tonatiuh. En esta nueva época regia el Sol,

lo que correSpond4 a un pueblo militarista como el mexi--
ca; por ello, en uno de los mitos registrado por la His--

toria de los mexicanos por sus pinturas (;215), Tezcatli-

poca "hizo cuatrocdientos hombres y cinco mujeres porque -
l
hubiese gente para que el sol pudiese comer". En la ver-

|
sidén del Cédice Chimalpopoca (:122) fue Iztacchalchiuh- -

tlicue la que engendrd primero a los 400 mixcoas y des--

e b 4 itaiiy b o
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pués a cinco mads. El Sol indicé a los mixcoas que é1 era

su padre y la Tierra su madre y ordend que se les alimen-
tara mediante la guerra y el sacrificio. Los cinco mix-=-
coas lucharon contra los 400 y al vencerlos cumplieron lo
que les ordenaba el Sol. Asi empezd un nuevo orden del -
mundo impuesto ﬁor el Sol, ?n que el hombre quedaba some=~

tido a un desti#o inevitablé: ya no sdlo seria vasallo de

los dioses, sino que habia de convertirse en un medio pa-

ra la superviveﬁcia del Sol. La concepcibén altiva de "pue

blo elegido", como han sido llamados frecuentemente los =~
mexicas, se pierde si consideramos la extrema subyugacidén
a la que se veian sometidos.

Hay otros dogmas religiosos empleados para impo
ner la ideologia del Estado, en la que, como se ha visto,
se hace hincapié en la obediencia, sobre todo al Estado,
el cual tiene cémo obligacién preeminente asegurar el or-
den divino, quegen Gltima instancia refleja los intereses
estatales. Estq imposicién se puede ver claramente en la
condicidén que Tétzauhtéotl, el dios tribal de los mexi-~ -
cas, les exigiéipara guiarlos con éxito desde Aztlan has-
ta el lugar en qonde debian fundar su nueva ciudad y se ==~
eregirian como éueﬁos del mundo. En primer lugar les pide

sumisidén y obediencia ciega, en segundo, hacer la guerra -

para que los cautivos obtenidos sean sacrificados, y en --

[
H
!
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tercero, disponé c6bmo se debe premiar a los guerreros dis-
tinguidos y cémo deben efectuarse los sacrificios, y hace
hincapié en la obligacidén de construir templos en los que
se adore al dios y se sacrifique a los cautivos (Cristdbal

del Castillo:83-96).

El rey juega un importantisimo papel en el mante
nimiento de la armonia del cosmos, ya que en su papel de -
cabeza del Estaao tenfia como obligacién alimentar al supra
mundo y al inframundo con sangre de la guerra (C. Fl., VI:
182, tr. L. Reyes).

El mito del nacimiento milagroso de Huitzflopocg
tli en Coatépec y su lucha contra los huitznahuas, en el =~
que se reitera la importancia de la obediencia y los nefas
tos resultados de la desobediencia, es otra muestra de la
manipulacién religiosa que sufria el pueblo y que se trata
ba de confirmar todos los afios mediante la escenificacidn

en la fiesta de Panquetzaliztli.

La obediencia, al cumplir su destino los guerre-
ros, es premiada también en las creencias escatoldgicas se
gin las cuales los muertos en la guerra o en el sacrificio

y las mujeres muertas en el parto iban al paraiso del Sol.

D . S SO
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El ritual

El ritual corresponde; como hemos visto, a los
actos externos de la religidén; el del pueblo mexica era
muy elaborado y podia ser personal, familiar y comunal,
pero la mayor parte de éste estaba dirigido por los sa--
cerdotes.

La forma més comfin de expresidén ritual era el -

barrido, tlachpaniliztli; la ofrenda de fuego, tlenama- -

quiliztli, y la ofrenda de incienso, copaltemaliztli., =~

Ademéds previamente a diversas ceremonias, sin duda como =
una preparacién para enfrentarse a lo sagrado, se practica
ba la abstinencia, que consistia en dejar de comer, de la-
varse con jabén y de tener relaciones sexuales; asimismo,
se hacian sangrar las orejas utilizando cuchillos de obsi-
diana. También solian ofrendar la sangre que se habian ex
traido con espinas de maguey.

Ofrendaban seres vivos; los mas preciados, como

|
se verd, eran los seres humanos, pero también se sacrifi--

caban con regularidad codornices. tlacochcotonaliztli, y -
i e
en otras ocasiones animales varios, desde mariposas hasta
venados. |
La misica, la danza y los cantos tenian gran - -

importancia en el ceremonial. La participacién variaba de

acuerdo con la ocasidén y el tipo del rito. Habia lugares

AT ettt e i



133

especiales en donde se reunian a cantar: los cuicacalli,

"casa de canto", y sacerdotes o tlapizcatzin (L.P.:93),

cuyo oficio era supervisar estos cantos.

Ademés de la importante funcién social y politi
ca del canto y la danza, deben de haber tenido una impor-
tante funcidn catértica sobre los practicantes tanto como
entre los oyentes, a lo que hay que afadir lios efectos de
los hongos alucindgenos, ingeridos sobre todo por las cla
ses superiores.

Los templos, las plazas y las construcciones re
ligiosas eran edificadas para recibir a grandes concentra
ciones humanas, a fin de convertir las ceremonias en im--
presionantes especticulos en los cuales, en mayor o en =--
menor grado, participaba el pueblo. Las ceremonias mis -
importantes se efectuaban en el recinto del templo mayor,
aunque es probable que se repitieran en templos principa-
les de los diversos barrios.

Los sacrificios humanos, que eran los ritos més
espectaculares, se celebraban en la parte anterior de la
cispide de la pirémide, ante la mirade de todos los fie--
les. Solamente la victima ofrendada a la diosa Cihua- -
cbatl era encerrada en su templo y sacrificada en secre--
to; pero esta forma era excepcional entre los mexicas, ya

que la espectacularidad y el caréacter comunal de los sa--



134

crificios mexicas eran sus caracteristicas més importan-7
tes. |
Lo que denota claramente el papel que jugaba la
religién como instrumento del grupo dominante, como una -
forma de dominacidén ideoldégica, es el enorme ceremonial -
enmarcado dent%o del calendario, el cual, como sé ha di=e
cho, era reglaﬁentado por el sacerdocio, que ubicaba a -~
cada persona, a cada clase social, a cada grupo grem;pl,
y sefialaba los tiempos en que se debfan efectuar todes --
los actos rituales. Con este fin, el sacerdote llamado =

epcoacuacuiltzin se encargaba de vigilar la organizacidn

adecuada de las fiestas del calendario anual (Sahagﬁn,I;

249), mientras que los mexicatl y los huitznahua teohuat-

gig.tenian a su cargo vigilar que tanto en Tenochtitlan -

como en las provincias sujetas se llevara a cabo el culto

a los dioses de acuerdo a los cénones prescritos (Ibid;249,
La mhyoria de las ceremonias se regian por el -

calendario solar o xihuitl, dividido en 18 meses de 20 =--

+

§
dias y 5 dias ['infitiles" o nemontemi. Este calendario es

1
taba dirigido bor la posicidén anual del sol; tenfan espe-
|
cial importancia los solsticios, los equinoccios y los =--
pasos cenitales del astro.

Ademds de las fiestas especiales de cada cuatro
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