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I NTRODUCCTION

La IGLESIA CATOLICA ha jugado en la historia de México un-
papel sumamente trascerdental, en el sentido de que ha sido una ins
titucidn 4Que provoca en las masa, desde rebeliones, hasta largos-
aletargamientos en ellas; con esto no quiero decir que ella sea la
dnica que puede lograrlo, sino que contribuye en gran medida para-
hacerlo,. Los casos a los que me he referido, es decir, rebelio=--
nes y aletargamientos, se han dado en nuestro pais, con sus varian
tes especificas de otros palses, y es por esto mismo, por lo que -
considero necesario realizar un estudio actualizado, en relacidn -~
al papel que 1a IGLESIA CATOLICA sigue asumiendo en la sociedad -~

mexicana actual.

Aunque se sabe que la IGLESIA CATOLICA y la religidn en -~
general, ha sido sustituida en su misidén ideoldgica por los medios
masivos de comunicacidn, también es cierto que en el caso especifi
co de México, donde la IGLESIA CATOLICA, sigue siendo la mayorita-
ria en cuanto a religiones, pues una gran parte de la poblacidn se
declara catdlica, sigue influyendo de una o otra forma en esta ca-
pa de la poblacidn que acepta totalmente las directrices eclesids-
ticas. Asi pues, teniendo en cuenta este factor, considero impor-
tante saber si la IGLESIA en México, a través de su doctrina ideo-
1égica, ayuda a mantener o derrumbar actualmente, a este sistema -

politico econdmico mexicano.

Por otra parte, dado que las relaciones de la IGLESIA y la
clase dominante. cambian continuamente, dependiendo en Gltima instan
cia de la politica de &sta, como demostraré posteriormente, he que
rido hacer un estudio del Fendmeno en una época determinada, para-
asl ser mds especifico y no caer en generalidades estériles; la ~--
etapa a la que me refiero, es ante todo, el sexenio de Lépez Porti
llo, de 1976 a 1982.

Ahora bien, los supuestos en 1os que me he basado para rea
lizar este trabajo, han sido sobre todo, aquella hipétesis conoci-

da, pero comprobada, en relacidn a que la IGLESIA CATILICA siempre



ha coadyuvado a la mantencidn del status quo, tréitese ya sea de ré
gimenes autoritarios, o demécratas, no sdlo dentro del capitalis--
mo, sine en otras formas de produccidn también, cabe aclarar, que
ésta, no es mi hipdtesis que obviamente es muy generalizadora, y-
en México, esta no se puede comprobar, pues en la etapa de la cris
tiada, todo el clero luchd, aunque fuera verbalmente, contra el EE
tado mexicano, asil como también’shcedid en la Reforma. Esto, lo -

trataré mas tarde.

La hipdtesis con las cuales inicié esta investigacidn, y -~

que pretendo demostrar, son las siguilentes:

1.~ La IGLESIA CATOLICA es una institucidn que esta condi-

ciconada por la lucha de clases en su exterior.

2.- Esta lucha de cléscs, condiciona la existencia de una-
divigidén ideoldgica al interior de la IGLESIA CATOLICA, en un blo-

que radical y un bloque tradicional o institucional.

3.~ E1 bloque tradicional de la IGLESIA CATOLICA, se ha --
aliado en intereses con la clase dominante para asi asegurarse su-
sobrevivencia como institucidn independiente (relativamente hablan

do), en la sociedad capitalista,

4.~ La IGLESIA CATOLICA institucional ha coadyuvado, ideo-
l8gicamente, al mantenimiento del sistema de dominacién capitalis-
ta en el sexenio de José LOpez Portillo, porque estuvo en conjun--

cidn con los intereses de la clase dominante.

Como se puede apreciar, las hipbdtesis van numeradas, de la-
m8s general a la particular, y las dos #iltimas, son las que exclu-
sivamente hablan del objeto de este estudio, pues trata del bloque
institucional de la IGLESIA CATOLICA, que es la que apoya al régi-

men capitalista mexicano.

Sobre el bloque radical, aqui no se hablard mds que en =---
as ocasiones, y ante todo, se utilizard esto, como un punto--

a
2ferencia para comparar lag dos corrientes clericales.

It
W
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En relacidn a la estructura de este trabajo, diréd que estd

dividido-en tres partes principales:

La primera parte es el marco tedrico; en donde expongo y -
comprobaré las dos primeras hipdtesis. Esta dividido en dos capi-
los y el primero de ellos se refiere ante todo, a esa lucha de cla
ses que condiciona la divisién ideoldgica al interior de la IGLE--
SIA, y ademds, de el cardcter de la relacibén que sostiene la misma
con la clase dominante v el Estado anto todo, para asi dilucidar, -
el cardcter, valgame la redundancia, de la institucidn social lia-
mada: IGLESIA CATOLICA. El segundo capitu;o, es sobre todo, un es
clarecimiento conceptiual, para dar a conocer mi punto de vista so-
bre algunos conceptos que se utilizaran a menudo en el desarrollo-
de la investigacidn; estos concebdtos que trato ahi de concretizar
son los de enajenacidn y alienacién, lo que es la ideologia, y la-
religidn: Trato en este capitulo, de no tomar de una manera aisla
da estos conceptos, sino ante todo, de relacicnarlos para obtener-

asi, la mdxima riqueza tedrica posible.

En relacién a la segunda parte, es referente a un andlisis
histérico de la IGLESIA CATOLICA en M&xico. En esta parte, se com
prueba parcialmente la tercera hipdtesis, y so refuerza la idea -~=-
que tengo de que esta institucién reacciona en su totalidad, cuan-
do se siente afec-tada en sus intereses. El objetivo de haber in--
cluido esta parte en el trabajo, fue mds que nada, el de analizar-
ciertos antecedentes histéricos de la situacidén de la IGLESIA CATO
LICA en diferentes momentos que pasaron en México para asi, dedu--
cir algunas conclusiones generales que pudieron servir para inter-
pretar la situecidn actual por la que vivimos y con la cual, la -~
IGLESIA se relaciona. Esta parte consta de cinco capitulos, que -
tratan de la IGLESIA y sus relaciones con el Estado vigente ante -

tedo en las siguientes etapas: la coloniaj; la independencia; la re

n
3

arma; la reveolucidn de 1910 y finalmente, una parte de la &poca--
zostrevolucionaria. He elegido &stas, porque me han parecido que~-
nzn side las cinco mis importantes en las que la IGLESIA ha parti-

Py

2ipado mis notablemente, por lo cual se puede observar mis clara--



mente el papel que ha jugado, no asi con otras &pocas en las que-

se ha perdido en el universo social sin participacidn activa.

La tercera parte, es la més importante del trabajo, pues-
se refiere especificamente al tema obligado del mismo, es decir,-
a la influencia de la IGLESIA CATOLICA institucional en el mante-
nimiento del sistema de dominacién actual, a través de su ideolo-
gia. Aunque es preciso aclarar, que el capitulo primero de esta-
parte, se refiere a manera de introducirnos en la tematica de la-
ideologia, a los supuestos ideoldgicos que la clase dominante ma-
neja mias h&bilmente y frecuentemente en el capitalismo: sobre la-
armonfa social; sobre el mito de la no-violencia; sobre la propie
edad privada; en relacidn a la democracia burguesa; y finalmente-
sobre la corriente del desarrollismo, Antes de seguir adelante -
con la descripcién de esta parte, deho aclarar que nuevamente -.--

aqui, bajo de lo mis general, a lo més particular,

El segundo capitulo de esta parte, es sobre la ideologia-
dominante y la ideologia catélica, es decir, la relacién un tanto
histérica, respecto a estoj los supuestos ideolégicos que aqui ma
nejo, vy que la IGLESIA CATOLICA ha sostenido a través de muchas -
ctapas histdricas, son los del "inevitablé orden natuaral"” de la-
sociedad, sobre la consabida no-violenciaj; y su refuerzo mistico-

en relacibén a la existencia de otros mundos,

Posteriormente en el capitulo tercero, sigo con log mis--
mos supuestos ideoldgicos que he tomado atrés, pero con pequefias-
variaciones; este apartado es en relacidn a la ideologia de los -
documentos catdlicos de alcance internacional, donde tomo estas -
partes: la armonia de la sociedad; 2l mito de la no-violencia; la
defensa al sistema y sobre el mito de otros mundos., En este capi
tule, analizaré documentos como el del Coneilin Vaticano II, como
e}l de La CELAM Jde Puebla y algunas anciclicas de cardcter social,

que han salido a luz, despuéds de 1376,

El cuarto capitulo toma los mismos supuestos que el ante-
rior, pero trata de la ideologia desprendida de los documentos --

catdlicos de alcance nanional, es decir, publicados generalmente



en México y para los mexicanos, también salidos & luz a partir de
19763 cabe aclarar que estas lecturas, fueron recogidas al azar,-
pero siempre y cuando tratardn de temas sociales fueron escritos-
por miembros del bloque tradicienal de la IGLESIA. En relacién -
al G1timo capitulo, diré que es sobre un andalisis ideoldgico de -
las declaraciones de la IGLESIA CATOLICA en la revista "Proceso'";
por ser esta una de las revistas politicas que méds informacidn -
tienen al respecto, y para asi, bajar mis hacia los temas socia--
les més particulares y concretos en el México de Lépez Portillo.
Los supuestos que ahi se tratan, son sobre la armonia de la socie
dad sobre ¢l mito de la no-violencia y, sobre la defensa al siste

ma .

Pasemos pues, a tratar mis empliamente, lo que aqui he di

cho de. una manera somera.
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caPITULO I ,
LA ESPECIFICIDAD METODOLOGICA DE LA IGLESIA CATOLICA EN HEXICO.

A) ¢APARATO IDEOLOGICO DE ESTADO?.

s comprensible la tesis Marxista de que, toda sociedad a
la vez que produce, deberd reproducir sus condiciones de produec--
cién, &sto es, reproducirse a si misma. Esta tesis es tocmada --
por Althusser, quien asegura que es el Estado el que sume =£5
pel en gran medidad, con la instauracidn y dominio de sus =zpara--

tos.

Para este efecto, Althusser desarrolla algunos conceptos-

que aqui tomaremos y refutaremos,

Primerznente, Althusser asegura que la vreproduccidn de --
las relaciones Ze proluccidén del sistena capitalista,

“.,.estd asegurada, en gran parte, por el ejércicic’del--
poder del Estado en los aparatos de Estado, por un lado el =para-
to (represivo} de Estado, y por el otrc los aparatos ideoldzicos-
de Estado.,, el aparato (represivo) de Estado funciona masiwamen-
te con la represién como forma predominante, en tanto que los 2pa
ratos ideocldgicos de Estado funcionan masivamente con la ideolo--

(1)

gia como forma predomiante’,

En otras palabpas, ésto nos da a entender gue, Althusser-
asignd la funcidn reproductora de la sociedad a los Aparatos Re--
presivos del Estado (ARE), (el ejército, la burocracia, etc.) v -
los Aparatocs ideoldgicos del Estado (AIE}, (como la escuela, la--
IGLESIA, la prensa, etc,),

Para llegar a esta concepcion, Althusser revisa la Teorla
Marxista Cldsica del Estado, Jllegande a las siguientes conclusico~

nes:

€1) Louis Al+husser, Ideologia y aparates... pp.35



"1,.- El Estado es el aparato represivo de Estado; 2.- Se-
debe distinguir entre el poder de Estado y el aparato Ze Estado;-
3.- El objetivo de la lucha de clases concieren al poler de Lsta-
do y el aparato de Estado... y 4.,- El proletariado debe tomar ?i;
w2

poder de Estade para destruir el aparato burgués existente...

Lo que Althusser introduce de nuevo en esta tecria, es -=-
que, segln el, para hacer progresar la teoria del Estado, es Im--
prescindible tomar en cuenta que el Estado no solo es 2l aparato-
represivo de Estado, sino que habria que tomar en cuenta a otra -

realidad: Los aparatos ideoldgicos de Estado,

"Designamos con el nombre de aparatos ideoldgieos de Esta
do cierto nfimero de realidades que se presentan al observador in-
mediato bajo la forma de instituciones distintas y especializa---

(3)

das",

Ahora bien, a Althusser no parece importarle que este ti-
po de aparatos, no sean propiedad o estén bajo tutela dél Estado,
pues para &1,

".,.. el Estado, que es Estado de la clase dominante, no-=-
es plblico ni privado; por el contrario, es la condicién de toda-
distincién entre pdblico y privado., Digamos lo mismo partiendo -
esta vez de nuestros aparatos ideoldgicos de Estade. Poco impor-
ta si las instituciones que los materializan son "piblicas" o ---

(u)

"privadas'; lo que importa es su funcionamiento",

Asi pues, Althusser, introduce estas innovaciones a la --
teoria del Estado, para introducir en ella, a los AIE, sin embar-
go, dichas innbvaciones, no son del todo felices, pues como dice-
Lagrange, para lograr ésto, hace pasar al Estado como alzo que s

td mas alld "=l derecho, por ser precisamente lo que lo legitima,

{2) 1bid pp.2&
«2) Ibidem., pp.26-28
(1) Ibidem. pp.29
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con lo cual se llega a 1a conclusidén de que el Estado no es ni p@
bzico ni privado, pero, nos dames cuenta de que la diferencia y -
1z divisidén de estos dos conceptos, nacen a la par que el Estado,

aunque sea &1, quien legitima lo privado, hay una autonomia de-

w

ésto respecto a lo estatal-piblico. Asi, no se pueden considerar
czmo del Estado a los organismos privados, que transmiten la ideo

gia de la clase domiante, peroc no respondiendo a los requeri---

= R
fa 1}

nientos del Estado, sino a intereses de clase propios y definie-=-
des. De esta manera, la tesis de Althusser de que todo organismo
o =parato ideoldgico como €1 lo llama, que transmita la ideclogia
de !ta clase domiante, afin siendo de caricter privado, seria un --
AIZ, es derrumbada, pues en todo caso:

",..el Estado seria casi todo, ya que no hay nada que no-
esté mis o menos impregnado por la ideologia dominante, Sin embar
80, Althusser no seftala la presencia éficaz de la ideologia en el
senro de la empresa, Yy concecuentemente no la considera un aparato
ideoldgico de Estado”.(s)

Aqui, ya penetramos en otro punto de la teoria Althusse--~
riana, que es el hecho de considerar que la ideologia dominante -
Se produce l(nicamente fuera y no dentro de la empresa capitalis-
ta. Esto nos quiere decir, que cree, que la reproduccién de las-
fuerzas productivas y la de las relaciones de produccidn, se dan-
en momentos separados, lo cual es antidialéctivo y contrario a -2
las ideas de Marx, Pero también asegura que la primera, es de---
cir, la reproduccidn de las fuerzas productivas, se divide en dos
momentos, tambi&n separados, &stos son: La reproduccidn de los =
medios de produccién y la de la fuerza de trabajo, lo cual es tam-
bién antidialéctico, pues es obvio que el capital no selo reprodu
ce dentro de la empresa a los medios de produccidn, sino también-

a la fuerza de trabajo al mismo tiempo,

Con esta doble separacidn, Althusser pretende demostrar--
que la enajenacidn es producida fuera de la misma produccidn mate

rial, es decir, no en el proceso preductivo, pues asegura que es-

==

U3) Lagrange, Sobre el método Marxista, pp.197



[y
[=

en el nivel de las relaciones de produccidn, donde &sta se da, es

decir, en las relaciones del individuo y no de la produccién.

Sin embargo, lecs anidlisis de Marx, invalidan esta tesis,-
por que para &l, la enaienacidn se sitfia y crea predominante, en-
el marco de la produccidn capitalista; ésto es:

",.,. en la socidad capitalista.., la subordinacidn del --
trabajo deriva del acto de venta de la fuerza de trabajo; ... so-
lamente pofque detenta las condiciones de trabajo, el capital si-
tia al trabajo bajo su dependencia econdmica.

"... esta subordinacidn resulta ser consecuencia de una -
circunstancia econdmica... y no de una circunstancia idecldgica o

w(8)

politica, exterior a una relacidn Z¢e produccidn.

Asi pues, es en la produccién capitalista, donde se desa
rrollan y reproducen las condiciones de trabajo de una manera ex-
trafia para el obrero, pues ahi se le aparece como una compra y --
venta de dos sujetos con igualdad de derechos en cuanto a poseedo
res de mercancias, mientras que en rzalidad las dos personas son-
diferentes, pues una es duefia de la otra por el cimple hecho de ~

poseer medios de produccidn,

Ademas, podemos agregar que, la alienacidn o enajenacidn,
como un "extrafiamiento" y alejamiento de la realidad y como par--
cializacidn en la actividad c¢readora del hombre, se da escencial-
mente en la divisidn del trabajo que el capitalismo acent@a, y no
en lo que Althusser llama AIE, que de cualquier forma son inope--
rantes y no dan cuenta viva de la realidad, Posteriormente, ha--

blaré sobre este fendmeno mis ampliamente,

Por lo que hemos dicho, queda clarec que ni la IGLESIA, ni
la escuela, ni las otras instituciones de cardcter marcadamente -
ideoldgico~cultural, pueden ser considseradas como aparatos ideolé
gicos de Estado, ya que los sustentadores de esta posiecidn, han--

hecho una adecuacd¢idn de'la . teoria MarxZfsta para lograr encuadrar-

(6) Ibid. pp.191



a éstos,

El caso particular que a mi me interesa analizar, es el -
de la IGLESTIA CATOLICA, la cual con su caracteristica de ser un -
organismo privadc, aunque sea una de las grandes instituciones --
transmisoras de ideologia, nos viene a comprobar que los AIE, no-
existen como tales en la actualidad, y que aunque ésta alienta al
individuo al hacerlo olvidar o deformar su realidad social econd-
ca, no es el escencial, sino mds bien, secundario, pues como diji
mos anteriormente, e=ste fendmeno se da principalmente en el proce

so productivo.

Solo hay una opcidn, para seguir considerando a la IGLE--
SIA como AIE, y ésta es la que menciona Tokihireo Kudo, haciendo -
mencidén de ella, de la teoria de la violencia simb8lica de Pilerre

(73

Bourdieu , esta opcidn dice que:

"Como cualquier otro aparato ideoldgico, la institucidn--
religiosa "la IGLESIA CATOLICA" se define por su sistema simbdli-
co a través del cual se piensa, se produce y se reproduce ideold-
gicamente, por el cual ella dice y re-dice su origen, expresa su-
objetivo, su accidn y su papel en la sociedad determinada, anun--
cia e inculca su mensaje. Ahora bien, un sistema simbdlico no --
puede mantenerse e imponerse a través del tiempo y el espacio sin
desarrollar al mismo tiempo procedimientos y mecanismos de trans-
micidn, de mantenimiento y de reproduccidn; eso exige un sistema-
complejo de inculcacidn por el cual socializa a los individuos --
que quieren hacerse miembros existentes, Este sistema simbdlico-
no podrd mantenerse sin asegurar su propia existencia contra sus-
miembros desviantes, heréticos o apdstatas, y también contra los-
sistemas simbdlicos competidores,,, Asi se comprenden la diferen-
ciacidén y la estructuracidn interna que marcan a la IGLESIA CATC-
LICA de una manera especifica: por otra parte, hay el sistema sim
bélico de la IGLESIA CATOLICA cuvos elementos principales son los
escritos biblicos y los comentarios patristicos, los diversos sisg

temas doctrinales o la tradicién (construcciones sistgmaticas je-

(7) Pierre Bourdieuw v ... La Reproduccién, Yer Caritulo sobre la
violenecia simbbélica,
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los concilios, sinodos, etc., y las teologias); por otra parte, -
hay también las prédcticas simbdlicas determinadas por la media---
cién de la institucidn catdlica como précticas culturales, éticas
estéticas y discursivas. En este sentido se habla aqui del "capi
tal simbélico codificado”, 8’

Con esta concepcidn, se pretende pasar por alto el error-
Althusserianoc de considerar en el Estado, no solo al ARE, sino a-
los AIE siendo que la teoria clésica del Estado, decia claramente
oue e! Estado y sus aparatos, son represivos, que coaccionaban a-
la poblacidén con represidn., Asi, para el autor mencionado, los -
AIE, se caracterizarian por ser también violentas, en la eleccidn
de su discurso, en la forma de imponerlo y transmitirlo, etc.j~--
sin embargo, a pesar de salvar ese '"obstdculo", que yo considero-
innecesario, pues la teoria clésica del FEstado es ya obsoleta en-
casi su totalidad, debido a que las condiciones sociales en que -~
se did aquella (La Epoca Zarista para Lenin, que es de donde se =~
obtiene la escencial de esta toria), han cambiado notablemente, -
por lo cual se hace necesario, toumar otra perpesctiva aqui(g)

Ademds, Kudd no considera, como Althusser, el cardcter --
privado o pfiblico de los organismos ideoldgicos mencionados, con-
lo cual se puede dar por inoperante su concepcidn, es decir, no -
va a reflejar la realidad en su totalidad., Asi, habria que bus--
car otra teoria, para para poder descubrir la relacidn de la IGLE
SIA CATOLICA con la sociedad en general y con el Estado en parti-

cular,

B) LA ALTERNATIVA GRAMSCIANA.

La IGLESIA es un organismo ideolégico-cultural que estd--
enclavado como muchos, dentro de la sociedad civil, ésto es, en -
l1a superestructura; &sta es la forma en que sucesivamente tomaré-

a la IGLESIA CATOLICA, ya que é&sta, me parece que es mds operante

¥ da cuenta real de lo que sucede con ella. De los intereses que

(8) Tokihiro Kudd.Prdcticr religiocsa vy (.. pp.?28-29
{9) Rubén Dri y otros, IGLESIA y Estado en ..., pp.97
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la guian para realizar las actividades que tiene, hablaré poste--
riormente, por lo pronto, justificaré estd posicidn, la cual he -
tomado mis que nada del discurso Gramsiano, que yo consideroc mis-

adecuado en este casoc.

Un bloque histdrico, para estar de acuerdo con este au---
tor, estaria conformado por una relacidn entre la estructura (la-
cual considera a la usanza Marxista Cldsicz, como el conjunto de-
las fuerzas materiales de produccidn), y 1z superestructura, que-
para el seria, toda la ideologia de este bhloque determinado histd
ricamente, asi, estas dos deberdn estas orgdnicamente ligadas pa-

ra que exista dicho bloque histdrico,

En este casc especifico, lo que nes interesaria analizar,
seria a la superestructura, la cual de acuerdoc a Gramsci, estarila
formada por dos instancias, la sociedad politica y la sociedad -
civil; la primera seria la representacidn ¢el Estado en la super-

estructura, dicha sociedad politica:

",.. agrupa el conjunto de las actividades de la superes-
tructura que dan cuenta de la funcidén de coercibn... Gramsci sefig
la que e)] momento politico-militar es la prolongacidn y concreti=
zacidn de la direccidn econdmica e ideoldgica que una clase ejer-
ce sobre la sociedad”.(io)

Asi, como dice este parrafo, seria la simple continuacién
de la sociedad civil en una superestructura, va que la sociedad--

civil se caracteriza por ser:

".., el conjunto de los organismos vulgarmente llamados -
privadoes.., y que corresponden a la funcidn de hegemonia que el--

grupo dominante ejerce en toda sociedad" y que ademds,

Pt (11)

" 'conténido &tico'" del Fstado".

... Son el '

(10) Hughes Portelli, Gramsci v el.,. DD,28
(11) Ibid, pp.14-15
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Estos organismos pues, son los que transmiten e intentan-
reproducir la ideologia de la clase dominante y por lo misno, la--
del Estado. De esta manera, ocupan en la superestructura, un lu--
-gar mayoritario respecto a la sociedad politica y sus organismos,-
que actilan con coercidn. Aunque se diferencian estos dos momen---
tos, &sta es de un cardcter puramente metodoldgico, pues en realidad, para gque-
una sociedad en general subsista es necesario hacer una combinacidn adecuada de-

ambos momentos, esto es:

"Entre la sociedad civil y la sociedad politica, entre el
consenso y la fuerza no existe de hecho una separacidn Srganica,--

uno y otro colaboran estrechamente'.

"A nivel estratégico, la importancia relativa de la socig
dad civil en relacidn a la sociedad politica es una cuestidén ----
escencial: para que la hegemonia sea sdlidamente establecida, es--
necesario que sociedad civil y sociedad politica esténr igualmente-
desarrolladas y orghinicamente ligadas; de esta manera la clase do-
minante podrd utilizar las alternativas armoniosamente para perpe~

tuar su dominacién".(lz)

Ahora bien, para lograr esta perpetuacién de la domina---~
cidén de la clese dirigente, es necesario que exista un conseso en-
las clases dominantes, este, seré@ logrando a través de la socie---
dad civil, en cuyos organismos, se construye y difunde la ideolo~-~-
gia por los intelectuales, los cuales est8n en estrecha vincula---
cidén con la clase dominante principalmente, asi, los intelectua---
les son los "funcionarios'" de la superestructura", y con ésto, se-
vincula orgdnicamente, a la estructura con aquella otra. El vin--
culo orglnico entre el intelectual y la clase social a la que re--
presenta, aparece escencialmente, en la actividad que este desarro
lla en el seno de la superesStructura para volver homogénea y hege-
ménica a la clase, es decir, son encargados de animar, difundir y-
administrar la "estructura ideoldgica" de la clase dominante o la-

qQue representan, en el seno de los organismos de la sociedad civil.

{(12) Ibidem. pp.36
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Estos organismes pues, son los que transmiten e intentan-
reproducir la ideclogia de la clase domiante vy por lo mismo, la -
del Estado. DNe esta manera, ocupan en la superestructura, un lu
gar mayoritario respecto a la sociedad politica y sus organismos,
que actian con coercidn. Aungue se difencian estos dos momentos,
#sta e3 de un cardcter puramente metodoldgico, pues c¢n realidad,-

para que una sociedad de ambos momentos, é&sto es:

“"Entre la sociedad civil y la sociedad politica, entre el
consenso y la fuerza no existe de hecho una separacibn orginica,-

uno y otro colaboran estrechamente",

"A nivel estratégico, la importancia vrelativa de la socig
dad civil en relacidn a la sociedad politica es una cuestidn ----
escencial: para que la hegemonia sea s8lidamente establecida, es-
necesario que sociedad civil y sociedad politica estén igualmente
desarrolladas y orginicamente ligadas; de esta manera la clase do
minante podrd utilizar las alternatibas armoniosamente para perpe

tuar su dominacién”.(12)

Ahora bien, para lcgrar esta perpetuacidn de la domina---
cidn de la clase dirigente, es necesario que exista un conseso en
las clases dominadas, este, seri logrando a través de la socie--
dad civil, en cuyos organismos, se construye y difunde la ideolo-
gia por los intelectuales, los cuales estdn en estrecha vincula--
cidn con la clase dominante principalmwente, asi, los intelectua--
les son los "funcionarios" de la superestructura’, y con &sto, se
vincula orgdnicamente, a la estructura con aguella otra. £l vin-
culo orginico entre al intelectual y la clase social a la gue re-
presenta, aparece escencialmente, e¢» la actividad que este desa--
rrolla en el seno de la superestructura para velver homogénea y -
hegemdnica a la clase; es decir, son encargados de animar, 4ifur-
dir y administrar la “estructura ideoldgica” 4de la clase domirar-
te o la que representen, en el seno de los crganismos de la socie

dad civil.

(12) Ibidem. pp.36
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Cabe aclarar que:

"Splo las ideologias "orgénicas" vale decir ligadas a una
(13)

clase fFundamental, son escenciales',
Ya que, la ideologia difundida por estas clases, es evi-=-
dentemente mucho mids elaborada que los trozos sueltos de ideolo--

pia que se dan y es posible ver, en la cultura popular,

La IGLESIA CATOLICA, a pesar de no ser un organismo pro--
ductor de una "ideologia orgédnica" en el sentido Gramsciano de la
palabra, cumple con los requisitos que Gramsci le impone a los or
ganismos culturales que conforman a la sociedad civil, &stos son-
por una parte la ideologia propagada y adaptada a todo el cuerpo-
social; por la otra, las organizaciones y los canales de difusién

de esta ideologia, y efectivamente es asi, pues:

"Gramsci sefiala.., la influencia determinada que ejerce--
la IGLESIA y gracias a su importante "material ideoldgico'": no po
driamos explicarnos la posicidn conservadora por la IGLESIA en la
sociedad moderna, si no comocieramos los esfuerzos duraderos y pa
cientes que ésta realiza para desarrollar su propia seccidn de la
estructura material de la ideclogia, Este material esta formédo—
escencialmente por la literatura y la prensa que edita (incluyen-
do periodicos parroquiales) asi como por la organizacién escolar-

y universitaria que la IGLESIA ha conservado".(lu)

Asi pues, podemos concluir aqui, que la IGLESIA CATOLICA,
deberd ser considerada como un organismo ideoldgico-cultural, que
forma parte de la sociedad civil en la Superestructura, ya que es
ra IGLESIA, no solo produce ideologia, sino también se encarga en
una medida, en la sociedad mexicana, de difundir educacidn a la -
vez que su ideologia, la cual, no considero que sea ccmo dice ---
Jramsci, que no responde necesariamente a los requerimientos es--

tructurales de una clase, sino que para &l, estos movimientos --

(13) Ibidem, pp.1R
{34) Ibidem, pop.27
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superestructurales de la IGLESIA CATOLICA, simplemente responden-

. . s a . Sl (18)
a necesidades sectarias re organizacidn en. su interior: i

Esta concepcidn es simplista, pues creo y comprobaré mis-
tarde, que la IGLESIA CATOLICA en México, estd ligada con intere-
ses de clase, no caducades, como asegura Gramsci también, sino ac

tuales y en proceso de cambio.

De esta manera, con esta concepcidn que he llegado a dedu
cir creo que la IALESIA ya no serd considerada como una institu--
cién determinada por el Estado, sino que tendrd metadoldgicamente
una existencia autondma e independiente primeramente, respecto a-
&1 y posteriormente respecto a una sola clase: la dominante; la =--
IGLESIA es una instancia de la sociedad civil, que no de la poli-

tica.
C) LA LUCHA IDEOLOGICA EN LA IGLESIA CATOLICA.

En la IGLESTA CATOLICA como en la escuela burguesa, se da
uﬁa lucha ideologica, en la cual participan escencialmente dos -~-
contrincantes: La ideologia dominante y la ideoclegia de los traba

jadores, de las clases dominadas.

Por supuesto que, en este caso, estamos hablando de la 1i-
deologia en el sentido de ser una concepcidn del mundo expresada-
implicitamente en el arte, en el derecho, en la actividad econdmi
ca, v en todas las manifestaciones de la vida intelectual y colen
tiva, y no de la ideologia como "falsa conciencia', pues ésta
se introducird en otro nivel del discurso; por lc nronto, debemos
saber que toda religidn es una ideologia en el sentido ya mencio-
nado pues:

"... implica... necesariam:nte, una "Weltanchauung”" por--
si misma., Implica siempre -explicita o implicitamente- una canmo
risidn, una concepcidn de la viday 15 muerte, una ilea del hombre
CEEY IhTdem. pp.51
£26) Ibidem., pp.189 -
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de lo no humano y de lo sagrado, una moral y un proyecto sccial -
presente y futuro, etc., En suma una respuesta a las preguntas --
escenciales para la adecuacidn de una comunidad humana a la natu-

(17)

leza y la sociedad".

Reconociendo &sto, Dodemos pasar a tratar el segundo pun-
to (y escencial) de esta parte, ésto es, que dentroc de la IGLESIA
CATOLICA hay gran heterogeneidad ideldgica, heterecogeneidad en --
cuanto subsisten en su interior, diversas posturas y funciones i-
deoldgicas que responden también, de acuerdo a los actores que --
las representen, a diversos intereses econdmicos y sociales dis--

tintos y hasta antagdnicos.
Y es que:

"Puera de la iglesia se da una lucha entre opresores y =--
oprimidos; agudizada en esta década, que origina el aglutamiento-
y divisidén de los cristianos; esta lucha es la gue da pie al con-

Flicto dentro de la IGLESIA". 1%

Esto nos quiere decir que pensar en ella como-un ente uni

forme y homogéneo es algo iluso, pues como dice Enrique Dussel:

", .. el cristianismo estd dividido por una oposicidén in--
terna de clases, los cristianos de las clases dominantes identifi
can al cristianismo v a la IGLESIA con el capitalismo de nuestra
sociedad dependiente., Ciertos grupos de la IGLESIA se van articu
lando con las clases dominadas, FEstos grupos eclesiales son los-
que propugnan el cambio radical de la sociedad y ayudan en la lu-

. P . . 19
cha ideolbgica,.. al proceso vevoluc1onarlo”.( )

Asi pues, la IGLESIA no estd al margen en su conportamien
to, de lo que sucede fuera de ella, en la socledad en general, si

(17) José Luis Najenson. Estudios Politicos # 13-14.., pp.183-184
(18) Patricia Arias y otros.Radiografia de la... pp.32
(19) Enrique Dussell y otros IGLESIA y Estado... pp.12



~n que al contrario estd condicionada en su accionar por lo acon-
recimientos que se sucedan en su exterior, sin embargo ésto no -~
~uiere decir que la IGLESIA est& determinada por ciertas clases -
o por el Estade, &sto quiere decir, que funciona de acuerdo a los
intereses de éstece, sino a los suyos propios, que como organismo-
fdeoldégico-cultural autdnomo, tiene; pues como dice Theotonio Dos

Santos:

",.. debenos pensar que la institucionalida de la IGLESIA
tiene algunos inzereses propics a defender. Mo hay que pensarla-
solamente como aparato que sirve a otras fuerzas, a otras clases,

. . . . (20)
sino como un aparato que tiene sus propioz intereses”.

Y no solo &sto, sino que como dice Gramsci al respecto:

"Para combrender bien la posicidén de la IGLESIA er la so-
ciedad ﬁoderna, es preciso comprender que estd dispuesta a luchar
'sdlo por defender su particular libertad corporativa (de IGLESIA-
como IGLESIA, como organizacidn eclesidstica), es decir, los pri-
vilegios que proclama ligados a la prepia escencia divina. Para-

. . 21
esta defensa no excluve ningln medlo...".( )

Ciertamente, la IGLESIA defiende sis Intereses particula-
res como institucidn, aunque para &stu, tenga que verse inmiscul-
da en diversas situaciones, desde el compromiso con la clase do--
minante, hasta rebelidén armada contra &stos, Aunque, lo nor--

iz
mal es que suceda lo primero:

"E1 Estado obtiene (v en este caso correspohderia nejor-
decir el gobierns) que la IGLESIA no estorbe el ejercicio del po-
Zer, y que por el contrario lo favorezca y lo sistenea, de la mis
m™a manera que uns muleta sostiene a un invdlido. La IGLESIA por-
1o tanto se compromete con una determinada forma de gobierno... =

s2 empefla en promover aguel consense de una parte de los goberna-

{X0) Thid. pp.ué& (Ver a Theotonio Dos Santos)
“21) Gramsci, MNozas sobre MNaguliavelo... pp.271
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Jos que el Estado explicitamente reconoce no poder obtener con me
dios propios; he aqui en que consiste la capitulacidn del Estado,
el porque acepta de hecho la tutela de una soberania exterior, a-

PR Vs (22)
la que reconoce pardcticamente su superioridad".

Asi pues, la IGLESIA tiene intereses propios, que $dlo -~
coinciden en ciertos momentos, con los interese de una clase, co-
mo en este caso especifico, de la dominante, ya que como dice Fran
cois Houtart:

",.., las IGLESIAS tienen intereses institucionales, pero-
generalmente no seon directamente intereses de clase. :Es solamen-

te en forma directa que pueden coincidir con los intereses objeti
(23)

vos de tal o cual clase".

De esta manera, hemos llegado a la conclusién antes men=--
cionada, puesto que los hechos nos demuestran que la IGLESIA no -
estd al servicio del Estado ni de la Burguesia en el Gltimo de --
los casos, sino que responde y actiia de acuerdo a la tendencia i-
deolbdgica que 1o identifique, la cual si va a estar determinada -~
por la estructura de clases del capitalismo y por los intelectua-
les que se identifiquen con las clases especificas a quiene van a

presentar.,

En este sentido, podemos mencionar que dentro de la IGLE-
SIA CATOLICA, se van a desarrollar dos posiciones ideoldgicas dis
tintas que revelan su conexidn- con dos distintas clases socia---
les: La dominante y la dominada; estas dos pesiciones, estaran ca
racterizadas por su distinta forma y perspectiva de ver y actuar-
sobre la realidad social. La primera tendencia, ;ue yo llamo el-
bloque tradicionalista, es la que se identifica mas coﬁ la clase-
dominant2, y su ideologia gira alrededor de 13 de esta clase; el-

otro bloque, seria el radical, en donde esti la llamada "teolo-~

(22) Ibid. pp.235
(23) Francoic Houtart. "Cristianos en la transicidn...". Los Uni-
versitarios, pp.56
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gla de la liberacién", y como suponemos, estd comprometida y vincu-

lada con las clases dominadas, y propugna un cambio social radical.

Ahora bien, estas dos corrientes, van a tener una visidm no
igual, sino distinta de la tologia y 14 herencia judeocristiana, --

pues:

",a posicién no se determina solo por un mensaje religioso-
fundador supuestamente "evidentemente de por si para todos", sino-
mis bien por la posicidn de clase de los individuos concretos y su-

intervencidn siempre inevitablemente politica en lo teolagico".(gu)

Esto quiere decir, que incluso en la forma de interpreta--
cién del "evangelic" y de los documentos biblicos en.general, se no
ta la tendencia politiza a seguir, pues se sabe que en tanto que el
bloque tradicional de la IGLESIA CATOLICA toma a estos escritos co-
mo una ensefanaza a la mansedumbre, a la pasividad, etec.; el bloque
radical los interpreta totalmente-al contrario, pues para ellos, se
debe de tomar el ejemplo de Cristo, quien de acuerdo a su concep---
cién, fue un reveolucionario que queria transformar las estructuras-
sociales y no solo espirituales de una determinada sociedad. En es

te mismo sentido, por ejemplo para Tokihiro Kudd:

"Se puede decir que el cristianismo nacié dentro de un'cier
to movimiento mesidnico del pueblo oprimido y como un judaismo sub-
versivo, del lado del pobre, en 1la linea de la tradicidn profética
(fidelidad al dios de la biblia), en contraste con el judaismo liga
do a las clases domiantes... (y) precisamente por su condicionamien
to social e histdérico, en cada épcca y en cualquier lugar del mun--
do, este pueblo pobre, oprimido, maltratado, aplastado, estaria ca-
pacitado para entender & su manera propia la h&storia del pueblo -~

ée Israel y su proceso histdrico de la liberacién".(QS)

z4) Tokihiro Kudd., Prdctica .religiosa Y... pp.48
{25) 1bid. pp.36



23

D) LA IGLESIA Y LA SOCIEDAD MEXICANA.

E%plicada va la diferenciacidn de la heterogeneidad ideold-
gica que existen er i1a IGLESIA CATOLICA, pasaré & analizar un poco
mds a fondo el bloque tradicional de la misma, que es el que a mi -
me interesd estudiar especificamente, por la funcibén que realiza en
la sociedad mexicana y que considero es importante por la gran acep
tacidn que esta religién, y en especial este bloque, tiene dentro -

de las grandes masas de la poblacidén nacional,

Para iniciar este anélisis de la IGLESIA CATOLICA en geng
ral v de su bloque tradicional en particular, tendré que definir -=-
los aspectos que voy a tratar; en primer lugar, hablaré de la rela-
cidén de este bloque con el Estade y de alli obtendré algunas con--
clusiones; al mismo tiempo, hablaré y ejemplificaré de sus relacio-
nes con la clase dominante: la burguesia ytambién obtendré conclu--
siones de ello; en segundo lugar, analizaré las relaciones que tie=- -
ne este bloque con algunas organizaciones intraeclesiales (26); y ade
mds hablaré sobre lo que sucede en su interior con los miembros del

otro bloque o miembros disgregantes-en general.
1.~ RELACION CON EL ESTADO Y LA BURGUESIA

En primer lugar, debemos recordar que:

"... constituir a la IGLESIA como "aparato de Estado" supo-
ne liquidarla como institucidn autdnoma. Lo interesante es que has
ta los obispos mds tradicionalistas reaccionan ante el hecho de ser
destruidos como institucidn. Es asi que surge una "institucidn" --
que exige una autonomia relativa afin para su subsistencia ante los-

Aparatos de Estado".(27)

(26) Organizaciones intraeclesiales son aquellas integradas por ---
miembros de la IGLESIA principalmente por laicos, aunque en e-
llos tambi@n participan miembros del clero. (Fatricia Arias y-
Otros. 0.C. pp.2u) ,

(27) Enrique Dussel y otros. IGLESIA y Estado... pp.17
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Y ésto efectivamente cierto, pues el blogque tradicional -~
que es el que domina y hegemoniza dentro de la IGLESIA CATOLICA, no
estd coligado con el Estado de una manera orgdnica, sino m&s bien,-
de acuerdo a la politica estatal, este bloque actia; asi vemos que-
por ejemplo, en afios anteriores hubo conflictos con el Estado por -
el hecho de que éste fuera abolir a esta religidn, fue la &poca de-
la cristiada; actualmente, el conflicto no se ha dado abiertamente,
y hasta pareceria que estdn los dos Organismos en contubernio bajo-
el mismo fin: La manutencidn del status quo; sin embargo, existen-
ciertos conflictos minimos que nos vienen a demostrar la independen
cia que existe de uno para el otro. Estos conflictos vienen a ser-
como €l hecho de que la IGLESIA est& en contra de la reforma de los
libros de educacidn gratuita (primaria), y mas en general, de que -
quiera seguir siendo la educadora de ‘la sociedad, &sto con la im---
plantacidn de escuelas religiosas y Organismos afines. Otro ejem--
plo de estos conflictos se establece en relacidn a la propaganda de
planificacidén familiar que el Estado ha venido desenvelviendo y que
este bloque no ha aceptado ain en su totalidad. S8in embargo, como-
vemos, estos conflictos son minimos y no afectan en nada la rela---
cidén estable que la IGLESIA Institucional (bloque tradicional) y el

Estado con llevan.

Hay otros ejemplos que se pueden considerar mds serios, y=-
de donde obtener otras conclusiones. Uno de ellos, es el hecho de-
la represidn que el Estado ha realizado a diversos miembros de la--
IGLESIA CATOLICA, que se han caracterizado por ser miembros disgre-
gantes O simpatizantes del otro bloque. Es el caso del padre Rodol
fo Aguilar, el cual después de ser ordenado sacerdote en 1974, es--
nombrado pdrroco de un poblado denominado "Nombre de Dios"™, al cual
organiza para evitar un dnsﬁﬁn y organiza a los colonos en un orga-
nismo; a partir de ahi los mismos empiezan a ser amenazados y repri
midos por U0 empresas y latifundics. urbanos., Asi las cosas, en --
1877, al padre Aguilar, le retiran su nombramiento de parroco por -~

"Tendencias a la viclencia" y es asesinado en Chihuahua.

En este caso como el del padre Rodolfo Escamilla, que tam--

bién es asesinado por miembros del aparato politico del Estado, pre
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sentan similares resultados y antecedentes, pues en este otro caso,
el padre es organizador de obreros en Zacapu; fundo la JOC (Juven--
tud Obrera Catdlica), etc.; también a 21 le retiran su licencia de-

pérroco por parte de los obispos del bloque tradicional.(za)

Respecto a los sucesos, la jerarquia de este bloque, no hi
zo ningQn comentario piblico a su muerte, esto nos da a entender -~

que:

"... La IGLESIA institucional no va a salir a la defensa de
aquellos de sus miembros gue est&n ligados a movimientos populares.
Este hecho des?= la perspectiva del Estado, se podria entender de --
105 modos: primero, constatacidén actualizada y real de la debilidad
de la IGLESIA frente al Estado; segundo, como constatacidn de obje-
tivos comunes entre ambas instituciones, que ademds abre espacio de

negociaciones en otros campos".( 29)

De las perspectivas de explicacidn que aqui se presentan,-
creo que la més viablevpara explicar la:realidad de estos dos ca---
sos, es la segunda: La existencia de objetivos comunes entre las =-
dos instituciones: El Estado reprime a los miembros desviantes de -
la IGLESIA institucional para evitar el resquebrajamiento del siste
ma y a la vez depura a este bloque de estos miembros; y la IGLESIA~
institucional, calla ante estos hechos para asegurar su sobreviven-
cia y reproduccidn en el sistema, asi evita el enfrentamiento direc
to con el Estado, que le puede ocasionar serios problemas, aunque -
también al Estado le interesa mantener buenas relaciones con la =---
IGLESIA y la burguesia también, pues quiere presentarse y mantener-
se fuerte entre la opinién pliblica ya que es conciente de que estos

. dos sectores, son peligrosos por la fuerza que representa y mejor -
negocia con ellos, pareceria pues, que hay una constatacidn de inte
reses entre no solo la IGLESIA y el Estado, sino tambié&n la burgue-
sia, y &sto se demuestra en la construccién de la Basilica de Guada

donde:

(28) Patria Arias y otros. 0.C. pp.57~59
(29) 1Ibid, pp.6o
(30) Ibidem. pp.67
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"_.. La sorpresiva revelacién del proyécto arquitectdnico--
puntualmente aprobado por las autoridades civiles (10 de diciembre-
de 1974), la inesperada ceremonia de colocacidén de la primera pie--
dra, el plazo fijado para terminar el templo (tres meses antes de -
expirar el sexenio), el equipo constructor, los rumores generaliza-
dos de un sustancioso apoyo econdmico gubernamental, hacen aparecer
a los poderes de nuestra IGLESIA unidos a los mecanismos del poder-

politico".csl)

Efectivamente, en el‘proyecto de la construccidén de la Ba-
silica de Guadalupe, no solo participaron los miembros del clero,--
sino también de la burguesia y el Estado; ésto se nota incluso, en-
el apoyo econdmico que es velado por el Estado, pero no por la bur-
quesia, de la cual participan notables miembros, como: Agunstin Le-
gorreta, José Ba;roso Chévez, Eugenio Garza Laguera, Eloy S. Balli-
na, Al?er;o Beillers, Manuel Gonzdlez Guerrero, -Cecilio Salas y ---
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otros.

Asi pues, es notable que este proyecto es no solo ya reli
gioso sino politico e ideolbgico y aqui, se compaginan los intere~-
ses de estos tres sectores mencionados; ésto nos viene a demostrar-
que las contradicciones que entre ellos se dan son por demds, secun

darias.

Por otro lado, tenemos otro ejemplo mis reciente afin y que
"nos viene a demostrar 1o mismo, es el caso de las recientes campa=--
flas para las elecciones presidenciales de 1982; en este, los obis--
pos del bloque tradiciofial se lanzan abiertamente a "sugerir'" por -

quien se deberd votar, o mis bien, por-quien no se podrd votar.

El cardenal ue México, Ernesto Corripio Ahumada, en conjun
¢idn con sus ocho obispos auxiliares, crearon un folleto titulado}-
":Cristianos por un Partido Marxista"?, en el cual ponen de relieve
¢on toda la claridad, que no se deber& votar por un partido que en-

st doctrina sostiene el marxismo; para llegar a ésto, se valen de ~-

(31) Ibidem. pp.71
(32

} Ibidem. pp.72



un argumento que es el que se da én la Enciclica "DIVINI REDEMPTO~-
RIS" de el PAPA PIO XI, en 1937, quien afirma en ella que siendo el
marxismo dintrinsecamente malo, en nirnguna cosa se le puede otor-
gar cooperacidn; aunque para afirmar 8sto, los chispos tuvieron que
pasarse por alto otras Enciclicas m&s recientes y mejor centradas -
en la realidad que la anterior, como son la de JUAN XXIII ("PACEM -
IN TERRIS"), donde contradice lo anteriormente dicho por PIO XI; o-
misma de PI0 XII, quien hablo de tolerancia entre c¢ristianos y comu-

(33)

nistas.

"Con estas prohibiciones "impl{citas" el grupo de obispos-
que claboré el folleto, estd dejando fuere de las opciones politi--
cas del cristiano a los siguientes partidos; PSUM, PRT, PSD, PST, -
y PPS; por lo tanto, los fieles solo podré&n votar por el PRI, por -
el PAN o por el PDM, es decir, por los partidos gue son abiertamen-
te de derecha. Objetivamente, desde el punto de vista Politico-So-
cial, este documento episcopal estd defendiendo los intereses de -~
aquellos grupos de poder que han hecho posible la actual crisis eco
némica del pais y de los que se han enriquecido con el trabajo del-
pueblo; estd, por lo tanto, defendiendo a los dominadores y estd en

- " 4
contra de las mayorias del pals".(3 )

Es cierto que en ese documento, la IGLESIA Institucional,-
se inclina a favor de la burguesia en particular y del sistema capi-
talista en general, aunque no a favor del Estado existente de una -
manera clara; aunque posteriormente, el 29 de Abril de 1982, el se-
cretario general. de la CEM (Consejo Episcopal Mexicano), saca a la -
luz otro folleto con el titulo de "Hora de Apretar Filas'", donde se
exhorta a todos los individuos a apoyar al ejecutivo en estos momen
tos, lo cual pareceria como un apoyo en las eleccicnes al partido -

que detenta el poder del Estado: el PRI.(35)

Todos estos hechos nos vienen a presentar en general, a --

(33) Carles Fazio. Proceso, No.288. pp.6-10
(34) Guillermo Villaseilor. Proceso No. 288 pp.8
(35) carlos Fazio. 0.C. pp.7



una IGLESIA Institucional (recordemos que hablamos del bloque tradi
cional de la IGLESIA CATOLICA), que negocia con el Estado y la bur-
guesia sus pretensiones, y que por lo tanto, a pesar de ser autdno-
ma respecto a estos, tiene intereses comunes a ellos, el principal-
de los crales seria el mantenimiento del sistema de dominacidn capi
talista actual. La IGLESIA tiene que hacer &sto o pena de desapa-

recer.
-

2.~ RELACIONES CON LOS OERGANISMOS INTRAECLESIALES Y CON EL BLOQUE -
RADICAL.

La heterogeneidad ideoldgica de la IGLESIA CATOLICA, es an
te todo muy visible en su interior, ya que dentro de toda ella, hay
una serie de conflictog que responden a diversas concepciones del -
ver no solo escritos biblicos, sino tambié&n de la realidad. Dichos
conflictos, no pasan de ser ideoldégicos, y no fisicos como en el ca
so de la relacién del Estado con ella; pero éstos no quiere decir -
que no se utilicen todos los medios a la disposicidén para lograr el
triunfo de una posicidn sobre la otra, ante todo la del bloque tra-
dicional, que por ser predomiante, tiene mi&s formas de recurrir a -

la represidén; &stas, se ven claramente en los casos ya mencionados,

de los padres Rodolfo Aguila y Rodolfo Escamilla, que por ser del

Bloque radical, son retirados de el sacerdocio por el tradicional,
Esto, como en muchos otros ejemplos, nos lleva a la conclusidn de -

que:

"es evidente que exista entre los obispos una preocupacidn
en el sentide de que no se modifique.la estructura vertical, insti-
tucionalizada, directiva de la IGLESIA; particularmente del gremio-
sacerdotal. Cualquier intento de oerganicidad en los cuadros sacer
dotales es percibido como un peligro que pone en duda la autoridad-

del obispo".(ae)

Esta organizacidn de los grupos eclesiales, ha provocado-
una serie de problemas en el interior de la IGLESIA, que se han ca-

racterizado fundamentalmente por la diferencia de posturas ideoldgi

. 25) Patricia Arias y otros. 0.C. pp.4i-u2
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cas respecto a la realidad y a algunos fendmenos en particular, y -
adem&s, a la consiguiente pérdida de autoridad de la jerarquia ecle
sidstica sobre el resto de los miembros disidentes; este es el caso
de Méndeg Arceo, el cual, a pesar de ser miembro de la Jerarquia --
por ser obispo, es simpatizante del bloque radical, y que concreta-
mente, respecto a lo que ya mencionamos anteriormenté, sobre el pro
blema de las elecciones, dada la posicién derechista del bloque tra
dicionalista, Méndez Arceo en contubernio con los obispos de la re-
gién Pacifico Sur, sacaron un documento contradiciendo en gran medi
da lo'que Corripio Ahumada y sus obispos, mencionaron en el suyo.-
Este documento "VIVIR CRISTIANAMENTE EL COMPROMISO POLITICO", es an
te todo, eritico, pues cuestiona la sociedad en que estamos inser--
tos en México, en el aspecto econdmico (c¢risis), politica (dictadu-
ra de un solo partido), etc.; ademds, trata de dar una alternativa

més justa para estos problemas del capitalismo mexicano.(37)

Ahora bien, estas diferencias en las posturas ideoldgicas
no reflejan otra cosa, mis que la heteregeneidad que subsiste en la
IGLESIA , la cual se va también a ejemplificar con los conflictos -
que hay entre el bloque radical y las organizaciones intraeclesia--
les, las cuales van a tener diferencias de opinidn con aquella, és-

to se ve en que:

"La evolucidén de las organizaciones genera un conflicto in
traeclesial. En el interior de la estructura de la IGLESIA las re-
laciones entre la jerarquia y los grupos cristianos son diffciles.
La crisis en la relacidn se pantean como dependencia contra la diri
gencia autdénoma; de un lado del conflicto, la aceptacidn de direc--
trices, y en el otro, la participacién responsable".

.”dﬂr—‘

- "Las voces del SSM (S ecretario Social Mexicano), CENCOS-
(Centro Nacional de Comunicacidn Soeial), JOC (Juventud Obrero Catd
lica), etc, en relacién al mévimiento egtuadiantil (1868), qﬁe se -
adhieren a la protesta de las miximas instituciones educativas del-

pais contra el sistema econémico-politico vigente, reciben la repro

(37) Carlos Fazio. 0.C. pp.7



bacidn del episcopado que, casi en su mayoria, apoya el orden esta-

blecido".(ae)

Esto nos viene a demostrar una vez mds el apoyo del blogque
tradicional a las acciones del Estado Mexicano, afin a costa.de re--
primirlo o censurar piihlicamente a organismos o individuos en ella-

enclavados.

Todo lo que he dicho anteriormente, nos conduce a una serie
de conclusiones necesarias para el esclarecimiento de este proble--

ma.

En primer lugar, podemos afirmar categdricamente, que la --
IGLESIA CATOLICA no es, en nuestra situacidn actual, un aparato i-

deoldgico de Estado.

En segundo lugar, tomando como marco de referencia la teo--
ria de Gramsci sobre el Estado, la hegemonia y el bloque histérico,
podemos decir que la IGLESIA es un organismo ideolbgico-cultural en
clavado en la sociedad civil; ésto es,luna instancia md8s de la so--
ciedad civil. Creo que considerar a la IGLESIA de esta manera, es-

mds viable y refleja mds claramente la realidad.

Por otro lado, y en seguimiento de lo anterior, considero--
haber comprobado una tesis muy iImportante: Que la IGLESIA CATOLICA-
es heterogénea ideoldgicamente en su interior, debido a que recibe-
influencias de la lucha de clases que se desarrolla fuera de esta, in
fluye sobre los individuos que estdn insertos en la IGLESIA, los =~

cuales se van comprometiendo con una de ellas.

Asimismo, concluyo que el bloque radical de la IGLESIA CATO
LICA (Teologia de la Liberacidn), se ha comprometido con las luchas
populares; en tanto que el bloque tradicionalista, el cual es el =-=
que me interesa estudiar en este caso, estid compenetrado con las --
clases dominates, con sus consiguientes consecuencias, &sto es, bus

car ante todo, la legitimacidén del sistema reinante:

(38) Patricia Arias y otros. 0.C. pp.29-31
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"Debido a que la matriz actual de su propia reproduccidn es
el sistema capitalista mundial ( de la IGLESIA), y este sistema se-
ve cuestionado desde la alternativa socialista, también los gesto--
res de la reproduccidn de la IGLESIA, particularmente los obispos,-
tenderin a hacerce mis combativos, m8s defensores inconscientes. del

sistema reinante, por ahora del capitalisma....

"Volviendo a la IGLESIA y el Estado mexicano, observamos -~
que de hecho aquella ofrece legitimacidén y cohesién social al Esta-
do... pues en la evolucidn histdrica aparece que el Estado no ha---
bria sido capaz por si sblo de reproducir el sistema. Ha requerido

de diversos subsistemas, uno de ellos:sla IGLESIA".(ag)

Por supuesto que estamos hablando del bloque tradicionalis -
ta, que es el hegembnico en la IGLESIA CATOLICA. Ademds, cabe acla
rar que el hecho de que justifique al sistemay ideoldgicamente, no-
quiere decir que este al servicio de la clase dominante, sino que »
se identifica con sus intereses y, ante todo, tiene que funcionar--

asi, para segurar su permanencia en la sociedad, porque:

.

"... para mantener sus buenas relaciones con el Estado, la-
IGLESIA va a tener que seguir adaptdndose a la politica de cada se-
xenio" (40)

Y esta adaptacidn se manifiesta mds que nada, en el apoyo--
que la IGLESIA deberd manifestar al sistema y al Eétado, este apoyo
serd ideolbgico y creo que aqui, en esta perspectiva de transmitir-~
la -ideologia de la clase dominante y el Estado, de presentar a esta-
como la verdadera concepcidn del mundo, cuande en realidad, son apa

riencias lo que transmite, en este sentido:

"La famosa frase de Marx: "La religién es el opio del pue--
blo"... la consideramos vigente afin y vdlida, si bien entendemos -
que debe aplicarse a las ideolégias religiosas afectadas por la de-

formacién de clase... si lo es, una religidn cuya jerarquia perte-

(39) Ibid. pp.102
(40) Ibidem. pp.33
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nezca o esté al servicio de una clase explotadora. Un credo que in
tegra y respalde la ideologia dominante, cocadyuvando al ocultamien-

 z . “(u1
to de la opresidn y a la manutencisn del status Quo”.( )

La IGLESIA institucional pues, coadyuva ideolbgicamente a -
la reproduccidén ideolégica del sistema, pero, es autdnoma, aunquee-
condicionada -de las principales fuerzas sociales que se presentan -

en la sociedad mexicana.

(41) José Luis Najenson. 0.C. pp.192-193
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CAPITUL O II. »
ALITNACION, IDéOLOGIA Y RELIGION:

A) CONCEPTO DE ENEJENACION Y ALIENACION.

En esta parte del trabajo, intentarsd dilucidar algunos --
problemas concéptuales, que son necesarios tratar, para la mejor-
comprensién del tema que analizo; estos problemas, son el estable
cimiento de relaciones entre la alienacién, la ideologia y la re-
ligién, para de esta manera, saber como voy a manejar cada uno de
ellos, La divisidn que aqui haré, entre unos y otros conceptos,-
no es de hecho orgzinica, pues sabemos que cada uno de estos fenb-
menos esta ligado indisolublemente con los demds, por lo cual, 1a

diferenciacién es s8lo con fines expositivos y metodolbgicos.

Asi pues, comenzaré hablando de la enajenacibn y la dife~
rencia (que no es m8s que conceptual), con la alienacidn. Todo -
esto lo trataré dentro del contexto tedrico marxista, que es el -

que he intentado orientar aqui.

La enajenacidn pues, se expresa de acuerdo a Marx, en el-
proceso del trabajo y en la divisién del mismo, esto quiere de---
cir, que el considera que el desarrollo de la divisiéﬁ del traba-
jo y las distintas formas que ha tomado la propiedad privada, han
sido los factores principales en la génesis de la enajenacidn del
hombre, el cual se ha especializado y parcializade mentalmente en
el trabajo, ademds de que en esta actividad, que considera Marx -
como la relacidén activa del hombre con la naturaleza, se ha dege-
nerado en el capitalismo, trayendo como consecuencias especificas

el que:

",..1) en el proceso de trabajo, y especialmente del tra-
bajo en las condicicnes del capitalismo, el hombre se enajena de-
sus propias facultades creadoras y 2) los objetos de su trabajo -
se convierten en seres ajenos y llegan a dominarlo, se convierten

en fuerzas independientes del productor. El obrero existe para -



3u

(1)

el proceso de produccidén y no éste para el obrero".

‘ Este proceso de enajenacibn, es particularmente intenso -
en el capitalismo, pues es aqui donde el obrero ha sido expropia-
do de sus medios de produccidn y por lo tanto, lo gque 81l realiza-
con medios ajenos, ese producto, no serd de él, ni para él, lo --
cual le afecta, pues ya no se siente asimismo como portador de -~-
sus propias capacidades y riquezas creativas o materiales que rea
liza con su trabajo, sino como una cosa utilizada, que depende de
poderes exteriores a &1 y que sin embargo, en ellos ha trasmitido
su sustancia real; no se siente como creador y centro de la pro--
duceidn, sino como servidor de algo que el mismo desconoce y que-
se le impone desde arriba domindndolo mentalmente. Es poseido -
por sus propias creaciones y por lo tanto ha perdido el dominio ~

de €1 mismo.

Todo este proceso, que ha sido ocasionado por los facto-
res arriba mencionados, trae como consecuencia que el trabajo se-
haga mds rutinario e irreflexivo, cada vez m&s obligacidén y menos
placer, ya que no es satisfactorio producir objetos o pedazos de-
objetos para personas que no conocemos, en un proceso de produc--
cién desconocido; y sin embargo, sentimos la opresidn de todos --
eso8 Seres que nos dominan, pues sin ellos no tendrfiamos dinero -

para sobrevivir.

Efectivamente, otra consecuencia de la enajenacidn en el-
capitalismo, es lo que se ha denominado cosificacién; el hombre -
¥Ya no vive para si mismo, para sus capacidades, sino para los ob-
jetos, para obtener dinero de la manera que se pueda y con esto,-
comprar cosas; el hombre ya no es, el mismo, sino es lo gque tiene,

en dinero o en cosas, las cosas lo dominan.

"Asi como en las religiones vemos al hombre esclavizado -

por las criaturas de su cerebro, en la produccién capitalista le-
o

(1) Erich Fromn. Marx y Su ... Pp. 59.



vemos esclavizado por los productos de su propio brazo. La maqui
naria se adapta a la debilidad del ser humano, para convertir al-
débil ser humano en una mdquina... El hombre enajenado que crece-

haberse convertido en amo de la naturaleza, se ha convertido en -
esclavo de las cosas y las circunstancias en apéndice de su mun
do que es, al mismo tiempec, la expresién congelada de sus propias

(2)

facultades”.

Asi pues, hasta aqui he tratado los efectos de la enaje-
nacién a grosso modo, en el producto elaboaradn y en el proceso de
trabajo; en esto Gltimo, solo me queda aclarar que la especiali--
zacidn del trabajador, es producto de la divisidn del trabajo; la
cual a su vez, ha sido ocasionada por la necesidad histdrica del-
hombre por producir cada vez mds, dada la sobre poblacidén y con -
esto, el aumento de las necesidades vitales. La divisidn del tra
bajo ha existido desde tiempos remotos, aunque en forma rudimenta
ria y por lo tanto, menos alienantes, pues, como dije antes, era-
una forma primitiva en la cual se daba sdélo sexualmente. Poste-
riormente, con el desarrolle tecnoldgico que vivid el preccesov pro
ductivo, la divisidn se acentud mis y la parcializacién y especia
lizacién del trabajador, fueron formando seres mis alienados; to-
do esto, como consecuencia del proceso de produccidn seriada y --
sus consecuencias. AsiI pues, la divisidn del trabajo, ha hecho =~
del hombre un ser parcializade, con poca creatividad propia, o nu
la cuando esta insertoc en una f8brica de produccién seriada, don-
de no es m&s que un engranaje del sistema total de la elaboracidbn
del producto. El1 hombre moderno, como dice Marx en la Ideologila-
Alemana, tiene un trabajo fijo y finico, puede ser obrero de una -
f&brica textil, o de una siderurgia, o es intelectual de las cien
cias sociales, o de la quimica, o hasta puede ser campesino, car-
pintero o politico profesional; pero raramente podra tener dos --
oficios'a la vez y desempefiar dos, activamente y de una forma --

creativa, pues la creatividad se ha apartado también para perso--

{2) 1Ibid. Pp. 62-63.



nas especializadas en este tipo de trabajo (ingenieros industria-
les, disefladores de ropa, muebles, etc,)(B) Asi, ha llegado esta-
situacién a tal extremo, que todos tienen una especialidad y tie-
nen pocas perspectivas de salir de ella, ocasionando con esto, el
fenémeno que aqui denominc alianacidn aunque todavia no tratard-

sobre #1, pues antes hablaré& scbre otdvos puntos importantes.

Caracterizar a la enajenacidn es algo por demds dificuito-
so, puds se corre el riesgo de no tomar en cuenta elementos enri-
quecedores de ella como fenOmeno, y por lo tanto, quedaria incom=-
pleta dicha caracterizacidn, sin embargo, creo que de acuerdo a -
lo que Marx en sus manuscritos Econdémicos-Filosdficos dejo asenta
do, se puede decir que, la enajenacidén, o "extrafiamiento”", signi~
fica, que el hombre no se experimenta asi mismo comc el facter ac
tivo en su captacidn del mundo, sino que el mundo permanece ajeno
a €1, estdn por encima y en contra suya como objetos, aungue pue
dan ser objetos de su propia creacidn. La enajenacidn es, en --
esencia, el experimentar al mundo y a uno mismo, pasiva, recepti-
vamente, como sujeto separado del objeto. Erich Fromn entiende Cor

enajenacidn.

"...un modo de experiencia en que la persona se siente asi
misma como un extrafio. Podria decirse que ha sido enajenado de -
si mismo. No se siente asimismec como centrc de su mundo, como -
creador de sus propios actos y las consecuencias de ellos se han-
convertido en ames suyos, a los cuales obedece y a los cuales qui
z§ hasta a?ora... En el sistema de Marx llfimase enajenacién al -
estudio del hombre en que sus propios actos se convierte para &l-
en una fuerza extrafia, situada sobre &l y contra €l, en vez de =--
ser gobernada por &1". (s)

Hasta aqui; he ido relacionado los conceptos de enajena--
c¢idn y alienacidn, los cuales, como dije, no estan separades orzd

nicamente, sino que al contrario, se complementan uno al otro, -

(3) Marx, Carlos., La ideologia... Pp. 33.
%) VeZnse los Manuseritos Econdmicos-filosdficas de Carlos Mary.
[=4

) Erich Fromm, Psicoandlisis de la... Pp. 105



37

vya que, he aqui la diferencia que yo noto, el proceso de enajena-
cién es identificado en el proceso productivo, en el trabajo, y -
esto, conduce a la alienacién, como un procesc mental que se da -
en todos los otros niveles de la vida, como un fendmeno de extra-
flamiento de parcializacidn y pérdida de la creatividad, pé&rdida -
de la capacidad critica en el hombre y de su dinamismo, para dar-
paso a la pasividad en casi todos los ordenes de la vida; esto es,
la alienacidn se da 2 nivel mental, en tanto que la enajenacidn -
se da a nivel material con la divisidn del trabajo, con la propie
dad privada de los medics de produccidn y con la expropiacidn de-
los mismos al trabajador, al cual se conduce, con lo anterior, a-
trabajar forzosamente, en fdbricas, para patrones, creando cosas-
cuyo origen y destino desconoce. El ejemplo claro de que la alis
nacifn es un proceso mental que actfia en todos los niveles de la
vida, es el caso de la idolatria; pues todos los hombres iddla---
tras han creado objetos para aderarlos, al no poder adorarse asi-
mismos o a sus explotadores que de una u otra manera, notan que -
son injustos. La idolatria no es unueva, sino que tiene anteceden
tes antiquisimos, prdcticamente, desde que se generd la religidn,
existieron idolos a quien adorar, y actualmente no sb6lo se adoran
a dioses, sino a personas o hasta a cosas que han sido creadas --

por nosotros mismos, dice Marx respecto a la religién.

"Cuanto mds de si mismo atribuya el hombre a Dios, menos -
la queda para si. El trabajador pone su vida en el objeto y su -

(8)

vida no le pertenece ya & él, sino al objeto".

Asi, el hombre se aliena, pues no vive de si mismo, ni pa-v
ra si, sino para sus propios objetos e idolos que lo dominan, ya
sea su fdbrica, su Dios, su gobierno, cosas que el mismo nutre --
con su vitalidad, pero que lo dominan y no puede controlarlas, si

no al contrario lo controlan a &l, de esta manera,

"Un ser no se considera independiente si no es duefio de si-

migmo y s6lo es duefio de sf mismo cuando su existencia se debe ~-

(6) Marx.Manuscritos... Fp. 106.
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asi mismo. Un hombre que vive del favor de otro se considera un-
‘ (7) . e Rt S B
ser dependiente'. .

El hombre del capitalismo es un ser dependiente, pues vive
del favor de Dios, del patrdn, del Estado, etc.; esta sensacidn,-
no es mds que una alic.acidn dada por el proceso de enajenacidn -
en el trabajo mismo; aunque debo aclarar que la alienacidn como -
proceso mental, se ve reforzada, no determinada, por la influen--
cla de otros medios que en esta sociedad, se har sorfisticado, in

cluyendo la televisidn, la prensa e incluso la iglesia.

Asi pues, el hombre se ve determinado en su forma de ac---
tuar, por las relaciones sociales de produccidn existentes; y si
estas son capitalistas, como las que he tratado de explicar, es -~
evidente que su forma de actuar dependiera de lo que dicten estas
relaciones, ¥ como hemos visto, éstas, son ali-"antes para el hon
bre, el cual no va a depender ya de sus pr-nias potencialidades,-
sino de las del sistema y de sus fuerzas sociales, que se elevan-

por encima de &l, domindndolo.

B) CONCEPTO DE IDEOLOGIA.

Dentro de la teoria clidsica de Marx, podemos encentrar ---
ciertos elementos que me permitirdn hacer un andlisis breve del -
fenémeno de la Id¢eologia. Asi, para &l, es decir, para Marx la -
Ideologia... es una concepcibén del mundo, una serie de ideas que-
sop la interprétacién del mundo y & la vez, es una falsa conciepn
cia, ya que dichas ideas pueden no ser la imagen objetiva de la -
realidad captada, pues "La ideologia aparece en la mente humana -
de modo semejante a como aparece el reflejo dptico en la cimara -
oscura. Asi come en la cdmara oscura aparezs un refiejo inverti-
do de la realidad fisica, del mismo modo en la mente humana, apa-

rere la ideologia como una representacidn invertida del mundo (es

(7) Ibid, Pp. 145,
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decir, una visién del mundo en la que son las ideas las que mane--

jan a los hombres, y no los hombres a las ideas. (8)

Asi pues, cada clase social tiene su concepcidn propia acer
¢a del mundo, y esta concepcibn ideoclégica, esta condicionada por-
las circunstancias materiales en que cada clase se circunscribe. -
Sin embargo, sdélo las ideologias ligadas a una clase fundamental,-
son orgdnicas, es decir, escenciales y determinantes en la socie--
dad, pues ellas organizan a las grandes mayorias de esta.(9) Esto-
lo dice Gramsei, y también dice .que la religién no es una ideolo-
gia, sino un nivel de ideas organizadas m&s bajas que aquella, y -
que estd junto al sentido comln y dncima del feikor sin embargo,
yo considero que el sistema de ideas que emanan de la religidn ca-
télica al menos, s toda una concepcidén del mundo y por tanto cae-
en el nivel de las ideologias, y yo afirmo tambidn, a diferencia -
de Gramsci, (quien dice que la .religidn, por no ser una ideologia
es un nivel no orginico de ideas) , que la IEGLESIA y su ideologfa-
son orginicas en el caso especifico de nuestra sociedad, en México
pues si coadyuva de manera importante en el sostenimiento del sis-
tema actual de dominacidn, al aliarse con la ideologia de la clase
dominante. Aunque hay que aclarar que, apesar de que la ideologia-
de la iglesia ayuda a mantener el sistema actual y por tanto es =--
una ideologia orgénica no es drgano ideolSgico dominante, sino més
bien secundario, pues la televisién es hegeménica en este sentido,
e incluso otros medios masivos de comunicacidn, superan a la IGLE~-
SIA en influencia. (10) Como dice Ludovico Silva:

"... los medios de comunicacidn masivos de nuestros paises-
constituyen actualmente, mds alin que el sistema educativo y el sis
tema religioso, el genuino instrumento ideolégice de que se sirve-
el capitalismo monopolista-imperialista para perpetuar la depen--

dencia en las cabezas mismas de los neocolonizadores™, (11)

(8) Ludovico Silva Teoria y.... pp. 38

(9) Gramsci. Antologia. pp. 340

(10) Portelli. Gramsci y el bloque....pp. 18-22
(21) Ludovieco Silva. 0.C. pp. 153 ’



40

En este nivel, he mencionado ya bastantes cuestiones que --
no han quedado esclarecidas en su momento y que aqui voy a diluci-
dar. Uno de esos puntos, era el relacionado al origen de la ideolo
gla y el de la ideologia dominante, y para esto, citaré directamen

te a Marx, quien dice que:

"Los hombres son los productores de sus representaciones, -
de sus ideas, etc.., pero se trata de hombres reales y activos tal
y como se hallan condicionados por un determinado desarrollo de =-
sus fuerzas productivas y por el trato que a &l corresponde, hasta
llegar a sus formas lejanas. La conciencia jamds puede ser otra -
cosa que el ser consciente, y el ser de los hombres es su proceso-
de vida real... No es la conciencia la que determina la vida, sino

la vida es la que determina la conciencia ". (12)

En este pdrrafo, podemos.observar la explicacidén precisa -=-
que hace Marzx acerca del origen de la ideologia y de la conciencia
La ideologia es un productoc determinado en gran medida por las cir
cunstanicias materiales y productivas de la clase social de gque se
trate y del medio social en que se reprcduzca y viva dicha clase,-
ya que, no es sdlo esto lo que llega a formar la ideologla como --
concepcidn del mundo sino que también hay otros elementos, intervi
mentes que modifican en cierta medida estd. Y de ello es ejemplo -
la ideologia de la religién, la cual ha cambiado de acuerdo al sii
tema politico y social donde se desarrollen, pero que dentro de --
sus concepciones, ha habido elementos puramente mentales, COmO sus
ideas sobre-la divinidéd, lo sagrado, etc.., que no tienen ninguna
relacidn con las condiciones materiales de la sociedad; y el otro-
ejemplo claro, lo tenemos en la influencia que se ejerce en los --
aparatos ideoldgicos, a las grandes masas de la sociedad para in--
troducirles los valores y concepciones de la ideologia de la clase

dominante; es por esto que se dice que:

"Las ideas de la clase dominante son las ideas dominantes=--

2n cada época; o, dicho en otros términcs, la clase que ejerce el-

{22) Marx. La Ideologla....pp. 21
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poder material dominante en la sociedad es, al mismo tiempo, su --
poder espiritual dominante. La clase: que tiene a su disposicifn -
los medios para la produccién material dispone con ello, al mismo-
tiempo, de los medios para la produccidn espiritual, lo que hace -
que se le sometan por té&rminos medic, las ideas de quienes carecen
de los medios necesarios para producir espiritualmente, Las ideas-
dominantes no son otra cosa que la expresién ideal de las relacio-

nes materiales dominantes". (13)

Puedo decir que, la idecloglia es falsa conciencia, en tanto
que es subjetiva, y en este sentido, toda ideologia es una concep-
cidn falsificada del mundo, pues todas son subjetivas, pero mis =--
aln lo es la ideologia de la clase dominante, pues ella pretende -~
eternizar su sistema con valores y pautas que infunde a los otros-
sectores sociéles, para que la ideoclogia sea mds homgénea en la so
ciedad; sin embargo, la ideologia no funciona como un sistema de -
ideas organizadas concientemente y dirigidas a un fin pre-estable-
cido por la clase de que se trate, sino que &sta, actua a nivel in
consciente pues la ideologia como un sistema de representaciones -
que surgen de la sociedad material, se internaliza a niveles pro--
fundos del siquismo humano, asi, podemos manejar aqui, la defini--
cién de la ideologia que da Ludovico 3ilva, aunque, cabe decir que
é@l, en esta definicidn, caracteriza a todas las ideologias, y yo =
pienso que 1o que el dice ahi, no pasa de ser una definicidn de 1la
ideologia de la clase dominante que nos quieren transmitir, asi --
pues, no se confunda esta definicidn con la que mencion® al princi
pio como la weltanchavung, o la concepcién del mundo; he aqui la -

caracterizacibén de la ideologia de la clase dominante:

",..es un sistema de representaciones y valores que autoge-
neran las sociedades en que hay relaciones de explotacién...para -
justificar idealmente su propia estructura material, consagrindecla
en la mente de los hombres como un orden "natural" e inevitabley; -
tiene su lugar individual de actuacidn en las zonas no conscientes
del siquismo: preconciencia, inconciencia (en sentido freudiano),-

¥ su lugar social de actuacibén y difusién se encuentra en la socie

(13) Ibid. pp. 45
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dad actual, tipificado-porilo omunicacidn :de masas, --
las cuales indueén subliminalment

(1)

a ideqlqgia'dé:ibsiiﬁdividuosm

¢) RELIGION, IDEOLOGIA Y ALTENACION

En esta parte, intentaré reestructurar todo lo anteriormen-
te diecho, al tratar de establecer las relaciones entre los fendme-
nos ya tratados y el caso que aqui me interesa, la religidn; pues=-
es claro que la religidén es un fendmeno social a nivel mundial, --
que estd y ha estado relacionado orginicamente con la ideologia y-
la atienacidn, que como dije anteriormente, son conceptos que se -

implican mutuamente .

En este sentido, podemos decir que la alirnacidn es ideolo
gica y que &sta es refuerzo y oxpresibén de la =rajenancién mate---
rial, y si entendemos a la alienacidn como uwn pruceso de "extrafa-
miento” (el hecho de volverse ajenos, extrafios) y "despropiamien--
to" o “desposeimiento”, podemos concebir a la alienacidn ideoldgica
como un procesc que sufre la conciencia del hombre respecto a la -

realidad, esto quiere decir que:

"Por un lado, la conciencia se '"vuelve extrafa" a la reali-
dad, por otro, dicha conciencia e s desposcida” de realidad, se --
torna "irreal"”. Es decir, la conciencia sccial se "aliena", se cna
jena de la comprensidn de la realidad, que es su forma de "apropia
¢idn" de la nisma . Y de este mundo...se vuelve irreal, se vuelve -=-
"falsa conciencia, "no conciencia", deja de serloe'". (15)

La alienacidn se torna ideoldgica en tanto que intenta encu
Srir las relaciones de explntacidn: de una sociedad, pues la con--
cepcidn que se tenga entonces del mundo, es una concepcidn lmagina

ria, irreal, parcializada, etc.; como dice Ludovico Silva:

(1i#) Ludoviece Silva. 0.C. pp. 16

(15) José Luis

—

Nojenson. 0.C. pp. 1586
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"La alienacidn material adquiere su expresidn y refuerzo --
justificador en la alienacibn ideolégica. 4s1 como en e¢l plano de-~
las relaciones materiales el antagonismo cristaliza en 12 forma---
¢ién de una capa social dominante -propietaria de los medios de n-
produccidn y administradora de las riquezas seplin sus intereses- -
del mismo modo y como expresidn ideal de aquel dominio se constitu

ye una ideologia dominante', (16)

Asi pues, la ideologia es un producto de las sociedades di-
vididas en clases sociales y la explotacidn de la una por la otra;
cada clase puede tener su propia concepcidn del mundo, la cual es-
siempre cubjetiva, pues esta impregnada de los interese particula-
res de dicha clase, y por tanto, es de esperar que ninguna ideolo-
gia sea cientifica, es decir, que esta concepeidn, sea la finieca --
verdadera y objetiva; sin embargo, este hecho no determina, el que
no exista una ideologia revolucionarid y progresiva, pues &s5ta es-
siempre sustentada por la clase oprimida, e intenta trascender la-
situacidn que prevalece en un sistema dado, en e3te caso, =21 capi-
talismo; pero también existe una ideologia conservadora, quz es la
concepcidn de la clase dominante y que intenta conservar a toda --
costa, su sistema, y para esto, trata de influir su ideoldgia a --
las c¢lases subalternas, lo cual ha sido logrado en gran medida en
la sociedad actual, con los organismos ideoldgicos ~ culturzles ==
que ytilizan para ello, como la televisidbn, prensa, escuela, etc..
Y esto, a fin de cuentas trae otra consecuencia fundamental gue al
gunos cientificos sociales han investigado: la despolitizacién y -~
continfia pasividad de la clase oprimida. Al bombardeo ideoldégico -
se auna el proceso de enajenacidn que se manifiesta en la alieni-
cidn de todos tipos, y el que aqui interesa, es 1a alienacién reli
giosa, la cual es particularmente importante, en taanto que todo --
ser humano es religios, pues todos tienen f&, o creen en algo o al

guien, aunque no sea un Dios.
Esta alienacidn religioesa, que a la vez es ideoldgica, pues

(18) Ludovieco Silva. 0.C. pp. 16
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no es objetiva, sino que al contrario, esta impregnada de valores-
subjetivos, y ademls porque es toda una concepcidn del mundo; ésta
adquiere su expresién mi3s vefinada, como mencioné anteriormente, -
en la idolatria, ya que sucede lo mismo que en el proceso producti
vo, aqui, el hombre pone tanto de si en la elaboracién de un pro--
ducto, gue nc sabe a quien pertenece, ni su origen, ni destino, ni
es para su consumo exclusivamente, que se va desapropiando de si -
mismo, va -perdidndose como hombre independiente, y se convierte -
en uno mas de todos. Asi sucede con la religidn, pues toda reli--
gidn es iddlatra, aman y santificam a un Dios, del cual saben poco
o nada, mé&s que Sus supuestos milagros y actos, y ponen su vida al
servicio de é1, hacen todo para El, sin saber si sus actos en ver-
dad llegardn a satisfacerlo, y mientras méds ponen de si mismos pa-
ra el Dios, menos les quedar§ para si, irén perdiendo su autonomia
y serfn nuevamente uno de los tantos adoradores idolatras, sin nin
guna particularidad. Y todo esto, ¢a qué nos lleva? A la pasividad
de los individuos, al desapropiarse de sus propias cualidades, de-
sus potenciales, la gente se torna-dependiente de "eso" due llaman
DPios, piensan que &1 recolverd su situaciédn. Esta concgepcidn reli-

giosa es la que predomina en Latinoamérica:

",.. el hombre se adapta a su situacién y acepta el sufri--
miento como mddo de vida.. la religidn en América Latina es una --
religibén de sufrimiento, ¢ tolerancia de la miseria; se relaciona,
de acuerdo con la opinibén de algunos observadores, con la manera -
tipica de simbolizar a Cristo-el Salvador ensangrentado, moribundo

erucificado” (17).

Por supuesto que aquf ya estamos hablando de la religidén --
catbdlica particularmente, y es de notar, que esa forma de compor-
tamiento pasiva, esta intensamente relacicnda con la concepcidn re
ligiogsa catdlica del mundo que acabo de mencionar; pues es de dedu
cir que si el hombre pone su vida a disposicidén de Dios y de sus -

representantes en la tierra, que no tienen nada de divinos, es de-

{(17) Ivdn Vallier. Catolicismo.....pp. 47
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esberav. que la religién y sus concepciones determinen su forma -
da comportam.ento; esto no sucede con toda la gente, pues hay di-
versos grados de idolatria, pero si es cierto que a fin de cuen--
tas, a toda la gente que sea catdlica, estas concepciones les in-
fluirdn de una u otra manera, condicionando su vida. Claro es tam
bién, que los lineamientos de la IGLESIA CATOLICA, los postulados
ideolégicos, no son dictados de manos de Dios, sino de manos de -
hombres, es decir, de los teblogos y sacerdotes, y los hombres es
tan condicionados por un sinnGmero de factores sociales, que ha--
cen que piensen de una manera especifica; pero de esto ya hablé -
antericrmente en otro capitule v aqui no lo trataré ya a fondo,-
sd1lo diré que la ideologia de la IGLESIA CATOLICA esta identifica
da, dependiendo del sector, con ciertos intereses sociales de cla
se, lo cual permiten diferenciar dos tipos de ideologias al inte-
rior de la institucién IGLESIA CATOLICA, esto es siguiendo con -
mi punto de vista anterior en relacidn con la lucha de clases que
se desarrolla a nivel general en la sociedad'capitalista y a ni-~
vel particular en la IGLESIA CATOLICA, crec que esta lucha de cla
ses es reflejada claramente, en las diversas concepciones que ca-
da sector social tenga del mundo, es decir, en la lucha ideoldégi-
ca que se libra, .dentro y fuera de la IGLESIA, donde le distingue
una ideologia que se identifica con los intereses de la cl;se do-
minante y otra se identifica con los intereses de la clase domina
da. Es claro pues, que la primera concepcidn corresponde al blo--
que tradicional que aqui se estudia, como dice Lochman:

"... existe una tradicidn religiosa que santifica el -~--
statusquo, una identificacidn de la autoridad de Dios con el po-
derasamente presente reino de la autoridad politica y hay un a---
bierto y franco fatalismo religioso; un entendimiento de la Provi
dencia de Dios, en los términos de un destino iamutable, que debe
ser aceptado c¢on una actitud de incuestionable resignacidn..,fon-
secuentemente siempre hubo sacerdotes del destino, del status quo
del quietismo piadoso. Sin embargo, existe una tradicidn biblica

oproférica, que es muy distinta”. (18)

{13} Murcuse y otras. Mavrzismo y....pp. 42
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Asl pues, existe una concepcidn catdlica de la sociedad -
que pudiéramos denominar como alienante para el pueblo, en tanto-
'que mistifica, oculta o degenera los fendmenos sociales reales de
la sociedad capitalista actual y que en base a esto, intenta ador
mecer ideoldgicamente a sus seguidores. Y esta, es la .religién o~
ficial y dominante en América Latina, incluyendo a Mé&xico que po-~
co se diferencia en este sentido de los demds. De esta manera, la
ideologia catdlica, es una ideologia de espera, de resignacidn y-
mientras sustente estos términos, estard unida a los intereses de

la clase dominante:

"La ideologlia politica y juridica influye notablemente -
sobre el c¢ontenido de la ideologia religiosa que predomina en la-
sociedad. Bracias a esta influencia, 1la religién adquiere orienta
cidén politica, sirve a los explotadores... y defiende el orden -~
establecido...., La escencia de la religidén se forma bajo la in--
fluenica rectora de la ideologia politica y juridica. Pero al mis
mo tiempo que es objeto de semejanée influencia por parté de ella
la religién influye a su vez en esta ideoiogia, santificando la -

politica y el derecho de la clase dominante. (19)

Pero como dije capitulos anteriore, y lo comprobaré con-
una cita, la relacidn entre la iglesia y la clase cominante, no -

es de determinacidén, sino condicional, pues:

"Si un sistema religioso, tal como lo representan sus por
tavoces y 8lites, se identifica con un grupo politico particular-
y descubre gue su supervivencia esta ligada ala supervivencia de-
ese grupo, pierde su posicidn auténoma de influencia para cons---
truir y crear un sistema generalizado de significadoes. En lugar -
de funcionar como conductor y restaurador de valores comunes y --
consenso social, se transforma en una ideologia de un. grupo de iE
terés especial o de una estructura de poder politico" (20)

Ahora bien, el catolicismo institucional al realizar acti

{19) Suvinv, Las raices de.... pp. 29
(20) Ivan Vallier. 0.C. pp. 68

'
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vidades ideologizantes en el grueso de la poblacién, lo hacen con
la idea de peﬁpetuéh el régimen, pero no de una manera declarada-
y abierta, sino que el discurso que manejan, lo ocultan bajo un -
disfraz religioso, es decir manejan elementos ideoldgicos teoldgi
co politicos, que mis tarde explicaré, pero que aqui he menciona-
do a groso modo, como son, la idea de la resignacidn y la pasivi-
dad, de la eternizacién de las clases sociales y la necesidad de-
su existencia; esto va combinado con las ideas sobre el mds alld-
para darle mis reforzamiento a lo énterior; ideas sobre el pecado
sobre el castigo y el infierno o sobre a esperanza en el paralso
etc., funcionan como elementos ideoldgicos que actdan en el indi-
viduo a nivel inconsciente, y que combinidndolos con los elementos

politicos menenjados, dan un buen resultado.

Finalmente diré con Gramsci, que la manera mejor y mis ==
adecuada en que la IGLESIA CATOLICA institucional reproduce su i«
deologia a las mentes no sdlo de los sacerdotes, que son los inte
lectuales de esta institucidén y transmiten suz ideas, sino de la=-
gran mayoria de la poblacién, es la prensa y la edicidn, siendo -
estos pues, sus medios especiales de difusidn ideoldgica, pero --

con una especificidad en relacidn a otros:

".+. Uno de los aspectos mds destacables en estos medios-

de difusién consiste en su adaptacién al piblico que va destina--
.

do: Gramsci sefiala que mientras la literatura laica ha demostra-

do ser incapaz de laborar una literatura popular... los catdlicos

++..han sido los finicos que intentaron esta experiencia” (21)

La literatura popular de los catdlicos es otro puntec a =-
favor de ellos, pues de esta forma serd mds fdcil introducir la -~
ideologia que pretenden, en la cabeza de su seguidores. Aunque, -~
cabe aclarar que, en Mé&xico, esta literatura tiene en su lenguaie
un nivel popular, si pero estas lecturas, rara.vez llegan & masi-

ficarse, siendo la forma méds comln de la iglesia institucional, -~

{21) Prov+olli. Gramsci y la cuestién.... pp. 158
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para dar sus discursos al pueblo, las declaraciones periodisticas
o incluso en todos los medios de comunicaciédn. ﬁfectivamente, pa-
ra la alianza ideoldgica entre la iglesia y la clase dominante, -
esta Gltima, facilita los medios masivos de comunicacién a aque--
lla para que asi, de a conocer sus posturas. Otro medio utilizade
peroc que ha ido sufriendo un grave deterioro debido a que el niime
ro de catdolicos militantes verdaderos, va disminuyendo progresi-
vamente, es la tradicional misa y los sermones, donde los curas -
dan a conoccer la doctrina social de la IGLESIA. En este caso se-
mantiene la literatura popular catdlica, pues sblo la leen unos -
cuantos, quedando desconocida a la mayorias, las cuales se ente--

ran por otros medios de esta doctrina.



SEGUNDA PARTE

ANALISTIS HISTORTICDO

‘DE LA IGLESTIA C TOLICA

(o B

EN MEXIC



56

En este trabajo, no se pretende de ninguna manera, reali-
zar un andlisis éxhéusfiv@_de 1a1fun§i6n que la IGLESIA CATOLICA-
ha cumplido en ias.diversaS'etapas histéricas por las que México-
ha pasado. Mds bien, lo que pretendo aqui, es reseflar brevementé,
los aspectos mas fundamentales énvlos que la IGLESIA se ha desta
cado en dichas etapas histdricas, para que asi, pueda existir una
cierta historicidad y continuidad con el objetivo principal de mi

estudio.

Las epocas de la historia de Mé&xico que aqui yo considero
son: La Colonia; La Independencia; La Reforma; La Revolucidén, y -
la época Postrevolucionaria, a estas, son las que yo considerec --
mis importantes, porque es en estas etapas trascendentales en la-
historia de México, en las cuales la IGLESIX se ha visto como una
institucidn que ha jugado un papel primordial como institucidn --
para el desarrollo de México a través de los anos. Adem@s de que-
en cada una de ellas abarcé una fraccidn de tiempo, qQue me permi-
te tomar casi completamente, la historia nacional. Azi, por ejem-
plo, en la independencia, no solo hatld de lo que fud en ella o-
de acuerdo a las fechas oficiales de inicic v consumacidén, sino -

que ademds, tomo elementos anteriorecs ¥y Do

[

eriores a ésta, de --
tal manera que, ninguna de dichas etapas esti fuertemente limita-
da; pues considero que, entre ellas eviste una relacidn directa -

muchas veces, y en otras indirecta,

Cabe aclarar que alguros capi~ulos sen mds extensos que--
otros, pero é&sto es debido a la extensidén en t iempoc que, en algu-
nas ccasiones es hastante amplia, comc en =21 caso de la Colenia,-
o en otros, que la vida de la IGLESIA ce intensificd en un inter
valo corto de tiempo como en =] caso 2 la Raforna, pero todas --
las etapas aqui tratadas, intentardn en maver o menor medida, dar

smien-o de la IGLESIA.

cuenta de la escencialidad del comport



CAPITULO I
LA EPOCA COLONIAL Y LA IGLESIA

Hablar de la época colonial en Mé&xico, es hablavr casi si-
multidneamente de la iglesia catdlica. En efecto, es bien sabida-
la notable influencia que en‘todos los c¢irculos sociales y en to-
das las actividades, ya fueran culturales, religiosas, politicas,

etc., ejercid. Je manera importante, la iglesia catdlica.

Desde la conquista de Mé&xico se hizo notar esta influen--
cia avasalladora, ya que, se cree que la IGLESIA a través de sus-
misioneros llegd a justificar no sclo religiosa, sino politicamente ----

al acto de la conquista violenta, y es que:

"La conquista de México tuvo también el cardcter de una--
cruzada religiosa. En el curso de la larga guerra de reconquista
eﬁ‘Espaﬁa, que culmind’ en 1492 con la captura de Granada, Gltimo
reducto de dominacidn Arabé en la peninsula, en el espiritu de --
los espafioles fueron identificdndose los conceptos de patria y re
ligién y como consecuencia surgid y se desarrolld la idea de con-
siderarse cada espaiiol como un defenscr del catolisismo, enemigo-

(1)

de los hereies..."

Y es que, en la Nueva Espafia, como llamaron los espafio--
les a México, la religibn, en vista de que nc era cristiana, fue
impuesta por la fuerza a los naturales, para asi, unificarlos en
torno a algo comln, esta es la religidn catdlica, por eso se =--
afirma que, dar a conocer el evangelio no fue misidn de indole -
religiosa predominante, pero también cumpli’® funciones sociales-
y culturales. Sociales en tanto que buscaba la cohesidn social-
de la sociedad novohispana, y culturales en la medida en que, in
tentaba elevar el nivel educativo a los nativos para asi poder-~-
los adaptar a las nuevas normas sodiales, que se importabanm en -

Espafia.

—

(1) Agustvin (ué CAnovas. Historia social y ... Pp. 156.
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Aunque lo filtimo es notable de mencionarse como un afdn-
mesianico de parte de los evangelizadores, también es cierto que~-
£stos no Ffueron los fQinicos mdviles, por los cuales se justifica -
la conquista armada. Ante todo, dentro de los circulos eclesids-
ticos, existia un convencimiento consciente e inconsciente, de --
que la conquista espafiola, era necesaria en estas tierras que se-
gin ellos, estaban plagadas de salvajes, iddlatras y herejes. Al
gunos de los argumentos que el clero maneijd para justificar esta-

accidn, fueron:

",..la guerra que implica una conquista, no es licita de-
suyo sino donde se vea necesario proteger los derechos fundamenta
les del hombre a vivir, poseer, comerciar, transitar y domiciliag
se. También se puede ejercer una intervencidn armada contra los-
estados o senorios que practique los sacrificios humanos o impi--

dan la predicacidén del evangelio:

",..1a conquista, afin mediante la guerra, de las naciones
tribales que constitulan mds de la mitad del territorio de la Nug
va Espafia, tuvo legitimos titulos, siendo como eran dichos terri-
torios politicamente de nadie. Debiéronse proteger alll los derg
chos fundamentales del hombre, ser social. Ademds las tribus de-

(2)

mostrabdn incapacidad para gobernarse por si misma."

Estos argumentos de la iglesia, vinieron a reforzar un -
poco, la actitud gque los espafioles en su mayoria, habian tomado -
en relacién a que el indio era un animal irracional y no un ser -
humano, lo cual ocasiond indirectamente, los inicios del mal tra-
to ¥y la esclavitud a &stos. De esta manera, recomenzaron las dis
cusiones teolGgicas sobre la naturaleza inferior de los indigenas,
en donde por supuesto, los clérigos ocupaban un importante lugar,
ya que de ellos provenia la justificacidn o injustificacién del -
trato a los indios, que era ante todo injusto por la explotacién-

Yy humillacidn de que eran objeto.

(2) José Gutiérrez Casillas. Historia de La ... Pp. 26.
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En en este ambiente, donde surgen por primera vez en América,
los cristianos de la liberacién, que junto con los indigenas su--=-
fren los atropellos de los peninsulares, solo que &stos misioneros,
van a luchar por sacar de esa situacidén al pueblo; asi, surgen fi

guras predominantes, como Fray Bartolomé de las Casas, que dice:

"Espafia no ha llegado a estas tierras a jmponer ley de opre

sidn sino para propagar el evangelio de caridad". (3)

Las Casas, fue testigo ocular de la violencia con que la -
conquista arrasd las civilizaciones: Maya, Azteca y otras, por'lo-
cula, escribid "La destruccidn de las Indias", libro que le valid-
el odio del clero casi en su totalidad (que aunque defendia a los-
indies, lo hacia tibiamente), y de los conquistadores, que velan-
en el, a un profeta de la destruccidn de su régimen esclavista. La
posicidn de las Casas y su influencia {(era obispo de Chiapas) lle-
garon a irritar tanto a la poblacidn espafiola de Guatemala, que se
proyectd su prisidén, debiendo huir y renunciar al obispado en ---
1550; sin embargo sus ideas .acerca de la naturaleza de los indios~-
y la accidn que realizd a su favor, quedaron grabadas en la histo-
ria de México y de la iglesia, la cual, en su rama jerdrquica, lo-
suprimieron varias veces, y aln actualmente se le toma como un =--
ser extremista prdctica e ideoldgicamente, ya que su defensa de --

los indios 1llegd a tanto, que dijo:

"Por paturaleza los hombres son libres para determinar su-
gobierno y someterse a su imperio... la esclavitud es accidental y

{4)

antinaturall.

Pero es que los indios son irracionales, son animales, ex-
clamaban los espafioles dvidos de riquezas, y Bartolomé les contes-

taba:

"Todas las cuales gentes (indios) son dnimas racionales, -

ados y formados a la im8gen y semejanza de la Altisima Trini--

'

I¢]
b ]
[N

(1) Bartolomé de las Casas. Doetrina. Pp., 1.
(=) Ibid. Pp. IVI.
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dad". (5

Ahora bien, no solo este personaje sobresalid en el clero-
como liberacionista, o simplemente humanitario, también hubo gran
cantidad de frailes y cl@&rigos que realizaron una defensa de los -
indios y adem&s, hicieron labores sociales que son dignas de tomar

se en cuenta, pues como dice Carlos Alvear:

"Justamente con el trabajo directamente apostdlico de con
fesar, dar la comunidn y casar, iba el trabajo mds bien de orden -
social y politico que era la edificacién de fuentes y acueduc-- --
tos ", (6)

Aunque se queda corto en su descripcién, es notable que --
los clérigos humanistas, acompafiaban cu labor evangelistica, con -
otras labores como las mencionadas, y otras, como la fundacidn de-
escuelas, escribir libros, enseflar oficios y redactar catecismos vy
cartillas bilingues, para asi, realizar mejor el adoctrinamiento -

indigena.

Entre estos clérigos podemos contar a Pedro de Gante, Vas-
co de Quiroga, Fray Juan de Zumérraga,; fray Bernardino de Sahagfn,
etc., que generosa y noblemente se unieron y con la unidn conocie-

ron las costumbres y forma de vida de los indigenas.

Sin embargo, con la muerte de Carlos V, hacia 1560, cusa-
el apoyo que la corona estaba brindando a los obispos defensores-
del indio. De esta manera, la clase encomendera, apbyéndose en -
el patronato y en Felipe II, desplazan a la IGLESIA de esa misién,
confinfndola a la fundacidén " espiritual™; pero no por eso, per--
did la IGLESIA el derecho a informar y vigilar la marcha del go--
bierno colonialista, pues siguié dentro de los limites, siendo la
defensora nata del indio. Asi podemos afirmar que la iglesia des
pués de un momento de desorientacidn vy cbmpvomiso con los conquis

tadores (1512-1528), tomd una actitud de franca independencia de-

¢%) Ibidem Pp. X.
{2} Carlos Alvear. La IGLESIA en la..... Pp. 92
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los encomendadores y denfendid entonces al indjo, aunque estd fue-
ineficaz (1528~154%); pero después, ayudada por la corona espafiola
lanzd un contrataqgue para abolir el sistema de la encomienda -
(1544-1568), pero nuevazente fracasd, por el temple de los encomen
deros. Finalmentef155% an adelante).adoptd la posicidn de defensa
al indio abiertamente, 2eroc dentro de los limites impuestos por --

esa estructura injusta.

Después de £€sto llegaron al pals otrcs clérigos que tenian
ideas muy distintas a aguellos que inicialmente, se interesaban --
por la defensa del Zndic como ser humano. Estos deseaban ante to-
do, enriquecerse a costa de lo que fuere en la Nueva Espafia, ya --
que en su tierra natal era eso dificil. Asi, desde temprano se --
inicia la prosperidzd y snriquecimiento que fue ocasionado de va-~

rias fuentes que mencionz Cué Cdnovas:

"Numerosas y diversas fueron las fuentes de la riqueza --
eclesidstica. En primer lugar y més importante por su carfcter ge
neral, la limosna. DSespuds los diezmos (que los indios no cubrian},
las primicias y las obligaciones. En seguida, las obvenciones par
ticulares o pago por administracidn de sacramentos o también las -
donaciones, legados y participacidn en herencias y, por fltimo, --
los préstamos sobre tierras. Otros fuentes de ingreso fueron las-

peregrinaciones, la construccidn de ICGLLSIAS y CONVENTOS, etc.'.

"En 1803 Humbwldt talculaba la propiedad total del clero -
(n

de Nueva Espafia en la enorze cifra de 260 millones de pesos".

Esto nos indicz la existencia = incipiente de un clero -
comprometido con las cliases populares y otro comprometido con las-
clases privilegiadas; 10s que buscaban enriquecerse son éstos flti
mos, por lo que defenderian en #ltima instancia, al) régimen colo--

rial y lo justificariaz de una u otra forma.

(7) Cvé Cdnovas. 0.L. Pp. 1531-182.



56

Una de &stas formas, es la implantacibn bilateral del go-
bierno Espaficl y la IGLESIA, de la Santa Inquisicifn en 1551, de~
la cual quedan exentos los indios; pero, que se crea para comha-
tir la herejla y la intolerancia religiesa, 1o cual no quiere de-
cir otra cosa que, fue hecha para combatir el inconformismo poli-
tico y social, pues es claro que los intereses de la corona esta-
ban ligados en esos momentos al c¢lero, asi por ejemplo, dice al-

respecto Carlos Alvear que:

"Aqui, como al otro lado del Atléntico, lo que se conside
raba importante era preservar la pureza de la fe, que en la pers-
pectiva de su &poca, se estimaba. como un bien no solo espiritual,
sino también social y afin politico, dentro de las exigencias de -
la unidad que Espafia estaba librando. Por tal motivo, la inquisi
cidén, fue en un principio, no contra quiehes profesaban otras con
vicciones de modo sincero... (sino) contra quienes por las razo--
nes que fuese, resultaban desleales a la vista de los sostenedo--

res de la integridad espafiola.

"La Inquisicidn cumplid una finalidad histbérica de dar --
oportunidad a Espafia y a sus co lonias de mantener su unidad reli

(8)

giosa"

bicha unidad religiosa era a la vez, unidad politica y -
social, es decir estabilidad social. Consider pues, a la Inquisi
cidn como un aparato represivo que era mixto en tanto recibia apo
yo eclesidstico y estatal, y que servia para coaccionar a los =~-

miembros desviantes de la sociedad, para alinearlos o eliminarlos.

Ahora bien, dentro de los circulos eclesidsticos oficia-~
les, se le sigue considerando a la Inquisicidn como un aparato ho
nesto que funciond en relacidn a los purds intereses de la evange
lizacidn, sin embargo, es bien sabida en otros circulos como el -
iiberacionista, su funcibn represora y su ligazén orgdnica con =~

los intereses estatales, sobre todo, ésto se hace notorio, para -

%) Carlos Alvear. 0.C. Pp., 124-125,



57

todos los auteres, a fipes del siglo XVIII, cuando:

", ,.el Santo Oficio degenerd abiertamente, desatendiendo -
3us pripios fines y convirtiéndose. en instrumento del gobierno, =~
de manera que en los procesos predominaba casi siempre el motivo -

politico'. (9)

La actitud regalista casi descarada del clero, fue propia
del siglo XVIII, como se ve en el caso del Santo O0ficio; pero es-
también notorio en relacién al Cuarto Concilio Mexicano, que Se cg
lebrd en enero de 1771; sin embargo, dice Gutierrez Casillas, sus-
conclusiones no fueron admitidas por el Vaticano, ni aprobadas; ~-~
lo mds posible es que haya sido por el exceso de condescendencia -
con el gobierno, ésto es, por el excesivo espiritu de sometimiento
que los obispos de Nueva Espafla mostraron ante su Estado, lo cual-

el Papa considerd inadmisible, (10)

8in embargo en la &poca de la colonia, fueron casi nulas,-
lo mis aparatoso de que se tiene conocimiento, es en relacidn al -
Real Patronato, que era una institucién gubernamental que tenia in

jerencia en los problemas eclesidsticos en varios puntos:

a} El derecho de la corona a destinar misioneros para los

indios,.

b) El derecho exclusivo para proveer a la construccidén de

edificios religiosos y su dotacidn suficiente.

c) El derecho de presentar ternas ante la Santa Sede para
la designacidén de obispos y para otros cargos eclesiis

ticos.

d) El derecho de la Corona a percibir los diezmos.

e) La revisidén de sentencias dictadas por los tribunales-

eclesidsticos.

(3) Gutiérrez Casillas. 0.C. Pp. 158.
(29) Ibid. Pp. 73. '
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Todo &sto, segilin los catélicos de entonces, daba pie a -
una considerable intervencifn del Estado en la Iglesia. Sin em--

bargo, como dice Cué Canovas:

"Por m&s que se pretendid sujetar a los eclesidsticos al-
Real Patronato, ésto no pudo lograrse, por lo menos de modo perma
nente y firme por la gran influencia alcanzada por clérigos y --
principalmente frailes, sobre la poblacién indigena y aiin mestiza

y blanca. (11)

Otro ejemplo de estos enfrentamientos con la Corona por -
parte del clero y de la gran influencia y poderio que hahiIa alcan
zado hasta entonces, fue el hecho de la reforma eclesifstica que-

Carlos III y su hijo Carlos IV, dictaron contra el clero.
En efecto...

"En 1763 Carlos III prohibid que la iglesia siguiera ad-
quiriendo bienes. Ante la oposicidn de los jesuitas (los mas ri
cos del clero en Nueva Espafia), por este motive y por otros, el-
gran rey ordend su expulsidn de Espafla y los dominios en América
(1767). Se acordd tambié&n la confiscacidn de las itaciendas y ran

chos de los jesuitas...

"Su hijo Carlos IV, se decidid atacar las inmunidades --
eclesifsticas que substraian a frailes y cléricos delincuentes,-
de la juridiceidn civil, pudiendo s6lo conocer la autoridad ecle
sidstica de las causas entabladas contra ellos. 'A este efecto -
se dictaron leyes ordenando la intervencidn de jueces laicos con

los tribunales religiosos (1795)." (12)

Sin embargo, estas leyes y ordenanzas, no pudieron 1lle

varse a cabo en su totalidad debido en gran parte, al poderio =-

{11) Cué (anovas. 0.C. Pp. 163.
{12) Ibid. Pp. 186.
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del clevo, pero su mérito principal radica en haber sido antece--
dente directo de las leyes de Reforma dictadas en los gobiernos -

mds posteriores de Gdémez Farias, Comonfort y Judrez.

La opulencia de algunos sectores del clero y'la condescen
dencia que tenié con la corcona, contrastaban en gran medida con -
la pobreza de‘espiritu de lucha popular que otras partes del cle-
ro tenian. Esto no fue caracteristico solamente de el siglo -~
XVI1I, sino desde muy pronto existieron estas diferencias y pug--
nas al interior del clero. Entre el clero regulapr (frailes) vy el
secular (clérigos y obispos), se originaron varias pugnas, oca--
sionadas las mds de las veces, porque se disputaban el derecho de
tener a su cargo "las mejores provincias y pueblos mds fértiles y

de mejor temple y mas poblados™.

Las ordenes religiosas que existian en Nueva Espafia, se -
disputaban también las doctrinas de los pueblos mas productivos -
en diezmos y primicias de frutos agricolas y ganados. Y lo que -~

me parece mis importante:

"Dentro de la misma IGLESIA existid vambién otra pugna, -
la determinar por la oposicidén de intereses entre el alto y el -
bajo clero, principalmente secular. Este conflicto que se acen--
tué en los {iltimos tiempos del régimen colonial, hubo de manifes-
tarse de modo principal en el curso de la guerra de independen--
cia, cuando obispos y prelados y una parte del bajo clero se mani
festd enemigo de la otra parte del clerc humilde queparticid acti
vamente en la lucha por la emancipacidén del pais respecto de Espa
fia. En tanto que al alto clero gozaba de cancngias, y prebendas,
los miembros del bajo clero .estaban confinados en su mayoria a -
parroquias y curatos pobres situados en lugares inhéspitos...'xja)

Esta pugna ante todo, fue la que mids florecid en la IGLE--
€IA en tanto que ocasiond, una ruptura en la guerra de independen

cia, como menciona el autor citado, y que a continuacién veremos.

{3) Ibidem. Pp. 1864,
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CAPITULG II

LA INDEPENDENCIA Y LA IGLESIA.

En este pequefio lapso de tiempo, la IGLESIA vivid intensa
mente algunos acontecimientos, no solo intericres, Sino exterio--
res también. Ya que es sabido que los iniciadores de este proceso
fueron clérigos. En este sentido me avocaré a estudiar los pape--

les y actitudes que la IGLESIA tuvo ante este hecho y ante otros,.

Como mencionéd anteriormente, dentro de la IGLESIA se empe
z6 & notar una divisién, que al parecer era debida a las diferen-
tes. posturas de clase que tomaban los clérigos; es asi, como sur-
ge y se diferencia, un clerc conservador, de un clero radical, 1li
beracionista; 3ste {4ltimo, sabedor de las consecuencias que le --
acarrearia su postura (excomunidn, expulsién del sacerdocio, etc.)
alin asi, tomd partide y apoyo en sus luchas a las masas indigenas.
Ahora bien, &sto no sucedid tan fdcilmente, sino que en ello tuve
que ver divectamente, las ideas del Liberalismo Furopéo;, que a -
pesar de que la Inquisicidn prohibia y censuraba sus obras, pene-

traban a la NWueva Espafia por diversos medios. De esta manera,

"La revolucidn francesa didé grande actualidad al libera-~-
lismo, que se desarrolld notablemente entre los clérigos. Siendo-
ellos como eran las personas mds ilustradas, solian leer con avi-

dez los escritos revolucionariosg franceses". (1)

Y fue en Michoacdn precisamente, donde estas ideas flore-
cieron notablemente, ya que alli se encontraban clérigos muy inte
ligentes e inguietos por los sucesos injustos que velan en esa -~
sociedad. Lo cual les motivaba a moverse como agentes del incon--
formismo social, conviertidndose de esta manera, en los anteceden
tes directos de la guerra de independencia; v no sblo los antece-
dentes, sino los iniciadores y continuadores de esta; éstos son-
los casos ya conocidos de Miguel Hidalgo‘y Costilla y de José Ma-
ria Morelos y Pavédn.

(1) Gutidrrez Casillas. 0.C. pp. 219



61

Hidalgo fue quien se puso a la cabeza del movimiento. Aun
que ya se tenian antecedentes sohre sus acciones pasadas, que per
mitian calificarle como un cura radical, en su tesis, wostrd, un-
abierto repudio al aristotelismo académico tradicional que domina
ba las disertaciones del clero tradicional de entonces. Posterior
mente fue rector del Colegio de San Nicolds, e¢n donde se le consi
derd como adepto al grupo de los heterodoxos que se juntaban en -
torno al obispo San Miguel; en sus reuniones, Hidalgo destacd por
sus lecturas liberales y sus agudos comentarios y su espiritu in-
novador. Debido a ésto, fue que se le acusdé a la Inquisicidn, lo-
grando su expulsidn del Colegio, para aislarlo en Nayarit, en el-
pueblo de San Felipe Torres Mochas; después de aili, es enviado~
a Dolores Guanajuato, donde segln Martha Robles, inicia su labor-

de educador del pueblo:

"Hidalgo establece las primeras industrias de alfareria,-
herreria, y carpinteria, compra una pequefia casa junto al rio pa-~
ra cultivar el gusano de seda.. curte pieles, construye telares..
y para culminar su obra educativa, imparte ensefianzas diversas --
que inician la transformacién econdmica de Dolores. Sin enbargo -
la verdadera transformacidén la haria el revolucicnario Hidalgoe en
la abolicifén de la esclavitud no habria sido posible que la pro--

mulgara ningdn otro hombre que no fuera un educador". (2)

Esta obra de compromise con el pueblo, de actitud libera-
cionigsta por parte de Hidalgo, no iba a quedar imﬁune para la -~
jerarquia eclesiftica, y menos alin cuando se lewanto en armas pa-
ra conquistar la independencia de Méxicc. Entonces, emﬁezaron las
represalias por parte del clero alto. Abad y Queipo, obispo de -=
Valladolid, a cuya didcesis pertenecia Hidalgo, al saber de su --
levantamiento. y de la toma de Celaya, 1¢vant6 un edicto de exco-

munién en contra de Hidalgo, pues:

".... como la religidn condena la rebelidn, el asesinato-

{2) Martha Robles. Educacidn y Sociedad....pp. 25
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la opresidn de los inocentes; y la madre de Dios no puede prote--
ger crimenes, es evidente que el cura de DPolores pintando en su -~
estandarte de sedicidn la imagén de Nuestra Sefiora, y poniendo &1
en la referida, inscripcidn, cometid por sacrilegios gravisimos,-
insultando la religidn y a Nuestra Seflora. Insulta igualmente a =~
nuestro Soberano, despreciando y atacando al gobierno que lo re-
presenta y violande al juramento de fidelidad al Soberano y al go
bierno, resultando perjuro...confundiendo la religidén con el cri-
men, y la obediencia con la rebelidn, ha logrado seducir el can-~

dor de los pueblos y dando bastante cuerpo a la anarquia".(3)

Tambiér. la Inquisieidn reinicié un proceso en contra de-~

Hidalgo, excomulgandolo.

En el caso de Morelos, hubo semejanzas en todo, pues ----
igualmente fue excomulgado, no solo por el obispo de su didcesis,
sino también por el Arzobispo de MExico y ademds por la Inquisi-
'cién, que para esa época, estaba plenamente ligada a los intere--

ses politicos de la corona.

Asi pues, es notable la injerencia que algunos clérigos--~

tuvieron en la época de la Independencia, aunque:

"Algunos de los clérigos que siguieron las filas de los--
insurgentes, llevaban - sobre los hombros la excomunidn de los o--~
bispos...o de lalnquisicidén. Las de ésta dltima no se tomaban mu-
cho en cuenta por proceder de una institucidn que habia caido ba-
jo las totales directivas del gobierno virreinal, de parte de un-
elemento meramente politico fuera del ambito del tribunal. Los --
obispos, para apoyarse en algo que tuviera visos de objetividad,-
se valian de los cénones eclesidsticos que consideraban violados,

como en el caso de Hidalgo". (4)

En este punto se nota, nuevamente, el servilismo o rega--

{3) Gutierrez Casillas. 0.C. pp. 22u
(4) Ibid, pp. 22%
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lismo de la Inquisicién y los obispos del alto clero, con el pgo--
bierno novohispano. Esto viene a demostrar que la Iglesia siempre
busca la defensa de sus intereses como institucidén, pues al verse
amenazada por los vientos de libertad y cambio de régimen, toma-~
ban medidas drdsticas y represivas afin contra sus propios miem--
bros, con tal de mantener el antiguo orden colonial, que a ella -
convenia. NDe esto es también ejemplo, la exortacidn del Obispo de
Valladeclid, Abad y OQueipo,, al pueblo al saber de su levantamien
to, para que se tranquilizara y viviera en "unidn y concordia'. -
Adem3s de la unidn de intereses politicos con los religiosos de -
que se tiene conocimiento; pues se sabe que los obispos ya no so-
lo se dedicaban a las labores pastorales, sino que incluso, lle--
garon a ser virreyes de la Nueva Espafila. En lo que respecta al -~
tribunal del Santo Oficio, ya habfia mencionado su servilismo y -~

conexidn que sostenlia con el gobierno del cual he dado ejemplos.

Sin embargo, todos los intentos del clerc fueron fallidos
y finalmente, la independencia termind y con ello el antiguo régi
men colonialy pero con la implantacidn de un nuevo gobierno y la-
destruccidn del antiguo, se vino a fortalecer afin m&s la IGLESIA-
ésto por el motivo de que ahora ya no existia el Real Patronato -
que aungue no siempre se impuso, si ahogaba los movimientos de la
IGLESIA. Digo &sto, porque en 1824, el Papa Ledn XII, envid un --
documento a los Obispos y Arzobispos de América, donde les pedia~
que defendieran en las colonias de América (caso de Mé&xico), los-
derechos de Fernando VII, Rey de Espafla, y que de ser posible, -~
convencieran a la nacidn de la necesariedad de sujetarse nuevamen
te a la corona Espafiola (pues para ese momento los Insurgentes --

ya habian gando la lucha) pero...

"En nuestro pais, las noticias del apoyo que el Pontifi--
ce pretendid prestar a Fernando VII para reestablecer su poder en
los paises hispano-americanos, originaron un estado de profunda -
agitacidén y descontento. El mismo clero mexicano, factor decisivo
en el acto de consumacidén de nuestra independencia, a pesar de --

simpatizar con el absolutismo restablecido en Espafia...habria de-
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srotestar conta la alianza que se pretendia establecer entre la -
IGLESIA v la corona Espaficla, en relacidn con la restauracidn del
dominio espafiol en Am€rica, comprendiendo que a partir de la inde
pendencia, su situacidn de clase privilegiada habia quedado conso

iidada con la suspensidn del Real Patronato." (5)

Esta, ez claro ejemplo de la autonomia existente entre el
Estado y la Iglesia Nacioral, pues ella no defiende en si la inde

pendencia sino mis bien sus propios intereses (supresién del Real

Patronato).

(5) Cué Canovas. 0.C. pp 333
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CAPILTULO III
LA REFORMA Y LA IGLESIA.

No hay momento para la IGLESIA mas dificil, como cuando -
se atenta contra su existencia, como sucedid en la &poca de la Re
forma, en donde se reprimid a la misma, y llegé a desearse su de~-

saparicidn por parte del Estado Mexicano.

Despuds de la Guerra de Independencia, México entrd en --
una etapa en la que dos faccicnes politicas luchaban por el po--
der alterndndoselo mutyamente, de acuerdo a la relacibén que sus -
fuarzas tuvieran: Los conservadores y los liberales; estos ulti-
mos inspirados por las ideas liberales de otros paises, e influi-
dos principalmente por las logias masbdnicas que entonces predomi-
naban en el espectro politico, deseaban a toda costa lograr la ca
pitalizacibn de todo el pais, &sto lo lograron después de muchos-
triunfos y menos fracasos contra los conservadores, pero el proce
so de secularizacidn social y estatal se llevo a partir principal

mente, de 1855 en adelante, cuando:

"Tras la vietoria lograda por los liberales en 1855, sus-
representantes en el poder se dedicaron a llevar a cabo los prin-
cipios conjugados en el Plan de Ayutla con el objeto de iniciar -
el desarrollo nacional basdndose en procedimientos de tipo capita
lista. El primer obstdculo que habia que eliminar era la IGLESIA
CATOLICA, como principal terrateniente del pais, cuves latifun---
dios limitaban la via a la extensidn de los mercados externo e in
terno; ésto significa que una IGLESIA latifundista era la repre--
sentante de los rssabios feudales del pasado colonial'. (1)

Pero, {quiénes eran los conservadores? De acuerdo a Jor-
ge Adame, éstos eran los individios catbdlicos mexicahos, que sos-

tuvieron un pensamiento politico denominado asi, es decir, conser

(i) Martha Robles. 0.C. Pp. 49.
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vador porQue procuraba la subsistencia del orden social y politice

antiguo, inspirado en los principios doctrinales de la IGLESIA CA-

TOLICA... y se oponia a las reformas intentadas por el liberalismo.

Estos individuos formaron lo que se llamd "el partido conservador',
que segln la historiografiz oficial mexicana, concluyé con los fusi
lamientos de Maximiliano, Miranon y Mejia en el Cerro de las Campa-
nas en Julio de 1867, después de derrotar a las tropas conservado--
ras en la guerra de tres afios la cual fue ocasionada en parte por -
la imposicidn en México de los conservadores, de un imperio, el de-
Maximiliano, que de todas formas pensaba aplicar las leyes de Refor
ma hasta entﬁnces establecidas por los liberales, durante sus espa-

(2)

cios de hegemonia politica.

Como se ve, los conservadores eran el partido que represen
taba los intereses de los catdlicos en general, pero de la IGLESIA
en particular tambié&nj; es por eso que tuvieron muchas pugnas con -
el partido liberal; una de estas, era en relacidn a la instruccidn
pGblica, la cual constituia uno de 1los opbjetivos primordiales de-
su lucha. Con los liberales al poder, las artes, ciencias y las -
escuelas, dejan de ser incumbencia de la IGLESIA, para tranmsmitir-
esa funecidn al Estado, intentando con &sto laicizar la educacidn.-
El papel del educado es absorbido por el Estado sin la voluntad de
que la IGLESIA lo accmpafie.

El primer intento de Reforma, lo realizd Farias en 1833 -~
en una de sus vicepresidencias, ya desde entonces se notaban sus -
intenciones secularizadoras de la educacién, para nacionalizar el-
clero y suprimir las drdenes y congregaciones religiosas. Sin em-
bargo, no fué sino hasta 1857, cuando se dictd la Constitucidn del

5 de Febrero, que se legalizaron éstos preceptos ¥ otros mis:

"La Constitucidn... tenia cumo articuios reformistas los-
siguientes: El 3° de la ensefanza libre; el 5° & de la supresidn -

votos religiosos; el 7° 6 de la libertad de imprenta sin restric--

«2) Jorge Adame Goldard. El1 pensamiento Politico... Pp. 11.
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ciones en favor de la religidn; el 13° & el de las leyes Judrez ¢
IGLESIAS, el 27° 6 de la Ley Lerdo y el 123° 6 de la intervencidn
del poder Federal en los actos del culto y de la disciplina exter
(3}

na”.

De acuerdo a los religiosos de la €poca éstas reformas no
pretendian, como se mencionaba en la Constitucién, la separacidn-
entre el Estado y la Iglesia, sino que pensaban que &stas, po---
nian a la IGLESIA en una posicibn de sojuzgamiento respecto al Es
tado, que la queria manipular. Por &sto mismo la ISLESTA en tiem
pos de Bbmez Farfas, no se quedd callada, sino que actud de diver
sas formas, ya fuera publicando edictos condenando la politica --
del gobierno o apoyando veladamente, intentos insurreccionales de

parte del pueblo contra el Estado. Asl por ejemplec:

"...en Zacapoaxtla, el coronel Luis G. Osolle, con la ---
adhesibn del pdrroco del lugar, formd un grupo de insurrectcs"}u)

Que aunque fueron derrotados, son significativos de los-
desesperados intentos de parte del clero por recyperar su situa--
cidn privilegiada y siguiera, para subsistir como una institucién
social. Era tanto el temor por la desaparicidn de la IGLESIA, -~
que el mismo Papa Pio IX, condend plQblicamente lo irreligioso de-
la Constitucidn y los Obispos mexicanos tambi&n lo hicieron, Y -
es que, Gdmez Farias no solo dictaba leyes, sino que ordenaba re-
primir a los religiosos; de 1855 a 1867, fueron muertos mas de -
once sacerdotes, otros tantos sometidos a tormentos y muchos mas-
desterrados. Unos cuarenta templos fueron sagueados y algunos de
molidos; hubo conventos derriba“ns- o destruidos, etc.. Es a ojos
vistos pues, que cuando el partido liberal estuvo en e! poder pro

vocd, en favor de sus intereses una gran persecucidn religiosa.

(3) Gutierrez Casillas 0.C. Pp. 271. La ley Judrez, trataba sobre
la supresifn del fuero eclesifstico; La ley IGLESIAS, era so-
bre la probivisidén en las IGLESIAS a cobrar a personas de esa
sus recursecs y la ley Lerdo es la que se llamd: Ley de desa--~
mortizacidn de bienes de manos muertas, con lo cual, las tie~
rras ociosas de la IGLESBIA, pasaban al Estado para subastarlas,

(4) carlos Alvear. 0.C. Pp. 213.
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Posterior al gobierno de Gomez Farias, vino la guerra de
Tres Afos entre liberales y —conservadores, donde triunfd defini-
tivamente el paftido liberal, por lo cual ia IGLESIA pierde toda-~-
influencia politica én el gobierno y se ve a merced del triunfa--
dor, el cual, aplicando la ley Lerdo y otras leyes de Reforma, lo
gré sacar a la IGLESIA bastante dinero de sus riquezas para zu--
fragar sus g45i10s, aunque no solo &stos lo hiceorn, pues tambi&n-
los conservadores cuando estuvieron en el pedar, pidieron "présta

mos" a la IGLESIA.

Ahora bien, &stas no fueron las nicas medidas Hue se to-

maron en contra de la IGLESIA pues...

"El gobierno liberal fue m&s que la Ccnstitucidn, derrevan
do lc que ésta no se habia atrevido y concretizando en la IGLESIA
al sujeto expiatorio de la oposicidén. Nacicnzlizd 1o05 bienes --
eclesidsticos, 12 de julio de 1859; decretd el marrimonio como me
ro centrato civil, 23 de julio de 1959, secularizd los cemente---
rios, 31 de julio del mismo afio; suprimio’ varios dias festivos y-
la asistencia del gobierno a las funcicnmes relizieosas, 11 de Agos
to; finalmente implanto la libertad de culros, %+ de diciembre de-
1860. Todo lo cual traia como consecuencia la perfecta separa---

cifn de la IGLESIA y el Estadon. (3)

Después de la guerra de Tres Afios, entra a la presidencia
Judrez, en cuyo periocdo (1867-1872), se esperaba la total secula-
rizacidn de la sociedad; sin embargo Judrez, nc hizo cumplir las-
ieyes de Reforma en términos generales, por lo cual la IGLESIA se
fantuve 2l margen de la vida politica y pudo trzbajar para su re-
construccidn, Durante estos afos puec, la IGLLSIA gozbd de un cli
~a de tenevolencia, sosteniendo por el gobierno con apoyo en el -

(8)

trincipic de tolerancia religiosa.

{3) Gutierrez Nasillas. 0.¢. Pp. 272,
t£) Ada-~2 Goddard. 0.C. Pp. 71
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Pero, después de &sto vino al poder Lerdo de Tejada, el -
cual era un jacobina liberal, que vino a pemover las heridas de -
la IGLESIA a través de las leyes de Reforma y una acentuada repre

8ifn en su contra.

"La politica anticlerical que siguid el gobiermnoc de Lerdo
de Tejada a partir de 1873 movid a los catdlicos a criticar al go
bierno e incluso el diario "La Voz de Méxicc" que nacid como drga
no de la sociedad catdlica, se convirtid desde enero de 1875 en -
"propiedad particular'" para poder atacar al gobierno sin estar 1i

(7).

mitado por el programa de la asociacidn.

Asi pues, la IGLESIA CATOLICA se defendia a si misma co-
mo institucidn ante la politica agresiva de Lerdo de Tejada, y no
les importo enfrentarse al gobierno; pues viendo la situwacidn, --
lanzaron candidatos catdlicos a las elecciones para diputados, pe
ro su accidn fue coartada, pues en la cdmara la mayoria eran li-
berales y sus voces eran apagadas entre la multitud; por lo que -
deciden escribir én defensa de la libertad religiosa que ellos =--
clamaban. La IGLESIA sostuve una postura antilerdista tan extre-
ma, que la llevd a unirse con las facciones de los liberales quve-
se encontraban también en contra del gobierno establecido. Esto~

nos viene a demostrar que:

"tanto la actitud de "resistencia pasiva'" recomendada --
por los obispos y expresado en las obras que eriticaban la legis-
lacidn anticlerical y en las "representaciones', como la subleva-
cidn popular contra las autoridades politicas, probaban que los -~
catdlicos no estaban dispuestos a abandonar sus copvicciones. A

pesar(de su posicibn politica déb il se mantuvieron firmes en su-
- 8)
far,

La defensa de la IGLESIA ia hizo ella misma de diversas mane .

ras, incluso en discusiones teoldgicas en donde se afirmaba que -~

(7Y ibid. Pp. 62.
(8) Ibidem. Pp. 94.
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la reyolucidn (entiehdase como réforma). era una rebelidn contra-
DIOS y lo cual llevabas al proceso de secularizacidn del Estado, -
mediante la negacidn del origén divino de la autoridad eclesifsti
ca y al rompimiento de las relaciones entre el Eétado y la IGLE--

SIA, a lo cual respondid Ignacie Ramirez que:

"...bajo la miscara de la religidn... se oculta el espi
ritu de dominio; con el catecismo no aumentais el numero de los -
eristianos, sino Ynicamente marcais servidores... Esa somezén de-
mando se descubre cuandc se acusa de ateos a los gobiernos que --
proclaman la libertad religiocsa. El gobierno no puede ser dteo,-
como no puede ser cristiano ni judfo... El gobierno representa -
la ley civil; los clérigos quisieran que representard la ley reli
giosa, para dominar y para realizar la pretencidn de que el Pana-
debemos entera obediencia... El clero no demanda &l gobiernu fé,-
sino coaccibn; quiere que la autoridad amenace a los que no -2

(9)

credn. ..

(9) Ignacio Ramirez, citado por Adame. Goddard. 0.C. Fp. 50.
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CAPITULO Iy

LA REVOLUCION DE 1910 Y LA IGLESIA

La etapa que aqui voy a tratar, abarcard desde la dictadu
ra porfirista hasta la promulgacidn de la Constitucidn de 1917. -
La importancia de revisar el papel de la Iglesia en é&sta, consis-
te en el hecho histdrico de saber cual ha sido la actitud que ha-
adoptado en momentos reyolucionarios, en los que se atenta contra
la superviviencia de un régimen determinado, y en el cual la IGLE
SIA de una u otra forma esta inserta y sostiene ciertas relacio--

nes con el gobierno.

Las relaciones gque la IGLESIA mantuvo en el porfirismo,-
después de la hecatombe que sufrid durante los gobiernocs jacobi--
nos de Gdmez Farias, Judrez, Lerde de Tejada, etc.; fueron en ge-

neral cordiales, aunque no armoniosas, pues:

"Desde que llegd al podér, Porfirio Diaz se did cuenta --
que para gobernar en paz necesitaba contar con el apoyo de los ca
télicos por eso, no -obstante que el Plan de Tuxtepec proclamaba-
el respeto a la Constitucidn y a las leyes de Reforma, did mues--
tras en los primeros meses de gobierno de querer la conciliacidn-

(1)

con los catdélicos™

Para dar un viso de democracia, Diaz convocd a elecciones
federales el 23 de diciembre de 1876, después de su rebelién y --
golpe de estado. Esto motivo a los catdlicos conservadores para-
organizarse politicamente y apoyar las candidaturas del general -
Santiago Cuevas para presidente de la repiblica y al Lic, Manuel-
Garcia Aguirre para presidente de la Suprema Corte. E1 periddico
vocero de los conservadores fue, como casi siempre "La Voz de Mé&-
xico"; fué a través de sus artfculos come se les hacia propagan-
da a los candidatos conservadores. Sin embarge las cdmaras y no-
se diga los puestos mis altos, quedaron constituidas sin represen

Tantes catdlicos; entonces el periddico (La Voz de México) criti-

“1) Adame Goddard. 0.C. Pp. U4,
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c6 duramente el régimen emergido de las elecciones: EIl@ Porfiris-
mo. Y &sto con justa razdn, pues son bien conocides entre los es
tudiosos del fendmeno revolucionario, los fraudes electorales gue

Diaz realizaba para su beneficio.

Ahora bien, Diaz llevd una politica de conrcililacidn con-
el clero a nivel de relaciones personales, y no a un nivel de for
malizacidn de relaciones con el episcopado mexicano o con el Vati
cano, con el cual, sSe segula sin mantener relaciones diplomidticas;
ni siquiera hizo un intento de reformar la legislacidén vigente so

bre el problema de la IGLESIA.

"...él general Diaz transigid con el clero a cambio de -
contar con su colaboracidn para conservar la paz... La IGLESIA --
agradecid al gobierno el clima de tolerancia manteni&ndose como =
institucidn, alejada de los asuntos politicos y reccmendando a --
los fieles la abstencidn como actitud politica, segidn lc prescri-
to por la pastoral de los tres arzobispos. El1 V Comncilio Provi--
clial Mexicano, celebrado en 1895, ordend a los sacerdotas que per
manecieran ajenos a los problemas politicos en todas aguellas ma-

(2)

terias en que la IGLESIA consentlia la libertad de opinién".

Efectivamente, etre el mismo clero, existid 1a opinidén de
que al periddo de 1876 a 1895, habia sido de reconstruccidn para-
la IGLESIA y todo ésto, gracias a la politica porfirista, y fue -
tan asi ia reconstruccidn, que en medic de este clima, de acuerdo
a Martha Robles, la IGLESIA volvid a recuperar su hegemonia en el
plano educativo, ya que las Leyes de Reforma no se aplicaron como
deberia de ser, mi&s que en ciertos espacios histéricos. Asi, la-
IGLESIA se convirtié nuevamente, juntc con los terratenientes y -
grandes empresarios, en transmisora de la ideologia de la clase -~

(3)

dominante y a la vez, en una clase dominante de la é&poca.

(2) Ibid. Pp. 105-106.
{3) Martha Rkobles. 0.C. Pp. 72.
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Consecuencia de todo &sto, fue el apoyo que los catdlicos
a través de sus diarios oficiales: "El Pais" y '""La voz'", dieron -
a la candidatura de Porfirio Diaz para las elecciones de 1896, --
que fue lanzado por el Circulo Nacional Porfirista. Aqui, hubo -
un cambio en la actitud de los catdlicos, pues de la abstencibn -
en la politica y del recelo con que veian al gobierno, pasaron a-
apoyarlo abiertamente, para que asi, se mantuviera el régimen, --

los motivos de este cambio de acuerdo a Adame Goddard, son que:

"...los catdlicos se convence de que el gobierno poerfiria
no efectivamente trabaja por el bien comln... Pero seguramente -~
también pasaron en el &nimo de estos catblicos otras circunstan-
cias, Ante los renovados brotes del jacobinismo, los catdlicos -
entienden que solo un gobierno fuerte puede contener les impulsos
que desatarian una nueva persecucibn a la IGLESIA, que Inevitable
mente arrastraria al pais a la guerra civil; ademds, el fortaleci
miento de la unidad nacional en torno al gobierno de Diaz se les-
presenta como una medida necesaria contra el peligro de una inter
vencidn Yankee... aunque la prensa catélica’apoya la reeleccidén -
de DIaz, no por eso se convirtd en un sostén incondicional del r@

gimen." )

Nuevamente, volvemos a encontrar en este ejemplo los mo-
viles verdaderos de la IGLESIA ante situaciones dificiles. A la-
IGLESIA le interesa conservarse como institucidn, y ante el te-=~
mor de los jacobinos, apoya la dictadura de Diaz, pero en si no =~
apoya directamente a éste, sino a la proteccibn que le brinda su-

gobierno.

Ahora bien, en la dictadura de Diaz, los catSlicos su--
frieron un cambio de ideologia, de tal manera que ya no eran ca-
t8licos conservadores sino sociales. Esto did inicio cuando el-
arzobispo de México Pelagio Antonio Labastida y Divalos, fue re-
movido de su puesto, para dejar el lugar a otro nuevo prelado, --

de quien se decia, tenia ideas liberales: Prospero Maria Alarcédn,

(4) Adame Goddard. 0.C. Pp. 161.
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ésto ocurrid en 1892. Un afio -antes, se publicé la Encflica ---
"Rerum Novarum', del Papa Ledn XIII; &stos dos hechos fueron el -
punto de partida para la formacidn del nuevo grupo de catdlicos -

sociales, que tenfan como base ideoldgica, dicha enciclica.

"La "Reruma Novarum" sefialaba, en primer lugar, la exis-
tencia del conflicto entre propietarios y cbreros... El socialis
mo afirmaba Ledn XIII, pretendia resolver el conflicto suprimien-
do la propiedad privada y sustituyéndola con la colectiva, pero -
esta so0lucidn era perjudicial al mismo obrero ¢ injusta... La pro
piedad privada de los medios de produccidén... es sefalada expresa
mente por el pontifice como un derecho natural... La solucién del
problema consiste en equilibrar con justicia las relaciones entre

(5)

ambas clases"

A partir de estas ideas, los catdlicos sociales, hicieron
programas y criticas para el mejoramiento de las condiciones so--
ciales existente, cuestiones como la jornada de ocho horas, dere-
cho a vacaciones pagadas, indemnizaciones, salarios minimos, ho--
ras extras, etc., rueron puntos que comunmente trataban en sus -
escritos. Es en este sentido, qQue a esta nusava generacidn de ca-
télicos se les l1llamd reformistas, en tanto gque pretendian un cam=-
bio gradual y legal de las situaciones de injusticia existentes,-
¥ no conservadoras, pues no pretendian el establecimiento y conti
nuacidn de un régimen anterior. Resultado de todo &sto fue tam--
bién la creacidn del Partide Catdlico Nacional, que ya en 1910, -
en las elecciones, presentaron candidatos a diputadoes, a la Supre
ma Corte y por el Senado; aunque su candidatc a la presidencia si
guid siendo Porfirio Diaz nuevamente, por las mismas razones que-
explicamos anteriormente. Cabe decir, que de sus candidatos, =--
cuatro entraron en el Senado y veintinueve en la Cémara de Diputa

dos.

Poco después de ésto, se desatd el movimiento revolucio

nario que fue comandado primeramente por Madero, lo cuyal ccasiond

(5) Ibid. Pp. 145-1486,
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. la salida de Diaz del poder y del pais, quedando el mismo Madero-
en su lugar como preéidente provisional. De ahi, convocd a nue--
vas elecciones federales. Y aunque Madero era Liberal, el Parti-
do Catdlico Nacional lo apoyo en su candidatura de una manera --
fuerte, pues incluso los obispos y sacerdotes, recordaron a los -
fieles su obligacidn de votar. Sin embargo, las elecciones fue--
ron también fraudulentas, aungue el céndidato Madero gandé, los ca
tdlicos se enfurecieron retirando todo su apoyo a &l y criticando
con sus periddicos, su régimen; sobre todo "l pais", critied en-

sus editoriales, las elecciones:

"...2l pueblo nacional se muestra profundamente desconfia
do al ver que después de tanta sangre vertida por conquistar la -
efectividad del voto, y con la democracia, no hemos logrado mds -
que un cambio de cbdmicos y "mise: - in scene" para la representa---

(6)

cibén del mismo sainete”

Sin embargo, la politica seguida por Madero en su corto - .
periodo presidencial, respecto a la IGLESIA, fue tolerante. Des-
pués de ésto, fue asesinado y Victorianoc Huerta dié un cuartelazo,
con lo que quedd en el poder, las relaciones de &ste con 165 ca
t6licos fueron también cordiales, aunque como menciona ‘'Alvear --
Acevedo, tuvo una aetitud cambiante al pretender plegar a sus --

(7)

directrices al Partido Catdlico Nacional.

Despuds de este hecho, la mayoria de los caciques revolu
cionarios, acusaron a la IGLESIA de servilismo y de apoyo a Huer
ta en la implantacidén de su golpe de Estado, lo cual ocasiond una

ola de represidn sobre los clérigos.

",..(hubo) un gesto contrastante de los grupos revolucio-
narios frente a la IGLESIA, porque si en el ambito Zapatista por-
ejemplo, no se efectuaron agresiones y el obispo de Cuernavaca pu
do continuar sus tareas sin mayores sombras; en el terreno Carran

cista la situacién fue muy otra.

(6) Ibidem. Pp. 178.
(7) Alvear Acevedo. 0.cC, Pp. 285
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.

"El general Yilla en su Manifiesto- dado a_conocer en Sep-.
tiembre de 1914, en Chihuahua, indicé.que ﬁe'p#ocediaﬁppf "jgsﬁpf
resentimiento del Partido Constitucionalista contra los miembros-
del clero catdlico que tomaron parté en el cuartelaczo_ y en el sos
tenimiento de la dictadura". Pocos meses antes en Julio del mis-
mo afio, entre los acnerdos de las conferencias de Torfeén, tam---
bié&n carrancista se indicd que prentendia '"corregir, castigar y -
exigir las debidas responsabhilidades a los miembros derl clero ca-
t6lico romanoc que material e intelectualmente hubiser ayudado al-

(8)

usurpador Victoriano Huerta'.

Los rezultados de la represidn Villista, Carr
Obregonista, fue segln los mismos catdlicos, la expuls
dos los obispos a excepcidn del de Cuernavacay sacerds
ron aprisionados en varios estados de 1a repiblica; lous conventos
y seminarios, fueron cerrados todos, muchas religinsas ultrajadas
los templos saqueados, ¥ a veces demolideos; todo lo ~ual ocasiond-
hostilidad desde temprano, del clero respecto a los jefes revolu-

cionarios,

El Partido Liberal !exicans, de Flores Hagdén, también tu-
vo problemas con la IGLESIA, y mas adn, porque eran los mids libe-
rales de los revolucioharios; en su programa tenian medidas en --
contra de la situacidn de la IGLESIA, como el considerar a los --
templos como negocics mercantiles, quedando por lo tanto, obliga
dos a llevar contabilidades y pagar los impuestos correspondien--
tes o bien, naciconalizar todos los bieas raices que el clero te--
nia y suprimir las escuelas regenteadas por el clero; sin embar--
g0, esto no pudo ser pues el Partido Liberal fue una de las fucr

. 3

zas revolucioparias que wmds proento s= 2x+inguieron.

Después del marasmo revolucionario del cual 1a IGLESIA -~
salid mal parada, se erigid en el poder Carranza, el cual emitid-

a s

la Constitucidn de 1917 a través de la Cdmara de Diputados:

{8Y Ibid. Pp. 287,
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"tpas varios discursos en que los sacerdotes fueron lla-

mados por algunos de los oradores '"eternos explotadores de los -
secretos del hogar" ‘'bichos”, "inmundos y falaces murciéliagos',
"asquerosos pulpos’, 'buitres insaciables", y otras expresiones-
igualmente elevadas, se - aprrnharon los articulos 3,5,24,27 {g%?O

qr.e tuvieron que ver con la vida de la iglesia en M&xico',

Lo cual viene a mostrar el espirituv laico que gravitaba-
sobre las mentes de los recién emergidos politicos mexicanos, -
los cuales en su constitucidédn negaron a los sacerdotes los si---

guientes derechos:

-Voto active y pasivo, y derecho para asociarse con fines politi

cos.
-Libertad para criticar al gobierno, attn en reuniones privadas.

-Se niega a todos los catbélicos aflin seglares; escribir sébre po-
liticgs en publicaciones catdlicas; y formar partidos confesio-
nales; ademds de que en 1917: se establece la libertad de cul--
tos para todas las religiones; se prohibe el! cnlto piiblico fue-
ra de los templos; se crean delitos de culto; se crea la ense--

fianza laica con la prohibicidn al clero de impartirla,

Carranza por su parte, intentd hacer a pesar de todo, =--
una politica conciliatoria con el clero, al procurar las refor--
mas del articulo 3° sobre educacidn y del 130° .sobre el cultoj a
parte de que permitid el retornoc de los obispos y sacerdotes exi
liados, y restituyd a la IGLESIA algunas de sus propiedades, pe-
ro no le didé tiempo a realizar lo primero, pues lo asesinaron. -
El continuador de el, Adolfo de la Huerta, siguid la misma politi

ca de coneiliacidn, (10)

(9) Ibidem. Pp. 292,
(10) Guti&rrez Casillas. O.C. Pp. 3288,
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CAPITULO V

LA ETAPA POSTREVOLUCIONARIOA Y LA IGLESIA.

Después de la revoluridn, en que a la IGLESIA le fué& muy-
mal, vinieron a imponerse los goblernos revolucionarios, es decin
aquellos que eran cemandados por jefes y caudillos que habian par
ticipado en la revoluecidén., Este es el caso de Carranza del cual-
ya hablé anteriormente y también es el caso de Alvaro Obregdn, el
cual, durante el-desarrollo de los hechos revolucionarios, se ca-
racterizd por la safia con que trataba a los clérigos de tal mane-~-
ra que, cuando subid al poder esra de temerse, por parte de la ~--
IGLESIA, una nueva persecucién. Y en efecto durante su régimen -
se notd, ciertamente una tendencia extremadamente hostil a lo ca-

t8lico.,

"El presidente Obregdn,.. reanudd la persecucidn religio-
sa mediante la aplicacidén esporidica de los articulos antirreli-
giosos de la Constitucidn, principalmente los que se vefieren al-

(1)

culto pidblico",

Sin embargo, no va a ser Obregdn el causante del gran =
conflicto politico-religioso al que se le dié el nombrée de "la -
Cristiada™, sino el general Plutarco Elias Calles exmaestro ru--
ral y exlider revolucionario, quien siguiendo toda la tendencia-
y aln mas extremista que obregdn, llegd a tal grado de provoca--
cidn, que los catdlicos se levantaron en armas contra el régimen;
ésto sobre todo ocurrid en los estados que han tenido tradicidn-
de ser conservadores y excesivamente catdlicos, comeo son Jalisco,

Guanajuato, Michoacan, etc..

La génesis de este conflicto es encontrada en la promul-
gacidén de las leves Calles, las cuales a su vez fueron respuesta
del presidente, a una supuesta provocacidén de 1a IGLESIA que sec
nizo pidblica en el peribddico del "Universal”; en el cual se saca

ron tres articulos andnimos, en los cualzss se afirmaba, que ha--

(1) Gutiérrez Casillas, 0.C. Pp., 38%.



79

bria una gran asamblea del episcopado mexicano, donde:

"Se discutiri la forma de llevar a cabo la defensa de los
itntereses del catolicismo en México, conforme a las instruccio--
nes del Vaticano, de que son portadores de la Mora y Gonzdles Va-
lencia, Una de las proposiciones que presentaran varios prela---
dos, serd emprender una campafia dentro de la ley centra determinag
dos DPrecepPtos constitucionales., Estos son: articulos 32, 7%, y -
1309Q", (23
Esto y las continuas y permanentes declaraciones de los -
obispos en el sentido de que se haria una campafla pacifica y le--
gal para inténtar'la reforma de las leyes que afectaban al clero,
hicieron que Calles al contrario de hacer dichas reformas, impu=--
siera otras leyes que perjudicaban la institucionalidad del cle--
ro. Asi las cosas, el 31 de julio de 1926 se entabld la lucha ar
mada entre los ca?élicos vy el gobierno, después de haber agotado,
seglin la misma IGLESIA, los medios legales y pacificos; pues in--
clusc se sabe-que los obispos y sacerdotes, 3untaron mis de dos-
millones de firmas que se presentaron a la Cidmara de Diputades, -
donde las hicieron perdedizas. Cabe aclarar aqui, que al iniciar
se la lucha armada, la IGLESIA admitid la licitud del empleo de -
las armas contra el gobierno, aunque supvestamente se abstuvo de-

participar en ella. ()

Pero, ¢écudl era el contenido de las leyes Calles, que en-

cendid nuevamente el &nimo revolucionario de las masas?

"La aplicacidn de la Ley Calles, comprendid ia expulsidn-
de los sacerdotes extranjeros, el cierre de escuelas y colegics -
particulares y dlGn de seminarios dioccesanos, cuya existencia supo
ne la Constitucidn, la clausura de asilos de ancianos v huérfanos,
y de hospitales sosteniZos por corporaciones religiosas; la perse

cucidn de la prensa y de la propaganda de los catdlicos,,.la con

(2) Ibid. Pp. 39,
(3) Ibidem, Pp. 401,
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centracién de sacerdotes en la capital; los “seguidos a -

muchos sacerdotes y prelados;'y élfdésfiéﬁvé;d65¢55igtod65'estbs—

{u) _ g

itltimos",

Se puede afirmar que no ha- habido época, en la historia -
de México, mas dificil que la postrevolncionaria, pues fue aqui,-
donde se desatd una gran oleada represiva contra la IGLESIA y se-
notd mds gque nunca el divorcio de intereses con el Estado. En es
ta época se fusilaron sacerdotes y creyentes, y destruyeron los -
edificios religiosos, o se destinaron a otros fines distintos, --

ete. .

No fue Calles, sino Portes Gil, el sigulente presidénte -
(aunque dominado por el primero, pues hay que recordar que Calles
se erigid como jefe midximo de la Revolucidn y establecid su "maxi
mato", como se le llamo a este periodo), quien soluciond el con--
flicto cristero, que para ese entonces, habia alcanzado fama in--
ternacional, tanto asi fue que Estados Unidos tuvo que intervenir
como mediador, a través de su embajador en México: Dwicht W, Mo--
rrow., Estu, velalamente intentd una reconciliacidn entre el go--
bierno de Calles y la IGLESIA, y posteriormente con Portes Gil;-
los Peﬁresentantes de la IGLESIA eran e! mi.mo Papa, Pio XI'y el-
Arzobispo de Mbrelia, Ruiz Flores. Las condiciones para el arre-
glo que se negocid y se lograron fueron: La amnistia para obis---
pos, sacerdotes y los fielesyj; la devolueridn de casas episcopa---
les, curatos y seminarios; asi las c2sas, el 21 de julio de 1929-
se decretd la terminacién del conflicto vy la reanudacién del cul-

to piblico. (5)

Después de este fendmeno, que fue el m3s importante de -
esa etapa, vino la presidencia de Abelardo Rodriguez, el cual se-
declard en la misma linea de Calles, ademis de que era pﬁ titere-
de &1, por e¢jemplo con relacién a la enciclica papal de Pio XI --

"Acerba animi', dijo que:

(4) Alvear Acevedo. 0.C. Pp, 308-310,
(s5) 1Irid. Pp, 318.
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"Alpunos de los principos de la Revolucidn eran los de la
liberacién espiritual del pueblo y su desfanatizacidn, y que no -
toleraria en modo alguno el que el clero provocase agitacién en -
el pais... Estoy resuelto enfatizd a que si continua la actitud-
altanera y desafiante a la que se refiere la reciente enciclica,-
se convertirin los templos en escuelas y talleres para beneficio-

(8)

de las c¢clases proletarias del pais,

Cdrdenas por su parte, vino a apuntillar un poco mas al -~
clero al crear la educacidn socialista .y que ademis, promoviera -
la exclusién de toda doctrina religpiosa y combatiria el fanatismo
y los prejuicios, como se puSo textualmente en el articulo 3°de -
la Constitucidn. Esto molesto sohremanera a los clérigos, que -~
veian como cada ve: se laicizaba mds la educacidén y la vida en ge
neral, sin que ellos pudieran hacer algo concreto, pues incluso,-
Cérdenas habia expresado antericormente, que no permitiria de nin-
guna manera la ingerencia del clero en la educacidn, la cual se--
ria facultad exclusiva del Estado. La reforma educativa fue oca-
sidén para que los clérigos se enardecieran y adem&c los creyentes
mismos, que en algunaos Estados de la Repfiblica como en Jalisco, -
molestaron y agredieron a los maestros, cortandoles las orejas, -

ete,j ésto por la educacibén sexual que también se impartia en los

libros de texto. .

Posteriormente, llegaron a la presidencia, primero Avila-
Camacho que incluso se declard catdlico creyente y modificd al ar
ticulo 3°, quitdndole lo socialista a la educacidn, pero mante~~--
niendo el laicisismo y el monopolio estatal de la educacidén. Sin
embargo, la IGLTNSIA le quedd agradecida a &l, por haber sido uno~
de los que, si no la beneficiaron, tampoco la perjudico; subsis--
tid en su gobierno una tolerancia religiosa que le permitid a la-
IGLESIA de ahi en adelante, comenzar a reconstruirse, aunque en -
completa separacidn del Estado. Y efectivamente los presidentes-

sucesores, tralan una politica de tolerancia y concordia en rela-

(8) Ibid. Pp. 318.
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~cidn a la IGLESIA, tal vez porque se dieron cuenta de la necesi--
dad de mantener buenas relaciones con esta institucidn que en de-
terminados momentos, puede ser peligrosa para el mantenimient~s de
un régimen y a la vez puede ser importante y benéfica para lograr
el mismo objetivo, como lo ha demostradec en varias ocasiones a --
través de la historia, en la cual ha avudado muchas veces a la --
clase dominante a salir de apuros, por falta de consense social -
hacia ella, es aqul donde la IGLESIA (ATOLICA entra en jego ase-

gurdndose asi, su propia superviviencia,
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CAPITULO I

ANALISIS DEL DISCURSO IDFOLOGICOQ DOMINANTE

3iguiendo la continuidad de este trabajo; se hace necesa-
ric establecer los supuestos principales con los que trata la --
ideclogiz dominante en los palses capitalistas; y que estos su---
puestos sonm los que se intenta, en la lucha ideolégipa,vimponer a

la ~lasc dominada, esto es, el capitalismo no se conforma para su

funzioneziento y existencia, con poner su dominio econdmico y mi-
litar, sino también ideoldgico, a nivel de inconciencia que le --
parrmite fustificar y legitimar su existencia, de una manera muy -
"patural”. '

Fara lo anterior, para hacernos creer que el sistema y -~
las conéiciones .en que se desarrolla es muy natural, crea medios,
es decir instrumentos que son vistos por nosotros come institucio
nes =ulturales, pero que no son mis que agentes ideologizantes, -
en donde sutilmente, se nos van introdtciendo, internalizando, --
las paut:s a seguir y las ideas z entender; estas, pueden ser mu-
chas dentro del sistema, pero se pueden reducir a cuatro, que es-
lo que y& intento hacer aquij; estos cuatro supuestos corresponden
a la ideologia dominante capitalista en todo pais desarrocllado; -
no asi el guinto supuesto, que 1o incluyo porque corresponde a un
enunciado particular para los paises subdesarrollados y dependien

tes como Mixico.

L continuacidn, veremos pues los enunciados mis generales

en los supuestos ideoldgicos a tratar,

‘A) LA ARMONIA SOCIAL,

D:sde que la sociedad se dividid en clases sociales, y -
hubo ricos v pobres, explotados y explotadores, obpresores y opri
midos nacii la necesidad de legitimar esta situacidn ideoldgica-~
mente; as?! aparecieron ideas sobre los reyes-dioses, o descen=---

dientes ds dioses, y cuando esta posibilidad se agotd, surgid la



justificacidn mitica de la "natural existencia de servidores y -~
amos", esto queria decir que sec consideraba que siempre deberia -
existir, por mandato divine, un superior y varios inferiores, y-
ain en el sistema. actual consideramos superiores a aquéllos que -
tienen preﬁapacién intelectual, en tanto gque a los que trabajan ~
manualmente, se les considera en unaescala inferior : estas ideas-

conducen a la del interclasismo que no es méas que... -

"...1la hegacién prdctica del condicionamiento histdrico y
social de los individuos que viven y producen de una determinada-
manera, la negacidn del antagonismo de clases. entre los explota-
dores y los explotados, en nombre de la escencia humana abstracta
El ideal evangélico del "amor al prdjimo revista la forma abstrac

ta e histérica del "amar universa1l® (1)

Asi pues, l1la existencia de este supuesto, implica varias-
alternativas relacionadas con &1; amor universal, la Inexistencia
de la lucha de clases, la existencia divina y natural de seres in
feriores y superiores, etc,i y en ocasiones, estas pautas estan -
tan Internalizadas en los individuos, que ya no conciben la exis-
tencia de una sociedad sin clases sociales; caen en el fatalismo-

y la resignacidn que m&s adelante trataremos,
,

Y es que, incluso en los libros de texto, se nos da una =~
visidén de este tipo, acerca de la sociedad, la cual para estos, -~
no es mds que la suma de individuos, sin establecer sus relacio--
nes especificas, excepto las relaciones de autoridad que hacen --
ver como necesarias entre superiores e inferioreS} padres'e hijos,
maestros y alumnos, reproduciendo con esto la visidn jerarquizada

v la existencia de clases en la sociedad,

"Esta coucepcidn de las relaciones se extenderd trato~-
entre patrdn y trabajador, rico y pobre, dominador y dominado. ~
Por mandato divino y para facilitar la extraccidn de recurses de-

z "prddiga" naturaleza y todas estas personas tienen que vivir -

M

¢ armonia. Trasladando esta concepeidén a la vida cotidiana tene

(i) Tokihiro Kuds. 0.C. Pp., 109,
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mos que buscar que los explotadores ayuden a los explotados para-
lograr el bienestar general; las relaciones conflictivas no son -
tomadas =n cuenta. Las didivas de las clases dominantes son reci-
bidas como regalo divino Dios es el mediador y justificador de 1la
dadiva.

"Esto supone la existencia eterna del rico y el pobre, ~--
quienes ¢=r sSuerte, o por seguir o no.las normas, tienen estas DO

siciones gue resultan inalterables" (2)

Todas estas ideas son repetidas constantemente por los me
dios ideoldgicos capitalistas, y son a la vez justificados "cien-
tificamente”, por los socidlogos estructural-funcionalistas, quie
nes constantemente hablan de la necesidad histérica de la existen.
cia de 12s clases sociales y de la eternizacidn de éstas; inten--
tan hacer del'capitalismo, un sistema ahistdérico, el cual nunca -
comienza, pero tampoco termina, y esto tambi&n se nota en los pen
samientos de la gente, que considera que existen pobres y ricos,-
porque siempre ha sido asi, o por mandato divino, etec., trayendo-

como consecuencia, la ideologia del fatalismo.

B) EL MITO DE LA NO-VIOLENCIA

Como complemento de lo anterior, la ideologia’ dominante--
intenta imponer ciertos valores morales que Se expresan en un ti-
po de conmportamisnte bien definido: la pasividad; estos valores,-
como dije arteriormente, son infundidos por diversos medios, y --
uno de ellos ié escuela a través de los libros de texto, en donde
se habla de "1o bueno” y '"lo malo",

"...."lo bueno"” esta'represenfado por la humildad, la do-
cilidad, la constancia, la honradez, la justicia, la obediencia -

(2) Ana Bozzio y otros, Los libros de texto... pp. 126

3
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la pobreza, la modestia, la piedad, etcétera., Muchas de estas ca-
racteristicas permiten una . adaptacidn rdpida, segura, y conformis
ta (humildad, docilidad, obediencia). Por otro lado, lo "malo" es
ta representado pbr la mentira, la pereza, el riesgo, el engafio,-
la curiosidad y la audacia, actitudes creativas, son consideradas

como malas". (3)

De esta manera, esto nos lleva inevitablemente a la resig
.nacidn y 1la sumisidén a las normas sociales y a nuestros superio--
res, La sumisién se logra internalizar al hacernos creer que es~
tamos recibiendo constantemente favores de diversos entes: 7Dios,-
el patrén, el gbbierno, los padres, la escuela, etc., y que por 1lo
tanto, les debemos obediencia ciega porque sin ellos no podria--
mos viviry sin embargo, lo gue se oculta aquil, es el origen de el
poderio de estos entes, que no son mds que productos sociales tam
bién y que a la vez que dan, reciben beneficios mids grandes ain.-
Respecto a la resignacidn, se supone que la sociedad es un todo -
ordenado, en el cual cada cosa tieme su lugar, y querer cambiarla
de alli, resulta antisocial y antinatural, por lo que se sugiere-
dejar las cosas como estdn, pues de todas maneras no van a cam---
biar; esto entra en relacidén con la eternizacidn de las relacio--
nes sociales capitalistas que vimos en el capitulo anterior; y -~
asimismo, nos trae como colaeidn, otro supuesto ideoldgico que es
el titulo de este aportado: la no~violencia, ya que es notorio 1lo

que sucede aqui, es decir:

",..la sumicidn y la resignacidn, tienen como corolario -~
una caracteristica: el conformismo, es decir, la no necesidad de-

transformacidn ni de bisqueda,.

Esto lleva ademis a ver el comportamiento de una manera -

voluntarista, en que sdlo .-la decisidn personal es suficiente para

"triunfar" (u)

(3) Ibid.. pp. 120
(4) Ibid. pp. 123
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La ideclogia capitalista dominante, no acepta la violen-=
cia como forma para solucionar los problemas, y esto lo toman ---
acritizamente algunos sociales religiosos principalmente, los --
cuales pregonan que la violencia v la rebelidn @l orden estableci
do, significe ir contra las leyes divinas; la verdad es que, es--
tos pacifistas, no le hacen mds que el juego al capitalismo, al -
no implementar soluciones radicales contra él, y que, si el siste
ma es represivo fisica ¢ ideoldgicamente sélo de la misma manera-
podrd derrocarse. La pasividad ante los sucesos centidianos, es -
una consecuencia muy vista en los sectores sociales, écudntas ve-
ces no hemos escuchado hablar a la gente apdticamente de la poll-
tica, o del fobierno?; dicen que no les gusta la politica, que --
las huelgas nada mis sirven para flojear y que los sindicatos y --
partidos de oposicidn quieren el comunismo y esto lo toman como -
algo infernal, diabdlico, lo cual es también producto de la ideo-
logizacidn de que son objeto. Ellos prefieren seguir asi, con un-
empleo seguro y programas de televisidn alienantes, a huscar o=---
tras alternativas que mejoren su situacidén: estan resignados, e -
incluso, algunos estin felices con su situacidn, aunque sea de mi

seria total:

"En terminos de una pauta establecida de identificacidn,-
el guidn (de algunos programas de televisién)} implica lo siguien-
te: Si eres tan divertido, listo y encantador... no te importe --
que te paguen un sueldo de hambre. Puedes hacer frente a tus frus
taciones en forma humoristica; y la superioridad ¢ue te confieren
tu ingenio y tu agudeza no sélo te ponen por encima de privacio--
nes materiales sino que también te ponen por encima del resto de-
la humanidad. Fn otras palabras, el remedio conta la miseria es -
iaceptarlai o, como quien dice, ponerle buena cara al mal tiempo.
Este mensaje oculto que Adorno descubre en la T.V. norteamericana
es tambi&n muy frecuente en la T.V. del subdesarrcllo latinoameri

cano, especialmente en las telenovelas" (5)

La ideologia dominante se puede definir como una iceolo--

{5) Ludovico $iiva. 0.C. pp. 195
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gia fatalista de la resignacidn, del conformismo y la pasividad,-
de la no-violencia, no-rebelidn, una ideologia de la espera cons-
tante, etc. S6lo asegurando estas conductas, podrd copfiar en el-

futuro y su apropiacién de los medios de produccidn,

C) SOBRE LA PROPIEDAD PRIVADA.

Agregando un poco a lo que acabo de decir arriba, creo --
que el motivo por el cual se hace necesario una ideologia fatalis
ta, es porque se quiere asegurar la existencia de la sociedad cla
sista con todas sus caracteristicas., Y una de ellas, es escencial
la propiedad privada en unas cuantas manos y quien sabe porque mo
tivo, de los medios de produccién, esto es, en general, se inten-

ta justificar la existencia de la propiedad privada.

"La fe escencial, la ideologia primordial del capitalis--
mo es el cardcter sagrado de la propiedad privada y del derecho -
que asiste al individuo a hacer con su propiedad lo que quiera. -
Esta fe escencial se funda en la suposicién de que el interés pro
pio y el hacer valer los propios derechos, dentro de los limites-
legales mis amplios, dardn como resunltado, finalmente, un ord?n -

social benéfico" (6)

Efectivamente, es muy visto y conocido el lema que se ma-
neja cuando el comunismo amenaza con entrar a alglin pais; inmedia
tamente los capitalismtas se ponen a la defensa y esgrimen la ban
dera de la libertad de la propiedad privada, induciendo con esto-
a los demds, a defender sus casas, autos, ropa, etc., Ppero no --
saben que lo que se socializard no es eso, sino los medios de pro
duccidn; la propiedad privada de bienes muebles e inmuebles es mo
tivo en el capitalismo de una gran satisfaccidn personal: "vales-
lo que tienes" y asi lo propagandean los organos ideoldgicos de -
la clase dominante y la gente que lo cree, piensa que todos tie--
nen posibhilidades de llegar a ser "alguien en la vida', pues todo

+s cuestidn de tener cosas, asi, la igualdad de oportunidades es-

L
{6) Félix Greene. El enemigs..,' p 66
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un mito mis de la democracia burguesa.

D) LA DEMOCRACIA BURGUESA.

Dentro de este titulo, que no es mas que un supuesto de -
la ideologia dominante capitalista, podemos econtrar una serie de
mitos falsos que se hacen pasar por verdaderos ante todos, como -
el anterior, el de la igualdad de oportunidades: todos tenemos de
recho y posibilidades de hacernos ricos, si somos lo suficiente-~~-
mente voluntariosos como para lograrlos, si estudiamos mucho, si -
tratamos de hacer negocio con todos, etc. podemos tener "&xito" -

en la vida.

Dentro de este contexto, podemos identificar otro gran --
timo que nos hacen valido: el de la libertad, Se nos hace creer -
que en el sistema capitalista es el dnico en el que se nos garan-
tiza la libertad, lo cual significa para nosotros, el poder hacer
lo que se quiera sin la intervencidn del Estado, y lo mismo que -
con el pretexto de la propiedad privada, ante el acoso de fuerzas
extrafias (el comunismo por ejemplo}, se nos incita a defender la-
libertad y la patria en guerras en que se mueren defendiendo esta --
ideologia (¥ no este ideal), millones de personas,

Por otro lado, en el aspecto politico, y particularmente~
en el caso mexicano, se nos hace creer nue vivimos realmente en-
un sistema democratico auténtico, esto, al hacernos vetar 'libre-
mente' y al poder elegir asi, a los gcbernantes, los que nos ha--
blan de la democracia, una palabra muy poderosa y cargada de con-
funsiones, pues lo que ‘se nos dice no son mds que palabras boni--
tas ¥y que en realidad todos anhelamos. vero que solo_tenemos en--

teoria;

"Palabras tales como las de igualdad, fraternidad; gobier
no del pueblo por el pueblo, gobierno representativo, soberania -~
-del pueblo y asi sucesivamente ejercen una influencia profundamen

te conmovedora, porque corresponden al profunde anhelo existente-
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en cada uno de nosotros de una vida en la que podamos cooperar
zon los demds, en vez de estar compitiendo.. Con estas palabras,-
acompafiadas del ritual con el que se les combina, los que poseen-
realmente el poder nos confunden y hasta toman el pelo” (7)

Fodria agregar otras frases de la "democracia mexicana’ -
para darnos cuenta de que el efecto es el misme, frases como "a--
alianza para la produccidn', "para seguir siende libres", etc..,
no implican mas que la palabreria demagdgica que utiliza la clase
dominante para que pensemos que estamos viviendo una situacidén --

finica en la historia y no la debemos desperdiciar,

£) EL DESARRQLLISHMO.

Dadas las condiciones desiguales de existencia entre pai-
ses desarrocllados y subdesarrollados, entre pervriferia y metropolil
se ha dadé la necesidad ideoldgica de justificar esta situacidnj;-~
y esto es lo que han venido haciendo los sociBlogos norteamerica-
nos con sus teorias del desarrollisme, cuyos supuestos principa--
les son difundidos veladamente, por los ecomicos y programas de te

levigidn norteamericanos,

Estos supuestos ideolégicos, son manifiestos y se encar-
gan de crear en el colonirado una idea fantasiosa de su s.ituacidn
falseando la verdad v, por otro lado, crea en el hombre occiden--
tal, un imigen de super hombre {superm#n). Como diece Ludovico Si1

va:l

"Hay ideologia en la presentacidn diaria del modo de vi-
da norteamericano como el mejor; hay; ideologia en la difusidn --
del racismo, en la presentacidn constante del negro y el amarillo

como seres malignos e inferiores, fuerzas del mal; hay ideologia-

(7) Ibid, pp. 355
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en la difusién del sentimiento colonialista y neocolonialista que
hace de Tarzin y E1l Fantasma los grandes dioses del subdesarrollo
africano, y que hace de los paises de Latinoamérica una tierra de
nadie, paradero de toda clase de tahfires y bandoleros, pueblos --
2limiticamente hundidos en el sopor tropical y envilecidos por el
alcohol v la "inevitable" miseria, hoy ideologia en la presenta--
cidén de los nifios como verdaderos negociantes o mercaderes, gque -

todo lo transferman en mercancia’™. (8)

Y estos, son algunos de los subDuestos manejados por estos
medios; cabe aclarar que esta ideologia, es la mds especifica, la
mds particular dedicada 'para los colonos de lecs paises suhdesarro
llados en esto consiste su especial importancia, en introducirnos
la idea de que los blancos, son mejores que los ZIndios y nesros.-
que el blanco es sahio y bueno si nc es comunista, y que si no lo
es, podemos espderar su Droteccidn y avuda econdmica el nos va a-
sacar de nuestro atraso econémico e in*electual, asi pues, la ac-
titud a tomar con &l, es de gratitud y no de disgusto aunque en--
tre en nuestro pais como en su casa, Para convencerncs ain mds -

de esto, nos hacen ver en la T.V., programas norteaméricanos, 2o

=]

de ellos viven como re&es, con embleo y un buen sueldo qu= les =a
canza para todo, incluso para coche, y para tener una casa como -
la que siempre hemos sofiado los latinoaméricanos, ¥y es que los --
blancos, sobre todo los norteamericanos, son laboriosos e inteli-
gentes, de lo cual, segin esta ideclogia, carecemos los subdesa--~
rrollados:

N

".. los pueblos atrasados son mis indigentes, menos labo-

riosos, son congénitamente perezcsos, son

rropicales" etc, etc.-
1p cual requiere inevitablemente deo intervencidn de un liombre del
“~rte que se ocupe de sus intereses vy los maneje, que explote sus
Tiquezas v las distribuva a su manera (desigual por supuesto), y-
;se ademds de cso se complazca viendo 2omo son de pintorescos y -

encantadoramente "naturales" los nativos'". (9)

{2) Ludevico Silva. 0.C. pp. 123
23} Ibid, pp., 147
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Estos supuestos son en general, los que difunden esta
ideologia que esta dirigida especificamente a los pueblos depen--
dientes y que pueden ser al mismo tiempo, retomadas por otros or-

ganismos ideoldgicos -culturales que este en colisidn con la cla-

se dominante y su ideologia.
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CAPITULDO II

LA IDECLOGIA DOMINANTE Y
LA IDEOLOGIA CATOLICA

En esta parte, intentaré describir someramente, algunes -
de los lineamientsas idanlAcigcns que la IGLESIA CATOLICA ha tenido
a travéds de la historia en las sociedades clasistas, y que a tra=-
vés de elas han perdurado hasta nuestros dias; esto, para demos--
trar la existencia de cierta ligazdn entre la ideologia de la cla

se dominante en cada época y la ideologia de la IGLESICA CATOLICA.

A) EL ORDEN “NATURAL"™ DE LA SOCIEDAD.

Lo mismo que sucede en el caso de la ddeologia de la cla-
se dominante de cada &poca, sucede con la IGLESIA CATOLICA dinsti-
tucional la cual considera que las clases soclales existen porque
Dios asi lo quiere y que no hay forma de cambiar esta situacidn,-

al menos humanamente.,

El hecho de eludir las circunstancias histdérico-sociales-
de este fendmeno, no es mads que un2 prueba mis de que la IGLESIA-
esta en ligazén con el poder politico dominante, ¥y esto ocurrib--
desde tiempos alin remotos, desde que el esclavismo ain subsistia,
en es.e entonces, los catdlicos se encargahan de someter ideolégi-

camente a los esclavos.

"Por eso el apdstol Pablo advierte a los esclavos '"que --
sean sumisos con sus amos y les sirvan de buena gana y con buena-
voluntad, a fin de que, si no pueden ser liberades de la servidum
bre sepan encontrar en ella la libertad, no sirviendo con temor,-
sino Dpor amor, haszta que la iniquidad pase v todo dominio humanoc
sea aniquilado el dia en que NDios este en todos" (episrala a los

Efesios)....
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"San Pablo cuida precisar que no es necesario, bajo pre--
texto de que los cristianos '"'son hermanos" en'Cristo, reivindicar
una igualdad social". (1)

Mientras este tipo de justificaciones eran sustentadas en
el esclavismo, en la época feudal, sucedid mids acentuado esto, --
pues es sabido que la IGLESIA mantenia una situacidn sobreprivile
giada econdémicea y politicamente aqui, por lo que la ideologia de
la clase dominante y la ideologia catédlica eran una, estaban orgd
nicamente liradas, y se encargaba también de legitimar la situa-
cibén prevaleciente como lo demuestra uno de los tedlogos mas desta-

cados de entonces: Santo Tomids de Aquino, quien....

"... en su "Suma Teoldgica" ha resumido con su habitual -
claridad de enseilanza de la IGLESIA sobre la esclavitud. He aqui-

lo que escribe al respecto:
- "La esclavitud entre los hombres es natural,
- "El esclavo, respecto de su amo, es intrumento..." (2)

Santo Tomas por su parte, cred la corriente Tomista que--
tuvo gran auge en el feudalismo y que muchso tomaron para santifi
carlo, ya no eran esclavos y esclavistas los que existian, eran -

siervos, asi gue lo {inico que cambiaron fueron lcs nombres:

"Dios mismo ha querido que entre los hombres uncs fueran-
sefiores y otros siervos, de tal minera que los seiiores estdn obli
gados a amar a Dios y los siervos estdn obligados a amar y vene--

rar a los sefiores". (3)

Posteriormente entrdé en vigor el capitalismo y con &1, --
dos clases sociales: el capitalista y el proletariado, cuyas rela

ciones eran distintas a las antiguas y cuyo modo de vida distinto

(1) Roger Garaudy. Mogral y ..,. pp. 18
(2) Ibid pp. 19
(3} San Lavo de Angers, citado por Roger Garaudy, 0.C. pp 26
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tambiénj; entonces, la IGLESIA no justificsd 1nmed1atamente crégl

men, pues estaba resentlda ‘por: 1as expropxac1ones de que fue obje
to al fin del feudalismo, pero ‘finalmente lo hlzgfy volvid a cam-
biar {inicamente los nombres del dominadb, haciéﬁdbséfénfés15»en -
que esto era praducto de un orden querido ¥y divinizadojﬁpn Dios
"La idea de que la divisidn de la~soéiedad en clases' 'y la
subordinacidn de los trabajadores a la.clase poséeddrarde la eco-
nomia y dominante en politica, forman parte del‘orden etevno'éue-
rido por Dios, es decir que la desigualdad social es de derecho -
divino, sigue siendo el principio bdsico de la enseflanza politica

v social del papade.,

"E1 Papa Pic X, el 18 de Diciembre fe 1903, expuso esta--
tesis fundamental en toda su generalidad: "La sociedad humana, --
tal como Dios la ha establecido, estd compucsta de elementos desi
guales, La consecuencia es conforme, al ordern establecido por --
Dios gue haya en la sociedad humana principes y sﬁbdifcs, patro--
nes y proletarios, ricos y pobres, sabios e ignorantes, nobres y-

plebeyos". (u4)

Asi, con esto, podemos continuar con el siguiente supues-
to ideoldgico de la IGLESIA CATOLICA, y que viene a continuacibn.
B) LA NO-VIOLENCIA.

Como consecuencia l1ldégica de considerar a la sociedad cla-

a2 como un orden natural y divino queride 2or Dios, y que as -

L

-
p}

o

s
imposible modificarlo, se sustenta al ilgual nuevamente que en la-

ismo, que no queia -

aa

ideologia de la clase dominante en el capita

eane, ya que las p»osi

(A

otro remedio que conformarse con leo que se t
ciones son inalterables, no en vano se le ha :lamado a la ideoio-
gla de la IGLESIA CATOLICA institucional, a *ravés de la histo

ria, 1a jdeologia de la resignacidén, pues o2 o3to lo qQue siempre-

San pregonado.

{%) Roger Coraudy., 0.0, pp 23
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Ahora bien de lo que se trata es demostrar como indistin-
tamente del modo de produccidn, la IGLESIA ha propagandeado esta-
situacidn, con sus especificidades de cada época. Asi, nuevamente

el ap6stol San Pablo en el esclavisme, dice a los explotades:

"Sierves, sed sumisos y muy temerosos con VUEStros AmMos, -
no sdélamente con aquellos que son buenos y dulces, sino también -
con los que son de un cardcter dificil,.pues es una gracia sopor-
tar aflicciones por motive de coneciencia hacia Dios, cuando se su

fre injustamente" (5)

Asi, lo que se les recomienda es la pasividad y el confor
mismo la espera, nada de rebelién, etc., y esto lo viene a confir

mar Santo Tomds de Aquino, ya gue €l .....

", ... condena toda empresa revoluciomnaria: "La rebelidn -
-escribe en tanto ruputa entre los elementos de un todo social...

es un pecado mortal". (6)

Y esto, se viene aplicando ailin para los juicios catdlicos
que hay sobre los revolucionarios, y scbre todo si pretenden el -
comunismo; dicen que transgreden el orden divino y que por lo tan
to son pecadores maximos, de lo cual se deduce que la mejor mane=-
ra de hacer algo en esta sociedad y en el capitalismo posterior--
mante, eS no hacer nada, y esto es lo mismo que se desprende de -
las enciclicas con temas sociales hasta 1940, en las cuales, se -

dice que:

"...1) la propiedad privada esps2cialmente la fundaria, es
en ’''derecho natural", que no se puede violar... 2) los pobres de
ben conformarse con su suerte, ya que las distinciones de clase -
y la distribuecidn de la riqueza son dismcsirfines de Dios y seria-

. ’ . . . - .
impio tratar de eliminarlas; 3) la limesna es un deber cristiano-

(5) Ibid pp. 19
(6} Summa Teolégica, citado por fa-an'v, 0,C. pp. 28
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¢ implica la existencia de la pobreza; 4) la cuestidn social es -
por sobre tode moral y religiesa, no econdmica y debe ser resuel-
ta con la caridad cristiana y con los dictdmenes de la moralidad-

y el juicio de lareligién.” (7)

Los puntos 1,2 v 4 son los mds importantes en este caso,-
pues &s notable la defensa ideoldgica que se hace ded sistema; en
el cuarto puntoc, se debe observar que la solucidn y la causa de -
la desigualdad, no es econdmica, como dicen, sino moral y religio
sa, asl seo espera que con la bucna voluntad, se resuelvan todns -
los conflictos sociales. Ahora bien, mencionaré una cita de una -

enciclica papal, la "Quadragésimo Anno (1931), en la cual se dice:

"Los obreros aceptar@n sin resentimiento el lugar que la-

Divina Providencia les ha asignado" (8)

Quedando con esto de manifiesto el papel ideoldgico de 1la
IGLESIA CATOLICA institucional a nivel mundials mantener aletarga
do todo espiritu creador, critico, activc; sometiéndelo a la pasi
vidad a la resignacién y a la esperanza de algo que sucederd en -
otro lugar, con més justiéia, este es el mi*-~ del "Mas alld" dei-

que hacen un uso magnifico estos religiosos catdélicos'.

C)EL MITO DE LA EXISTENCIA DE OTROS MUNDOS

Para que la religiép fuera aceptada, hubo la necesidad --
.de crear todo un sistema de ideas que permitieran la iImplantacidn
de reglas morales; en efecto, la religidén es la portadora de la -
moral por excelencia y con esto, el comportamiento de los hon-
bres en la sociedad. Estas ideas que servian como nmanionadoras -
eran las del premio y el castiro, pDero ne corporal, ni ahorg aqui
sino espiritual y en el "mAs alld", en otros mundous que no son --

los nuestros. Ahora bien, si la IGLESIA fuera verdaderamente jus-

(7) Gramsci, Notas Sobre..... pp. 213

o
(8) Roger Garaudy. 0.C. pp 123
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ticiera, la moral e ideologia que pregona, tendria muchos puntos-
en discordancia con la actual; no legitimaria, ni santificaria --
la explotacién, ni la desigualdad, sino que buscaria formas de --
acabdr con ella; pero lo que sucede es lo contrario, pide a los -
pobres resignacidén y a los ricos buena voluntad para que todos en
tren en el cielo; y s8lo de esta manera es como nos podemos expli
car la actitud generalizada de los individuos a esperar pasivamepn
te que la situacidén cambie y esto, en el caso de latincamérica, -~
proviene desde los tiempos de la colonia, donde la religidn catd-

lica entrd por la fuerza:

"Los colonizadores redujeron a explotacién material a --
los coiqnizados, y al mismo tiempo les suministraron, con la reli
gidén un paliativo que hacia soportable aguélla explotacidén. Los~
colonos se ocupaban de explotar este mundo, en tanto que los ex--
plotados sqﬁaban con colonizar el otro mundo. Y aparecié la ex--
plotacién como fntimamente unido a factores sagrados. <4Como po--
dfan ser malos quienes habian abierto los ojos a los pueblos que-

(3)

estaban ciegos??..

Asi, con la promesa de una nueva vida en el mids alld,---
los explotados son conformes; claro que estas ideas, no podrian -
introducirce mds que a un nivel profundo en la psique del hombre,
pues de no ser asi, no funcionarian y el comportamiento seria muy

‘distinto a las.ideas sustentadas.

"La creencia de un Dios todo poderoso, en un omnipotente
Dios padre, fue ampliacidn de la experiencia que el nifio tiene de

su padre Humano.

"La religién, que de tal manera prolongd hasta una edad
" mucho mds avanzada actitudes propias de nifiez, sirvid de mecanis

me para controlar a los adultos'.

{37 Ludovico Siiva. 0.C. pp 160
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"lL.a culpa es un arma extemadamente poderosa, En cuanto---
se puede hacer sentir culpable a un hombre, hacerle sentir que --
hay algo malo en &1, se ha conseguido ejercer un ascendiente so--
bre él. En el transcurso de la historia humana se han ido desarfg
llando multitud de técnicas productivas de sentimientos de culpa-
bilidad por obra de quienes desean mantenernos sometidos, Las re-
ligiones occidentales organizadas son verdaderos expertos en la -

produccidén de sentimientos de culpabilidad en sus adeptos..,....

"Las personas ‘'religiosas" son casi siempre personas que
poseen en su personalidad un elevado componente de culpabilidad y
de ansiedad porque nunca, por la naturaleza misma de las cosas, -

pueden estar a la altura de. la "perfeccidén" que se les exige".(10)

Es evidente que la religidn catélica no vacila en usar --
esté arma psicolégica para lograr sus objetivos, como mencioné en
un ejemplo anterior de la colonia, y cémo sucede acfualmente, —-———
cuando se repite hasta la saciedad, que sélo, van el cielo, aqué
llos que se asemejen mids al padre (Dlos) o ‘a su.hijo (Jesucristo),
en perfectiabilidad, y esto en Gltima. 1nstanc1a, lo traducen de -
una manera peculiar no en actividad y pensamiento vivo, como lo -
fueron ellos dos, al menos teorlcamente) sino en docilidad, resig
nacidén, conformismo, es decir, en pasividad total; queda claro --
pues, que las personas que sean bondadosas con las demds, sobre -
todo con sus seflores, patrones, etc.,, aseguran practivamente, su-
entrada al cielo, donde ya no existen las diferené¢das; pero ague~
1168 que intenten rebelarse y hagan uso de la violencia, van-a pa
rar inevitablemente al infierno a pagar las "culpas y pecados" -~
que en la tierra cometieron; y como moraleja, podria decir: es me
jor sufrir y esperar pasivamente en esta vida para salvar el alma
que luchar, alin violentamente, e ir a parar al jnfievno, donde el

castigo ser3d eterno y el alma se perderd totalmehte.

(10) Felix Greene. 0.C. pp. 335 : ,
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CAPITULO III

LA IDEOLOGIA DE LOS DOCUMENTOS
CATOLICOS DE ALCANCE INTERNACIGNAL

.

La pastoral soccial de la IGLESIA CATOLICA Isstitucional -

es decir, la forma de accidn e interpretacidn que de la sociedad-
tiene la misma, es.producto, en casi todos los cascs, de los li--
neamientos marcados por los miaximos jerarcas catflicas, que a tra
vés de sus discursos y esqritos, configuran los pascs a seguir en
este sentido., Es por esto, que he querido introducir, por parecer
me importante, un andlisis de estos discursos y gublicaciones ~--
prindipales v que afin algunos, a pesar de ser de afios muy atrds,-
como el Concilio Vaticano II, o las Enciclicas del Papa Paule VI,

tienen vigencia actualizada,

Asi pues, he tom;do como portadores de esta pistoral so--
cial, en primer lugar a dicho Concilio, y postericrmente algunas-
Enciclicas de Paulo VI y del reciente Pap2 Juan Pzblo IIj y pos--
teriormente, tuve como indicador de esta ideologia espacificamen-
te en Latinoamérica y mds actualizado, el escrito del {onsejo ---
Episcopal Latinoamericano (CELAM), gque fue obtenido er las sesio-
nes de Puebla en este pais; asi, veremos a continuacidn lo que -

de ellos se obtuvo,

A) LA ARMONIA DE LA SOCIEDAD,

La IGLESIA CATOLICA en su totalidad, no puede encegueder-
se ante la realidad social del mundo, pueste que es evidente que-
existen situaciones de injusticia y explotacién, asi que, ella -~
misma, a través de sus méximos exponentes, como el Papa, los con~
cilios y consejos, condenan estas situaciones. Especialmznte, en-
21l Concilio Vaticano II, por ejemplo, se hacen notar, las dispari
dades econdmicas que se dan en diversas partes del mundo. entre -

palses pobres vy ricos, desarrollados y subdesarrollados; v asimis
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mo, se pone también de manifiesto la desigualdad social que exis-

(1)

te al interior de cada pais, entre explotados y explotadores.

Asimismo, en el CELAM de Puebla, siguiendo un pocc la 1li-
nea progresista asumida en Medellin Colombia, se poren de mani---
fiesto todas estas injusticias sociales, econdmicas v politicas -

)

que padecen especificamente los latinoamericanos.

Incluso, el mismo Papa Juan Pablec II, a través de sus en-
hd
ciclicas, condena estas circunstancias sociales, asi, por ejemple

.dice:

"El estado de desigualdad entre hombres y pueblos no sdlo
perdura, sino que va en aumento. Sucede todavia que, al lada de-
las que viven acomodadamente y en la abundanciz, exis<en otros --
que viven en la indigencia, sufren la miseria vy con frecuencia --
hueren incluso de hambre..." (3)

Y es verdad que no justifica tal situacidn de injusticia,
a notar por sus escritos, como si fuera un "orden natural" de la-
sociedad: al contrario, la condenan y quieren promover.el camhio-
social, pero su error consiste en que ellos (la jerarquia), cree-
en que la causa de esta degradacién humana, esta en lo que supo--
nen la escencia del hombre mismo, esto es, en el j-cado indivi---
dual; lo que ellos intentan s cambiar esto, cambiande al indivi--
duo en su interior primeramente, para que de una mansra automdta,

cambie la sociedad en su conjunto, asi, Juan Pablo II dice que:

"La INLESIA proclama la verdad de la miseri--rdia de =--=

DINS, revelada en Cristo Crucificado v Resucitado, v la profesa-

(1) Para mavor informacidén al respecto, se pueden consultar los-
documentos completos del Vaticano II, en las pdginas: 137, -
139, 140 157 v 193,

(2) Vvéanse los documentos de Puebla, III CELAM, en las piginas:-
34, 36, 39, w0, 47, 50 v 60.

(3) Juan Pable IL. Miwas in... Pp. 57.
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de varios modos. , Ademds, trata de practicar la misericordia para
con los hombres a través de los hombres, viendo en ello una coﬁdi
¢ién indispensable de la solicitud por un mundo mejor y "mds huma

(4}

no" hoy y mafiana'

Los 'catb6licos no alcanzan o no guieren comprender que las
estructuras sociales son las que corrompen al individuo, y no és-
te a aquellas; es por esta razdn, que no aceptan que se debe ha--
cer un cambio de estructura y no de individuos, para lograr la --
pretendida igualdad, que segin ellos, se logrard con la misericor

dia evangélica:

YLa misericordia auténticamente cristiana es tambi&n, en-
cierto sentido, la wds perfecta .encarnacidn de la "igualdad" en--
tre los hombres y por consiguiente también la encarnacidén mids per

(5}

fecta de la justicia..."

La iglesia catdlica espera que con misericordia, amor y -
buena voluntad, serd suflcicnte, para lograr una sociedad bien in

tegradav

_"La civilizacidn del amor condena las divisiones absolu=-
tas y las murallas psicoldgicas que separan violentamente a los =~
hombres, a las instituciones y a las comunidades nacionales. Por
eso defiende con ardor la tesis de la integracién de América La--

(6)

tina®.

La buena voluntad de la IGLESIA es evidente, pero creo ==
que la integracidén interclasista en América Latina, s6lo serd po-
sible en una sociedad no clasista precisamente, ya que los intere
ses de las clases sociales, siempre estardn por encima de los bue

nos deseos de la IGLESTA CATOLICA. Y es que es una utopia pensar

(w) Ibid. Pp. 79.
(5) Ibid. Pp. 72.
(6) IIT CELAM..... Documentcs de ... pp.39
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que =2n una sociedad eclasista, exista armonia. La IGLESIA condena
la lucha de clases por violenta y afirma que no deberiamos sentir
rencor por la clase opuesta a la que uno pertenece; sino que to-=-
dos debemos formar una sociedad bien integrada, llena de ayuda y-
comprensidn mutua, solidificada por el amor, esto en base a las -~
ensefianzas del evangelio corroborade por Juan Pablo II, cuando --

dice:

"Hermanos y hermanas en Cristo: la aspiracidén a la paz --
que Vosotros compartis cdn_todos los hombres, corresponde a la -~
. a . s P [} .
llamada inicial de Dios, a formar una sdla familia de hermanos, =

(7}

creados a imdgen del mismo Padres",

Es evidente que el ‘discruso’'catdlico de la supuesta --
"igualdad", se basa en un argumento teoldgico que es confirmado -
por casi todas las declaraciones eclesidsticas, y es., que por el-
hecho de ser todos hijos de Dios, deducen .que todos somos herma--

nos y como tales debemos de tratarnos. !

"Dios que cuida a todos en paterna solicitud, ha querido-
que los hombres constituyan una sola familia y s& traten entre si
con espiritu de hermanos... EL amor a Dios y del Préjimo es el -
primero y el mayor mandamiento. La sagrada escritura nos ensefia-
que el amor de Dios no puede separarse del amor al prdjimo... El-

(8)

amor es cumplimiento de la ley"

Aqui no importa cual sea la situacién econdmica en la que
se viva, sino que lo verdaderamente importante es que, "todos so--
mos hijos de Dios" y en este sentido, somos iguales ante €1, y es
to a la vez, se traduce en una actitud de ‘perddn a los demis, -

incluso a guienes se enriquecen con el sudor de los demis.

Es de notar pues, que la iglesia ha tomado dos posturas -

en relacién a las clases sociales. Una de ellas, es la que con--
(7) Juan Pablo II. Jornada de la... Pp. 13.
(8) Documentos completos del Vaticano II. Pp. 15u,

¢
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siste en tomar a las clases como inexistentes en tanto que todos
somos hijos de Dios vy tenemos el mismo origen v fin; la segunda -
de ellas, es la qgue admite las diferencias debido a los factores-
que se mencionan en estos documentos (raza, sexo, color, lengua -
religidn, etc.), v ademis se admite forma de lucha en contra de -

esto, pero no se dice came.

De hecho pues, como dije al principio, la iglesia catéli-
ca no clierra los ojos ante las injusticias sociales, econdmicas y
peliticas existentes en el mundo y de hecho las condena verbal--
mente pera al tratar el tema del cambio social, a lo que se limi-
ta es a decir que tomando una actitud aﬁorosa, de misericordia -~
evangélica, el hombre cambiari y todos podrdn vivir en armonia du
.radera. Esto desde mi punfo de vista, no se traduce més que como
una forma de aparecer radical, ante el avance de las fuerzas pro-
gresistas en el mundo, al condenar esto; pero al mismo tiempo, al
no proponer un cambio de estructura, sino de individuos lo que ha
ce es perpetuar la sociedad clasista del capitalismo, pero con -~-
"amor evangélico™. &si, la IGLESIA tiene dos armas para defender
se, aparentemente es radical,para aparecer ante estas fuerzas, co
mo una aliada; pero mids bien es conservadora mientras persista el

capitalismo, garantizando su existencia.

B) EL MITO DE LA MO-VIOLENCIA.

De lo anteriormente establecido, se puede decir que la --
IGLESTA no quiere un cambio social rdpido, sino lento y progresi-
vo. La educacidn catdlica tiene como objeto "liberar" al hombre-
de la situacidn social en que vive y del '"pecado" que lo corroe;-
este objetivo va dirigido especialmente a los jévenes y a los.po-
bres, ya que muchos de los primeros son pobres y estos en suma =--
constituyen la poblacidn mayoritaria, que en escencia punde ser -
muy explosiva politicamente; por eso, en el CELAM de Puebla se le
da énfasis a la educacién pastoral de los joévenes vy se dice lo si

guiente ahi:
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"F1 fundamento de tal educacidn, seri la presentacién al-~
jéven del Cristo vivo, Dios y hombre, modelo de autencidad, senci
llez y fraternidad; dnico gue salva liberando de rodo pecade y --
sus consccuencias y compromete a la liberacidn activa de sus her-

. . (9)
manos por medios no violentos"

Es de notar aqui, que se rrecalca ~mucho, en todos los Zo-
cumentos oficiales, o casi “odos, el hecho de la prohibicidn del-
uso de la violencia como recurso para desligarse y transformar la
injusta sociedad en que se vive. Esto-de hecho, significa cerrar
el camino a las grandes masas explofaaas que no pueden encontrar-
otra forma de libBerarse. Pero la IGLESIA institucional, dige Jue
si hay otro modo de segulir viviendo felices en esta vida, y con--
siste en la aceptacidén alegre y resignada de la pobreza; Incluso,
a veces se toma como modelo de vida a seguir por todos: "ser po--
bres, para tener la salvacién", aduciendo para esto que los po-~-
bres son lbs consentidos de bios, vy que el mismo Jesucristo, fue-
pobre materialmente y rico en Amor y Perdén.

"San Pablo concreté esta enceflanza diciendo que la acti=~-
tud del cristiano debe ser la del que usa de los bines de este -~
mundo. Sin absolutizarlas, pues son sdlo medios para llegar al -
reino. Este modelo de vida pobre se erige en el evangelio a to--
dos les creyentes de Cristo y por eso podemos llamarlo ''pobreza -

evangélica"...

La pobreza evangelica une la actitud de la apertura con--
fiada en Dios con una vida sencilla, sobria y austera que 2aparte-

de atencidn de la codicia y del orgullo” (?0)

Asi, la IGLESIA promueve esta pobreza para consolar al -

: i
pobre que es el que sufre los atropellos del rizo; sin embargo, -
la IGLESIA CATOLICA, nunca llega a condenar a este Gltimo, si -~

bien no le aplaude su riqueza, tampoco lo critica, sino que pre--

(§) I11 CELAN. Pp. 237.
(10) Ibid. Pp. 229,
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tende acogerlo también de buena voluntad, pues esto lo hard cam
biar su corazdn para que se torne justo v misericordios; esto es,
el cambio social se dar8 cuando el rico ya evangelizado, comparta
sin aegoismo ni prejuicios, sus bisnes. De esta manera, nc serd -
necesario, de acuerdo a la IGLISIA, realizar acciones viclaatas -
para lograr la paz, pues esta pued=z ser obtenida por medios mila-
grosos (por inspiracidén divina), ¢ gor conversidn personal; por -
ejemplo, el Papa Juan Pablo II, er la homilia dicha en la 3asili-

ca de Guadalupe, en México, dercia:

"iPeina de la Paz! Salva & las naciones y a los pueblos -

de todo el continente, que tantc ccnfian en ti, de las guerras, -

del odic y de la subversidn.

"Haz que todos, gobernantes v sibditos, aprendan a vivir-~
en paz, se eduquen para la paz, hagan cuanto exige la justicia y-
el respeto de los dereches de todo “ombre, para que se consolide-

la.paz", (11)

En este pasaje, lo mds notatie os la justificacidn in---

consciente ‘tal vez, yue el Pama hece 2 todo régimen, y en espe--

"cial a los latinoamericanos, al pedirle a la Virgen que los sal-

ve de la subversidn, lo cual, si se “iera, seria recriminosc --
pﬁes va contra los deseos de la virgsn v de el mismo como inter-
mediario, De acuerdo a Juan Pablo II, pues, para logra la paz -
en el mundo, se requiere tener presents ciertos presupuestos muuy
firmemente, y estos, en sintesis, coizciden en no acudir a la ~--

violencia para nada; explicitamente, Zice que:

"Bs necesario como minimo, apovarse sobre principios --
elementales pero seguros, como sopn les siguientes: las cosas de-
los hombres deben ser tratadas con huwanidad, y no por la violen
eia. Las tensiones, ias contiendas v .os conflictos, deben ser-

arreglados por negociaciones razonables v no por la fuerza,.. El

recursoc a las armas, no deberia iderado como el instru--

(11) Tbid. Po. 2%,
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mento adecuado para solucionar los conflictos,., Mo estd permiti-
do matar para imponer una solucidén,.. Estos principios humanita-~
rios los puede encontrar todeo hombre de buena voluntad, en su pro
pia conciencia. <Corresponde a la voluntad de Dios sobre los hom-

bres". (12)

Y si bien es cierto que la IGLESIA tiene razdn al prohi--
bir el recurso a la violencia cuando no es necesario como en mu--
chas guerras y masacres ya ocurrideo, también es nefasto el nrohi-
birlo cuando es evidente que una situacidn es insoportable ya, y
que no existan otros medios para cambiarla répidamente, Por es~-
to, 1=z IGLESIA aparece como aliada, aunque no pueda serlo, de la-
clase dominante, pues al seguirle el juegs de la nc violencia, es
ta de hecho perpetuando al sistema que es el que tiene el moﬁopo-
lio legitimo de la misma, Lo cque hacen los catdlicos, es prohi--
bipr 1la vioclencia y darles énimos de esperanza a los oprimidos, -
como el Papa lo hizo en su homila de la Bdsilica de Guadalupe, -~

donde dijo:

""Familias oprimidas por la pobreza, no os desanimeis, y -
sin tener el lujo por ideal ni la riqueza como principio de feli-
cidad, buscad con la ayuda de todos superar los pasos diffciles -
de la espera de dias mejores. Tamilias visitadas y angustiadas -
por el dolor fisico o moral, probadas por la enfermedad o la mise
ria, no acrecenteis a tales sufrimientos .1a amrgura o la desespe-

: s . . (13
racidn, sino sabed amortiguar el dolor con la esperanza", )

, Las palabras de esperanza, que aparentemente seréﬁ bue-~-~
nas, pues dan &nimos, no son otra cosa mi&s que una exhortacidn a-
erearnos una imagen de un mundo que lespués de todo no es tan --
ecruel, y que algin dia nos tocari a nosotros ser los triunfadores,
aunque esto no ocurra jamas, Derc tenemos la esperanza en ello. -
La esperanza en un futuro mejor implieca l1a sasividad v el confor=-
mismo como actitudes a tomar, pues de la cita se desprende que no

se trata de actuar precipitadamente para lograr upa situacidn me-

(12) Juan Pablo I1I. Jornada de...... Pp., ©
(13) ITII CELAM. Pp. 23.
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jor, sino de calmarse y esperar, y como se dice, darle buenos - -~
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s al mal tiempo, resignarse en una palabray todas estas, acti-
es dignas de una persona que esta alienada, pues se es pasiva,

cializada, resignado y conformista,

Tal vez, se podrd uno preguntar si la actitud recomendada
la IGLESIA CATOLICA, de no -violencia y las actitudes deriva-
de ella que mas atra’s he mencionado, ne tendr&n nada que ver-
su institucionalidad, o su supervivencia en tal o cual régi--
politico; y definitivamente, viendo las actuales circunstan--

s histdricas en que se han venido desarrollando los dos siste-
politicos-sociales alternativos: el comunismo, o socialismo y
capitalismo, es evidente que la IGLESIA se Inclinard a favor -
aquel que le garantice estas condiciones, Y en vista de que -
comunismo por ser un régimen novedoso, es a la vez enigmético-
muchos aspectos, la IGLESIA prefiere, no expfesamente, al capi
ismo, aunque tenga a ojos vistos una gran cantidad de defec~---
y Pero al menos acepta legalmente la existencia de la IGLESIA-
OLICA como institucibén civil, Y esto, viene a ser comprobado-

Paulo VI, quien en relacidn al cambio de estructuras decfa:

"De esta liberacidn, vinculada a la evangelizacidn, que -
ta de lograr estructuras que salvaguarden la libertad humana, -
se puede separar la necesidad de asegurar todos los derechos =~
damentales del hombre, entre los cuales la libertad religiosa-

I
pa un puesto de primerisima importancia'. 1w

Al parecer pues, la actitud recomendada por la IGLESIA, -
4 en relacidn a la situacién experimentada por ella como iﬁsti
ién autdnoma, y que quiere preservar a toda costa, por esto, -
pone tanto énfasis en la no-vionencia, aunque se acepta como -

esario un cambio de estructuras.

“La IGLESIA no puede aceptar la violencia, sobre todo Lla-

(14

) Paulo VI, Evangeli Nuntiandi. Pp., 38,
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fuerza de las armas -incontrolable cuando se desata- ni la muerte
de quién quiera que sea como camino de liberacian; porque sabe ==
que la violencia engendra inexorablemente nuevas formas de opre--
sién y esclavitud, a veces mds graves que aquellas de las que pre
tende liberar, Os exhortames -deciamos ya durante nuestro viaje-
a Colombia- a no poner vuestra confianza en la violencia ni en la
revolucién... Debemos decir y reafirmar que la violencia no es -
ni e¢ristiana ni evangélica y que los cambios bruscos o violentos-
de las estructuras serdn engaiosos, ineficaces en s3I mismos y --

ciertamente no conformes con la dignidad del pueblo', (15)

Durante el Concilio Varicano II, tambien se tocd estricta
mente el tema al que aqui me refiero, y la postura ~rmn es de es-
perar, fue exdctamente la misma, reproduccidn de la no-violencia, --

aqui se decia que:

"En caso de conflictos candnicos y sociales, hay que es--
forzarse por encontrar soluciones pacificas. Aunque se ha de re-
1

currir siempre primerc a un sincero difilogo entre las partes...
(18)

La tendencia bacifista y pasiva a la vez de la IGLESIA --
CATOLTCA institucional es evidente a través de estos escritos, -
El pacifismo es una postura gue segin crec yo, hace juego con el-
sistema capitalista, y tomar e3ta, es como hacerse cdmplice de &1,
pues se perpetua, ya que comoc he dicho més atrids, ningiin régimen,
por democrdtico gque sea, va a autodestruirse, al contrario, va a-
buscar su afianzamiento en la sociedad, a través de variados y -
miltiples recursos, como es este de propagar el mito a la no-vio-

lencia y al conformismo, lo cual hace la IGLESIA por una pavte:

"Luchad contra todo ermoismo, Negaos a dar libre curso a-

los instintos de vioclencia y de odio, que engendran 1las guerras y

(157 Ibid, Pp. 36.

(16) Documentos Completos del Ya<icano II. Pp., 198,
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su cortejo de males. Sed generosos, puros, respetuosos, sincgro&
Y edificad con entusiasmo un munde mejor que el de’'vuestros mayo-

res'. (17)

De esta manera la IGLESIA tiene un discurse ideoldgico en

declaracién a la violencia como arma para buscar la justicia y la

igualdad; este discurso ideoldgico podrd decir asi:

"Hay que luchar en esta guerra, si, pere no con la violen
cia, sino con los medios pacificos que la sociedad demécratica --
nos ofrece esplendorosamente; ante los tribunales, con las leyes-
en la mano, discutiendo, dialogando cordialmente, 'y ante todo, --
con buena voluntad evangélica y amor al prdjimo como a Dios, de -
esto ce encargard la IGLESIA y los buenos catdlicos de promoverla
Respetando siempre los intereses de la otra parte, pero no es véa-
lido ni{inca, usar la violencia, ni verbal, ni fisica, pues va con-
tra los designios de la IGLESIA y de Dios, ya que es un sacrile-~

gio".

C) LA DEFENSA AL SISTEMA,

Este apartado estd titulado de esta manera, porque en el-
hablar de la ideologia de la IGLESIA CATOLICA institucional y la
defensa manifiesta, es decir, mds abierta que hace del sistema ca
pitalista. Esto es, no se puede juzgar el papel propagandistico-
y aliado de la IGLESIA con la clase dominante porque seria muy di
ficil comprobarlo fdcilmente; sin embargo, hay cierto puntos de -
tensidén en los cuales, &sta, ha hecho declaraciones que pueden in
ducirnos a tomar ciertas conclusiones en relacién al tema princi=-
pal de este trabajo; asi por ejempld, estos puntos de tensién, se
rian temas como la propiedad privada, que es algo que las dos con
cepciones politico-sociales vigentes en el mundo, disputan ideold
gicamente. unos criticdndola y otros alabando su funcibdn socialj-

otro punto es el de la pretendida democracia burguesa con todos -

(17) Ibid. Pp. 453,



sus mitos que mds adelante analizaré en relacién a las declaracig
nes eclesidsticas. Un Gltimo punto que aqui trataré& serd sobre -
las criticas o alabanzas que uno u otro sistema politico-sccial -
ya mencionados, reciban de parte de la IGLESIA para asi, determi-
nar cual es el favorecido por ella y cual es el mds detestable.
Asi pues, entrando en la discusién sobre la propiedad pri
vada, vemos que en el Concilio Vaticano II, se decia de ella lo -

siguiente:

"Todos los hombres tienen derecho a poseer una parte de -~

bienes suficientes para si mismos y para su familia',

"La propiedad privada, o un cierto dominioc sobre los bhie
nes externos, asegura a cada cual una zona absolutamente necesa-
ria para la autonomia personal y familiar, y deben ser considera

dos como prolongacidén de la libertad humana®, (18)

Hasta este momento, todo parece ir bien, pues es justc te
ner blenes propios para satisfacer las prdpias necesidades vita--
les; pero el problema empieza cuando no se trata o se alude la --
cuestidén de la propiedad privada de los medios de produvccién, --
pues al dejarse de lado, se supone que se estd legitimando como -
propiedad personal y asi, si favorece al capitalismo, qua como sa
bemos, se basa en esta premisa,. La Gltima voz en relacidn a es--
to, ¥y la mas autorizada, es la de Juan Pablo II, quien dijo que -
sobre toda propiedad privada existe una hipoteca social en el sen
tido de que debe estar dirigida a colaborar para acabar con las -
miserias, ¥y no para enriquecerse, A costa de ctros; asi, vemos -
en la siguiente cita, el doble juego que la IGLESTA toma en rela-
cidén a este punto al decir que es vdlida ‘la apropiacién indivi---
dual de los medins e trabajo, inmuebles, etc.; pero a la vez, -~
que estos deben ser utilizados para =1 bien comin, lo cual es <

o
tradictorio en cierto sentido, pues si digo. esta legalizade como-

(18) ibid. Pp. 193 y 200,
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mio, no lo puedo compartir con todos, y eso es lo que los bufgue-'

ses oentienden a la perfecciédn.

"l,os hienes y las riquezas del mundo, por su origenm y na-
ruraleza, segiin voluntad del creador, son para servir efectivamen
te a la utilidad y provecho de todos y cada uno de los hombres y-
los pueblos. De ahi que a todos y cada uno les compete un dere--
cho primario y Fundamental, absolutamente inviolable, de usar so-
lidariamente osos bienes, en la medida de lo necesario, para una-
realizacidn digna de la persona humana. Todos los demds derechosg
también el de la propiedad, libre comerecio, le estdn subordinados.
La propiedad compatible con aquel.derecho primordial es mds que -
nada un poder de gestidn y administracidn, que si bien no excluye
qi dominio, no lo hace absolute ni ilimitado. Debe ser fuente de
ti1bertad para todos, jamds de dominacidn ni privilegios. Es un -
Zeber grave y vigente hacerlo retornar a su finalidad primera’” --

£19).

Con. esto queda de manifiesto que la IGLESIA CATOLICA, de-
fiende y justifica ideoldgicamente al capitalisme, al legalizar -
21 uso de la propiedad privada de los medios de producecidn, aun--

e, también intreduce ciertos elementos radicales al decir que -

a
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be tener una hipoteca social como ya expliqué atras, dando con-

6, ciertas pautas para no ser tomada en cuenta como una, insti-

W
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22idén netamente conservadora. Sin embargo, con hipoteca o gin -

i

ella, la propiedad privada existe y la IGLESIA esta de acuerdo --

cen elle,

En relacidn al mito de la democraciz bhurguesa, la iGLESIA
defiende todos los derechos que esta confiere al individuo, dere-
- cehzs que pueden ser sdlo quimeras en muchos de los casos y en la-
mavyoria de los palses; en el CELAM de Puebla, se declara que de--
bex defenderse y ponerse en prdctica dichas prerrogativas que --
ahi mencionan (una distribucidn mds justa de bienes y oportunida-

(123 III CRLAM. Pp., 128,
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r tomado en cuenta para participar politicamente; y -para -
participar en las decisiones de la empresa en qué‘sé'laboﬁé, te——
ner derecho a la libertad religiosa, de opinidn, de asociacibén, -
de educacién, al trabajo, a la salud, a la recreacidn, efc., --

etc., ). (20)

Y aunque-es cierto que todos estos derechos son innegable
mente necesarios y justos, es evidente que algunos de ellos, como
el acceso igualitario a oportunidades de movilidad social, o su -
derecho a ser rico, o0 a participar politicamente con su voto; se-
acercan demasiado al ideal de la democracia burguesa gue nunca ha
existido, pues en tanto una clase social domine, no va a permitir
mesidnicamente que otra lo haga también por esto nrecisamente, la
democracia es un mito en una sociedad capitalista; sin embargo 1la
IGLESIA tiene la ilusidn de que esto pueda cambiar dentro del mis
mo sistema y por eso exhorta a Los catdlicos a votar y a ejercer-
sus derechos para asi cambiar el estado de cosas, por ejemplo, en

el Concilio Vaticano se dijo:

Con el desarrolle cultural y social se consolida en la -~
mayoria el deseo de participar méds plenamente en la organizaciodon-
de la comunidad politicz. En lz conciencia de muchos se intensi-
fica el afin de respetar los derechos de las wminorias, sin descui
dar los deberes de estas para c¢on la comunidad politica; ademds -
crece el respeto hacia ios hombres que profesan opinidn o reli---
gidn distintas; al mismo tiempo ce establece una mayor colabora--
cién a fin de que todos los ciudadanos, y no s8lamente algunos --
privilegiados puedan hacer uso efectivo de los derecheos inheren--

tes a la persona" (21)

Es respeto a los derechos de las minorias, a las creen--
cias & ideales, el deseo de las masas a participar politicamente,
etc,, son los mitos de 1la demoeracia burguesa que la IGLESIA CA-

TOLICA toma como verdaderas politicamente, y por lo tanto, legi-

(20) Ivid, Véanse las piginas: 63, 130 y 2u8,
(21) Documentos Completos del.,,, Pp, 202,



timamente. Aquellos sistemas "demoecrdticos! que existen en el munp
do occidental; pero al mismo tiempo condena a aquellos sistemas -
autorjitarios como los latinoamericanos o a las diectaduras (como -

los socialismos). Esto, porque constrifien los derechos del hom=--

bre.

"Recuerden todos los ciudadanos el derecho y el deber que
s . . 22
tienen de votar con libertad, para promover el bien comiin, ( )

Votar es la ilusidn de participar politicamente ¥y es ha--
cerle el juegb a la democracia burguesa, a lo cual nos induce --
ideoldégicamente la IGLESIA, pues al menos cree que votando, se =--

promueve bien comiin de la sociedad entera.

Esto que aparentemente sucede en el capitalismo, es de--
cir, la democracia, no sucede en otros régimenes totalitarios y-
dictatoriales como lo es el socialismo esto lo diée ¥ cree la =--
IGLESIA a través de sus escritos, pues si bien es cierto que-
eritica al capitalismo a través de su corriente teérico-social -
representativa (aunque en algunas ocasiones no se relaciones de-

masiado), el materialismo histérico,

"Entrelas formas de ateismo moderno debe mencionarse la-
que pone la liberacidn econdmica y social., Pretende este ateis-
mo que la religidn por su propia naturaleza, es un obstdculo pa-
ra esta liberacidn, porque al orientar el espiritu humanc hacia-
una vida futura, iluseria, apartaria al hombre del esfuerzo por -

levantar la ciudad temporal.

"La IGLESIA fiel a Dios o fiel a los hombres, no pueden-
dejar de denunciar con dolor, pero con firmeza,., estas pernicio
sas doctrinas y conluctas que son contrarias a la razén y a la -

experiencia humana universal y privan al hombre de su innata --

(22) Documentos Completos del..., Pp. 202,
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grandeza', (23)

Al condendr al materialismo histérico, como implicitamen-
te lo estdn haciendo aqui, y al socialismo por su antirreligionis
mo, o ateismo, estan condenando de hecho esta sociedad, que "pri-
va 51 hombre de su innata grandeza", no dejdndolo crecer mis alli
de ciertos limites: y al condenar al socialismo (no directamente),
esté legitimando - o justificando sutilmente, al sistema capita--
lista actual, que es el (nico que garantiza eso que ellos desean,

su existencia como entidad autdnoma.

"Es inhumano que la autoridad politica caiga en forma to-
talitarias o en formas dictatoriales, que lesionan gravemente los

derechos de la perscona o de los grupos sociales,..

"Cultiven los ciudadanos con magranimidad y lealtad al --
(24)

amor a la patria”.

Aqui, siguiendo con lo anterior, aparece una contradic---
cidén, pues por un lado, la IGLFRSIA pide quez se ame a la patria in
distintamente de cualquiera que sea, y con esto, se supone, Su go-
bierno y sociedad tambi&n; y por otro lado, se hace una condena --
las formas dictatoriales de gobierno, incluyendo claro esta, al socia
lismo como dictadura del proletariado, o dictadura del partideo ==~
Comunista; esto nos hace pensar, que la IGLESIA santifica en cier
to sentido amplio, las democracias burguesas existentes hasta el-
momento y que son las yue parantizan los derechos del hombre (de~
~rechos burgueses) como la propiedad privada, la libertad (de ven-

der y comprar), ete..

Cabe aclarar que, la IGLESIA CATOLICA institucional tiene
esta concepecidn, pero el sector radical de la misma, toma otra --
postura distinta, pues es sabido que existen clerigos que apoyan-

ideologicamente al sistema socialista, como es el caso especifico

(23) Ibidem. Pp. 149, 150,
(24) Ibidem, Pp. 205.



de Mendez Arceo, obispo de la diGcesis de Cuernavaca en México, y
como existen tantos otros que estan ligados con los intereses de-
las clases dominadas ante todo, ya que sus intereses van mucho -~
mas alla de los intereses eclesidsticos, es decir de la IGLESIA -
como institucidén, no asi los tradicionalistas que se alian ideoloc
gicamente a la clase dominante, porque piensan en la sobreviven--

cia ante todo de su organismo,.

D) SOBRE EL MITO DE OTROS MUNDOS,

La idea de que existen otros mundos que Son comandados --
por fuerzas diabdlicas o divinas, es algo que puede estar inte---
riorizado en los catdlicos y que -aceptan totalmente, pero esto, -
es indudable que es utilizado por la jerarquia institucional, pa-
ra garantizar cierto grado de obediencia hacia los lineamientos,-
sean estos simplemente teoldgicos, o sociales y politicos, pues -
los individuos laicos pueden temer otra vida de castigo si no lo-
cumplen, asi, en esta parte, hablaré sobre este tema y de como lo

maneja la IGLESIA CATOLICA institucional.

A pesar del gran grado de modernizacién de la IGLESIA, se
siguen utilizando ciertos conceptos y creencias como los de la --
"salvacién", o la del "otro reino”, pues son medios con los cua--
les se atemoriza al hacerlo sentir en pecado, culpables de cier--
tos errores que deben pagar en esta y otra vida, y que para esoc -
esta la IGLESIA CATOLICA, para guilar a estas quejas descarriadas-
que no quieren alinearse en este mundo, a la autoridad evangélica,

o~

Paulo VI, hace una aclaracién importante: para 1la IGLESIA lo te--
-rrenal, lo concreto de esta vida, parece no importarle mucho en =
relacién a la "salvacidn", asi, supuestamente (porque creo que es
to no tiene mucho de verdad, esta vida no debe importar, pues es-
solo un transito a otro mundo, donde encontraremos lo que cada --

quien merece; asi, el Papa dice que:

"'Cristo, en cuanto evangelizador, anuncia, ante todo un -



reino, el reino de Dio} tanrimpprtanﬁé;qﬁe;géﬁfrelaciéh{agél‘todo
se convierte éﬁ lo déhés, quefes5dadd:p6; éﬁédidu#é[“ Sdiémenté'-
el reino es pues absolutp vy todo el resto eS'ﬁelafivb". (25)
Este otro mundo celestial, vefdaderamente importante como
lo cree la IBLESIA, no es digno del alcance de cualquiera, sino -
como dije atrds., sBlo de aquellos que sigan los consejos eclesids
ticos ¥ estos, generalmente suelen ser, dentro del marco institu-
cional de sumisidn, resignacidn, esperanza, esto es de pasividad-
total y adoracidn a Dics, con lo cual se contribuye en gran medi
da, a crear una situacidn de conformismo en la gente y ante todo-
de acriticismo para poder ganar la gloria, esto lo ejemplifica -

Paulo VI, quien dijo:

"Este reino y esta salvacidn -palabras claves en la evan-
gelizacidén de Jesucristo-~ pueden ser recibidos por todo hombre, -
como gracia y misericor-ia; pero a la ver cada uno debe conquis--
tarlos con la fuerza... con la fatiga y el sufrimiento, con una-
vida conforme al evangelio, con la renuncia y la cruz, con el es

piritu de las bienaventuranzas”.(QB)

Otra cita del mismo Papa, Paulo VI, nos puede llevar a ob

tener conclusiones mds certeras respecto a esto:

"El profundo sentido de la obediencia se revela en la ple
nitud de este misterio da muerte y resurreccidn, en el que se‘rei
liza de manera perfecta el destino sobrenatural del hombre. Es -
efectivamente, a través del sacrificio, del sufrimiento v de la -

muerte como @éste llega a la verdalera vida'", (27)

Al hablar de una verdadera vida, el Papa se refiere al --
¢tro mundo, al de la inmortalidad y no terrenal; y para llegar a-
&1, como se deduce Ae todo lo anterior, se necesita sufrir, lo --
cual quiere decir, que todoes los pobres son verdaderamente "afor-

tunados” pues sufren mucho mds que un rico, por lo cual se espera

(25) Paulo VI. Evangeli ... pp.9
(26) Ibidem. Pp. 10-11.

{(z7) Paulo VI. Surge la renovacién.,. Pp. 23,



rd que llegari a la "vida eterna'"; asi, en cierto sentido, se pre
tende eternizar ciertas situaciones que impliquen sufrimiento pa-
ra Que algunos sean merecedores a este premio, y asi, a la vez|, -
de una manera tal vez inconsciente, se justifica a las sociedades
clasistas, pues en ellas siempre existird este requisito; a la --
par que esto, a los pobres, se les da un paliativo, pues al escu-
char esto, se les abren las puertas de la esperanza, con lo cual-
se convierten en seres mds pasivos, pues no harin anada porque es-
peran con esto, ganar el "reino de Dios"., Esta postura, es rati-

ficada por los documentos del Concilio Vaticane II, donde dice:

"i0h vosotros los que sentis méds pesadamente el peso de -
la cruz! Vosotros que sois pobres y desamparados, los que llo~---
rais los que estais perseguidos por la justicia, vosotros los ig-
. “rados, con el sufrimiento, vosotros los desconsolados por dolor,
tened dnimoj; sois los preferidos del reino de Dios, el reino de -~
la esperanza, de la bondad, de la vida; sois los hermanos de Cris

to paciente y con &1, si quereis, salvais al mundo”. (28)

Es evidente pues que la IALEZSIA da un mensaje de esperan
za a los oprimidos que en cierto sentido los aliena al volverlos-
resignados y sumisos a las leyes de ella; pero también,lla IGLE--
SIA habla de la construccidn de un mundo mejor en esta tierra, --

cuando dicen:

",.,Dios nos ensefia Qque nos prepara una nuava morada don-
de habita la justicia y cuya bienaventuranza es capaz de saciar y
rebozar todos los anhelos de paz que surgen en el corazdn humano..
No obstante, la espera de una tierra nueva no debe aQPptiguap, si
no mas bien avivar la preocupacidn de perfeccionar esta tierra, - .
donde crece el cuerpo de la nueva familia humana, el cual puede -

de alguna manera anticipar un vislumbre del siglo nuevo', (29)

(28) Documentos Completos.,.. Pp. 457,
(29) Ibid. Pp. 165 y 166. '
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Aqui, se notan dos posturas inteligentes de la IGLESIA} -

primer lugar, se hace creer que existe un mundo en el "mds -~

alld", que si seri justo e igualitario, pero para mereccr estar -

en
lo
su
la

este mundo, se requieren llenar ciertos requisitos (no pelear)
cual limita 1a entrada a muchos, que van a parar al otro mundo,
infierno. En segundo lugar, para escapar, aparentemente, de -~

critica materialista a esta concepcidn, dice que no por eso se

debe de dejar de trabajar en la construccidn de un mundo mejor -~

en

la tierra.
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CAPITULO Iy

LA IDEOLOGIA DE LOS DOCUMENTOS CATOLICOS ﬁE ALCANCE NACIONAL

En este capitulo, pretendo analizar, ya a nivel local, la
pastoral social, es decir, la concepcibén de la sociedad y la for-
ha de actuar en ella, que la IGLESIA catélica mexicana sostiene.-
Asi pues, intentaré hacer un desglose de la ideoleoglia y sus cate-

gorias que en los documentos autorizades por la Comisidn Episco--

pal Mexicana, érgano principal de la jerarquia insctitucional de

la IGLESIA, existan,

Tal vez, este capiftulo, sea un poco repetitivo en rela---
cidén al anterior, pero considero que es importante reiterar los -
mismos temas, solo que ahora es ya a nivel nacional, y que de he=-
cho, estos temas, van dirigidos con un objetivo preciso: adoctri-
nar con la ideologizacidn, a la gente que los lea, esperando que-
sean el mayor niimero posibles, Y si bien es un poco mds dificil-.
que un mexicano lea documentos comc estos que aqui analizdré, es-
mucho mis, que estudie otro tipo de escritos, sobre todo interna-
cionales, por dos motivos: es mds dificil conseguirlos, y en se--

gundo lugar, el lenguaje alll manejado es un poz2o mds elitista, -

pues se dirige mads a profesionales de la religidn (sacerdotes, -

didconos, obispos, etc), Asi estos escritos nacionales, tienen -

una gran importancia por significar toda la ideologia de la IGLZ

SEA CATOLICA mexicana, y porque son de un alcance mds aceptable

para las masas nacionales.

A) LA ARMONIA DE LA SOCIEDAD,

La IGLESIA CATOLICA institucional mexiceana, a través de -
sus voceros autorizados, bacen mucho é&nfasis a través de sus es~--
critos en la necesidad de una sociedad armonicsa, dentro del mis-
mo capitalismo, o al menos no en otro régimen politico, pues no -

se menciona esto; es por lo mismo que dipo que la doctrina de la-



IGLESIA en relacidn a los conflictos de la sociedad, es de un ca-
ridcter iluso, pues pretende que haya misericordia y ayuda a los -
pobres de parte de los ricos y visceversa, sin que exista una lu-

cha de clases, asi por ejemplo, se dice que:

"Dios es padre de todos, nos did como hermano a Jesltis, --
nos ha constituido a todos hermancs y nos da, por su FEspiritu San
to, la caridad para poder ' amarle a El1 y a los hermanocs., La ca-=-
ridad anima y vigoriza la solidaridad, la austeridad, la servicia

lidad la justicia vy la misericordia,

"La participacidén de la vida divina nos constituye en hi-
jos de la luz que viven la justicia y el amor qQue necesita nues--

(1)

tra sociedad",

El perddn a los que nos ofenden (explotdndonos}, es algo-

escencial para lograr una sociedad armoniosa:

"La construccidn de la paz dentro de una sociedad requie-
re constantemente del ejercicio de una de las expresiones mas su-
blimes de la caridad: el perddn de las ofensas y las reconcilia--
¢idn sincera con el hermano., La ira y la venganza no constituyen
la justicia, la reconciliacifn hace posihle el encuentro de los -

(2)

enemigos en un nivel mds alie y mds sélidc de justicia”,

S6lo de esta manera, perdonando a todos v reconcilidndo--
nos con ellos, lograremos la aniquilacidén de la lucha de clases,-

dicen los cristianos catdlicos, y exhortan a los ciudadanos a:

",,.Vivir la unidad que es creadora de paz, la vida se -
tornard mds humana cuando los hombres aprendan a unir, sus mentes,
sus corazones, sus voluntades, dentro de un sano pluralismo comu-
nitario manifestando en las naturales diferencias de pensamiento,
de cultura, de aficiones, de anhelos, de relizién v de opciones -

(3)

politicas',

(1) Etpiscopade Mexicane. El1 Compromiso... Pp, 10.

(2) Ibid. Pp. 22.
(3) Ibidem. Pp. 35
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La IGLESTA, ciertamente, admite la existencia de la lucha
de clases en la sociedad, como algo que existe realmente, pero as
to lo atribuye a la situacién de pecado que vive el hombre; y con
sidera, como siempre, que con amor y buena voluntad, esta'terming
rid. Pero, tcdmo obtener ese amor y buena voluntad?: Aceptando a
Cristo, dicen en coro ellos, esto significa que se deben evangell
zar y observar todas las ensefianzas que la Biblia les trae, E1 -
amor a la gente se traduce en perddn a los explotadores y en com-
prensidn y respeto para los explotades de darte de los empresa-
rios los cuales, segin esta ideologia, tienen el deber de respon-
sabilizarse por sus subalternos, de tratarles bien, de proporcio-

narles lo que mds se pueda para que vivan mejor,

"Cuando los hombres se curen fraternicen y se igualen, ten
drédn todo el goce de sus derechos innatos" (%)

Asi, 1o que proponen es una especie de socialismo utdpico
irrealizable, en donde el patrdn coopera con el obrero y &ste a--
gradece esto, trabajando bien para aquél, todo esto, con amor y =~
alegria, Esto, suena muy convincente y hasta posible, pero sabe-
mos que es dificil, si no,imposible lograrlo, pues existen tajan--
tes diferencias sociales entre unos y otros que siempre se iﬂter—
pondrén; pero la IGLESIA no cree y si tiene f& en que pueda ocu--

rir, pues por ejemplo, a los empresarios les dice:

"No se trata de subir salarios solamente, Se trata de -
que esté produciendo la empresa. FEsa empresa. que es suya, por-
que usted puso el capital, y que es de los obreros, que estdn dan

do su vida y su trabajo",

"Ahora usted ha recibido una fuerza extrafia intima, que lo
lleva 2 la atencidn herbica de participar sus riquezas y sus ga--

nancias con muchas personas, Su pequefia o grande empresa se va a

(4) Rafael Barcia Herreros, Cartas Carismaticas, Pp, 13.
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volver un emperio de entusiasmo y de riqueza que se comparte, ~-

(5)

que no crea envidia, que crea alegria para todos',
;

Es evidente, que lo que se pretende es una 1lusidn
yo creo que mientras existan clases, no podrd existir armoni
cial ¥y lo gue el zutor dice es lo contrarie; los obreros, cierta-
mente dan la vida en la empresa, pero no per eso reciben sus ben
ficios que van a dar a manos del capitalismo, que por el simpl
hecho de haber puesto en circulacidn zu dinero, ya tiene lere

a ello, y todo esto lo justifica la IGLESIA,

El arzobispo de Guadalajara, Salazar L&pez nos pone un =--
ejemplo de esto mismo, con la justificacidn teoldgica de que to--
dos debemos estar unidos y contentos porgue somos hiios de Diocs,-
guien nos creo a su imagen y semejanza, Y gue por ese simple he--
" cho, tndoc somes hermanos y no debemos luchar unos con otres, si-

no mds bier vivir con fraternilad todos unidos, asi dice que:

"El amor de Dios nos dignifica radicalmente se vuelve nor
necesidad comunién de amor con los demds y participacidn frater--

w (8)

nad.,.

Sin embargo, esto no es nuevo en la IGLESIA, pues segiin -
dicen, ya tiene mucho tiempo de sostener estass principios en bhase
a la Biblia.

"Si recorremos los grandes principios de 1a doctrina so--
cial de la IGLESIA encontramos como compromisos zcnstantes del --
eristiano: el respeto a la dignidad humana, la actitud de amor ha
cia nuestros semejantes, el destino universal de los bienes, las-
relaciones humanas buscadas en-la fraternidad la fusticia y la so
lidaridad, el respeto a la autoridad, péro fun-amentaimente, nos-

(7)

seffala como primer camino la conversidn personal’,

(5) Ibid. Pp, 27 y 29. )
(6) Salazar Ldpez José& Cardenal, La Pastoral Social a la.,. Pp.5.
{7) Adalbertc Savifion. Ante la Situacién de! Pais, Pp, 8.



' 125

acuerdo con estos autores,

para-lograr:la. armoniaisocial éntiriamor por todos, y -

esto quiere decir en términos catdlicos que:

El amor cristiano (o la caridad) es una participacién res
ponsable en las tareas temporales y empeéfio en el servicio a todos,
Este amor es alegria humana, es empefiarse en construir la paz, es
paciencia y afabilidad, es fidelidad y mansedumbre. Es compartir
las necesidades de los demis, sus alegrias y tristezas, Es amor-
que no busca la venganza, sino que acoge a los enemigos, y asi =--

(8]

vence al mal con el bien",

Es claro pues, que lo que se pide es paciencia, resigna--
cidén pero no fatalista ya, sino alegre, pues en ningdn wmemento se
pdénga que la sociedad pueda transformarse favorablemente hacia -
formas no clasistas, se pide la mansedumbre y la fidelidad, pero-
esto, creo que va dirigido méds que nada, a las capas de la pobla-
cién mds marginadas, pues las otras no necesitan es*o, ya que un-
empresario no necesita serle fiel a un obrero, o ser manso ante -
81l; el deseo iluso de que el mal (la lucha de clases) se va aca--
bar con el bien (el amor y la buena voluntad), no s mis que un -
elemento ideoldgico utdpico para que los oprimidos tengan esperan’

za. Por eso se dice que:

"Todos los seres humanos han sido creados para ser una ==

(9)

ayuda adecuada el uno para el otro en su realizacidn',

Ahora bien, la doctrina social de la IGLESIA es introduci
da al individuo desde su nifiez a través del catecismo, que todos-
los cristianos leen y aprenden alguna vez, preferentemente, a una
edad joven, para realizar la primera comunidén, que es un incipieﬂ
te compromiso mental con la religidn catdlica, Y es en este ni--

vel en donde se habla repetidamente sobre estos temas.

(8Y Carredn, J., Jesls, Por un México Nuevo en,,... Pp, u3.
(9) Margarita Gonzdlez, Nosotros, la Sociedad..,,, Pp, 23,
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une las voluntades, aproxima los espiritus y funde los corazones;
(21)
al realizarlo, los hombres descubren que son hermanos”.

Esto no implica mis que una concepcidn interclasista de -
la sociedad, donde incluso el trabajo, colabora (al menos idealis
tamente a reforzar los casos de unién y concordia entre las cla--~
ses antagdnicas, las cuales, por ser agregados al individuo, to--
dos comunes en ser hijos de Dios, deben de sentir amor mutuo y --

formar una comunidad utépica de solidaridad y cumplementariedad.

B) EL MITO DE LA NO-VIOLENCIA,

No importa cual sea la situacidn real de una sociedad en-
.9 que se refiere a represidn fisica y psicolégica, o a la pobre-
za existente, siempre la IGLESIA pregona la no-violencia, dejando
como medios de accibdn social, los que el mismo régimen proporcio-
ne aunque estos sean mas falsos que la libertad que propagandi---
zan. Aunque claro, el Episcopado Mexicano, considera necesario y
justo, porque es evidente, una transformacidn social, perc la for
ma en que consiguen esta, es por demds utdpica, pues el capitalis
mo no se dejara asesinar gradualmente, ya sea con reformas, ni -~

con avances democraticos, pues nunca se autodestruirdj; asi dicen-

aquellos que:

",..Los enfrentamientos en la caridad, mediante el uso de
medios no-violentos, se proponen la realizacidén de la justicia y-
el cambio de las relaciones sociales, pero no dentro del marco, -
estrecho del s8lo bien propio sino tomando en cuenta tambiédn, el-

bien de los opositores" (12)

Ademds de esto, como habia mencionado arriba, condena to-
do tipo de violencia en cualquier sistema, aunque mds bien se con

dena aquella que no esta legitimada o legalizada por el Estado, -

(21) Alberto Athie. E1 Trabaijo. Pp. 17,
{t2) Episcopado Mexicano. El Compromiso.,.. Pp. 13.
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pues la que ejercen las clases dominantes, rehace pocas criticas-
de esta menra, se sataniza la accién violenta popular:!: las guerri
llas, manifestaciones, mitines, etc, "y con esto, se favorece la-
violencia institucionalizada, dédndose un poco de legalidad al sis

tema:

".,., es evidente que debe ponerse alto a la violencia de-
la sociedad actual, por ser violacidn de las personas humanas y -
de la sociedad misma, pero, por la misma, razdn, no se puede apro
bar la contra=-violencia como solucidn a la vielencia, aunque ella

sea explicable’, (13)

Aqui esta claramente seflalado lo que dije arriba, aunque-
haya razones suficientes, no se puedé justificar desde el punto -
de vista eclesifstico, el uso de la violencia, contra la violen--
cia, que de pasada, no recibe mids que la condena de que es mala -
intrinsecamente, pero, al no permitir el uso de su contra vilen--
cia, no se puede derrocar y asi se perpetua la misma situacidn. -
Lo que los catdlicos quieren es que haya unidad, perddn y confian
za, para no caer en extremismo sociales, ni luchas sangrientas --
de ningiin tipo, asi, se confirma la actitud pasiva que propugna -
la IGLESIA a la gente y la esperanza- resignacidén, en una socie=--

dad armoniosa, pero dentro de esta misma, que es clasista:

"Es necesario actuar rdpida y decididamente dentro de un-
espiritu de didlogo sincero y sobre la base de un respeto mutuo.-
Nuestra actitud cristiana debe ser de reconciliacidn, no de recha

20,

"Tenemos el deber de salvar la unidad y no lanzavnos a la
violencia que desencadena las luchas sangrientas y fratricidas -~
que nada remedian y llevarian al pais a una ruina irresponsable,
(14).

(137 1bid, Pp, 16.
{14) Alfredo Torres, Romero Frente al..... Pp, 14 y 15,
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Lo que la IGLESIA quiere es que uno de los 10 mandamien--
tos no parezca como legitimado por ella en circunstancias adver--
sas en que este Se rompa, esto es, el matar es violencia y sélo -
.con esta se puede lograr un cambio social en este régimen, pues -
bien, la IGLESIA no guiere legalizar el uso de esta, porque signi
fica matar, y esto equivale a romper con uno de esos mandamientos
pero asi, inconcientemente estan dejando sin armas, sin medios de
accidén a los explotados, a los reprimidos, y en general, a los --
que sufren todd tipo de injusticias. Por esto, en la etapa de en
sefianza del cateeismo, se van interiorizando en el individuo cier
tas normas de conducta que yo denomino pasivas, supuestamente amo
rosas, perc que en el fondo tienen un cddigo que da a conocer una

forma de actuar en la sociedad, y de esto es ejemplo lo siguien--

te:

23,~ &Qué es el fruto del Espiritu?

"El fruto del espiritu es: caridad, alegria y paz, genoro
sidad, comprensidn de los demds, bondad y confianza; mansedumbre-

y dominio de si mismo". (15)

Aquil, la palabra "mansedumbre", da mucho a gue decir, --
puesto que esta es una caracteristica de la gente pasiva, e inclu
so inocente, es decir, de la gente conformista y resignada a sus-
titucidn, y que no le afecta en mucho emocionzlmente, lo que suce
da en el exterior; por eso tambi&n se acompafia esta actitud, de -
otras, como la alegria, para vivir feliz en medic de las tribula=-

ciones existentes,

C) LA DEFENSA AL SISTEMA,

Como en el capitulo anterior, aqui veré tres posturas de-
la IGLESTA CATOLICA irstitucional en México, en relacidn a tres -
temas de interés, ya que estos temas, son los que determinan la -

posicién de la IGLESIA en relacién al sistema econdmico y politi-

(15) Chaverfat, Jacquez. 0.C. Pp, 7,
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co vigente en México; asi, hablare sobre la democracia burguesa -
sobre la propiedad privada y sobre el comunismo y el capitalismo,
esto filtimo, analizando a través de sus textos, a cual se inclina
m&s la simpatia eclesidstica, y & cual la critica, para asi, sa--

ber cual es el que defiende en Gltima instancia.

En primer lugar, diré que la IGLESIA actual, cree que el-
capitalismo mexicano posee canales de expresidén politica que de-w-
ben de ponerse en completa prdctica, pues son verdaderamente demo-
crfticos, esto es, que permiten imponer la supuesta wvoluntad de --
las mayorias, y esto es confirmado por las siguientes exhortacio--

nes del Episcopado:

"La accidn politica es sentido amplio estd al alcance de-

‘todos, ya que todos podemos, con nuestra conducta, hacer y exigir-

la verdad, la justicia, la unidn y la responsabilidad en las rela-
ciones... La accidn politica y noble porque construye la socie~--
dad impulsando la realizacidn amplia de las personas: responzabili
za de la promocifn del bien de la comunidad, despertando en las ~-

personas el dinamismo que hace posible la vida social'. (18)

Efectivamente, la IGLESIA institucional, ya sea por si --
misma o por sus voceros autorizados, esta plenamente convencida --
de que la mejor manera de transformar la sociedad en lo que no fun
cione, es por medio del voto; creen que el voto sera plenamente --
respetado y que el partido ganador, cumplird totalmente su progra-
ma de accidn el cual siempre apunta al bien de las masas tedrica--
mente; incluso de esto se deduce, gque el ciudadano puede partici--
par politicamente, si, pero s8lo cuandc haya elecciones, en donde-
tendrd el deber y el derecho de votar, lo cual 1lo identificard co-
mo hombre "libre" politicamente, y un "buen ciudadano" que sigue--

el juego de la democracia.

(16) Episcopado Mexicano. 0.C. pp.19



"Los cristianos tienen que considerar un deber importante
el participar con su voto en los comicios. La f& les impulsa a -
construir la sociedad que favorezca mejor el desarrollo de todo -
el hombre y de todos los hombres. Esta obligacidn es seria, a --
tal punto qﬁe quien se abstuviera de votar §or sola pereza esta--
ria ofendiendo seriamente a sus hermanos los hombres y consiguien

temente a Dios" (17)

Con estas declaraciones catblicas, es evidente que se es-
td obligando a los cristianos, mentalmente a votar, sa pena de =~--
caer en pecado, pues es lo que &sta aseverando este autor pricti-
camente; y de esta manera, se esta haciendo una completa apologia
disfrazada del sistema democrético burgués que da estas facilida-
des del voto secreto y universal, con el cual se manifiesta apa--
rentemente, pues no es real, el ‘'poder popular' de la sociedad. -~
Al hacer este tipo de declaraciones, la IGLESIA se pone del lado-
del Gobierno actual en México, que al permitir elecciones, es de-

mocréatico y al ser esto, recibe el apoyo de dicha institucién.

Ahora bien, la IGLESIA no s6lo exhorta a los oprimidos a-
votar para poder transformar la sociedad a su favor, sino que a -
veces, también los alienta a "portarse bien'" ante todas las situa

ciones, y esto en el plano del trabajo, lo traduce asi.

"Podemos asumir todos y cada uno de nosotros el compromi-
so de aumentar nuestra produccién, de trabajar responsablemente -
nuestra jornada y sobre todo dar diariamente al pafs algo de noso
tros mismos para el bien de todos, Es un deber» cristiano traba--

(18}

jar mds para poder exigir mds"

De hecho, aqul se esta legitimando superficialmente, el -~
sistema de explotacidn capitalista al hacer estas exhortaciones,-
pues al pedir al trabajador més productividad v responsabilidad,-

"para el pais", se esta pidiendo que trabajen sin protestar, y --

(27) Carlos Talavera. Fé y Politica. Pp. 218,
(18) Adalberto Savifion, 0.C. Pp. 29,
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mis bien al contrarioc, gustosamente, pues sélo con el esfuerzo -~
continuo, se podrdn tal vez hasta volver ricos, o bien, simplemen

te ganarse la simpatia del patrdn y sus compafieros, etc,,

En lo que respecta al problema de la propiedad privada, -
cuando el clero se refiera a esto en sus documentos, lo hace con-
mucho cuidado y delicadeza, pues sabe que este, es el punto nodal
de las discusiones entre marxistas ; liberalistas capitalistas, -
unos abogan por ella como requisito indispensable del hombre para
sobrevivir y los otros, los marxistas, piensan que deberia de ex-
propiarse la propiedad privada de lcs medios de produceidn, para-
gque las ganancias de esta, sean para beneficio de todos los que -
colaboren en ella y no de su dueflo, la IGLESIA por su parte, dice
haber llegado a un punto (intermedio y aparentemente neutral de -
acuerdo.a mi punto de vista), en el que sigue existiendo esta, pe
ro con modificaciones de tipo socialistaj; esta es la que Juan Pa=-
ble II ha introducide y revalorado, pues segiin se dice, esta con-
cepcidn eclesiistica, a@s tan antigua como la religidn catdlica -~
misma, ¥y dice sobre la propiedad privada, grava una hipoteca seo--
cial, como anot& en el capitulo anterior; y ‘en la cual, todos tie
nen derecHo a la propiedad privada pero en todo caso, si unos la-
tienen y otros no (la propiedad privada de bienes muebles o inmug
bles, o de medios de produccidn, que es lo mis importante agui),-
entonces se justifica este hecho aclarando que:

"Dios no hizo ricos y pobres, sino que quiso que hubiera-
comunidad de los bienes terrenales, y por lo tanto, el pobre tie-

ne derecho a ellos, y el rico tiene el deber de compartir" (193

Esto, deduciendo, quiere decir que la propiedad privada -
no indica en ninglin momento la existencia de clases sociales, --
pues como se dice, es mids existente porque Dios quiso que se unie
ran y convivieran ayuddndose mutuamente, pues el rico debera =--~
éde ayudar al pobre, pues no es propietario, sino un administrador

cue., .,

- ey

{19) Patricia Henry, La Propiedad Privada,.,.,. Pp, 11
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", ,,Tiene la responsabilidad de ejercer el ministerio de-
administrar los dones divinos (la propiedad) en Ffavor del prdjimo

(20)

necesitado"
-

Esta solucidn al dilema de la propiedad privada, permite-
la existencia perpetua no s8lo de la propiedad privada, caracte--
ristica escencial del capitalismo y de otros sistemas opresores,-
sino de la existencia de una lucha de clases, aunque la IGLESIA -
lo niegue, pues lo que esta propugna no es nuevo y al contrario,-
es muy parecido al socialismo utépico que Owen- gquiso establecer
pero gue nunca funciond porque las condiciones no eran propicias -
para realizar estos experimentos, que ahora quiere la IGLESIA que

se ponga a funcionar nuevamente:

Y,.., La privaciq de la propiedad privada no es el derecho-
de acumular y EE excluir a los demds del uso de los bienes y sus-
frutos; es s0lo el derecho de asumir la responsabilidad de servir
a las necesidades personales y comunitarias, mediante la buena ad
ministracidén de los propios-'bienes. E} buen propietario, espe---
cialmente quiesn posee bienes destinados a la produccidbn, tiene --
presente el bien de la sociedad por encima de sus propios intere-

. . . : - 21
ses, o mejor dicho, hacer suyos los intereses del bien comun”( )

Asi la IGLESIA CATOLIZA institucional, esta a favor de 1la
existencia de la propiedad privada (de los medios de produccién},
e incluso legitima su existencia, si cumple con 1los principios -~
evangélicos, pero sea lo que sea, al hacerlo, la IGLESIA se esta-
poniendo a favor del capitalismo y de la existencia de clases so-
ciales, pues la propiedad o no de medios de produccidn por parte-
de los individuos, indica hasta cierto punto, la existencia de --

clases poseedoras y no poseedoras,

"La propiedad privada de los medios de producciédn, si se-

vive conforme a los valores del evangelio, es un posible camino -

{20) Ibid. Pp. 15.
¢21) Episcopado Mexicano. 0.C. Pp, 7.



para logravr una sociedad mds justas" (22)

La IGLESTIA mexicana no ve otra ternativa mis que el za-
pitalismo mejorado o reformado en sus aspectos negativos, es por-
eso que no propone camhios radicales, ya que como he dicho ante--
riormente, el capitalismo acrual mexicano, le garantiza a la IGLE
SIA su existencia y acciédn activa en la sociedad, para defender -
sus intereses particulares, lo cual, tal vez no sucederd én otro-

sizstema como el socialismo.

Aunque de hecho, la IGLESIA hace critica a los dos siste-

mas eccondmico-politicos vigentes en el murdo, como cuando dice:

"El cristiano que pusiera toda su esperanza en una ideolo
gia liberal, marxista, o de otra indole, para liberarse del mal,-~
de la injusticia, de la opresibn, de la miseria y de la inseguri-

dad, estaria negando de hecho la fe a Jesucristo”, (23)

Sin embargo, la IGLESIA CATOLICA institucional mexicana,-
no puede ser neutral ante estas dos posiciones reales, o signifi-
car una tercera posicidn que media entre los dos; es notable que-
la IGLESIA esta de pdrte de alguno de estos dos, aunque con posi-
ciones muy "sui Generis", que explican su particularidad como ins-
titucidn autdnoma., Esta IGLESTIA, es anticomunista, a veces laten

te o a veces manifiestamente, y este anticomunismo, ha sido ain -

7]

més exarcerbado, ante la amenaza de este régimen que avanza
grandes sancadas por el mundc., Y esta posiciéﬁ, aunque la IGLE~-
SIA lo niegue, una posicidn determinada, pues si no estan a favor
del comunismo, se le eritica severamente, con el pretexto (que --
afin no se sabe a ciencia cierta si es realidad o no), de la ine--
xistencia en estos régimenes de la libertad religiosa y de cultos,
se esta yendo a favor del régimen opositér de este en la actuali-
dad: el capitalismo., Aunque la IGLESIA dice que esto es falso =~
pues es neutral pofiticamente y que su actividad:

(22) Ibid. Pp. 15,
(23) Ibidem, Pp, 12
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", .. est8 reducida al campo de la politica en sentido am-
plio es ilegitimo y contra su naturaleza el constituirse en impul
sora de un determinado partido politico y en defensora de un modo

de gobernar una nacién' (2u4)

Y en apariencia, cumple este requisito, pues explicitamen
te, no apoya a ningiin régimen o partido; pero si los condena cri-
ticamente, y si vemos quién resulta menos afectado por esto, se -
har§ evidente, que es el capitalismo, quien recibe menos criticas
o mis suaves, y que por lo tanto, se apoya aunque no totalmente -
al mismo. Y es que, actualmente, la IGLESIA no puede aparentar cg
guera ante las tropelias e injusticias que este sistema comete, y
se hace necesario criticarlo, aunque sea superfluamente; pero no-
sucede asi con el comunismo; ante las opciones politicas que se -

presentan en México, los catdlicos dicen que elloS.....

"...., no podrdn dar su adhesidn a un partido cuya ideolo
gla choque con lo que el cristiano cree: que el homhre es creado-
por Dios, que necesita la redencién de Jesucristo, y que espera -
la vida eterna.... fuera del caso anterior, los cristianos pueden

votar por el partido que ellos crean que deben votar,"(25)

Lo que aqui se dice, es una condenacién latente, es decir
oculta bajo el discurso, contra el marxismo (pues sabemos que el-
marxismo cl&sico negaba estos postulados cristianos); pero para -
ser mds abiertos, no se detienen y dicen que es bueno votar por -
un partido no-marxista, textualmente, se critica esta corriente ~

por la razdén de que:

"... el creyente aprende a distinguir, entre todas las --
ideologias politicas, en las cuales se basan a una correcta i--~-~
deal hombre; pof esta razén, y no por mera prohibicién, el que -~
cree en Jesilils modelo del hombre- no puede adherirse a la ideolo--

gia marxista....”" (26)

{24)Carlos Talavera.. O0.C. pp. 30
(25) Ibid, pp. 29
{26) Ibidem pp. 23



Asi pues, la IGLESIA CATOLICA institucional de Héxico, -~
condena totalmente al marxismo y al socialismo como su postura --
prdctica por ser un acerrimo enemigo de la IGLESIA y la Fe cris=ti
ana, y la hacer esto, al rechazar a uno mds que a otros { al czpi
talismo), acepta al sepgundo, pues es imposible rechazar a ambos -

o aceptar a ambos:

"Frente a la apostasia del marxismo, estd apareciendo ei-

grandioso pueblo estrictamente fiel al seflor Jesucristo™ (27)

"Con la fuerza del espiritu tenemos que responder con una

fo absoluta a NDios, & 1la dialéctica materialista', (28)

P) LL MITO SOBRE OTROS5 MUNDOS,

Los catdlicos institucionales mexicanos, se dan perfecta-
cuenta de la injusta realidad social que vivimos, y nos incitan =z
luchar pacificamente para transformarla en algo més justo y equi-
tativos; pere por Lo prento, ellos nos prometen que en otro mundo-
después de la muerte, habrd un lugar para nosotros ( si es que no
pecamos y aceptamos los postulados catdlicos) en el; un lugar don
de no habr& lucha de clases, ni desigual destribucibn de la rique
za, ni explotacidn del hombre por el honmbre, donde habrd anor y -
buena voluntad ante todos; es*to, en cierto sentido, es un paliati
vo para que aqui en ita tierra, no nos preocupemos tante por nues-
tra miseria y el desempleo, v obedezcamos sus reglas, que como va
hemos visto un poco mds atras, estan en congruehcia con las del -
capitalismo, aunque no abiertamente, pues afirmar esto seria un -
éxtremismo, nero si con mucha inteligcﬁcia; lo apoyan discretamen

te, Asi, los catdlicos dicen que creen en.,.....

"... la resurreccidn de la carne, Esperamos el cielo y la

tierra nueva, en donde mora la justicia,.,.. Esperamos una ciudad-

(27) Rafael Garcia Herreros, 0.C, pp. 11
(z8) Ibid. pp. 70
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nueva donde no hayz noche,. Hablar del mundo>nuevo y del hombre -
nueva no es evadirnos del presente, ni toparnes ante las dificul
tades de la vida actual, sino descubrir las razones de nuestra es-
pevanza, no es escamotear las tristezas reales fingiendo un gozo-
irreal como si Fuesenmcs prestidigitadores que cambian piedras
en pafiuelos de colores, o zue de un sombrero vacio sacan una palo
ma. Es afirmar que Sios tiene preparadas para nosotros las mera--

ue un dia gozaremos de su gloria, en un futuy

Wl

das de su casa... ¥
ro cierto, aunque tcodavia no conocido " (29)

El "otro mundo," el cielo, se gana o se pierde, y el Epis
copado mexicano exhorta a !a gente 2 vivir en armonia y hacer de-
esta vida y este mundo, mds justiciero, pues de esta manera co---

mienza nuestra "salvacidn del alma y cuerpo':

"La salvacidn comienza con este mundo en la f&é y con la -
conversidn, Consiste en la liberacidn del pecado por la gracia de
Cristo y el don del Espiritu Santo que nos transforma de pecado--
res en hijos de Dios., La liberacién y ya ahora 1la papticipaéién -
de la vida de Cristo, resucitado y tendrd su culminacién en la fu
tura resurrecidn de los justos., Los cambios en las relaciones hu-
manas, que ya pedimos, son el 4mbito donde se realiza y manifies-
ta la salvacidn, pues =21 Espiritu transforma al hombre, lo llena-

de amor y lo mueve y guia en todas sus tareas temporales, " (30)

Los catdlicos usan este mito de una manera casi insensi--
ble pues con el nos obligan a sentirnos a su merced en el sentido
de que sdlo ellos pueden "salvarnos”, y al sentirnos culpables --
por algo que ellos condenan en sus reglas, nos ocasionan de una -~
manera wmuy sutil, para que aceptemos sus reglas y posturas; y de-
esta forma, se asepuran, una cierta influencia én la gente que --

los sigue:

(29) Diego Jaramillo, Hembre y Dios, op, 27
{30) Episcopado Hexicanc. 0.C. pp., 12



Sabemos, como he menciconado atras, gue ya desde la infan-
~ia comienza ese bombardeo ideolbgico a través del catecismo, que
nos amenaza psicoléeicamente con la existencia de des mundos dife
rentes al nuestro en que vivimos, y gue si queremos 21 mejor de -
2l1'os, es decir el cielo, debemos acatar lzs ordenanzas del cate-
~isno y de la IGLESIA, las que ellas nos dicte, Asi, en el cate--
cismo, aparecen una serie de preguntas y respuestas acerca de es-
te tema para gu2 quede bisen claro en la mente2 de los nifios y obe-
dezcan, por el miedo de ir al infierno, estes dictimenes eclesiis

ticos, algunas de estas preguntas y respuesias que nos dan idea-

sobre el tema son:

"23,~ 4Quéd cosa es el infierno?

"El infiernc es un lugar de tormentos gue nunca acaban.

"(,..) 31,- "¢Para qué hizo Dios a los hombres?
"Dios hizo a los hombres para que sean buenos en esta vi-

da y wvayan después al cielo.

"(.es) 33,- £Qud cosa es el cielo?

"El cielo es un lugar de felicidad gue nunca se acaba,

"{...) 60,- {Qué debemos hacer para ir al cielo?
"Para ir al cieloc debemos guardar los mandamientos de Dios

y de la IGLESIA. (31)

Y aunque el discurso que se maneja aqui vy en casi todos--
los documentos de la IGLESIA CATOLICA institucional, son lo més -
dulce e inocente posible, implicttamente es+d toda una concepcidn
represora de la religidn y de la sociedad, pues se afirma que hay
que cumplir los mandamientos de Dios v la IGLESIA, sean cuales ---
sean, para lograr la felicidad, y con esto, se aseguran una con--

ducta mansa, de obediencia ciega en los fieles cristianos,

(32) Roberto Guerra., Ni Primera
Comunién, pp. 11, 16,
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CAPITULO v

LAS DECLARACIONES DE LA IGLESIA CATOLICA Y
SU IDEOLOGIA EN LA REVISTA "PROCESO"

En esta parte final del trabajo, intentard revisar la -<-
ideolégZa que a nivel mds prictico, a un nivel midg cercano a la -
realidad social concreta, tiene la IGLESIA CATOLICA Institucional.
Es decir, para explicar mejor el proceso que ha llevado en el tra
bajo, debo decir que, he querido partir de las declaraciones y es
critos mds generales, donde s$e marquen las pautas mundiales a se-.
guir, para ir bajando hacia lo particular, como se habrd notado,-
al continuar con el andlisis ideoldgico de escritos eclesiisticos
a nivel nacional sobre problemas generales de un pais. como México,
¥ finalmente, para completar el estudio, he querido introducir es
te, sobre las declaraciones de la IGLESIA acerca de problemas mas
particulares que el pais ha tenido, durante el sexenio de Ldpez -
Portillo (197f-1982), para asi, darme cuenta de como se comparta-
en relacidén a &stos, y como actud en este lapso de tiempo,; si co-

mo impugnadora o defenseora del sistema.

Por otra parte, escogil la revista Proceso estudiarla, por
parecerme una de las mis objetivas en cuanto a problemas sociales
se refiere, en el sentidsc de gque no targiversan la informacidn -
“omo en otros medios, y porque ademds, creo que es una de las mis
completas en su tipo, al recoger diversos tipos de problemas y ex-

ponerlos con claridad, sin amhiruédades,

A) LA ARMONIA DE LA SOCIEDAD.

Como hemos visto anteriormente, los apologistas de la I--
GLESIA CATOLICA Institucional, propugnan junto con sus grandes je
rarcas, la formacidén de una sociedad colaboraciecnista, solidaria,

en donde las clases sociales existan, pero sin lucha entre ellas,
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sino con cooperacidn mutuay é&sto es, la IGLESIA proclama como -~-
Juan Pablo II, la existencia de un interclasismo; asi, nuevamente
aparece el juego de la IGLESIA en el cumal, se tienen dos cartas,-
pues por una parte, el mismo Papa, admite la existencia de las ~--
clases sociales, y sus diferenciat &h lo econdmico, politico, ===
etc.; pero por la otra, ordena a sus seguidores que la lucha en-=-
tre estas clases esta prohibida por anti-cristiana y sugiere una-
sociadad de solidaridad entre ellas, pero &sto es dificil, si no-
imposible de lograr dadas las diferencias tajantes entre las cla-

ses, Asi como dice Porfirio Miranda:

"Al resto de la poblacién latinoamericana, el Papa le pro
hibe, por anticristiana, la lucha de clases,,. Por lo visto, para
ese pseudocristianismo, el hecho mismo de qﬁe unos sean pobres y-
otros sean ricos no significa problema... esos mensajes aparente=
mente pacifistas "que se configuran como factor de unidad hace cre
er que el cristianismo es conciliable con la explotacidn y divi--
sidén entre los hombres, canonizan el hecho de que los hombres es-
tén divididos en clases sociales.' (1]

Estas declaraciones papales, fueron dadas en su visita a-
México en los primeros meses de 19795 y aunque aparentemente, ve-
nia a reconfortar y ayudar a los pobres (como lo indican los docu
mentos del Concilio'Vaticano.II y los de la CELAM de Medellin, e-
incluso de Puebla posteriormente, donde se dice que la IGLESIA de
berd servir y ayudar cristianamente, mids que nada a las clases -~
desfavorecidas), 10 que sucedid en la primer misa oficiada por el
en México, en la Catedral, donde a la hora de comulgar, les entre
gélla hostia a 15 o 10 elegidos (por su comportamiento supuesta-~-
mente impecable), que eran destacados miembros de la clase alta,-

a ellos, dice Monsivais:

"... Uno los puede describir sin conocerlos porque siem--

pre los ha rec¢onocido. Son columnas de la sociedad, solemnes y -~

(1) Porfirio Miranda, "Fidelijdad a la IGLESIA.,.." ﬁp.aa
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ponderados, muy probablemente banqueros o abogades, o industria--
les, gente para la cual pacieron y fueron creadas expresiones co-
‘mo "hombre de pro", "buenas costumbres'™, "decencia', "conducta in
tachable”. Son los primercs beneficiados con la visita y contaran
entre los primeros en prdclamMar ~ y en traducir peliticamente- es
ta conquista del zécalo, esta toma pacifica.,.. del centro de la -
repdblica... porque la visita del Papa le reafirmé a ese sector -
de la sociedad un dato inapelablé: sus privilegios son sus debe--
res v su riqueza es el claro antecedente del bienestar general y-
la armonia debe reinar en el corazdn de empresarios y obreros y -
la virgen de Guadalupe nos librari de la guerra y de la subersién

y el sacerdote no es un lider politico,.."(2)

Lo que surge como duda inmediata de este hecho es la si~~
guiente: &iporque no comulgaron los pohres de manos del Papa?, ---
tAcaso no pueden ser miembros impecables o educados a pesar de su
pobreza? claro que si, entonces lo inmediatamente deducible de es
to, es que el Papa y toda la IGLESIA, no actua de acuerdo a lo ==~
que dicej; si dice que el pobre es el primer heneficiado por ella;
esto lo desmiente, y nos muestra el preferncialismo catdlico por-
los burgueses, dejando entrever los intereses de clase del sector
tradicional de la IGLESIA, Y si dice que para ella todos los hom-
bres son iguales por ser hijos de Dios, aéui lo niega al aceptar-
solo un tipo de gente: la ricaj entonces, <{donde estd la igualdad
la solidaridad, el interclasismo que tanto proclama?, ese solo se
maneja & nivel de discursoa, ﬁues en realidad pocos sacerdotes lo-
ponen en prlctica y menos aln la socedad claista, ya que ni la -~
IGLESTA ni nadie puede ser histéricamente neutral la IGLESIA ac--
tua de hecho, ya sea por omisidn o por accidn, Por omisién porque
una concepcidén ideoldgica que deja intocados los intereses de los-
poderosos, o porque no los combate en nombre de Jesds, por accidn
es una ideoldgia que estd actuando a favor de ellos, de los domi-
nantes de la sociedad, y ésto es lo que sucede con la IGLESIA CA-
TOLICA, que propugna una cristolugfa que pretende ser igual para-

(2) Carlos Monsivais, "Un solo seflor, una...'"' pp., 8
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todos y ser elaborada por todos, que no encuentra su inspiracidn-~
en los pobres de la tierra. Verdaderamente, esta concepcidn ec al
tamente peligros, pues Inexorablemente, hace el juégo al status -~

quo y es irrelevante para la transformacidn del mundo,

Se hace evidente en este caso pues, la postura ambigua --
que la IGLESIA CATOLICA Institucional esta jugando, pues en pri--A
mer lugar, declara, y re-declara, la necesidad del interclasismo,
del colaboracionismo para no caer en la lucha de clases, para ar-
monizar a la sociedad capitalista mexicana y para gue no caiga en
conflictos sociales &sta; vy a la vez, se deja ver como aliada de-
una scla clase, la burguesia, no selo con este hecho, sino con --
otros mds que mencionaré mis adelante, ‘Asl, la IGLESIA propuznauna
sociedad utdpica, donde los intereses de clase esten por debajo -

de amor evangélico, lo cual no es posible,

B) EL MITO DE LA NO-VIOLENCIA.

A trevés del sexenio Ldpez Portillista, la IGLESIA Insti-
tucional, ha hecho inumerables declaraciones en relacidn a la ne-
ceéidad de la no-violencia para resolver los problemas sociales -
del paié. La jerarquia catdlica, en ocasioneshha tenido que hacer
ésto‘para congraciarse con el Estado, quien es el que hace uso de
la fuerza,'incluso, para renrinir- a los mismos miemhros radica--
les de la IGLESIA, que de cualquier forma, no son bien vistos, ni

por ella misma,

Este es el caso de los ya mencionados dsesinatos de los -
padres Rodolfo Aguilar y Rodelfo Escamilla, o bien; del destierro
de padre Batarsd, etc,, hechos ocurridos en 1977, y acerca de los
cuales la IGLESIA Institucional guardJ un total silencio o bien, -
fingid no saber la realidad de los hechos, comc sucedid con Corri
pio Ahumada en una entrevista que se le hizo y en la que declaré-
que €stos, har sucedido y que la IGLESIA esta al tanto de ello, y-
que sin embargo la- IGLESIA reprueba todo tipo de violencia, pero-

qu=e en este caso no estaba plenamente convencida de donde drovine -
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(3)

iz violencia, por lo cual no podia acusar a priori,

Aqui de hecho, lo que se nota, es el temor o el respeto -
que la IGLESIA le tiene al Estado y sus organos represivos,p pues
al guardar silencio, lo que realmente hace, es apoyar estas accio

nes, es decir, darle consistencia, legitimidad a &1,

En otras ocasiones, la IGLESIA no ha hecho declaraciones-
formales sobre la no-violencia, pero si ha actuado para suavizar-
ciertos momentos de tensidén social, y este caso coyuntural se did
en México a principios de 1979, cuando existfa una crisis hereda-
da desde el sexenio anterior y el gobierno priista se tambaleaba,
en esta ocasifn con pretexto de inaugurar la IiI conferencia Epis
copal Latinoamericana, el Papa Juan qulo II, vino a México y las
calles se desbordaron de gente que queria verlo, saludarlo, escu-
‘ charlo, que queria una palabra de esperanza, La visita del Papa -~
fue capitalizada perfectamente, no solo por el gobierno, ya que -~
después de que Ldpez Portillo recibid a Juan Pablo II, tuvo una =~
entrevista con &l, con lo cual, se daba asi mismo, ciertos aires-
de aceptacidn religiosa, de democracia total, y con &sto se echd-
al pueblo a la bolsa por un tiempoj; pero la burguesia reacciona--
rva, capitalizd afin m&s esta visita, al propagandizarla por todos

los medios,

"La llegada de Juan Pablo II invadid la imaginacién de to
do el pueblo de México, Esto lo <capitalizaban -por supuesto- los
explotadores, los olvidadores profesionales de las clases pobres,
los integristas. Los desplegados ostentosos, costosisimos, en los
diarios, nos mostraron las "mafiosas" felicitaciones al presidente
de México, por Matreverse'" a ir a recibir ai Papa.., Para justi-
Ficar el viaje a Monterrey, bastién sagrade de sindicatos blancos
de clase propietaria dominante y agresiva, enemiga de un gobierno

que lo finico que ha hecho ha sido servirla, los voceros clerica--

{(3) "Hay tranquilidad y confianza, segtn,.,." pp. 31
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les afirmaron que "su. santidad" ird a visitar a los obreros de --

Monterrey'". (u4)

Por otra parte, el Papa, rechazo’ inequivocamente, como he
mos visto en un capitulo anterior, el recurso de la violencia, y~
postula una salvacidn integral por un amor transformante, pacifi-
cador, de perddn y de reconciliacidn, aunque reconoce que &sto -
es muy dificil, pero afin asi, se podria uno preguntar, si imitan-
do las dotes de San Francisco de Asis, de amor y perddn, se po---
dran pacificar a los lobos que padece Latinoamérica, a los Pino--

chet, u otros célebre dictadores.(5)

Y es que el Papa al condenar todo intento de rebelidn o -
subversidn contra el sistema impuesto en Latinoamerica; implicita
mente, lo esti sosteniendo, pues &l no caeri por si mismo, ni se-
suicidari, sino al contrario, con &sto, se fortalecen alin m8s, in
cluso en México, en donde la efervescencia social es minima en re-
lacidn a otros paises, las declaraciones papales le convinieron -
al sistema, pues asi, apaciguo a la gente que estaba desesperada-
y que no crefa ya en las posibilidades del sistema, para salir de-

la crisis, Como dice Porfirio Miranda al respecto;

"En sus tres primercs dias de visita a Méxiceo, el Papa --
aprovecho todas las ocasiones para hablar, para condenar la.sub--

versidén, la insurrecidn, la violencia....

Bastante mis de la poblacidén de Latinoamérica padece ti--
pica e inequivocamente, lo que Toméds de Aquino llamaba "tirania -
evidente y prolongada'", contra la cual el uso de medios violentos
es legitimoj legitimacidn Tomista que Pio XII y Paulo VI volvie-

ron a inculcar, Pero viene Juan Pablo IJ y lo primero que hace es

(4) Rodriguez Toro, Hero, "De la vista..." pp. 38«39
(5) Villegas Abelardo. !"Qué& es lo especifcamente,,,'" pp. 38
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tratar de quitarles a los larinoamédricanos ese derecho de subver-
sién, Decirles a esos seres humanos '"no pelear" es lo mismo que -

decirles '"sométanse, resignense, ofrézcanle sus sufrimientos a --

Dies",.

"Total qus a los pobres y oprimidos no les deja recurso -
efectivo alguno. A los que padecen tirania declarada, les afea -~
la subersidn, a los demids, que sufren aguda explotacidén reconoci-
da por =21 mundo entero, les razrocha la lucha de clases. Era como
para dudar de si 21 Papa sabia en que continente estaba hablando;
perc como es obvio que sabe muy bien lo que vino a hacer en Lati-
noamérica, tenemos que afirmar gue a venido a defender de la revo
lucién a los explotadores del continente, Y eso en nombre de Jesu

cristo". (6)

Tal vez, lo que pasa en la IGLESIA CATOLICA Institucional
sea un temor inconsciente de 1la violencia, del odio, de la lucha-
fratricida, v de muchos cristianos, incluso el Papa, caen en la -~
trampa de condenar, en nombre 4e un falso amor, asi, se recomien-
da el conformismo, la resignacidn y la sumisidn, actitudes que en
realidad resultan mis antievangd€licos que la supuesta violencia -
al evangelio, de la lucha de clases, ya que significan de hecho, -
la aceptacidn en el nombre de cristo, de la injusticia social, de
la explotacidn de los trabajadocres, de abuso y de la corrupcidn,-
a4 las que nadie puede llegar a calificar de virtudes cristianas,-

amorosas y de beneficio para el pueblo,

. La IGLESIA de hecho, como iInstitucidn autdénoma, no puede-
apoyar en su totalidad, el uso de la violencia tampoco, pues se--
ria como como declararle la guerra al Lstado, el cual evidentemen
te, no se detendria por nada para reprimirla y quiza, hasta des--

truirla. Por esta razdn, los sacerdotes v los miembros de la je-=

(6) Miranda, Porfirio. "Fidelidad a...,." pp. 33
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rarquia come Corripio Ahumada, se desvian por el temor a la vio-
lencia, y la condenan explicitamente, Por ejemplo, Corripio Ahuma
da, ain antes de llegar a ser el Cardenal de México, ya se erigia
como vocero principal de la IGLESIA Institucional, pues en octu--
bre de 1973, ante la ola de secuestros que se venia dando, el ---

piscopado lanzd un manifiesto firmado por Corripio, en donde se-

e
decia que:

",,. la violencia de las palabras conduce a la violencia=-
de los hechos, Se ha recrudecido esta vielencia fisica: robos, --
asesinatos, ‘secuestros con su trdgica manifestacidn, Absurdamente
se pretende, con estos delitos, buscar la justicia y el remedio =
de los males y se invoca el inadmisible postulado de qQue el fin -
justifica les medios., La violencia engendra necesariamente mayor-

violencia,

",., esas denredaciones y crimenes pueden conducir a un -
violento endurecimiento autoritarie que podrfia peligrosamente de-
‘sembocar en una suspensidn de garantias y tal vez en una férrea -

dictadura', (7)

Asi pues, la IGLESIA justifica al sistema aqui, pues lo -
que se da a entender es que es mejor seguir como estamos, y no --
caer en una dictadura por culpa de la violencia ejercida ﬁor gru-
pos puerrilleros, condendndolos asi a no hacer uso de este recur-

so, se pena de acarrear problemas mds graves, .

De todas maneras, la forma m&s cultivada del clero, para-
legitimizar. y autorizar la continuidad del sistema, es efectivamen
te la omisidn, el silencio, pues de esta manera, el Estado puede-
actuar como quiera, sin que la IGLESIA lo moleste, siempre y cuan
do no afecte los intereses de la institucfén, pues entonces si po

édria manifestarde pliblicamente el clero.

(7) razie, Carlos, "Viejas ideas del nuevo..,,." o2p. 22
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"El clarn entendimiento entre la mds alta jerarquia ecle-
sidstica y las autoridades, no es mds que un pacto con claro sen-
tido politico. Se trata de un conjunto de acciones politicas con-
certadas para sostener el status guo. Se quiere la adquiescencia-
moderada de la IGLESIA Jjerdrquica para todas la medidas guberna-
mentales, se promueve la obsecuencia del clero con las politicas-
oficiales, se pretende que ante los graves errores gubernamenta--
les, ante la corrupcidn, la explotacidn y el irracional endeuda--
miénto del pais, el clero calle y otorgue, como si tal silencio-

no fuera también un acto politico que se consuma por omisidn."(8)

Aungue claro estd que, los que callan y son aquellos del
bloque tradiconal, mds no aquellos miembros del bloque contrario,
como Méndez Arceo, quien ﬁncluso justifica el uso de la violencia
v sitaciones desesperadas y crficas, pero ésto no me correspon-

de estudiar aqui. (9)

C) LA DEFENSA AL SISTEMA.

Al hablar aqui de la defensa al sistema como un subtitulo
de este capitulo, estoy haciendo alusidn a los mismos temas que -
en los otros apartados anteriores iguales he tratado; €sto es, al
tépico de 1la proﬁiedad privada; de la democracia burguesa; ¥, ==
principalmente, de la defensa al capitalismo que la IGLESIA Insti
tucional toma al condenar al -comunismo, es decir, el anticomunis-
mo de la IGLESIA, serd comprado con el anticapitalismo; bara asi-
observar, cual de los dos sistemas sale mejor librado o favoreci-

do de esta balanza, Pasemos pues a analizar un poco esta temética,

Una de las posturas de la IGLESIA CATOLICA Institucional-~

Paoli, Francisco Jos&, "Politicos fariseos....." pp. 34

o

[T¢]
[NV ]

i T

"Las notas de M&ndez Arceo qué ,,.." pp. 8
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juega en M&xico en relacidn a la vida politica, a la democracia, -
es la de la indiferencia, de la pasividad politica; aunque como -
he dicho m&s atrf8s, esta pasividad, no implica necesariamente una
neutrralidad social, pues es bien sabido que E€sto es imposible de-
lograr en un sistema clasista; asl que, esta actitud dJde omisidén -
politica, no es otra mids que de aceptacidn de la supuesta "demo--
cracia burguesa nacional'; esta posicidn eclesidstica, un poco --
confusa, se da a conocer desde 1977, cuando el Cardenal José& Sala
zar Ldpez, presidente del Episcopado Mexicano, hace las siguien--

tes declaraciones:

Y, ,, definid la posicidn de la IGLESIA Mexicana al margen
de la vida pdblica, porque su misidn es otra, muy distinta,... =--
asegurd que no desea el poder. pliblico, porque su misiédn es la de-

predicar y tratar de establecer el amor, la justicia y la verdad.

"Degaprobd la intervencidén de los clérigos en la politica
porque a su juicio si ellos se dedican a la politica, estdn fuera
de us misidn, Los ministros de la IGLESIA debemos orientar y dar-
opiniones de juicio, pero de ninguna manera tratar de imponer una

forma de pensamiento o una corriente politica,.." (10}

Lo gue alli se dice pues, no es mas qQue una pasividad ---
eclesidstica ante los problemas politicos y socdiales, aunque con-
Juicios ideologicos, que para el Car-denal, no son de ninguna ma-
nera, imposiciones, sino alternativas; sin embargo, tomando en --
cuenta el poder ideoldgico que la IGLESIA Institucional posee, es
evidente que cualquier opinidn, afectqré de una u otra manera a -
guien crea en ella y sus juicios, Esta misma postura, tomd el Ar-
zobispo primado de México.,, Corripio Ahumada, quien en su mensaje
Ze navidad de 1977, desarrollo el tema de "La ciudad como hogar -
=ara todos", hablé apologéticamente del sistema democrdtico; al -

rzspecto, dijo lo siguiente:

(2D) Hinojosa, Oscar. "Los obispos en contra,..,.." pp, 6-11.
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"La ciudad es el hogar para todos. Un hogar con muchas --
carencias, especialmente en algunos grupos humanos: ciudades per-
didas, colonias sin servicios adecuados, viviendas en ruinas, fa-
milias hacinadas en pequeflas construcciones... Pero tambié&n  es -
un hogar con grandes riquezas, grandes avenidafk grandes inmue-~--
bles para el servicio de la comunidad... Tradicinalmente la ciu--
dad se engalana durante las fiestas de navidad y afio nuevo, Esta-
imdgen festiva de la ciudad podria aparecer como voluntad de un -
querer ocultar los contrastres existentes., Sin embargo una visién
realista y positiva puede interpretar estos hechos como la oportu-
nidad de que todos, sin olvidar o minizar las tareas a realizar =~
para que los contrastes desaparezcan disfruten de lo que en una -

forma u otra pertenece a todos", (11)

Para rematar toda esta concepcidn "demderata", Corripio -~

Ahumada agregh:

"Qﬁe los eristiancs habitantes de esta ciudad, especial--
lmente los mis pobres, caminen por las calles adornadas con la coﬁ
ciencialde que son suyas; que al salir contemplando los aparado--
res de la tiendas, hermosamente de.orados, goce de ellos y que to
do el ambiente festivo les de la sensacidén de encontrarse en la -

gran casa comdn. " (12)

_Es muy visible la concepcibén ideoldgica de Corripio Ahuma
da quien como vocero oficial de la IGLESIA CATOLICA Institucional
cree definitivamente en la existencia de la democracia burguesaj;=
para €l,.no.importa o es de minima importancia, el hec¢ho de la -~
existencia de las clases sociales; pues agul lo realmente impor--
tante, es que todos estamos ante la "Gran casa comiin", que es de-
"todos'"; y &sto quiere decir, gque todos somos iguales para cual--

quier cosa, que somos libres, democrdcticos, etc.

{11} Pazio, Carlos, "Viejas ideas del ,(v¢. " ﬁﬁ. 22
(12) Ibid. pp. 22
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Para esto, el Estado mexicano, el gobierno priista no ie-
es infiel 2 la IGLESIA y aparenta tambidn seguir el juego de la -
democrécia en varios aspectos, uno de ellos significativo porque-
aqui tuvo participacidn la IGLESIA, fue en junio de 1980, cuando-
ante las giscusionesem la Cémara de Diputados sobre la legaliza-
cidén o no d;l aborto, el ﬁresiden{e de la C&mara, el Diputado Ley
va Medina, propuso "mafiosamente", que fuera invitado a dar su opi
nidn, un representante de Corripio Ahumada, dando con &sto cierto
cariz democrdtico a la discusibén, y ddndole asi a la IGLESIA, ---
oportunidad de entrar en la politica, aunque lo que el gobierno -

deseaba en realidad con esto, era:

"La necesidad del aparato en el poder de convocar a los -
millones de cristianos que externaron su veneracifn por Juan Pa--
ble II, fara que apoyen la Reforma Politica y el sistema alimenta
rio, el plan global de desarrollo, la produccién, la venta de --
energéticos y tcdo el proyecto politico, Si ﬁara-ello es necesa--
rio correr el riesgo de que aborte el articulo 130 Constitucional
el PRI afronta el reto." (13) : -

Sin embargo, la oposiciénvno se durmidé en este-caso, y el
plan priista fue echado abajo, ocasionando la reaccidén de los cl@
rigos y catblicos laicos, quienes pensaron en un México inmaduro-
democriticamente y no perdieron oportunidad para decirlo, por e--
jemplo, respectc a las inminentes elecciones presidenciales de --
1982 y a los afin mis proximos "destapes'" de los candidatos a ---
ellas, el Episcopado mexicano habld a través de tres de sus miem-
bros més prominentes, los cuales hicieron una descripcidn de su -
preferido. Dentro de éste retrato hablado, se hace la mencidn mis
que notable, al aspecto demderatico, &sto es, los obispos quieren
que este candidato, reconstruya y haga avanzar la democracia mexi
cana hacia fines y metas m&s perfectas, en donde el pueblo (éy -~

por que no ?, la IGLESIA también), sean los que decidan la ruta -

-

(13) Reveles, José, "Marginado a 1a oposicibn,..," pb. 67
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a seguir, Asi, dice al respecto el obispo Talamids:

"El candidato debe ser un hombre que sepa reconciliar el-
pasado con el presente,.. Nuestra democracia se ha ido perfeccio-
nando lentamente, pero afin es berfectible. éel voto a los sacerdo
tes? yo tengo plidma y voz, solo no tengo voto. Pero ésta limita--
cidn o, es prueba de que la democracia agqui es parcial, y en este

sentido, opresora,'" (1u4)

Por su parte, Genaro Alamilla, refuerza el mito de la -=-
existencia de la democracia burguesa, al decir que debe gobernar-
honestamente y cuidar los derechos de todos, El obispo .de Zamora,

José Esafil Robles, hace lo msimo al decir que el candidato:

"Debe ser un hombre con carisma, para que pueda hacer re-
nacer la fe, la esperanza en el mexicano, EL pueblo no participa-
en el quehacer civico, es apdtico.... Ademds, deberd gobernar pa-

ra todos, Sin prejuicios de ninguna especie..." (15)

Y aunque aqui, aparece un poco resentida 11la IGLESIA por-
lo que exélique anteriormente, y parece criticar el sistema demo-
cridtico mexicano, no lo hace de una manera activa, y al contrario
habla de la continuidad progresiva de esta forma de gobierno. Pos
teriormente, para reafirmar el apoyo eclesifstico a la democracia
" en 1981, en las elecciones, ‘la IGLESTA CATOLICA Institucional, --
lanzd su seienal llamado a luchar contra el abstencionismo, ésto-
en un documento firmado por la Conferencia Episcopal Mexicana y-
distribuido por el obispo auxiliar de la ciudad de México, Genaro
Alamilla, En dicho escrite, se exhorta a todos los mexicanos catd
licos, a que participen en las prbximas contiendas electorales y-
_escojan libremente, o segdn sus conciencias, el ﬁrogvama del can-

didato presidencial cuyos principios sean compatibles con la fe -~

(14} "El episcopado retrata a su ....." ép 28
{15) Ibid. pp. 28
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cristiana. Y aclaran que la IGLESIA no tiepe un partide propio,-
as? gme n~ pusde inclinarse por ninguno de los participantes, aun
que como ya veremos, repudian a los comunistas "amigablemente" lo

cual deja el campo libre a los partidos de derecha. (18)

Ahora bien, aprovechando que ya he tocado este tema del -
anticomunismo eclesiiastico hablaré mds ampliamente de &1, por or-
den cronolbgico. Tal vez este sean el tema m&s largoe en este ---
apartado, pero crad gue tambi@n es el m&s importante, pues aquil -
se nota ante todo el apdyo que la IGLESIA Institucional ofrece al
sistema capitalista, al cual legitima ideolSgicamente, al condenar-
al comunismo. sobre todo, Este anticomunismo, se ha manifestado -
de diversas maneras, y una de ellas es la que ocurrid en 1977, --
con la continua desacreditacidn por parte de la IGLESIA Institucio
nal, a pirrocos progresistas, o hasta al mismo obispo Mdndez Ar--
ceo, quien en Marzo de 1977, ante la ola de secuestros que se --
atribuia el Partido Proletario Unido de América, éirvié de media-~
dor para pagar rescates, se le acusd de corrupto, de haberse que-
dado con parte del dinero del rescate, etc,, sin que la jerarquia

lo defendiera en lo més minimo.C17)

‘ Y ésta ha sido la actitud tomada por la TGLESIA ante ---
otros hechos en los cuales se sabe que el gobierno ha reprimido a
varios de sus miembros, vy en los cuales, la TBLESIA, VvV el que ca-

lla otorga por ejemplo:

".,.. en 1972, cuvando el padre Oscar Nuflez fue torturado y
" expulsado del ﬁais, sus torturadores advivﬁieron: "a todo curita-
que se agite obreros.y campesinos, le va a ir muy mal”, Después-
fueron ‘también exéulsados, por su laber social, el padr; José BRa -
tarse y el carmelita Angel Saldafia. E1 21 de marzo de 1977 fue -
asesinado en Chihuahua el sacerdote Rodoifo Aguilar, parroco de -

Nombre de Dios, valeroso promotor social. E1 25 de abril, murié-

(16) La IGLESTA llama a votar de acuerdo con...." Pp. 25,
(17) Aviléds., Aledandro . "Don Sergio y el Sistema"”, Pp. u?2.
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acrihillado un sacerdote que acomﬁaﬁaha a Monsefior Arturo Lona, -
obispo de Tehuantepec, cuya avanzada postura denuncia la ances---
tral explotacién de indigenas,.. Y el 27 de abril en plena ciu--
dad de Mé&xico a la luz del Dfa (4 de 1la tarde).es asesinado el pé
rroco Rodolfo Escamilla, caracterizado bor su gran actitud politi
can, (181 ‘

‘Ante todos estos hechos ocurridos tan solo en 1977 y otras
fechas anteriores; la IBGLESIA CATOLICA Instituc§onal, no sélo no-
los desautorizd y reprobd, combrobando con &sto, que esta del la-
do del Estado y de la represidn a esos miembros del blogue radi--
cal., Y ésto 1o combrueba una entrevista del mismo afios a Corri-=~

pio Ahumada, quien:

"Al preguntarsele su opinidn del primer aflo de gobierno -
del presidente L&pez Portillo respondid que ahora el pais esta -~
tranquilo, hay confianza y deseo de que todos los ciudadanos con-

tribuyan a solucionar los problemas que aquejan a Mé&xico", (13)

Acerca de estas medidas autoritarias que la IGLESIA CATO~-
LICA Institucional toma contra sus miembros mé&s radicales, hay --
que considerar como un caso imﬁoptante, tal vez el m8s importante
de 1878, el que ocurrid en relacién a una homilia del obispo de -
Cuernavaca, Don Sergio Méndez Arceo, en donde se habld positiva--
mente del socialismo cubanc, y de que la realizaciédn del reinado-
de Dios en el mundo moderno-serfa solo ﬁosible con la implanta---
cién del pensamiento Marxista, Ante lo cual la presidencia del -
Episcoﬁado Mexicano, integrada ?ov seis obiséos, entre ellos Co--
rripio Ahumada, el obisﬁo Jos8 Salazar y otros; desautorizd y cen
surd pfiblicamente a dicho obigbo y sus declaraciones, por anti---

cristianas, ete.j al respecto, el obispo de Chiapas, dijo que:

(18) Avilds, Alejandro. "Escamilla y el élan de,. ", Pé, 29,

€19) "Hay tranquilidad y confianza segln,...". Pp., 31,



"El consejo de presidencia dice que el Fvangelio no se 11
pa con ningln sistema. Se liga con todos. Y luege dicen que hay
sistemas, como marxismo que tienen upna visidén del hombre, de la -
historia y de la sociedad incompatible con la fe cristiana. Es -
evidente que lo mismo pudieron decir del capitalismo, pero no lo-
dicen. FEs el juaso de los gque no gquieren gue cambhie el sistema.-

. . 0
El marxismo es el espantajo'. (20)

Lo clarc en este caso, es gque no tiene procedentes, nunca
se habia desautorizado a un obispo sin antes consultar con él, el

verdadero sentido de sus palabras, de acunerdo a como lo marca su-~

“derecho candnico; lo que pasa aqui, es que los obisnos Institucio

nales del CEM, intentan ocultar y condenar a la vez, d toda decla
racidén sobre el comunismo como sistema competitivo mis capaz que-
el capitalismo. Esto, por que saben que su existencia como insti
tucidn, depende de ello. Y para conservar su estabilidad, en es-
te sisteha, no se detienen ante nada, incluso, la excomunidn; pe-
ro con don Sergio, es distinto, dada la gran aceptacidn de é&ste -

en muchos medios sociales.

En 1979, ocurrieron dos hechos importantes, en los cuales
la IGLESIA manifestd la defensa al sistema capitalista, El pri--
mero fue la visita paval, donde se hicieron declaraciones varia--
das sobre el tema, pero de las cuales extraigo lo siguiente por -

parecerme m&s importante"

"Segln el Pava, '"La IGLESIA quiere mantenerse libre fren-
te a los opuestos sistemas'" pero al mismo tiempo el Papa se pro--
clama en favor de la propiedad privada, si bien con hipoteca so--
cial, Bueno, pero équé juego es este? la oposicidn de los siste-
mas, versa acerca de si ha de haber o no propiedad privada de los
medios de produczidn; ahi no puede haber tercerismos ni ambigueda
des: lc8mo dice el Papa que no se compromete con ningunc de los -

sistemas y al mismo tiempo abrazar la propiedad privada en la ---

(2C)Y "Ruiz Samuel, Don Sergio Habld con Valentia...". Pp, 15
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. . . 21
cual consiste el sistema capitalista?. (21)

Y aqui, se hace evidente nuevamente, el doble juego de la
IGLESIA CATOLICA Institucional, a través del mismo Papa, pues de~-
una parte, desenmascaran, come lo han hecho, pues es imposible -
evitar &sto, los defectos del capitalismo, y por el otro lo justi
fican superfluamente al decir '‘que después de todo, no es tan malo
como el comunismo y asi, santifican a aquel, pero incluyendo cier
tas reformas como la que hemos visto mds arriba en la cual se -~
acepta la existencia de la propiedad privada (capitalismo), pero-

con hipdéteca social.

El otro hecho importante, fue en relacidn a las eleccio~~
nes para diputados federales el 1°de julio, ante las cuales, Se--
gin el PSUM, la IGLESTA ermpez8 a propagandear gue no se votara --

por partidos comunistas de ninglin tipo:

"La intervencibén de la IGLESIA CATOLICA en el actual pro-
ceso electoral para formar la c¢imara de diputados fue denunciada-
la semana ngsada poer Ramén Kuri, en sacerdote y candidaté por .<-
la coalicidn de izquierda.,. Dijo que el arzohisﬁo §pimado de Mé-
xico,. Ernesto Corripio Ahumada, esta enviando a sacerdotes y pé--
rrocos una circular en la que los exhorta a invitar a sus feligre

ses para que voten "por cualquier partido, menos el comunista”(gfy

Esto es cierto, pues no solo se hizo esto, sino que saca-
ron desplegados en los cuales se invitaba a los cristianos a vo--
tar por un parﬁido de acuerdo a la fe cristiana, que se debe en-~
tender como-la fe de la IGLESTIA Institucional, que ha hemos anali
zado atrds y que se caracteriza por su anticomunismo; asi, la -~
IGLESIA toma partido politico en este caso y para ella, el parti-
do ganador que prefiere, debera ser de derecha, péra que asi, si-
ga sobreviviendo., Por otro lado, también hace el tradicional 1la
mado a gue todos voten pues:

»

(21)¥iranda, Porfirio. "Fidelidad a la IGLESTA o... Dp., 33,
(227 "campafia electoral desde...", Pp. 28,




"Ante la inexistencia de la clara conciencia politica que
impulse a los mexicaros a votar y dado que la abstencidn constity
ye una "falta mds o menos grave", el cardenal José, arzobispo de-
Guadalajara, exhorta a los sacerdotes de diocesis a que motiven a
los feligreses para que concurran a las urnas el proximo 1° de --
Julio', (233

Ahora bien, el anticonmunismo eclesidatico, no solo ha lle
gado a este nivel de desacr=ditar a los partidecs comunistas o mar
xistas en las elecciones, como veré mids adelante, Sino que tam---
bi&n a nivel infevnacional ha ocurrideo &sto, como sucedid al caso
de la guerrilla de el Salvador, ante la cual, Zorripio Ahumada --
emitid ciertas declaraciones en las que condenaba a esta e inclu-

so negaba la existencia de la vielencia en este pals.

"El incidente Salvadorefio” del Episcopado, se inicid el -
12 de Diciembre, cuando el Cardenal Corripio dijo, en la Basili--
ca, que la violencia en el Salvador es una "invencidén" de la pren-
sa y culpa a las agencias cablegridficas internacionales de mentir
y manipular todas las noticias provenientes de esa nacidn certro-
americana,.,. Todavia el lunes 22, en la Curia Metropolitana, al-
recibir el saludo de navidad de casi medio centénar de miembros -
del apostolado seglar, el Cardenal Corripio volvid a decir respec
to a el Salvador, que la prensa manipula las noticias y que el he
cho real de ese pals, es el enfrentamiento entre las extremas de-
recha ¢ izquierda, Pero dijo mds afirmo que quien crea el proble
ma "es la izquierda'" la que, ademds, esta "enredando'" a la IGLE--
S5IA Salvadorefia", (2u) .

Con estas declaraciones, la IGLESIA no hace otra cosa que

ccultar a sus feligreses una realidad concreta: la lucha de un ~--

W

eblo por salir de la miseria, dando coen ésto ia pauta paras la-

ormacién sobre el caso.-

th I

u
deologizacién y targiverzacidn de la in

ih

¢

‘parte de la condena explicita que hace de las fuerzas izquierdis

t2s que alla operan, criticande asi, el comunismo vy exaltando la-
(23) "Salazar llama a votar con..." Pp, 2%,
(2¢) Fazio, Carlos. "Impresiones de! Tpiscorado...” Pp, & y 8.
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labor benéfica de las fuerzas democristianas de Josd Duarte, es-
decir apoyando el régimen capitalista? no solo ya a nivel nacio--

nal, sino .a nivel internacicnal,

Para 1982, a fines del sexenio, ocurrid nuevamente lo que
en 1979, ante las elecciones federales para diputados; eso es, la
IGLESIA salid nuevamente, no solo para invitar a los fieles a que
votacen, sino que tomando partido (que es lo m3s natural en cuan-
to se tengan ciertos intereses de clase), sﬁgirieron abiertamente
a gus fieles, por quien debian o no votar, y mds bien fue lo G1ti
mo, pues se sabe QuUe al sacar a luz el panflete denominado: -
"é¢cristianes por un partido marxista?", de Corripio Ahumada y --
otro de Genaro Alamilla con titulo de: "hora de apbetar'filas”; -
se desenmascararon en pleno todo su anticomunismo, al decir que -
i»s cristianos no podian votar por un partido marxista, porque es
ta doctrina es intrinsecamente mala: no solo para el hombre sino-

tambié&n para la fe cristiana. (251

Como dice Genaro Alamilla:

"La falsedad, lo que contradice la enseflanza de la fe res
pecto a Dios y al hombre, debilita y hasta mata la fe, Es pecado
aceﬁtar la falsedad., Por eso la Iglesia nos dice que el marxismo
es intrinsgcamente perverso, borque ensefla falsedades resﬁecto a-

Dios y respecto al hombre', (26)

Ahora bien, lo que dicen los catélicos institucionales, -
para sacarse la espina, y tratar de ser neutro ideoldgicamente ha
blando, es condenar y grificar también el cabitalismb diciendo -~
que no se puede ser: ni cristianohmaixista, ni cristiano-capita--

"lista (27); pero la politica que estos siguen, es a fin de cuen--
tas la del apoyo al "mal menor" como lo llamaﬂ ellos, ya que esta
demostrado que la IGLESIA, histdricamente ha tomado siembre parti
do a favor de uno u otro sistema, as? ﬁor ejemplo, en la segunda-

(25) Ver el Capitulo I de la primera parte de este trabajo, en el
ineiso "D", ;

(26) Fazio, Carlos. "Sin cortapisas, los obispos...", Pp, 7,

(27) Fazio, Carlos. '"Ningun sistema ha logrado..." Pp, 7.
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guerra mundial ante el avance de las fuerzas comunistas por un la
do, y por el oiro de los fascistas ngzis, la IGLESTA prefiri6 apo
yar a pesar de todo, a &stos filtimos, pues el comunismo es lo que
menos le agrada, Y si dicha ﬁostura se tomd entonces en Europa,
en México équé cabria?, ise aﬁoyara nuevanente al mal menor?, éi
tenemos bartidos socialistas y capitalistas, lo mas probable, y -
que aqui he dempstrado es que la IGLESIA CATQOLICA institucional -
apoye a los partido de derecha y condene ante todo a los comunis-
tas, dando de esta manera cierta legitimidad al sistema y apoydn-
dolo ideoldgicamente, en el otro polo, estdn los Iimpugnados catd-
licos del sistema, como Méndez Arceo, quien es mids abierto ante -

la realidad existente, pues en su exbpediente consta que:

"... se enfrentd en el Concilio Vaticano II a las-corrien
tes conservadoras; se reunid con masones, hablé con ateos, se re-
laciond con protestantes, se opuso a la condenacién de los ju----
dios, fue amigo de Siqueiros; introdujo el psicoandlisis en su --
diocesis. a través del prior Gregorio Lemercier y bermitid el'tri
bajo del centro intercultural de documentacidn (CIDOC), fundado -
por monsefior Ivan Illich; fue vanguardia de la renovacién de su -
IGLESIA local y de la liturgia, en el contexto social de un cato-
licismo tradicional y conservador, como es el mexicano, fue parti
diario tebrico del diflogo entre cristianos y marxistas y asumid-
en la prictica; se hizo amigo de Fidel Castro y Tomds Borge; se -
solidarizé con los procesos reveolucionarios de Centroamerica", --
(28), '

Sin embargo, &ste, no es el objeto de mi estudid, pero -
de cualquier forma nos sirve como punto de referencia para demos~
trar los que en todo lo largo de la investigacidn he tratado de -

dlucidar y que mis adelante sintetizaré,

.

(28) Fazio, Carlos, '"Feliz el Pueblo, la IGLESIA y ...". Pp. 6,
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CONCLUSIONES

No voy a hacer aquf, un resfimen de las partes que en el de
sarrollo de este trabajo traté, pues ello seria una sintesis del -+
mismo; lo que en este apartado pretendo ralizar, es lo que llaman -~
técnicamente, una constrastacidn de las hiéétesis, que en la parte
introductoria, al principio, he menecionado, y que he sustentado en-
todo momento. Asi pues, ha llegado el nmomento de saber si éstas, -

son vilidas no.

En relacibn.a la primer hip&tesis,. que dice que la IGLESIA-
CATOLICA es una istitucidn que esta condiclonada por la lucha de --
clases en su exterior, es obvio gue va en relacidp directa con la -~
segunda, la cual afirma que la lucha de clases, condiciona la exdis-
tencia de una divisidén ideoldgica al interior de la IGLESIA CATOLI-

CA en un bloque radical y un bloque trradicional o institucional.

Réspecto a estos dos supuestcs, en la primera parte, he de-
mostrado que asi es, que la lucha de clases gue sucede en el exte~~
rior, como producto del sistema cgpitalista, que .es escencialmente-
clasista, es factor primordial para gque al interior de la institu--
cién.de la IGLESIA CATOLICA, surja una divisién, primeramente ideo-
18gica, en dog bloques que se identifican cada uno, con una deterhi
nada clase social, en sus intereses. El bloque radical con 1bsdom£
nados, ‘con los expgotados; y el bloque institucienal, con los domi-
nadores. ' Esto se hace hés clarb aln, =uando estudiamos las pugnas-
que- existen entre los dos bloques. Para liegar a esta conclusidn,-
en la primera parte, hice un andlisis tedrico de 1la situacidn de la
IGLESIA en la chiedad, ante las clases dominadas y dominadoras, ~=
1llegando a deducdir de esto, que la IGLESIA, como algunas . autores --
pretenden, no es un Aparato Ideoldgico-de Estado, por las inconvew<
niencias que ahi menciono y que creo son v&lidas; la IGLESIA, es un
~rganismo ldeoldgico-cultural que esta enclavada dentro .de la socie
dad civil, de acuerde al discqrsé gramgciane; esta es la especifici
.dad metodolbgica de la IGLESIA CATOLICA en México, de ahi se deduce
su tan defendida independencia respecto a las clases dominantes, y-

su estratégica alianza cop ellas, para asegurarse asi, su Futuro co
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mo inatitucibn.

Por otra parte, otros capitunlos que me sirvieron para com-
probar dichas hipbtesis, fueron los de la segunda parte, en rela---
cién a la IGLESIA en la historia-’ de México. En ellos, se quedd ~-
claramente demostrado que la IGLESIA CATOLICA, desde siempre (en la
historia nacional) ha estado dividida ideoldgicamente por consecuen
cias de la lucha de clases que se suscita en su extensidn. Desde la colo--
nia ya existian clérigos radicalies, como Bartolomé& de las Casas, ¥y-
clérigos que se aliaron con los poderes deminantes, como los del --
Sante Oficio y ni que decir en la independencia, donde fueron cu-~
ras los que abanderaron esta lucha, mientras otros los excomulgaban
y llamaban a la paz. 8in embargo; en la reforma y la cristiada, al
parecer, se hizo una tregua entre estos bloques, para formar uno 8o
o, contra la politica estatal; aunque cabe aclarar, afin en estas-
etapas, existieron pugnas, pues la IGLESIA ihstitucional también ~-
fue atacada por algunos miembros de los radicales, pero esporddica-
mente. Asi que, lo que de alli nos llawa la atencidn, es la defen-
sa mds o menos homogénea de la institucidn en su totalidad por par-
te del clero, no importidndoles para nada, en enfrentarse a la fuer-
2a politica més potente, es decir, al Estado. Fuera de estos en~--
frentamientos direétos, no ha habido otros de importancia y al con-
trario, de una temporada para acd, ha habido armbnia entre los dos,
armonia rota de vez en.cuando por problemas menores que también he-

mencionado.

Réspecto @l capitulo segundo de la primera parte, como di-
je en la introduccidn, sdlo es @til, en cuanto sirve para esclare--
cer y relacionar algunos conceptos que alli manejo: Alienacidn ena
jenacidn, ideologlila y religidn; pero en realidad no fiene relacidn-~

directa con ninguna de las hipStesdis manejadas aqui.

La tercera hipétesis, dice que el bloque tradicional o ins
titucional de la IGLESIA CATOLIPA} se ha aliado en interes con la-
clase dominadte, para asi asegurarse su sobreviviencia como institu
cidn independiente en la sociedad capitalista. Respecto a esto, -j

que ya he mencionado més atris, he procedido en el desarrollo del -
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trabajo de la slguiente manera, para poder demostrala: En la terce-
ra parte del trabajo, titulada como el discursc ideolbpgicoe dominan-
te y el disecurso ideoldgico de la IGLESIA CATOLICA institucional, -
he dividido la capitulizacifn, de lo.més general a lo méds general a
lo més particular quedando para comprobar esta hipStesis especifica

mente, los capitulos, primerc, segundo y tercero.

En el primer capitulo, obtuve los supuestos ideoldgicos --
més importantes para el mantenimiento del status quo, que mds utili
za el sistema, estos supuestos son: la armonia social, donde se po-
‘ne de manifiesto la necesidad .de la solidaridad y la desaparicidn -
de toda lucha de clases en la sociedad; el segundo es sobre el mito
de la no-vioienqia, donde la ideologia dominante, es decir, la capi.
.taliéta, hace ver como maligno’e innebesarierl uso de medios wvio--
lentos para solucionar los problemas seciales y econbmicos; la cla-
se ‘dominante cree ¥ nos hace creer que su sistema es el mejor de to
dos puées es demoerdtico, y esto no es mis que otro mito, que existe
s0lo en parte minima; y sobre.;a propiedad‘privada, nos hacen creer
qie este es el aliciente principal por el cual luchamos y vivimos,-
por medio del cual nos podemos enriquecer, etc. Finalmente, nos --
quieren implantar ideolbgicamente, a través de todos los medios a -~
su alcaﬁce,‘su tipobde vida occidental, que creen que es el mejor -
del mundo. Esto, nos sirve para tomar en cuenta el discursoc maneja
do por la IGLESIA en diversos momentos, gque es lo que se hace en el
segundo capituleo, donde se analiza esa ideologia, a través de tex--~
tos casi universales, como la biblia, y otros, y lo que se descu---
bri6 es que la IGLESIA ihstitucional maneja en su discurso, tres -~--
postuladoé~principalest el orden “natural" de la sociedad, o lo que
tomo como igual @ la necesariedad de la armonia social; en segundo-
lugar la no~violencia, siempre la IGLESIA ha preconizado esto, y fi
nalmente, otro nuevo postulado: el mito de la existencia de otros -
mundos bajo el cual, nos hacen sentirnos bajo pecadoc y nos puedenn-
obligar a hacer lo gque deseen en cierto sentido; este es el mito —-
que ellos utilizan para coaccionar a sus seguidores.

Finalmente, en el tercer capifulo; se viene a comprobar---

m8s especificamente, esta tercera hipdtesis, ya que en este, empie~
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zo a relacionap, tanto la ideologia dominante, como la ideologia ca
t6lica, que se desprende en esta 6casi&n, de los documentos catfli-
cos de carfcter internacional y actuales; comoc son las enciclicas -
papales, los documentos del CELAM de Puebla, el Concilio Vaticano -
II etc. Asi pues en éste trato de cuatro supuestos en donde se da-
uns cuenta de la postura de la IGLESIA CATOLICA institucional, que-
ayuda al sistema capitalista a pesar de todo. En el supuesto, so--
bre la ramonia social, la IGLESIA sostiene dos posturas un tanto --
contradictorias, una de ellas admite 1la existencia cruel de clases-~
sociales y la otra, & la que se le da mé&s &énfasis es la que pregona
la selidaridad de estas, es decir, la ayuda, comprensidn y reconci-
liacidn entre ellas, lo cual es imposible como hemos visto en ese -
capitulo. Sobre la no-violencia, es evidente que la IGLESYA insti-
tucional, no puede estar a favor de este recurso, pues perderia to
w1 la legitimidad ante la clase dominante, por eso, siempre condena
como en estos documentos, el uso de la violencia, dejando asi como-
finica solucidn a los problemas sociales, el sometimiento, la fe de-
que todo cambiar& por si sbdlo, etc., con.esto, no hace otra cosa --
més que dejar intacto el régimen existente, para que sea &1 mismo -
quien se autodestruya y evolucione. El siguiente supuesto, es en -
velacifn a lo que tituld la defensa al sistema y que ami manera, -
se nota en tres temas principales que la IGLESIA trata en estos y -
los documentos subsecuentes que analizb, a saber: la propiedad pri-
vada, la democracia burguesa, y el anticomunismo. Al respecto de -
lo primervo, la IGLESIA sostiene nuevamente, una postura contradicto
ria, pues acepta 1la existencia de la propiedad privada, que es el -
punto nddal de las discusiones entre marxistas y capitalistas, unos
renegando la existencia de ella, y otros defehndilendola; pues bien,-
en este caso, la IGLESIA trata de conciliar de una manera contradic
toria, utdpica, estas discusiones al imponer la idea de la propie--
dad privada con hipotdta social; es indtil explicar lo que esto sig
nifica, pues lo he hecho va ampliamente en otro capitulo, lo finico-
que cabe decir, es que la sostener esta postura, la IGLESIA legiti-
ma nuevamente, al capitalismo, el cual se basa ante todo en la pro-
piedad privada de los medios de produccidn. En relacidn a la demo-

cracia burguesa, la IGLESIA CATOLICA institucional, mantiene la nis
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ma postura en todes sus documentos analizados, no sdlo de alcance =
internacional, siﬁo nacional tambifn, y esta es que: ante el avance
de todo autoritarismo, como regimenes militares y comunistas, la demo
cracia se presenta como el régimen mis perfeccionado y.mejor,; pues-
garantiza la libertad religiosa; asi que, nuevamente, se da esta le
gitimacidén ideoldgica del sistema capitalista. Sobre el anticomu--
nismo, creo que ya todo esta dicho en estos capitulos; la IGLESIA -
institucional, condena al capitalismo, pero.condema mucho mis al co -
munismao, es ante todo anticomunisme, y eso es evidente nuevamente,
en todos los documentos estudiados. La IGLESIA es anticomunista ~--
porque  este sistema no le grarantiza netamente su sobrevivencia, y-
conciente o inconcientemente, lo ataca, dejando como mejor alterna-
tiva, como el “"mal menor”, al capitalismo, Finalmente sobre el mi-
to de otros mundos, ce puede decir qﬁe en este caso, existe una con
tradiceidn entyre los enunciados de la IGLESIA, pues de una parte, -~
como hemos visto, pregona que en este mundo se luche por una vida -
integral, de una manera pacifica; pere por otro lado, dice que es -
mejor esperar y resignarse, ya que el "otro mundo" es de los pos~--~
" bres; lo que logra con esto, es una pasividad en la gente, que in--
cluso se puede gentir crgullosa de ser un mirtir de la sociedad con
Asu pasividad, v ello, obviamente le conviene al sistema, pues la -=-
gente pasiva y que espera s8lamente sSu muerte para llegar al “reino

de los cielos”, no le causa ninglin problama.

Finalmente, en relacidén a la cuarta hipdtesis, que dice --
que la IGLESIA CATOLICA institucional ha coadyuvado ideoldgicamente
al mantenimiento del sistema de dominacidn capitalista en el sexe--
nio de José LSpez Portillo, porque estuve en conjuncién con los --
intereses de la clase doﬁinante, creo que, estd siendo demostrada -
desde el capitulo tercero, pues los documentos analizados, al menos
las enciclicas y los documentos de FPuebla, ocurrieron o surtieran-
efecto en este. sexenio. ¥ en realcidn al cuarto capitulo, gue es -
idéntico al anterior, pero con una andlisis a documentos catdélicos-
de alcance nacional, las conclusiones, son las mismas a la gue ya ~
enumeré atras, ge da un apoyo ideocldgico amplio al sistema capita--

lista, y no tiene caso resumir nuevamente la misma postura; hay que
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aclarar que estos documentos fueren impresos en el sexenio estudia-
do. El {ltimo capitulo de la investigacidn, es sobre el andlisis -
ideoldgico de las declaraciones catdlicas a la revista “Proceso", =
en éste, se llega también a las mismas conclusiones, pero con una-
ma&s: una postura, de las mis usual es en la IGLESIA institucional -
ante hechos concretos como los que mencionf en este capitulo, es el
silencio; o el aparentamiento de no .conocimientoe de los hechos, es-
ta, no es mds gue un dejar hacer a la clase dominante, lo que ---
quiera, sin tener trabas de é&sta especie. El que calla otorga y es
to es lo que hace muchas veces la IGLESIA institucional mexicana, -
peroc en otras habla y declara, pero al hacerlo, generalmente su ba-
lanza se inclina a defender los supuestos ideol8gicos del sistema -~

capitalista mexicano.
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