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CAPITULO I
LA SOCIEDAD ROMANA

EL SIGLO QUE PRECEDIO AL CRISTIANISLHO

ASPECTO ECONOMICO ¥ SOCIAL

La economfa de los romanos de las primeras €&pocas es
tuvo basada en el cultivo de la tierra y en la gana-
deria siendo en este tipo de actividad en la que par
ticipaban lo mismo patricios gue plebeyos, clientes

¥y esclavos.

Los optimates, aristScratas, estaban apartados de las
tareas industriales y de la especulacién bancaria, en
tanto gue los caballeros, un grupc de patrones egois-
tas Yy avaros muy ricos., especulQban en forma voraz, -
eliminando a los propietarios y agricultores en pegue
o, apareciendo come consecuencia grandes latifundies
mal cultivados por esclavos cuya produccién se reser-—
vaba para la satisfaccién de las necesidades del pro-
pietario, sin dejar excedente alguno para los demis.

Toda esta situacidn impidié el asentamiento de una -

economfa equilibrada y sana.

Existfan tambié&n unas agrupaciones llamadas "“colegios"

en donde se reunfian artesanos que se dedicaban al mis



mo oficio, tenfian elaborados sus estatutos, autoridg
des propias, funcionamiento de cajas de ahorro, y en
ellas participaban lo mismo los artesanos libres co-

mo ‘los esclavos.

En los campos, los esclavos se encargaban de las ta-
reas agricolas, escaseando los trabajadores libres o

pragani.

En cuanto al aspecto social, en Roma encontramos una
marcada divisién de clases sociales. La clase de los
patricios representada por la familia e integrada por
un Pater, el cual era considerado sechor absoluto y -
soberano, luego venfian sus hijos y demds descendien-
tes, las esposas de todos ellos, as{ como los escla-
vos y clientes. Estos Gltimos se agregaban para en—-
contrar en el Pater familias un jefe protector ¥ un
defensof'de los procedimientos de "acciones de la -
ley”. Integraban a la clientela, peregrinos Yy plebe-

YOos.

La plebe, una clase social desheredada, integrada por
esclavos manumitidos, artesanos, trabajadores manuales
y extranjeros los que estaban al margen de la ley, pri

vados de todo derecho y tratados cruelmente.



La anargqufa militar y lo:u desgarramientos politicos,
sociales y econSmicos, tuyeron producto de una deca--
dencia acentuada desde el siglo III A. C. ¥y que deljds
profunda huella en la divisidén de las clases socia--

les, lo mismo en los desijustes econémicos.

PRINCIPIOS ¥ CREENCIAS

Esta situacidén cadtica, reclamaba alg(n remedio provi
dencial y lo tuvo con el advenimiento del Cristianis-
mo. Sin embargoe €ste se onfrentd con el antecedente -
de una religi6n pagana, misma gue engendrd al Derecho
Y que apareci6 en el Asia Central diez o quince siglos

antes de nuestra era.

*Es indudable que la presencia de esta religién en las
sociedades antiguas fue el antecedente de su legisla-

cibén, ya que fueron los principios religiosos los gue-—
diexon origen a instituciones como el matrimonio, los-
rangos de parentesco, le autoridad paterna, los dere--—
chos de propiedad y herencia”., (X} religi6n, derecho y
gobierno se confunden y e hecho existe una sola cosa

con tres aspectos diferentes.

La religidn interviene en la vida piblica y privada, en

el funcionamiento del Estzado, en cuanto a la persona la



vemos carente de individualiadad, el esclavo pertene-
cfa al Estado en cuerpo y alma; el extranjero no erxa
admitido en la circunferencia de la ciudad y el ren—

cor que se le profanaba era casi obligatorio.

La familia no tuvo su principio en la generacidén, ni
en el afecto naéural, tampoco en la autoridad pater-
na o marital. Lo que unfa a loas miembros de esta fa-
milia antigua era la religién del "hogarxr y los ante-—
pasados”. En ella encontramos una religidén doméstica
¥ en la gue cada dios solo podfa ser adorado por una
familia y s6lco a ella protegfa. Esta familia fue -
una asociacién religiosa, mias gue una asociacién na-

tural.

"La religi6n permitis gue un grupo de personas gue =—
constitufan una familia, invocara el mismo hogar, -
ofreciera la comida ftnebre a los mismos antepasados.
Cad; familia pqseia una tumba y en ella s8lo rendfan
cultola los muertos gue le pertenecian por la sangre,
de ninguna manera era admitido un hombre de distinta
famlilia, comp tampoco ningGn extrafio podia hacer las

ofrendas ya que con ello perturbarfa el reposo da =

los manes*. (2)



1l principio dc¢l purentesco, no radicaba en el acto
del nacimicnto, sino en el culto. Cada fuamilia tenfa
siempre ardiendo el fuégo saprado del hogar.

Cuando &stec sc apagaba, wra simbolo de que la fami--
lia se habfa extinguido. NinglGn extraio podfia parti-
cipar ‘en los actos del culto, la nueva esposa de --
cualquiera de los miembros de la familia, al ihtegraz
se o ésta, debia ser iniciada en el culto familiar.
La mujer que contraia marrimonio, por ese solo hecho
renunciaba al culto de sy familia (destatio sacrorum)

y se incorporaba a la de su marido.

Tan extensa cra esta familia antigua, que formaba una
unidad econémica, con una cconomia familiar cerrada o
de autoproduccidén. Con ¢l precepto rtelipioso de que
los antepasados y el hogar estuvieran unidos al suelo,
aparecid la nocidn de propiedad, Derecho considerado -
por los romanos como inalienable ¢ imprescriptible. -
Sin embargo, en esta época, la propiedad revistif toda
via la forma colectiva; sin vestigios aGin de su carfc-

ter social.

ORGANIZACION

Las familias se agrupaban entre si, formando grupos --



superiores llamados clases. A su vez é&stas formaban

jerarqufas gue constatufan el municipio, cada muni--

cipio exa la participacién en com@n de las familias-

que lo formaban, tenfan ademds un lema, sfmbolo de -

la unidad jurisdiccional y civil. Todas estas dife--—

rentes unidades, constitufian la unidad municipal y -

de la variedad do municipios, sae formd la unidad na-

cional, la cual se personificd en un gobernante.

Fustel de Coulanges en la "ciudad Antagua" nos dice

gue dos fueron los hechos gue precedieron a la era -
cristiana ¥ que acabaron con el régimen municipal en

txe los antiguos. Los primeros son de orden moral e

intelectual:; los otros pertenecen al orden de los he

chos materiales.

"Los grandes cambios que periddicamente se manifies-

tan en la constitucidn de las sociedades, no puedean-

ser. efecto de la casualidad ni de la fuerza sola. La

causa gque los produce debe ser potente; y esa causa-—

debe residir en el hombre. Si las leyes de la asbcia
eidn humana no son las mismas que en la antigued:d,
es qua algo ha cambiado en el hombre. En efecto, ce-

nemog unA parte de nuestro ser que se modifica de si



glo en siglo, es nuestra: INTLLIGLNCIA, Siempre est$
en movimiento, casi siempre en progreso, y a causa -
de ella, nuestras instituciones y nuestras leyes es-
tan sujetas al cambio". Luego concluye en la siguien
te forma: "Hoy ya no piensa el hombre lo que pensaba
hace veinte siglos, y por eso mismo no se gobierna -

como ehtoncas se gobernabua® (3)

Una serie de crecencias acerca de los muertos, 10s =--
dioses lares, los antepasados sagrados, el hogar do-
méstico, ya no estaban al nivel del espiritu humano,
Este comienza a forjarse nuevas ideas y creencias. =-
Se comenz6 a tener la idea de la naturaleza inmate—-—
rial; la nocién del alma humana se precis6, ¥y casi -
al mismo tiempo surgié en el espiritu la de una inte

ligencia "divina®".

Comenzé de esta manera, una revolucidn intelectual -
que acabé por abolir un sistema social injusto. Un =
ejemplo de este cambio lo fueron los privilegios fa-
miliares, tambié&én el progreso cfvico de los plebeyos
ante los patricios y el chogue entre reyes y aristo—-

cracia, apareciendo conjuntamente la Filosoffa.



Pitigoras por ejemplo, tenia una vaga concepcifn -

del Ser Supremo, desdefid los cultos locales e inten
t6 fundar una sociedad nueva. Anaxdgoras concebié -
al Dios-Inteligencia gue reina sobre todos los hom-

bres y sobre todos los seres.

Los Sofistas exaﬁinan y discuten las leyes que aGn-
regfan al Estado y a la familia. Se dedicaron a en-—
sefiar de ciudad en ciudad, una nueva Jjusticia, me--
nos estrecha y menos exclusivista gue la antigua,

mis humana, mds racional.

Colocaban la religidn y la politica en la concien—-
cia del Hombre. Ensefiaban a los griegos que para go
bernar un Estado era necesario persuadir a los hom-

bres y actuar sobre sus voluntades libres.

s§crates,.quien no pertenecfa a la escuela de los -
Ssofistas sostenia gque la justicia estaba por encima
de la -ley. Separaba la moral de la religién y demos
trs5 adem3s gue el principio del deber radica en el
ajua dal hompre. Nos dice: "la labor mis fructif;ra
de} sabilio debla aplicarse al conocimiento del alma-
humana®*, “Bstudia, pues, tu alma porgue s una par—

ticula de la inteligencia ordenadora del todo, Dios



vive en ella”". (4)

Plat6n proclama ‘que la reqgla de la moral y de la po
l1ftica estdin en nosotros mismos, ¢ue las leyes solo
son justas en cuanto estidn conformes con la natura-

leza humana.

Aristételes deoclia: "El Estado neo o Ootra <osa que -
una asociacién de seres iguales gue buscan en comdn

una existencia dichosa y facii". {(5)

Disgenes, de la escuela de los cfinicos, se jactaba

de no poseer el derecho de la ciudad en ninguna pax
te. Afiadieron ademds los de esta escuela una verdad
novisima: "Que el hombre es ciudadano del Universo-
Y gque la Patria no se circunscriﬂe al estrecho re-—-

cinto de una ciudad”".

Asf se transformaron poco a poco las creencias; la=-
religién municipal, fundamento de la ciudad, se ex-—
tinguié: el régimen munic:pal, tal como lo concibie
ron los antiguos cay6 con ella. Se despojé a la so-
ciedad de reglas rigurosas y de formas estrechas de
gobierno. Ideas mls altas incitaban a los hombres a
formar sociedades mas grandes. Se buscaba la unidad.
Tal fue la aspiracién genaeral de los dos siglos que

precediexron al Cristianismo.



CAPITULO I

ASPECTO IDEOLOGICO

LA RECEPCION DEL ESTOICISMO

LA ESCUELA ESTOICA )

La escuela de los cfnicos, fundada por Antistenes -
fu&é el antecedente inmediato de la escucla estoica.
A Antistenes sucedib Dibdgenes, la figura mis famosa
entre los cinicos, guien continué y consolidé la es

cuela fundada por su predecesor.

Suele dividirse la escuela estoica en tres perfiodos:
Estoicismo antiguo, medio y nuevo o romano. En el -
primer periodo las figuras dominantes son Zenén, -

Cleantes Vv Crisipo.

Al estoicismo medic correspeonden las figuras de Pane
cig.y Posidonio siendo ellos los que contribuyeron a
que ia doctrina estoica fuese conocida en Roma. Al-
tercer y Gltimo perfcdo pertenecen nombres tan ilus-—
tres como S&neca, Epicteto y Marco Aurelio quien di-
jo: "Como Antbnio, tengo a Roma por patria, comc hom

bre al mundo®.®(6)
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Fil6sofo estoico, gue despreciaba a los cristianos,
no haciendo ningdn cambjio en la legislacién y permi

tiendo gue fueran perseguidos.

Es el Estoicismo una escuela de marcada direcci&n -
&tica, gue enfoca la Filosoffa hacia la solucién de
los problemas morales. En el Cristianismo primitivo,
sobreviven muchas de las ideas humanitarias precris-—
tianas; basta recordar la idea estoica de la frater-
nidad o co-ciudadania humanas (ciceédn, Séneca), la
influencia neoplatfnica y estoica en la obra de San-
Agustin o la idea iusnaturalista en el antiguo pensa
miento griego. Un principio ain m&s nuevo y que re—-—
sulta del estoicismo es gque al ampliar &ste la aso——
ciaciédn humana, emancipa al individuo, rechaza la -~
servidumbre del ciudadano, no guiere que la persona
sea sacrificada al Estado, no le prohibe ocuparse de
los negocios pGblicos pero le advierte que su princi
pal trabajo debe consistir en su mejora individual.
Entonces se empieza a comprender gue existen otros -
deberes que los deberes hacia el Estado, otras virtu
des cfvicas. Zen6n ensefiaba al hombre gue habfa una

dignidad no de ciudadano sino de hombre.

Las virtudes ptdblicas decayeron, pero germinaron y —-—
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aparecieron en el mundo las virtudes personales.

zen6n afirma en su tratado sobre el gobierno, gque -
no somos habitantes de una ciudad separados unos de
otreos por un derecho particular, sino que todos los
hombres debemos ser conciudadanos como si pertcenc--

ciesemos todos .al mismo demo, a la misma ciudad.

Predicaban los estoiceos la humildad, la continencia
Yy el desprecio de las cosas mundanas con gue se sue
len satisfacer los hombres. Uno de sus postulados -
esenciales era la igualdad natural de todos los hom
bres gue por su comGn origen en Dios, no pueden na-
cer unos libres mientras otros esclavos. Solo pue--
den ser esclavos nos dice Epicteto, los seres gue -
no participaban de la naturaleza como los animales-—
irracionales. El principio general de la simpatfa -
universal de donde derivan los estoicos la fraterxrni
dad entre los hombres, es una especie de puente gque
se tiende entxe la crueldad pagana y el amor al pr&

jimo que predicaba Cristo.

M. Laferriere asegura que el estoicismo habia entre
visto dos leyes que el cristianismo perfeccionaria:
la Ley de la Caridad, fundada sobre nuestro parentes

co natural con los hombres; ¥y la Ley de la Perfeccio:
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nabilidad, fundada sobrc¢ nuestra naturaleza espiri-
tual. Los estoicos dividfan la filosoffa, siguiendo
en esto a los platénicos, cn tres partes: Fisica,
L6gica y Etica. L'sta clasificacién nos dice Messer,
merecilb todavia el aplauso de Kant, guien la justi-
fic6 diciendo gque toda filosoffa tiene que hab§rse-
las con el sujeto cognecente (LGgica) y <on el oOble
to en cuanto &ste existe realmente (Fisica) o en -
cuanto debe existir (Etica). De las tres partes los
estoicos consideraban la ética como la mds importan
te, siendo &sta una de las notas mas caracteristi--
cas de la escuela, a tal punto gque en el tercer pe-
rfodo, en el de la Stoa Nueva, la doctrina deviene

esencialmente é&tica.

Esta preponderancia de la ética viene del fin que -
los estoicos atribufan a la filosoffa; ellos veian—
en la actividad, en el obrar la misi6én md3s importan
te y elevada del hombre. Su misma definicién de Fi-
losoffa se basa en la nocifn de actividad. As{ de-—-
cian gue la Filosoffa era el "ejercicio del arte -

provechoso”.

Felicidad y Virtud llegan a confundirse en el pensa
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miento estoico. Mediante el cejercicio de la virtud

se llegaba a la felicidad. Esta felicidad la encuen
tran los estoicos en el obrar. Séneca decia: "La Fi
losoffa es el esfuerzo hacia la virtud, pero por la

virtud misma".

"L.a Fisica de lo0s estoicos se identifica con la Teo
logfa. Naturaleza y Dios se confunden. Djos es el -~
alma del mundo, la razén del mundo; &ste es el cuexr
po de Dios. De aqui, que, como Dios es parte de la-
naturaleza, la divinidad sea algo material. Sin em-
bargo esta concepci6n materialista sufre cambios -

posteriores en el estoicismo medio.

Zenén acept6 la doctrina de los cuatro elementos: -
fuego, aire, agua y tierra. Sin embargo, como expli
ca Paul Barth, los estoicos no los considerxaban ele
mentos en €l sentido de que fueran permanentes, irre
ductibles, al contrario, estos clementos de la Fisi-

ca estoica son mudables=.

El alma humana, como parte de la razfn universal, co
ma imagen del- alma divina, es tambi&n material. Esta
em un "soplo ealiente", "“un vaper cilido que se ele-

vy on }am partes hGmedas del cuerpo®”. Con estos con-



ceptos "soplo" y "vapor" nos dice Paul Barth, ZenGn
quizd describir la sutileza de la materia fignea gue

constituye el alma.

Pero a pesar de su materijialismo, explica liesser, la
concepcitn cestoica del munde, no es mecdnica sino -
teolégica. Los primeros estoicos tenian asimismo -
una céncupcidn pantefsta del mundo. Consideraban =
que "la realidad entera estaba penetrada de fuerzas

divinas®.

En el estoicismo medio y en el romano, el materialis
mo de los primeros estoicos se atenGGa. Marco Aurelio
distingue entre principios materiales e inmateriales,
Séneca admite que haya una razén incorpérea. Panecio
¥ Marco Aurelio, abandonan la concepcidén materialis-—
ta de Dios. El primero refleja en estoc como en toda

su obra, la influencia platSnica. En Séneca, m3s cla
ramante que en otros estoicos, hallamos cimentada la

creencia firme en un Dios Gnico, Supremo, eterno.

Su teorfa del conocimiento, tambié&én materialista, se
basa en el sensualismo. La sensacisn es el elemento-
inQispensable en todo conocimiento. El alma es origi
nariamente un campo vacfo, "un encerado sin escribir®,

“"una hoja de papel 'en blanco", sobre la que las repre
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sentaciones de la percepcién van a guedar impresas.

Los estoicos recurren, para comprobar si la repre-—-
.sentacién corresponde al objeto, a la idea de “"evi-
dencia" o "tangibilidad". Este criterio fue modifi-
cado por Panecio gquien dié al entendimiento la mi--
si6én de decidir "si las notas percibidas y cuil de

ellas expresa el ser de la cosa, y permite, por en-—

de, una inferencia correacta.

Posidonia di6 a este entendimiento el nombre de rec—
ta razén. las representaciones particulares sufren -
en la vida psiquica ulteriores reelaboraciones y com
paraciones, surgiendo de la mente de los individuos
los conceptos comunes, que hNo corresponden a una repre
sentacién particular sino a un concepto. Cicerén lla-
mG a €stos “notiones communes® y afirmS que tales con
ceptos son innatos en el hombre. La naturaleza decia-
Cicexén, ha depositado en nuestro espiritu, nociones
ptiﬁitivas gue son como los fundamentos de la ciencia.
Estas son nociones universales y fundamentales, como -—
1a nocidn de causa efecto, la nocién de Dios y de la
_Justicia, ain las cuales la inteligencia no podrfa -
existir, ¥y por las cuales ella se manifiesta. Es pro-

babhle gue de estos conceptos apareciera la idea del -
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Ius Naturale definido come "el conjunto de principios
gue emanan de la voluntad divina y que el hombre, por
el solo hecho de serlo, esntd dotado de ellos. Este de
recho natural es una luz qQue estid én nuestra razén, =
por la cual sabemos qué& es lo gque hay que hacer y qué
es lo que hay que evitar; su precepto mis general es:
haz el bien, evita el mal: de éste, se derivan los -
preceptos del decdlogo y los preceptos del derecho”.

{(7)

El £in gue los estoicos atribuyen a la vida, la wvirtud,
se halla fntimamente ligacda al concepto de EBEudemonia -
(beatitud) que en el pensamiento de los estoicos cons-
tituye el fin de la vida. La Eudemonia, concepto usado
primero por Anaxdgoras, y luego, por Sécrates, tuvo di
versas acepciones en el pensar de los fil6sofos. Platén
hacfia dependex la Eudemonia tanto del conocimiento, -
virtud tebrica, como del cbrar, virtud prictica. Los

estoicos al igual que Sé6crates, consideraban como esen

cial a2 la Eudemonia la actividad.

Vivir consecuentemente, es decir, segGn el principio -
gue concuerda consigo mismo, es para los estoicos, co-
mo para tantos otros £il6snfos, inclusive Kant, uno de

los mayores y mi&s esenciales deberes del fil6sofo. S&-
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neca decia: "El bien supremo es la c¢oncordancia del
alma consigo misma. Las virtudes tendrdn gue hallax
sé donde hay armonia y unidad: los vicios son desa-
cordes"”. En esta armonfa, en esta unidad, se basa -
el concepto del pecado que tenian los.estoicos, el

que consideraban como una "“"contradiccifén entre la -

voluntad gue es buena por naturaleza, y la accibn"™.

De igual modo gue el pecado, el arrxepentimiento, -—-
siendo una contradicci6bn intelectual del hombre con
sigo mismo, era rechazado por los estoicos. M&s tarx
de Spinoza, aungue por distintas razones, rechaza=-
ria tambi&n el arrcpentimicnto. Crisipo, partiendo

del principio de que el alma humana es parte de la

razbn'universal, decidié gue por "naturaleza" habfa
de entenderse la coincidencia entre la razén cbsmi-
¢a universal ¥y la individual. La armonfa entre am-—-—

bas, dijo, constituye el fin moral.

El pensamiento helé&nico, comenta Paul Baxth, des?rrg
liada en intimo enlace con la intuiciftn, necesitaba

da un fin espiritual intuitivo del obrar. Este fin -
fue para los estoicos la libertad. De ahf el concep-
to expresado por los mismos de gque "solo el sabio es

libre®. Con el nombre de sabio, los estoicos de;igng
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ban su ideal moral. Ahora bien, siendo la libertad -
el aspecto positivo del fin espiritual, el aspecto -
negativo serfa la sujecifn, es decir, todo aquello -~
que encadene la libertad del hombre. Dos son para los
estoicos las cosas gue encadenan al individuo: "los
afectos y las cosas exteriores". Para librarse de es
tas cadenas ¢l hombre dispone de la fortaleza de su-
espiritu, gue ejerce poderio tanto sobre las cosas -~
externas como sobre las vivencias interiores. Decia
Epicteto: "Mi vida psiquica es para m{ la materia, =
como lo es la madera para el arquitecto, y el cuero
para el zapatero". Contra estos dos enemigos, los -
afectos y las cosas exteriores, debe el hombre luchar.
Los afectos son llamados “enfermédades del alma", y -
se considera gue son algc contra la naturaleza porgue
llevan al hombre a ejecut.r actos fuera de la razén,
ley universal. Este desprecio de los estoicos para to
do afecto incluye aGn la compasibn, gque fue admitida
por los peripat&ticos. La compasifn, produciendo un -
sentimiento de desagrado, rompe el equilibrio espiri-

tual del sabio, lo cual no debe ser.

El miedo es rechazado enérgicamente por los estolcos.

El hombre no debe temerle a .nada. El miedo a la®muer-
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te es un sentimiento absurdo del que no debe partici
par el ser razonable. Marco Aurelio aconsejaba que -
estuviésemos siempre listos a abandonar voluntaria--
mente la vida. "Obra, habla y piensa de tal manera,
como si estuvieses a punto de salir'dé esta vida™.
AGn el temor a 1os dioses era rechazado por los estoi
cos. "Los dioses estdn, al igual que los hombres, so-

metidos a la ley comGn”".

El placer es rechazado y atin considerado como anti-na
tural por Cleantes. En esto, mids que en otros aspec--
tos de su filosoffa, se oponfan los estoicos a los -
epicreos. "Para los seguidores de esta Gltima el fin
de la vida, la felicidad, estriba en el placer, en el
alejamiento del dolor y en la tranguilidad de &nimo.
(?)

El placei no puede constituir jamds el objeto de la -
aspiracién. Cleantes decfa gue si aceptaramos al pla-
cer come Gltimo £in, tendriamos a é€ste sentado como -
un rey en un trone, servido peor todas las virtudes,
S8neca llamaha al placer "res infamia", si bien enton
ces neo se consideraba ya tode el placer como anti-na-
tural, gracias a la introduccidén de una meodificacién

de Panecio.
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Se dapa el nombre de alegrfia al placer espiritual qQue
acompana a la virtud. La alegrfa era el placer del -
sabio. El mismo Séneca diferenciaba entre la alegria

y el placer, llamando a ia primera gaudium y al segun
do voluptas o laetitia. La denominacién "placer espi-

ritual” fue introducida por Epicteto.

La teorfa estoica de los deberes con su doctrina del

principio general de la simpatfa universal, servirfa-
de base a fil6sofos y jurisconsultos romanos para pPro
clamar la igualdad de todos los hombres, y en su nom-—
bre atacar la esclavitud, que es una institucién de -~
Derecho Civil contraria ¢ la naturaleza, contraria al

Derecho Natural.

Ademds de la concepcién Lioldgica del deber expresa-—
da por Zendén, hay en los estoicos otras dos especies—
de realizacifn del deber: la que concierne a las ac--
ciones de todos los homkbres que obedecen a leyeé Y -
costumbres, y la gue concierne a las acciones de los
sabios, gue obran con pleno conocimiento de su deber.
Los estoicos establecfan en este punto una diferencia
rigurosa; los mismos hechos, ejecutados por un sabio
[=] pér un ignorante, tenfan distintos valores &ticos,
mejor dicho, s6lo el acto de€l sabio tenfa valor &tico
porgue s6lo &ste obra con una recta disposicién natu-

ral.
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Partiendo de la doctrina de la unidad dc Cosmos, Séne
ca formula el principio general de la simpatfia univer
sal del cual los estoicos derivan nuevos deberes. De

el nacen ensefianzas estoicas que proclaman la igual-=-
dad, la concordia y la mutua ayuda entre los hombres.
El hombre, decfan, es miembro de un gran Es+<ado, al -
cual pertenecen por igual todos los seres racionales,
los hombres y los dioses. La humanidad forma un Esta-—
do dentro del Estado Mayor, de suerte gque los hombres
son todos ciudadanos del mundo. Fiel al principio de

unidad, el Estado es concebido como un organismo den-—
tro del cual cada individuo tiene una funcidén gue de-
be desempenar. El hombre decbe primariamente cooperar

al funcionamiento de este organismo:; ir contra el es

tanto como ir contra si mismo.

Al pxr6jimo se le llama pariente. La humanidad entera-
estd ligada por el parentesco de la razfén. De esta co
munidad de intereses partfa Zen&n para condenar el -
adulterio, por desgracia tan difundido en aguel tiem-
po, Yy para exaltar el matrimonio, gue es un estado na

tural del hombre.

La &tica de los estoicos, sienta como principio que es

un deber practicar el bien, sin descriminar, si se tra
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ta de un amigo o de un enempigo. El bicen debe hacerse

a todo el mundo, amigos © enemigos. De agui gque la -

idea de venganza quede proscrita por la 8tica estoi-

ca. Por primera vez a consecuencia de &sto, en Roma

se levanta una voz contra los combates de los gladia
dores. S&neca lanza un famoso principio: "Homo res -

sacra homine” y pide gue no sc¢ mate al hombre para -
diversifn de los demis.

Consecuentemente con su principio de unidad, los es-
toicos sostuvieron la existencia de una virtud, la -
raz6n, de la cual las virtudes platbénicas, prudencia,
fortaleza, templanza y justicia eran diversas formas
de manifestacifn. Vivir de acuerdo con la naturaleza

es vivir de acuerdo con la razbn; de aqui que Zenén

diera a la virtud b8sica el nombre de razfn pr&ctica,
la cual definidb Crisipo coino "el deber de lo que se -

debe hacer y de lo que no se debe hacer".

La nocibn de fraternidad no era extrafa al pensamien

to anticristiano, "Communem totius generis hominum --—

conciliationem et consociationem colere, tueri, serva
re debemus"; afirma Cicerbn. Y aguf podemos encontrar

la mis elevada consideraci®n hacfa el hombre, que hu=-

bo de transcender al campc jurfdico positivo, provo-—-
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cando una humanizacibén en instituciones como la escla
vitud. Mas la fraternidad estoica tiene un simple ori
gen natural, en cuanto se funda en la c¢omunidad de na
turalezas, en tanto que la cristiana recohoce la cau-

sa sobrenatural.

La filosoffa estoica result6 como vimos en los pirra-
fos anteriores precursora de la moral cristiana. Su -
influencia fue real e indiscutible sobre las doctri--
nas de los jurisconsultos romanos, aunqgue algunos au-
tores han pretendido estudiar el proceso de humaniza-
cifn del Derecho, a la luz Gnica de un factor determi
nante: el Cristianismo. Sin embargo a tal grado lleg6
a ser su semejanza gque el estoico Séneca, fue tenido

durante large tiempo como pensador cristiano.,

Antes de que el Cristianismo provocara todas las refor
mas, el estoicismo habfa ya levantado la voz reclaman-
do para el hombre los derechos gque por naturaleza le -

corresponden.

Algunas de esas reformas a gque hicimos alusién son: la
destruccidn del apoyo dado al concubinato por la ley -
de #onaciones, sancifn a la ley de esponsables; consti

tuye en propietarios a los hijos de familia, tanto de-
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los bienes que obtengan de su madre como de sus pa--

. .
rientes por el lado materno.

En las relaciones familiares, en lo respective a la-
institucibfn del matrimonia, la influencia del estoi-
cismo no fue benéfica, no aportsé su fuerza moraliza-
dora ya que en aquel tiempo habfa descendido a un ba
jisimo nivel de moralidad. El matrimonio habfa sido

suplantado por el concubinato, mientras qgue el adul-—
terio era practicado por hombres y mujeres de todas

las clases sociales.

Estaba reservado al Cristianismo resolver definitiva
mente esta situacidén ya que la religién de Cristo, -
al depositar en el alma de& la mujér pagana la fe re-
ligiosa y el santo temor de Dios, salvd la institu--
cién familiar y al elevar <l matrimonio a la calidaad
de sacramento divino, santifict e hizo perdurable la

unién entre marido y mujer.

Al respecto nos dice Paul Barth: "Cuando el Cristia-
nismo adiviné el poder y traté por su parte de orxien
tar la legislaci6n hacia el reconocimiento de los de
rechos de todos los hombres como hijos de Dios, no -

inici® un movimiento nueva, sino gque continué, con -
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VIDA ¥ FILOSGOFIA

"La duracifn de la vida del hombre es un punto: la esen
cia del hombre, algo fluyente; sus percepciones, confu-
sas; la composicién de todo su cucerpo, algo facilmente-
corruptible; su alma, un torbellino; su porvenir, inciex
to; su fama, indecisa; en una palabra, todo cuanto forma
parte del cuerpo humano es como un rio; lo gue integra -
nuestra alma es suefio y humo; la vida, una guerra cons--—

tante y una breve morada en pais extranjero; el recuerdo

entre la posteridad, un puro olvido.

éQué es, por consiguiente, lo gue puede ayudarnos en es-—
te viaﬁe? S6lo una cosa: Ja Filosoffa. La Filosoffa —-—--
tiende a gue nuestro espiritu interior se conserve libre
de menoscabos y de ultrajes; m8s fuerte gue el dolor y -
el placer, se cuida de gue no haga nada a la ventura, ni

con engano ni con hipocresfa, y no esté pendiente de lo-

gue otro hace o no hace; se esfuerza porgue acepte su -
parte y su destino como lo gue viene del misme lugar de-

donde €1 viene y sobre todo porque espere a la muerxte con
voluntad propicia, no siendo como es otra cosa que la dis

gregacidn de los elementos de gque todos los seres morta—--—

les estin compuestos.



28

¥ si nada terrible sobreviene a estos celecmentos en su
continuo transformarse los unos en los otros, Zpor ~
qué miramos con recelo el cambio y la disolucifén de -
todas las cosas? "Todo se produce segGn la naturaleza

¥ nada de lo gue es natural es malo". (9)
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CRISTIANISMO

ORIGENES Y DESENVOLVIMIENTO

SegGn versibén del Nuevo Testamento, el Cristianisﬁo
aparece a mediados del reinado de Tiberic, empera--—
dor Romano de los afos 14 a 37 de nuestra era. (Cris
to nace bajo el reinado de César Augusto, primer em

perador de Roma).

En esta &poca las relaciones humanas eran calticas;
habfa marcadas diferencias, sus habitantes no habla
ban la misma lengua y tenfan distintos modos de vi-
da, ctras tradiciones culturales entre ellas las -

costumbres religiosas.

LOsS que estaban en peor situacidn eran los esclavos
no seleccionados gue servian en las casas de sus -
amos y familias. Otros, destinados a trabajar en -
el campo, algunos talleres o minas, eran obligados

por la violencia y el castigo, a laborar hasta el -
agotamiento sin ninguna esperanza de que cambiara -
ese inhumano trato. Los esclavos y los aprimidos se
dieron cuenta de gQue eran impotentes ante los pode-—
rosos, ya fueran los ricos de su regifn o los con—-—
quistadores romanos. Por ello, empezaron a confiar

en gue las fuerzas divinas intervendrfan para hacer
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caer el régimen tirdnico gue los empobrecia y opri-
mia, para luego formar una nuecva sociedad m8s jus--
ta. Sin embargo las divinidades tradicionales here-
dadas de los antepasados, no se mostraron lo sufi--
cientcmente poderosas y de esta mancra la religibn

estatal se encontrd de pronte en crisis. Al respec-
to nos dice el Doctor Margadant que esta "religibn

estaba organizada en colegios de sacerdotes, reli--
gidn, llena de negocios "do ut des", en ella encon-
tramos un fuerte sentido de solidaridad colectiva,

la religifn era cuesti&fn de Estado. Se buscaba ante
todo seguridad colectiva e individual, llena de for
mas severas, desprovista de intimidad y como toda -
t&cnica, privada de valor moral. Sin embargo ofre--
cia fiestas en las gue el individuoc puede olvidar -~
por momentos su soledad existencial y sentirse ab--
sorbido por una colectividad bulliciosa. Ejemplo de
estas fiestas Zfue la Saturnalia ceonocida como la -
Fiesta de la Alegria y la Aamistad, en la gue habfa

intercambio de regalos, probablemente el antecellen-—

te de la Fiesta de Navidad. (10)

Se necesitaba una divinidad nueva, m&s poderosa, pa

ra de esa manera huir de la miseria y de la opresidn.
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"Agquf fue donde aparecieron los apdstoles gque reco--
rriendo las provincias del Imperio, predicaban la

nueva doctrina; dogtrina de amor, de moral pGblica:

que ponfia en ridiculo los principios paganos y a sus
Dicses gque como ya se dijo caian en la impopulari---
dad. Cada dia el politeismo era abandonado y era ma-
yor el nGmero de personas guae se afiljaban al Cris-—-
tianismo. Esta doctrina produjo una revolucibn en =
los espfritus, adem&és de que las nuevas ideas llama-
ban tanto a los peguenos como a los grandes, a los -
débiles y a los fuertes;:; a los pobres y a los ricos.
Con el Cristianismo se va realizado el ideal sociold
gico. El1 gran precepto de Jesucristo "Amaos los unos
a los otros" es la solucidbn definitiva y perfecta de
la cuestidn social. Los primeros cristianos aplica--
ron esa mixima en grado supremo a sus relaciones re-—

ciprocas". (11)

La caridad natural, organiz6 la realizaciOn de la fe
licidad sobre la base de la familia: la misma cari-«-
dad, aungue transformada en sobrenatural, reérganizé
la sociedad sobre la base de otra familia mis exten-
sa-y mis pura; no fisica sino mistica, llamada -

"Iglesia™. Bsta agrupaci®én nos habla de un principio
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Ade asociacién, de unién para la vida eterna que no -

solo afectS el orden espiritual, sino también el ma-—

terial, danéo por primer resultado pré&ctico, la solu

cién inmediata de la cuestifn social por . la supresi&n
de la desigualdad, gue es su causa esencial". Cristo

en su misién en 'la tierra se refirié a este principio
de asociacidn cuando dijo: "Por gue ha agui, esta es

mi obra y mi gloria, llevar a cabo l1la inmortalidad y

la vida eterna del hombre". (12)

Con esto se puede afirmar gue el Cristianismo va a --
creax un nuevo orden social, en el se concilian dos -
sistemas que parecen incompatibles: el Comunismo y el
Individualismo. Esa sociedad cristiana primitiva, era
comunista, porque lo ponfa todo en comin; pero perma-—
ne;!a individualista, porgque no imponia de ninguna ma
nera imperativa la comunicacisSn de los bienes, sino -
que dejaba en libertad abscluta a sus duefios para gue

apo;ta:an a la masa comfin, lo que les plugiera.

Presentaba la orxganizacifn cristiana las siguientes -
caractarfiaticas: "Comunismo Universal, sacrificin es-
poantinen de la propiedad privada, coexistencia de la

propiedad colectiva y de la propiedad individual; re-
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particifén de los bienes proporcionalmente a las nece
sidades de cada uno, supresién de la pobreza entre =
los fieles y de la desigualdad social en el orden ma
terial, autoridad de la iqglesia para distribuir los

bienes por conducto de los apb6stoles y de los diSco-

nos”. (13)

Asf se ancontraron reunidas y conciliadas en ese or-
ganizacidn cristiana el colectivismeo y el individua-
lismo, la igualdad y la autoridad. Tertuliano agsegu—
ra gue la costumbre de hacer colectas entre los pri-
meros cristianos para la formacifn de cajas de aho=--
rro en provecho de los pobres, de los hu&rfanos, de
las viudas, de los ancianos era constante. En general
podemos afirmar que existfa gran'cohesién moral y so-
cial entre los cristianos primitivos. En el aspecto -
Social, la época del Bajo Imperio, no fue provechosa
para el Cristianismo, el individualismo se desarrolla,
la sociedad romano-bizantina se encuentra corrupta. -
Sin embargo aungque la administracién continGo en su -
pPaganismo, el derecho y 1la legislacifn en cambio, me-~
joraron mucho, bajo el punto de vista social, a causa

de las ideas cristianas.

La condicién de la mujer, del hijo y del esclavo, se-—
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hace menos rigida; se les va librando del poder abso
luto del "paterfamilias” en el orden privado, la re-
ligi6n cristiana produjo en la familia, los particu-—
.lares y las costumbres, modificaciones notables; su-
presifn del colegio de gladiadores; disminucibén en -
el abandono de los recién nacidos; se suprime el de-
recho doméstico de vida y muerte gue tenfa el padre

de familia; pero nos encontramos con la invasidn de-—
los bdrbaros y es ahfi donde comienza sociolf6gicamen-
te la edad cristiana gue tuveo dos etapas: la coloni-
zaci6n y la evangelizacib6bn. Se ha considerado la in-
vasiftn de los b&rbaros, como la &poca heroica de la

iglesia cristiana, ya que, durante ese periodo se ve
rificaron hechos de gran trascendencia para la civi-

lizaciédn universal.

Es precisamente durante esta invasién cuando la igle
sia cristiana crea la verdadera.civilizacién, tanto

en el.orden material, con la colonizaci6n de Europa,
como en el orden moral, con la evangelizacifn del -

mundo,

La i{iglesia valiéndose de sus monjes, logrd civil::zar
lam das terceraas partes del mundo occidental y del -

norce da Buropa: el trabajo mon&stico fue religioso,
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social y cooperativo procurando no solo el bienestar
material sino dando a la humanidad una prosperidad -
moral. Se vigron surgir poco a éoco monasterios, -
iglesias, hospicios, hospitales, asilos y alrededor

de todo esto, pueblos:; de tal manera que cada monas—
terio fue el centro de un hogar y de vida para toda

una cohlarca y de civilizacifn para toda la regién pgo
blada. "Existfa fecundidad econfmica, la cual aumen
t& el patrimonio comfin de la cristiandad: las pobla-
ciones aprovecharon esas riguczas y aln llegd a la -
administracitn pGblica, mejorando a millares de al--—
deanos y campesinos, mucho m3s felices a la sombra -
de los monasterios cristianos, que alrededor de los

feudos setioriales”. (14)

Fue pues, inmenso y muy importante, el resultado de
la evangelizacibn por los misioneros, sobre todo --
porque logrd impedir gque los birbaros adoptaran los
vicios de la antigua civilizaci8n romana, dulcifican

do sus costumbres.

En cuanto a la condicién e los esclavos, &stos fue—
ron elevados por la religidn, a la calidad de hombres,

legal y socialmente consilderados, admitif&ndoseles en-—
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el matrimonio y procurdndoles un hogar y una familia.
Transformando la esclavitud en un colonato, “figura -
gque aparece como resultado de multitud de manumisio—-
nes y la poc¢a fortunade las legiones romanas que en -
sus conqguistas trajeron como consecucncia la escacez

de esclaves, por lo que el cultivo de la tierra se -
visd amenazado; ante esta situacifn los terratenientes
procuraron que los labriegos no salieran de sus tie—-
rras. El colono es libre, pero permanece atado a la -
tierra. Por el ceolonato la esclavitud baja de intensi
dad en el Bajo Imperio, su creacifn se atribuye a --—

Constantino". (15)

De esta manera sc crebd una fundacidn de los cultivado

res adhceridos a la tierra, la cual explotaban en su -

provecho, mediante una renta. Por supuesto gue esta -

situacibébn era aGn mis servil, pero, al menos, superior
a la esclavitud propiamentie dicha. Fueron tan frecuen-
tes las manumiciones hechas por los cristianos, que el
emperador Dioclesiano, les prohibif manumitir a sus es
clavos. Ya para esta &poca, la esclavitud y el colonato
englobaron a .casi todo el pueblo, fuera de ellos no -
existfia sino un pedqueiio nimero de artesanos libres, -

eclesiSsticos, nobles, guerreros y propietarios. Con -
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respecto a la intelectualidad existente entonces, --
toda ge habfa refugiado en la iglesia, gue albergf a
la clase inteligente. El1 mds ilustre e inteligente -
de los soberanos germinicos fue sin duda Carlo Magno,
el gue durante cuarenta afios procurf la extensién te
rritorial del cristianismo. Despu&s de toda esta &po
ca de esplendox, aparecen los succscres de Carlo Mag
no, brazo derecho de la iglesia y con ellos reapare=-
ce el individualismo qug va a favorecer a las guerras
civiles, a la anarquia y las invasiones normandas. A
esta &poca se le conoce con el nombre de Edad de Hie-
rro; y se caracteriza porgue el gobierno, la adminis-
tracibn y las industrias, quedaron anuvladas: ya no hay
cultura, ni ilustracifén ni luces; la ignorandi y el -
salvajismo se extendieron y la sociedad volvid a caer
en el caos y la anargquia. La sociedad entonces retro-
cede, ¥y el individualismo es el culpable. Cada sejior,
comparado &ste con el caudadano romano no dependia de
ninguna autoridad superior, es absoluto e independien
te y es ahf donde el individualismo alcanza su m&ximo.
El sefor no reconoce nirley, ni freno, hace la guerra,
despoja, saquea, oprime, acufia monedas, decreta impues

tos, aprisiona y mata. Es también en este sentido don-
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se siente la poderosa influencia dcl cristianismo,

ya gque la civilizacifbn existente habria gquedado -

anulada con tal individualismo a no ser por la exis
tencia de la iglesia, y del hecho de que, los sefo-
res eran entonces, creyentes y respetuosos de la --
iglesia, lo cual fue en provecho ya que dulcificé —
sus costumbres, provocd su arrcpentimiento que, fre
cuentemente terminé con la fundacién de abadfas, -
hospitales, hospicios, donaciones para los pobres,

y todo gracias a la labor de la iglesia. Se crearon
asociaciones para la Paz de Dios que eran uniones -
del pueblo Yy clero y que fueron bastante fuertes pa
ra imponer su voluntad a los sefores turbulentos. -
Esa institucifén dib seguridad y salvé la vida de la
agricultura y de 1la industria, organizindolas alre-
dedor de los monasterios, y asfi en el siglo IX, se

form6 una asociacifbn obrera, gque es distribuida por
oficios, en calles gque a su vez formaban barrios. =
Asi se logrd la emancipacién del trabajo, cabiendo-
a la iglesia este honor, ya gue en sus tierras gse -
logr® el progreso. El pueblo de las villas y aGn los
barrios, acab8 por sublevarse y sacudir el yugo 3Je

los sefiores feudales y su régimen fiscal y como pri

mer resultado y notable progreso encontramos la fun
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dacibn de corporaciones. Esta c¢ra una reunibn de --

trabajadores, en una sociedad profcsional con un je
fe llamado presbote y estatutos llamados costumbres.
Tales corporaciones, tenfian por objecto solidarizar

a las gentes de una misma profesién, organizdndola-
para la asistencia mutua, reglamentado asi el traba
jo, salvaguardando tradiciones, usos, sccretos t&c-—

nicos e intereses de un mismo oficioc, impidiendo de

esta manera la competencia, el fraude y regulando -

las relaciones entre patrones y obreros. Dichos es-
tatutos prohibfan los acaparamientos, los monopolios
y demd8s convenios que pudicran perjudicar a los aso-

ciados, logrédndose asi la conciliacifn entre el inte

rés individual y el colectivo.

De esta manera, sc ahuyentd la idea de esclavitud y-
se abrif un ancho cauce 2 la libertad. Asf, el cris-

tianismo fue influenciandos todas las instituciones

sociales, produciendo la civilizaciébn y transforman-

do al mundo. La legislacidn y el derecho en gue cris
talizaren las nuevas costumbres hizo gue el derecho

de la iglesia ejexciera hené&fica influencia sobre el
Derecho Civil y que, a su vez, el Derecho Romano --—
ejerciera tambié&n su influencia sobre el Derecho Ca-
nSnico: ambos derechos se perfeccionaron, dando lugar

a mejores leyes para la sociedad.
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CONSTANTINO Y EL EDICTO DE MILAN

La ambicién personal, reforzada por asociaciones di-—
na&sticas y reclamaciones hereditarias, 4i6 lugar a -
una Serie de guerras civiles que recordaron las peo—
res memorias de la anterior Centuria. Lo Que esos —
hombres habian recibido era por cierto pé&simo lega--—
do. Bajo el Sacro Colegio, la justicia ya no era 1la
expresitn ni de la voluntad del pueblo ni de la raz&n
universal, ni resultaba asunto de derecho, sino de -
gracia. “Fueron erigidos altares en el tribunal y pa
ra entrar en litigio, las partes deberfan ofrecer sa
crificios dirigi&ndose a sus ministros como agente —
de la voluntad "divina". Mediante el uso del latigo.,
y del potro de tormentos, los italianos y provincia-
les fuercn obligados a revelar el minimo detalle de-
la rigueza imponible. La tortura solo confiada a los
esclavos o en caso de traicién, fue infligida a gen-—
tes libres y a miembros de la aristocracia municipal.
Aparece la crucifixién para los honestiores mientras
que para clases inferiores se les reservaba el tormen
to exgquisito de arder vivos a fueqo lento. La intro--—
duccibn de esos métodos se atribuye a Maximiano. En--—
tre &ate y Dioclesiano, sefialaron la cabal extincién-

del reinado del derecho. A esta &poca se le 1lamé -
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"la era de los mirtires”. (16)

Dentro de un sistema empeiado en el prop6siteo de la
supresifén de la libertad politica y religiosa no ha
bfa seguridad para la iglesia. Por ello, en comlGn -
oposicifn al nuevo despotismo, la iglesia y los res
tos del ma8s afiejo republicanismo, descubrieron al -
fin la base de un posible acercamiento y en Constan

tino lo hallaron.

Se calcula gue fue en el siglo tercero, donde se de
J6 sentir la influencia cel cristjianismo en la le—-
gislacién imperial y ahi encontramos a Constantino.
Al respecto nos dice Bonui: "Fue tal el impacto de-
la ideologila cristiana, gue se observa gque después
de Dicclesiano, las fuentes del derecho Mediterrineo,
hablan en un tono distinto al acostumbrado, gue uno

tiene la impresi6n de entrar en un nuevo mundo”. (17)

Algunos autores han tratdado de ver en Constantino un
oportunista, a guien interesaba sobre todo, el poder

Yy no alguna religidn, de mapera que trata de llevar-

buenas relaciones con el cristianismo y con el paga-
nismo. Sin embarge, a pesar de este posible oportu—-—
nismo) se le conoce al enperador una gran cantidad -

de medidas legislativas de espiritu marcadamente
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cristiano. Sin embargo, nos dice ¢l macestro Margadant,
"Esa influencia dentro del proceso evelutivo del Dere
cho Romano ha sido sobre todo la de ser un cataliza--
eri gque ha creado un ambiente gencral favorable para
que tendencias gue de todos modos ya estaban operando
en el Derecho Cl&sico, pre-cristiano, pudieran llegar
a su meta natural, ha prestado buenos scrvicios para-
la maduracifn general de ideas jurfdicas preexisten--

tes". (18)

La religifn cristiana se convirtis, despu&s de tres -
siglos de desarrollo, en aliado de los emperadores xo
manos; y de aliadeo se transform6 en religién oficial.
Por ella entendemos la reconocida por cada Estado, cu
yos habitantes son exigidos a cumplir los preceptos -
reiigiosos y a tomar parte en las ceremonias del cul-

to.

Quienes no cumplen estas reglas, corren el riesgo de-
ser acusados de enemigos; ademis se les impide ocupar
puestos pfiblicos o posiciones destacadas. Hubo &pocas
en las que se les llegb a despreciar en forma tal que,
prdcticamente éuedaban al margen de la sociedad. A ve
ces los extranjeros estaban eximidos de estas obliga-
ciones; en otros casos; tambi&n lo estaban grupos nu-—

merosos, como los judfos, en la Edad Media. Sin embar
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go, a pesar de ello, eran perseguidos en las m&s di--
versas formas, con algGn impuesto complementario u -
obligados a llevar un distintivo visible que les dife

renciaba del resto de la poblacidn.

"Antes del Cristianismo, la religibn oficial veneraba

las divinidades paganas; se crefa que la existencia -

del Estado estaba garantizada por la correéta Yy perma

nente adoracibn a los dioges, la irreligiosidad era -

consideraba como un crimea contra el mismo y como tal,
castigado con sumo rigor. El ejemplo mis significativo
fue el del filbsofo S6crates, condenado a morir bebien
do cicuta por desconocer a los dioses oficiales, intro
ducir otras deidades y corromper-a la juventud. Asi —-
nos encontramos que afirmaba: "Estudia, pues tu alma -
porque es una particula d= la inteligencia ordenadora-
del todo. Dios vive en ella como vive en el mundo”.

(19)

El Cristianismo no se convirtidé de golpe en religifn -
oficial; tuvo gque pasar de culto prohibido a creencia-
religiosa. Ello fue obra del emperador romano Constan-—
tino el Grande, a cambio de la ayuda que le ofrecieron
los cristianos en la guerra que sostuvo contra Majen—-—

cio, aspirante al trono imperial. Por el Edicto de -—-
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Mil&n del ano 313, Constantino puso al Craistianismo -
al mismo nivel que los otros cultos practicados en el
Imperxio ¥ le aseqgurd la tolerancia oficial, solamente
en el terreno de su jurisdiccién directa y el de su -
co-gobernante, es decir en las regiones occidentales

y Africa del Norte. Tuvieron que transcurrir otros -
diez anos antes de que Constantino, después de algu-—-
nas guerras, pudiera dominax las =zonas orientales. S&
lo entonces se puso en vigencia en todo el Imperio Ro
mano, el Edicto de tolerancia religiosa. Constantino

suponia gue la iglesia crastiana, en la que vela un -
aliado, era un organismo estrechamente unido; se li--
braba una intensa lucha entre diversos grupos gue se

atacaban y se acusaban mutuamente de herejes. El Doc-
tor Haréadant considera que "soleo una iglesia unifica
da - podria eficazmente imponer su ideologfa jurfdica -
en la legislacidn imperial, mediante una accién poli-
tica consecuente. Sin embargo nos habla de dos movi--
mientés separados: a) Dentro de las diversas comunida
des democrdticas cristianas se imponfa poco a pogo la
Jdea auntorijitaria episcopal; b) Paulatinamente se con-
centraba el poéer total en la iglesia alrededor del -
obispo de Roma, situacidén por fin plenamente alcanza-

da desde fines del segundo siglo". (20)
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HHabfa muchos grupos disidentes, pero el mds importan
te era el de los llamados Donatistas, nombre deriva-
do de Donato, gque habfa sido elegido obispo después
de las persecusiones de Dioclesiano, por guienes sos
tenfan que s6lo debfan ocupar ciertos cargos en la -
jerarqufa eclesifstica, aguellos gue se habfan com--
portado valientemente durante las mismas. Es decir,
gue los partidarios de Donato, condenaban a los gue
ceolaboraban con el Estado NRomano. Donato encontr8 -
gran cantidad de simpatizantes en las aldeas de Afri
ca del Neorte, especialmente entre los pobres que con
sideraban al Imperio como su mayor enemigo. ios cris
tianos, por el contrario, tenfan partidarios entre -
los mds acaudalados habitantes de las ciudades y en-
tre los terratenientes. Constantino se considerd -
obligédo a interxrvenir en la controversia; conveocé va
rias veces a los sfinodos para que solucionaran la dis
puta. Los donatistas eran intransigentes y considera
ban una traicifén a la pureza del cristianismo acep=--
tar gue una conducta cobarde e indigna, durante las
persecusiones, no determinara la expulsidén de la igle
sia. Las intervenciones de Constantino, que dejaban
entrever su simpatfa por los cristianos, no tuvieron

éxito. Con ello se demostrd claramente, gque los movi
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mientos religiosos ocurridos a final de la Edad Antigua,
tenfian profundas rafces sociales: el descontento por la

desigualdad social del ré&gimen esclavista.

"El esfuerzo de Constantino por unificar 1a iglesia cris
tiana en las reg;ones orientales del imperio, encontrd -
dificultades parecidas a las que halls en la parte occi-—
dental. Se enfrentd al Arrianismo gque quizo eliminar por
medio de una Asamblea religiosa; pero esta herejia sobre
vivi6é a su gobierno y todavia produjo dificultades a sus
sucesores. Consideraba el Arrianismo que Jesds era adop-
tadoc por bDios "gue en &1 se complacfa". Dios le 4Ais el -
car§c=er de hijo porque habla probado sus cualidades mo-—

rales.

"Para terminar con las diferencias, Constantino convocéd

al primer Concilio Ecum&nico gue se reunié en Nicea el -
ano 325. Ahi se promulgd el Credo Niceno de la Fe, donde
se formulS la doctrina de la Santfisima Trinidad. JesGs -
no solo fue declarado hijo de Dios, sino considerado tam

bi&n como Dios igual gue el Dios Padre". (21)

Los sucesores de Constantino tenfian interés en que no se
produjeran conflictos gque pudieran afectar la tranguili-

dad del Imperio. Los cfirculos descontentos con la poli-
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tica imperial aprovecharon los problemas formales del
tipo Dios—-Hijo para provecar desSrxdenes en la pobla--
ci6n. Asf el Credo Niceno de la Fe, se convirtis en -
instrumento de lucha politica. Este conflicto durs
mids de cincuenta afios y termin6 con la derrota del -
Arrianismo por el Imperio. La *“Donacién de Constanti-
no”, fue un documento por <l cual, Constantino recong
cid la posicidn dirigente del obispo de Romé, con res
pecto a las demds autoridades religiosas, c¢ediéndole
no solo el Palacio Imperial de Letr&n en Roma, sino -
tambié&n el gobierno de la ciudad, de toda Italia y de
todas las regiones occidentales del Imperio ﬁomano.

Sin embargo en el siglo XV, los eruditos italianos de
mostraron gue era un documento falso, redactaron alre
dedor del arnio 750, cuando dos Papas Romanos comenza—=

xron a atribuirse el derecho de gobernar Italia*. (22)

La iglesia cristiana gue, desde cierta &poca comenzd
a utilizar en su provecho el poder estatal, poco a po
co se sintié m&s fuerte gque €1 mismo, por lo menos en

la parte occidental del Imperio.

El rdpido avance del poder de la iglesia encontrxé se-—
ria resistencia no tanto por parte de los emperadores

gue ademis estaban dentrs de las autoridades religio-—
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sas y m8s bien le hacfa el juego a la iglesia, sino -
por parte de la alta aristocracia, cuyos representan-
tes se reunfan en el Senado. Tal crisis produjo como

consecuencia de que cada vez adquirfan mayor poder -
los magnates, dueiios de grandes latitundios, desplaza
ban de las tierras a los peguenos agricultores, quie-
nes se velan obligados a irxr a las ciudades para ganaxr
se la vida; lo gue les era sumamente diffcil porque -
tanmbi€én &stas aban perdiendo la rigueza de otros tiem
pos. En estas condiciones, lo que mas debilitd al Im
perio fue la rdpida disminucidn de¢ los que podfian de-—
fender con sus vidas los intereses del Estado. El Im
perio se vié obligado a buscar soldados entre las tri
bus asentadas en las fronteras, como Numidia y Mauri-
tania en Africa del Norte. ME&s tarde, lo hicieron més
alld de esos limites, sobre todo entre las tribus ger
mdnicas; por lo general, esos soldados eran contrata-—
dos con sus jefes militares. Asfi, Roma cay6 poco a -
poco, én manos de comandantes extranjeros que, al f£i-

nal, eran los que decidfan los destinos del Estado.

“La crisis tuvo rafices muy profundas: fue, propianen-—
te, la crisis de todo un sistema esclavista. La pro-—

duccién especializada fue realizada, cada vez mids, -
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por esclavos. La crisis del Imperio no se manifestS so—
lo por la falta de soldados; prdcticamente todas las es
pecialidades de la actividad humana notaron la escasez

de genée capaz. Tuvieron mds dificultades, lG8gicamente,
las profesiones mis duras; milneros, marineros y agricul

tores; panaderos, tejedores y otros". (23)

Para detener la disminucif&n de trabajadores de especia-—

lidades importantes, los emperadores dictaren leyes gue,
impedfan a la gente abandonar su profesifn, a menos gque

dejara un suplente capacitado; ademd3s los hijos deberfan
seguir realizando las mismas tareas gue sus padres, lo —
que en .la pr8ctica significaba transformar en heredita--—
ria cualgquier actividad pGblica ¢ privada. Estas medidas
no fueron efectivas, ademds de gue la poblacién no tenfta
interes, ni entusiasmo en contribuir a sostener al Impe—
rio. Por ello, la propaganda oficial contra los cristia-
nos, acusandolos de pretender derrocar al Estado, ¥y como
enemigos de la religidén tradicional, no hallé eco ni tan
siquiera entre los pocos gue ne se habian incorporado te

davia al cristianismo.

"Agquf aparece unc de los tesSlogos mis influyentes; Aure—
lio Agustin nacido en Numidia, actual Argelia. Fue un =

pensador gue traté de analizar las leyes gque rigen al -
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mundo; la escoldstica no le satistacia y, por ello,

guiso conocer las diterentes escucelas que competian
entre sf. En sus escritos teolégicos, contemplé una
serie de tendencias divergentes con respecto a la -
doctrina cristiana, entre ella la de los donatistas.
Agustin afirmaba gue el cuerpo humano es un elemen-—
to del mundo material malo, sobre ¢l gque pesa, so—--—
gin el lenguaje biblfco, el pecado original. Escri-
bié la Historia de Roma en donde pone en evidencia

las injusticias qQue cometfan los romanos con sus in
vasiones inspirados por malos espiritus y demonios.

"La Ciudad de Dios" es donde sostiene la existencia

de un doble Estado: Divino y Terrenral a la par. (24)

Nestorio, patriarca de Constantinopla, fue separado

de su cargo por <l Concilio de Efeso del afic 431 por
que no gquiso reconocer a rlarfa, madre de Jesfis, como
madre de Dios. Fue condenado como hereje y muere en-
el exilio, y no supuso nunca gue sus enschanzas se —
difundirfan hasta el Lejano Oriente. Los teSlogos rg
manas orientales, negaron la naturaleza humana y la

naturalaza divina de Jesfis. Algunos teSlogos afirna-—
ron que Jesds tenfa una naturaleza divinamente huma-
na; otros decfan gue estaban en &l las dos naturale-—

zas mezcladas. ¥ una tercera posicidén sostenfa gue -
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existfa en JesGs las dos naturalezas sih confundirse.
Por lo tanto, hubo conflictos que se manifestaron en
contradicciones entre el fpoder imperial y las pobla-
ciones que no hablaban griego. Asi, aparecieron, en

la segunda mitad del sigle V cuatro iglesias naciona
les, en cada una de las cuales se¢ usaba el idioma de
la region en donde estaban establecidas. La iglesia

Armenia, la iglesia Copta, la iglesia Etfope o Abisi

nia y la iglesia Sirtia.

En conclusidén podemos decir que la situacifn del Im-—
perio cuando comenzb a aifundirse la relagidn cris—-
tiana, era mucho mejor gue durante las guerras civi-
les, eso no quiere decir que ese progreso alcanzara
a teda la poblacidén; por el contrario, solo se bene-
ficio una minorfa, pues el resto continud oprimido -

en igual forma o mds gue antes.

Esta desigualdad se manifestaba también én el terre-
no de las ideas religiosas; quienes mejoraron su si-
tuacién econfmica estaban dispuestos a rendir culto

al Emperador, siempre que les ayudara a mantener su-
situacién privilegiada. Poxr el contrario, la mayoria,
angustiada por su miseria, buscé alivio en otros cul

tos, entre los cuales se encontraba el Cristianismo.
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El porqué del triunfo del Cristianismo entre tantos
cultos diferentes, es porque la mayoria de las reli
giones estaban limitadas, a su lugar de origen algu
na%, como el judaismo a Jerusalén; otras a.la tribu
© nacifn gque las practicaba, como el cplto a la dio
sa Siria Atargatis. Y por Gltimo, habfa otros cul--
tos destinados a ciertos sectoroes de la poblaaidn,

come el de Mitra, dedicado principalmente a los sol

dados.

En cambioc, el Cristianismo buscé adeptos entre to--—
dos los habitantes del Imperio Romano, sin hacer di
ferencias entre ricos y pobres, libres o esclavos y
sin tener en cuenta las nacionalidades. Al dirigir-
se a los necesitados y trabajadores, se tuveo la im-
presién de que renovarfa la dignidad humana, tan -
avasallada por el ré&gimen esclavista. Debe recordar
se gue sus seguidores se trataban entre si como her
manos, hijos de un solo Dios, el Creador. Esta vin-
culacidén se expresaba con frecuencia en l1a formacidn
.
de sociedades de ayuda mutua y de caridad, para cui
dar enfermos, de asistencia a los pobres, viudas y
huérfanos, lo gue respondfa al sentimiento tan pro-
pio de los humildes de ayudarse mutuamente. En nin-

guna otra religidén de entonces se encontraban estos
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rasgos tan expresivamente manifestados como en el --
Cristianismo primitivo. La esclavitud no fue elimina
da, porque poderosas razones cconbmicas reqguerfan su
existencia. Segundo peligro de conservar las creen~-
cias religiosas; los defensores del viejo régihen 50
cial pueden excusarse diciendo "asi 1o quiere Dios".
En esta.forma actuaban, en los albores de la Edad lg
derna, los sefiores feudales y asi proceden en nuese—-
tros dfias los capitalistas gue utilizan la religifn

para sojuzgar a los trabajadores.

EL EDICTO I}E MILAN

El Edicto de Mildn, pone fin a la dura etapa de oposi
ci6ébn entre el Imperio y la Iglesia. En €1, hayan estas
relaciones su mdxima expreaifn. Tenfa como fin asegu-
rar a la cristianidad privilegios de un culto permiti
do (religio Licita). Atendiendo a ello, establecid co
pia de amplias determinaciones en favor de los cris--
tianos. En primer lugar, garantiz6 a todes ellos a -
profesar su fe, y reconoci® todas las incapacidades =
legales que ella hubiese peodido reportar. Al hacerlo

restaursd la condicibén jurfdica de los que habfan sido
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expulsados de los servicios imperiales por causas re

ligiosas, como también las de quienes, por objetar -

su ceonciencia al sacrificio en leos tribunales paga-—-

nos, se habfan visto negar el privilegio qg la accidn
legal ante el Sacro Colegio. En segundo lugar afirmé
gue a nadie se le impediria cumplir con sus opligacio
nes religiosas. Dg esta forma ascguraba a los creyen
tes, el derecho de aceptar comeo individuos, la ley -
cristiana, sancionando, al mismo tiempo, su demanda -
de perfecta libertad de reuni6n y culto. En tercer -
lugar, £ijé6 medidas eficaces para gue tierras y edifi
cios confiscados durante las persecusiones fuesen de-
vueltas, sin excepcibn a los enajenados por venta o -
donacifn a particulares; al mismo tiempo emprendid i

demnizaé a los dispuestos a cederles sin forcejec. Fi
nalmente, autorizando a la iglesia a la posesién de -
bienes, la reconocid como corporacidén {(25). Al otor-
gar asi reconocimiento a)l Cristianismo, Constantino y
Licinio, la libertad de tal suerte se extendia pareja
mente a los sustentadores de cualquier religidn. pPor
lo tanto, cada cual era libre de profesar la creencia
religiosa que éonsiderara mids adecuada. Ello repre=-—-
sentb el abandono del Estado en gobernar la vida espi

ritual. Tal tolerancia fue abrazada como principio -—-
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fundamental del Derccho Plblico. (articulo 24 constitu-

cional) .

Asf considerado el Edicto de Mildn, constituye una pie-
dra milenaria en la historia de las relaciones humanas.
Senalaba ademds el decisivo repudio de los recientes in
tento; de reconstruir el orden romano con nociones im--
portadas del oriente pagano. De aste madso se apuntaba

a una idea enteramente nhuecva, el proyccto de una repd--
blica cristiana. El kEdicto de Mildn, puede ser asf defi
nido como la Carta Magna de la Nueva RepGblica. En Cons
tantino la iglesia halla un campedn dispuesto a explo--
tar su hostilidad al sistema. La audacia y originalidad
del emperador estriban en haberse percatado de una bue—

na ocasidén y haberla asido.
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ACTA DE MARTIRIQO DE SANTA CRISPINA

EN AFRICA EL ARO 304

Siendo Cénsules Diocleciano por novena vez y Maximiano
por octava, el dfa de las nonas de diciembre (5 de di-
ciembre), en la colonia de Theveste, sentado dentrc de
su despacho en el Tribunal el Procénsul Anulio, el se-

cretario de la audiencia dijo:

- §Si das sobre ello orden, Crispina, natural de Tagura,
por haber despreciado la ley de nuestros sefiores los

emperadores, pasard a ser ofda.
El Procénsul Anulio dijo:
- Que pase.
kntrado, pucs, gue hubo Crispina, Anulio dijo:
- Conoces, Crispina, el tenor del mandato sagrado?
Crispina.- Ignoro de qué mandato se trate.

Anulio.- Que tienes gue sacrificar a todos los dioses
pPor la salud de los principes, conforme a la
ley dada por nuestros sefiores Diocleciano y-
Maximiano, Pifos Augustos, y Constancio y ha:

ximo, nobilfisimos Cé&sares.
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Crispina.-

Anulio.-
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Yo no he sacrificado jamds ni sacrifico,
sino al s6lo ¥ verdadero Dios Yy a nuestro
sefior Jesucristo, Hlijo suyo, gque nacif y =

padecid.

Corta esa supersticién y dobla tu cabeza

al culto de los dioses de Roma.

Todos los «dfas adoro a mi Dios Omnipotente,

fuera de £1, a ningln otro Dios conozco.

Eres mujer dura y desdeifiosa; pero pronto -
vas a sentir, bien contra tu gusto, la fuer

za de las leyes.

Cuanto pudiera sucederme lo he de sufrir =

con gusto por mantener la fe que profeso.

Tan grande es tu vanidad, gque ya no guieres
abandonar tu supersticifn y venerar a las -

dioses.

Piariamente venero, pero al Dios vivo y ver
dadero, que es mi Sefior, fuera del cual nin

gln otro conozco.

Mi deber es presentarte el sagrado mandato -

para que lo observes.
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Crispina.— un sagrado mandato he de observar, cs el

de m1 Sernor Jesucristo.

Anulio.~ Voy a dar sentcencia de gue sc te corte -
la cabeza si no obedeces a los mandatos
de los emperadores, nuestros senores, a
quienes se te forzara a servir, obligdn-
dote a doblar el cuello debajo de la ley.
Toda el Africa ha sacrificado, como de -

el¥lo no te cabe a ti misma duda.

Crispina.— Jam&s se ufanardn ellos de hacerme sacri
ficar a los demonios; sino gque sacrifico
al Sefior que hizo el c¢ielo y la tierxa,

el mar y cuanto hay en ellos.

ITI. Anulio.-— Luege no son para ti adeptos estos dioses,
a quienes se te obliga gue rindas servi--
cio, a fin de llegar sana y salva a la de

vocidn.

Crispina.-— Ne hay devocién alguna donde interviene -

la fuerza que violenta.

Anulio.— M&s lo gue nosotros buscamos es gque td seas
ya voluntariamente devota, Yy en los sagrados

templos doblada tu cabeza, ofrezcas incienso
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Anulio.-

Crispina.-

Anulio,~-
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a los dioses romanos.

Eso yo no lo he hecho jamds desde que nact,

ni s& lo que es, ni pienso hacerlo mientras

viviré,

Pues tienes gue hacerlo, si gquieres escapar

de la severidad de las leyes.

No me dan miedo tus palabras;: esas leyes na
da son. Mas si consintiera en ser sacrilega,
el Dios que estd en los cielos me perdersd, y

Yo no aparecerfa en el dfa venidero.

Sacrflega no puedes ser cuando, en realidad,

vas a obedecer sagradas G6rdenes.

Perezcan los Dioses que no han hecho el cige
lo y la tierra. Yo sacrifico al Dios Eterno
gque permanece por los siglos de los siglos,
que es Dios verdadero y temible, gue hizo -
el mar, la verde hierba y la tierra seca.

M3s los hombres gue El mismo hizo 2qué& pue-

den darme?

Practica la religifén romana, que observan -
nuestros senores los Cé&sares invictos y no-

sotros mismos guardamos.
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Ya te he dicpo varias veces que estoy -
dispuesta a sufrir los tormentos a gue
guieras someterme, antes gque manchar mi
alma con esos fdolos, que son pura pie-

dra, obras de mano de hombre.

Estas blasfemando Yy no haces lo que con

viene a tu salud.

IIXI.- ¥ anadi6 Anulio a los oficiales del Tribunal:

Hay que dejar a esta mujer totalmente fea, y as{i

empezad por raerle a navaja la cabeza, para que-

la fealdad comiaence por la cara.

Crispina.-

Anulio.—

Crimpina,~

Anulio w

Que hablen los dioses mismos, y creo. Si
Yo no buscara mi propia salud, no estaria

ahora delante de tu tribunal.

¢Pbeseas prolongar tu vida o morir entre

tormentos, como tus otras compafieras?

.
Si quisiera morir y entregar mi alma a la
rerdicién en el fuego etexrno, ya hubicra

rendido mi voluntad a tus demonios.

Mandaré gque se te corxrte la cabeza si te -

niegas a adorar a los Dioses venerables.
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Craspina.-— Si tanta dicha leograré, yo daré gracias
a mi Dios. Lo que yo deseo es perder mi
cabeza por mi Dios, pues a tus vanisimos

fdolos, mudos y sordos, yo no sacrifico.

Anulio.- c¢Con gue te olstinas de todo punto en -

ese necio propésito?

Crispina.- Mi dios, gue ¢s y permanece para siempre,
£l me mand6 nacer. El me di6 la salud por
el agua saludable del bautismo. El estd -
en mI, ayudindome y confortando a su es-=~
clava, a fin de que no cometa yo el sacri

legio de adorar a los fdolos.

Anulio.- A que aguantar por mas tiempo a esta im-—
pfa cristiana? Le&ndose las actas del C6

dice con todo el interrogatorio.

Lefdas que fueron, el Procénsul Anulio leyS de la tabli-

lla la sentencia:

Crispina, gue se obstina en una indigna supersticidn,
gue no ha guerido sacrificar a nuestros Dioses, con-
formg a los celestiales mandatos de la Ley de los -

Augustos, he mandado sea pasada a filo de espada.



62

Crispina respondis:

- Bendigo a Dios gque asfi se ha dignado librarme -
de tus manos. (Gracias a Dios! y, signdndose la
frente, fue degollada por el nombre de nuestro
Senor Jesucristo, a guien sca honor y gloria -

por los siglos de los siglos. Amén. (26}

El ejemplo anterior demuestra los serios escolleos que-
se alzaron a la difusifn del Cristianismo. Los cris--—
tianos no podfan admitir gque Roma y los emperadores -
fuesen "Dioses"” ni podfan adorarlos siguiéndose de --
allf la mi&s acerba de las persecusiones. La mds consi-
derable de todas las persecusiones fue probablemente -
la gue se decreté en tiempos de Diocleciano, de tal ma
nera que a esta 6poca se le llam6 “La Cra de los MArti

res*. Fue muy extensa, cruel ¥y c¢on gran suma de victi

mas.
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DESARROLLO CUANTITATIVO Y CUALLITATIVO DEL CRISTIANISMO

Por las noticias que mandS Plinio al Emperador Trajano
sobre el inquietante desarrollo del Cristianismo en la
provincia de Bitinia, se sabe gue los templos paganos

se encontraban abandonados. El Cristianismo penetra en
el ejérgcito. Sin embargo, a fines del segundo sigloc no
hubo en la iglesjia de Roma m3s que unos 50,000 cristia
nos o sea un 5% de la poklucidn total de la capital -
del Imperio. En Cirtago ya formaban un 10t%. Todavifa en
el ano 313 los adeptos no {ormaban md&s gue un 10 a un

20% de la poblacidn imperial.

En cuanto al aspecto cualitativo, sabemos gue durante
¢l primer siglo de nuestra era, el Cristianismo debe -
haber encontrado a sus seguidores sobre todo entre los
esclaves y proletarios. BEn la &poca de Nexrén, se ini—--—
cia una gran persecusidn cristiana por 1o gque es exclul
da la posibilidad de que hayan tenido influencia en la
legislaci6n de esta &poca. Unas generaciones después —
cuande Ta8cito, el "culto aristScrata” algunos intelec—
tuales ya tomaban el Cristianismo en serio, como por -
ejemplo de defensa del Criatianismo ante Adriano por -
Aristides, adem3s de la citada Carta de Plinio al Empe

rador Trajano, Parece por le tanto, gue al comienzo -
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del segundo siglo, el Cristianismo comenzaba a subir -
hacia clases intelectuales e influyentes, Minucio F€lix
en su obra "Octavius" nos indica claramente el nivel -

cultural tfpico de los cristianos del segundo siglo.

En la parte Oriental del Imperio, el Cristianismo pene
tra en cfrculos intelectuales antes que en Occidente.
Sae mejora la literatura cristiana en cuanto a su cali-
dad por la Escuela Cristiana de Alejandria y la Escue-
la Caesdrea. A fines del segundo siglo, la poblacién
cristiana, llega a un S © 10% y es cuando se comienza
ya a producir una literatura culta y a penetrar en las
clases superiores. En las Gltimas d&cadas del segundo—
siglo ya es definijtiva la influencia-cristiana en la -

Corte Imperial. En el siglo III es evidente.

Un factor gue contribuy6 definitivamente en €l mejora-
miento del nivel cultural, fue la decadencia de la Gno
sis. Esta ofrecia un refugio adecuadc para personas -
cultas que buscaran, en Intima conexién con el Cristia

niamo, una satisfaccidén para sus tendencias intelectua

les. mY¥stiona y eantésticas.

La impresisn general gus uno tiene, por lo tanteo, con —
hase en lps datpn anteriores es que s6lo desde el ter—-

car aigle puade haber existido una influencia cristiana
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en la legislaci6n del Imperio, durante algunos inter-—
vilos por ejemplo en 1los tiempos de Alcjandro Severo,
de Galilea o durante el régimen de Dicocleciano con ex
cepcibn de los Gltimos anos del mismo. Sin ¢embargo,
una influencia evidente y duradera se muestra sélo

desde el r&gimen de Constantino.



CAPITULO IIIX

LA INFLUENCIA DEL CRISTIANISMO

MODIFICACIONES INTRODUCIDAS POR EL CRISTIANISMO EN LA

LEGISLACION Y EN LAS INSTITUCIONES PUBLICAS.

El Cristianismo aparece cn el mundo implantando una nue
va forma de vida, por ello fue forzoso que afectara al
Derecho regulador de esa misma vida, en lo referente a
la convivencia social. Para conocer cual fue la influen
cia gue tuvo el Cristianismo en la cvolucién de la filo-

soffa juridica, se exige un examen de las posibles wvincu

‘laciones de 1lo religioso y, mds concretamente, de la idec

logfa cristiana con el Derecho. Asf nos dice Fustel de -
Foulanges:-"Entre los griegos y los romanos asi como en
tre los indios, la ley formé desde =1 principio parte de
su religidbn, siendo los antiguos cbdigos de las ciudades
una coleccidn de ritos, de prescripciones litGrgicas, de
procen, ¥ Al mismo tiempo de disposiciones legislativas,
y hallAndoses, por consiguiente, alli contenidas las Reglas
del perech~ de Propiedad y del de Sucesifn mezcladas con -
las da lan aagrificicos, dAe la Sepultura y del culto de los
muertag, Tado lao que nos gueda de las leyes mds antiguas -

da Roma. llamadas Leyes Reales, tan pronto se refieren al-
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culto como a las relaciones de la vida civil™". (27)

bExistfia en Roma una verdad reconocida, "que no se podfa
secxr buen Pontffice si no s¢ conocfa ¢l berecho, ni, re-
ciprocamente, conocer c¢l bDercecho si no se¢ sabfa la relj
gién". Sabemos quc por siglos y siglcs fueron los Pontf
fices los Gnicos juéiéccnsultos, por una razé6n elemen-—--—

tal: "no habfa casi ningdn acto de la vids 4gue no estu—

viese relacionado con lta religi&n®". {28)

Rasgos de la concepcién religiosa del Derecho, se con--—
servareon en Roma, a trav@s del scentido ritual de cier--—
tas f6rmulas, por ejemplo, la cercmonia religiosa de la
confarreatio como medioc de procurar la conventio in ma-
num de la mujer; el hecho de hacer testamento se consi-—
deraba romper el orden para la sucesiSn de bienes. En -
fin, existen cuerpos legales, enteros, como el Corin -
los Vedas y el Talmud, en yue a menudo resulta diffcil,
ante un precepto concreto, saber dénde acaban en &1, -
las consideraciones religiosas y empiczan los valores =
puramente jurfdicos. Sin embargo, debido a la evolucidn
histSrica, instituciones como el matrimonico, parentesco
propiedad, van adquiriendo un cardcter propio, se sepa-

ran de los preceptos religiosos e inclusive alcanzan -—
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cierta autonomfa; todo esto de una manera rclativa ya
que el Derecho nunca llega a desprenderse de ciertos

elementos gue pueden calificarse como suprahumanos. =
En &)l siempre existen rasgos de religifn, en sus man—
datos se haya un cierto cardcter divinizado que en =~

sus origenes tuvo lo jurfidico.

Existe no obstante una cuestifn a plantearse: parece
gue hay momentos en que el Cristiaﬁismo es una creen-—
cia antijuridica. Las palabras del propio Cristo pare
cen guerer trazar una separacifn entre lo religioso y
lo mundanal. El Derecho s6lo tiene que ver con los -
quehaceres terrenales del hombre, mientras gue la re-—
ligi6n tiene fines transcedentales. En eso estamos -
de acuerdo, pero considero que en la misién de Cristo,
no habfa ningtn sentido politico, en ningGn momento -—
eﬁcontramos una postura frente al Derecho. De esa ma-—
nera, el mismo Cristo se muestra escrupuloso cumpli--—
dor de un precepto humano aln sin estar obligadoc a -~
cumplirln, "Entrando en Cafarnalm se acercaron a Pedro
los percoptoraes de la didracma y le dijeron: ¢Vuestro
maestro na paga 15 didracma? y €1 respondi6: Cierto -
que sf- Cuanda iba a4 pntrar en casa, le salif JesGs -
Al pasa y 1ls dijo: JQue te parece Sim6n? Los reyes de
ia tiearra, ¢de gquilnes cobran censos y tributos? ¢De

sum hiins o de los extranos? Contests &l: De los ex—
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trafos. ¥ le dijo JesGs: Lucgo los hijos son libres.
Mas para no escandalizarlos, vete al mar, echa el an
zuélo, coge el primer pez gue wnigue Sbrele la boeca,
Y en ella hallards una cstate?a: témala y dala por -

mf y por ti". (29)

El Cristianismo tiene sobre, un sentido moral, de tal
manera gue lleva al hombre a la realizacién de l;s £i
nes humanos, individuales y colectivos. Asf vemos la-—
notable influepcia que tienen las normas morales en -
la sociedad ya que muchas veces la ley no basta para

mantener el orxden, ¢s necesavio la existencia de algo
que obre sobre la conciencia de los individuos y los

obligue a conducirse de acuerdo con sus principios. -
De ahf gue ¢l Derecho se convierta en un deber de con

ciencia y alcance su miximo &tico.

Pe esa manera cl Cristianismo s6lo pedia una perfeccidn
moral y no una alteracidén de las condiciones sociales

y politicas de esa &poca. Sin proponérselo las ideas -
de la nueva religifén tiene una gran rcpercusifn debido
a su fin, el perfeccionamiento progresivo del hombre;

repercusién gue el Cristianismo no buscd directamente.

"Existe una ideca fundamental, seguramente la mis fecun

da, ¥ la de mayor trascendencia por afectar al.sujeto
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mismo y es la concepcién del hombre. En ¢l Cristianis
mo, el hombre se sabe elevado a una especial dignidad

por encima del Cosmes, en virtud de la imagen divina -
gue encarna y como consecuencia de la relacidn filial

gue le une con Dios. El Cristianismo otorga al indivi
Auo la condicién de persona, proyectando hacfa su inti
midad la dotacién de valores humanos, pues €s en esa -
intimidad, donde se manifiesta la semejanza del hombre

con Dios". (30)

£sa suma dignidad de la persona, no solo la ve el Cris
tianismo en si mismo, sino también en los demis, en -—
quienes igualmente reconece la filiacibn divina: sur--

giendo de ahi el amor fraterno universal.
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LA OJRA DE LOS JURISCONSULTOS

Cyando los juriscongultos,quisieron fundamentar su obra
en principios de validez universal, recurrieron'a la fi
losoffia de los griegos, ¥y de ahi esa hermandad gue ha~-
brXa de ser tan famosa entre la jurisprudencia romana y
la doctrina filos6fica del Derecho Natural. Desde la -
época de Adriano, todos los jurisconsultos, en Aayor o
menor grado, es;uvieron poderosamente influenciados por
la filosofla griega, espcciélmente por el estoicismo, -
doctrina que habfa adquirido "carta de ciudadanfa en Rg
ma", segin reza la frase de Cicerédn. Los jurisconsultos
de este tiempo no dudaron ya en llamarse a s mismos fi
16sofos, y an van mds alla al afirmar que ellos, y no-
los fil&sofos, profesaban la verdadera Filosocffa, "ve—-
ram" philosophiam", ya gue &sta ticne por objeto el co-
nocimiento de las cosas o de las leyes divinpas y huma-—-
nas; pero la Filosoffa no es completa, no es verdadera,
sino cuando deviene activa, cuando se realiza en la vi-

da del hombre y de la sociedad.

"El tfitulo de "Justitia et lure”, contiene los princi-—-
pios mis generales de la Filosoffa de los jurisconsul--
tos y demuestra en forma patente la influencia del es-—-
toicisme, cuyas definiciones pasaron textualmente a for

mar parte del Derecho Civil Romano. Definiciones de -
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Justicia y Jurisprudencia, consignadas en la Institu-
ta de Justiniano, son las mismas definiciones que d:»

virtud y de filosoffa formularon los griegos. "Cong--
tans et perpetua voluntas jus suum cuique tribuere";

definicifn que procede de AristSteles y que pasd inte
gra al Derecho Romano. Respecto a los tres preceptos-—
fundamentales del Derecho: lHoneste vivere: Jus suum —
cuigue tribuere y Alterwn non laederc, sabemos gue el
primero es esencialmente &tico, funda el Derecho so-=-
bre la moral, y es un compendio de toda la ética de -
los estoicos, para quienes el bonum honestum es el su
mo bien. Con respecto al segundo; fue tomado de la -
_doctrina de Arist6teles, y funda el Derecho sobre el-—
deber social de la justicia y de la equidad. Y el ter
cero, no dafiar a nadie, sintetiza los postulados es--

toicos del respeto a la individualidad y de la frater

nidad humana.

Ya Epicteto lo habia dicho: "Nosotros no podemos que—-—
rer para, los otros hombres lo que no gueremos para no

sotros mismos". Anteponiendo estos tres principios a
su definicién de jurisprudencia, dice M. Laferriere, —
Ulpiano realizaba completamente en el Derecho Privado-

bajo la inspiraci6n del estoicismo, del cual tomd pres
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tada su definicién, la unién profunda ¥ completa de

la Filosoffa con el Derecho. Al lado del Derecho -

Civil, se habia desarrollado en Roma, el Jus Gentium,
gue en un principio fuec Onicamente anlicable a las =-
relaciones de extranjeros en Roma, fue el derecho co
mGn a todos los pueblos. Paralelamente al Jus Gen==—
tium, se QEsenvuclve la idea el Derecho Natural, -
que con el tiempo habria de convertirse en postulado
bdsico del Derecho Romano. Esta nocién del Derecho -
Natural, formulado por CicerSn, tuvo diversas acep--
ciones ¥ se le definib de distintas manheras, pero -—
siempre, cualquiera que sea la definicibn dada, pal-
pita en su fondo la idea de un derecho que es por na
turaleza com{in a todos los hombres, y que tiene su -
origen en la raz6n natural que gobierna el Universo.
Asi, segGn la definicién de Ulpiano, Derecho Natural
es "Quad natura omnia animatia docuit”, definicifbn =~
gue se basa en agquél concepto estoico seqlGn el cual

el Universo era considerado como un gran organismo —
animado, penetrado de una razfn universal que inspi-
raba tanto a 1los brutos como a los hombres de instin
to de su propia coqservacién. El mismo uUlpiano ha--—
cia una clasificaci®6n tripartita Jdel Derecho Privado,

dividiéndolo en Jus Civile, Jus Naturale y Jus Gen——
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tium, considerando al Derecho Natural como distinto
al Jus Gentium. Este era definido como el conjunt:
de reglas aplicadas a todos los pueblos sin distin-
cifdbn de nacionalidad, pero no podia de ningGn mode

confundirse con el Jus Naturale, prueba de ello es-
gue muchas veces resultaba uno opuesto al otro, co-
mo en el caso de la esclavitud, gue era una institu
cién aceptada por el Jus Gentium, pero reprobada de
la manera mds enérgica por el Derecho dNatural. Sin
embargo, algqunos Jjurisconsultos, Gayo por ejemplo,

identificaron ambas nociones, sosteniendo que el De
recho Natural es el misme Jus Gentium Romano, pero

gue &ste, para tener universal observancia debia -
considerarse establecido entre los hombres por la -
raz6n natural. Fundada sobre esta idea del Derecho
Natural, estaba tambi&n la noci6tn de “equidad" como
un aspecto de la justicia, asf el jurisconsulto Pa-
piniano decfa: "Constituye un dolo obtener...un be-
neficio con la pérdida de otro”. De aguf emanaba -
tambi&n el concepto de buena fe, que 1llegd en un -
tiempo a ser la nota caracterfistica de la contrata-
cién entre romanos. Ulpiano escribfa: "Si la buena
fe exige gue lo gue se ha prometido sea ejecutado,

2Qué cosa hay mis conforme a la naturaleza humana -



75

que observar las convenciones libremente pactadas? De
esta suerte los jurisconsultos, empapados en la filo-
sofia moral de los estoico:n, pero sin olvidar su mi--
si6n juridica ¢ue era eminentemente prictica, realiza
ron en el Derecho esa admirable unién entre el elemen
to pré&ctico y el racional. Es por esta alianza cons-
tante de la teoria v de la pra&ctica, escribe M. Lafe-
rriere, que constitufa el fondo del genio romano, que
se convirtieron en los legdisladores de la sociedad ci
vil en el mundo romano, y los verdaderos fundadores -~

de la ciencia del Derecho en los tiempos antiguos y -

modernos.

La justicia que 15s hombres debemos practicar queda —
vinculada al precepto total de perfecci®n. Con el -
Cristianismo, la lucha por la justicia, por la libera
cién de las multitudes oprimidas alcanza rango de -

bienaventuranza,
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EL CRISTIANISMO CAMBIA LAS FORMAS DE GOBIERNO

LosS rasgos caracteristicos de las ciudades griegas e —
italianas durante ¢l primer periodo de su historia fue
ron como se recordari una sociedad antigqua constituida
por una vicja reliqiftn, misma aue habia engendrado el
Derecho, era ella también la que habfa establecido un
gobierno entre los hombres. Todo procedia de la raeli-
gi6én; de ahf que religitn, derecho y gobierno se habian-
confundide y neo habian sido m&s gue una sola cosa con —
tres aspectos diferentes. Ya en los cinco siglos que -
precedieron al Cristianismo, no era tan fintima la alian
za entre la religi6n de un lado, el derecho y la politi
ca de otzo. Los esfuerzos de las clases oprimidas, la
caida de la casta sacerdotal, el trabajo de los fil&so-
gos, el progreso del pensamiento habian cuarteado los -

vieljos principios de asociacién humana.

El hecho de gue el hombre dejara de tener creencias va
gue la antigua religifn perdi6 su fuerza, propicif para
que llegara un dia en gue el sentimiento religioso reco
brara vidavy vigor, vy la creencia, bajo la forma cris—--
tiana, reconquistara el imperio de las almas. La concep
cién de Dios es ahora distinta. Seé le concibe extrano —

por su esencia, a la naturaleza humana de un lado, y al
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co, inmenso, universal, ¢l Gnico animador de los mundos,
y el (nico que podfia satisfacer la necesidad de -adora--
cién gue radica en ¢l hombre. Ya no se¢ piensa en una =

religi6n doméstica de una familia, ni nacional. Desde
su origen invit& a la humanidad entera. Jesucristo di-
jo a sus ap&steles "I4d e instruid a todos los puebleos®,
El Cristianismo ofrecid a la adoracién de todos los hom
bres un Dios Unico, un Dios Universal, un Dios que era

de todos, que no tenia pueblo cscogido y que no distin-

gufa ni razas, ni familias, ni Estado.

Esto tuve grandes consecuencias tanto para las relacio-

nes entre los pueblos ¢omo para el gobierno de los esta

dos.

La religidn ya no ordent €l odio entre los pueblos, ni-
impuso al ciudadano cl deber de detestar al gxtranjero.
"Jesucristo - dice el ap6stol - ha destruido la muralla
de sevaracidn y de enemistad®. Se ensend al pueblo que

todos descendfan de un padre comiGn de ahi la fraterni--

dad de los hombres.

Por lo que toda al gobierno de los estades, Jesucristo
separa la religién del gobiernc ensefiando gue su reino

no es de este mundo. Y asi decia: "bDad al César lo que
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es del César, y a Dios lo cue es de Dios". Es la primera
vez que se distingue tan claramente a Dios del Estado.

Jesucristo rompe la alianca y proclama que la religibfn -
va no es el Estado, Y gue obedecer al Cé&sar no es lo mis

mo gue obedecer a Dicos.

Existe otro aspecto sumamente importante y gue se venia

perfilande desde los estolcos, Y esto es gue se habla -
vuelto al hombre hacia si mismo fundando asfi la libertad
interior. El Cristianismo ensefiaba ¢gue el hombre ya no

perteaecia a la sociedad m8s que por una parte de su sek;
gque estaba vinculado a ella pofr Su cuerpd ¥ por sus inte
reses materiales; gue sObdito d¢ un tirano debia someter
se, gue, ciudadano de una repGblica, debia dar su vida -
por ella; pero que, por su alma, era libre Y s6lo estaba
vinculado a Dios. De este principio de la libertad del -
alma, emansd la libertad del individuo. Cuando el alma —
se encontrsd libre, estaba hecho lo m&s diffcil y se hizo

posible la libertad en el orden social.
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ASPECTO PSICOLOGICO DEIL IMPACTO RELIGIOSO

El hombre ha experimentado desde sus orfgenes, una serie
de necesidades fisiol6gicas, instintivas y s6lo después
de haberlas satisfecho es cuando trata de resolver las -
necesidades im&s intensas, las humanas que son la fuerza

mas voderosa que motiva su conducta.

Una de las principales necesidades humanas es la de dar
explicacifdn a su existencia. Es en base a &sto que en -
todas las culturas encontramos siempre un -sistema en el
que se dan soluciones al problema existencial del hombre
La religifn es por tanto un intento de resolver el proble
ma de la existencia humana. Sin cmbarqgo es necesario gue
cualguier religi6n que pretenda dar solucién a la proble-
mitica existencial posea un contexto cue se adapte y sea
comprensible adem&s de que satisfaga la necesidad especi-
fica del hombre para que &1 le encuentre sentido. Es por
esto que Erich Fromm en su libro El Arte de Amar.nos di-
ce que "depende en gran medida el grado de madurez alcan-—
zado por el hombre el que va a determinar la naturaleza -

de su religibén y la idea qgue de Dios tenga.

Asi vemos que en el comienzo de la historia humana, el -
hombre, se aferra al mundo de los animales o totemismo,

en una etapa posterior cuando el hombre no depende ya de-—
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de la naturaleza, se inicia la adoracifn de idolos gue

&1 mismo elabora de arcilla, plata u oro. En una eta-
pa ulterior; el hombre da a sus dioses la forma de se-
res humanos, apareciendo sistemas como ¢l budismo, sis

temas puramente filosS&bficos como el estoicismo ¥y los -

sistemas religiosos monoteistas entre ellos el Cristia

nismo”. (31)
En todo lo anterior no vemos wmas que la necesidad gue-

experimenta el hombre de tener no s6lo un Sistema de -

ideas, sino tambié&n un objeto de devocibdn que de senti

do a su existencia ¥ a su situaci&Sn en el mundo.
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ASPECTO SOCIOLOGICO DEL IMPACTO RELIGIOSO

Las primeros estudios sociolégicos sobre la religifn -
tenfan caracteristicas psicologistas. Las obras de -

Comte, Tylor v Spencer son claros ejemplos. Asi, "Com-

‘te explica la creencia religiosa en t&rminos psicol6gi

cos, refiriéndose a las percepciones y a los procesos

mentales del hombre primitivo. Spencer explica ios fe
némenos religiosos también en términos de disposiciones
psicolfgicas, de errores intelectuales y de evolucidn -
de la vida social. Marx ya 2n el siglo XIX sostenia -
que la religifn surgié a causa del temor y la ansiedad-
provocados por los fenSmenos naturales y constitufa una
ilusidn destinada a desaparecer en el futuro, adem&s de
considerarla come ideologfia capaz de tener un control -

social en los diferentes tipos de sociedad". (32)

Fustel de Coulanges, afirma en la "Ciudad Antigua" gue-
en todas las sociedades se establece una distincién en-—
tre las cosas sagradas y las profanas. La religidn es

un sistema wnificado de crecncias y de précticas relati
vas a las cosas sagradas, esto es, de cosas situadas -
aparte y prohibidas; creencias y pr3cticas que unen en

una comunidad moral Gnica llamada Iglesia a todos los -

que la comparten.
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Durkheim en su obra "Las formas elementales de la vida
religiosa™ da a la religif6n un enfoque colectivo y nos
dice que la funcitn de los ritos religiosos es la afixr
macibn de la superioridad moral, de la sociedad sobre

los miembros individuales y el mantenimiento de la so-—

lidaridad de la sociedad”. (33)

Para algunos antropflogoa como Malinowski y Radcliffe -
Brown sostienen gue en las sociedades primativas la re-
ligi®&n mantiene la cohesifbn social y controla la conduc

ta 1néivgduai.

Hobhouse nos habla de la influencia del desarrollo .irite
lectual sobre las instituciones sociales y presta esen-
cial atencién a las ideas morales de religiones especial

mente el Cristianismo.

Max Weber nos habla de las conexiones de una €tica reli

giosa con el oxden econSmico y como los principios mora-
les fijados en la conciencia del individuo que pertenece
a un grupo. particular, provocaron la aparicitn de una ag
tityd ante la vida y de una forma especifica de comporta

miento; todo esto derivado de sistemas religiosos.



CAPITULO IV

IMPACTO SOCIAL DEL CRISTIANISMO EN EL SIGLO XX

El Cristianismo, ¢Pertenece al mundo gue nace o al mundo

que muere? Esta problemdtica alcanza no solo opciones —
hist6ricas sino opciones porsonales, lo.que significa -
que ya no le es posible a un hombre ni a un eristiano de
finir el sentido de su exiatencia sin definir su puesto

en la historia. Es en baso a esto que aparecé un movi-—
miento, un fenSmeno que es a la vez religioso y polftico:
Los cristianos por el Socialismo. La importancia de es-

te fendSmeno procede de la relacifn ¢on una realidad de -

nuestra €época: El1 proceso revolucionario.

El movimiento de los cristianos por el Socialismo se ini
cia en Chile en 1971 producto de 'una accifn emprendida =

pox el gobierno de Unidad Popular. Esta iniciativa daba

lugar a un viraje histSrica: por primera vez en un proce
so de transigién al Scocialismo, los cristianos desempena

ban un papel importante masiva y pGiblicamente.

Antes de continuar debemos de dar una descripcién aproxi

mada de lo gue entendemos por Socialismo. Se entiende -

por tal, un proceso de transformacién global de la socie

dad capitalista en sus estructuras y en su cultura, a
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través de la lucha de las clases populares, tratando de
acabar con las relaciones de dominio y de explotacién -
creando una sociedad en la cual el pueblo sea el sujeto
de su historia. £l cristiano gue ha hecho una opciébn -
socialista choca constantemente con el Cristianismo his
t6rico, la doctrina social de la iglesia se opone al Seo
cialismo Al rechazar el andlisis de clase dae la sociew--
dad capitalista, excluye la existencia de una sociedad

8in clases en nombre del Derecho Natural de la propie--
dad privada, la lucha de clases segln juzga la iglesia

es incompatible con la caridad cristiana.

Existe ademds gran solidaridad entre la autoridad v ré&-
gimen y la iglesia oficial la que se manifiesta por el

silencio de la segunda ante la injusticia, ante la tor-
tura y ante el despotismo; predicando a los poderosos -
un Evangelio inofensivo y a los humildes un Evangelio -
de resignacif6n. Al respecto el Arzobispo Méndez Arceo

llegs a manifestar en su mensaje dominical que predicar
el Evangelio sin denunciar su incompatibilidad con el -
r&gimen, cualguiera que fuera, serfa implifcitamente le-

gitimar el ré&gimen.

Esta alternativa de los cristianos por el Socialismo -
que inspira la acci6n y la d®nerosidad de los revolucio

narjos es algo miés gue un sistema perfecto, es un proceg
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so vivo con una opcifn; antropolfgica, polftica y teols-

gica.

Con respecto a la opcidn antropolbgica, podemos hablaxr -
de dos proyectos de hombre: el hombre de la ley y del or
den contra el hombre de la libertad y del amor. Cristo
hizo tal aportacidén cuandcoc nos presenta una nueva expe--—
riencia religiosa que hablaba de que (nicamente un hom--
bre libre puede vivir la religién de la libertad, la ado
racifén es espiritu y en verdad. Pero, ¢Qué es el hombre
libre? Es aquel gue quiere hacer de su vida la realiza--—
cién de un proyecto inédito. Su libertad no procede de
una ley externa, sino que tiene por norma la libertad mis

ma y que solo se realiza en el amor.

“Mientras que el hombre de orden considera las jerarquias
sociales, la autoridad externa,  la sumisifn del hombre al
hombre, como necesidades naturales y como imperativos mo-
rales, el hombre libre deacubre ahf mismo el producto de
las estructuras psicolSgicas y sociales, gque representan
una etapa de inmadurez colectiva y personal ¥ cuya trans-
formacidn constituye una tarea fundamental del hombre®,

(34) .

Sin embargo la transformacién producto de una lucha de 1i
beracibn tiene resistencias que hay que superar y que no

son (inicamente del orden social, sino profundas solidari-
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dades del consciente y del inconsciente del hombre, de
ahf que se juzgue a la cultura dominante envilecedora.
Porgque el hombre no es espontineamente libre, sino que
a través de un conflicto interior es como llega a asu-

mir el riesgo de la libertad.

LA OPCION POLITICA

No es posible considerar al Cristianismo como un conjun
to estdtico de textos y de cémpottamientos pasados, sin
ralaciés alguna con la conciencia cristiana de hoy. No
podemos considerar a Cristo como un polfitico, sin wcmbar
go introdujo en la historia exigencias a las cuales no

es posible actualmente ser fiel sin pasar a través de -

un compromiso polftico.

En el mandamiento del amor eéncontramos un precepto nuevo,
Gnico en el gue se resumen la ley ¥y los profetas, signo

que identifica a los cristianos y gue no es puraménte es
piritual,. sino material: dar de comer, dar de beber, ves
tir, cuidad. Sin embargo cuando ese amor descubre en el
mundo de hoy la miseria, el hambre, la injusticia, la‘ -
opresi?n, se convierte en protesta y revuelta ya gque to-
do ello no es mds que producto de las leyes del sistema

capitalista gue es ademds avalado por la iglesia misma.
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Es entonces "cuando el amor cristiano se compromecte a -
crear las condiciones buscando instrumentos cientificos
y politicos para ser una fuerza histbrica liberadora, -
una opci6n de clases, como una opcidn socialista y revo
lucionaria encontrando en el Marxismo un hilo conductor
en la lectura de la historia y la planificacifn del por

venir”. (35)
LA OPCION TEOLOGICA

Esta tercera opcifn nos habla de una supremacfia de lo -

temporal sobre lo espiritual. Esto significa la influen
cia de factores materiales, es decir cconbmicos y clasis
tas. Por tanto, la verdad religiosa debe de ser 3juzgada
a la luz de la verdad humana falible. Podemos decir gque
todo lo gque contradiga las exigencias de la liberacidn -
humana, no viene de Dios as) comé todo obsticulo a las -
luchas de liberacién de las clases populares y de los -—-
pueblos esclavizados, no viene de Dios. Este principio

nos obliga a una nueva lectura de la Biblia desde el pun
to de vista de los pobres y a la vez la reapropiacibn de

1o que les pertenece y les ha sido arrxebatado.

Después de veinte siglos ds Cristianismo se nos antoja -
hablar de fracaso, de un olvido de lo esencial, tanto co
lectivo como individual. El mundo se ha organizado en —

contra de los pobres y la iglesia no lo ha denunciado.



88

Los cristianos han creido todo este tiempo que era mis
importante levantar catedrales a Dios que casas a los
pobres, que era m&s importante dar a conocer la Pasién
de Cristo que dar a conocer la pasién de los hombres y

todo esto era falso.

Como conclusitn podemos decir gue los cristianos por el
Socinlismo no pretenden fundar ni un nuevs partide polf
tico ni una nueva iglesia. Se presentan como una opcidn
socialista en el mundo cristiano. Su planteamiento es -
la toma de conciencia de una realidad existente y un fag
tor de dinamismo en el proceso. La presencia masiva de
los cristianos en la construccién del Socialismo ccunsti
tuye un hecho nuevo, la ruptura de los cat6licos como -~
unidad polftica con la clase dominante. Se habla enton-
ces de una presencia activa y dindmica en la sociedad -
del mafiana, no luchando en contra de la iglesia, sino -
poxr una iglesja diferente en la que la presencia libera

dora de Cristo en las luchas de hoy sea efectiva.

Los cristianog deberdn actuar dentro de las diferentes
organizaciones polfticas ¥y sindicales, escuelas, univer-—
sidadges, 15 cultura, la liberacién de la mujer etc. La
religién es uno de estos frentes y sin embargo no pode-
mos hablar de una guerra contra la religiénm o contra la

iglesia sino una batalla en contra de cierta instrumen-
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talizacién de la religién,

En el Cristianismo primitivo no s+ criticaba a la socie
dad sino a la sociedad religiosa en su legalismo y auto
ritarismo, no nos hablaba de un proyectoc nuevo de socie
dad, sino de una comunidad religiosa vertebrada sobre -
el amor, la libertad, la igualdad, la opcién de los po-
bres, la puesta en comin de los bienes, de tal manera -~
gue fue inevitable el conflicto entre la nueva comuni——
dad cristiana gque nacfa y la sociedad. La condena de -
Cristo ¥y la persecusidn de sus discipulos son prueba de
ello. De agqui en adelante toda religifén gue denuncie -
la confabulacién de la iglesia con los ricos mantendré&

esta dindmica so pena de ser ahogada por la resistencia

de la misma iglesia y de la sociedad.

Estas formas de disidencia son proclamadas por la jigle-~
sia como herejfias, sin embayrgo desde el punto de vista
de los pobres y oprimidos son signos de una presencia -

liberadora de Cristo en la historia.

Despu&s de una larga historia de tentativas, luchas y -
condenas los cristianos han pretendido romper el Aivor—
cio hist8rico entre cristiapismo y revolucidn, el deber
gue tienen los cristianos de estar presentes en una lu-
cha revolucionaria y de reconstruir la unidad de las -

clases populares.
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Se insiste de nuevo en una relectura de la historia de
la iglesia como testimonio de la validez del mensaje -
de Cristo; pero no de esa historia escrita por los ven
cedores, del cristianismo y la cultura dominantes ya -
que‘sobre ella el cristiano revolucionario pondrd en -
duda tanto su objetividad como el valor de su kestimo~
nie. Sino aquella relectura da la historia del Cris--~
tianismo desde el punto de vista de los pobres gue da-
da la falta de objetividad de la gue existe es posible
afirmar que estd atin por escribirse. Es por ello que

toda la ola de transformaci&n gque suscita el Evangelio

en todas partes del mundo y de la que se ha aproprado

las clases dominantes, deberd ser devuelta a las cla--

ses y pueblos oprimidos.

LA SITUACICN DE LATIUOAMERICA

Dada la- injusticia en las estructuras socioeconfSmicas -
de nuestro continente, los cristianos por el Socialismo
h;n reflexionado acerca de lo gue deben y .pueden hacer-—
en el momento histérico gque vivimos en el gue un sector
pegqueifio de la humanidad progresa y se enriguece cada =
vez mds a costa de 1& opresi&n de los dos tercios de ia

poblacién humana.. La precaria economfa de los pueblos

subdesarrollados no es m&s gue la consecuencia de la ri
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queza y del bienestar de las grandes potencias. ¢Qué ha-
cer? La unidn de los pueblos dominados por el Capitalis-
mo Imperialista en contra de la opresién v el despojo -
de que son victimas. Pero tal unifn no es ficil, ya que
el mismo Imperialismo sc encarga de fomentar la desunidn.
Las estructuras econflmicas y sociales de Latinoamérica —
ostdn cimentadas en la opreasidtn y en la injueticia. En -
el interior de cada pais latino existen peguefias minorfas
cémplices y servideras del Capitalismo internacional. Es
por ello gque urge una transformacién desde sus rafces, =
una transformaci6n revolucionaria que pondrfa al acceso
de la clase hoy explotada el poder econfmico y politico-
necesario para poder crear una sociedad socialista, sin
opresores ni oprimidos, y en la que se dé a todos ias -

mismas posibilidades de realizacifn humana.

En la actualidad podemos decir que Latinoamérica sostie—
ne tal situacidn sociceconSmica, polftica y cultural gue
se presenta como un gran desaffo a la conciencia cristia
na; el desempleo, la desnutricién, el alcoholismo, la -
mortalidad infantil, gl analfabetismo, la prostitucién,
las desigualdades entre ricos y pobres, la discriminacidn
racial y cultural, la explotacién del trabajador etc. son
hechos qgue representan una situacién de violencia institu
cionalizada y gue no son producto ni de la naturaleza, ni

provienen como castigo de un Dios ajeno al drama humano,
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sino que son el fruto de un proceso creado por el hombre,
mas bien de un grupo de hombres, una minorfa privilegiada
qgque ha construfdo una sociedad injusta basada en la explgo

tacién, en el lucro y la competencia.

Es fundamento de esa sociedad Capitalista de la que ha--
blamos las relaciones de produccién que generan una socie
dad clasista y aen la que el Imperialismo actfla a través -
de mecanismos como agresiones militares y econdmiqas, go-—
biernos represivos, empresas multinacionales, presencia -
de la C.I.A., dominacién cultural, todo esto apoyado por

la burguesfa nacional y gue tiene a la vez aljanza con la

iglesia.

Uno de los Gltimos recursos del Imperialismo lo integran -
las dictaduras y los regimenes de tipo fascista gque' gene—=—
ran la represidn, la tortura, la-persecusidn, los crimenes
politicos o la produccifn de blogueos econfSmicos a los paf

ses que han optado por el Socialismo com® Cuba y Chile.

Otro recurso - 'es el impuesto en los medios de comunicacidn
¥y educacidn lo gque crea un tipo de hombre conformado y re-—
signado mas gque nada porgue estos mediog influyen directa-

mente en el aspecto ideoléSgico del hombre.

Todo esto se desencadena forzosamente en un enfrentamiento

de clases. Las clases explotadas lo descubren creindose -
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una c¢onciencia revolucionaria lo que hace gue en Lating
américa existan hoy en dia solo dos opciones: el Capita

lismo dependiente, y subdesarrollo o el Socialismo.

El Capitalismo gue rige e@n América Latina genera las cla
ses trabajadoras, obreras y campesinas y cs en cllas en
donde se cifra la esperanza de acabar con el sistema ca-
pltalista sustituyéndolo por una socjedad m8s justa. BEn
este proceso revolucionario urge la unién de distantos -
grupos de izguierda y no la inisidn gque tanto conviene

Y gque son aprovechadas por el Imperialismo.

Algunos c¢ristianos van tomando conciencia de qgue eixiste

un gran impacto sociolSgico del Cristianismo en la confi
guracifn social de todos los tiempos desde su aparicién

hasta la situacidn del mundo actual. De esta manera le

es permitido al cristiano hacer usc de una fe que se ma-—
nifiesta con una nueva vigencia liberadora y critica. En
nuestro continente esta es urxgente, pues el uso igeol6g;
co que sé hace de la fe paraliza su fuerza evangélica 1i
beradora.- La fe bien enfocada hacia un compromiso polfiti
co’ agudiza la exigencia de que la lucha de clases se en-—
camine a la liberacitn de todos los hombres, en particu-

lar los oprimidos creando una sociedad y un hombre nuevo.

Los cristianos coﬁprometidoa en este proceso de liberacidn

tienen la experiencia de que la revoluci®dn misma, los cam
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biog de mentalidad y la disciplina que en ella encuentran
los hace reencontrar los temas centrales del mensaje evan
gélico, liberados ya de m&scaras ideol&gicas. Descubren
qgue su fe no es la aceptacidn de un mundo ya hecho y pre-—
determinado, sino gue su fe es existencia creadora de un

mundo nuevo y solidario.

Haremos aquf alugifn a las conocidas palabras del Che Gus
vara y gque de algtn modo han puesto en practica o preten-

den hacerlo los cristianos por el Socialismo.

"Los cristianos deben optar definitivamente por la revolu
cifn y muy en especial en nuestro continente donde es tan
importante la fe cristiana en las masas populares; pero =-
los cristianes ho pueden pratender en la lucha :evolhcio—
naria imponer sus propios dogmas, ni hacer proselitismos

para sus iglesias, deben ven.r sin la pretensifn de evan-—
gelizar a los marxistas y sin la cobardfa de ocultar su -

fe para asimilarse a ellos".

"Cuando lo9 cristianos se atrevan a dar un testimonio re-
volucionario integral, la revolucién Latinocamérica serd -
invenciﬁle, ya que hasta ahora los cristianos han permiti
40 gue su doctrina sea instrumentalizada por los reaccio-

narios".



CONCLUSIONES

Una vez terminada la influencia de la religi6n pagana,
nos encontramos con que el padre perdié la autoridad -
absoluta y s61o conservS6 la que la naturaleza le confe
rfa para atender a las necesidades del hijo. La mujer

llegs a ser moralmente igual a su marido. E1 derecho

de propiedad ya no se derivS de la religidn sino del

trabajo.

La teqria estoica de los deberes con su doctrina del
principio general de la simpatfia universal, servirfa -
de base a filSsofos y jurisconsultos romanos para pro-
clamar la igualdad de todos los hombres, y en su nom—-
bre atacar la esclavitud, que es una institucisdn de De

recho Civil contraria a la naturaleza, contraria al De

recho Natural.

Uno de los peostulados esencialoes del estoicismo fue el
principio de la libertad interior del hombre, mismo -
gue el Cristianismo convierte en regla universal e in-

quebrantable, patrimonio comGn de la humaniéad.

Cuando el Cristianismo asciende al trono de Roma con —
Cconstantino, la doctrina cristiana ejerce una influen-

cia rxeal y decisiva sobre el Derecho Romano, asi, por
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ejemplo, destruye el apoyo dado al concubinato por la -
ley de donaciones, sanciona la ley de esponsales, cons-—
tituye en propietarios a los hijos de familia tanto de

los bienes gue obtengan de su madre, como de sus parien

tes por el lado materno.

Desde el punto de vista sociolBgico, la influencia del

Cristianismo fue mis indirecta y &tica que inmediata o -
jurfdica, suscitando la realizacifn de obras sociales.

Sin embargo la inspiraci6bn cristiana cuya influencia en
la escldvitud fue notable se revela también en la legis-
laci6n sobre la familia en lo referente a la proteccifn
del matrimonio, represiSn del adulterio y en el fortale-—

cimiento de la unidad familiar.

La doctrina Cristiana se constituy6 tanto por principios
de orden dogmitico, o verdades de fe, cuanto por normas
de car8cter moral destinadas a orientar la conducta del -

hombre.,

En’ cuanto a la influencia gue tuvo el pensamiento cris--—
tiano en la filosoffa juridica, esta fue indudable, so——
bre todo a partir del tercer siglo durante el r&gimen de

Constantino.
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Es indudable el influjo del pensamiento cristiano en la
filosoffa juridica, una gran aportacifn positiva al pa-
ganismo, provoca ademds una extrafia versidn del Iusnatu
ralismo Yy ‘'una innegable regresién del concepto de justi

cia concebida por Arist6teles.

El Cristianismo es la primer religifn que no pretende -
que el Derecho dependa de ella; no reguls el orden de =
las sucesiones, al derecho de propiedad, las obligacio-

nes ni el procedimiento.

Al tener el Derecho una independencia absecluta, pudo con
toda libertad, reformarse y mejorarse, adaptdndose a los
intereses y las necesidades sociales de cada generacién.
Pudo tomar sus reglas en la naturaleza, en la conciencia
humana, en la poderosa idea de 1o justo gue reside en el

hombre.

La obra de regeneraci6én del Derecho anunciada por los es
toicos, proseqguida por los esfuerzos de los jurisconsul-~
tos romanos, esbozada por los artificios y astucias del

Pretor, s6lo pudo triunfar gcompletamente con la indepen-

dencia gue la nueva religifn dej6 al Derecho.

El origen del Derecho, su fin ¥ la manera de c¢umplirlo,
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la misidén del jurista y del politico auténticos, guedan

fundados en la concepcidn cristiana de la vida.

Con la aparicién de los cristianos en ¢l proceso de 1li-
beracién de América Latina, la fe cristiana se manifies

ta como una nueva vigencia liberadora y critica.

Es indudable el impacto sociolbgico que en pleno siglo
XX el Cristianismo ha tenido y tienc en la configura--

cibn social sobre todo del continente americano.

A través de la agudizacién de la lucha de clases en Amé
rica Latina existen solo dos alternativas posibles: Ca~-

pitalismo dependiente y subdesarrollo o socialismo.

El Socialismo se presenta como la Gnica alternativa acep
table para la superacién de la sociedad clasista. Ademis
la lucha ideol8gica tendri el propdésito de liberar 1la --

conciencia de los oprimidos y la tarea de desenmascarar

las justificaciones ideolégicas supuestamente cristianas.

Es necesario que el cristiano convierta su fe en algo re
volucionario, inico y dinémico, con el propésito de reen
contrar los temas centrales del mensaje evangélico libre
ya de enmascaramientos ideolbgicos, esto lo llevara a --
una nueva lectura de la Biblia de tal manera que el hom-
hre descubra que su fe no es la aceptacién de un mundo -
ya hecho y de 8Ona historia predeterminada, sino que su -

fe es existencia creadora de un mundo nuevo y solidario.
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