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INTRODUCCION.

Justicia, bella pero camplicada palabra por la cual se ha -
discutido tanto; por la que se ha derramado mucha sangre; -
ha sido y es analizada por muchas mentes esclarecidas, sin_
haber llegado a alglin acuerdo sobre su naturaleza, conteni-
do o definicibn.

Nos enerva la sangre cuando alguien camete injusticia; pero
nos causa horror cuando vemos las injusticias cametidas por
Hitler contra el pueblo judfo; o las cametidas por Nertn --
contra los cristianos; o de tantos otros hombres sanguina-—
rios aduciendo bases de poder y grandeza.

Nos enerva la sangre cuando recordamos los vituperios y las
injusticias que sufrib el hijo de Dios por proclamar amor y
justicia a la humanidad. Sabemos que existen actos justos
e injustos; pero en esencia, ¢{qué es la justicia?

Desde la época antigua encontramos diversas concepciones de
la justicia: para algunos es una virtud; para otros, poder;
otros la han simbolizado con la figura de un cuadrado cuyos
lados son perfectamente iguales.

En efecto, para los pitagbricos la justicia era una rela- -
cién de igualdad, una igualdad pura y simple entre t&minos
contrapuestos.

Otros filésofos han considerado la justicia como una vir- -
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tud; tal es el caso de Plat6fn, AristSteles y Santo Tanés de
Aquino, aunque &ste toma camo base de su doctrina los linea
mientos aristotélicos.

También el pensamiento cristiano ha contribuido al estudio
y andlisis de la justicia, a la que considera camo una con-
ducta benévola y caritativa hacia nuestros semejantes. Es _
la justicia que se refiere al bien de los demis.

Uno de los fieles seguidores del pensamiento cristiano es -
San Agustin de Hipona, al considerar a la justicia camo el
sumo bien o amor a Dios; para San Agustin, realizamos la —
justicia cuando cumplimos aunque en forma minima los precep
tos divinos; realizamos la justicia cuando nos sametemos a
la voluntad divina.

Influido por el pensamiento cristiano;Ileibniz también con-—
tribuye al anilisis de la justicia, a la que relaciona iInti
mamente con el concepto de caridad. Para Leibniz, la justi-
cia es la caridad del sabio: cualquier autoridad o gobierno
curmplen el bien de la comunidad si actGan con bondad y sabi
duria.

La lista de fil6sofos que ha intervenido en el anilisis de

la justicia es interminable, por lo que en este trabajo men
cionaré concretamente a los pensadores que segfin mi humilde
forma de pensar, han tenido cierta relevancia y afin cierta
vigencia en el pensamiento filos6fico actual. Por ejemplo:
la divisi6én que hace el Estagirita de la justicia en gene—



ral y particular y ésta en distributiva y commutativa, es -
base fundamental para los fil6sofos actuales que pretendan
dar una explicacifn a la justicia.

También es necesario mencionar en este trabajo algunos con-
ceptos juridicos que tienen gran relacibén con la justicia.-
Tal es el caso, por ejemplo; de la ley en general y de sus_
distintas especies: ley eterna, ley natural y ley humana.

Por filtimo, mencionaremos a la justicia con relacin al de-
recho, a las costumbres y a la equidad, ya que el primero -
tiene camo objeto y fundamento precisamente a la justicia;
mientras que la costumbre y la equidad tienen un papel im--
portante en la camunidad para lograr, junto con la justicia,
la paz y el orden necesarios en cualquier tipo de sociedad.
Al hablar de la justicia, es imprescindible mencionar los -
conceptos de bien camfin y seqguridad jurfdica, ya que en to~
da sociedad justa, debe existir un orden juridico que garan
tice la situaci6n personal de los miembros de la comunidad,
y €sta supone a su vez un bien camlin. En este sentido, la_
seguridad se refiere a un valor inferior; el bien comfin es_
el valor mds general; y la justicia cumple una funcién vin-
culatoria: un orden legal, eficaz y justo es un bien camfin,
y éste supone a su vez, relaciones justas, orden y paz so--
cial.

Una sociedad justa supone la existencia de relaciones mu- ~
tuas y de buena fe entre los individuos sociales; supone el



respeto y el reconocimiento de la naturaleza ontolégica del
individuo; supone el respeto por los derechos humanos de to
dos los hombres, en especial, por los derechos y necesida—-
des de los individuos mis débiles de la sociedad.

Por estas razones me incliné hacia este tema, ya que consi
dero que la justicia es la m8dula de toda sociedad; es la -
que hace posible la convivencia y el desarrollo de las so—-
ciedades hacia nuevos y mejores horizontes, Luego, en este
trabajo no pretendo establecer dogmas, sino mis bien quiero
inducir al anflisis y reflexifén de una de las mis bellas —-
obras humanas: la justicia.



CAPITULO I

REFLEXTONES GENERALES ACERCA DE LAS LEYES EN
SENTIDO GENERICO.

1. CONCEPTO DE LEY EN GENERAL.

2. LEY ETERNA.

3. LEY NATURAL.

4, LEY IHUMANA.

5. REILACION DE ESTA TERMINOLOGIA CON LA ACTUAL,



1. CONCEPIO DE LEY EN GENERAL.

Camo sostiene Bochenski en su Introduccién al Pensamiento -
Filos6fico, debemos meditar acerca de la ley, pero no de -~
las leyes que son votadas por el parlamento y se aplican --
luego en los tribunales, sino de las leyes en el sentido -
cientifico de la palabra; por ejemplo, las leyes fisicas, -
quimicas, biol6gicas y, sobre todo, las de las ciencias pu-
ras ,.oomo las diversas ramas de la matemitica.

Y con base en ese breve andlisis sobre la ley en sentido ge
neral, analizaremos la ley eterna, la ley natural y la ley
que noma y rige la conducta del hawbre en la commnidad, es
to es, la ley humana.

Muchas personas saben que existen leyes fisicas, quimicas,-
biol6gicas, etc. Y saben también que tienen una importan—
cia realmente grande para toda la vida humana. ILa ciencia,
por ejemplo, establece las leyes y por ellas ha formado la
técnica. Las leyes son lo claro, lo cierto, el apoyo Glti-
mo de toda accifn racional. Si no conociéramos las leyes -
matemdticas, serfamos simplemente barbaros, seres indefen—
sos entregados al imperio caprichoso de las fuerzas natura-
les. La ley entra profundamente en nuestra vida, es el su-
puesto de nuestra civilizaci6n y, como se ha dicho; el ele-
mento de claridad y racionabilidad en nuestra visi6n del —
mundo.,



Ahora bien, el mundo que nos rodea consta de muchas y dis—-
tintas cosas o entes, entendiéndose por &stos todo lo que -
en el mundo existe: hombres, animales, montes, piedras; y -
asi sucesivamente. Y esas cosas o entes tienen determina—-
das cualidades camnes; entre otras mencionaremos las si- -
guientes: primeramente, todas las cosas se hallan en algln
lugar: ahora, por ejemplo, la Luna se encuentra en alglin lu
gar determinado. En segundo lugar, las cosas suceden o es-
tén en determinado tiempo: por ejemplo, nosotros sabemos -
que la Independencia de MExico sucedi6 la noche del 15 de -
Septiembre de 1810. En tercer lugar, todas las cosas tie--
nen origen o principio en un punto determinado del tiempo -
Y. en cuanto sabemos, todas las cosas son contingentes o —-
perecederas. Viene un tiempo en que desaparecen, En cuar-
to lugar, todas las cosas estén sometidas a cambio: un dia_
el harbre estd sano, otro dia enfermo; todas las criaturas_
vivientes nacen, crecen y mueren. En quinto lugar, cada co
sa es Gnica e individual. El Popocatépetl es precisamente
el cerro que conocemos y no otro. Todo lo que hay en el --
mundo es individual y finico. Finalmente, todas las cosas -
que conocemos en el mundo son de tal naturaleza, que po- -
drfan ser también de otro modo y dejar de existir.

En este mundo del tiempo y del espacio, campuesto de cosas_
contingentes e individuales, aparece la ley.

Pero la ley no tiene ningtina de las cualidades de las cosas
que acabamos de mencionar.



Porque en primer lugar, no es l6gico decir que la ley mate-
m&tica estd en un lugar. Si la ley es cierta, lo es igual-
mente en todas partes. En segundo lugar, la ley también es
té sobre el tiempo. Seria absurdo decir que una ley nacif_
ayer o que ha dejado de existir. Claro que fue conocida en
un momento determinado del tiempo, tal vez en otro mamento
se caeré en la cuenta de que es falsa, de que:no era tal --
ley; pero la ley de suyo, es intemporal.

En tercer lugar, la ley no esti sometida a cambio alguno. -
Que cuatro y cuatro son ocho es cosa que permanece asi eter
namente, sin cambio posible. 'Finalmente, la ley no es un -
individuo, no es particular, sino general. Se halla aci vy
alls, y mis hall&, hasta lo infinito.

Dicho lo anterior, debemos mencionar lo siquiente: la ley -
es necesaria, es decir, no puede ser de otro modo que como_
se enuncia. Aun cuando se trate de las llamadas leyes de -
probabilidad, &stas dicen que algo sucede con esta o la - -
otra posibilidad; pero lo necesario es <ii1e se dé precisamen
te con esta y no con otra probabilidad.

Por otro lado, hay algunos autores que consideran que las -
leyes son puras ficciones de nuestro pensamiento. Por ejem
plo, para el fil6sofo escocgs, David Hume, las leyes reci--
ben su necesidad del hecho de que nos acostumbramos a ellas.
Si vemos frecuentemente que dos y dos dan cuatro, nos acos-
tumbramos a pensar que asf es. Luego, la costurbre se con-
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vierte en una nueva naturaleza y el hombre no puede pensar

contra su costumbre.

Ahora, es necesario mencionar una cosa importante: el he--
cho de que las leyes rigen realmente en el mundo. Por - -
ejemplo: cuando un ingeniero calcula un puente, se funda -
en multitud de leyes fisicas y matemiticas. Si pensamos,—
como dice Hume, que estas leyes son s6lo h8bitos del hom—-
bre, en este caso del ingeniero, debemos preguntarnos ctmo
es posible que un puente calculado exactamente seglin leyes
exactas se mantenga en pie, y se hunda otro errSneamente -
calculado por el ingeniero. ¢Cémo es posible que simples -
h&bitos del hombre sean decisivos para tan grandes masas -
de homigén y hierro? "Ante todo, las leyes rigen en el -
mundo para el hierro y el hormigén con absoluta independen
cia de que alguien las conozca o las ignore" (1).

Tal vez Hure se encontraba en un error, ya que las leyes -
estén precisamente con independencia de lo que el hoambre -
haga o piense; y esto es porque cualquier ley, sea fisica
o biol6gica provienen de la voluntad de Dios. Por ejemplo,
la ley de gravedad existe porque Dios lo quiere, indepen-
dientemente de que nos acostumbramos a la existencia de di
cha ley.

Dios establece las leyes, y esas leyes existen afin antes -
de la aparicif6n del hombre en el cosmos. Luego, todas las
leyes existen en la mente de Dios, al mismo tiempo que las
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conserva por tiempo inescrutable, independientemente de que
nos acostumbremos a ellas.

2. LEY ETERNA,

Antes de pasar al origen de toda ley, esto es, la ley eter-
na, debemos analizar brevemente algunas explicaciones racio
nales que demuestren la existencia de Dios.

La tristeza se apodera &l corazén con la sola idea de que
la malicia y el error de algunos hambres haga necesario un_
estudio detenido para probar una verdad escrita en la tie--
rra y en el cielo con caracteres tan claros y resplandecien
tes, caracteres entendidos con suma facilidad por todos los
pueblos en todos los tiempos y paises.

Hay hombres que niegan la existencia de Dios; ya que no en
su entendimiento, al menos en su boca y corazén; y asi la -
filosoffa no puede prescindir del imperioso deber de expli-
car con claras demostraciones a los que, sumidos en el - -
error,niegan la existencia de Dios.

Pasemos entonces, a explicar algunas pruebas que demuestran
la existencia del Ser Supremo, Creador del Universo.

Existe algo: cuando menos nosotros; aunque el mundo corpG-—-
reo fuese una ilusi6n, nuestra propia existencia seria una_
realidad. Si existe algo, es preciso que algo haya existi-
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do siempre; porque si fingimos que no hay nada absolutamen-
te, no podrd haber nunca nada; pues lo que comenzase a ser
no podria salir de s mismo ni de otro, por suponerse que -
no hay nada; y de la pura nada; nada puede salir. Luego, -
hay alglin ser que ha existido siempre. Este ser no tiene -
en otro la razbn de su existencia; es absolutamente necesa-
rio, porque si no lo fuera seria contingente; esto es, po—
dria haber existido o no existido; asi pues, no habria mis
" razbn ‘para su existencia que para su no existencia. Esta -
existencia no ha podido menos de haberla, luego la no exis-
tencia es imposible; luego hay un ser cuya no existencia im
plica contradiccifn, y que, por consiquiente, tiene en su -
esencia la razén de su existencia. Este ser necesario no -
samos nosotros; pues sabemos que hace poco no. existiamos; -
nuestra memoria no se éxtiende nds allg de unos cortos - -
afios; no son nuestros semejantes por la misma razén; no es_
tampoco el mundo corpbreo, en el cual no se halla ningfin ca
r&ci_:er de necesidad, antes, por el contrario, le notamos ~-
continuamente cambios de todas clases. ILuego, hay un ser -
necesario que no es ni nosotros ni el mundo corpbreo; y co-
mo estos, por lo mismo que son contingentes, tienen en otro
la razén de su existencia, y esta razén no puede hallarse -
en otro ser contingente, pues €l a su vez la tiené en otro,
resulta que asf el mundo corpbreo como el alma humana tiene
la razén de su existeﬁcia en un ser necesario distinto de ~
ellos. Un ser necesario, causa y origen del mundo, este -~
ser necesario es al que se llama Dios. Esto significa que_
los seres contingentes no tienen la razfn de su existencia_
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en si propios, sino en Dios. El ser necesario y eterno es
guien les ha dado la existencia y quien la conserva seglin -
su voluntad omipotente,

Existe otra explicacifn que demuestra la existencia de Dios,
explicaci6n que se refiere al orden del universo, y que con
siste precisamente en considerar a Dios camo ordenador del

universo.

La asambrosa regularidad con que esas grandes moles que lla
mamos astros recorren la irmensidad de los cielos con preci
si6n matemdtica y por espacio de tantos milenios, es una de
mostracifn tan clara, tan convincente de la existencia de -
Dios, que en todos tiempos y paises ha fijado.la atencifén -
no s6lo de los fil6sofos, sino también de personas ajenas a
la filosofia.

El universo es un orden; y todo orden es precedido por una
inteligencia; una inteligencia con voluntad inescrutable --
que ordena las cosas en funcifn de su respectiva naturale--

Za,

En la tierra encontramos un nuevo orden de hechos que ates-
tiguan la existencia de un Supremo Hacedor infinitamente —

sabio.

Si negamos la existencia de Dios, tendremos que aceptar que
el origen del universo es la casualidad. Sin embargo, diji
mos que el universo es un orden; en la tierra existe orden,
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el honbre mismo es un orden. Por ejemplo. ¢Por qué los = -
ojos estén en la parte superior de la cara? Por casualidad
dird el ateo; de suerte que podian estar en cualquier otro_
punto del cuerpo. ¢Por qug; entonces, no salen muchas veces
en la barba; en el cuello, en el pecho, en el vientre, en -
los pies, en la espalda o encima de’ la cabeza? Si todo es_
casualidad, si no hay una inteligencia que haya cuidado de__
ponernos los ojos en el lugar donde estén: delante para que
nos gufen, en la parte superior para que descubriésemos me-
jor los objetos, ¢por qué no nacen repetidas veces en otras
partes del cuerpo? Siendo todo pura casualidad, resulta que
el tener los ojos en el lugar conveniente es cosa del azar.

No s6lo los ojos estén en el lugar conveniente, sino que ca
da parte del organismos humano esté ordenada inteligentenep_‘

te en el lugar conveniente y con su funcién correspondiente.

Ahora, en el universo no hay sb6lo el hombre: en la tierra -
hay los animales, los vegetales, los minerales; en el cie--
lo, los astros, que giran con ascmbrosa regularidad: ¢por -
‘qué, pues, todo esti en orden? ¢Por qué la tierra da sus —-
frutos bajo condiciones permanentes; por qué se suceden - -
constantemente los dfas y las noches y las estaciones; por
qué no se perturba a cada paso el orden del mundo? Aun - -
cuando supongamos que por un mamento ha llegado la casuali-
dad a constituir un orden, ¢por qué le conserva? ¢Como es -
que la misma no destruye su obra? El mundo no es un conjun
to inmbvil, sino que esti en constante movimiento; siendo ~
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todo puramente casual, este movimiento debiera variar ince-
santemente el ‘orden establecido.

Nada es casual o fortuito, todo tiene una causa y una expli
cacifn, si no la entendemos, es porque nuestra capacidad -
intelectiva estd sujeta a limitaciones. Entonces ) €s evi--
dente que el universo tiene una causa u origen; una volun-—-—
tad que lo creb y lo conserva por tiempo inescrutable.

Los que niegan a Dios se verdn, pues, precisados a decir lo
siguiente: que hay un orden admirable sin ordenador, una vi
‘da inteligente sin una inteligencia que la haya creado; una
correspondencia de los medios con los fines sin que nadie -
lo haya dispuesto; un conjunto de leyes fijas, constantes,-
que rigen el mundo con precisifén matemitica, sin que haya -
ninguna inteligencia que las haya planteado ni concebido.

Sin embargo, algunas personas podrian prequntar lo siguien-
te: ¢también Dios cred a los hombres malos?; también Dios -
creb el mal, las enfermedades, y en general todos los ma- -
les? Porque estas cosas son reales, existen, y se relacio-
nan de alguna forma con el orden de los seres.

Existe cierta razdn en el pérrafo anterior, pero también es
necesario mencionar que Dios creb el universo en un acto de
amor y bondad, unido a un acto de poder y sabiduria; y en -
este sentido, otorgd al hombre una inteligencia y una liber
tad para que usara o abusara de ellas, La maldad del hom--
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bre proviene del mismo hombre; €1 es libre y por lo tanto,~-
responsable de los actos que lo aproximen o alejen de Dios.

"Dios cred al havbre a su imagen y semejanza" (2), es decir,
en cierta forma lo hizo perfecto, o mis bien dicho, no lo -
hizo malo; pero éste, utilizando la libertad que su Creador
le habia dado, abusbd de ella, haciéndose responsable y cul-
pable en cierta forma del origen del mal.

" Por otro lado, en lo que se refiere a las enfermedades que_
sufren los seres vivientes, pienso que efectivamente se re-
lacionan con el orden de dichos seres; pero esto no signifi
ca otra cosa sino que la materia no es immutable; es decir,
estd sujeta a continuos y m@ltiples cambios, y pienso que -
Dios dispuso que dichos cenibios formaran parte de la natura

leza de los seres vivientes.

Una vez analizado brevemente algunas explicaciones sobre la
existencia de Dios, pasaremos al estudio del origen de toda
ley, esto es, la ley eterna.

Dios no esté sujeto a leyes. Pero el ordenamiento que El, -
en su plan providente de la creacién quiere para el mundo,~
es ya una ley en el sentido de ser la fuente nommativa de -
todo orden. A la ley eterna se le llama asf porque Dios lo
es, y el plan de su obra coexiste con El; aunque la obra --
misma de la creacién, sujeta a sus leyes particulares, se -
desarrolle en el tiempo. En realidad, la ley eterna no es_
sino la misma sabidurfia divina que dirige todos los actos y
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movimientos de las creaturas.

Dios cre6 el mundo por un acto de su propia perfeccién, y -
al hacerlo le impuso las directrices que constituyen el or-
den universal que asigna a cada creatura un lugar y una fun
cién determinados. Este orden esencial al cual estin scme-
tidos todos los seres creados, lo expresa la ley eterna, —-
que rige tanto las cosas necesarias camo las contingentes.-
En el concepto de ley eterna quedan camprendidas todas las_
llamadas  leyes naturales— a las que designamos con el nom—-
bre de cosmolégicas-, asf cawo las leyes lbgicas, morales,-
histéricas- que nosotros designamos noolGgicas-. Es decir,-
toda ley deriva su fuerza de la ley eterna, camo todo gober
nante subordinado recibe su autoridad del principal jefe de
un gobiemo. Por lo tanto, toda ley justa y recta tendrd -
su fundamento en la ley eterma.

Dicho de otro modo, la ley es un ordenamiento que dirige -~
las cosas a su fin. Y en todas aquellas cosas que se mue-~-—
ven ordenadamente, es necesario que la capacidad de moverse
del segundo moviente se derive de la potencia del primer mo
tor, ya que el mismo moviente sequndo no puede mover sino -
en cuanto es movido por el primero. De ahf que veamos lo -
mismo en todo lo que concierne al gobierno: del primer sobe
rano se deriva el poder del segundo, asi caomo en una ciudad
la ley sobre todo que ha de ejecutarse deriva de la potes--
tad del rey, para que se aplique en la administracién de --
los inferiores.
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De ahf que todas las leyes en cuanto participan de la recta
razén, derivan de la ley eterna, asf camo también las leyes

naturales,

La ley etemna es, pues, la misma razbn divina, en cuanto go
bierna todo lo que existe, y por la cual es justo que todas

las cosas estén bien ordenadas.
%

De esta forma, la fundamentaci6n teolégica del derecho natu
ral hace depender precisamente la justicia; de la ley eter-
na; la ley eterna que produce los principios de la justicia
para los hombres en general. El origen de donde deriva lo_
absolutamente justo, lo absolutamente verdadero o lo absolu
tamente bello y bueno es Dios; lo justo.scbre la tierra es_
una derivacién de lo justo en la mente divina. lLa existen-
cia del universo se retrotrae a la Gltima causa de las co--
sas, se encuentra que ha de haber un ser perfecto causante
de toda existencia; y en esa existencia estd la justicia en
tre los havbres; la cual es imperfecta, pero que ha de adve
nir de un ser divino que es precisamente Dios. Esa justi--
cia y las leyes humanas, que son imperfectas, se apoyan en_
algo’ perfecto, pues lo imperfecto s6lo. puede.ser captado ~—-
con apoyo en un punto de referencia, que es lo perfecto, o_:

sea, Dios.

Entonces, las cosas participan de la ley eterna en cuanto -
la impresién de &sta en sus naturalezas las impulsa a - -
obrar y las hace orientarse hacia sus propios fines. En --
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cuanto la razbn eterna la induce a seguir el camino que ha_
de llevarla a su destino.

Ahara, es doble el modo camo algo puede sameterse a la ley
eterna: en primer lugar, se puede participar de la ley eter
na por el conocimiento. En segundo lugar por accidn o pa— -
sibn, en cuanto se participa de ella camo un principio de -
movimiento. Y en este segundo sentido participan de la ley
eterna las creaturas irracionales. Pero camo la creatura -
racional tiene algo cam@in con las irracionales y algo pro--
pio en cuanto es racional, por ello estd sametida a la ley
eterna de ambas maneras. Porque por una parte, conoce en -
su conciencia la ley eterna, y por otra, en cuanto naturale
za, siente la inclinacidn hacia todo lo que es concorde con
la ley eterna.

Parque toda la camnidad del universo estd regida por la ra
2tn de Dios, y por consiguiente la misma razén que gabierna
todas las cosas tienen caricter de ley, siendo Dios el sobe
rano del universo.

De ahi que el gobierno es Dios mismo, y la ley no es otra -
cosa sino Dios. (3) ‘

Por eso, diremos que los buenos estén sujetos a la ley eter
na de manera perfecta, ya que siempre cbran de conformidad

con ella.

Los malos en cambio lo estan imperfectamente, ya que sus --
acciones se realizan con un conocimiento y una inclinacién
a lo imperfecto. Pero lo que falta en la sujecidn de su ac
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cibn, se suple en la de su pasifn, .ya que.la.ley eterna les
dicta un castigo para suplir lo que les falta hacer de cuan

to conviene a la ley eterna.

La ley eterna es la que mueve las cosas y las.creaturas a -
su fin, y la que las conserva encaminadas a dicho fin, asi_
camo un cuerpo pesado por la misma fuerza de gravedad es ==
atraido hacia el lugar mis bajo y permanece con él. Y asi,-
decimos que por la ley eterna el hombre merece premio o cas
tigo, y por esa misma ley el hambre se conserva o permanece
en diehe premio o castigo, y por esa misma ley el hombre se
conserva o permanece en dicho premio o castigo. Y en este
sentido, tanto los bienaventurados como los malos estén Su-
jetos a la ley eterna, asfi camo las demés .cosas existentes_

en el universo-

3. LEY NATURAL,

Todas las cosas creadas estdn de acuerdo con un ordenamien-
to que corresponde a la ley eterna, esto es,.al orden uni--
versal de Dios. También el hambre se mueve dentro de este
contexto universal, tendiendo al bien que le ha sefialado co
mo fin el Creador. Pero a diferencia de los demis seres; &s
te es consciente de su actividad y de su fin, Por ello, =~
sus actos deben tener cierta direccién hacia el bien; y por
tanto, cierta norma y medida. ’

serA
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Mientras los cuerpos se mueven ordenadamente m;Jidos por —
equilibrio de fuerzas, y el animal por instinto, el hambre
puede hacerlo por libre eleccifn; ésta proviene de que el -
hambre es capaz de conocer el fin al que quiere, y por 1o -
mismo, de querer los caminos que lo llevan a dicho bien,

En este sentido, la ley natural no es sino la participacién
de la ley eterna en la creatura racional. Esto es, las co—
sas se inclinan naturalmentg a lo que les conviene segfin su

esencia.

De ahf que el hawbre participa de la raz6én eterna, por la -
cual se ‘debe inclinar naturalmente al bien y al orden de -
sus actos y de su fin.

.Ahora, siendo el alma racional la forma propia del hambre,-
éste tendra la libertad para eleglr los actos que lo perfec
cionen o degraden segfin su tazén.

Y asf camo la razén domina e impera en el hambre sobre las_
otras potencias, asi también es necesario que las inclina—--
ciones naturales pertenecientes a otras potencias del alma
caigan bajo el imperio de la razbn. Y esto.es camumente -
recto para todos los hambres, o sea, que las.inclinaciones
del harbre se dirijan por la razbn, debiendo tener como fin
el bien natural de la creaci6n.

En este sentido, en el hambre se da una inclinaci6n al bien
seglin la naturaleza racional que le es propia; y de acuerdo
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con ella; el hanbre debe tener inclinacifén natural a cono--
cer la verdad sobre Dios y a vivir en sociedad. Y segfin es
to, pertenece a la ley natural todo lo que se refiere a és-
ta inclinaci6n; camo por ejemplo,; que el hombre trate de su
perar su ignorancia, que no ofenda a aquellos con quienes -
convive, y todo lo demds que tiene relacifn con su naturale

Za.,

Ahora, debemos aclarar que no sblo en el harbre se da la --
ley natural, sino que también participan de ella todas las_
cosas y los seres irracionales en cuanto la ley eterna im-—
pulsa a sus naturalezas a obrar y las hace orientarse hacia

sus propios fines,

Los preceptos de la ley natural representan.en el orden ~ -
practico lo que los primeros principios en.el especulativo,
El primer principio en el orden tebrico es el ser; en el or
den prictico es el bien. La norma fundamental de este Glti
mo es la que ordena hacer el bien y evitar el mal.

Del anterior precepto se fundan los demis de la ley natural:
0 sea, que todo aquello que ha de hacerse o evitarse cae ba
jo los preceptos de la ley natural en cuanto la razén puede

captar que tales actos son bienes humanos.

Y camwo el bien pertenece a la esencia del fin; el mal perte
nece a todo lo contrario; por ello, todo aquello hacia lo -
‘que el hombre tiene inclinacién natural, la razén lo capta
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como bueno, y por tanto, como algo que debe lograr con su -
accién, y al contrario, capta lo malo y el que debe evitar-
lo. Asf pues, segln el orden de las inclinaciones natura--
les, hay también un orden de los preceptos de la ley natu--
ral. Pues se da, en primer lugar, una inclinacién del hom—
bre al bien, en aquello que tiene de camfin con todos los se
res; y asi, con todos ellos, tiende a la conservacién de si
mismo segfin su naturaleza. Y seglin esto, pertenece a la —
ley natural todo aquello por 1o que el hambre .se conserva,-
y le repugna lo contrario (4).

Sin embargo, muchos preguntarén: ¢quién nos mostrard lo --
que es bueno y lo que es malo? A esta cuestifn se responde
que la ley natural esti grabada e impresa en nuestra mente.,
Y Dios, que todo lo dispone con sabiduria y bondad; camo au
tor de la naturaleza, puso en nuestra mente una luz, por lo
cual participando de su ley eterna, inclinemos nuestros ac-
tos al debido fin, al que por su naturaleza se dirigen.

Y es que la luz natural por la cual discernimos el bien y -
el mal no es otra cosa sino la impresi6n de la luz divina -
en nosotros. De ahi resulta claro que-la ley natural no es
otra cosa sino la participacifn de la ley eterna en la crea

tura racional.

L
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4., 1EY HUMANA.

Ya que no todos los hambres se inclinan natuanirente al --
bien, es necesario ciertas reglas que regulen y discipli--
nen la conducta de los harbres, aln en ocasiones mediante
el castigo, para que provisionalnenté oriente a los que fa
llan, hasta encauzarlos por los hsbitos buenos para que se
conviertan en hombres virtuosos y hagan posible la convi--
vencia humana, De ahf que el hambre necesite de una ley -
positiva para que ordene sus actos y los encamine al bien.
Es deoir, ya que muchas personas se inclinan al mal, es ne
cesario se les refrene por la fuerza y la sancibn, para -—-
que asf, alejindose del mal, dejen vivir en paz a otros. -
Y pueda ser que, llevados finalmente por la costurbre, lle
guen a ser virtuosos. A la ley positiva le corresponde re
gir y disciplinar la conducta humana,

Ahora, es necesario que la ley himana se establezca para -
comfin utilidad de los ciudadanos, y no para famentar el in
terés privado de unos cuantos, Por ello, la ley humana ha
de tener por objeto el bien camfin, y asf ha de aplicarse a
todos los s@bditos, sin favorecer a unos con .perjuicio de__
otros.

Y esas leyes, para que cunplan el objeto para el cual fue-.
ron creadas deberfn ser justas, y para que sean tales, de-
ben ser establecidas por quien tiene la autoridad suficien
te, y estdn, ademis, en su donpetencia. Asimismo, esas -
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leyes deben distribuir proporcionalmente los derechos y - ~
obligaciones entre todos los sGbditos en orden al bien co—
mdn.

En resumen, las leyes son justas segln su fin, cuando se or
denan al bien canfin; y seglin su autor, cuando la ley no ex-
cede la potestad del legislador; y segfn su forma, cuando -
distribuyen las obligaciones entre los sGbditos segln una -
proporcién igualitaria, en orden al bien comin. Y segfin es
to, las leyes que de tal manera distribuyen las obligacio—
nes proporcionalmente, son justas.

Dijimos anteriormente que las leyes humanas se establecen -
tanto para regir la conducta humana, camo-para refrenar la
agudacia y la maldad de algunos, para asegurar.la paz de los
demds, y para que en los mismos injustos se coartara la ca-
pacidad de hacer el mal, por temor al castigo, para asegqu—
rar la tranquilidad de los demis.

Sin embargo, debido a que la ley humana no es-perfecta camo
la ley eterna, no puede castigar todas las acciones o pensa
mientos viciosos, e incluso suele pemmitir ciertas cosas —
aunque no las apruebe debido a que no es capaz de dirigir—
las. Pues muchas cosas que dirige la ley divina, no puede
dirigi_rlaé la ley humana, ya que muchos actos mis bien de—
penden de una causa superior que de una inferior. Y asf, -
existen cilertas acciones que no pueden ser castigadas por -
.la‘, ley humana sino por Dios que es la sabiduria infinita.
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Las leyes humanas se proponen regir la conducta humana y —-
castigar a los injustos para mantener la paz entre los hom-
bres, y s6lo en aquellos casos que estén al alcance del le-
gislador. Mas en cuanto a otras culpas es indudable que -—
tienen otras penas, de las que solamente puede absolver la
sabiduria infinita.

Pero contra los que son inclinados al-mal:y.a la injusti- -
cia; contra los que se resisten a realizar:la.justicia y —
contra los que no se dejan arrastrar por el amor al bien, -
es necesario regular y disciplinar su conducta por medio de
las leyes, para que se aparten de la injusticia y dejen vi-
vir en paz a la sociedad,

Entonces, la ley justa se establece para.el bien de la comi.
nidad. Una legislacién que s6lo sirve para los intereses -
de algunos cuantos, es mera cuestibn de conveniencia y se -
le deniega la calidad de verdadera ley. S6lo en un Estado_
en el cual el gobierno establece leyes justas, puede espe--
rarse que d& fruto todo el bien que Dios tiene destinado a_ .
las camnidades, esto es; el bienestar y la felicidad de -—
los ciudadanos. Porque las leyes son los medios para ase-—
gurar, no s6lo que los hambres vivan, sino que vivan bien y
lleguen a ser tan virtuosos camo sea posible.

El derecho y las leyes son objeto de libre especulacién fi-
los6fica, y s6lo pueden derivarse de la razén y de la idea
del bien, esto es, de Dios. En este sentido,.la ley justa
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deriva de la ley natural, ya que aquélla viene a ser camo -
un desenvolvimiento de los principios naturales.

Por Gltimo, diremos que la maldad del havbre, en general, -
hace necesaria una legislacifn que sancione inmediatamente
las conductas, ya que muchos hambres no les es suficiente -
la ley natural para comportarse con justicia y conforme a -
la razébn natural, hay que obligarles coactivamente para que
cesen de sus actos injustos y se conviertan en hambres vir-
tuosos. |

. Las leyes humanas son cawo derivaciones de .la.ley natural,-
en cuanto sirven para el bienestar y la felicidad de los --
ciudadanos. Luego, una ley que se haga llamar justa, debe
sequir los preceptos de la ley natural. Porque si en algn
caso una ley se contrapone a la ley natural, ya no es ley -

sino corrupcifén de la ley.

5. RELACION DE ESTA TERMINOLOGIA CON LA ACTUAL.

Siguiendo al ilustre filSsqfo franofs Montesquieu diremos -
que las leyes "son relaciones necesarias que derivan de la _
naturaleza de las cosas" (5).

Pero cawo no todos los seres participan de la misma natura-
~leza, es necesario distinguir las llamadas leyes cosmol6gi-
cas que tienen por cbjeto la materia, dentro de las que se
encuentran las 1eyes fisicas; quimicas, hidlﬁgicas, etc. Y



27

las leyes nool6gicas que tienen por objeto el .espiritu, com
prendiendo como especies a las leyes-l6gicas; morales, his-
téricas, etcétera.

Ahora, ‘dijj_ms que la naturaleza de los seres no es idénti-
ca; entonces es claro que tampoco la necesidad es la misma_
en todos los casos. Luego, se distinguen tres tipos de ne-
cesidad: necesidad ffsica, necesidad l6gica y necesidad mo-
ral, La primera relaciona dos fenfmenos como causa y efec-
to.

Esta necesidad es la relacifn a la que se da el nambre de -
ley de causalidad; la cual expresa el modo camo se desarro-
llan forzosamente, fat'almenf;e los fenfimenos, En realidad -
se trata de relaciones mis o menos constantes entre fenfme-
nos.

La necesidad 16gica es la que relaciona dos términos u obje
tos que no son materiales, sino entes de razén u cbjetos --
ideales, Propiamente es el concepto o idea de necesidad 16
gica, en el que se realiza plenamente el concepto de lo ne-
cesario: aquello que no puede ser de otro modo. Por ejem~-

plo, es necesario que todos los radios de un circulo sean - i#iis: -
iguales, de lo contrario no se concibe el circulo.

La necesidad moral también relaciona dos téminos; pero aho
ra los téminos relacionados no son dos fenfmenos ni dos ob
jetos ideales, sino por una parte un acto, y por otra el —-
bien racional del hombre, o bien se relaciona el acto y sus
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consecuencias con un £in valioso.

Dicho de otro modo, la necesidad moral es una exigencia ra-
cional que vincula determinados actos con fines que perfec-
cionan o degradan al autor o causante de ellos. Necesidad
gue expresa la ley moral y que funda el deber de realizar -
los primeros, o sea, los actos que perfeccionan al indivi--
duo, y de auitir los sequndos, es decir, los que lo degra—
dan.

Del anterior pérrafo se desprende la afirmaci6n de que en -
el orden moral interviene la libertad del individuo cuando
tama la decisibén de realizar un acto o de abstenerse, o - -
bien para elegir entre dos o mds actos; pero, por otro la—-
do, las consecuencias de esa elecci6n en cuanto tienen que
ver con el perfeccionamiento del sujeto agente, no se modi-
fican sino que estén predeterminadas. E1 hombre es libre -
psicolégicamente de respetar la vida de una persona o de --
asesinarla; pero realizado el acto, sus consecuencias se im
putan y siguen necesariamente al sujeto; si respet6 la vida
de su semejante, el acto lo perfecciona; si lo asesina, ese
acto lo degrada.

Ahora, a la expresifn o f6rmula enunciativa de una relacién
necesaria, es a lo que se da propiamente el nambre de ley;-
y la f6mula o expresibn imperativa fundada en la ley y di-
rigida a la voluntad, es la reqﬂla, y cuando expresa una re-
laci6n de necesidad moral, se llama norma.
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Entonces, la norma en sentido genérico serd la regla obliga
toria, o la regla que prescribe un deber (6).

En este sentido, la norma es una regla en forma imperativa,
ya que prescribe el deber de realizar los actos que son con
formes al bien moral y prohibe los que le son contrarios. =
Asi, las normas expresan una relacién de necesidad moral en
forma imperativa; y. esta relaci6n necesaria moralmente en
cuanto es conocida por el entendimiento humano y se traduce
en una exigencia racional para la voluntad, se denomina de-
ber. El deber es la necesidad moral de realizar los actos_
que son conformes al bien de la naturaleza humana y que por
esto mismo la perfeccionan, o de amitir los que la degra- -
dan,

En resumen, el fundamento del deber radica en la idea del -
bien racional. Existe una finalidad implicita en todos los
seres que son mezcla de potencia y acto, .entre los cuales -
figura-el hambre. La perfecci6n de los seres radica en ac-
tualizar ordenadamente sus potencias, en lo cual consiste -
su bién, Por atro lado, cano el hambre es un ser esencial--
mente racional y libre, es claro que el conocimiento que --
tiene de los actos que lo perfeccionan, lo constrifie moral-
mente a realizarlos; luego, el fundamento del deber consis-
te en esa necesidad moral de realizar los actos que lo per~
feccionan con el objeto de- lograr el bien racional, tanto -
paré €1 mismo, como para los demds sujetos de la sociedad.

arn
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Es importante mencionar que cuando los escol4sticos habla~-
ban de ley natural, en realidad se referfan a la ley &tica,
ya que por ésta, el sujeto es libre psicolSgicamente de rea
lizar o de amitir los actos que lo perfeccionan o lo degra-
dan. Luego, es claro que al concepto de ley natural hay —-
que agregarle el de ética, ya que, como dijimos anteriormen
te, el hanbre, ser libre y racional, puede elegir entre va-
rios actos, los que tiendan a degradarlo o perfeccionarlo.

En efecto, cuando Santo Tomds hablaba de ley natural, apare
cfa oculto el concepto de ley ética, lo cual es evidente al
leer un pirrafo en el Tratado de la ley: "la ley natural es
aquella por la cual discernimos el bien y el mal, es la im-
presién de la luz divina en nosotros" (7).

Ese discernir entre el bien y el mal, no es, sino lo que co
mGrmente se denomina en la ley &tica, a la libre eleccifn -
que hace el individuo de los actos que lo perfeccionan o de
gradan.

Ahora, esa ley natural, o mis bien dicho, esa ley ética nos
impone el deber de realizar los actos conformes al bien ra-
cional y de amitir los que causan mal al préjimo, y por lo_
tanto, nos degradan.

Ahora, al hablar de leyes humanas -aqui comprendidas las le
yes que aprueban los congresos—, no se esti en presencia de
leyes en sentido indicativo, sino de reglas o nomas; es de
cir, la escoléstica llamaba leyes humanas a reglas y normas
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que se establecian con intervencidn de la voluntad, por lo_
tanto, en éstas debemos distinguir la necesidad €tica (o de
recho natural), y la positividad consistente en la interven
ci6n de la voluntad para elegir entre diversas alternativas
de reglamentacifn, pero que no sean contrarias a la necesi-
dad moral expresada por la justicia. Asi que esas leyes es
tablecidas son leyes por analogfa, ya que estrictamente son
reglas normativas.
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4. IA JUSTICIA EN ARISTOTELES.
A) Su idea de justicia.
B) Justicia gereral o leqal. , _
C) Justicia particular. dJusticia distri
butiva y justicia cormtativa.,
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1. LA TEORTA PITAGORICA.,

La concepcién pitagérica esti basada en la ciencia de los -
nfmeros, a los cuales considera camo la esencia de las co—-
sas. Damtnados por la idea de que las cosas.son nfmero, -
los pitagbricos concibieron a la justicia como una relacién
de igualdad,; como una igualdad pura y simplemente simboliza
-da por la figura de un cuadrado cuyos lados son perfectamen
te iguales. . También la simbolizaban con el ntmero cuatro,-
ya que éste era.producto de dos factores iguales.v A esta -
igualdad, Arist6teles la llamaria mis tarde reciprocidad --
perfecta. '

También el nfimero ocho era representativo de la justicia pa
- ra los pitagbricos, ya que dicho nfmero se descanpone en ni
- mevos igualmente pares, dos veces cuatro, y &stos mismos se
descamponen en nfmeros igualmente iguales, dos veces dos. -

Pero también el nfmero ocho se ccmpone de modo semejante; -
'~ dos por dos por dos. Puesto que tanto la composicién del -
. nfimero progresa con igual igualdad como en su descomposi- =
cién, retorna de igual manera hasta la ménada (8), que no -
acepta divisién segfin la razén aritmética, este nmero reci
be legftimamente el nambre de justicia en’mé;‘;ito de su ~.-
igual divisién.

Con base ,,' entonces, en esta concepcitn matematica del uni--
_verso, la Escuela Pitagbrica establece dos ideas de justi-—
cia: una, estrictamente matemdtica; la otra, mis précisa, e
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inteligible. La primera idea; explica la justicia como re-
lacién aritmética, camo ecuaci6n o igualdad, es decir, camo
correspondencia entre t&rminos contrapuestos, que se expre-
sa por el nfimero cuadrado-. La segunda, derivada de la ante
rior; la hace consistir en la idea de intercambio, y que --
més tarde AristSteles lo interpret$ cawo un intercambio ma-
terial,; cuantitativo, o sea, como intercambio de cosas - =~
igualmente iguales, idénticas.

Esta interpretacitn sirvi6 de base a Arist6teles para demos
trar; sin mayor problema, lo errfneo de la tesis pitagbri--
ca; afirmando que su idea de lo justo, no conviene ni con -
la justicia distributiva, ni con la commutativa. Y para --
eso,; pone un ejemplo, en el que hace valer que; sin suponer
una correspondencia de valores; o sea una equivalencia en--
tre las diversas cosas intercambiables; no serfa posible --
cambio alguno; y, de serlo, resultaria injusto un cambio de
cosas iguales en cantidad o nfinero, pero desiguales en va=«-
‘lor; por ejemplo unos zapatos y una casa.

Quizd los pitagbricos sf estaban equivocados; pero si esta-~
mos hablando de la justicia, es justo mencionar que la Teo-
rfa Pitagbrica tuvo el gran mérito de haber enfocado prime-
ramente el problema de la justicia en un sentido propiamen-
te juridico, tal y camo en la actualidad lo entendemos: co-
ino_ un principio vinculatorio de caricter social; camo un -
vinculo entre sujetos en los que se dan obligaciones y dere -
chos reciprocos.
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2. LA JUSTICIA EN LOS SOFISTAS.

Esta corriente filostfica emplea el té&rmino fisis, en un —-
sentido puramente fisico, y por esta razén consideran que -
el fundamento objetivo del derecho radica en la fuerza.

No se trata del poder intelectual; ni de una superioridad -

basada en el bien o en la sabidurfa, sino del vigor corpb—- - -

reo y la capacidad de imposici6én y de dominio. Por ejem- -
plo: Hércules se llevb los bueyes de Geribn sin haberlos —-
camprado y sin que nadie se los diera, y tuvo el derecho de
proceder asf en cuanto pudo hacerlo. El orden legal decla-
ra que es malo e injusto cometer injusticias, pero resulta
preferible cometerlas que sufrirlas.

Cada uno de los dos 6rdenes inspirase en una nocibn diferen
te acerca de la justicia. ILa justicia legal descansa en la
idea de igualdad. Es la justicia preconizada por los débi-
les en contra de los poderosos, a la que se opone’ la justi-
cia natural, consistente en el predaminio de los fuertes.

Por lo tanto, la justicia no es otra cosa sino aquello que_
es ventajoso para el mis fuerte. "En cada Estado, la justi
cia no es sino el provecho de aquel que tiene en sus manos_
la autoridad y es, por ende; el mis fuerte. De lo cual se_
sigue de que, dondequiera que sea,; la justicia y lo que - -
aprovecha al mds fuerte son una y la misma cosa"(9). Esa -
es la postura del sofista Trasfmaco, para el que el derecho,
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las instituciones, el estado, no son mis que el resultado -
del triunfo de los mis fuertes sobre los débiles en la orga
nizaci6n de la vida social. ‘

Ahora, al decir que la justicia no es sino el interés del -
m&s fuerte, ponen camo fundamento, el que eso es lo que dic
ta la naturaleza y que a ella se debe obedecer, no haciendo
mayor caso de lo que en contrario disponga el derecho posi-
tivo, fruto de la convencidn, de una convencién formada por
los débiles para protegerse contra los fuertes. La injus—-
ticia, en suma, es la ley de la naturaleza, mientras que la
justicia es el resultado de un contrato entre los hambres.

Otro sofista, Calicles, también tama al poder y la fuerza -
como base de su postura filos6fica, pero expone su tesis en
un enfoque distinto al de los demis sofistas. Para Calicles,
las leyes y las instituciones del derecho positivo no son -
naturales y trascendentes e ideales: son solamente instru—-—
mentos de los mds débiles para no perecer ante los mis fuer
tes; el derecho y las instituciones son una especie de ga—-
rantias minimas que imaginan y crean los mis débiles para -
que los mds fuertes no los opriman.

Hubo otros sofistas que tuvieron un pensamiento mds justo y
humano, como Alcidamas, quien sostuvo que la esclavitud era
contraria a la naturaleza, o AntifSn, que defendi6 la igual
dad juridica entre griegos y barbaros. Pero la mayoria de
los sofistas, desafortunadamente, vieron en la naturaleza -
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el imperio incondicionado de la fuerza bruta, camo si la ra
z6n no fuera en el hambre lo mis natural, precisamente por
ser lo privativo de €l su naturaleza especifica-

Creo que debemos hacer un breve comentario a esta nocidn de
la justicia, ya que pienso que €sta nunca serd el interés =
del m&s fuerte, de lo contrario, estarfiamos viviendo toda--
via en la ley de la selva; en la ley del mis fuerte. Aun--
que, es necesario mencionar, que en algunas partes todax}ia__
existe dicha ley; donde los mis fuertes someten y esclavi--
zan a los més dfbiles., Pero, a pesar de eso, no debemos de
cir que dichos actos son de justicia, sino todo lo contra--
rio, pues atentan contra ella. |

Si la doctrina del mis fuerte fuera correcta, .las senten—~ -
cias de un tribunal supremo nunca serian injustas, como nun
ca serfa injusta la conducta del hawbre injusto pero fuer—--
te. En tal caso, el hombre fuerte podria matar, robar, o -
caveter otrog actos injustos, sin que su actitud sea conde-
nada. También no seria condenada, por ejemplo, la invasién
sovi€tica a Afganistin, aln existiendo precisamente organis
mos internacionales, establecidos para mantener la paz y la
justicia entre las naciones,

Aun cuando las cosas se encontrasen tan felizmente dispues-
tas que el mis poderoso fuese justo y nada hiciese que mere
ciere censura, su poder no serfa en realidad el fundamento
formal de su justicia. Pues si la fuerza constituye el fun
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damento de la justicia, todos los fuertes serfian justos pro
porcionalmente a la extensifn de su poder, cosa que la his-
toria y la experiencia desmienten.

3. LA JUSTICIA EN PIATON.
A) La justicia como virtud universal.

Una vez que los sofistas consideraron a la justicia camo el
interés del mis fuerte, surge camo principal .opositor de —-
esa corriente el gran filSsofo Platgn, fundador de la Acade

mia.

Para este fil6sofo, la justicia se presenta camo una perfec
cién interior; como una armonia de las partes del alma y de
la comnidad. Considera, asimismo, que la percepcién espi-
ritual de los sofistas es ciega al valor y por lo tanto, es
necesario mostrarles la justicia como una perfeccién inte--
rior, pero en un cuadro mayor, es decir, en la comunidad, -
donde las partes de dicha camunidad figuren en caracteres -
més grandes; y una vez que hayan percibido dichas partes, -
seri mds ficil relacionarlas con las partes .que radican en_
el alma individual. Ahora bien, ese cuadro.es el Estado, y_
es en €1 donde Plat6n considera que la.justicia serd més vi
sible y m4is f&cil de percibir  (10),

El principio que guia a Platbn para la explicacibn de esta
clase de justicia es el de la divisi6én del.trabajo, o dicho
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en otro términos, la especializacién de funciones, ya que,
de acuerdo con la idea de la naturaleza, desde el origen y_
de por vida, ha diferenciado los caracteres y ha capacitado
a uno_s hombres para una cosa, y a otros para otra. Las par
tes que distingue Platfn en el Estado son principalmente: -
el gobierno, los guerreros y los que se dedican a la activi
dad econfmica, agricola o industria.l.

Existen entonces tres clases priricipales en el Estado: la -
de los gobernantes, la de los guerreros o defensores y la -
de los artesanos y labradores. Son ademés estas clases ver
daderas castas, estratos sociales infranqueables, con el -
mito de la tierra forjadora de los hambres; los de la raza
de oro, pafa la clase éobernante; la raza de plata, para =
los guerreros, y la raza de bronce para la clase agriculto-
ra y artesana. | . ‘ |

Con base, entonces, en la divisi6n del trabajo o especiali-
zaci6n de funciones, resulta la definitién de la justicia,-
que no es sino, el que cada parte de la comunidad haga lo -
suyo, lo que le corresponde seglin la clase a que se pertene
ce, en lugar de entrometerse en los asuntos de los demés.

Pero Platfn agrega a su Estado ideal lo siguiente: ese Esta

do debe ser,. ante todo: prudente, valeroso, temperante y —--

consecuentemente justo, Surgen entonces las virtudes cardi

nales en torno a las cuales gira y se despliega toda la vi-
da moral del hombre y la ciudad.
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La prudencia o sabidurfa es la virtud que se encuentra prin
cipalmente en los gobernantes, en la clase privilegiada que
une al mis bello natural, la més bella educacién, y que - -
siempre serd la parte minima de la ciudad.

La fortaleza es la virtud propia de la clase militar, radi-
ca en el grupo de los que disponen la fuerza, del poder or-
ganizado, Esta virtud constituye la facultad pasional que_
en medio de dolores y placeres prescribe como peligroso o -
no, lo que la razdn serenamente dicta.

La virtud de la templanza radica generalmente en el grupo -
de los artesanos y comerciantes, que, en la &poca griega, -
se encargaban de la alimentacifn de la ciudad, del sosteni-
miento material de la camunidad, de la produccién de los --
alimentos y bienes para la vida. Esta virtud consiste en -
una especie de dominio sobre los placeres y las pasiones, -
por el cual puede uno decirse duefio y sefior de si mismo, =~
Es una especie de orden y de dominio sobre los placeres y -
pasiones, una dimensién armdnica del ser, una concordia o
un acuerdo. '

Ahora, existe un paralelismo entre los grupos sociales, sa-
bios, guerreros y artesanos y las partes o facultades del -
alma: razén, 4nimo o coraje y el apetito sensible o parte -
apetitiva. La justicia consiste en la coordinacifn entre -
estos grupos sociales. Se produce esa coordinacibn en la -
medida en que cada grupo realiza sus funciones; es decir, -
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es un Estado justo, aquel donde los sabios no cambaten, si-
no gobiernan, los guerreros no gobiernan, sino que cumplen
con la funcién de defensa del Estado, y los artesanos tampo
co gobiernan, sino que realizan sus propios trabajos.

Luego, la virtud que nos interesa, la justicia, no es sino_
que las clases de la comunidad hagan lo suyo, y lo hagan no
tanto por construccibn exterior, sino por la virtud que en_
cada grupo y en sus elementos debe estar presente.

La justicia es la que da a las demds virtudes la fuerza de_
nacer, y una vez nacidas, ‘las conserva. Pues esa fuerza de
cumplir cada uno su trabajo en la ciudad y que concurre a -
su perfeccibn no menos que aquellas otras virtudes, es la -

justicia.

Cumple aquf la justicia un sentido de totalidad y de unidad,
porque para Platbn, se poseen las tres primeras virtudes, -
finicamente si se posee la cuarta, o sea, la justicia, que -
es la virtud por excelencia, y camo ammonfa espiritual es -
también felicidad, equiiibrio reciproco y proporcionado de
las otras virtudes.

B) La justicia como virtud individual,
Esta clase de justicia representa una regla o medida de la_

" conducta estrictamente individual, que regula la armonfa en
tre las distintas partes o potencias del alma. La activi--
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dad de cada una de estas partes del alma, tiene su propia -
regla, a la cual corresponde una virtud: la regla y la vir-
tud de la parte racional, es la sabidurfa; la del &nimo o -
coraje, es la fortaleza; la de la parte apetitiva, corres—-
pondiente al apetito sensible, es la templanza; y finalmen-
te, es la justicia, la que establece el .orden o jerarquia,-
la relaciﬁp de armmonfa entre esas partes del alma y sus ope
raciones, Asi, la justicia individual establece un orden -
interior, una jerarquia entre las diversas partes o poten--
cias del hambre, considerado &ste individualmente, orden --
qhe al ser observado en la vida, hace del individuo un sexr_
amonioso, un hambre justo. Esta justicia individual exige
que la voluntad se someta en sus actos a los mnadatos de la
razén, y que a su vez los apetitos sensibles se subordinen
a la voluntad y, a través de ella, a la raz6n, ya que sola-
mente de este modo existiri armonia en el alma humana.

Dicho de otro modo, el alma del hombre tiene tres faculta--
des esenciales: razbn, voluntad y sensibilidad, y esas par-
tes tienen a la vez tres virtudes: la sabiduria, no en sen-
tido cientffico, sino camo conocimiento moral de lo bueno:-
saber es conocer el bien. También se le puede llamar 'pru--.
dencia, y que era ejercitada en lo que respecta a la razbn.
A la voluntad corresponde la fortaleza, y por ésta el hom--
bre esti obligado &ticamente a realizar actos de valentia,-
Y en lo que respecta a la sensibilidad, el hambre debe ejer
citar los actos pi'opios de la templanza,
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Estas virtudes en su coordinaci6n, producen al hambre jus--
to. ELl hanbre bueno, sabio, valiente y templado sera el —
hambre justo.

Esta justicia individual supone que los actos del individuo,
ya sea de fortaleza o de templanza, se sametan en todo a la
parte racional del alma. El apetito sensible se deber§ so-
meter a la voluntad y ésta a la razbn, porque solamente de
ese modo habra armonia, orden y consecuentemente justicia -
en el alma individual. Luego, la justicia individual orde-
na los actos de los hambres al bien personal, y una vez rea
‘lizado este bien personal, el individuo actuard con justi--
cia en la commnidad. Esto significa que un hambre que same
te su voluntad a la razén, generalmente actuard con recti--
tud y justicia en su vida cotidiana, en cambio, un havbre -
que se samete a la parte apetitiva o a la del coraje, puede,
en un momento determinado, realizar actos injustos, ya que
estard influenciado por la parte inferior del alma, y no —-
| por la parte superior, esto es, por la razbn.

Finalmente, a modo de resumen diremos lo siguiente: la pru-
dencia o sabidurfa estar§ en la razfn; la fortaleza en la -
parte del &nimo o coraje; y la templanza en la parte del --
apetito sensible; y la justicia seri el orden interior y la
armmonfa que resulta de que las partes del &nimo y la apeti-
tiva sigan en todo la voz de la razén. Y la injusticia se
r4, por lo tanto, el desacuerdo Intimo del alma, la suje- -

ci6n de la parte superior (razén) a las partes inferiores -
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(&nimo y apetito sensible). ILuego, en el alma individual,-
en la que existe orden y amonia entre las partes o faculta
des de dicha alma, existir& la justicia, asi camo también -
la hay en el Estado en el que cada una de sus partes hacen._
su funcién correspondiente. Iuego, la justicia ideal de --
Platén consiste, precisamente, en la ammonia de las mis pu-
ras virtudes, tanto en el alma del individuo y en la camni
dad; porque la justicia es la seguridad y armonfa verdadera
y el tinico fundamento posible de la paz.

4, IA JUSTICIA EN ARISTOTELES,
A) Su idea de justicia.

Es J'Jr@rescipdible mencionar en este trabajo al gran Estagi-
rita, quien define a la justicia camo "el h&bito que dispo-
- ne a los hombres a hacer cosas justas y por el cual obran -
justamente y quieren las cosas justas" (11).

En esta definicifn, Arist6teles no nos define las cosas que
hemos de considerar justas o injustas, pero-en parrafos pos
teriores de su Etica, nos aclara que son injustos, el trans
gresor de la ley, el codicioso y el inicuwo o desigual; por
lo tanto, justo es el observante de la ley y la igualdad. -
Lo justo, pues, es lo legal y lo igual; lo injusto es lo —
ilegal y lo desigual.

ase
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También debemos mencionar que Aristbteles distingue en la -
justicia una parte natural y otra legal. Natural es lo que
en todas partes tiene la misma fuerza y no depende de nues~
tra aprobacién u opini6én. Lo justo natural son los crite--
rios racionaless supremos y universales que rigen la organi
zaci6n humana en todos los tiempos y lugares. lLegal es lo_
gue en un principio es indiferente que sea de este modo o -
del otro, pero que una vez establecido en las leyes deja de
ser- indiferente, y se convierte en obligatorio para 10s ham
"bres. Esto significa que las cosas justas que no son natu-
rales, sino por disposici6n humana, no son las mismas en to
das partes, como no lo son las constituciones polfticas, --
aunque en todas partes hay una solamente que es por natura-
leza la mejor.

Ahora, dado que al transgresor de la ley lo llamamos injus— .
to y al abservante de la ley justo, es claro que todas las_
. cosas legales son de algCin modo justas. Los actos defini--
doé por la legiélacién son legales, y de cada uno de ellos
decimos que es justo. '

Ahora bien, las leyes que se promilgan tienden a la ventaja
camin, .de maner® que en cierto sentido llamamos justas a --
las que ‘tienden a producir y conservar la felicidad y sus -
camponentes para-la sociedad civica. La ley nos ordena lle
vermos a cabo los actos propios del valeroso y los del tem—-
plado y los del hombre manso, y de la misma manera en lo re
ferente a las demis virtudes y formas de maldad, manddndo~-

[}
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nos efectuemos unos y prohibiéndonos llevemos a cabo otros;
y la ley bien articulada lo hace bien, mas la concebida - -

apresuradamente, menos bien.

La justicia asi entendida es la virtud perfecta, pero no en
forma absoluta, sino con relacibn a nuestro pr6jimo. Por -
esto, la justicia parece ser la mejor de las virtudes; y ni
la estrella de la tarde ni el lucero del alba son tan mara-

villosos.

La justicia es perfecta porque camprende todas las virtudes,
ya que quien la posee puede practicar su virtud no s6lo en
si mismo, sino con referencia a su pr6jimo; porque son mu--
chos los hambres que pueden practicar la virtud en sus pro-
pios asuntos, mas no en sus relaciones con los demés,

También se debe a esta razbn que la justicia sea la sola en
tre las virtudes que consiste en el bien del pr&jimo, por -
estar relacionada con €l; porque hace lo ventajoso para los
demds, va se trate del legislador o del gobernado.

Si el peor de los hambres es el que emplea su maldad contra
si mismo y contra sus amigos, el mejor, a su vez, no es el _
que emplea la virtud para sf mismo, sino para otro.

La justicia asf entendida no es una parte de la virtud, si-
no toda la virtud, como la injusticia no es una parte del -
vicio, sino el vicio todo.
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La virtud y la justicia son lo mismo en su existir, pero en
su esencia légica no son lo mismo, sino que, en cuanto es -
para otro, es justicia, y en cuanto es tal hébito en absolu
to, es virtud.

Ahora, para que los actos justos o injustos se denaminen ta
les deben ser ejecutados voluntariamente. Cuando proceden -
- involuntariamente, ni se camete injusticia ni dard justamen:
te, sino por accidénte, porque acontecid ser justo o injus-
to lo que hacia. El que un acto sea de justicia o injusti-
cia, se detemina por su carfcter voluntario o involuntario.
De manera que puede suceder que un acto sea injusto, sin —
ser aln, un acto de injusticia, .si no se le afiade el ser vo
luntario. Iuego, al acto injusto voluntario se le censura,-
en tanto que al acto justo voluntario se le alaba, par per—
feccionar moralmente al individuo.

Es necesario mencionar que el Estagirita llama voluntario -
lo que alguno hace entre las cosas que dependen de €1, con_
conciencia y sin ignorar a quién, ni con qué, ni por qué.

Si se dafia con deliberacifn, se camete injusticia, y por es
tos actos injustos el que camete injusticia es injusto. De_
la misma manera, el hanhre es justo cuando practica la jus-—
ticia por deliberacidn, y practica la justicia sblo cuando
obira voluntariamente (12).
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B) Justicia general o legal.

Para esta clase de justicia, es justo el que sigue los li--
neamientos de las leyes. En efecto, cuando dimos el concep
to de justicia, dijimos que las leyes ordenan actos de for= .
taleza y de templanza para mantener el orden y la paz en la
ciudad; y, el ciudadano que realiza esos actos esti reali-—-
zando no s6lo su perfeccibn interna, sino también estd con-
tribuyendo al bien de la sociedad.

Esta justicia regula los derechos de la sociedad, y también .
se le denomina legal, porque es propio de las leyes humanas
determinar los actos debidos al bien comlin que la sociedad
.tiene el derecho de exigir,

Esta justicia exige que todos y cada uno de los miembros de
la comunidad ordenen adecuadamente su conducta al bien co—
m@n., Rige, pues, tanto los deberes de los ciudadanos fren-
te a la autoridad camo representante de la cammnidad, camo_
los deberes de los propios gobernantes, dado que también -
ellos estén obligados a actuar de acuverdo con las exigen- -
cias del bien camlin. El sujeto titular del derecho, el su-
jeto activa en las relaciones, que rige .la justicia general
o legal, es siempre la camnidad como persona jurfidica co--
lectiva, y el sujeto pasivo u obligado, es el individuo, ya
se le considere en su calidad de ciudadano o de gobernante.

Todos los individuos de una comunidad tienen el deber de ha
‘cer los actos que ordene dicha camnidad con el Ginico abje-
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to del bien comfin, para que exista cierta armonia y paz so-

cial.

Entonces, el individuo actfia con justicia cuando sique los
lineamientos de las leyes y contribuye al beneficio de la -
camunidad. '

C) Justicia particular.

Justicia distributiva. Esta clase de justicia. regula la --
participacifn que corresponde a cada uno de los miembros de
la sociedad en el bien comln, asigna el bien comn distri--
buible, asf como las tareas o cargas con que los particula-
res deben .contribuir. Tiene por objeto directo los bienes
camnes que hay que repartir, y por indirecto solamente las
cargas. Y como no todos los particulares son iguales ni --
contribuyen en la misma proporcién al bien com@n, el crite-
rio racional de la justicia distributiva es el de una igual
dad proporcional. En este caso, la relacién considerada --
por la justicia general, se invierte: ya que el sujeto acti
vo, el sujeto titular del derecho para la justicia distribu
tiva es siempre la persona individual, mientras que el suje
to pasivo u obligado, es, en este caso, la autoridad politi
ca como represenfante de la comunidad. En esta clase de —-
justicia, la igualdad que impera es la igualdad proporéio--
nal, y ésta da a cada hambre aquello a que tiene derecho de
acverdo con sus capacidades, sus conocimientos, etc. Lo im
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portante es que a igual logro se otorgue recampensa igual.

Una distribucién justa serfa aquella hecha de acuerdo con -
los méritos inherentes con su virtud y su valor para la co—
munidad,

Dicho en otras palabras, la justicia distributiva establece
una proporcionalidad geamétrica entre los t&mminos desigua-
les, en el trato dado a diferentes personas, tanto para la
' atribucibn de funciones y dignidades, camo en.el reparto de
cargas, por ejemplo, los tributos fiscales de acuerdo con -
la capacidad de tributaci6n. Es decir, esta igualdad pro—
porcional que debe observarse en los impuestos, puede ser -
violada por parte de la autoridad, o por parte de los ciuda
danos:se infringe la justicia distributiva, cuando la auto—
ridad asigna una cuota desproporcionada al particular; se -
infringe la justicia general, cuando el contribuyente deja
de pagar la cuota que le corresponde.

Pero dijimos tambi&n que la justicia distribuitiva consiste
en la reparticifn de bienes y honores de acuerdo con los mé
ritos personales en la sociedad; Si en este respecto son -
lguales las personas, deberén recibir porciones iguales; pe
ro si no lo son, habrd que encontrar una proporcién entre -
el valor de las cosas y el mérito personal, .de modo tal que
en la distribucibn se observe una igualdad proporcional. La
justicia distributiva, por ende, se da necesariamente en —
cuatro téminos por lo menos, de los cuales. dos son las per
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sonas a las que se adjudica lo justd, y dos las porciones -
en que estl lo justo. Y la misma igualdad deber& haber en-
tre las porciones y entre las personas; porque la propor- -
cibn entre &stas deberd ser igual a la que hay entre aqué--
llas, y asf, si las personas no son iguales, no tendr&n por
ciones iguales, y si las personas son iguales deberdn tener

porciones iguales.

Justicia cormutativa. Esta clase de justicia r_ige. las ope-
raciones de cambio, y en general, todas las relaciones en =
que se camparan cbjetos, prescindiendo, por decirlo asi, de
las personas, ya que debiendo considerarlas colocadas ern el
mismo plano, sobre un pie de igﬁaldad, no hay :Eazér; para to
mar en cuenta sus diferencias individuales. En este caso,-
la idea de igualdad implicita en la nocidén de justicia, se_
~ aplica rigurosamente bajo la forma de una ecuacidn aritméti
ca, en la que se camparan dos términos, La justicia cormu-
tativa exige equivalencia entre la prestacién y la contra--
prestacién, entre el delito y la pena. Si se dice que se -
prescinde de las personas, es porque el carfcter de esas -
personas en nada influye para determinar la equivalencia en
tre los objetos de la camparacifn; aquf no importa si un —-
hambre rico causb dafio a un pobre; lo que interesa es corre
gir el dafo causado a alguien. Realmente lo.que importa -—-
- camparar de acuerdo con el criterio de la justicia conmuta-
t.iva, son los objetos del cambio o, en su caso, la infrac--
cién y la sancién, o la actividad y su producto; se trata -
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de una equivalencia en que s6lo se contemplan dos términos,
mientras que en la justicia distribuitiva la ecuacién es =--
geamétrica (comprende cuatro tBminos), ya que se atiende a
los objetos de la relacifn y a la calidad o capacidad de --

las personas.

La justicia general y la justicia distributiva rigen rela--
ciones que podaros llamar de integracién y de subordinacién,
relaciones que se dan entre personas que no estén colocadas
en el mismo plano; pues la persona juridica colectiva que -
es la camnidad, vale camo un todo respecto de sus partes,-
en este caso, los particulares, -

Las partes estén ordenadas al bien comin, contribuyen en la
medida de sus capacidades a mantener la vida del todo, inte
gran la unidad relacional que es. la sociedad civil perfec--
ta; y por esto mismo estdn subordinadas al todo, a las exi-
gencias del bien camfin, en cuanto &ste es necesario para la
‘subsistencia y perfeccionamiento de las personas individua-—
~ les. Ilas partes, los particulares, contribuyen a la inte--
gracibn y sostenimiento del ser social encargado de reali--
zar el bien comlin, y participan individualmente al ser dis-
tribuido éste: en uno y en otro caso se trata de relaciones
entre las partes y el todo. En cambio, las relaciones que
rige la justicia commtativa, son relaciones de coordina- -
cibn que se dan entre las partes, entre personas colocadas
en un mismo plano. El propio Estado, cuando interviene en_
una estricta operaci6n de cambio, en una relacin que por -
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su naturaleza misma estd regida por la justicia conmutati--
va, abandona su cardcter de autoridad y contrata camo parti
cular: para la justicia conmutativa es igual que una campra
la celebre el Estado o un particular, ya que en uno y otro
caso el precio justo es el mismo y los derechos y obligacio
nes que derivan del acto para las partes, son idénticos.

Ahora, a la justicia conmutativa también se le denomina co—-
rrectiva, porque precisamente desempena una funcifn correc-
tiva en las transacciones o commtaciones privadas, como lo
mencionamos anteriormente. Pero la justicia cormutativa tam
bifn se da en los actos en que s6lo interviene la voluntad
de una de las partes. Tal es el caso por ejemplo, en los -
delitos: hurto, envenenamiento, la corrupcién del esclavo,—
el asesinato por alevosia, el secuestro, y los demds deli--
tos (13),

~La justicia correctiva, entonces, trata de corregir tanto -
en los contratos como en los delitos la igualdad quebranta—
da. Si se deja de cunplir un contrato o se comete un agra-
vio, 1a justicia correctiva trata de proporcionar una com--
pensacifn adecuada a la parte agraviada; si se ha cametido
un criiien, se ocupa de que el culpable reciba el justo cas-
tiga.

La ley s6lo mira la diferencia creada por la lesién, y tra-
ta a los hombres de acuerdo con su igualdad anterior, cuan-
do uno comete el agravio, y otro lo sufre, o bien cuando el
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uno ha sufrido y el otro cametido el dafio.

En consecuencia, el juez procura igualar esta desigualdad -
de que resulta la injusticia. Cuando uno es herido y otro -
hiere, o cuando uno mata y otro muere, la pasi6n y la ac- -
cibn estén divididas en partes desiguales, y el juez trata
entonces de igualarlas con el castigo, retirando lo que co-
rresponda del provecho del agresor,

Por esta razbn, todas las veces que los hambres disputan en
tre si, recurren al juez., Ir al juez es ir a.la justicia,~
pues el juez es, por decirlo asf, la justicia animada (14).
Las partes buscan con él juez camo un medio entre ellas; y
de agqui que en algunos lugares se llame a los -jueces media-
dores, caw dando a entender que cuando alcanzan el medio -
alcanzan la justicia. Lo juéto es, pues, un medio, puesto

que el juez lo es.
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‘LA JUSTICIA EN ALGUNOS PENSADORES -
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A) la camnidad de paz y amox.
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3.  GUILLERMD LEIBNIZ,
A) Ia justicia camo caridad del -
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1. SAN AGUSTIN.

A) La camnidad de paz y amor.

Quien sino San Agustin de Hipona para continuar la ardua,-
pero bella explicacifn de la justicia; pero ahora con rela
cifn a esa Inteligencia Ordenadora e Infinita que conoce--
mos camo Dios.

En San Agustin, la justicia se presenta con un enfoque teo
16gico, en el que la vida terrena es un camino que nos con
duce al paraiso, a la paz eterna.

Todo el uso de las cosas temporales en la Ciudad Terrena -
se refiere y endereza al fruto de la paz terrena; y s6lo -
de esa manera, se alcanzard la vida eterna, Una vez alcan-
zada la paz eterna, la Ciudad Celestial(15) .se referird y
ordenard al fruto de la vida y la paz eterna.

Cano el hombre posee alma racional, todo lo que tiene de -
comin con las bestias lo sujeta a la paz del alma racional,
para que tenga una ordenada conformidad en la parte inte--—
lectual y activa, que es la paz del alma racional. De esta
manera vivird en paz con todos los hombres, o sea, con la_
. ordenada concordia en que se observa este orden: primero,-
que a ninguno haga mal ni cause dano, segundo, que haga --
bien a quien pudiere.

De ahf que en la Ciudad Terxena, la Repfiblica s6lo realiza
su esencia como Rep@blica Cristiana y la justicia, regla -
cuvbre, debe buscarse en Dios, en la voluntad divina expre
sada en la ley eterna.
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Todo poder politico proviene de Dios, y el finico requisito
para ejefcerlo es que quienes lo detenten cuwplan los li--
neamientos de la justicia; que no causen dano a nadie, y =
que hagan bien a quien pudieren, ejerciendo su poder para_
beneficio de la comunidad.

De lo anteriommente expuesto se entiende que no debe tener
se por derecho las leyes injustas, pues los havbres llaman
derecho a lo que diman6 y se deriv de la fuente de la jus
ticia.

Para San Agustfn, donde no hay, justicia no puede haber de-
recho, pues lo que se hace segfin derecho, se hace justamen
te. Luego, donde no hay justicia no hay unién ni congrega
citn de harbres trabada con el consentimiento del derecho,
y por lo mismo tampoco pueblo, ya que &ste supone una comu
nidad de derecho fundada en el bien comfin, Donde no hay -
pueblo, no hay derecho; donde no hay justicia, no existe -
Repfiblica, pues sin justicia no hay derecho.

"Lo que constituye a una colectividad en Estado es la pr&c
tica de la justiciai, pues sin ella, no hay diferencia en—
tre una banda de malechores y un Estado. De ahi que los -
reinos sin justicia no son sino terribles latrocinios" (16).
San Agustfn maneja el concepto de justicia en funcién teo-
l6gica y en el sentido de virtud civil, tal camo es cance-
bida por el derecho ramano. El orden natural es referido -
en estrecha concomitancia al orden sobrenatural, aquél fun
ciona sobre los alcances y orientacifn de éste. En ese - -
idéntico sentido estd aplicado el concepto de Ciudad Terre
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na y Ciudad de Dios, ambas proyectadas temporalmente, y —-
formadas necesariamente por hambres. La primera se funda -
en el amor propio; en el amor por los bienes terrenales; -
la segunda, en el amor a Dios, hasta llegar al desprecio -
de sf mismo,

La Ciudad Terrena pone la gloria en si misma, se alaba a -
sf misma y busca los honores terrenales; la grandeza en si
misma, el poder terrenal y todo lo que se relaciona con &g
te.

En cambio, la Ciudad Celestial no busca la gloria en s{ -
misma, sino con relacifn a Dios, busca la alabanza hacia -
Dios; tiene por suma gloria a Dios, testigo de su concien-
cfa y Creador del Universo.,

Camo buen cristiano, San Agustin considera que la Ciudad -
de Dios y, mds particularmente, su representante en la tie
rra, la iglesia, estd a cargo de la realizacién de los mis
altos valores, y s6lo resta el ordenamiento y préctica de
la justicia para la conservaci6n de la paz camo el fin de_
la comunidad polftica temporal de la Ciudad Terrenal.

San Agustfn sujeta la comunidad a la vara de la justicia,-
y es la iglesia, que descansa sobre la revelacién divina,-
la que vigilar§ el cumplimiento de los mis altos valores -
~ de la comunidad, en especial el valor de la justicia, de——
~ terminando si algln gabernante o gobierno actfia justa o in
- Jjustamente., Luego, los hambres en la Ciudad Terrenal deben
~practicar la justicia, para que una vez llegada la Ciudad_
Celestial, participen de esa justicia, asf camo de paz y -
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amor espiritual,
B) Iey natural. ILey positiva. Justicia.

La ley natural es camo una manifestacitn de la ley eterna; .
es la participacién de la ley eterna en la creatura racio-
nal, misma que gobierna el universo. Segfin San Agustin, la
voluntad de Dios es la que manda conservar el orden natu--
ral y prohfbe perturbarlo (17).

De esta manera, la ley eterna se halla impresa, cano ger—
men racional en el alma humana. De ahi que la ley eterna o
razbn existente en la mente de Dios que dirige todo 1lo - -
creado hacia sus propios fines corresponda la ley natural
que no es otra cosa que la misma ley eterna en cuanto se -~
halla inscrita en el corazfn y en la conciencia de los hom
bres. |
Por la ley natural (actualmente podemos decir ley &tica) -
el havbre posee cierta conciencia moral y jufidica que le
ayuda a distinguir los actos que lo perfececionan o lo de—
gradan, debiendo inclinarse principalmente, por los actos
propilos de la justicia.

Sin embargo, como no todos los hambres se inclinan al bien
racional, es necesario que existan ciertas leyes positivas
gue sancionen las acciones injustas, las cuales perturban
la camnidad y la justicia.

San Agustfn afirma que los primeros harbres no necesitaban
de leyes positivas, ya que vivian en un Estado ideal de —-
justicia y amor. Existfa respeto mutuo y miraban a los de-




60

mds hambres como hermanos, excluyendo cualquiei: posible —-
violaci6n de la ley natural. Pero -dice San Agustin- con -
el pecado original, el hombre se vici6 y su conciencia per
di6 todo principio moral y juridico, realizando acciones -
contrarias a la justicia y perturbando la camunidad ideal
preexistente.

Entonces, se hizo necesario el establecimiento de leyes po
sitivas que actuasen sobre la conducta de los individuos,-
cuyos actos desordenados e injustos hacian peligrar la jus
ticia y la paz de la camunidad,

Ahora, la ley positiva debe seguir los preceptos de la ley
eterna. Si contiene disposiciones evidentemente contrarias
a la ley de Dios, dicha ley no sexri justa y, por lo tanto,
no debe ser obedecida. Luego, la ley positiva es una deri-
vacién de la ley natural, en cuanto tiende a la realiza- -
cibn de la justicia y el logro del bien camln. De esta ma
nera, si contradice algn principio natural de justicia no_
serf ley, sino perversifn de la ley.

Para la Patrfstica, las leyes son justas cuando estén enca
minadas a la realizacién del bien comfin, y para lograi“ es—~
te resultado, dichas leyes deber&n observar aquellos prin-
cipios de la ley eterna que se reflejan en la ley natural.
Una ley que no conduzca al bien comin, es injusta, y por -
lo tanto, no debe ser observada ya que estd contrariando -
la voluntad divina-

En este sentido, San Agustin contempla la justicia como --
virtud total, que consiste en el amor al Sumo Bien o a - -
Dios. En otros términos, constituye un orden o suma de to-



61

das las virtudes, en donde la justicia, al atribuir a cada
cosa el propio grado de dignidad, engendra en el hambre un
cierto orden en el que el alma est8 sometida a Dics y el -
cuerpo al alma. De este modo se presenta traducido en tér-
minos teol6gicos, el concepto de la justicia camo perfec—
cibn de todo el ser, en el que &ste, se sujeta en todo a -
Dios; ya que la justicia no es sino el amor que s6lo sirve
a DPios, que por lo mismo tiene bajo su daminio todas las -
demis cosas sujetas al hambre.

En resumen, estdn reflejados en la doctrina de San Agustin
la justicia del cristianismo referida en el orden sobrena-
tural y que &l denomina verdadera justicia.o.justicia to——
- tal, y la justicia natural, consistente en dar a cada uno_
lo suyo en el orden puramente terreno.

Por filtimo, camo fiel creyente, San Agustin anexa a su doc
trina algunos elementos teol6gico-cristianos, ya que consi
dera que sblo con la gracia divina se puede cumplir perfec
tamente la ley y la justicia. Despojada de dicho elemento,
la ley no puede realizar plenamente su objeto principal: -
el bien camin y consecuentemente la justicia. Por la gra—-
cia divina ~dice San AgustIn- actuamos con justicia y amor;
pero para agquellos que temen el castigo, permanece escondi
da la gracia, el alma atormentada bajo el peso de ese te——
mor no tiene otra salida que la fe en Jesucristo. La cari-
dad, la justicia y la fe en Jesﬂcristo hacen perfectos a -
los hambres y los vuelve hacia Dios. Es decir, San Agustin
se referfa simplemente a.'que debemos practicar la justicia
por amor a Dios y al pr6jimo; de una manera libre y volumn—
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taria, mas no por el castigo que podamos sufrir. Luego, en
Cristo y por Cristo es que se realiza en nosotros el ideal
de justicia y de la ley plenamente. El la inscribié en - -
nuestro corazén camo caridad, que es plenitud de la ley y
el fin del precepto. Los justos irén a la vida eterna y és
ta no se conserva estética, sino que se le atribuye en - -
esencia conocer al Dios Infinito. No se sabe qué seremos -
-dice San Agustin- pero el realizar la justicia nos hard -
conocer a Dios, participando, al mismo tiempo, de su justi
cia divina y paz eterna.

La premisa de San Agustin es clara: una vez que Dios enjui
cie la Ciudad Terrena, los justos ir&n a la vida eternma, -
mientras que los injustos serdn castigados, castigo que sb
lo Dios conoce y quarda para el final,

A modo de conclusibn, debemos mencionar que lo anteriormen
te expuesto tienen validez para los que creemos en Dios y
en su Juicio Final, mas no para los que no profesan alguna
creencia o credo.

Sin embargo, independientemente de ser creyente o ateo, lo
que sf es claro en San Agustin, es que la virtud de la jus

ticia es esencial para la convivencia humana. Es decir, en’ '~

tre los valores que importan a la camunidad estd precisa--
mente la justicia, porque ésta es pieza fundamental para -
la felicidad de los hambres y para la conservacién de la -
paz y el orden social.

San Agustfn hace del dar a cada uno lo suyo el punto predo
minante de su doctrina y, ademis, entre aguellos a quienes
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es menester dar lo que les pertenece coloca a Dios mismo.-—
De esta manera, la justicia se convierte en un concepto —-
que comprende la piedad y la bondad. Hacer el bien, amar -
al pr6jimo, creer en Dios y adorarlo, todo ello queda com-
prendido ahora en el concepto de justicia.

2. SANTO TOMAS DE AQUINO.

A) Su idea de justicia,

Con Santo Tomds de Aquino, una de las inteligencias mis im
portantes de la Doctrina Cristiana, se da otro gran paso -
en el arduo y complicado andlisis de la justicia.
Primeramente, Santo Tamis explica que la justicia tiene co
mo caracterfstica el ordenar al honbre en todo aquello que
se refiere a los dem8s. La justicia es esencialmente rela-
cibn entre dos o mis personas. Es decir, camo a la justi--
cila pertenece rectificar o ajustar los actos humanos, es -
preciso que esa alteridad que ella exige exista entre dés_
o m&s personas,

En este sentido, la materia de la justicia es una opera- -
cibn exterior, en cuanto la misma accifn, o una cosa sobre
lo cque se ejecuta, guardan la debida proporcién con la - -
otra persona. Por tanto, el medio de la justicia consiste
en cierta proporcién de igualdad de una cosa exterior. Por
lo tanto, el medio de la justicia tiene un carfcter cbjeti
vo. S

Poxr otro lado, debemos mencionar que para Santo Tomds, la_
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justicia es virtud general en cuanto tiende 'a perfeccionar
la voluntad o el apetito sensible en la bfisqueda del bien,
y ordena, camo se ha dicho, al hoambre en sus actos hacia -
el otro. Y esa referencia hacia otro puede ser de dos mane
ras: primero, considerando al otro individualmente; ségun-
do, consider&ndolo en camunidad, en cuanto que, quien sir-
ve a una comunidad, sirve a todos aquellos que viven en di
cha comunidad. Y la justicia puede referirse a ambos ca- -
sos, seglin su esencia. Pues evidentemente quienes viven en
una comunidad son camo las partes de un todo, y la parte,-
en cuanto lo es, pertenece al todo; por tahto, cuanto se -
hace en favor de una parte, es ordenable al bien del con--
. junto, Segfin esto, cualquier bien de las demis virtudes, -
sea que se ordenen al individuo mismo, o bien a otras per-
sonas individualmente, es referible al bien cam@n, al cual
nos ordena la justicia. Es decir, la justicia que también_
presupone vida social y ammonia, ordena al hombre en sus -
relaciones externas.

En este sentido, Santo Tamds define la justicia como "la -
voluntad constante y perpetua de dar a cada uno segfin su -
derecho" (18). |

Es constante, porque la justicia, como virtud, es un h&bi--
to, o sea, una disposicifén permanente. del hambre para ac—-
tuar de una manera justa, El hambre debe permanecer en su_
propbsito de consexvar y practicar siempre la justicia,
Tafnbién es necesario que los actos que realice el harbre -
tengan el caricter de ser voluntarios; es decir, el hambre
debe tener conciencia de sus actos, y debe ejecutarlos a -
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sabiendas del resultado que puedan ocasionar esos actos.
Dijimos anteriormente que la justicia es una virtud, ya —
qlie en cuanto es virtud, hace buenos el acto humano y por
lo tanto; al hombre; y esto es propio de la justicia. Pues
la accifn humana se hace buena al seguir la regla de la ra
z6n, segfin la cual, son rectos los actos humanos. Por tan-
to, ya que la justicia hace rectas las operaciones humanas,
es evidente que hace buena la accién humana.

En este sentido, y siguiendo a AristSteles, Santo Tomds —-
llama justas a aquellas normas juridicas encaminadas a con
seguir el bien de la comunidad. Y para lograr ese resﬁlta-
do; los gobernantes deben esforzarse por .observar aquellos

. principios de la ley eterna que se reflejan en la ley natu

ral, Una ley que no conduzca'al bien camlin, es injusta y -
no obliga en conciencia a obedecerla, salvo para evitar ——
escdndalos o males mayores. Luego, la ley natural es de im
portancia decisiva, puesto que s6lo con una norma de caric
ter m&s general camo ésta y. supérior, a la ley positiva, es
posible que se logre, aunque en parte, la justicia.
Es necesario mencionar que en la doctrina de Santo Tomds -
se mueven elementos de teologfa racional, en donde se da —
un amplio campo de especulacifén a la raz6n natural, En es-
te sentido, Santo Tomds distingue dos derechos naturales:-
une primario y otro secundario. ’ |
Una cosa son las detemminaciones de la justicia divina en_
el grado de la perfeccién ideal, y otra las detemminacio--
nes de la voluntad de Dios, las normas emanadas de El para
la condidién natural de la especie humana. Ya no existe s

L
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lo el derecho natural camo manifestaci6n de la ley eterna,
sino el derecho natural como una manifestacién de la volun
tad divina aplicada a la condici6n propia de la naturaleza
humana., Esta segunda forma de las normas del derecho natu-
ral para la condici6n humana estd fundado en la primera, -
pero difieren un poco entre si; por un.lado existe un dere
cho natural puro y justo, y por otro lado, un derecho natu
ral secundario, que tiene su fundamento en el anterior, y
cuya validez depende de que siga los lineamientos del dere
cho natural primario que es intrinsecamente justo por pro-
venir directamente de la voluntad de Dios.,

B) Justicia genera o legal. Justicia distributiva y justi-
cia cormutativa,

Tonds de Aquino es fiel seguidor del Estagirita, y esto —
lo demuestra al dividir la justicia en general o legal y -
particular, subdiviendo é&sta en distributiva y commutati--
va.

La justicia general es la que ordena al hombre en todo - -
aquello que se refiere al bien cam@in. Esta justicia ordena
al havbre inmediatamente respecto al bien camfin, y mediata
mente respecto al bien particular. :

Ahora, camo la justicia ordena al hombre al bien comfin, en
este sentido podemos decir que la. justicia.es una virtud -
general. Y ya que es propio de la justicia el ordenar al -
bien comlin, tal justicia, tamada en sentido general se de-
nonina justicia legal, porque mediante ella el hambre con-
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cuerda con la ley que le ordena los actos de todas las vir
tudes al bien camn (19).
Dicho en otros té€rminos, la ley es justa en cuanto tiene -
por objeto principal el bien com@in, asimismo, ordena a los
honbres a realizar ciertos actos u amitir otros, para el -
cumplimiento precisamente del bien camfin. Luego, el havbre
que se sujeta a los mandatos de la ley, realiza la justi—
cia, ya que aquélla tiende a realizar el bien camin.

Ia justicia es para Santo Tomds, una.virtud general en su

giro de justicia legal., Ordena al bien cafin, al hombre, -

en sus relaciones con otro. Tanto con otro.individualmente,
cuanto en comfin, esto es, segln que el que sirve a alguna
camnidad sirve a todos los harbres.que de ella forman par

te ya que es evidente que la parte lo es del todo- Deesta'l v

manera, el bien de cada virtud y los actos de todas ‘lag — |

- virtudes pueden pertenecer a la justicia, segfin ordene-al
_honbre hacia el bien comfin la justicia legal.

'En resuven, la ley se establece con caricter geheral y - -
siempre en gtencifn al bien camfin, luego, el hambre reali-
za la justicia legal cuando cumple los preceptos de la ley,
v, en este sentido, est& contribuyendo a la realizacién —
del bien cann. Por lo tanto, podemos decir que la justi-—-
cia legal regula los derechos de la sociedad, ya que es —
propio de las leyes humanas determinar los actos debidos -
al bien comfin que la sociedad tiene el derecho de exigir.
Ahora viene la justicia particular que regula principal-
mente los derechos de los particulares, es decnc, rige la_
relacién de lo que corresponde a los particulares entre sf
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o frente a la comunidad. Esta justicia se subdivide en dis
tributiva y conmutativa, porque el hombre tiene derechos -~
frente a la sociedad -€sta asigna y reconoce a cada uno su
participacién en el bien comlin-, y frente a sus semejantes
o frente a la misma sociedad cuando &sta se coloca en el -
miswo plano que los particulares. Luego, la justicia dis--—
tributiva es aquella que, camo su nanbre lo indica, distri
buye proporcionalmente los bienes o las cargas entre los -
miembros de una comunidad en atenci6n a la funci6n o al mé
rito que realizan en dicha camnidad.

Podemos decir, en tSrminos generales, que en esta clase de
Justicia existen relaciones entre la comunidad en su cardc
ter de autoridad y los miembros o personas privadas, rela-
cilones que consisten en la distribucifén de los bienes dis-
tribuibles éntre los sujetos sociales. '

Para que se cumpla esta justicia, la sociedad deberd repar
tir los bienes y las cargas ‘en forma proporcional entre --—
las personas de la camnidad y en atencifn al merito de di
chas pexsonas.

A_hora,' puede suceder que la comunidad celebre determinados
actos con personas particulares, pero sin su caricter auto.
rita.rlo, sino como simple particular, en este caso, esa re
lacitSn no la rige la justicia distributiva sino la justi--
cia commutativa. '

Porvdtro lado, en la justicia conmutativa ex:n.sten relacio-
nes de .individuo a individuo, en su caricter de personas -
privadas; donde no se tama en cuenta la distribucin sino_
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la cormutacién o el reparo de alguna pérdida o -algfin benefi
cio desproporcionado e injusto en perjuicio de una persona,
Camo una parte se relaciona con otra, asi se relaciona una
persona privada con otra; en tal caso se da la justicia con
mutativa, la cual ordena las relaciones mutuas entre las --
personas privadas. En t€minos generales, podemos decir que
la justicia conmutativa rige las relaciones de cambio, de -
las cuales, algunas son voluntarias camo la compraventa, el
depbsito, el arrendamiento, etc. Otras son involuntarias co
mo cuando alguien contra su voluntad usa de las cosas, per-
sonas o acciones; o contra la voluntad de la otra persona,-
es decir, los actos son involuntarios de parte de quien su-
fre las consecuencias, por ejemplo, en los delitos.
Finalmente, debemos sefialar que la filosoffa escoléstica es
esencialmente racionalista; recoge la definicién de Arist6-
teles de que el horbre es un ser racional por excelencia y_
cohformé a su naturaleza. El destino natural del hombre de-
be ser la blsqueda y el conocimiento de Dios. El aparato de
la metafisica y la l6gica aristotélicas va a servir a la es
colistica para montar su teologia racional como fuerza pe--
renne de esa filosofia,

'En esta etapa de la filosofia esccléstica, al cristianismo
ahora le interesa poner al lado de una teologia dogmitica -
una teologia racional; probar lo que la fe ensefa por los -
recursos de la razén. ‘

272
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3. GUILLERMO LEIBNIZ.

A) La justicia como caridad del sabio.

La concepcibén agustiniana de la justicia como amor a Dios,=
y de la virtud en general camo el orxden del amor, han in~ =
fluido en gran manera en el pensamiento del gran filos6fo -
aleman Ieibniz, el cual considera que existe gran relacibn_
entre la justicia y la caridad.

Para este fil&sofo, la caridad y la justicia son virtudes -
generales y difieren apenas en que la caridad.tiene por ab~-
jeto propio el bien divino, y la justicia el bien comfn.
Justo -dice Leibniz- es lo que en igual medida participa de
la sabidurfa y la bondad. La bondad consiste en alcanzar el
mayor bien posible; y para conocer €ste, es necesaria la sa
bidurfa, que no es otra cosa que el conocimiento del bien,-
asf cano la bondad es la inclinacién de hacer el bien a to-
do el pr6jimo y evitar el mal, cuando este Gltimo no sea ne
cesario para la consecucién de un bien o la supresién de un |
mal mayores.

Anteriomente dijimos que la justicia participa de la sabi-
durfa y de la bondad, esto es, para dar a cada cual su dere
cho ha de ser necesario por una parte, de la sabiduria para
percibir cual podrd ser en cada circunstancia concreta, y -
de la rectitud en la voluntad, por la otra, para traducir -
esa percepcién en el acto correspondiente.

Ahora, camo la justicia se refiere al bien, y la sabidurfa
y la bondad también a é1 se refieren, debemos analizar bre-
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vemente acerca del concepto de bien-

Existe el bien universal u ontolégico, inherente a todog =~

los organismos vivientes, racionales e irracionales. Es el_
bien cosmolégico, esto es, el que proviene de la voluntad -

de Dios. La vida misma es un bien, y todas las cosas exis—
tentes en cuanto son creadas por Dios, son bienes.

Pero, por el mamento, este tipo de bien no nos interesa, si
- no que nos importa el que se refiere o camprende a los se--
; rés racionales, es decir, al harbre-. Es el bien moral, el -
cual sipve, segln Leibniz, al perfeccionamiento de las sus-~
tancias dotadas de entendimiento; es el que ardena al hoam—
bre ha¢ia el bien racional, y, por lo tanto, perfecciona al
mismo hambre.

. Pasando a atro punto, el orden, la satisfacci6n, la alegria,

. la bondad y la virtud son por esencia, buenas, y no puéden_
ser nunca malos, mientras que el poder s6lo représenta wn -
bien sequro, si se halla unido a la sabidurfa y a la bondad,
De ahf la definici6n de Ieibniz de la justicia como caridad
del sabio. Es decir, es la relacifn del sabio con respecto
al otro en la consecucifn del bien universal que la sabidu-
rfa divina calcula exactamente, y el hanbre en la medida en
que participa de la sabidurfa. Consecuentemente, para Leib-
niz el derecho no puede ser injusto, mas la ley si puede en
cerrar ihjusticias,, Pues la ley es formulada y sostenida —-
por un acto de autoridad, y cuando a la autoridad o al go--
bernante le falta sabidurfa y bondad, puede establecer e im
poner leyes malas e injustas. Afortunadamente, las leyes de
Dios son,‘sianpre justas, en cuanto tienden a conservar el -
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orden y el bien cosmol6gico, y su Autor estd en condiciones
de mantener dichas leyes, camo sin duda lo hace, aun cuando
ello no siempre ocurra de un modo visible e immediato.,

B) La Repfiblica de Dios y el hambre,

"Somos una parte de la Repfiblica Universal cuyo monarca es
Dios".

Con estas bellas palabras trataremos de analizar lo que pa-
ra Leibniz es la Repfblica Universal, en la que el rey abso
luto es Dios, y en la que los harbres se mueven y. actfian de
ung manera libre y racional.

Leibniz establece una relacién del hambre con Dios y esta--
 blece que a El nos asemejamos por la inteligencia y sus ope
raciones, Por la reflexibn -dice Leibniz- Dios se conoce y
se ama, constituyendo asf las personas de la Trinidad; y —
del mismo modo nuestro espiritu. En este sentido, Ieibniz -
considera que una norma de justicia, aquella que no esté —-—
vinculada a una circunstancia de hecho, vale exactamente lo
mismo para Dios, los angeles y los hawbres. A causa, pues,-
. de nuestra relaci6n con Dios, la Justicia Universal coinci-
de totalmente con la piedad en el sentido clésico del t&mmi
no. Asf cawo la justicia general aristotflica, la Justicia
Universal comprende también todas las virtudes bajo su ra—-
z6n de alteridad, pero las excede por su &tblto de validez-
personal, que llega hasta El Ente Infinito, y asimismo por_

las anrpnias, sl podemos decirlo asi, que rodean ahora esta
voluntad de dar a cada uno su derecho y que son el amor, la
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bondad y la sabidurfa.
Mientras que la justicia es sblo una virtud especial cuando .
se prescinde de Dios o de la naturaleza misma de las cosas,
apenas se le funda en &sta, se convierte en Justicia Univer
sal y abraza todas las demis virtudes. Y esta justicia es_
la Justicia Perfecta, la que no esti sujeta a imperfeccio—
nes o limitaciones, sino que abarca los conceptos de sabidu
ria y piedad. Por lo tanto, cuando samos perversos no sdlo
nos daflamos a nosotros mismos, sino que disminuimos también
en lo que de nosotros depende, la perfeccién del gran Esta-
do cuyo gabernante es Dios, si bien de hecho el mal se can
pensa con la sabiduria del Infinito, y en parte ademds con_
nuestro castigo. '
Debemos mencionar que &sta concepcidn de Leibniz tiene cier
tas semejanzas con la concepcién agustiniana de la justi-
cia, ya que en anbas, el concepto de Justicia Universal -
camprende la totalidad de las virtudes. . En San Agustin, -
la Justicia Universal es la virtud total, que consiste en -
el amor al Sumo Bien o a Dios. En Ieibniz es lo mismo, com
prendiendo los conceptos de sabidurfia, bondad y amor, los =
cuales, unidos, forman el concepto Universal de justicia.
Debemos precisar tarbién que esta concepcidn Leibniziana de
la justicia es 1o que el Estagirita denaminb: la justicia -
camo virtud perfecta, ya que abarcaba a las demis virtudes.
S6lo que ahora, cualquier autoridad o gobernante que quiera
cumplir la Justicia Universal debe tomar en cuenta los con-

.o
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ceptos de amor, sabidurfa y bondad; deben tener por funda--—
mento Gltimo la voluntad divina para lograr el bien camfin.-
Luego, en la Repliblica Universal de Leibniz, el Monarca es
Dios, El es el Rey Absoluto, y sus leyes son perfectas y -
justisimas; y el hawbre, en la tierra, debe hacer lo posi—
ble de ajustarse a eﬂas leyes que. son el origen y fundamen-
to de la felicidad.
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1. EL PRINCIPIO DE IMPUTABILIDAD Y RESPONSABILIDAD.

En té&rminos generales, la imputabilidad consiste en la atri
bucién o imputacién de un acto y sus consecuencias a su - -
autor. Luego, es de justicia que un sujeto responda  por -
los actos que realice. |
Haciendo un kreve paréntesis, debemos mencionar lo que se -
entiende por imputabilidad en el derecho penal, va que di--
cho principio es esencial para la explicacién de los actos_
11fcitos.

Los autores utilizan el t&rmino imputabilidad para designar
la capacidad del sujeto para conocer el caricter ilfcito -
del hecho y determinarse espontineamente conforme a esa cam
prensifén. Dicho en otros términos, la imputabilidad supone
las condiciones necesarias para determinar en el hombre la_
posibilidad de que le sea atribuido un hecho punible, y de
esta manera, la imputacién resulta ser la afirmacién de la_
existencia en el individuo de tales condiciones para atri--
buirle un hecho justo o injusto.

En resumen, la imputabilidad consiste en la capacidad del - .
sujeto de querer y entender la realizacidn de un hecho jus-
to o injusto, y, por lo tanto, dicho sujeto se hace respon
sable de los resultados de su acto. Consecuentemente r la_
justicia exige que no se nos debe atribuir o imputar los -
actos que no hemos realizado, porgue no son nuestros, sino
de otros, de los cuales, por lo tanto, tampoco debemos res-—
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porder.
Ahora, algunos autores consideran que la capacidad de que——-
rer y entender tiene dos elementos caracterfsticos: uno -
adecuado al entendimiento (intelectual), que no es sino la_
razén humana; y otro adecuado a la voluntad (libre y es--
ponténea) y que conjuntamente constituyen aquella capaci~ -
dad, al mismo tiempo que, al elemento intelectual o racio—
nal es decisiva la camprensién de lo justo o injusto del -
hecho, es decir, el sujeto debe saber que con su conducta -
estd causando dafio, debe estar consiciente de su acto injus
to, esto es, del injusto material, no de lo permitido, pues
no es necesario que el autor conozca el hecho camo contra~-
rio a la ley, ni basta la conciencia de cometer un hecho -~
amoral, sino que debe saber que su hecho es una infraccifn_
contra aquellas normas sociales que son imprescindibles pa-
ra el desarrollo y convivencia de cualquier cammidad huma~
na. '

Anteriormente dijimos que la imputdd‘:glidad del sujeto preci
sa en &ste, la posibilidad del conocimiento del caricter -
ilicito o licito del acto y por ello del deber de acatar el .
mandato contenido en la norma y, en sequndo lugar, la posi-
bllidad de realizarlo voluntariamente.

Luego, la determinacidn esponténea o voluntad en la causa—
cifn del hecho, apbyase en el reconocimiento de la libertad
del harbre para elegir el acto ejecutado. Entonces, la li-
_bertad también se presente en la imputabilidad, consistiern

s 0o



78

do aquélla en la facultad del honbre para actuar conforme a
su voluntad, entendiéndose por &sta como la capacidad de_
autodeterminacién.

La libertad o posibilidad de autodeterminacién significa =
que el horbre debe poseer un contenido de voluntad suficien
te para encausar su conducta.

Io anteriormente expuesto tiene como base indiscutible el -
pensamiento de Aristdteles, ya que éste consideraba que -
las acciones justas o injustas tienen tal cardcter cuando - .
se ejecutan voluntariamente. En el capftulo segundo ya men
cionamos esta hota caracterfstica; sin arbérgo, creo que es
necesario que la necalquemos para que quede clara la nocién
- de la que estamos tratando en este capitulo.

Cuando se procede involuntariamente —-dice AristSteles- no -
se camete injusticia ni se cbra justamente sino por acciden
te, porque aconteci6 ser justo o injusto lo que hacfa.

De este modo, para los efectos de la imputabilidad es indis
pensable que los actos justos se cametan voluntariamente y
con intencién de causar ese acto justo o injusto. Si se da
fia con deliberacifn, se comete injusticia, y por estos ac—-
tos injustos el que camete injusticia es injusto. De la -
misma manera, el hombre es justo cuando practica la justi-f
cia por deliberacifn, y practica la justicia sblo cuando =
obra voluntaria y libremente. | ‘

Ahora, camo consecuencia de los actos justos o injustos que
realice el sujeto imputable, a éste se le considerari res--
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ponsable de los resultados que se derivan de aquéllos ac- -
tos. Surge entonces la figura denominada responsabilidad.-
en la que el sujeto legalmente responsable sufrird o disfru
tard las consecuencias de su acto justo o injusto.

Para algunos penalistas como Jiménez de Asfia, a la responsa
bilidad la denominan atribuibilidad en el sentido de que el
resultado de los actos injustos ¢ justos en su caso son — —
atribuibles a un agente, a condicién de que le pertenezcan,
de que vengan de su mismidad, es decir, de que existan cier
tas condiciones o acciones que puedan ser atribuidas a di--
cho sujeto.

Luego, la condicién de atribuibilidad o responsabilidad Gni
camente pone de relieve que el acto debe ser atribuido (al_
autor) como suyo, y tiene su razén de ser en la convivencia
humana. La importancia del concepto anterior scbre la atri
buibilidad, radica en la posibilidad de valorar la conducta
de cualquier hamtre como expresidn de su personalidad, po—
niendo el acto concreto a su cargo camo propio, por lo que
el juicio de desvalor que recae sobre el autor en manera - -
alguna desaparece la circunstancia de que por inmadurez o -
deficiencias mentales de éste, se encuentre fuera o sus- -~
trafido al juicio de reproche. ‘
Con relaci6n a éstos términos de imputabilidad y responsabi
lidad, el maestro Preciado Hernéndez en sus Legiones de Fi-
losoffa nos indica que, "por el derecho natural, ademis de
ser suyo de cada persona su cuerpo y su espiritu, también -
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son suyos los actos que realiza con conocimiento de causa y
voluntad libre" .(20).

Esto significa que si las normas generales tienen por cbje-
to regir los actos humanos, el principio de imputacién y el
de responsabilidad deriva de la justicia que manda dar y re
conocer a cada quien lo suyo.

Luego, la imputabilidad quiere que no se nos atribuya o im-
pute los actos que no hemos realizado, que no son nuestros,
sino de otros, y de los cuales, consecuentemente, no debe—— -
mos responder.

El ser racional con voluntad libre se convierte en autor de
sus actos, en causa eficiente de ellos. El acto y sus con-
secuencias deben atribuirse a su autor y no a otra persona.
Y el autor de su acto justo o injusto debe responder de és-
te y de sus consecuencias.

Luego, por el principio de responsabilidad, al sujeto que -
se le impute determinado acto deber& responder de éstey -
sus consecuencias, ya sea que &stas impliquen mérito o demé
rito, utilidad o pérdida, recampensa o pena (21).
Finalmente, también existe responsabilidad en determinadoé_
sujetos, aunque &stos no hayan tenido la intencién de cau--
sar dafo. Jurfdicamente se le denomina responsabilidad db-
jetiva, en la que se sanciona no la intencifn, sino el darno
causado por la utilizacién de cualquier instrumento o miqui
na gque por su misma naturaleza importen peligro para los de
mis. -En estos casos. estad ausente el elemento intencional,

LI
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pero el de responsabilidad existe, va que, insisto, respon—
der& porque esta utilizando mecanismos o instrumentos que -
importan peligro para los demas.

En nuestra legislacifn positiva, la responsabilidad objeti-
va se contempla en el articulo 1913 del C&digo Civil que -
establece: "Cuando una persona hace uso de mecanismos, ins-
trumentos, aparatos o substancias peligrosas por si mismos,
por la velocidad que desarrollen, por su naturaleza explosi
va o inflamable, por la energia de la corriente eléctrica -
que conduzcan o por otras causas andlogas, estd dbligada a_
responder del dafo que cause, aunque no obre ilfcitamente,-
a no ser que demuestre que ese dafio se produjo por culpa o_
negligencia inexcusable de la victima".

Sin embargo, para los efectos propios de la justicia, los -
actos justos o injustos, para que sean tales, deben ser rea
lizados deliberadamente, con intencifén y a sabiendas de que
con dichos actos causars determinadas consecuencias, ya- -
sean positivas en caso de actos justos, O negativas en caso

de actos injustos.
2. EL PRINCIPIO DE IGUALDAD.

La mayorfa de los filb6sofos que tratan scbre el tema de la_
justicia, consideran indispensable mencionar el concepto de
igualdad en el trato, ya que el solo hecho de emplearse la_
palabra "cuique" (a cada uno, a cada quien), en la forma -
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tradicional, insinGa que ninguno de nuestros semejantes de-
be ser excluldo del tratamiento que exige la justicia, y -
que hay una igualdad esencial entre los hambres.

Ya en AristSteles se hablaba muy frecuentemente de la igual
dad como elemento de la justicia; en ocasiones se trata de
una igualdad exacta, matemdtica ("analogia o proporcidn - -
aritmética"); en otros casos, de una igualdad proporcional -
("analogia o proporcidén geamétrica").

Tomds de Aquino afirmai™la forma general de la justicia es_
la igualdad".

Por otro lado, el maestro Preciado Hernindez nos dice que -
"la justicia es el criterio ético que nos cbliga a dar al - -
préjimo 1o que se le debe conforme a las exigencias ontold-
gicas de su naturaleza en orden a su subsistencia y perfec-
cionamiento individual y social" (22).

Y es un criterio ético -dice el maestro Preciado~ porque -
se trata de un principio destinado a dirigir obligatoriamen
te la accién humana. Y que nos manda dar. atribuir o reco-
nocer a todo ser humano lo que se le debe de acuerdo con su
naturaleza, porqgue no se trata de un criterio convencional
sino adbjetivo; pues se funda en datos constitutivos de la -
dignidad personal, que son esenciales al ser humano, y que_
por esto mismo excluye racionalmente toda discriminacidn en
el trato a nuestros semejantes, sin razbn dbjetiva suficien
te.

En este sentido, notamos que la igualdad se refiere a las -

s



83

exigencias de un orden”fundado en la naturaleza misma del -
harbre: la justicia es la igualdad en el trato, en orden -
al bien individual y social del ser humano.

Asf pues, existe relacibén intima entre iqgualdad y justicia.
Ser tratado justamente significa ser tratado de modo igual.
Tgual salario por igual trabajo, igual recampensa por méri-
to igual, igual castigo por igual delito, derechos iguales
para cargas iguales, igualtprecio por igual valor.

Por ejemplo, son iguales y deben ser tratados igualmente -~
aquellas personas que contribuyen en el mismo grado, o en -
proporcién equivalente, a una dbra comfn, y son diferentes,
las que colaboran en una medida, sin duda alguna, de muy -
diversa importancia; con mayor razbn, si una de ellas cola-
bor6, y la otra no cooperd en forma alguna, a la real:za- -
cién de la tarea comfin,

Para otros autores cam Richard Mckeon la igualdad de la -~
justicia no se presenta como igualdad de personas y aptitu-
des naturales, sino que siempre es relativa y establecida -
entre personas y cosas -0 circunstancias. La proporcién fun
damental -dice Mckeonr es entre persona y persona, y la que
puede establecerse cam proporcién de capacidad, conocimien
to o virtud en el estado utfpico, se mide en todas las camu
nidades con dos médulos relacionados entre si: el del honor,
riqueza y otros valores externos a disposici6n de la camni
dad, vy la ley, la costumbre y la opinién por la cual se ri-
ge la camunidad. "La aproximaci6n a la justicia -continGa_
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' Mckeon- en cualquier caso concreto y en las asociaciones de
los hanbres refleja el grado en que las sehales exteriores_'_
de reconocimiento son indicio de cualidades iguales perti--
nentes a la aseciacibn, y el grado en que se determinan las
condiciones de la asociacién por medio de "igualdades" de -
los miembros" (23).

En este sentido, el gobierno politico se debe constituir de
hatbres iguales y libres. La sehal de la ciudadanfa y el -
fin del Estado quiz4s se busquen en el talento, en la vir--
tud o en el conocimiento, pero lo natural es que se busque_
en valores externos camw el nacimiento, la riqueza, el po—-
der o la libertad. La ciudad debe camponerse de elementos
iguales y parecidos. EL finico principio estable de gdbier-
no es la igualdad proporcionada y que cada uno posea lo -
que es suyo.

La bsqueda de igualdades va de la igualdad polfitica en los
estados ya establecidos hasta la constitucional en su esta-
blecimiento, y la social en las relaciones entre los ham -
bres, una de las cuales es la relacién polftica.

Ahora, cuando hablamos de 1la divisién de la justicia en - -
AristSteles, es evidente que en cualquier momento en que se_
exige justicia o en que se protesta la injusticia, nos en-
contramos con dos clases de igua],dad: con la niveladora o -
correctiva que generalmente interviene en las conmutacio- =
nes, y con la distributiva que tama en consideracifén la de-
sigualdad que existe de hecho y, por tanto, rigiéndbse por_
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la misma medida da o establece porciones desiguales a cada_
uno, precisamente para lograr en la realidad una auténtica _
igualdad. Por ejemplo, en el caso de una ley fiscal "injus
ta" que no grava a los mis acaudalados en mayor cantidad -
que a los pobres,

Dicho en otras palabras, los harbres son a la vez iguales -
y desiguales entre sf, y el prcblema radical de la justicia .
consiste en saber si lo esencial es la igualdad o la desi-=
gualdad, si, a pesar de la desigualdad efectiva de-los ham- ..
bres, éstos deben ser tratados de modo igual: o, si a pesar
de una igualdad efectiva entre ellos, deben ser tratados de
un modo desigual.

Es decir; todo hombre del cual decimos que le corresponde
algo, que pertenece algo; es en este respecto igual a todo
otro harbre. En tanto que tal, se halla frente a la misma.
instancia, tiene participacifén en aquel orden que asigna -

o distribuye de un modo valido. Se halla par encima del -
plano de la mera casualidad empirica, puede referirse a la
justicia y apoyarse en ella; tiene su lugar en la estructu
ra de aquel orden, dentro de la cual le corresponde lo su-
yo. ‘Ahora bien, &sta es la razén por la cual se llega en .-
(ltima instancia a considerar camo inesenciales algunas. de
las diferencias reales -que existen entre los hambres. Y -
lo importante que debemos hacer notar es el hecho de que -
se vea al harbre camo miembro de aquel orden originario,
que dispone scbre €1, al igual que sobre cualquier otro
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harbre, y que ha fijado ya su participacién y 1o que le - -
corresponde.

Y ese orden originario consiste en que para la justicia to-
dos los hombres, viejos o jévengs, horbres o mijeres, li- -
bres o esclavos, tienen los mismos derechos, en el sentido
de que todos deben ser tratados igualmente, ya que, segln -
la revelaci6n bfblica, Dios cred al harbre a su imagen y se
mejanza. Y este hecho es el fundamento mis profundo de la .

conciencia juridica de la Biblia, Esta doctrina del anti-- .. ..

guo Testamento .scbre la dignidad humana no aparece modifica
- da en el Nuevo Testamento, antes bien, en éste la hallamos
. profundizada y radicalizada; es mis, se puede decir que tal
doctrina cbtiene su miximo alcance por vez primera en vir——
tud de la fe en Jesucristo camo Redentor de todos los ham—
bres y de todos los pueblos. Para quien cree en Jesucristo
no hay ni judios, ni griegos, ni esclavos ni libres, sino - -
que en la fe son todos unos y los mismos, identificados con -
Cristo, en quien se ha hecho manifiesto el verdadero ser de
Dios juntamente con el verdadero ser del hombre. Es en es-—
ta doctrina de la fe en la que se funda la idea de la justi
cia, basada en los igquales derechos originarios de todos -
los harbres. .

Sin embargo, es necesario que tomemos en consideracifn no -~
s6lo la igualdad sino la desigualdad de'los hambres. Es de ..
cir, asi como el fundamento cristiano de la ' igual digni- .
dad humana que corxresporde a todos los hanbres, radica en -
la voluntad de Dios, el cual tutela al individuo, y lo lla-
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ma a constituir un ser responsable, un ser en comunidad, en
el amor, asi también la desigualdad fundada en la individua
lidad es algo que ha sido querido y creado por Dios, tanto
camo aguel lo que todos los hombres poseen por igual. 1a
desigualdad tiene el mismo origen y, por consiguiente, -
también la misma dignidad que la igualdad. En el relato
biblico de la Creacidn, asi como se habla de la semejanza -
del hombre con Dios, .se inserta expresamente la desigualdad .. .
més esencial, la-diferencia del sexo, con referencia a la -
Creacifn. Es decir, Dios no quiere tan solo la igualdad, -
sino que al mismo tiempo junto con clla quiere tanbién .la -
desigualdad; el ser peculiar que sea propio del harbre indi . .
vidual, al mismo.tiempo que el ser particular de las espe--
cles, .

En este sentido, la diversidad individual, asi camo la capa- .
cidad y necesidad-de camplemento reciproco, son los supues-
tos naturales de la Creacibn para la verdadera commidad -~
perscnal del amor, al igual que.la comunidad conyugal de ma
rido y mujer .es el presupuesto y preparacidn naturales del

verdadero amor cristiano.

Ahora bien, de esto se desprende una nueva idea de la justi
cia.

El SUMM CUIQUE no s6lo debe ser interpretado como dar a "ca
da uno lo suyo". Los harbres son iguales por tener igual -
destino e igual .dignidad; son iguales porque cada uno es -
responsable ante Dios; y, por lo tanto, cada uno tiene un -
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igual derecho a ser reconocido como persona. Ahora bien, -
con esta igualdad de la dignidad se combina la desigualdad
de la especie y de la funcidn. Y esto no como algo acceso-
rio, inesencial, sino, por el contrario, como algo que per-
tenece al mismo destino. Por eso a cada honbre le corres—-
ponde no solamente algo igual, sino también algo desigual.-
Asi pues, el dar "a cada uno lo suyo" significa también dar
a cada uno aquello que le oorresponde incanjeablemente camo
lo suyo, lo cual no es lo del otro. Asi como en el organis
mo, cada parte, cada &rgano tiene su propia calidad o dispo.
sicifn, y correspondientemente tiene su propia funcifn, asi
tarbién en el cuerpo.de la humanidad cada harbre tiene su -
propia funcifn, su.propio servicio a la totalidad, por vir
tud de su propia naturaleza.

3. CONCEPCION DE IO QUE ES SUYO. IO SUYO ONTOLOGICO. IO SU-
YO GBJETTIVO.

Si la concepcibn de lo suyo se determina en algunas ocasio-
nes por el derecho positivo, &ste a su vez se inspira en el
derecho natural que tiene un fundamento .ontolégico, Luego,
de acuerdo al f?e:recho natural es suyo de cada persona su -
cuerpo y su espiritu; suyos son también los actos que reali
za con conocimiento de causa y voluntad libre; entonces, si .
tenemos presente.que el dbjeto general regido por las nor--
mas, aquf comprendidas las juridicas, son los actos humanos:
el principio de imputacifn, entendido en un sentido amplio,
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al igual que el de responsabilidad, deriva de la justicia -
que manda dar y reconocer a cada quien lo suyo. En el inci
SO primero ya hablamos de la imputabilidad .y la responsabi-
lidad y s6lo nos queda agregar que por la imputabilidad no
se nos deben atribuir o imputar actos que no hemos realiza-
do, que no son nuestros sino de otros, y de los cuales, no_
debemos responder.

Luego, el ser humano, por razbn de sus atributos ontolégi-— -
cos, constituidos por su inteligencia y su voluntad libre, -
~ se convierte en autor de sus actos. El maestro Preciada — .
- nos dice al respecto, "el espiritu a través de su inteligen
cia, aprende en una intuicién intelectual esta relacién de_
cauralidad eficiente, y mediante su sentido valorativo con--
cluye: debe atribuirse el acto y sus consecuencias a su - -
autor; y debe el autor de un acto responder de éste y sus -
consecuencias. El acto y sus consecuencias por tanto, ya -
sea que impliquen mérito o demérito, ganancia o pérdida, -
por la naturaleza misma de las cosas; por ese fundamento on
tolégicc consistente en que el .ser humane es. la.causa efi~
ciente de sus actos oconstituye lo suyo del sujeto agente, -
lo que se le debe atribuir o imputar por los demds, para -
bien o para mal, y de lo que debe responder" (24)
Resumiendo, ontol6gicamente "lo suyo" se refiere a que ca
da persona debe tener a su disposicién todos los medios idé
neos para conservar la vida en un plano de dignidad y deco-
ro. Es "suyo" de cada persona aparte de su.cuerpo y su es-

LR
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piritu aquellas -condiciones ¢ circunstancias sociales que -
sirvan para el desenvolvimiento y desarrollo de su persona-
1idad, de su mejoramiento corpbreo y espiritual; en suma: -
la plena realizacifn de su destino, temporal y ultraterre——
no; y, en general, es "suyo" de cada persona lo que le co—
rresponde naturalmente, es decir, lo que Dios, desde la - -
Creacibfn le did en forma innata. .

Por filtimo, es "suyo" hablando en términos de derecho posi-
‘tivo todo lo que el orden legal positivo reconoce que le -
corresponde; o que le es juridicamente debido, pero sin vio
lar los preceptos supremos de la justicia natural.
Ahiora, en relacifn a la dbjetividad de la justicia diremos
que la materia.de ésta consiste en una operacifn exterior -
que por si mlsma, o por la realidad de la cual usa, implica
una proporcifén dada con otro. En la igualdad de proporcibn
de esa realidad exterior con otro es lo que consiste el jus
to medio de la justicia. .Y ese justo medio es, por lo tan-
to, real, cbjetivo. Es decir, la justicia ademis de ser u-
una virtud, encarnada .en la persona que posée este habito,-
implica también -un patrén de calificacifn de la conducta -
interhumana, orientado a organizar, proteger y fomentar una
estructura social pacifica e indefinidamente progresiva, y
si la subsistencia y el continuo y gradual mejoramiento de
la vida en camfin no .son posibles, cuando se permite o se to
lera la satisfaccién .drxrestricta de los deseos meramente -
subjetivos, o de las inclinaciones egoistas de los indivi-——
duos, resulta notorio que tales deseos e inclinaciones de-—
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ben quedar limitados, y han de ser encausadas, en atencién
de los derechos de los demds integrantes de la sociedad y_
al bienestar colectivo. De esta manera, es légico que la -
justicia, en si misma, entrafia un criterio independiente -
de las opiniones que los individuos sustentan acerca de —
cuil es, en cada caso, la solucidn justa, y sobre todo - -
cuando dichas opiniones se apoyen en factores puramente —
emocionales o en intereses egoistas y utilitarios.

Un concepto de justicia no puede reducirse a ser algo que
simplemente traduzca los desecs o los intereses egoistas -
de la persona que, en cada situacibn, emita su juicio so—
bre la aplicaci6n de tal nocidn a su propio caso, va que,—
cano lo mencionamos anteriormente, la justicia obliga a sa
crificar, en mayor o menor grado, los intereses y deseos -
de los individuos, para poder asi satisfacer los derthbs_
de otxos sujetos. Por ejemplo, ya vimos que en Aristételes
la justicia es un bien ajeno, o sea, un bien para una per—
sana diversa del cbligado, el cual, por tanto, necesita en
este aspecto limitar o sacrificar sus deseos interesados -
Y egoistas. Y precisamente, cuanto mis ilegitima es esa —
concepcién de deseos interesados y egoistas, tanto més cla
ramente implica el reconocimiento de una justicia dbjeti—: - -
va, cbyas exigencias estfn dispuestas, par 1o menos tebri-
camente, a acatar, cano no lo estarian ante una mera pre——
tension de intereses. Si el mayor interé&s de un interés es
el de hacerse valer camo justo, y no camo interés, es por-
que la idea de justicia tieme un ascendiente en la concien
cia umana que no lo tiene el mero deseo. |
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En este sentido, la naturaleza de la justicia en si misma_'
es objetiva. El concepto que sabre ella podamos alcanzar -

tendré cardcter abjetivo en la medida en que capte, en - - '
cuanto a toda su amplitud, y a la variedad de sus diversos

elementos, la esencia de la justicia.

Por filtimo diré que, mientras mis eficazmente daninemos —-

nuestro egoismo y nuestros impulsos inferiores, y mds fo—-

mentemos y aumentemos en nosotros mismos la generosidad, -

la sinceridad, el desinterés y los sentimientos nobles, es

taremos mis facultados para intuir y conocer de un modo —

mis profundo y més pleno, el concepto de justicia.

4. ALTERIDAD. RECIPROCIDAD. INTERCAMBIO. RETRIBUCION.

ILa idea de alteridad significa intersubjetividad o corres-
pondencia en las relaciones entre distintos individuos. ILa
alteridad se refiere a las relaciones que se dan entre los
miembros de una camnidad.

Ahora, debemos mencionar que esta idea de alteridad ya se
presenta en AristSteles cuando éste considera que la justi
cia camo virtud campleta, existe con relacifén a otro. - -
Quien posee la virtud de la justicia puede practicarla --
igualmente con relacibn a otro, y no s6lo en relacién con-
sigo miswo. |

Este concepto de alteridad también fue estudiado por los -
rauanos, y a esa relacién juridica entre personas la llama
ron bilateralidad; por la cual, atribuir juridicamente al-
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gura cosa a alguien, equivale a reconocer en éste una pre-
tensidn exigible de los demis y en &stos una obligacibn co
rrelativa.

En este sentido, debemos mencionar la explicacidén que hace
del Vecchio con respecto a la alteridad, el cual considera
que la justicia proviene directamente de la naturaleza in-
tima de la conciencia y su concepto representa una de las_
actitudes necesarias y fundamentales de la misma concien--
cia. |

La idea, pues, de alteridad o de la posicifn objetiva del
yo, surge necesariamente de los elementos esenciales de la
conciencia. Existiendo entonces, una forma especifica de -
la conciencia que puede denaminarse -segfin Del Vecchio~ -
transubjetiva, por la cual el sujeto se contrapone dojeti-
vamente a otros y se reconoce a si mlsmo camo pertenecien—
te a un orden de relaciones con otros. Ex:Lste, en suma, --
una conciencia de st en forma objetiva, mediante la cual -
la subjetividad se proyecta en una coordinacidn. (25)

La idea de alteridad (o de la posicifn objetiva del yo) —-:
surge entonces necesariamente del desenvolvimiento de los
elementos esenciales de la conciéncia, y en este sentido,-
la justicia radica en la posicién objetiva de la subjetivi
dad y en la coordinacidn intersubjetiva que deriva de ella.
Por otro lado, la reciprocidad significa cierta delimita~--
cifn e interseccibn de las exigibilidades reciprocas de --
los sujetos. Por la reciprocidad, la afirmacibn de una per
sona es al mismo tiempo una limitacidn respecto a otra per
sona cbligada en el mismo acto; el limite es al mismo tiem
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po separacibn y unibn; la exigencia se acampana a la obli-
gacifn, la superioridad a la subordinacifn; ninguno de es-
tos elementos puede subsistir por si, pero cada uno sirve
camo camplemento del otro, y de éste saca su propio senti-
do. De esta formulacidn aparece que el cbrar de cada uno -
sblo se considera en cuanto se encuentra o interfiere ocbje
tivamente con el cbrar ajeno; es decir, se refiere al de—
ber de hacer aquello que otra persona pueda fundadamente -
exigir ,.y no hacer lo que constituiria una lesidn a los de
més, reduciéndose justamente el problema concreto de la -—
justicia a la delimitacifn e interseccidn de las exigen— -
cias reciprocas entre los sujetos.

En resumen, por variadas y mﬁltiples que sean las relacio-
nes entre individuo e individuo siempre aparecers, al me--
nos dentro de un circulo deteminado, el reconocimiento re
ciproco del ser de cada uno, de donde se deduce la necesi-
dad de una medida y un limite para una y otra parte. Ahora,
este limite puede ser de diferentes maneras y variar a cau
sa de numerosas circunstancias; pero nunca podri descono—
cerse, parque, mientras nazca camo exigencia de la natura—
leza de 1& conciencia, es experimentado continuamente por
cada uno, camo condicidn indispensable de su vida.

Una obligacibén de justicia -dice Del Vecchio— entre hambre
y hanbre, sblo puede concebirse fundada en la camnidad de
naturaleza entre ellos, o bien sobre 1o que uno haya queri
doy rea!.izado frente a otro. Afin en este caso, se requie-
re la referencia a una medida, debiendo los diversos suje-
tos ser igualados, o, por asi decirlo, ponderados a la me—
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dida del respectivo contenido, sin lo cual no tendrd senti
do el hablar de pretensiones y obligaciones correlativas.-
Iuego, existe justicia en donde a las exigencias se acampa
fa por una de las dos partes un minimo de abligacibn, e in
versamente por la otra; en la que se bosqueja entre indivi
duo e individuo o entre clase y clase un predaminio y una
sujecifn, con igual reparto de los poderes y cargas respec
tivos. Y hay también justicia donde el reconocimiento de —
la personalidad de los demfs estd limitado y subordinado a
ciertas condiciones y nommas fundadas.

Por Gltinmo, la nocibn de intercambio se presenta camo im-—
plic1ta en la idea de la justicia, y consiste esencialmen—
te en que todo acto realizado por alguno, respecto a otro,
lleva consigo la virtual autorizacién a un acto anélogo en
tre los mismos sujetos, que en hipStesis hayan invertido -
sus partes. El yo se pone precisamente bajo especie de al-
teridad, y el yo y los demés yos se convierten, por decir—
lo asi, en entidades fungibles, supuesta la esencial aobje-
tividad de la relacifn que los une.

En esta nocién de intercambio predamina la valaracitén de -
cada acto en su significacién dbjetiva, en cuanto constitu
Ye un medio de cammnicacidn o de interferencia entre suje~ -
to, y de esto deriva la base para un tratamiento correspon
diente. L

Intercambio y retribucidn poseen una misma raiz y similar_
significado extraindividual; presuponen un reconocimiento
de la persona, pero no en sf misma o un su entidad abstrac
ta, sino a través de sus concretas actitudes, cual pueden_
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apreciarse y ponderarse por los demés. Y esta forma de - -
apreciacibn o ponderacifn, esté precisamente impuesta por_
la justicia, la que culmina en la exigencia de que todo su
jeto sea reconocido por los otros por aquello que vale y -
de que a cada uno le sea atribuido aquello que le pertenece,
Por otro lado, segflin el concepto fomal de la justicia, —-
hay necesariamente un reconocimiento reciproco de otros su
jetos; toda proposicidn juridica implica una relacibn in—
tersubjetiva, pero, mientras la nocitn formal admite en su
aubito una serie innumerable de grados y una variedad infi
nita de figuras de tal especie, el criterio ideal de la ~—
Justicia se traduce por el contrario en una exigencia cate
~ gbricamente determminada, que no se satisface con cualquie-
ra relacifn intesubjetiva, fundada en un reconocimiento -
parcial, defectuoso o equivocado, es decir, sujeto a limi-
taciones o derivaciones empiricas y contingentes; sino que
impone el reconocimiento igual y perfecto, segfin la razdn
pura, de la cualidad de la persona en si, camo en todos —--
los demis, y para todas las posibles interferencias entre
otros sﬁjetos. |

La justicia, con referencia a las nociones de intercambio
y retribucifn quiere que cada sujeto sea reconocido y con-
siderado por los demds camo absoluto principio de los pro-
pios actos; los que por tanto deben atribuirseles en sus -
deteminaciones suprasensibles y todas las consecuencias -
que de ellos se derivan en el orden de los fenfmenos.

Es necesario mencionar que el Estagirita, al hablar de la_
objetividad de la justicia y con relacién a la nocibn de -
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intercambio, también establece que se debe tamar en cuen--
ta, en primer lugar, la igualdad proporcional entre los —
bienes, y en segundo lugar, la reciprocidad, para que de -
este modo, se d€ la nocidn de justicia. Ya que, en caso —-
contrario, el intercambio de bienes o de prestacién y con-
traprestacifn no serd igual ni se sostendrd dicho intercam
bio.

Por tanto, todas las cosas entre las cuales hay cambio,de-
ben de alguna manera poder compararse entre si. Debe exis-
tir equivalencia entre las cosas o entre la prestacitn y_
contraprestacidon (es el caso de las abligaciones de hacer).
Por ejemplo, en un intercambio entre un zapatero y un ar—
quitecto, debemos detemminar cufntos zapatos equivalen a —
la casa o a cierta cantidad de viveres. Es necesario que -
la proporcifn entre el arquitecto y el zapatero correspon-—
da a la de tantos zapatos por la casa o los viveres. Si no
hay esa equivalencia, no habré transaccifn ni intercambio,
y no hahr§ tal proporcién si no son iguales de algfin modo
las cosas cambiadas.

5., JUSTICIA Y BUENA FE. JUSTICIA Y AMOR.

En el inciso relativo a la ley natural mencionamos que uno
de sus preceptos esenciales era el de hacer el bien y evi-
tar el mal, y ahora, en este inciso debemos mencionar que_
dicho precepto también se relaciona con la justicia si to-
mamos a &sta desde el punto de vista de la moral religiosa
cristiana.
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En efecto, en Los Libros Sagrados encontramos en algunos —
pasajes donde se advierte que debemos emplear balanzas jus
tas y pesas exactas y que nunca debemos tener dos distin--
tas pesas y dos diversas medidas con el £in de causar datio
a nuestro projimo. No nos es licito juzgar los actos de ——
nuestro prdjimo aplicando una pauta mis severa o mis rigu-
rosa que aquella conforme a la cual valoramos nuestra pro-
pia conducta, y que no debemos reclamar de los otros mis -
de lo que racionalmente estimamos que nos seria exigible -
en una situaci6n aniloga.

"Todas las cosas que quieres que te hagan los demis, tam—
bién tG debes hacerlas con ellos". (26)

En esta cBlebre frase nos damos cuenta que debemos camba—
tir las tendencias egoistsa y vanidosas y que debemos sa—
crificarnos un poco en beneficio de nuestro préjimo.
"Condiicete con los demis camo éstos deban conducirse conti
go". Esta frase es de distintas palabras a la anterior, —
aunque es evidente que el contenido es el mismo. Sin embar
. go, algunos autores camo Toral Moreno se preguntan: ¢c@mo
deben conducirse los demas? De acuerdo a la moral religio-
sa cristiana, &sta pregunta tiene respuesta si recurrimos_
a las Sagradas Escrituras, especialmente en San Miqueas, -
6:8 que nos dice: "Dios te ha dicho, ch hambre terreste, -
lo que es bueno. Y lo que esté pidiendo Dios de ti no es -
sino ejercer justicia y amar la bondad y ser modesto al an
dar con Dios". | ’

Ahora, en San Mateo 23:13,16 se critfda a los escribas y -
fariseos en virtud de que han cumplido algunas cosas sin -~
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importancia trascendental, camo el dar el décimo de la -
hierbabuena, sin embargo, han desatendido los asuntos de -
mis peso de la ley, es decir, la justicia, la misericordia
y la fidelidad.

Con esto nos damos cuenta que en las Sagradas Escrituras -
se nos ensefia que debemos darles a los otros mis de lo que
éstos nos exigen, y mis de lo que juridicamente les debe--—
mos; nos inclina a hacer, en favor de nuestro pr&jimo, el
mayar bien posible, el bien en medida superior a aquella -
con arreglo a la cual el prdjimo nos ha beneficiado, y fi-
nalmente, nos impulsa a responder al mal con el bien.
Luego, es cbvio que debe obrarse con lealtad, con buena fe,
tanto en la adquisicidn, el ejercicio y la reclamacion de
los derechos, camo en la asuncidn y el cumplimiento de las
cbligaciones juridicas. Si se actfia con dolo o falsedad es
claro que no puede darse una conducta subjetivamente justa.
Eg decir, se viola la justicia cuando se incurre en é_ngaﬁo
al celehrar un convenio o al formular una pramesa, o bien
al similar que se cumplian aquél o é&sta, mediante una in-——
terpretacifn que, en apariencia, se apegabé a sus téminos
literales, pero que pugnaba con su sentido propio y con la
intencifn de la contraparte, dadas las circunstancias en -
que se concretb el pacto o se hizo la pramesa, y de acuer—
do con los antecedentes de uno y de otra.

Nuestra legislacibn positiva regula la buena fe y la mala
fe en los articulos 806,904, 1815 del Cédigo Civil, al mis
mo tiempo que establece que los contratos deben celebrarse
y cumplirse de conformidad con los postulados de la buena
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fe ¥ que es imprescindible la licitud en el objeto, el mo-
tivo y la finalidad del negocio. Por lo tanto, los actos y
hechos juridicos son ilicitos si contrarian las leyes de -
orden plblico o las buenas costumbres y, sin ninguna duda,
son incampatibles con esas leyes y con esas costumbres, —
los contratos y demds actos juridicos, cuando ambas partes
o alguna de ellas han procedido con mala fe, cametiendo in
justicia contra la camunidad en el primer caso, o contra -
la otra parte en el segundo caso.

Por'ﬁlt:hno, algunos fil6sofos camo Hnil Brunner consideran
que es necesario hablar del amor, considerado &ste desde -
el punto de vista de la filosofia moral cristiana.

Este tawa ya .es tratado par el Estagirita en su Etica a Ni
ctuaco y considera que la amistad (amor) no necesita en —
ningin aspecto a la justicia ya que "donde los hambres son
aknigos, para nada hace falta la justicia, mientras que si_
son justos tienen necesidad ademis de la amistad. La més -
alta foma de justicia parece ser una forma amistosa" (27).
Por otro lado, para Emil Brunner la justicia es en cierto
modo fria, impersonal, y si bien no es propiamente er‘is—-
ta, si se halla al menos, situada cerca de los linderos —-—
del egoismo, pues al ejercer la justicia, nunca se da nada
de lo que es nuestro, sino que damos al otro aquello que -
le carresponde, que le es debido, aquello a lo cual tiene
un derecho. La justicia no regala nada, sino que da preci-
samente aquello que pertenece o corresponde a otro. En cam
bio, el anor es cAlido, emotivo, netamente personal, y aje
no y contrario en absoluto a cualquier actitud que, aun de
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lejos, tuviera alguna semejanza con el egoismo. El amor —
ama incluso lo indigno. En este sentido, el amor es cam- -
prensible sblo par aquel para quien "la locura de la cruz"
no es una locura, sino que en ella reconoce la sabiduria -
divina. Ese amor estd ligado a la fe". (28)

Por otro lado, para San Agustin toda virtud es amor: la —
justicia es amor que est8 sblo al servicio de Dios, de tal
suerte que realiza la justicia aquel que sabe valuar exac-
tamente las cosas, que tiene un amor ordenado, que no ama
lo que no debe amarse, que no ama mis lo que ha de amarse_
menos, que no ama igualmente lo que reclama un amor menor
o més grande. En suma, para la filosofia moral cristiana,-
obra la justicia aquel que sigue los lineamientos y ama la
voluntad de Dios. -
Por otro lado, Brumner considera que la justicia es siem—
pre el supuesto para el amor, pero la justicia no debe ser
minca atropellada por el amor. E1l amor siempre puede dar -
m4s que 1o que la justicia reclama, pero nunca debe dar me
nos. Es decir, no hay minca amor a costa de la justicia o_
que se desentienda de la justicia, sino que lo hay tan so—-
1o mis alls de la justicia, excediendo lo que &sta reclama,
Awor es siempre mds que el reconocimiento de los derechos
de un ser humano; pero precisamente por esto no puede nun—
ca negar que el otro tiene un derecho a esto o aquello. —
Par lo tanto, el amor cauienza alli donde la justicia ha -
'sido ya cumplida, pues el amor es un ir m&s allé de ésta,—
un rebasarla. El amor cumple todos los mandatos de la jus—
ticia, porque sabe ciertamente que €l empieza su propia -
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cbra a partir de donde la justicia ha sido satisfecha.

Por iltimo, el amor es el supreamo mandato divino, pero és-

te amor siempre hace mis de aquello a lo cual se estd obli
gado a hacer por virtud de la justicia: va m&s alld de la_
realizacin de la justicia que establece los deberes singu

lares susceptibles de entero cumpliento. Se puede cumplir

los deberes de la justicia, precisamente porque son singu-

lares. Se puede satisfacer las exigencias de la justicia.-

Pero no es posible satisfacer jamis las exigencias del - -

anor. La medida del amor no se llena nunca, mientras que,-:
- por el contrario, la medida de la justicia puede llenarse,

en tanto en cuanto es una medida del mundo de las ordena—-

ciones, del &mbito terrenal. El amor puede llenar.la justi
cia, pero €l no puede llenarse a s1 mismo y sélo el amor -

que no tiene limites puede llenarse a si mismo: es decir,—

el amor de Dios. ‘

Por iltimo, debemos mencionar que el amor al prdjimo con -~

fundamento en el derecho natural, ya se presentaba con Pla
ton y Aristbteles, ya que existia la noci6n del amar camo_
algo independiente de la justicia. Para AristSteles una so
ciedad justa necesita del amor, mientras que en una socie-

dad donde hay amor, no es necesaria la existencia de la —

justicia.

Por otro lado, la justicia camo virtud perfecta, se refie-

re al bien de los damis, es la justicia que abarca a las -

demds virtudes, y la que nos exige hacer el bien a los de-

més. Luego, la moral cristiana tama en cierto modo, algu—

nas ideas ya existentes en la antiguedad,  ideas que llegan
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a su plenitud y desarrollo con las ensehanzas de Jesucris-
to.



CAPTTULO V
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JUSTICIA Y COSTUMBRES.
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1. JUSTICIA Y DERECHO.

El derecho, ordenacidn positiva y justa de la accifén huma—
na, debe inspirarse en la justicia, porque &sta sefala los_
caninos del derecho con la continua penetracién que la con-
ciencia, inspirada siempre en la justicia, hace del derecho
vigente.

Es la idea de la justicia que puede tener, individual o to—
talitaria la que inspira al legislador frente a detemina——
das relaciones, y tiene presente a la justicia al ser crea-
dor del acto legislativo. Es decir, el legislador, al esta
blecer determinadas normas , debe tener en su mente el ideal
de justicia; debe procurar también que dichas nomas no va—
yan en contra de los lineamientos de la justicia.

El havhre, por la razbn natural, no sblo conoce y estima lo
justo, sino que lo practica, y el derecho se subordina, en
todos sus aspectos, a esta elevada calificacidn de la vida,
ya sea que en cuanto categoria 16gica nos pemite valorarlo
o cauo fama de la belleza lo exalta, ya sea que en cuanto_
sentimiento nos impulse a la lucha por una mejor situacién
juridica. En este sentido, la justicia se pone cawo el cri ‘
terio distinto m4s elevado que el derecho, ya que las mis—
mas acciones consideradas confome a derecho se sameten a —
un juicio ulterior que las dintigue en justas o injustas —
aunque sean legales. Puede ocurrir realmente que una con--
ducta conforme a derecho sea, a pesar de su legalidad, con—
siderada injusta por contravenir precisamente los princi—-
plos supremos de la justicia.
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Ahora, el derecho es cambiante segin el lugar y tiempo de -
que hablemos, por ejemplo: el derecho mexicano tiene deter-
minadas honnas parecidas al derecho holandés, pero al mismo
tiempo, los derechos de ambos paises se distinguen en vir—
tud de las diferentes ideologias, costumbres y tradiciones
de uno y otro pais. Sin embargo, a pesar de las diferencias
de los distintos ordenamientos juridicos, tienen un dbjeto
en caufin: la realizacidn de la justicia. El cbjeto de cual~
quier noma debe tender hacia la realizacién de la justicia
y debe, al mismo tiempo, inspirarse en esta idea para el —
bien de los ciudadanos. En este sentido, la justicia al ser
un bien en si, debe ser perseguida por todo Estado que se -
haga ‘llamar democrético y justo. De esta manera, donde hay
justicia, hay paz y arden, donde hay paz y orden hay bienes
tar y felicidad y donde hay felicidad estf Dios que es el ~
Bien Supremo. BAhora, aplicando ciertos aspectos teoldgicos
diremos que el derecho que brota de los hambres puede sex,—
en algunos casos, justo o injusto, segin sea congruente o -
no, con el mandato divino, ya sea aplicacibn de é&ste o con-
secuencia. El derecho, por lo tanto, es justo intrinseca——
nente si deriva del mandato divino. El derecho, fundado en_
el mandato, invoca el querer divino. En definitiva, es en -
si legitimo, justo, en cuanto lo impone un querer, un he— -
cho, el querer de un ser perfectisﬁno‘cano es Dios, es el -
furdamento de un valor, del derecho en su necesidad intrin-
seca. lLa justicia del derecho radica sblo en su posicién,~
afin admitiendo que tal-posicifn se fundamente en la razdn —
~divina. ' =
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En este sentido, y aplicando una detemminada secuencia dire
mos que el derecho positivo es justo cuando se basa en el -
mandato divino, cuando tiene su fundamento en la ley natu—
ral, ya que ésta, a su vez, se legitima en Dios, en su ley
eterna. Y esa ley natural no es de un tiempo o de otro, si-
no de todos los tiempos. Es natural, no porque exprese una
necesidad inderogable, causal, sino porque traduce en el —-
plano natural a la voluntad divina en arden al destino huma
no. E1 derecho natural, es expresifn de la razbn, de la ra-
z6n que esti en Dios.

Dios crea la razbn natural para que se confommen a ella las
leyes humanas, y éstas cumplan el fin para el cual fueron -
creadas, que no es otro sino el oxrdenar y regir la conducta
del hanbre en la sociedad para su propio provecho y bienes-
tar cual es la voluntad del Creador. El derecho justo -dice
Battaglia-lo establece la ley natural, coincidiendo con €1,
porque se expresa en la naturaleza. "Iuego, las nomas jus-
tas son aquellas que interpretan mds adecuadamente la natu-
raleza del havbre, correspondiente a su Gltimo destino y —
que Dios, en la posicifn teolSgica ha sefialado".(29).

De esta foma, es justo aquel derecho que se establece de_
cieta manera a través de un procedimiento deteminado que -
le da estabilidad, certeza, educacidn, cualidades que lo ha
cen apreciable,~ pero, al mismo tiempo, deberi seguir los 1i
neamientos de Dios a través del derecho natural para que —-
exlsta estab111dad y armonia en la camnidad.

Por ﬁlt:imo, justicia y derecho son ténninos que llevan cami
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nos sanejanteé. La justicia quiere que el hambre sea princi-
pio del derecho, de manera que el derecho deba realizar cada
vez mAs la esencia humana, la dignidad que esti en €1, ya -
que aguellos preceptos que actfian y prameven aquella exigen
cia conservan un gran‘ significado porque expresan un verda-
dero valar absoluto.

Por otro lado, el ideal del derecho, que es la justicia, no_
es extrano moralmente a ninguno de los mamentos con que se -
manifiesta el derecho. La moral no es indiferente a ninguno
de aquellos mamentos con que aparece su esencia moral (legis
lativo, interpretativo, asi camo sus aspectos ejecutivos, ya
coactivos, ya espontaneos). Podemos decir que toda la histo-
ria concreta del derecho es la manifestacién de la justicia,
que se devela en si y en sus exigencias precisas.

La justicia se presenta asi, camo necesaria e indispensable
en la estructura &tica de cualquier sociedad. Se presenta co
1m0 un elemento inprescindible en el desarrollo y conserva- -
cibn de cualquier tipo de sociedad.

2. JUSTICIA Y EQUIDAD.

El derecho estd formado fundamentalmente por nommas que con-
tienen prescripciones de carfcter general, relativas a las -
necesidades ardinarias de un medio social deteminado, y por
esto nismo responden a las costumbres nomales, a 1o que ocu
rre mds a menudo. Surge entonces un probleama que consiste en
deteminar si un caso dado est8 camprendido en la regla gene
ral.
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Asi pues, debido a la generalidad del derecho, éste no pue-
de abarcar todos los casos concretos o de hecho que puedan
presentarse en la sociedad. Es decir, tocante a ciertos ca-
sos no es posible pramilgar correctamente una disposicidn -
en general. En los casos, pues, en que de necesidad se ha -
de hablar en general, por més que sea posible hacerlo co- -
rrectamente, la ley tama en consideracidn lo que mis ordina
riamente acaece, sin desconocer por ello la posibilidad de
error. ¥ no por ello es menos recta, porque el error no es-
t4 en la ley ni en el legislador, sino en la naturaleza del
hecho concreto. (30)

Surge entonces la equidad camo el camplemento o perfecciona
miento del derecho cuando no hay regulacidn alguna positiva
ablicable a la situacién concreta o también al caso singu-—
lar, deteminado. En consecuencia, cuando la ley hablare en
general y sucediere algo en una circunstancia fuera de lo -
general, se procederd rectamente corrigiendo la amisifn en
aquella parte en que el legislador faltd y errd por haber -
hahlado en téminos absolutos, porque si el legislador mis-—
mo estuviera ahi presente, asi lo habria declarado, y de ha
kerlo sabido, ast lo habria legislado. Es decir, ya que la_
ley se expresa péra la mayoria genérica de los casos, y da-
do que con posteriaridad a ella se dan cosas que contrarian
estas disposiciones generales, es nommal llenar la laguna -
dejada por el legislador y corregir la amisién imputable s&
lo al hecho mismo de expresarse en general. En este senti--
do, se tama a la equidad camo un canplemento o perfecciona-
miento del derecho. ‘ '
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Luego, lo equitativo es justo, y alin es mejor que cierta es

pecie de lo justo, no mejor que lo justo en absoluto, sino

mejor que el error resultante de los tfrminos absolutos em-

pleados por la ley. Y esta es la naturaleza de lo equitati-

vo: ser una rectificacidn de la ley en la parte en que &sta

es deficiente por su carfcter general.

En cierto modo, la equidad es una parte de la justicia por-

que su principal cbjeto es corregirla en lo méaximo posible

y siempre con la finalidad de lograr orden y seguridad en—

tre los miembros de la sociedad. Para algunos autares camo_

John Rawls lo equitativo es "aguello en que pueden presumi-

blemente convenier los hambres libres y sensatos en sus tra

tos reciprocos, La equidad es esencialmente el trato correc

to o m4s concretamente , la reciprocidad en las relaciones -

institucionalizadas, y la posibilidad de la aceptaciSn m—-

tua, que es la prueba o criterio de equidad al aplicarse es

ta noma a las instituciones o a las practicas." (31)

Para Rawls cualquier prictica que resista la prueba de la -

aceptacidn ﬁmtua debe ser considerada equitativa; y se con-

vierte en justa cuando se establece con caricter autorita——
rio. Por lo tanto, la justicia es esencialmente en el terre

no juridico o politico, lo que es la equidad en el terreno

ético. 1a justicia -agrega Rawls- se refiere a lo politico
y autoritario, mientras que la equidad, norma de su funda--

mento ético, es la forma libre y voluntaria en que se llega

al acuerdo llamado equitativo. En consecuencia, una institu
cibn o préctica es justa cuando resiste la prueba de la - -
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equidad y esté establecida autoritafiamente.

Sea cano sea, la equidad juega un papel importante en la -
aplicacifn del derecho; exige una particulay prudencia en -
los jueces y encargados en general de inte:fi;retar la ley y
de aplicarla. Esa prudencia que se requ:.ene’.‘.en quienes de—
ben ejecutar drdenes, en este caso las drdenes o mandatos -
contenidos en la ley, prudencia que consiste en cbedecer in
teligentemente. Y asi camo el derecho es apreciable y dura—
dero cuando tiene pot finalidad la justicia, de igual for-—
ma, la equidad debe inspirarse en lo miximo posible a la —
justicia con el finico objeto de lograr el bien camfin. Y de
esta manera, la equidad sera una excelente fOrmula para re—
solver los problemas que se susciten en la sociedad.

3. JUSTICIA Y SBGURIDAD JURIDICA.

51 uno de los valores fundamentales del derecho es la reali
zacién de la justicia, dicho derecho debe crear previamente
un orden cierto, justo y de cumplimiento sequro. La sequri-
dad juridica es, entonces, uno de los valores que importa —
al derecho, La realizacién de la justicia lleva consigo ne-
cesariaguente la produccién de seguridad juridica. La seguri
dad jurfdica es el resultado de que se realizan actos de —
justicia, Y, en este sentido, es un valor invariable e inhe
rente a la justicia humana.

En téminos generales, la seguridad juridica consiste en --
- que la situacitn de los individuos es estable, fime y que
no habré ningfin canbio en dicha ‘situaci6n si no es por los
‘medios legales establecidos en la camnidad, es decir, 'p’or_



112

la sequridad juridica los individuos tienen la garantia de_
que su situacidn no seré modificada sino por procedimientos
societarios y establecidos conforme al derecho. Sin embar—
go, afin cuando ocurriere dicho cambio en su situacidn, los_
propios procesos societarios le tienen garantizada su repa-
raci6n conforme a derecho.

Ia seguridad no es otra cosa pues, que justicia garantiza—
da, reconocimiento de los derechos con la garantia efectiva
de que la situacién de los individuos no ser§ modificada si
no por procedimientos legales y para engendrar en Gltimo ca
so, derechos equivalentes. La seguridad juridica no es s6lo
la seguridad que nos da el derecho, sino la del derecho mis
mo. En resumen, esti en seguridad aquel individuo que tiene
garantia de que su situacidn no serd modificada sino por --
procedimientos societarios y, por consecuencia, regulares y
confomes a la ley. Iuego, la seguridad juridica se identi-
fica con la existencia de un ordenamiento juridico, justo y
eficaz, y est8 ligada a un hecho de organizacifn social.
Delos define a la segquridad juridica camo "la garantia dada
al individuo de que su persona, sus bienes y sus derechos -
no serén cbjeto de ataques violentos o que, si &stos llegan
a producirse, le serin asegurados por la sociedad, protec--
cibn y reparacifn,. es decir, el derecho garantiza al indivi
‘duo la reparacién y protecci6n de su situacién conforme a -
las leyes establecidas en dicha sociedad". (32).

Ademis, para que el arden legal sea tal, es necesario que -
estd fundado en la justicia. Un arden legal fictico, pero -
injusto, no produce verdadera sequridad, sino todo lo con—

£
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trario, habria desorden e inseguridad en la camunidad, y de
igual farma, la cbra del legislador no vale nada si contra-
dice los principios de la justicia.
La historia nos ha ensefiado que no son fitiles ni duraderas_
las leyes injustas; no son Gtiles porque no conducen a la -
paz; y no son duraderas porque antes o después, mis bien --
que en el arden, desembocan en la revolucidn (33).
Ahora bien, al hablar de leyes justas y de seguridad juridi
ca, es necesario mencionar los t&minos de orden, certeza y
eficacia. En efecto, se requiere para que haya coordinacifn
en las actividades de los hambres, para evitar enojosas mo-
- lestias, interferencias, antes que nada, la delimitacifn de
las esferas de cada uno. Esto justamente es lo que postula
el arden implicado en el concepto de seguridad juridica. Pe
ro ademis, se requiere que éste orden sea cierto y eficaz,-
pues, sin certeza, la ley misma no seria justa, esto es, —-
que a la constante y fime voluntad de dar o devolver a ca-
da uno lo suyo, debe corresponder, en lo externo, un orden
de cosas que pemita a cada cual tener la certidumbre de —-
que no le serd quitado lo suyo.
Par otro lado, no debe confundirse la seguridad juridica --
con la certeza juridica; la primera es objetiva, se refie-
re al conjunto de condiciones sociales de carfcter juridico
que garantizan la situacifn personal de cada uno de los - -
miembros de la camunidad, en tanto que la certeza tiene ca-
récter subjetivo, pues es un dato que en el fondo se redu-
ce a un conocimiento: el saber a qué atenerse.
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Orden, eficacia y justicia son términos, entonces, que se
relacionan necesariamente con el concepto de seguridad ju-
ridica. ILa idea de orden, la idea de un deslinde de la es-
fera de actividad de cada uno de los sujetos que foman —
parte de una sociedad, ya que sblo asi es posible evitar -
interferencias entre ellos, coordinar su accibn, unificar
el esfuerzo colectivo, asegurar al indiyiduo una situacifn
juridica. “El orden -dice el Maestro Preciado- es el plan
. general expresado por la legislacibn vigente en una camuni
dad. Pero no cabe hablar de seguridad juridica alli donde
existe un orden legal tebrico, un oxden legal ineficaz, es
decir, una legislacifn que no es cbservada por los particu
lares, y que tampoco se cumple por parte de las autorida—
des" (34).

Un orden juridico positivo que vaya contra la naturaleza ~
racional del hamhre, no sdlo no engendra seguridad juridi-
ca, sino a la postre conduce al caos y a la revolucién.

En cambio, un orden juridico justo produciré en los miem—
Bros de una camnidad, sequridad, tanto en su persona camo
en sug hienes, al migno tiempo que existird orden y bienes
tar entre los miembros de dicha camunidad. |

4. JUSTICIA. SEGURIDAD JURIDICA Y BIEN COMUN.
Para finalizar este capitulo, mencionaremos otro criterio

que se relaciona con la justicia y la seguridad juridica:-
el Bien cayln.
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El bien canfin es una especie del bien en general, en el — - -

que los individuos no poseen ese bien antes de su integra-—
cién en el organismo social y que no sdlo aprovecha a to—
dos, sino que requiere el esfuerzo coordinado de todos los
miembros que integran la camnidad, lo cual implica que no
estd constituido por la suma de bienes individuales, sino _
que ‘es un bien especifico que camprende valores que no pue
den ser realizados por un sblo individuo, tales camo el ar
den o estructura de la propia actividad social, el derecho,
la autoridad, la unidad nacional de un pueblo, la paz so—
cial. El hien caufin consiste esencialmente en la creacibn _
estable y garantizada de condiciones camnes, tanto de or—
den material camo de orden espiritual, que sean las més fa
vorableg para la realizacién del bien canin propio de cada
uno de los individuos y de los grupos sociales que inte- -
gran el Estado. En esta acepcifn, el bien camfin se refiere
al conjunto organizado de las condiciones sociales, gra— —
cias a las cuales la persona humana puede cumplir su desti
no natural y espiritual.

El bien camfin se refiere por lo tanto, a individuos asocia
dos y no a individuos aislados; lo que quiere decir que no
es un solo individuo el f£in del grupo, sino de todos los -
individuos simulténeavente, participando cada uno en el ——
Bien distriluible, es decir, el individuo procura la " socie
dad con sus semejantes, buscando su bien individual, y co~
mo este bien no puede alcanzarlo sino a través del llamado
bien colectivo, el hambre desea la sociedad y quiere el —



116

bien colectivo de ésta, por ser medio para alcanzar el -—
bien comfin, individualmente distribuible. Luego, la parti-
cipacibn individual en el bien colectivo debe ser propor—
cional al esfuerzo y aportacidn prestados por cada uno de
log miembros de la sociedad para la realizacidn del bien —
cautin.

Entonces, la sociedad y el bien camfin que ella procura, -——
son necesarios a la persona humana para su desarrollo y —
perfeccionamiento; pero el hambre estd obligado a contri—
Iuir al sostenimiento y progreso de la misma, que redunda-
x8 en su propio beneficio; y correlativamente la sociedad
tiene el derecho de exigir a los particulares tal contribu
cibn. Esto significa que si la sociedad tiene derechos - -
frente al hathre, tales derechos estdn ordenados a garanti
zar la existencia de un ambiente civilizado y culto que fa
cilite a la persona el cunplimiento de su destino, su per-
feccionamiento y su felicidad.

Por otro lado, el maestro Preciado Hernéndez nos dice que_
debemos distinguir claramente el bien camfin universal o in
tegral de la especie humana, el bien canin nacional y el —
ya conocido bien canfin pGblico (35). '

El primero camprende todas las realizaciones que con su in
teligencia y voluntad ha venido acumulando el ser humano -
desde su creacifn en la tierra, ya que constituyen un acer
vo cultural y civilizador que no pertenece a un ser huano
indiyidual, ni a un pueblo, ni a un grupo de naciones, si-
no que representa tal vez un patrimonio camin de la humani
dad; patrimonio que camprende lo referente a los idiamas,-
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las religiones, los sistemas éticos, filos6ficos y en gene
ral, todo aquel progreso que han tenido todos los pueblos
de todas las generaciones.

El bien canlin nacional consiste en la participacin de un_
pueblo deteminado en el bien canlin de la especie humana,-
en cuanto esa participacifn al través del tiempo, imprime
un estilo de vida a los miembros de la canunidad de que se
trate, ddndole asi un caricter o rostro nacional.

Par filtimo, el bien camn pdblico que ya mencionamos ante-
riomente y que consiste en que los individuos tengan to——
das las condiciones necesarias para su desarrollo tanto ma
terial camo espiritual. _ _

Es evidente, entonces, que la sociedad jams tendri el de-
recho de sacrificar las prerrogativas esenciales de la per
sona invocando el bien camfin, ni deber& imponer o prescri-
bir una conducta que en lugar de perfeccionér al hanbre, -
lo degrade. Ya que dicho bien camin implica un respeto efi
caz de los derechos y libertades fundamentales para lograr
el desarrollo y la elevacifn del hanbre.

Por Giltimo, mencionamos anteriommente que el bien canfin no
sOlo aprovecha a todos los individuos, sino que requiere -
al nismo tiempo un esfuerzo cauin. Pero surge aqui un pe—
quefio problasa que consiste en saber camo seri la partici-
pacifn de los individuos en el esfuerzo y en la reparti- -
citn de los frutos caumunes.

Surge entonces la justicia camo criterio racional conforme
al cual se asigna a cada hambre su participacion en el - -
bien caulin, entendiéndose éste camo una manifestacién de
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bienestar para la mayoria de los miembros de una canuni- -
dad.

En este sentido, el maestro Preciado considera que existe
una "relacién importante entre los criterios de seguridad,
justicia y bien canlin, y nos explica que éstos estén orde—
nados en una jerarquia en la que la seguridad es el valar
inferior, el bien canin es el valor mis general, y la jus-—
ticia cumple una funcién vinculatoria: un orden legal, efi
caz y justo es un bien camlin, implica necesariamente rela-—
ciones justas y seguras entre los miembros de la sociedad"
(36]. ‘

Para finalizar este capitulo, diremos que el criterio ra—
cional del bien canfin estd fundado en el ser, respecto del
cual se puede considerar camo una proyeccidén, es decir, el
ser en relacidn con su causa final; que el bien canfin, a -
su vez, es una especie del bien; que la justicia es el cri
terio indispensable para asignar racionalmente a cada uno_
de los individuos de la sociedad, su participacién en el —
bien camfin, y por Gltimo que la seguridad implica un orden
eficaz y justo. Asi, la seguridad supone a la justicia, la
que por su parte postula el orden social cuyo fin es el ==
hien canfin, deteminado de acuerdo con las exigencias onto
logicas de la naturaleza humana.

5. JUSTICIA Y LEGALIDAD.

Es evidente que el derecho, o mejor dicho, las nomas lega
les, deben ser justas, deben inspirarse en la justicia. La
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actividad legislativa, al desemnvolverse debe inspirarse en
la justicia, porque ésta sefiala los caminos del derecho, y
hace que las nommas legales sean apreciables y tengan una
duracidn permanente.

En témincs generales diremos que existe legalidad cuando
proviene de que tenga alguna base en la ley positiva. Lega
lidad significa algo que carresponda de algGn modo a la pa
labra ley. 1a legalidad tiene su base fundamental en la —
ley positiva. En este sentido, es evidente la relacibn ~ -
existente entre la legalidad y la justicia. Por una parte,
la justicia actfia sohre la legalidad, la induce a 10 que —
debe ser, mientras que la legalidad debe tener camo meta —
indiscutible la realizacidn de la justicia, debe inspirar—
se en ésta para que la ley positiva tenga una permanencia_
estable y duradera.

Por otro lado, el Estagirita ya mencionaba lo justo legal
con diferencia de lo justo natural, considerando que &ste
Gltino era lo que en todas partes tiene la misma fuerza y
no depende de ninguna aprobacifn o desaprcbacién. Mientras
que lo justo legal es lo que.en un principio es indiferen-
te que sea de un modo o de otro, pero que una vez consti-—
tuldas deteminadas leyes deja de ser indiferente. Luego,-
el transgresor de la ley es injusto y el observante de di-
cha ley es justo, y, en este sentido, diremos que la mayo-
ria de las cosas legales son de algfin modo justas, en vir-
tud de que tienen cauo chjeto principal el ordenar y armo—
nizar las relaciones de la vida social.
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Sin embargo, la justicia se manifiesta camo un criterio —-
més elevado que el de legalidad, ya que las mismas accio—
nes consideradas legales, las mismas valoracicnes conforme
al derecho se sameten a un juicio ulterior que los distin—
gue en justas o injustas aunque sean legales. Es decir, —
puede ocurir que una noma legal no est€ contra el dere- -
cho, y que, a pesar de su legalidad, se le considere injus
ta. En este sentido, dicha noma debe ser excluida del or—
denamiento juridico y debe ponerse en su lugar una noma -
que tenga cawo fundamento o esencia a la justicia.
Entonces, la legalidad y la justicia se relacionan y se in
tegran en cuanto invocan y quieren en su esencia un crite-—
rio fundamental: el bien camfin.

Ahora, una misma accidn puedé ser legal, en cuanto se ape—
~ga a la ley positiva, y puede ser justa, porque se inspira
en la justicia, asi camo puede ser legal e injusta en cuan
to contradice a la justicia; por otro lado, puede también
ser ilegal, antijuridica, pero justa, en el sentido que in
voca un criterio superior contra el derecho positivo, asi_
cano puede ser al mismo tiempo ilegal e injusta, negadora
de todas las leyes divinas y humanas, y éste Gltimo caso -
es indeseable ya que iria en contra de toda paz y conviven
cia lmmana, asi caw iria en contra de los lineamientos --
del Creador.

Anteriomente dijimos que la legalidad tiene su fundamento
en la ley positiva, o sea, en el derecho positivo, y debe~
mos mencionar que a éste se le considera camo el aplicéble
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formalmente vélido y de una manera eficaz o féctica a una_
determinada sociedad, ademfs de que ese derecho positivo -
cuenta con los medios coercitivos suficientes para imponer
se a los rebeldes o sancionarlos; ya que estd impregnado -
de elementos sociolégicos; y en suma, porque de algfin modo
ha intervenido en su elaboracién la voluntad, contratando
o eligiendo formas e instituciones sociales entre posibili
dades que no son contrarias a los principios y nomas del
derecho natural, y que en tal virtud se convierten en juri
dicagente obligatarias.

Par otra parte, la ley positiva tiene ese carfcter parque
constituye una realizacidn de los primeros principios del
derecha, una aplicacibn de estos principios a una materia
social concreta mediante la intervencifn de la voluntad —
del legislador humano, ya realice esta funcidn el gobernan
te o la sociedad misma; y también porgue siendo el hambre
un ser sociable por naturaleza, su pobreza material y espi
ritual lo obl‘ig:a a buscar la ayuda que necesita para su de
sarrollo y perfeccionamiento en la sociedad y en su perso—
nalidad. ¥ camo dicha sociedad requiere una autoridad, un
i:ode.r pdblico que tenga a su cargo la gestién del bien co-
min, y un ordenaniento juridico formulado y garantizado —
por ella, es claro que este ordenamiento jﬁridico tiene ca
récter positivo, tanto parque emana en cuanto a su formula
cifn concreta de un poder social, camo porque ese poder -—
tiene, entre otras funciones, la de asegurar el cumplimien
to del derecho por medios coercitivos.
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El maestro Preciado Hernindez nos explica que el derecho -
no sblo es positivo, sino que simulténeamente es racional.
Es positivo -dice el maestro Preciado- porque se refiere -
necesariamente a una sociedad de hambres, porque supone un
poder social, una autoridad concreta que lo fornula y vela
por su cumplimiento usando de medios coercitivos, y porque
supone o implica una técnica, un cuerpo o conjunto de me~—
dios, algunos de ellos materiales, ordenados a la realiza-
cibn de los fines fundamentales de la convivencia humana.—
Y es racional el derecho, porque consiste en una regla de_
razbn que se ajusta a los datos materiales y espirituales .
anteriomeente mencionados.

Algunos autores, camo Felice Battaglia consideran que el -
problema del fundamento del derecho es aquel que tiende a_
constituir la justicia intrinseca del derecho, y nos condu
ce al esclarecimiento del ideal juridico, de la justicia.—
Para este autor el derecho positivo obliga porque es justo;
pero el derecho positivo vige también si es injusto, dura-
r8 breve tiempo, pero vige apoyandose en algunas fuerzas -
que lo garantizan, encontrando apoyo las nommas injustas -
en el ordenamiento juridico, el:cual, en su camwplejo, ja——
méds es injusto, o bien en el sentimiento genfrico de respe
to de los asociados hacia la autoridad que permmanece tam—
bién: frente a sus determinaciones y que acaso podrian esti
marse injustas.

De ahi que, la justicia legal concretizada o actualizada -
por ese ordenamiento jurfidico positivo, considerado camo -
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un todo, exige, por razones de seguridad, que no son aje——
nas a la propia justicia, que tanto las autoridades camo -
los ciudadanos observen las leyes positivas (excepto aque-
llas que son contrarias a le ley divina) sin perjuicio de_
reclamar su derogacifn o abrogaci6n cuando lo juzguen nece
sario. Iuego, si las nomas legales dependen de su concor-
dancia con las leyes positivas, y éstas son justas en cuan
to provienen en cierta medida de la voluntad de Dios, noso
tros debemos cumplir con dichas leyes para hacer posible -
la convivencia lmana, de.lo contrario, romperiamos la re-
~gularidad establecida por los préceptos legales del orden
jurfdico, y al ramper ese orden legal, estaremos cametien-
do injusticia, cosa que serfa desagradable y funesta para_
la convivencia social.

Par Gltimo, es importante distinguir claramente los concep
tos de legitimidad y legalidad. Para Carl Schmitt un orden
es legitimo cuando se le reconoce camw justo; y su legali-
dad proviene de que tenga alguna base en la ley positiva.-
Cuando la ley es justa se considera_., primordialmente, .ca—-
racterizada por la posibilidad de imposicién y, consecuen-
temente, por su dependencia de un "cuerpo" de funcionarios
que se ocupa de hacerla cumplir; la legitimidad esti rela-
cionada con el derecho y .la.justicia.,de una manera immedia -
ta y directa, en cuanto que anteriomente mencionamos que_
un orden juridico es legitimo en cuanto es justo, pero la_
legalidad tambifn se relaciona con la justicia, porque, en
cierto modo, la mayoria de las cosas legales son ‘justas en
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cuanto contribuyen al orden y a la amonia social.

En conclusién, la legitimidad de cualquier ordenamiento ju
ridico, de un estatuto, de una decisidén depende de que sea
confome a derecho, y su legalidad depende de su concordan
cia con las leyes positivas. Lo mismo puede decirse de los
titulares de la autoridad, la legitimidad y la autoridad:—
. los gobernantes o soberanos. Su legalidad es cuestidn de -
ley pdsitiva, en particular de ley constitucional, si es -
que tal ley existe; su legitimidad es cuestidn de derecho
y justicia, y su autoridad, materia de razdn, es decir, de
su capacidad para cauprender ias ideas, los valores y las _
creencias de los miembros de la camnidad. ‘
Luego, si la ley positiva no contraviene los mandatos divi
nos, y su legalidad proviene de su adherencia a esa léy Po
sitiva, es claro que la legalidad participa en parte con -
la justicia, en cuanto contribuye en témﬁms generales a_
la paz y al orden de los miembros de la camnidad.

La justicia sefiorea a la legalidad, induciéndola a ser lo_
que deberia ser. El derecho positivo es conservador, fre—
cuentemente se detiene en los caminos ordinarios, consagra
derechos que paulatinamente pueden degenerar en verdaderas
exigencias antijuridicas: mientras la justicia se aisla —
n4s que nunca, par_é refulgir con luz propla Es siempre -
la justicia la que ilumina a las mentes humanas, en el ci-
clo perenne del pensamiento y de la accifn,de pensamiento -
que solicita la accifn, de accifn que réplantea al pensa— -
miento. -
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6. JUSTICIA Y COSTUMBRES.

Antes de entrar de una manera directa a la relacibn entre
la justicia y las costumbres, debamos esbecificar en qué -
consisten &stas (iltimas y mencionar algunas notas caracte-
risticas de las mismas.

En ténnﬁbs generales, la costumbre es considerada camo un
uso implantado en una colectividad y considerado por ésta
cawo juridicamente obligatorio; es el derecho nacido con—
suetudinariamente.

Ahora, en la costumbre se distinguen dos elementos: uno ma
terial, y otro psicolSgico. El material es la repeticién -
de la accibn regulada, la préctica o fémmla conforme a la
cual se hace una cosa o se resuelve una dificultad, esta -
accibén, prictica o férmmula que se repite por imitacién, --
porque se considera oportuna o la solucibn mis adecuada a
un problema que se ha vuelto a plantear en condiciones se—
mejantes al caso anteriar. El elemento psicolégico es la -
conviceibn que mueve a quienes recurren a tal préctica, —
por considerarla en cierto sentido obligatoria; ahora ya -
no se trata simplemente de imitar o de resolver hibilmente
una dificultad, sino de evitar el rampimiento de una regla;
de observar detemminado camportamiento por estimarlo regu-
lar, es decir, que constituye una regla.

Por otro lado, camo existen mfiltiples motivos determinan--
tes de la reiteracifn de un camportamiento o de una pricti
ca, hien puede afimarse que afin cuando falte el elemento
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psicol8gico, el hecho mismo de la repeticifn es suficiente
para establecer una costumhre.
Ahora bien, el reconocimiento del elelento psicolégico, o_
sea, la obligatoriedad de una costumbre por el poder p(bli
co puede exteriorizarse en dos formas distintas: expresa o
tdcita. El reconocimiento expreso se hace por medio de la_
ley. El legislador establece, por ejemplo, que a falta de_
precepto aplicable a una deteminada controversia, deberé
el juez recurrir a la costumbre. El reconocimiento técito
consiste en la aplicaci6n de una costumbre a la solucién -
" de casos concretos.,
En resumen, divemos que la costumbre consiste en ciertos -
béfntos que se realizan de una manera estable y pennanente
en una deteminada colectividad, y que, debido a esa perma
nencia tales h&hitos se transforman en derecho positivo —
cuando los individuos que las practican les reconocen obli
~gatoriedad, cual si se tratase de una ley. ’
Por otro lado, se sostiene que por ley se entiende "toda -
noma juridica y que también el derecho consuetidunario --
tiene el valor de derecho positivo. Pero este derecho con-
suetudinario s6lo tiene el valor de un derecho ordinario -
ya que ~en opinién de Carl Sclmitt- puede ser suprimido y
anulado por voluntad del legislador, 1o que pemite a este
_aventajar casi siempre en r&pidez al derecho consuetidina-
. Aenés, en una rama especialmente importante de la vi
da juridica, ocamo la del derecho penal o constitucional, -
es un tanto discutible la aduisibilidad de formaciones ju-
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ridicas consuetudinarias. En realidad -alega Schmitt- el -
reconocimiento del derecho consuetudinario siempre se pro-
duce limitando la actividad del legislador. De ahi que se
niegue la admisibilidad del derecho consuetudinario alli -
donde se teme que pueda perjudicar o limitar la confianza
del legislador que es propio del estado legislativo.

Sin embargo, yo pienso que la costumbre tiene un papel im-
partante en cualquier tipo de sociedad, en cuanto es £6mm
la para la solucibn de problemas no contemplados por el de
recho positivo. En este sentido, la costumbre se presenta
cawo una cauplewentacién del derecho positivo en aquellos
casos no abarcados por este Giltimo. Luego, si la costum—
bre es una f&rmula adecuada para la solucién de determina-
dos problemas, participa en cierta forma de la nocién de -
justicia, en cuanto contribuye al bienestar y a la paz de_
dicha colectividad. En ese mismo sentido, puede. suceder -
que ciertos bihitos sean contrarios a la ley positiva o a_
la ley naturai, y en ese caso, dichos hibitos no deben ser
reconocidos por la colectividad camo cbligatorios, ya que_
causarian un grave dafio a dicha colectividad y romperian -
todo tipo de " justicia, cosa que serfa por demds desagra-
dable y contraria a los preceptos de la :njusticia.

Sin embargo, yo pienso que la mayoria de las veces, la cos
tumbre se considera cbligatoria en cuanto sigue los linea-
nientos de la justicia y de la ley en general. Lo légico es
que los miembros de una cammnidad, acepten detemminados hi
. hitogs que les sean bené&ficos y justos en la resolucitn de
deteminados problemas que se suscitén en dicha caminidad.

‘ \
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Ahora bien, la costumbre es juridica si la actividad regu-.
lada se ordena y se refiere a los fines del derecho, o si_
no estando ordenada de suyo a tales fines, una noma juri-
dica positiva le imprime tal orientacidn. En el primer ca-—
S0 se necesita ademis que la costumbre no se oponga a lo —
establecido par una noma juridica positiva, ya que en es—
te orden del derecho positivo, la primacia entre la ley y
la costumbre corresponde a la léy; ya que ésta emana de la
autoridad encargada de formular el derecho, y la finalidgd
que persigue tal formulacibn quedaria desvirtuada si se ad
' mitiera que la costumbre prevalece scbre el derecho escri-
to. En el segundo caso, cuando una costumbre es incorpora-—
da al arden juridico, sus fines propios y exclusivos que—
dan cawo subordinados, al servicio de los fines juridicos.

Es la canplementacién del derecho positivo de la que hablé

anteriomente.

Queda pues, establecida la relacién entre la costumbre y -
la justicia. La costumbre, en cuanto camplementa al dere——
cho positivo, participa en cierta fomma en la idea de jus-

ticia y hace posible al mismo tiempo la realizacifn de és-
ta en la sociedad. - Pero, también la costumbre no debe con
travenir en nada con los lineamientos de la justicia, ya -

que en tal caso roamperia con el orden jurfdico establecido -
y con la paz producida por la misma justicia.
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CONCLUSIONES

Ante todo, se entiende por justicia el criterio o valor --
&tico que exige dar y reconocer al prdjimo lo suyo, funda-
do en lo suyo ontolégico de toda persona humana.

En sentido ontol&gico, es suyo de cada persona su cuerpo,—
su espiritu y las facultades y potencias inherentes al ser
humano. También son suyos de cada persona los actos que —
realiza con conocimiento de causa y voluntad libre. Por —
tanto, los actos que realiza se le atribuirdn a esa perso-
na y no a otra. No se nos deben imputar o atribuir actos -
que no hemos realizado, que no son nuestros, sino de otros,
de los cuales no debemos responder,

Luego, la justicia en sentido entoldgico exige, primeramen
te, que los actos que realiza una persona con conocimiento
de causa y voluntad libre, se le deben imputar a esa perso
na y' no a otré, debiendo responder de dichos actos, aunque
fgporten mérito o demérito.

Par otro lado, 1o suyo convencional se refiere a lo que el
derecho positivo le reconoce a un individuo camo propio , o
caw juridicamente debido a &ste Gltimo.

Es necesario que en toda sociedad el derecho regule las re
laciones entre los sujetos, y establezca los derechos y —
cbligaciones de esos sujetos. Luego, lo suyo convencional
es abligatorio en tanto que es indispensable para la paz y
el orden de la sociedad. Lo suyo convencional se refiere a
lo que el orden legal establece, o que le es juridicamente
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debido, pero sin contrariar la justicia.

Ahora, la justicia entendida camo virtud es un hibito que
actfia cawo principio de los actos buenos. La justicia camo
virtud se refiere a las cosas que tienen relacidn con ~ -
otro. La justicia asf entendida perfecciona moralmente al
individuo, ya que no la practica en si mismo, sino en rela
cidn con los demés.

Ahora, para que un acto de cualgquier materia sea virtuoso,
se requiere que sea voluntario, firme y constante; es de—
- cir, el sujeto debe realizarlo a sabiendas; eligiendo di—
cho acto, y de una manera permanente.

La justicia asi entendida nos exige conducirnos con buena
fe hacia los dem83s ya que asi estaremos cumpliendo con la
justicia definida por Aristbteles camo la virtud perfecta.
Es perfecta porque quien la practica hace un bien a los de
més, un bien ajeno camo decia el fildsofo griego Bias — —
Qﬁien es mencionado por Aristbteles en su Etica.

La justicia asi entendida trae implicita la nocidn de alte
ridad, es decir, la relacifn que se da entre los miembros
de una camnidad y que tiene camo fundamento el respeto y
el bien de los demads. De esta forma, la justicia no sola—
mente significa el dar o respetar a cada uno segfin su dere
cho, sino que también consiste en la realizacibn del bien_
ajeno,

La justicia camo virtud tiene cierta semejanza con algunos
preceptos de la moral cristiana, ya que para esta doctrina
la idea de justicia se identifica con la idea del bien, en
tanto que la injusticia es sinnimo de maldad.
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Uno de los preceptos fundamentales de esta doctrina es el
de hacer el bien a nuestros semejantes, nos ensefia el per—
dén al prdjimo, nos ensefia, en resumen, el amor a nuestro
prdjimo.

Esta idea del bien ajeno tiene cierto origen griego, por——

que a pesar de que esa idea la menciona Aristdteles en su_
Etica, el fildsofo de Jonia llamado Bias, quien vivid en -

el siglo VI a.c., ya mencionaba la justicia camo el bien -

ajeno, idea ampliada por Aristdteles en su multicitada Eti
ca. _

Esta idea de la justicia camo el bien ajeno llega a su ple
nitud con la Doctrina Moral Cristiana y principalmente con

las ensefianzas de Jesucristo, quien pregonaba en todas sus

formas el amor y el bien del prdjimo, asi camo el sacrifi-

cio propio por amor a la humanidad. Es la justicia que per
dona las ofensas, los rencores humanos, la que no reclama
nada, la que nos exige dar mas de los que juridicamente co
rresponde a nuestros semejantes; es, en resumen, la que —

nos ensefla hacer en favor de nuestro prdjimo el mayor bien

posible, respondiendo al mal.con bien.

Es necesario no confundir el criterio racional de la justi
cia con el concepto de la Moral Cristiana, ya que en ésta,

la justicia se identifica con los conceptos de caridad y -

anor al prdjimo. En este sentido, debemos aclarar que el —

deber de justicia es la parte de la ayuda mutua aobjetiva--

mente determminable en un medio social dado, en tanto que -

el deber de caridad es la mutua ayuda que, a falta de pre-

siciones posibles, no puede’ser determinado sino por la —
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conciencia de cada uno. Es decir, un deber hacia otro es -
de justicia cuando existen circunstancias exteriores socia
les que dbligan al sujeto a cumplir con dicho deber, o — -
sea, cuando el derecho positivo exige el cumplimiento de -
ciertos deberes de justicia para el mantenimiento del or—
den social.

En cambio, el deber de caridad existe cuando no hay dispo—
siciones exteriores que exigen a dicho sujeto el cumpli- —
mi‘énto de dicho deber, sino el propio sujeto contiente y
libremente decide ayudar a sus semejantes; cuando con la -
ayuda de la luz natural, el individuo desea ayudar al prdé—
jimo; cuando desea el bien ajeno sin esperar contrapresta—
cifn alguna por su ayuda. Aqui la finica que le exige al in
dividuo el deber de caridad es su conciencia, sin que nin—
guna disposicién exterior le exiga el cumplimiento de di—
cho deber.

Para finalizar, pienso que la justicia es un concepto gene
ral que abarca diversos aspectos, y que unidos éstos, for—
man un concepto universal de justicia.

Por ejemplo, Platdn nos dice que la justicia establece el
orden o jerarquia asi camo la relacidn entre las tres par—
tes del alma y sus oéeraciones. Y si ese orden del alma es
cbservado en la vida, el hambre serf un ser ammonioso, un_
havbre justo. ' |

Ahora, aplicando &stas ideas a la concepcibn aristotélica
diremos que si en el alma individual existe orden y armo—
nfa, dicha alma serd virtuosa ya que en la vida cotidiana
actuaré con justicia, procurando el bien de los demis, y —
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no aprovechandose de ciertas circunstancias para beneficio
propio, o para causar dano a sus semejantes. |
Entonces, para el pensamiento aristotélico, en la virtud -
los hambres son felices, ya que al practicar la justicia -
con los demis, el individuo tiene tranquilidad y felicidad '
en su aspecto interno. Pero la maxima virtud para la doc—
trina aristotélica es el conocimiento del Ser Supremo, que
es Dios; la mé&xima felicidad, la ms alta virtud es encau-
zar la vida hacia Dios. Tal pensamiento tiene, a la postre,
un imprescindible sentido cristiano catdlico, porque des-—
pués es recogido por la filosofia escol&stica.

Aqui nos encontramogscon la idea de San Agustin acerca de
1la justicia camo amor a Dios. El alma armoniosa, justa y -
virtuosa no sdlo se perfecciona individualmente al practi-
car la justicia, sino que, al mismo tiempo, mostrard amor _
y gratitud hacia Dios. Es dificil encontrar un hambre sa—
bio, moderado, justo, que no tenga por cbjeto la sumisidn
Y el amor a Dios.

Los gobernantes deben inspirarse en la justicia, deben vi-
gilar que el derecho cumpla la justicia para que exista se
guridad juridica en la camnidad; también deben vigilar —
que la equidad y las costumbres no vayan en contra de los_
preceptos de la justicia. En este sentido, la paz es un va
lor derivado, es el resultado de un orden juridico, eficaz
y justo: es la tranquila convivencia que produce el orden
del derecho. La seguridad, la justicia y el bien camfin son
criterios racionales que ayudados por la costumbre y la —
equidad presiden y figen la actividad social; y cawo el de
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recho es regulacitn de la vida social, podemos decir que -
no debe tener otros fines, ni mucho menos fines opuestos ~
a los que racionalmente constituyen el témino natural de__
la actividad social.

El hambre no debe ir en contra del orden positivo, ya que_
de una u otra forma, éste representa un sector del orden -
universal divino, y por esto mismo su fundamento Gltimo ra
dica en Dios, creador del universo y de la naturaleza huma
na.

De ahi que siguiendo a la moral cristiana diremos que el -
hanbre justo no s6lo debe procurar el bien ajeno, sino que
su naturaleza ontolfgica le exigirf gratitud y amor a Dios
y a su Creacibn, amor que, seglin t&minos cristianos serd
recanpensando el Dia del Juicio Final.

En efecto, para el cristianismo Dios haré justicia en el -
Juicio Final; enjuiciara todos nuestros actos en sus m&vi-—
les m&s pequefios y en atencifn a sus consecuencias mds re-—
motas. En ese dia todos seremos enjuiciados simultaneamen—
te seglin los actos realizados en la vida, de tal forma que
ninglin injusto o malvado escapard al castigo, y ningfin jus
to quedard sin su recampensa. '

Castigo y premio, males y bienes serén distribuidos por el
Creador, de ac;uendo a los actos malos o buenos realizados
en la vida. La injusticia trae camo consecuencia el casti-
' go y la condenacifn, en tanto que la justicia significa el
perdén y la salvaci6n eterna.
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