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INTRODUCCTON

EL PRESENTE TRABAJO ES UN ESTUDIO SOBRE LOS MOVIMIENTOS MfSTL
COS, ORTODOXOS Y HETERODOXOS EN LA BAJA EpAD MepiA, EN PARTL
cuLAr DE Los steLos XIII vy XIV v sus causas HISTORICAS. PRETEN
DO EXPONER LA HIPGTESIS DE QUE ESTOS MOVIMIENTOS ESPIRITUALES
SON UNA MANIFESTACION DEL CONTEXTO SOCIO-ECONGMICO, POL{TICO Y
CULTURAL DE LA EPOCA.

INICIO LA INVESTIGACION CON LA EXTENSION DEL CRISTIANISMO EN
EUROPA; LA IMPORTANCIA DEL MONACATO: LA CREACION DE LAS ORDE
NES MENDICANTES 'Y MILITARES: Y SOBRE TODO LA LUCHA DE LA [GLE
SIA CONTRA LAS DIVERSAS HEREJfAS QUE SE MANIFIESTAN' EN LA
Epap Mepia.

EL SEGUNDO CAPfTULO TRATA DE LA ACTUACION DEL PAPADO EN LA SQ
CIEDAD MEDIEVAL Y LA INTERACCION DE LA RELIGION, POLITICA Y
ECONOM{A ENTRE SI, LA SITUACIGN DE CRISIS ECONGMICA, POLITICA
Y CULTURAL, DE LA RUPTURA DE LA UNIDAD CRISTIANA DE LOS PUE
BLOS Y LA LUCHA POR LA SOBREVIVENCIA OCASIONADA POR LA PESTE.
QUE AMENAZA LA SEGURIDAD DE LA SOCIEDAD MEDIEVAL: ESTA AL PER
DER SUS TRADICIONES Y VALORES, SE REFUGIA EN LA RELIGION O EN
MOVIMIENTOS REVOLUCIONARIOS SOCIALES HERETICOS,
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¢ CoMo ESTAN: RELACIONADOS LOS MOVIMIENTOS M{STICOS DE LA EPOCA
CON ESTOS SIGLOS DE CAMBIO, DE TRANSICION DEL FEUDALISMO AL
INICIO DE LA FORMACION DE UNA ECONOMfA COMERCIAL., DE UNA INCL
PIENTE TECNOLOGfA, DEL INICIO DE LA FORMACION DE LOS ESTADOS
NACIONALES, DE LA CONCENTRACION DEL PODER, DEL CAMBIO A LA MEN
TALIDAD BURGUESA, DEL LAICISMO, DE LOS DESCUBRIMIENTOS CIEN
TfFICOS, ASI COMO DE LAS TERRIBLES HAMBRES Y PESTES DE LOS
sieLos XIII v XIV ?

EL TERCER CAPfTULO TRATA SOBRE LA MfSTICA ORTODOXA Y LOS MOVL
MIENTOS M{STICOS HETERODOXOS. SE PRESENTA EL CONFRONTAMIENTO
ENTRE LA MfSTICA ORTODOXA COMO UN ACTO INDIVIDUAL., PERSONAL Y
DE AMOR, CON EL MISTICISMO HERETICO COMO UNA REACCION DE LAS
CAPAS MAS AFECTADAS DE LA SOCIEDAD (MARGINADOS, SUBEMPLEADOS Y
DESEMPLEADOS) ANTE UNA SITUACION DE CRISIS INCONTROLABLE PARA
ELLOS, ¢ EN QUE MEDIDA INFLUYEN LAS TRANSFORMACIONES ECONGML
CO-SOCIALES Y LA RIQUEZA Y CORRUPCION DE LA IGLESIA EN EL PRQ
CESO QUE LLEVA AL HOMBRE A SEPARARSE CADA VEZ MAS DE SU TUTELA?

¢ CUuAL FUE LA REACCION DE LOS INTELECTUALES FRENTE A ESTA SIL
TUACIGN DE CRISIS EN LA IGLESIA Y EN LA SOCIEDAD ? ¢ CUAL FUE
LA SOLUCION QUE DABAN LOS MOVIMIENTOS POPULARES ?

EN LA ELABORACION DEL TRABAJO, ME ENCONTRE CON EL PROBLEMA DE
LA BIBLIOGRAFfA, YA QUE ESTE TEMA, AUNQUE TODOS LOS AUTORES
QUE ESCRIBEN SOBRE LA EDAD MEDIA LO MENCIONAN., NO LO TRATAN DE
UNA MANERA PROFUNDA.,
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UN SEGUNDO PROBLEMA FUE QUE LOS TRATADOS DE MISTICA  SON Muy
CONFUSOS Y DIFfCILES DE LEER, POR LO CUAL AL ELABORAR LA TEQ
R{A DE LA MISTICA ORTODOXA, TRATE DE HACERLO DE UNA MANERA SEN
CILLA, CLARA Y DE FACIL LECTURA, CON EL OBJETO DE TRANSMITIR
EXCLUSIVAMENTE LA ESENCIA DE LA MISTICA, PARA CLARIFICAR LA
TEORfA EXPUESTA INCLUI LAS OBRAS DE LOS M{STICOS QUE PUDE CON
SEGUIR EN FORMA DE ANOTACIONES A PIE DE PAGINA.

Una VEZ concLUfDO EL ESTUDIO CABE LA PREGUNTA ¢ No EsTAMos Vi
VIENDO ACASO EN NUESTRA EPOCA DE CRISIS, SITUACIONES Y REACCIQ
NES SEMEJANTES A LAS QUE EXISTIERON EN LA Baua £pap Mepia ?



CAPITULO I

LA IGLESIA



1. LA EXPANSION DEL CRISTIANISMO EN EUROPA.

La Iglesia tiene una importancia bisica en todos los aspectos de la vida
del hombre medieval, quien vive de su.fe y estd inmerso en una serie de
creencias que le son vitales, nada hace sin tener en cuenta a la religibn.

La importancia de 1a Iglesia en 1a Edad Media se debe a varios factores, el
hombre medieval vive en un mundo cabtico, de inseguridad total, de enferme
dades, de invasiones, que hacen que la vida no tenga valor. Necesitan algo
fijo y 1a Iglesia siempre estd ahi, 1les da la seguridad que necesitan y se
las ofrece en el mds alld.

Es la Gnica que tiene una continuidad en el tiempo,  con una organizacién
jerdrquica que le permite un gobierno universal en toda Europa. No es
un poder espiritual nada mds, sino un poder temporal fuerte, que entra en
continuo conflicto con reyes y sefiores feudales. También representa la cul
tura, en ella estdn todos los centros de educacibn, 1las escuelas elementa
les, los estudios generales y las universidades. Mantiene la tradicidn ro
mana, el latfn y el derecho y por medio de las misiones extiende esta cultu
ra a los pueblos bdrbaros.

Durante el Bajo Imperio Romano, de Constantino a Teodosio, el mundo civili
zado tiene su gradual cristianizaci6n, tanto de costumbres como de institu
ciones y contempla la penetracibn pacffica (hospitatis y foederatis) y mili
tar de visigodos, francos, anglos, sajones, godos, ostrogodos y longobardos
a tierras del Imperio. Arrianos y paganos amenazan a las autoridades roma-
nas e impiden la expansifn de 1a Iglesia, que antes de salir a la conquis
ta de pueblos infieles, tiene que recristianizar a Europa.
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Para fines del siglo VI y principlos del VII, acatan la fe cat6iica los re
yes francos, visigodos, anglosajones y longobardos. La unidad religiosa se
impone en todas partes y los dos pilares bisicos del cristianismo serfn el
germanismo y el romanismo; el primero por 1a misién de 12 Iglesia medieval
de evangelizar en la Germania; que logra compenetrarlia de un modo fntimo y
armbnico, con el segundo, o0 sea, el mundo romano.

Dadas las circunstancias especiales y a diferencia del mundo greco-romano,
donde 1a conversidn era lenta, eficaz, individual y bien pensada,en la Edad
Media las conversiones son de pueblos enteros, los misioneros de esta &poca
son monjes peregrinantes que se internan en pafses paganos y se ganan el
respeto y 1a admiracisn de los naturales debido a sus costumbres santas, sa
bidurfa y caridad para con los indigentes, a quienes les ensefian a mejorar
sus vidas.

Pero no todas las conversiones del norte se realizaron de esta manera, ya
que muchos misioneros para vencer dificultades solfan ir protegidos por los
reyes cristianos y mds de una vez, son determinantes en la conversifn el te
mor y 1a presifn de las armas. En otros casos, 10 que determina 1a conver
si6n es que el jefe reciba el bautismo, 1o cual obliga a 1a mayorfa a hacer
otro tanto, por 1o que 1a polftica juega un papel determinante. Menos fre
cuente es la predicacién directa a los paganos y se tienen pocas noticias
del catecumenado, que 1o m&s probable es que fuera corto ya que la instruc-
cién lenta y profunda se dejaba para después del bautismo.

La adaptacin de las costumbres germanas a 1a nueva doctrina con la excep
ci6n de 1a idolatrfa y supersticiones, es la caracterfstica principal de la
labor de los misioneros.z

1 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,

Vol. II Edad Media. 4a. ed. Madrid.Biblioteca de Autores Cristianos,
1976. No. 104. p.p. 32.

2 Ibidem p,p. 3%



Un importante foco de misiones es Irlanda, desde donde evangelizan Inglate
rra, Escocia y varias zonas del Continente. A mediados del siglo VI, se da
1a triada de santos que 1levan el cristianismo a Baviera: San Ruperto, San
Emerano y San Corbiano. Los misioneros irlandeses 1levan su obra evangeli
zadora desde los valles de Suiza hasta los de Alsacia y Suabfa.

Gran misionero es el espafiol San Pirminio, que huye de la persecusidn musul
mana y predica primero en 1a difcesis de Meaux y después en 1a ribera del
Rhin entre Alsacia y Alamannia bajo 1a proteccibn de Carlos Martel; 1lega
por el norte hasta Luxenburgo y B&lgica y por el sur hasta Baviera y Suiza.
A los monjes misioneros que enviaba a estas regiones, les daba los escritos
de los padres visigodos espafioles, San Martfn de Dumio y San Isidoro de Se
villa, como especie de catecismo o resumen de doctrina cristiana y mora1.3

B&lgica mds unida a los reyes merovingios, con facilidad acepta 1a religién
de &stos, pero los frisones que estin mis al norte, odian el cristianismo,
por considerarlo la religibn de los francos, se aferran a sus cultos y préic
ticas paganas y por esta razln no era conveniente que los misioneros provi
nieran de Francia. Dos de los primeros misioneros que 1legaron a 1a costa
de Frisia en el afio 678, fueron San Wiifrido, obispo de York y San Wilibror
do, monje anglosajdn.

Con San Wilibrordo. trabaja un monje benedictino anglosajén durante tres
aflos, Winfrido Bonifacio, quien perfecciona 1a obra de sus antecesores, la
expande a-comarcas nuevas y sobre todo le da un cardcter profundamente roma
no.4 Después se dirige a 1a regifn pagana de Hesse y levanta el monasterio
de Amoeneburgo, por 1o cual Gregorio II lo consagra obispo de Hesse y de Tu
ringia; Carlos Martel lo toma bajo su proteccidn y la evapgelizacién pro-
gresa de una manera notable.

3 J. Pérez de Urbel SAN PIMENIO Boletin de la Real Academia de la His
toria, 1920 Madrid. p.p. 133 citado en Llorca, Villoslada, Montal

ban Op. Cit. :
4 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban 0p. Cit. p.p. 37



En 737 va a Roma, en donde permanece casi un afio, al final del cual se diri
ge a Baviera con el cargo de vicario apost6lico y establece obispados en
Freising, Ratisbona, Salzburgo, Passau, Wuesburgo, Erfut y Duraburgo. £l
establecimiento de estas jerarqufas es el primer paso hacia la estabiliza
cién, que tendrd sus resultados a través de 1os concilios donde los obispos
se reunen para establecer las leyes y las normas de disciplina y moral.

A la muerte de Carlos Martel (741), su hijo Carlomdn le pide a Bonifacio la
reforma de 1a Iglesia Franca y en 742 convoca el Primer Concilio Germdnico,
en el cual se ratifica 1a instituctén-de las nuevas dibcesis, se promulgan
castigos contra los eclesidsticos inmorales y sobre todo se condenan los vi
¢cios, las pricticas id§latras y las supersticiones paganas.

También en Neustria, Bonifacio emprende 1a reforma de la Iglesia apoyado
por Pipino E1 Breve. La Iglesia de los francos estd en un grado de barbarie
y corrupcibn increfble, debido en parte a 1a costumbre de Carlos Martel de
premiar a sus hombres con obispados; estos obispos se diferencfan poco de
los guerreros de 1a &poca, pues administran y disfrutan de sus territorios
que heredan a sus hijos o sobrinos. Las relaciones entre Roma y la Galia
romana se relajan y a partir del siglo VII, Roma interviene menos en los
asuntos eclesidsticos de Francia.

Tanto Carlomdn como Pipino E1 Breve, quieren remediar la situacidn y Bonifa
cio resulta ser el hombre adecuado, quien comienza por nombrar prelados efi
cientes para las sedes de Rove, Reims y Sens. En 744 preside el Concilio de
Soissons donde se establecen leyes semejantes a las adoptadas en Austrasia.




La obra de Bonifacio prepara el terreno para el florecimiento de la Iglesia
Franca que se alcanza en tiempos de Carlomagno; sin embargo, a pesar de los
esfuerzos de Bonifacio, 1a Iglesia queda sujeta al poder del rey.

Al norte de Alemania, entre los eslavos y los francos estdn los sajones,
quienes no aceptan al cristianismo, se aferran a sus costumbres paganas ¥y
representan una seria amenaza para la paz europea. Al subir Carlomagno al
trono, uno de los principales motivos de su politica exterior serd el asegy
rar estos territorios, para ello en 722 se apodera de 1a fortaleza de Eres
burg, destruye el &rbol sagrado de Irsminsul y los obliga a recibir misione
ros cristianos. Pero tan pronto 1lega l1a noticia de que Carlomagno esta en
guerra con los lombardos, los sajones se rebelan y no queda- rastro del
cristianismo. Al afio siguiente reaparece Carlomagno en la frontera y con
trola la regidn de una manera pacifica.5

En 778, cuando Carlomagno es derrotado en Roncesvalles,los sajones al mando
de Widukind se levantan en armas, matan a 1os misioneros y avanzan hasta el
Rhin, destruyendo todo a su paso. Al ser contenidos por 1os francos, en
782 se rebelan de nuevo y Carlomagno ordena una matanza de sajones; no obs
tante continuan las sublevaciones hasta que en 785 los dirigentes, Widukind
y Alboin de Ostfalia se rinden sin condiciones y reciben el cristianismo.

Para consolidar los progresos polfticos y religiosos en territorios sajones
Carlomagno crea una jerarqufa eclesidstica y erige obispados.

5 J. Dhondt LA ALTA EDAD MEDIA Trad. A. Esteban Drake 10a ed. México.
Historia Universal Vol. X. Siglo XXI Editores, S.A., 1980 p.p. 4



Los reinos de Dinamarca, Suecia y Noruega no tardan en aceptar el cristia
nismo; Haraldo II, rey destronado de Dinamarca, busca 1a ayuda de Ludovico
Pio para recobrar su trono, y acepta el cristianismo para lograr este fin,
Sin embargo su entrada en 835 junto con San Anscario es un fracaso polftico
y religioso. Escandinavia es una tierra pagana con dioses guerreros, con
las valkirias, una tierra de piratas, a 1a cual son enviados en misin evan
gelizadora Anscario, Autmaro y Gislemaro.

La evangelizacifn de los pueblos eslavos y magiares es disputada por el Im-
perio Bizantino y el Imperio Franco Germano bajo 1a mirada de Roma y de Bi
zancio, quien acaba por atraerlos a su §rbita.



2. EL MONACATO.

Para el afio 800 en todos los monasterios de Occidente, con excepcibn de la
penfnsula ib&rica, 1a regla dominante es la de San Benito, por ser mds huma
pa, suave y armdnica que la de San Columbano. Ya no se verdn monjes girova
gos, ni de costumbres peregrinas y reglas arbitrarias, Cariomagno legisla,
ordena y dispone de los usos y costumbres de 1os monasterios como si fuesen
suyos, y los missi dominici vigilan &sto en sus visitas anuales.

Mientras unos monasterios realizam una gran labor misionera, otros se dedi
can a la agricultura o a 1a educacidn y se mezclan en asuntos polfticos y
de la-Corte.

Los monjes carolingios emplean en el campo a siervos o colonos, y tienen va
sallos para 1a administracidn de las granjas, pero ellos mismos se encargan
de 1a direccidn de los monasterios y debido a 1a prosperidad de las tierras,
las donaciones y el favor de los reyes, es imposible que los monjes vivan
en soledad, y 1a abadfa se convierte en un “centro de la vida econdmica, in
dustrial, religiosa y nacional. Es un santuario, una escuela, un hospital,
una hospederfa, una plaza fuerte, un foco de.poblacidn, un almacén, una ofi
cina y un depSsito de objetos de industria y comercio. Las chozas de paja
de los primeros solitarios habfan sido reemplazadas por grandes construccio
nes, iglesia, claustro, capftulo, dormitorio, cuadras, talleres, dependen-
clas, que le daban el aspecto de una pequefia ciudad.” 6

Los abades adquieren un poder semejante al de los obispos, viven por lo ge
neral en la Corte, convertidos en funcionarios polfticos; intervienen en
guerras y capitanean tropas,. por 10 cual no pueden atender al buen gobierno
de sus monasterios y 1a riqueza econfmica que adquieren las grandes abadfas
despierta la codicia de los poderosos, que intentan apropiarselas.

6  J. Pérez de Urbel HISTORTA DE LA ORDEN BENEDICTINA Madrid, 1941. ci
tado en Llorca, Garqﬁ-\'illoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 236



Alprincipio, los monasterios pertenecen 2 un principe, conde u obispo, ¥
al estar en sus dominios, el seflor dispone de ellos como bienes patrimonia
les suyos, con derecho a nombrar al abad a su conveniencia e interes. Por
ello con frecuencia los abades son laicos y se limitan a 1a administracién
de los bienes temporales, disfrutan del patrimonio y de los bienes monaste
riales y dejan una pequefia porcibn a los monjes.7Todo ésto trae fatales con
secuencias para los monasterios y las invaciones de normandos, hlingaros y
sarracenos contribuyen a agravar la situacién.

San Benito de Aniano hace un gran esfuerzo para reducir al monje a 1a auste
ridad y sencillez primitiva. Se retira en 773 a un monasterio benedictino
éerca de Dij6n, pero su extremismo escandaliza a sus hermanos por 1o cual
se ve obligado en 779 a establecerse en tierras de Magalona, donde continua
con una vida de pobreza y ayunos. Sin embargo se da cuenta que este régi-
men es inaceptable para muchos y se inclina hacia 1a Regla de San Benito,ha
ciendo que sus monjes vivan para 1a oracifn y el trabajo manual, alejados
del mundo exterior.

La reforma anianense se da durante el siglo IX en Aquisgrén, Tours, Corbie,
San Gall, Fulda, Ferrieres y Reichenau pero los tiempos son diffciles y con
la anarqufa feudal viene la decadencia.

Es necesario una reforma y el 11 de septiembre de 910, el duque de Aquita-
nfa y conde de Macon, Guillermo el Piadoso, funda un nuevo monasterio exen
to de toda jurisdiccibn civil y eciesilsticaa y nombra como primer abad a
Bernon quien hace de Cluny un monasterio modelo.

7 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 238

8 J. Le Goff "El Cristianismo Medieval en Occidente desde el Concilio
de Nicea (305) hasta la Reforma. en LAS RELIGIONES CONSTITUIDAS EN
OCCIDENTE Y SUS CONTRACORRIENTES. Vol. I Trad. Manuel Mallofret 1a.
ed. Madrid. Siglo XXI de Espafia Editores, S.A., 1981, p.p. 131,
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La reforma cluniacense del siglo X, 1le da al monacato un gran esplendor,
poseen monasterios opulentos; disfrutan del favor del.Papa, de los reyes y
ejercen una gran influencia religiosa, cultural y politica. Pero al mismo
tiempo esta riqueza los 1leva a principios del siglo XII a una decadencia
religiosa y cultural, la cual proviene en cierto modo de 1a liturgia de la
Orden.9 Estdn tan ocupados en sus letanfas, procesiones y oraciones,que no
tienen tiempo para atender a 1a vida interior, ademds con el objeto de obte
ner mis gente, dejan entrar a l1a Orden a personas sin preparacidn. Ante la
relajacidn surge una nueva reforma, el Cister.

La Orden de los Cister 1a inicia Roberto de Molesme, monje benedictino, que
se retira con trece compafieros a unas ermitas de Molesme, para vivir de
acuerdo con 1a Regla de San Benito, no pueden recibir diezmos, ni trabajar
fuera del monasterio, viven de 1o que ellos mismos producen en el campo.

Como no pueden 1levar a cabo este programa, en 1098, junto con el prior Al
berico, Esteban Harding y otros, se dirigen a una regidn pantanosa a cinco
leguas.de Dijén 11amada Cistercium, donde el duque de Borgoiia les cede los
bosques inmediatos y es aquf donde florece el benedictinismo reformado, a
pesar de que no es su intencidn fundar una Orden Nueva.10

En abril de 1112, 1lega al monasterio Bernardo de Fontaines,joven noble bor
gofies, acompafiado de 30 jovenes nobles. Bernardo vive tres afios en el mo
nasterio del Cister, y en 1115 es enviado a fundar el monasterio de Clara-
val con otros monjes, el cual construyen con sus propias manos.

Debido a 1a fama de santidad del monasterio, acuden numerosos jovenes para
vivir en 1a pobreza, humildad y penitencia. A los pocos afios ya son sete-
cientos los monjes bajo 1a direccibn de Bernardo.

9 J. Pérez de Urbel .HISTORIA DE LA ORDEN BENEDICTINA Madrid, 1941 cita
do en Llorca, Garcia-VJ.lloslada, Montalban 0Op. Cit. p.p. 296

10 F. Heer THE MEDIEVAL WORLD 2a ed. New York The World Publishing Co.,
1962 p.p. 65
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A diferencia de Cluny, el Cister sigue dependiendo del Obispo y entre sus
caracteristicas estdn el retiro de todo contacto humano, el silencio, 1la
renuncia del apostoiado y el no admitir diezmos o vasallos. Viven en l1a po
breza mds rigurosa, sus iglesias son pobres y desnudas, solo comen una vez
al dfa, duérmen vestidos sobre una tabla y su tiempo se divide entre el 0fi
cio Divino y el trabajo manual seglin la Regla de San Benito.

Los monasterios cistercienses se multiplican de forma notable debido a la
personaliqu de San Bernardo, a la misma severidad de su ascetismo y al cul
to a la Virgen Marfa. La espiritualidad de los cistercienses es la tradi-
cional de 'los benedictinos, con caracteristicas nuevas dadas por San Bernar
do, quién acentua la austeridad, 1la tendencia a la contemplacibn mistica,
1a oracidn individual, la lectura y la meditacidn. Los monasterios se es-
tablecen en el campo, pero los abades a menudo viajan para predicar y dedi

carse al f‘lpostolado.11

La Charta Charitatis especifica que a 1a cabeza de 1a Orden estf el abad de
Cister, quién ejerce una observancia sobre todas las abadfas y es elegido
por los monjes de Cister y por los abades de las filiales. Cada afio nombra
a visitadores generales que rinden cuentas al Capftulo General, el cual se
reune una vez al afio, pero los abades de pafses lejanos estén exentos de es
ta obligacidn.

En el siglo XIII, los Papas nombran a los cistercienses para los puestos
més altos de la jerarqufa eclesidstica, pero con el bienestar econémico de
cae el espfritu de pobreza y la Orden se relaja. )

Otra Orden religiosa del siglo XI, es la Orden de los Cartujos,iniciada por
San Bruno en Grenoble en 1084. San Bruno y seis compafieros se dedican a la
oracién y a la penitencia, viven de su trabajo en el campo y de un rebafo,
tres dfas a 1a semana ayunan pan y agua. San Bruno no pretende fundar una
nueva orden mon§stica y no impone Regla alguna.

11 J. Le Goff LA BAJA EDAD MEDIA Historia Universal Vol. XI. 2a ed. Ma-
drid. Trad. Lourdes Ortis Siglo XXI de Espafia Editores »8.4.,1972 pp 1u1
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Los cartujos son una mezcla de cenobitas y ermitafios su 1iturgia es sen
cilla y austera, al morir son enterrados sin ataud, nunca prueban carne,
ayunan pan y agua y es la {nica Orden medieval que no ha necesitado una re-
forma.

A principios del siglo VIII, 1a penfnsula ibérica invadida por los musulma
nes se aleja durante bastante tiempo de 1a evolucién social, econdmica, po
11tica y religiosa del resto de Europa. La Ragla de San Benito no 1lega a
Ta penfnsula hasta los siglos IX y X, primero en 1a Marca Hispdnica y des
pués en Navarra, Ledn y Castilla.

Antes de 1a Regla de San Benito, predomina 1a regula communis de San Fruc
tuoso aunque también se conocen l1a de San Isidoro, Casiano y San Agustfin,
pero para 1050 todos los monasterios se rigen por la regla benedictina, aun
que en las ordenaciones litirgicas siguen la tradicidn espafiola.

Ast como se pueblan de castillos las tierras reconquistadas, también los mo
nasterios surgen en ella. Para los cristianos mozdrabes, el monaquismo sig
nifica 1a mds pujante fuerza religiosa. En Cérdoba durante los siglos IX y
X, existen mds de doce monasterios y 1o mismo pasa en Toledo, Sevilla y en
otras ciudades sometidas a los musulmanes.

En el reino astur-leones del siglo XIII, Tlos monjes son los grandes coloni
zadores de las tierras y los cluniacenses 1levan a la penfnsula el sentido
feudal de la abadfa, destierran 1a letra visigdtica e implantan la carolin-
gia.
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En 1a penfnsula ibérica se encuentra uno de 1o0s santuarios més concurridos
de la cristiandad durante la Edad Media: Santiago de Compostela, que
junto con las tumbas de San Pedro y San Pablo en Roma y el Santo Sepulcro
en Jerusalén son objetos de devocidn popular y de peregrinaciones.

Durante el reinado de Alfonso II, E1 Casto (842), se descubre en Compostela
un monumento sepulcral con tres cuerpos que se atribuyen al apdstol Santia
go y a dos de sus discfpulos. En 1a primera mitad del siglo IX, se pro
paga por 1a regin de Galicia este rumor que después cunde a los pafses més
remotos. 2

Sancho E1 Mayor, en el siglo IX, abre las puertas del Pirineo a las corrien
tes europeas y el Camino de Santiago se cenvierte en una ruta importante de
religiosidad, arte y cultura, donde acuden peregrinos de todos los pafses
y de todas las clases sociales. Por este Camino penetran las reformas de
Cluny y el Cister en l1a penfnsula ibérica.

12 L. Sufrez Fernfndez HISTORIA DE ESPANA ANTIGUA Y MEDIA Vol. I 2a.ed.
Madrid. Ediciones Rialp, S.A., 1976. p.p. 184,
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3. LAS ORDENES MENDICANTES.

En el siglo XIIi, los movimientos reformistas son las Ordenes Mendicantesy
1a de los dominicos en el reino de Castilla y la de los franciscanos &#

Asfs, que se insertan en la corriente de 1a pobreza y predican por medio d

1a palabra y el ejemplo,\e1 espfritu evangeHzador originali Son de tipo pg

pular urbano, habtan el idioma del pueblo, pretenden reevangelizar ala geg

te de las ciudades y al mismo tiempo dan ejemplo de pobreza al resto de 12
“Iglesia.

Con el auge del comercio y de las manufacturas en el siglo XIII, 1las ciud}
des y las villas se desarrollan, prbsperan los gremios y la clase mediaj
quienes penetran en la administracién y el gobierno al lado de los nobless
"Gozan de un bienestar econémico superior y se interesan mds por los bienes
materiales que por los espirituales.

Al mismo tiempo se multiplican las parroquias rurales,pero estos sacerdotes
no tienen la formacidn necesaria para predicar la doctrina cristiana, 1los
@es que los habfan suplido y ayudado estdn muy lejos, reclufdos en su$
grandes monasterios. Y al monje "que vive en la soledad campestre de sy
abadfa - como un sefior feudal en su fortaleza -, consagrado a la liturgia y
contemplacidn, sucede el fraile que mora y fraterniza con l1a gente del pug
blo y de la ciudad.” 13

Las Ordenes Mendicantes representan dentro de la Iglesia una organizacidn
nueva, a.la cabeza de todo el si stemg esti el Maestre General, en cada pro
vincia hay un Provincial que tiene los conventos de esa provincia bajo su
cargo y en cada convento hay un prior que gobierna el convento.

13 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,
Vol. II Edad Media 4a ed. Madrid Biblioteca de Autores Cristianos,
1976 Num. 104 p.p. 664

o A I
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Toda esta jerarqufa esti determinada en su Constitucibn, que ademds contie
ne los reglamentos del convento,la hora de las comidas,la de las oraciones,
las funciones de los miembros, tanto de hermanos legos como de frailes, sa
cerdotes y priores, asf como los reglamentos de las casas de estudios.

Poseen una espiritualidad y organizacién semejante entre sf, con variantes.
La predicacifn evangélica como fuente del cristianismo, 1a pobreza como me
dio de convencimiento y finalmente el estudio como medio de preparacibn pa
ra la predicacidn; algunos tienen mds tendencia a cualquiera de estos pun
tos, pero todas predican 1o mismo.

Las Ordenes Mendicantes adquieren una fuerza extraordinaria, obtienen fuer-
tes limosnas de 1a burguesfa y amplia aceptacidn por parte del pueblo, 1a
mayorfa de las ciudades tienen un convento franciscano y otro dominico y no
es casualidad que los pensadores escoldsticos de la Baja Edad Media sean Al
berto Magno, Tomds de Aquino, Alejandro de Hales, Buenaventura y Roger Ba-
con, todos frailes franciscanos o dominicos.

Orden de 1os Dominicos.

ta primera Orden mendicante es 1a de los dominicos, fundada por Domingo de
Guzmén, espafiol, nacido en Caleruega, provincia de Burgos en 1170, tercer
hijo de Felix de Guzmin, sefior de Caleruega y Juana de Aza. Estudid
artes liberales en el Estudio de Palencia y seglin su biSgrafo dominico Jof?\
dén de Sajonfa "despus que crey§ haber acumulado 1o suficiente estos acon
tecimientos, dejando esta clase de estudios, como si temiese emplear con me
nos fruto la brevedad del tiempo, se entregf al estudio de la teologfa y
empezb con ardor a saborear las divinas ensefanzas, m8s dulces a sus labios -
que panales de miel."

14 J.M. de Garganta, M. Gelabert y J.M. Milagro SANTO DOMINGO DE GUZMAN
'Su vida, Su obra, sus escrités. Jord4n de Sajonia Leyenda de Santo
Domingo. 2a. ed. Madrid. Biblioteca de Autores Cristianos, 1947 No.
22. p.p. 105
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No se sabe cuanto tiempo se dedic§ a estudiar teologfa, cuatro o seis afios,
pero para 1194 o 1195, al terminar sus estudios, el obispo de Osma 1o 1lama
para hacerlo candnigo regular de su iglesia. 15 Domingo se identifica con
su obispo, al declarar &ste que 1a pompa y la riqueza no son adecuadas para
predicar el evangelio, y toma el nombre de Fray Domingo.

En el otofio de 1206, el obispo Diego funda el primer monasterio de monjas
dominicas, dirigido por fray domingo, e Inocencio III, en 1215, aprueba la
fundacidn de Santa Maria de Proume.16

En el IV Concilio de Letrdn (1215), Inocencio III declara que sus fines son
la reforma de 1a Iglesia, 1la correccidn de las costumbres, 1la extirpacidn
de 1a herejfa y 1a confirmacién de 1a fe. Por lo cual fray Domingo va a Ro
ma a solicitar al Papa 1a aprobacidn de su obra, pero éste le aconseja que
regrese con una Regla ya aprobada para su confirmacidn.

En febrero de 1216, fray Domingo elige 1a Regla de San Agustfn, pero con ob
servancias mds austeras, obligados a la vida candnica, al estudio y 1a pre-
dicacidn y se levanta el convento formal de 1a Orden en el verano de 1216,
junto a la iglesia de San Romén de Toulousse,la cual el obispo Fulco se las
cede 1ibre de obligaciones y derechos parroquiales.

En 1217 dado 1o peligroso de la situacidn polftica en el Languedoc, ordena
a sus frailes ir a otros paTses.17 En los dos afios siguientes funda conveﬂ
tos en Espafia y Francia y en 1220 se celebra el primer Capitulo General de
1a Orden.

15 Jord&n de Sajonia DE PRINCIPIIS ORDINIS PRAEDICATORUM citado en J.M.
de Garganta, M. Gelabert y J.M. Milagro Op. Cit. p.p. 105

16 J. Laurent HISTORIA DIPLOMATICA S. DOMINICI Paris, 1933 citado en
Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 106

17 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 669
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Cada Orden tiene su espiritualidad plasmada en una Regla, escrita por los
fundadores, que contiene un conjunto de normas con el espfritu especial de
cada una, que para los dominicos es la predicacién, para 1o cual se organi
2an los estudios dentro de 1a Orden, es.una sociedad de te§logos profesio-
nales, y por “su educacidn intelectual en ambientes universitarios estin |
preparados muchos de sus miembros para refutar lor errores de la herejfa y ,|

. ~
para exponer cientfficamente los dogmas."”

E1 sucesor de fray Domingo es Jorddn de Sajonia, en cuyo tiempo los domini
cos empiezan a impartir cdtedras en la Universidad de Parfs. El segundo sy
cesor es Raimundo de Pefafort, que codifica la Constitucidn y después Tomss
de Aquino que determina la orientaciSn intelectual de la Orden.

Orden de los Franciscanos.

Francisco de Bernardone nace en Asfs de Umbrfa en 1182,hijo de Pedro de Ber
nardone, uno de los comerciantes de pafios mis ricos de 1a ciudad, de nifio
aprendi§ el latfn, el francés y el provenzal, de carfcter alegre, con gusto
para la misica, 1as fiestas y los placer}g mundanos.

En 1205, a los veinticinco afios, empieza a retirarse de su vida mundana pa-
ra dedicarse a 1a meditacin. En Rivo Torto, ya con un grupo de compafieros,
Francisco compone su Regla con un ideal religioso alto y puro, y para dife- 'Z. )
renciarse de tantas sectas reformatorias y heréticas de 1a &poca, somete su
_cencio III. Francisco \promete ob_eii?ﬁ? al Papa y pide permiso para predi
_car, ya que ni &1, ni sus discfpulos son sacerdotes. E1 movimiento francis
cano es desde-el-primer momento un movimiento dentro de los mérgenes de la
(obediencia y respeto al sacerdocio catsl 1?{6.“-

18 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 664
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Regresan a Rivo Torto,pero son echados de allf y se dirigen a 1a iglesia de
1a Porciiincula, donde Francisco impone a Tos suyos el nombre de frailes me-
nores. Y este franciscanismo l'Ieno de amor a Cristo, a la pobreza y a l1a hu
mﬂdad. 1dﬂico, ingenuo e 1dea11sta se difunde por toda la cristiand_{d.. R
En Francisco hay un amor a 1a naturaleza que no debe confundirse con un sen
timiento pantefsta, Jjamds confundi& a la naturaleza, ni a si mismo con Dios,
sino que es un amor a los atributos divinos reflejados en la naturaleza, es
“uno de los mayores mfsticos experimentales, aunque no dejdé en sus escritos
doctrina alguna sobre la mistica.

En el afio de\1212, durante la Cuaresma, se inicia la segunda Orden de San
Francisco, cuando una muchacha de una aristocritica familia, Clara Scifi,
después de ofr a Francisco, se pone a su servicio y funda 12 rama femenina
de los franciscanos.

La tercera Orden se funda en 1221, debido a que .numerosas personas de ambos
sexos, que por estar casados 0. por otros motivos, no pueden entrar a l1a Or
ggp_.” Este grupo seglar se une de un modo estable.y adopta el espfritu fran
ciscano y Francisco les da por escrito su Regla, que consiste en la oracién,

a pobres y enfemos,mpa__gar sus deudas yno ‘l]evar armas.

A medida que 1a Orden crece, es evidente que 12 Regla original d@ no
es suficiente, se necesita una organizacién juridica. Y aunque Francisco
no tiene sentido de organizacibn, antes de enviar a misioneros a tierras le
Janas 20’ y de &1 mismo irse a Oriente, divide 1a Orden en provincias.

19  H. Thode SAINT FRANCOIS d'ASSISE ET LES ORIGINES DE 1'ART DE LA RENAI-
SSANCE EN ITALIA. Paris, 1918 p. 99. citado en Llorca, Garcia-Villos
- lada, Montalban Op. Cit. p.p. 678

20 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 681
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A su regreso’ de Oriente, se encuentra con abusos que desvirtuan los precep
tos de 1a pobreza y costumbres mon&st1cas demasiado rigidas, y bajo la pro

T

(de noviciado y dificulta la salida de la Orden. Renuncia a sus poderes de
Maestro General de la Orden, persuadido de que &1 no es el mds propicio pa-
ra dirigir 1a Orden, por su debilidad. ffsica y enfermedades.

La Regla definitiva se redacta ei 1 23. y elk?unto principal es la pobreza.~\
1a obediencia y la castidad. Adem&s, desde un principio inculca obediencia
al Papa y a los Maestros Generales y no aceptar dinero o propiedades.

Francisco logra 1a revocacidn del decreto de Inocencio III, que prohibe las
representaciones del pesebre de Belén en 1a fiesta de la natividad y le in
funde el espfritu franciscano-a esta representacifn. También quiere conme
morar 1a pasion de Cristo y en septiembre de 1224, se da la primera estigma
tizacidn visible y externa que conoce 1a historia. o

Muere el 3 de octubre de 1226, y deja en su Testamento una concepcibn de la
vida religiosa espiritual y pura, pero algunos de sus conceptos como el de
no aceptar dinero ni cosa alguna en propiedad, son un impedimento para la
grden y surgen las primeras dificultades entre los discfpulos.

Antonio de Padua, Juan Parente y el mismo Buenaventura, piensan que debido
al'desarrollo de Ta Orden, es necesario hacer algunas reformas, construir
grandes conventos, recibir una sé1ida ?onmacion teolbgica,ya que son més el
nﬁmero de sacerdotes que de legos, para 1o cual es indispensable poseer 1i
bros, bibliotecas y estudiar en las universidades. Y para todo &sto se nece‘
sita dinero. Ademds, 1a voluntad de los Papas de usar a los franciscanos en
actividades importantes, obligaba a no seguir 1a Regla de una forma literal.
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Estos prablemas se ventilan en el.Capftulo de 1230 y como los rigoristas
son-una minorfa, se envia una comisibn a Gregorio IV, para pedirle una de
claracidn sobre 1o referente a 1a prohibicidn del dinero y de 1a propiedad.

E1 Papa contesta que el Testamento no tiene fuerza obligatoria, que pueden
aceptar dinero y propiedades, siempre y cuando los donadores conggrygq:g]_'n
derecho de los bienes materiales. ' A

Esta decisibn tranquiliza a 1a mayorfa, pero los rigoristas o espirituales
" Levantan su voz con escindalo, diciendo que el aceptar esa glosa y conce
si6n no era sino una impfa y vergonzosa desercidn de la mente de San Fran-
cisco."” 21

A fray Juan Parente, le sucede el lego fray Elfas de Certona, que defiende
1a Orden, fomenta los estudios y 1leva una vida poco franciscana, le gusta
el lujo, los bienes materiales y procede de una manera feroz contra los ri
goristas, al grado que atrae la hostilidad de los mitigados y son tales las
protestas de Francia, Inglaterra y Alemania, que en el Capftulo General de
Roma en 1230, es destitufdo.

Durante el gobierno de Alberto de Pisa, los rigoristas adoptan una actitud
intransigente y el Maestre General pide a Inocencio IV, que interprete 1a
Régla y el Papa toma en propiedad de la Sede Apost8lica todos los bienes y
propiedades de la Orden, 1los cuales los frailes pueden usufructuar pero no
enajenar.

Esto no resuelve el problema y durante el gobierno de Juan de Parma, se fa
vorece el rigorismo y a los- faniticos entusiastas de Joaquin de Fiore y tie
ne que intervenir Buenaventura para evitar el cisma. Buenaventura logra la

paz entre 1a Orden, suprime los abusos y las relajaciones,da la observancia

de 1a pobreza y austeridad, al mismo tiempo que fomenta los estudios, pero

esta paz tampoco es duradera.

21 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 688
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Orden de los Carmelitas.

La tercera Orden mendicante es 1a de los Carmelitas,fundada en el siglo XII,
aunque pretenden remontar su origen a los profetas Elfas y Eliseo.En el afio
Qii%;; 'San Bertoldo, un antiguo cruzado, se retira a 1a soledad del monte
.Egrmelo, en una cueva que segin dicen es la del profetd Elfas. 2

La Orden con el nombre de Ermitafios de Nuestra Sefiora del Monte Carmelo, to
man como ejemplo y | modelo al profeta Elfas y en &1 modelgp.sus reglas y
52555159512995' Al crecer la Orden es preciso darles una Regla y el papa
Honorio III}ggygge en 1226, 1a Regla de Alberto de Jerusalén, que redacta
alrededor de 1208.

Esta Regla especifica la eleccibn de un prior,; a qui&n deben obediencia,
que los ermitafios vivan en celdas separadas, 1la meditacidn, las oraciones,
prohibe la propiedad, especifica el ayuno, el no comer carne y el estricto
si]encio.

A mediados del siglo XIII, debido a la situacibn politica de los turcos en
el Oriente, los frailes retornan a Europa, los monjes de Chipre regresan a
su isla, 1los de Sicilia a 1a suya, los franceses a Marseila y el rey de
Francia les construye en Parfs un monasterio.23

En el primer Capftulo General celebrado en Aylesford, Inglaterra, resulta
electo Maestre General, el fraile Simén Stock,quién da a Ta Orden su Consti
tucién definitiva y 1a expande por Europa. Comprende que es necesario adap
tar a Europa 1a Orden y pide a Inocencio IV que modifique 1a Regla.

22 J. Bongaers HISTORIA ORIENTALIS Hannover, 1611 p. 52 citado en Llor
ca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 689

23 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban QOp. Cit. p.p. 691

—
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Para &sto el Papa envia dos dominicos a revisar la Regla,quienes la mitigan
un poco, ya hay refectorio comin, pueden comer carne en sus viajes, se redu
ce el silencio riguroso y esta Orden de eremitas se transforma en una Orden_
de cenobitas. Los frailes pueden dedicarse a los ministerios apostdlicos,
\—'———‘.—.-_4-

pero prevalece la vida contemplativa sobre la activa.

Los carmelitas se extienden por Eutopa Yy entran en los centros universita
rios de Cambridge. Oxford y Paris.

Orden de 1os Agustinos.

La cuarta Orden mendicante es 1a de los Ermitafios de San Agustfn, que se
constituye a mediados del siglo XIII.

rmitafios y _comunidades que siguen a su manera la Regla de San Agustin, \Qe
un _modo andmalo 22 arbitrar1o, por_ lo cual Alejandro IV,a principios de 1256
“convoca en Roma a todas estas congregaciones _y les ordena unirse en una so

la Orden, bajo Ta Regla de Saq_@gustin, cuyo Maestre General residiese en
esa ciudad.

Esto no es ficil, ya que difieren hasta en el modo de vestir, pero la Orden
se propaga por toda Europa y para el siglo XIV son quince mil los miembros
con cerca de trescientos conventos.
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4. LAS ORDENES MILITARES.

A rafz de las cruzadas surgen las Ordenes Mﬂitares. frailes que acompafian
wg_s_e_ﬁores feudales en sus campanqs. para cu1dar1os cuando enfermaran,
Los caballeros unen 1a Regla mondstica con 1o militar, para cumplir mejor
su ideal caballeresco.

e e g TR

ottt

Hacen los tres votos de( pobreza/J c@jud ﬂobediencia) Yy un cuarto voto de
@rigrarse ala guerra contra los 1nf1eles. Son monjes y soldados al mis-
mo tiempo, forman un ejército permanente, dispuestos a entrar en batma
contra los infieles,

Dentro de estas Ordenes se distinguen tres clases de miembros, los sacerdo
tes, que viven en conventos como auténticos monjes; los caballeros nobles,
que se dedican a la guerra y los hermanos legos que atienden a los caballe
I?:'.‘.«d a los monjes. Todos 1levan una cruz sobre su tinica.

Los santos que en vida habfan sido soldados, se convierten en 1o0s patronos
de los que van a l1a guerra, como San Jorge, San Teodoro, San Demetr'lo Y San
Sergio en Oriente; y San Jorge, San Sebastian, San Mauricio, san Dionisio y
Santiago en Occidente.

La Iglesia reprobaba 1a guerra, pero con 10s pueblos germanos trabaja para
encauzar los instintos b&licos de estos pueblos, y termina por santificar
1a profesi6n militar, si es en contra de los infieles.

Es 1a unidn de 1a Iglesia con el Estado, y a principios del siglo XII, debi
do a las Cruzadas, se produce 1a unién de 1o guerrero y de 10 monacal, que
es Ta Orden militar religiosa.

24 J. Gofii HISTORIA DE LA BULA DE LA CRUZADA Madrid, 1937 p.p. 23 cita
do en Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 698
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La primera Orden militar es 1a de San Juan de Jerusa1én o Caballeros Hospi-
ta}grios. En 1048, unos comerciantes de Amalfi fundan en Jerusalén un hospi

tal para atender a los peregrinos enfermos. Para principios del siglo XII
estén dirigidos por Gerardo, bajo quién prospera la institucidn.

Los hospitalarios forman una congregacidn religiosa bajo la Regla de San
Agustfn en 1113, a la muerte de Gerardo, Raimundo du Puy la transforma en
una Orden militar, las armas en defensa de la religidn. 25 Los sacerdotes
atienden a 1o religioso y a los enfermos de los hospitales, mientras que
los caballeros guerrean contra los. infieles. Nunca abandonan del todo su
cardcter hospitalario. En 1489 se les agrega 1a Orden de los Caballeros del
Santo Sepulcro por orden de Inocencio VIII.

La Orden militar de los Templarios data de 1119, afio en que Hugo de Payens
funda en Jerusalén una asociacibn religiosa que une la vida claustral con
1a profesidn militar para defender a los peregrinos en Tierra Santa.26

Esta Orden militar en el principio es muy pobre y el rey de Jerusalén, Bal-
duino II, les regala parte de su palacio, el cual se crefa que estaba edifi
cado donde estuvo el Templo de Salomén y de aquf toman su nombre de Caballe
ros del Templo o Templarios. Esta Orden encarna el ideal caballeresco, per
petuado en 1a poesfa medieval, ya que los caballeros del grial son los Tem-
plarios.

25 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,
Vol. II Edad Media 4a. ed. Madrid Biblioteca de Autores Cristianos,
1976 Num. 104 p.p. 700.

26 J. Huizinga EL OTONO DE LA _EDAD MEDIA 1a. ed. Madrid.Trad. José Gaos
Alianza Editorial, S.A., 1978 p.p. 120.

27 J. Le Goff LA BAJA EDAD MEDIA Historia Universal Vol. XI 2a.ed. M
drid Trad. Lourdes Ortiz Siglo XXI de Espafia Editores,S.A.,1972 pp.12
Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 702
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Los Papas los colman de privilegios, 1a Orden se torna rica y poderosa y se
dedican a actividades bancarias. Su decadencia se inicia por dificultades
con los Hospitalarios y debido a la actitud de Felipe IV el Hermoso de apo-
derarse de los bienes de los Templarios, Clemente V suprime 1a Orden en el
Concilio de Vienne de 1312. -

La Orden de los Caballeros Teutdnicos tiene su origen en la tercera cruzada,
cuando un. grupo de peregrinos de Bremen y Lubeck instalan un hospital en el

campamento militar de Acre, para atender a enfermos alemanes, Federico de

Suabia sanciona la institucién y nombra a Conrado, director. En 1190, Cle-

mente III aprueba la Orden segiin 1a Regla sanjuanista. Su carfcter militar
aparece desde 1198 y dejan a un lado el hospitalario.

En 1a penfnsula ib&rica penetran las Ordenes militares de los Templarios y
Hospitalarios, al mismo tiempo que se forman Ordenes militares nativas, al
tener su propia cruzada contra el musulmdn, como las Ordenes de Calatrava,
Alcéntara y Santiago, que junto. con los Templarios y Hospitalarios forman
fuertes sefiorfos feudales en 1a mayor parte de Extremadura.

La Orden de Calatrava surge debido a que 1a ciudad de -Calatrava en manos de
1ds Templarios, es devuelta al rey de Castilla, Sancho III, ante 1a inminen
te invasién de los almohades y &ste 1a ofrece a quién la quisiera. Solo dos
monjes, Raimundo Serrat y Diego Velazquez, tienen el valor de comprometerse
a la defensa de 1a ciudad, por 1o cual, Sancho III da Calatrava a la Orden
del Cister en enero de 1158.28

Debido al entusiasmo de estos monjes, muchos guerreros se les unen, dando
asf origen a una Orden religiosa militar, que desempefia un papel vital en
1a Reconquista espafiola.

28 L.G. Valdeavellano HISTORIA DE ESPARA De Los Origenes a la Baja Edad
Media 1a. ed. Madrid. Alianza Editorial, S.A., 1980 p.P. 552.
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Los caballeros visten el hibito cisterciense, su vida es austera, guardan
silencio en el monasterio, duermen vestidos, no comen carne mds que los mar
tes, jueves y domingos y ayunan con frecuencia.

A 1a muerte de Raimundo Serrat, es electo Gran Maestre el navarro, fray Gar
cfa, quién pide a los Cister que les den una norma de vida, E1 28 de abril
de 1199, Inocencio III los toma bajo su proteccidn y conforma sus costum-
bres y estatutos. La Orden de Calatrava tiene el derecho de superintenden
cia y visita de las Ordenes de Alcdntara, Avls y Montesa, 1o cual trajo pro
blemas y dificultades.

La Orden militar de Alcdntara 1a funda don Suero Ferndndez Barrientos y su
hermano don Goméz en 1156, para 1a defensa de los cristianos en 1a frontera
del reino de Ledn. A los pocos afios reciben del cisterciense Ordofio, obis
po de Salamanca, su Regla, semejante a 1a de Calatrava, confirmada por Ale-
jandro III en 1177.

La Orden militar de Santiago se funda bajo Pedro Fernindez .en-1170, como
los Frailes de Cdceres, pero pronto cambié su nombre por el de Santiago,
cuando entra en ella como fraile honorario don Pedro, arzobispo de Santia-
90 29, y adoptan 1a Regla de San Agustfn.

En_estafcrden;los—fnajles.llevan vida conventual, pero a los caballeros les
estd pemitido contraer matrimonio.  Alejandro III en julio de 1175, toma
1a Orden bajo su proteccifn y fija sus normas y estatutos.

29 D.W. Lomax LA ORDEN DE SANTIAGC, 1170-1275, Madrid, 1965 p.p. S5 cita
do.en Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 705
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Los caballeros no pueden tener propiedad alguna, siempre dispuestos a soco
rrer a cristianos, monjes, Hospitalarios y Templarios. La Orden los mantie
ne, asf como a sus familias y al enviudar tienen que pedir permiso para vol
ver a contraer matrimonio. Los clérigos viven juntos, al mando de un prior,
dedicados a 1a educacién de los hijos de los caballeros. Y como punto prin
cipal se estipula que 1a Orden quede bajo 1a inmediata proteccibn de la San
ta Sede, sin depender para nada del Obispo.:’o

EnPortugal surgen las Ordenes.militares.de.San Benito de-Avfs-en 1161 y Ja
Qrden-de-Crista en 1369,

La Orden de San Benito de Avfs, organizada por Pedro Alfonso, hijo del rey
de Portugal, recibe sus estatutos de Juan Cirita, los cuales confirma Ale
Jandro III. Estos estatutos consisten en defender 1a religién en 1a guerra,
la caridad, la castidad y luchar contra los musulmanes, sujetarse a 1a Re
gla de San Benito y 1levar siempre el escapulario negro.

En 1213, el Maestre de Calatrava les da dos palacios en Evora, con 1a condi
ci6n que se sometan a- la visita, reforma y Regla de Calatrava. i Lo cual
es aceptado y permanecen unidas las dos Ordenes hasta la batalla de Aljuba-

La Orden.de Cristo.surge debido a que al desaparecer 1a Orden de los Templa
rios, el rey de Portugal don-Dionis, pide-y obtiene del papa Juan XXII, que
todas las posesiones de los Templarios en Portugal pasen a esta nueva Orden,

Lo mismo ocurre en el reino de Aragln, las-posesiones de los Templarios pa
san a la Orden de Montesa, 1a cual funda _Ja1me I1 de Aragbn.

30 V. de la Fuente HISTORIA ECLESIASTICA DE ESPANA Madrid,1887 p.p. 165
citado en Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 706

31 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Qp. Cit. p.p. 707
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Otra Orden militar es 1a de los Mercedarios, que tiene como fin rescatar a
los cristianos que sufren cautiverio entre los musulmanes. Recibe la apro
bacién de Gregorio IX, bajo 1a Regla de San Agustin.

Pedro Nolasco, su fundador, organiza cofradfas de 1a redencifn, cuyo objeto
es reunir el dinero necesario para el rescate. S61o los caballeros entran
en batalla, mientras que los monjes se introducen en tierras de infieles.
Para 1318, la Orden abandona su cardcter militar,los caballeros legos pasan
2 1a Orden de Montesa y debido a su cardcter religioso en 1725 es reconoci-
da como Orden mendicante.
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5. LAS HEREJIAS.

E1 cristianismo es en el principio una doctrina incoherente, recibe mucha
influencia de Persia y de las filosoffas helenfsticas.  Debido a estas in
fluencias, se crean sectas dentro del cristianismo y a xaiz de.]a defini-

cidm-de] dogna, surge 1a ortodoxia y con ella, 1a heterodoxia.

La ortodoxia predica que Cristo es una sola persona con dos naturalezas, la
divina y 1a humana, pero un sacerdote oriental, 1lamado Arrio, afirma que
en realidad la naturaleza de Cristo no es divina. _que_es hombre, pero que
ng_es Dios. Y_es ]a primera herejfa—que-ataea—uno—de-tos-dogmas-baSicos del

cristianismo.
b S

Para defender la ortodoxia, Constantino reune un Concilio Ecuménico en Ni
cea. La Iglesia es el sustento ideoldgico del Imperio, una fuerza polftica
importante y no puede estar dividida. En este concilio, Arrio es condenado
y expulsado del Imperio, se va con los pueblos germanos, les predica su re-
1igidn y los convierte al cristianismo arriano.

E1 dogma sobre la naturaleza de Cristo queda definido, pero se siguen produ
ciendo herejias y poco después de Arrio, Nestorio predica que en Cristo hay
dos personas, un hombre y un Dios. Por 1o cual también es condenado y ex
pulsado del Imperio. En los desiertos egipcios, los eremitas predican el mo
nofisismo, que afirma que Cristo s61o tiene 1a naturaleza divina. Y aunque
esta herejfa es condenada en otro concilio, no es del todo erradicada.

Después del IV Concilio Ecuménico de Constantinopla (680-681), cuando la or
todoxia de cardcter dogmdtico predomina sobre la heterodoxia, surgen here-

jfas_cugstionando los-usos,—las tradiciones y la ljfyrgia.
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E1 uso del culto a las imdgenes de Cristo, de la Virgen y de los Santos, se
da desde los primeros tiempos del cristianismo en las Catacumbas. La Igle
sia no prohibe este culto, el cual es utilizado para que la gente que no sa_
be Tleer, comprenda 1a Biblia.  Es 1fcito mientras no se cometa idolatrfa.

Lo que la Igleéfglcuida es el error dogmitico y el uso del culto a las 1m§
genes como medio didictico se populariza, sobre todo en Oriente.

iconoclasta, que primero es de persuacidn y después violenta. 32 Ledn III,
para lograr sus fines, necesita el apoyo del patriarca de Constantinopla y
del papa Gregorio II, pero no s6lo no logra sus propdsitos, sino que propi
cia un alejamiento entre &1 y 1a Iglesia. La violencia persecutoria aumen-
ta a tal grado, que Gregorio III convoca un concilio en 731 para excomulgar
a todos los que destruyen las imdgenes religiosas.

Constantino V sucede en el trono a su padre, Ledn III, y sigue con su misma
polfitica, de devastar iglesias, destruir imdgenes y perseguir monjes. Y co
mo necesita el apoyo de la Iglesia, convoca un concilio que de hecho no tie
ne cardcter ecuménico, ya que ni'el Papa, ni los patriarcas orientales tie
nen representacion. Aunque en este concilio no se aprueban todas las peti
ciones del Emperador, se decreta que toda imagen es abominable y debe ser
destrufda.33

Este movimi lasta subsiste hasta la .muerte del emperador Tedfilo,

cuando su esposa Teodora derrota de una manera definitiva el movimiento.
Triunfa_la ortodoxia sobre el error y el culto a las imdgenes se impone de

e ——

e

32 F. G. Mair BIZANCIO 1a. ed. Madrid. Siglo XXI de Espafia Editores,S.
A., 1974, Historia Universal Vol. XIII p.p. 86

33 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 182
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Aunque &sto significa el triunfo de 1a civilizaci6n greco-latina sobre las
influencias asidticas y el espiritualismo de judfos y musulmanes, se produ
cen graves dafios para la cristiandad, se rechaza 1a dominacién bizantina
y el Papa en busca de apoyo, se dirige a 1os reyes francos. Un ancho abismo
se abre entre Oriente y Occidente.

En el Occidente, 1a herejfa del adopcionismo surge en 1a penfnsula ibérica,
debido a que el arzobispo de Toledo, Elipando, dice que Cristo como Verbo
es hijo natural de Dios, pero como hombre es hijo adoptivo. De esta manera
se le atribuye a Cristo dos personas, igual que la herejfa de Nestorio, aun
que niegan los adopcionistas esta relacidn.

Carlomagno al ver que la ortodoxia es amenazada, reune en 794 un concilio
en Francfort, donde se establece que Cristo al hacerse hombre es también hi
Jjo natural de Dios y a 1a muerte de Elipando y su discfpulo Felix de Urgel,
muere también el adopcionismo.

En el siglo XI, surge la herejfa de 1a predestinacién dada por Gotescalco,
que estudia los escritos de San Agustfin. De ellos se forma 1a idea de la
predestinacién, que Dios ya ha elegido a los que se salvarén y a los que se
condenardn y hace a un lado por completo el dogma del libre albedr10.35

La herejfa es condenada en el Concilio.de Quiercy y después en el concilio
nacional de Thuzey (860), donde se concreta que Dios, ni después de la caf
da, ha quitado al hombre el 1ibre albedrfo y se acaba con 1a herejfa.

34 M. Menéndez Pelayo HISTORIA DE LOS HETERODOXOS ESPANOLES 3a ed.Madrid
Biblioteca de Autores Cristianos, 1978, Vol. I p.p. 318

35 J. Jolivet LA FILOSOFIA MEDIEVAL EN OCCIDENTE Trad. Lourdes Ortiz 3a
ed. Madrid. Siglo.XXI de Espafia Editores, S.A., 1980. p.p. 53
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La siguiente herejfa es con respecto a la liturgia, el misterio dela Euca-
ristfa. Hasta el siglo IX, nadie habfa atacado este misterio, pero debido
a su mismo cardcter, no se-habfa precisado bien 1a terminologia y "aun en
el siglo XI, 1o que se discute, no es la presencia real de Cristo en el sa-
cramento, sino el modo y 1a forma, como estd Cristo bajo las especies euca
risticas.”

Existen dos posiciones, 1la que admite de un modo real la presencia de Cris
to en el sacramento y 1a que le da una interpretacidn mistica, simbdlica y
espiritual.

Pascacio Radberto (790-865) monje y abad de Corbie, escribe un 1ibro sobre
la Eucaristia, el sacrificio de 1a misa y la inmolicidn del Calvario,en el
cual dice que en 1a Eucaristfa estd Cristo en persona y en el sacramento es
t4 de un modo espiritual. 3

Frente a Radberto, se alza primero Rabdn Mauro, que se opone a 1a concep-
cién realista del abad de Corbie y afirma que, "la vida eterna prometida a
los que comen la carne de Cristo se obtiene mediante 1a f&, por lo cual que
dan incorporados a su cuerpo mistico." 38 Y después Ratramo de Corbie,
quién insiste que en.la Eucaristfa no puede estar presente el cuerpo mate-
rial de Cristo, que no 1o recibimos de una manera material, sino espiritual.

36 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 201

37 "“En la historia de la teologia su tratado de la Eucaristfa marca una
fecha, por el esfuerzo sintético y especulativo que implica: anuncia
la Escol8stica."

J. Jolivet LA FILOSOFIA MEDIEVAL EN OCCIDENTE La época Carolingia.

3a. ed. Madrid., Trad. Lourdes Ortiz Siglo XXI de Espafia Editores, S.A.
1980. p.p. 51

38  Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban QOp. Cit. p.p. 202



Hincmaro de Reims, Haymdn de Halberstadt, Raterio de Verona y S{lvestre II,
se colocan en 1a 1fnea ideolégica de Radberto, y se resuelve la controver-
sfa, pero en el siglo XI, en Francia, Berengario, arcediano de Angers, em
pieza a divulgar ideas heterodoxas sobre la Eucaristfa. Ataca la doctrina
de Radberto y afirma que el pan y el vino se convierten por la consagracién
del sacramento de 1a religién, en el cuerpo y sangre de Cristo, pero sin de
Jjar de ser pan y vino, que no pierden sus cualidades naturales, que "en la
boca se recibe el pan, en el corazfn espiritualmente 1a virtud del cuerpo
de Cristo." 3

E1 arcediano de Angers es condenado como hereje en el sfnodo de Vercelli en
1050 por Leén IX y después por Nicolds II. Berengario firma varias férmu
las de fe, pero continua con sus herejfas hasta el afio 1080, cuando se arre
piente en verdad y se retira a 1a isla de San Cosme.

Entre las_principales herejfas que se dan durante el siglo XII tenemos a la
lucifertana,-la-petrobusiana—yla—de—los—edtaros.

Unos herejes medios locos del siglo XII, son los luciferianos, Tanquelino y

Eon de Stella. Los luciferianos predican que Lucifer-habfa-sido condenado

gel Miguel,-ensefian-doctrinas-maniqueas-y-adoran. al djgg_ﬁg@gggpwgg’lq_ftgg
ra_de-un-gato.negro. Tanquelino afirma ser hijo de Dios y hace la comedia
de casarse con la Virgen, predica en Utrecht, Brujas y Amberes, hasta que
es asesinado por un clérigo. Y Eudo o Eon de Stella, también afirma ser
hijo de Dios.

39 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 204



Pedro de Bruys funda el movimiento herético de los petrobusianos y recorre
‘durante 20 afios las ciudades de 1a Provenza y la Gascufia con sus ideas, que
son: "que el bautismo es inltil para los nifios, por lo cual es preciso re
bautizarlos cuando 1legen al uso de la razdn, que hay que destruir los tem
plos, pues 1o mismo se ora a Dios en la taBerna, en el establo o en la pla
2a; que 1a cruz no merece respeto,sino destruccién pues fue la causa de los
tormentos de Cristo, que sGlo en 1a d1tima cena cambid el pan y el vino en
1a carne y en 1a sangre del Sefior, no después; que las misas, sufragios,
oraciones y 1imosnas no aprovechan a los difuntos; que se deben suprimir
los cénticos sagrados." 40

Pedro de Bruys muere en Viernes Santo, mientras asaba un trozo de carne so
bre la hoguera y predicaba sus doctrinas, 1la gente escandalizada al oirlo,
1o arroja al fuego.

De todas las herejfas que surgen en Occidente, 1la mds importante es la de
los ctaros (puros)en el siglo XII, que arraiga sobre todo en 1a Francia.
meridional. El catarismo no-es-unaherejfagnistica al estilo-alejandrino
o persa, de filosoffa y fantasfa religiosa, sino prict?ga_y moral. Asegura
a sus seguidores el perddn total ‘de sus pecados y la salvacidn eterna.

La herejfa de los cdtaros toma un cardcter popular y fanitico, ataca a los
sacerdotes por su afin de riquezas y costumbres mundanas, a los sacramentos,
y favorece las ambiciones polfticas de los sefiores feudales del Languedoc
contra el rey de Francia.

40 Pedro El Venerable CONTRA PETROBUSIANOS ML.189,723-850 citado en
Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 717
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Se ha dicho que esta herejfa tiene un origen maniqueo, pero Carlos Schmidt
afirma que né. ya que no tiene la metaffsica compleja, 1a mitologfa astro-
ndmica o el simbolismo de los maniqueos.'41 Su concepcidn dualista y sus
corolarios dogmdticos y morales son comin en todos los gndsticos y ubica su
origen medieval en pafses eslavos del s{glo X.

La secta profesa un dualismo absoluto, el principio del bien o reino del es
pfritu y el principio del mal o reino de 1a materia. Ambos principios son
eternos 42, la materia es mala y Dios no es omnipotente, ya que el mal limi
ta su accibén, niegan la resurreccidn de 1a carne y el libre albedrfo, pero
admiten la transmigracidn del alma.

Dentro de los cdtaros hay dos_clases de miembros: —los perfectos y los cre-
yentes, Los perfectos son los verdaderos-citaros; guardan perfecta casti
dad, ..le—tien‘\ n horror a las relaciones sexuales ya que procrean hijos _demo
niacos, y. menos.pecaminoso es la homosexualidad o cualquier otro. acto de lu -
juria. predican el_ayuno, para incorporar al cuerpo 10 menos posible de ma
teria, por 1o cual son vegetarianos; guardan pobreza y viven en comunidad.
Todo“&sto los 1leva al suicidio, la endura, que es dejarse morir. de himﬁzg;43

Los creyentes estén exentos de todo &sto, comen carne, contraen matrimonio,
poseen bienes, etc., s610 hacen 1a promesa de recibir el consolamentum44. a
1a hora de 1a muerte, que es una especie de bautismo espiritual que perdona
‘todos los pecados y 1ibera de 1a materia.

41 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 723
42 Ibfdem p.p. 725

43 F. Heer THE MEDIEVAL WORLD 1a. ed. New York The World Publishing Co.,
1962 p.p. 211.

44 M. Menfndez Pelayo HISTORIA DE LOS HETERODOXOS ESPAROLES .3a. ed. Ma-
drid. Biblioteca de Autores Cristianos, 1978 Vol, I pP«D. U470,
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E1 papa Alejandro II, para acabar con esta herejfa, envfa una comisién en
1178 presidida por el cardenal San Crisdgono, a los estados del conde de
Tolosa, pero tuvo pocos resultados, después Inocencio III aprueba 1a crea
cidn de 1a Orden mendicante de los dominicos para combatir la herejia, pero
son asesinados varios legados, se tiene que recurrir a la fuerza y procla
ma la cruzada albigense.

En esta época la zona de Provenza lucha para no ser absorvida por el rey de
Francia y la. herejfa reafirma el regionalismo. Luis VIII decide recojer el
fruto polftico de l1a cruzada y le declara 1a guerra a los cidtaros, se acaba
con la herejfa y toda 1a zona del bajo Languedoc, Carcassone y Beucaire son
anexadas por el rey.

La secta de 1os cdtaros influye poco en la peninsula ibérica, pero penetra
muy adentro del pafs, 1a encontramos no sélo en Aragon y Catalufia, sino tam
bién en Ledn 45, pero debido a 1a dura actitud de San Fernando, de dar a
1os herejes pena de muerte y confiscar sus bienes, 1a herejia no se arraiga.

Para combatir las herejfas y para frenar las ambiciones politicas del empe-
rador de Alemania, Federico II, quién quiere alcanzar una situacién prove
chosa sobre la potestad del Papa al reprimir las herejfas 46. en 1231 Grego
-rio IX instaura la Inquisicidn.

45 M. Menéndez Pelayo Op. Cit. p.p. 475
46 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 747
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Al mismo tiempo, el.Papa qui rsonas de 1as arbitrarieda

des_del_pader civil, ya que los prTncipes seculares estén a favor de la re
presi&n sangrienta, debido a que las herejfas de los siglos X1 y XII presen
tan_ﬂg_aigggrevolucionario en lo social.  Los principes se adelantan a la
Iglesia en el castigo de herejes con la pena de muerte y no con el destie
rro y l1a confiscacidn de bienes, que l1a Iglesia impone como medios puniti-
VoS comunes.

Las herejfas de los siglos XIII y XIV, por su caricter marcadamente mfstico
serdn tratadas en el tercer capftulo, en 1a mistica heterodoxa.



CAPITULO I

LA RELIGIOSIDAD EN LOS SIGLOS XITI v XIV




39

1. EL_PAPADO.

En la G1tima década del siglo XIII, en el papado, existe una tremenda cri
sis espiritual, ideolbgica e institucional. Al morir Nicolds IV, se reunen
en cdnclave los cardenales en Santa Marfa sobre Minerva, pero no 1legan a
ningiin acuerdo, ya que las familias de Tos Colonna y de 1ps Orsini se dispu
tan el candidato a la tiara pontificia.1 E1 temor de un cisma, obliga a los
cardenales a reunirse en Perusa en octubre de 1293, pero tampoco se logra
algo.

En 1a primavera de 1294, el rey Carlos II de Anjou, el Cojo y su hijo, el
rey titular de Hungrfa, Carlos Martel, van a Sulmona a entrevistarse con Pe
dro de Morrone, emmitafio, quién les entrega una carta, en la que pide a los
cardenales dar a la Iglesia un supremo pastor. Con esta carta y con el ob
jeto de sacar provecho, 1los reyes se presentan en Perusa y Latino Malabran
ca, decano del Sacro Colegio presenta la carta en el cbnclave, y surge el
nombre del ermitafio como futuro Papa y aunque para la mayorfa es un descono
cido, sale electo el 4 de.febrero de 1294,

Pedro de Morrone, 1l1amado Celestino V, es tfmido, ingenuo, de una absoluta
inexperiencia en los negocios, no tiene conocimientos de 1os hombres y de
tan poca cultura que apenas sabe el latin.

La eleccidn de un hombre tan poco preparado para ocupar el puesto supremo
de Ta Iglesia, se debe en gran parte a su independencia, tanto de los Colo
nna como de 1os Orsini y es la {inica soluciSn para acabar con el debate en
el cdnclave. El pueblo acepta 1a eleccidn del humilde ermitafio, muchos mon
Jes y partidarios de Joaqufn de Fiore creen que Dios por fin les envfa un
Papa angélico.

1 C. W. Previte-Orton THE SHORTER CAMBRIDGE MEDIEVAL HISTORY 1a, ed. ,

Paperback Cambridge The Cambridge University Press, 1975. p.p. 770

2 Ast lo escribe Tolomeo de Luca én su HISTORIA ECCLESIASTICA en Murato
ri, Rerum ital.script 11, 1199 ¢itado en Llorca, Garcia-VIlloslada,

Montalban QOp, Cit. Pp.p. 553




40

Pero Celestino V, sin consultar a los cardenales y bajo la influencia del
rey de Nipoles, de inmediato nombra a doce nuevos cardenales, entre ellos
siete franciscanos y tres napolitanas, todos adictos a Carlos II de Anjou.
Al hijo del rey, le da el arzobispado de Lyon y muchos beneficios;a los mon
jes de Monte Casino los obliga a admitir 1a Regla de la Congregacion; 1les
otorga gracias y privilegios y quiere reducir a los cardenales a una vida
mis modesta y austera.

Sus acciones 1legan a tales proporciones que varios cardenales le sugieren
que renuncie al papado. Celestino V comprende su ineptitud y consulta al
cardenal Benedicto Gaetani, quién le aconseja dimitir y el 13 de diciembre
de 1294 emite una bula en la que declara, que el Papa puede renunciar a su
cargo y acto seguido renuncia. A este acto reaccionan de una manera violen
ta, los celestinos, los espirituales, los joaquinistas y en general todos
los reformadores de ideas apocalfpticas 3, y esta reaccibn toma caracterfs-
ticas revolucionarias, al enterarse que el cardenal Benedicto Gaetani ha si
do electo Papa con el nombre de Bonifacio VIII.

Recién elevado al trono pontificio Bonifacio VIII, se enfrenta con la secta
de.-los espirituales, frailes radicales de 1a Orden de los franciscanos, a
quienes Celestino V colm§ de privilegios y que Bonifacio VIII, anula. Entre
estos espirituales destaca Jacobo de Benedetti, que se une a los Colonna y
Tos confirma en su rebeldfa.4

Los Colonna junto con los Orsini, son las familias nobles mis poderosas de
Roma. De la familia de los Colonna, Jacobo y Pedro son cardenales y poseen
entre todos ellos, Tlos castillos de Palestrina, Zagarolo, Colonna, Caprami
ca y otras plazas fuertes, que forman una casi inexpugnable e irrompible ca
dena defensiva.

Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 553
y Ibfdem p.p. 581
Ibidem p.p. 583
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Al subir Bonifacio VIII al papado, favorece a su familia con tierras, casas
y castillos, busca el apoyo de los Orsini y sostiene a Carlos II de Anjou
en la corona de Sicilia. Los Colonna resienten &sto, se unen a los espiri
tuales y afirman que Bonifacio VIII, no es el Papa legftimo, por haber sido
injusta y anticandnica 1a abdicacidn de Celestino V.

Los Colonna desde Palestrina, formulan un manifiesto al rey de Francia, a
los principes cristianos y a los maestros de 1a Universidad de Parfs, en
donde mantienen que Bonifacio no es el Papa legftimo y de tanto repetir és
to, el peligro del cisma se agudiza, sobre todo sf se toma en cuenta 1a hos
tilidad del rey de Francia,del rey de Sicilia y de Alberto de Austria hacia
el Papa.

E1 Sacro Colegio hace una declaracibn piblica en contra de los falsos rumo-
res propagados por los Colonna, dando fé de 1a legitimidad del Papa.7 Quién
ordena la destruccidn de los palacios que poseen en Roma los Colenna, y la
confiscacifn de sus bienes, los excomulga y predica 1a cruzada contra ellos.

La cruzada es necesaria por parte del Papa, ya que no tiene a ningin princi
pe que pueda ayudar en contra de los Colonna, ademds no tiene recursos mone
tarios y la cruzada se los facilita. Las Ordenes militares son las primeras
en contribuir a la cruzada.8

Bonifacio VIII, asedia todas las plazas fuertes de 1os Colonna, cae primero
Nepi, después Colonna, Zagarolo y por G(l1timo Palestrina. El1 15 de octubre
de 1297, los Colonra se rinden, se retractan y reconocen la legitimidad del
Papa, Bonifacio arrasa Palestrina, arando surcos de extremo a extremo de la
ciudad, sembrdndolos con sal.

6 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban 0Op. Cit. p.p. 583
Ibfdem p.p. 554
Ibfdem p.p. 586
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Ante ésto, los Colonna juran vengarse y huyen en julio de 1299. En 1303,
Esteban y Sciarra-Colonna se encuentran en la corte de Felipe IV, el Hermo-
so, rey de Francia y planean su venganza contra Bonifacio VIII.

La situacidn general en Europa, al ocupar el cargo pontificio Bonifacio, es
diffcil, en Alemania, la muerte de Rodolfo de Habsburgo deja vacante el tro
no imperial, disputado por las armas por Adolfo de Nassau y Alberto de Aus-
tria; Francia e Inglaterra entran en guerra por las regiones de la Aquita
nia y la Gascufa; el rey de Dinamarca, Erico VII y el rey de Portugal, don
Diniz, violan las inmunidades eclesidsticas y amortizan sus bienes;Venecia,
Genova y Pisa luchan entre sf por el predominio de Oriente; Hungrfa se nie-
ga a recibir por monarca al candidato papal; 1la Toscana presenta la 1lucha
entre guelfos y gibelinos y Francia y Aragdn luchan por la isla de Sicilia.
Por 1o cual, Bonifacio interviene en la polftica internacional sin lograr
resultado alguno.

Felipe IV el Hermoso,en su afdn absolutista de poseer todos los territories-
franceses, seguLdera de la Gascufia, propiedad de Eduardo I de de Inglaterra, _
su VWMM dos reyes aspiran
a una monarqufa absolutista y como las circunstancias son diffciles piden
tanto a 1a nobleza como al clero, una contribucidn para sostener la guerra.
En Inglaterra, el arzobispo de Canterbury ofrece al rey, el diezmo de las
rentas eclesidsticas, sin contar con el apoyo del Papa,mientras que en Fran
cia, Felipe IV echa manos de todos los medios a su alcanze.’ Y los cister
ciences apelan a Roma.

E1 24 de febrero de 1296, Bonifacio VIII emite la bula Clericis laicos, en
1a cual prohibe a cualquier persona exigir tributos al clero sin su autori-
zacibn.

9 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,

Vol. II Edad Media 4a ed. Madrid Biblioteca de Autores Cristianos,
1976 p.p. 574
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La reaccién inmediata es diferente en los dos pafses, Eduardo I, recurre a
la violencia, decreta nuevos y fuertes impuestos para la guerra, cede 1a no
bleza y la burguesia, pero el clero se niega a pagar apoyado en la bula 10,
y el rey los amenaza con la confiscacion de sus bienes. Pero con las derro
tas sufridas ante los franceses, el rey y el clero se ponen de acuerdo y re
cibe subsidios del mismo.

Mientras que Felipe IV sin actos de violencia, el 17 de agosto emite leyes
que prohiben 1a exportacién de oro, pYata; piedras preciosas, viveres, caba

1los, armas y cualquier negociacidn con ‘letras de cambio sobre hienes fran

ceses, _y que ningin extranjero puede permanecer en Francia-sin_permiso del

rey, con_lo que da"un duro goipe a Tas f?ﬁiﬁ?ggwgbntificias.ll

Ante esta situacion critica, Bonifacio retrocede y declara que los obispos
pueden dar al rey los subsidios que &l necesita,sf se trata de derechos feu
dales y da una pliblica derogacin de 1a Clericis laicos, ya que se da cuen
ta que los obispos franceses apoyan al rey, que sin'el dinero de Francia no
puede sostener l1a guerra en Sicilia y también por el miedo de que Felipe IV
se alie con los Colonna. El rey a su vez declara nula la ordenanza del 17
de agosto.

Para 1300, Felipe IV impone al clero tributos cada vez mayores y el Papa en
via al obispo de Pamiers, Bernardo Saisset a amonestar al rey, pero debido
a la actitud poco prudente del obispo, Felipe IV 1o manda encarcelar y el
Papa revoca todos los indultos, concesiones y privilegios otorgados al rey
de Francia.lz, y proclama la bula Ausculta fili, en la cual exhorta al rey
ir a Roma para corregirse. El canciller del reino Pedro Flotte sugiere al
rey la idea de destruir la bula, y publicar una falsa que engendre el odio
y l1a indignacidn contra el Papa.

10 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 575
11  Ibidem p.p. 575
12 Ibidem p.p. 600
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En 1302, con 1a seguridad de ganar toda la nacibn para su causa, Felipe IV
convoca el 20 de abril por primera vez en la historia de Francia, a los Es
tados Generales, compuestos por la noblega. el clero y los representantes
de la burguesia, a deliberar en una asamblea en Notre Dame. En esta asam
blea se acusa al Papa de pretender someter a toda Francia bajo su poder tem
poral y de querer convertir al rey en su vasallo 13. Los Estados Generales
dan su completa adhesifn al rey y se implanta de nuevo la ordenanza del 17
de agosto.

Con 1a derrota de Courtray, la situacidn polftica de Felipe IV,  parecfa
tambalearse, es el momentp adecuado para que Bonifacio utilice las alianzas
con Alemania, Aragbn, Sicilia e Inglaterra, para acabar con el problema, pe
ro no es asf y el 18 de noviembre en Letrdn decreta 1a bula Unam Sactam,que
en realidad no dice nada nuevo 14, pero en Francia se toma como si la 1iber
tad de 1a nacién estuviera en peligro, y que Bonifacio aspira a que los re-
yes sean vasallos del Papa.

Carlos Valois, interviene a favor de su hermano,y el Papa envfa al cardenal
Juan Le Moine para levantar la excomunin y censuras en que ha incurrido Fe
lipe IV, y pedirle que levante la ordenanza del 17 de agosto, pero el rey
contesta que no y se reitera la excomunién. Bonifacio VIII se pone en con
tacto con Alberto de Austria, 1o obliga a romper su pacto con Francia y lo
induce a adjudicarse Borgofia, Provenza y el Delfinado.

Felipe IV al enterarse, decide emplear la fuerza contra el Papa, l1levarlo a
Francia para juzgarlo y condenarlo. En mayo de 1303, Bonifacio VIII va a su
ciudad natal de Anagni, donde Guillermo Nogaret y los Colonna 1o atacan por
sorpresa el 7 de septiembre, 1o amenazan con la muerte, 1o insultan, le pi
den que renuncie y lo encierran en su cuarto 15, al dfa siguiente el pueblo
rescata al Papa y ataca a los extranjeros. Bonifacio regresa a Roma, donde
muere el 12 de octubre de 1303.

13 1llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 602

14 TIbfdem p.p. 608
15 TIbidem p.p. 618

;
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Le sucede a Bonifacio VIII, en el trono pontificio, Benedicto XI, quién
se reconcilia con Felipe IV y los Colonna, los absuelve de todas las censu
ras. Tambi&n mitiga 1a bula Clericis laicos y anula otros decretos contra
rios a Francia de Bonifacio VIII. Su reinado dura poco y muere el 7 de ju
1io de 1304.

E1 cbnclave se reune en Perusa para elegir al nuevo Papa, pero la divisibn
reina entre ellos, unos quieren un papa italiano y otros a un papa francés
favorable a los intereses de Felipe IV y que otorgue a los Colonna paz y re
conciliacién. El cnclave dura once meses y al final, sale electo Bertran
de Got, habfl, ambicioso, de cardcter débil, que toma el nombre de Clemen
te V con gran satisfaccidn de Felipe el Hermoso.

Las ceremonias de coronacin se celebran no en Roma, sino en la ciudad fran
cesa de Lyon, donde se encuentra Felipe IV, quién obtiene el nombramiento
de nueve cardenales franceses, la rehabilitacidn cardenalicia de Jacobo y
Pedro Colonna, 1la supresidn de los Templarios 16, y el diezmo de las igle
sias de Francia por cinco afios. En 1a primavera de 1309, Clemente V, se
traslada a Avignon, que hasta 1377 serd la nueva Roma.

Clemente V es un papa enfermizo, débil, favorece a los miembros de su fami-
1ia con el cardenalato y riquezas, ama el dinero y el nepotismo, no es doc
to, ni letrado, pero favorece la ensefianza superior y erige las universida
des de Orleans y Perusa.

Clemente V muere en noviembre de 1314 y el cénclave para elegir al nuevo
Papa dura dos afios y tres meses, ya que los cardenales estén divididos en
tres partidos. Los gascones que quieren a un papa de la familia de Clemen
te V y que resida en Francia, los italianos que quieren un papa italiano en
Roma y el partido franco-provenzal que no quiere a un papa gascén.

16 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,
Vol. III Edad Nueva 2a ed. Madrid Biblioteca de Autores Cristiancs,
1967 Num, 199 p.p. 19




Es necesario que Felipe, conde de Poitiers, acordone el convento y amenaze
a los cardenales de perder su libertad, hasta que nombren a un nuevo Papa y
sale electo Juan XXII, quién pertenece a una rica familia burguesa, educado
en la Universidad de Parfs, gran erudito y orador.

E1 problema principal de Juan XXII, es el de Alemania, ya que a la muerte
del emperador Enrique VII, dos principes alemanes se disputan 1a corona, Fe
derico de Austria y Ludovico de Baviera. Ambos son coronados el mismo dfa,
15 de noviembre en Bonn y Aquisgrdn y como su legitimidad es dudosa, acuden
al Papa, cuya aprobacidn es decisiva 17, pero Juan XXII no otorga a ninguno
de los dos, el tftulo de emperador. Ludovico IV con su ejército entra a
Milan y declara que no faltd a ningiin deber cristiano, que el Papa no tiene
la facultad de aprobar al rey, si &ste es elegido por su pueblo y el Papa
1o excomulga.

En el pacto de Ulm, 'Ludovico divide 1a soberanfa, nombra a Federico, rey de
Alemania y &1 se otorga el titulo de emperador y reina sobre Italia. Acon
sejado por Marsilis de Padua, se propone ir a Roma y recibir la corona impe
rial, sin 1a intervencidn del Papa. Los romanos que no son ni guelfos ni
gibelinos, le envian un mensaje a Juan XXII, para que fuera a Roma, ya que
de no hacerlo, reconoceran a Ludovico de Baviera como rey de Tos romanos.
Ei Papa se niega a ir y Roma organiza un gobierno democritico bajo Sciarra
Colonna y le abren las puertas al rey.1

E1 14 de abril de 1328 se convoca un parlamento en el cual se acusa de here
Jje a Juan XXII y se nombra a un nuevo Papa,al franciscano Pedro Rainalducci,
‘que toma el nombre de Nicolas V. E1 antipapa tiene poca fortuna, con duras
penas recluta un nuevo colegio de cardenales y organiza una curia. Ludovico
ante 1a muerte de Federico,se regresa a Baviera y el antipapa busca refugio
en un castillo 19, Juan XXII ordena que 1o 1levan ante &1 y Pedro Rainaldu-
cci reconoce su error y el Papa lo perdona.

17 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 78
18 Ibidem p.p. 81
13 Thiden p.p. 87
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A 1a muerte de Juan XXII, se elige a Jacobo Fournier, Benedicto XII, que fa
vorece al rey de Francia e impone reformas. Entre ellas suprime el sistema
de encomiendas,el de monjes girovagos e introduce 1a reforma en 1as Ordenes
cistercience y benedictina, pero no tiene &xito entre las Ordenes mendican
tes de franciscanos y dominicos 20. trata de ir a Roma con una polftica re
concilfadora, pero a &sto se opone el rey de Francia.

Ludovico IV, -emperador de Alemania, manda embajadas al nuevo Papa para tra
tar de conseguir una reconciliacibn, pero Benedicto XII de acuerdo con el
rey, le informa que es necesario que se alfe a Felipe IV, por lo cual Ludo
vico entra en una alianza defensiva y ofensiva con Eduardo III de Inglate
rra y se inicia 1a guerra de los Cien Aflos en 1337.

aenedict_:/: XII muere en 1342 y ocupa el cargo papal Clemente VI, que tiene
més cualidades de prfncipe mundano que de sumo pontffice, su reinado es de
fastuosidad y lujo.

En 1348, 1a pes de 40 millo

nes d na ad.- i6n e La peste bu

se preimwmwmdnﬂjwﬂmm

gliog y la persona infectada muere al cabo de tres a cinco dfas. La gente

muere sin asisf.encia médic sacerdotes, en Francia los efectos de la_

peste SWWAWL
Tias y pueblos eqtepg ,_ylos tggggjterios quedan vactos.

) o v

20 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 79

21 B.H. Slicher Van Bath HISTORIA AGRARIA DE EUROPA OCCIDENTAL (S500-: 5.0-)
2a. ed. Barcelona Trad. F.M. Lorda Alaiz Ediciones Peninsula, 19
p.p. 20S. ‘

G. Sivéry LA BAJA EDAD MEDIA 1a. ed. Madrid Trad. A.M. Aznar Menén
dez EDAF, S.A., 1976 p.p. 215 -




En Avignon en un mes mueren once mil personas,Clemente VI hace cuanto puede
para mitigar 1a enfermedad, paga a médicos, da medidas para evitar el conta
gio,contrata a enterradores, compra un cementerio para enterrar al pueblo y
concede indulgencias a los que cuidan a Tos enfermos. La peste provoca que
los monasterios se relajen, ya que al quedarse casi vacfos,admiten en ellos
a jovenes y nifios que no tienen educacidn religiosa, se pierden muchas tra-
diciones, el nivel .religioso, moral e intelectual decae.

Desde el siglo XIII, La Iglesia empieza a exigir donaciones cuando se com-
pra un episcopado, abadfa, etc., y se hace ley a partir de 1225. Juan XXII
piensa que s6lo con 1as arcas completas, puede pensar en la pacificacidn de
Italia, en el regreso de 1a curfa a Roma, en emprender cruzadas y en mante-
ner su prestigio temporal y espiritual en Europa.

Esto da lugar a un sin fin de abusos,de avidez de riquezas y de descontento
entre los pueblos cristianos, ya que se cobra l1a servitia communia, el nom-
bramiento de obispos y abades; 1a servitia minuta, gratificaciones que los
obispos y abades tienen que dar a los familiares de los cardenales; 1la sa-
cra, por 1a consagracidn de obfspos; derechos de cancillerfa, para los es
critores, selladores y registradores de las letras apost§licas; visitatio-
nes ad liminia, por visitar 1a catedral; el derecho de folio o expediciones
de bulas y los censos feudales, que son el vasallaje de algunos reinos con
respecto a 1a Iglesia. Lo que se cobra a cada ciudad son los diezmos, ana-

tas, derecho de despojo, herencias vacantes, las procuraciones y el subsi-
dio caritativo.'z

Con todos estos impuestos, 1a Iglesia se enrfquece, se le acusa de corvipe

cidn y surge en la cristiandad una atmbsfera de descontento y el grito de
reforma.

22 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,

Vol. III Edad Nueva 2a ed, Madrid Biblioteca de Autores Cristianos,
1967 Num. 199 p.p. 122
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A la muerte de Clemente VI, le sucede el cardenal Esteban Aubert,con el nom
bre de Inocencio VI, que sigue 1a polftica reformadora de Juan XXII, la si-
tuacibn se ha deteriorado, los dominicos y los hospitalarios acumulan gran-
des riquezas.

Pretende pacificar 1os reinos de Francia e Inglaterra, que no s§lo no logra,
sino que cuando se firma una tregua, los soldados se convierten en bandole
tos, que amenazan hasta el mismo Avignon e Inocencio VI, cree que es hora
de regresar 2 Roma, pero muere en 1362.

Su sucesor o1 benedictino Guillermo-de Grimoard, Urbano V, emite decretos .
para_corregir—los-abusos del clero, favorece las artes, las clencfas ¥ las
letras, _pero su mayor preocupacidn es Ta cruzadacontra_los_turcos (1365)
y el retorno a Roma. o

I

A1 saber Carlos V el Sabjo, que Urbano V piensa en serio regresar a Roma,
trata pgx.medio_de—embaiadgs_gg_mtanmw, Sin embargo, Urba-
no V 1lega a Roma el 16 de octubre de 1367, pero a los tres afios regresa a
Francia y muere el 19 de diciembre de 1370.

Gregorio XI es el Papa sucesor, de 41 afos, débil, enfermizo,con tres idess
dominantes; reformar las costumbres del clero, la cruzada contra los turcos
y trasladar 1a Santa Sede a Roma. E1 Papa desde el principio de su pontifj_
cado hace el firme propbsito de ir a Roma, ya que la situacidn polftica en
Italia es grave, teme Ta insurrecciém de los Estados pontificios provocada
por Florencia y el peligro de perder el poder temporal, si no se presenta
en Roma.

Gregorio XI entra a Roma el 17 de enero de 1377 y de inmediato reune un con
greso en Sarzana para establecer el equilibrio de tas potencias italfanmas,
pero debido a su muerte en marzo de 1378, no logra la pacificacibn.




Se reune el c¢Onclave el 7 de abril de 1378, con s8lo 16 cardenales, pero no
se ponen de acuerdo e invitan al cardenal Juan de Cros,como candidato exter
no al Sacro Colegio, eligen al arzobispo de Bari, Bartolome Prignano que to
ma el nombre de Urbano VI.

Urbano VI en el momento que recibe la tiara se torna despStico, duro, vio
lento, se cree superior a todas las autoridades del mundo, al emperador, a
los reyes y los amenaza con la deposicién si no le rinden homenaje. Trata
de disminuir la autoridad de los cardenales, los desprecia, los insulta,
los acusa de corrupcidn, los obliga a renunciar a sus ingresos de nombra-
mientos de obispos y abades y a las pensiones que reciben del emperador y
de los reyes, y los amenaza con 1a- excomulgacin si cometen el delito de
simonfa.

Los cardenales franceses se regresan a Avignon con.ideas cismiticas y el 2
de agosto publican una declaracibn n__que.. pormedo a 1a muerte

a manos del pueblo .romano, e'Hgieron al arzobispo de Bari y que ]Q invitan
a renunciar al car 0. Se trasladan-a-Fondiy—rachazan-la idea de un con
cilio y eligen a Roberto de Ginebra como Papa. que.toma el.nombre_de €lemen
te v

Los dos papas tratan de ganar a su causa a los principes cristianos, quie-
nes en su mayorfa permanecen fieles a Roma, pero el cisma penetra en las or

denes religiosas, en las abadfas y las diScesis, que tienen a dos superio
res contrarios.

Urbano VI excomulga a Clemente VII,nombra a 29 cardenales, es un papa cruel
e imprudente y su muerte el 15 de octubre de 1389, es una buena ocasibn pa
ra acabar el cisma, si los cardenales reconocen a Clemente VII, pero esco
gen a un jovén de 35 afios, Pedro Tomacelli, Bonifacio IX.

23 Previte-Orton C.W. Op; Cit. p.p. 954
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A Clemente VII, le sucede Pedro Luna, Benedicto XIII, espafiol, oriundo de
Zaragoza, quién le informa a Carlos VI su intencién de acabar el cisma. EI
rey de Francia convoca una asamblea, la cual 1lega a 1a conclusifn de que
los dos papas deben renunciar, que de no hacerlo asf, los reyes cristianos
les negardn la obediencia. Benedicto XIII se opone y se toman las medidas
mis severas contra &1, y se le sustrae 1a obediencia por cinco aﬁos.24

A la muerte de Bonifacio IX en 1404, Benedicto XIII no s61o0 no renuncia al
papado, sino que se dispone a marchar sobre Roma, pide dinero a Aragbn y a
Francia y al frente de un ejército 1lega hasta Genova, pero se declara la
peste en 1a ciudad y el Papa retrocede y regresa a Francia.

En Francia se enfrfan sus partidarios, ya que no acepta el camino de Ta re
nuncia, ni tampoco consigue nada por 1a fuerza o por negociaciones, y ade
mis impone nuevos y fuertes tributos. La universidad se niega a prestar obe
diencia y 1o tacha de cismitico, se reune el Concilio Galicano de 1406, en
el cual se 1lega a la conclusidn que se negard la obediencia temporal,no la
espiritual.

La muerte de Inocencio VII, es tambi&n una buena ocasidn para elegir a un
s610 Papa, pero en Roma se nombra a Gregorio XII, quién promete abdicar en
cuanto Benedicto XIII haga otro tanto, propone un coloquio, pero ninguno de
los dos acude a 1a ciudad de Savona, que se designa como lugar de reunién y
Carlos VI declara que Francia es neutral y que no obedecer a ninguno de
Tos dos papas.

Como ninguno de los dos papas estd dispuesto a renunciar, ni de 1legar a un
acuerdo entre ellos, 1la (nica solucidn que queda es un concilio universal,
independiente de ambos papas, que es en realidad un concilio sin el Papa y
contra el Papa.

24 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 220,
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Los cardenales y los principes se reunen en la catedral de Pisa, el 25 de
marzo de 1409, y declaran que como ninguno de los dos papas se presentaron
en el concilio, se les condena como cismiticos, herejes, perjuros y se les
depone del pontificado 25, queda vacante 1a sede pontificia y entran en con
clave los cardenales, sale electo el cardenal de Milan, Pedro Philargis con
el nombre de Alejandro V.

Alejandro V reina menos de un afio, confirma las decisiones del concilio, pe
ro 1a confusidn aumenta, ahora en lugar de dos papas, hay tres, que luchan
entre si. Le sucede Juan XXIII, quién envia una embajada a los reyes de
Aragbn, Navarra y Castilla para que lo reconozcan a él.

Conforme el decreto del concilio de Pisa, se convoca un concilio en Roma el
1 de abril de 1412, que se disuelve y se aplaza para otra fecha, y apenas
salen los padres de Roma, cuando Ladislao, rey de Nipoles, invade Roma. El
Papa huye y pide ayuda al emperador Segismundo.

Segismundo no obedece a Juan XXIII, ya que quiere un verdadero concilio uni
versal y sabe que Gregorio XII aceptard un concilio convocado por &1 y que
estd dispuesto a abdicar, si es necesario. En el Concilio de Constanza son
depuestos Juan XXIII y Benedicto XIII y Gregorio XII abdica, eliminados los
tres pontifices, los cardenales y 30 prelados se reunen y eligen como Papa
al cardenal Odon Colonna, Martin V y se termina el Cisma de Occidente.

25 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban QOp. Cit. p.p. 242



53

2, 'CORRUPCION ECLESIASTICA.

Hasta la primera mitad del siglo XII, Tlos dirigentes del cristianismo son
principalmente los monjes, los grandes teoldgos son Bernardo de Claraval y
riosy—yta-relacibn-tan profunda--entre-los monjes _y_todos los niveles  de
la sociedad, da lugar a que la_gente exigiera un nivel de conducta muy alta
de ellos. Deberfan ser perfectos cristianos, ya que la vida fuera del mo
nasterlo no alcanza esta perfeccifn, y esta conviccidn es la base de todas
las reformas, ya que si los monjes fallaban, se perdia toda la esperanza de
alcanzar la perfeccidn cristiana en la tierra.z6 Cuando los monasterios se
tornaban corruptos, por la acumulacidn de riquezas y la violacién de Tos vo
tos, se introducfa la reforma en ellos para retornar a sus funciones especl
ficas, de trabajar y orar, como las reformas del Cluny y el Cister. '

En el siglo XIII, se crean las Ordenes mendicantes, y como todas las demds
0ngggg_ggggg_gispuestas-juluchan-popmsushpfjv1légjds y despiertan 1a riva
11dadﬂ_x“1g;1nter1enciﬁn,dgwlgs~nbispgs,w existe una fuerte tensién y lucha
entre el clero regular y el clero secular, ya que el Papa declara exentas
a las Ordenes mendicantes de 1a obediencia a Tos obispos y las colma de pri
vilegios, y entra un nuevo tipo de corrupcidn en los monasterios, 1a desobe
diencia a sus superiores e incluso al Papa y 1a infiltracidn de tendencias
heterodoxas.

A 1a muerte de San Francisco, surgen dos tendencias dentro de la Orden, los
mitigados y los rigoristas. Los mitigados, que son 1a mayorfa, es la Comy
nidad, que con la autoridad de los Papas, practican 1a pobreza franciscana
con menos rigorismo, almacenan en sus graneros y despensas, trigo, vino
aceite y reciben dinero a beneficio de los frailes.

26 F. Heer Op. Cit. p.p. 63

27 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,
Vol. III Edad Nueva 2a. ed. Madrid Biblioteca de Autores Cristiamnos,
1967 No. 199 p.p. 72




A &sto se oponen los rigoristas o espirituales, que aparecen en ciertos ere
mitorios de 1a Italia central y de 1a Francia meridional, e insisten en 11g
var una vida de auténtica pobreza. Durante el Concilio de Lyon (1274), co
rre el rumor de que Gregorio X, piensa conceder a todos 1os mendicantes el
derecho de poseer bienes en comin, y algunos franciscanos declaran que no
obedecerdn el decreto, por lo cual son castigados y desterrados.

Las ideas joaquinistas apocalfpticas se infiltran entre los espirituales,
quienes se convierten en visionarios y seudoprofetas, anuncian 1a caida de
Roma y el triunfo del monaquismo. Juan XXII no los tolera, ordena que se
presenten ante &1 los cabecillas de los espirituales, Ubertino de Casale y
Angel Clareno, pero llegan sesenta y cuatro espirituales el 11 de mayo de
1337 a Avignon. E1 Papa despuds de oir a los abogados de las dos facciones
da una sentencia favorable a la Comunidad y seis de los espirituales mis ra
dicales son encarcelados.

E1 Papa ordena a los espirituales que se sometan a la obediencia de los su
periores de su Comunidad y como muchos resisten, emite dos bulas, 1a Sancta
Romana, donde suprime los conventos separatistas y la Gloriesan Ecclesian,
que condena sus errores dogmaticos. 8

Desde el siglo XIII, se discute entre los franciscanos y los dominicos,cual
es la perfeccidn religiosa y 1a pobreza. Los franciscanos afirman estar por
encima de las demds Ordenes mendicantes, ya que slo ellos practican la po
breza absoluta. En 1312 esta polémica se reanuda, ya que entre las acusa
ciones a un espiritual estd que "Jesucristo nunca poseyd cosa alguna como
propia, ni individual, ni colectivamente." 29 y el franciscano Berengario
de Tolon protesta, ya que lejos de ser una herejfa,es un dogma definido por
1a Iglesia. La discusibn es expuesta al Papa, quién ordena arrestar a Tolon
y después de consultar a varfos teoldgos, emite 1a bula Quia Nonnumquam,

que permite discutir sobre la interpretacifn de 1a pobreza, ya que su senti
do es impreciso.

28 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 76
29 Ibfdem p.p. T4
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Los franciscanos creen que el Papa pone en duda la pobreza de Cristo, y le
piden a Juan XXII, que no renueve nada y el Maestre General emite una carta
a la cristiandad, donde establece que ni Cristo, ni sus apfstoles han posef
do nada, ni personal, ni colectivamente.

Juan XXII se ofende, regresa juridicamente todas sus propiedades a la Orden
y les advierte que no gloriasen, ya que estdn en la misma situacién de las
demds Ordenes mendicantes y declara falsa y herética. 1la opinién de los que
afirman que Cristo no posefa cosa alguna en propiedad.

Esto provoca una crisis dentro de los conventos franciscanos, los de tenden
cias espiritualistas creen que 1a apostasfa de 1a Iglesia profetizada por
los joaquinistas ya ha 1legado y tachan al Papa de herético. Entre los prin
cipales franciscanos que defienden 1a causa sobre la pobreza estén Guiller
mo de Ockham y Miguel de Cesena, quienes defienden una teorfa del estado in
dependiente, que 1o mismo ataca al Imperio que al sacerdoc103°. ya que fren
te al sacerdocio oponen la realidad de 1a multitud de estados independien
tes.

Guillermo de Ockahm ataca al Papa, no le da ninglin derecho sobre las cosas
temporales, ni sobre los reinos, el Papa es libre, puede pecar y errar en
materia de fe, y por 1o tanto no es infalible, que un Papa herético deja de
ser Papa y debe ser depuesto por la Iglesia,

Benedicto XII quiere iniciar l1a reforma dentro de las Ordenes mendicantes,
reprende en piblico a Tos franciscanos por sus tendencias heterodoxas, por
su rebeldfa a la Santa Sede y les pone como ejemplo a los dominicos, que es
tdn del lado del Papa en contra de los franciscanos.

30 J. Le Goff LA BAJA EDAD MEDIA Historia Universal Vol. XI 2a.ed., Ma-
drid Trad. Lourdes Ortiz Siglo XXI de Espafia Editores, S.A., 1972
p.p. 278




Las causas de 1a decadencia espiritual en las—Ordenes mendicantes. son la
feuda1izac16n de los _monasterios, 1a peste, las guerras, 1a anarquia politi
ca, el cisma, las excesivas dispensas péitificias-eniateria de pobreza. el
ingreso al convento de gente sin vocacidn, hijos-bastardos. g segundones que.
ven_en el claqg;gg;ggﬁgggg,deMsaJiu;adeJAQQQJuLJQLxtgg,“ﬂen Francia los re
yes colocan como hermanos legos a los invdlidos del ejército. Muchos aba-
des y priores derrochan las rentas del monasterio en 1a Corte, otros 1levan
una vida mundana y lujosa dentro del monasterio, se quebranta la clausura y
se violan los votos.

E1 Papa quiere 1levar 1a reforma entre ellos, pero los dominicos se oponen
en cuanto toca el asunto de la. pobreza, y no ceden, a pesar de que el Papa
manda a la carce? a varios frailes y desautoriza sus Capitulos. Pero no tie
ne la suficiente autoridad para acabar con los abusos, que traen 1la conduc
ta inmoral de muchos eclesidsticos y el concubinato de los clérigos.

Esta gente sin vocacidn hace todo 1o posible para atenuar las reglas, 1los
Capftulos no se reunen regularmente y los privilegios otorgados por los Pa
pas afectan todavfa mis la disciplina 1, las comunidades poseen inmuebles
y rentas, con ingresos fijos bien administrados.

Esta corrupcién tiene su contrapartida en una serie de reformas, pero en
ninguna parte se 1lega a una renovacién completa.

31 F. Rapp LA IGLESIA Y LA VIDA RELIGIOSA EN OCCIDENTE A FINES DE LA
EDAD MEDIA 1a. ed. Barcelona. Trad. Jose Monserrat Torrents Edito-
rial Labor, S.A., 1973 Coleccién Nuevo Clio. p.p. 120
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3. CRISIS DE VALORES.

E1 siglo.XIV es una época de-profundas crisis, en la.forma de. pensamiento,
en_lo religioso, en lo cultural y en Jo. egg_mdmico. que se manifiestan en
@,v,imientns.papuhres. Este siglo se caracteriza como una sfntesis de con
trarios, se ve un fuerte materialismo que contrasta con un profundo espiri
tualismo; una bisqueda del placer frente a una blisqueda del dolor; un indi
vidualismo frente a un colectivismo y un escepticismo frente a una fe pro-

funda.

ciertos factores,/Desde el siglo XI.se da-un-resurgimiento de la vida-en la
ciudad y de la clase-burguesa.. que se ha hecho a si misma_a base del comer

Todos estos cont:Zos dentro de una misma sociedad son explicables por

jidﬂd»&ﬂdﬂcn. -Esta prosperidad se debe a 1a mejora de caminos de trans_‘

et

portes-y. del..desarrollo del comercio marftimo. Surgen las fer1as bajo 1la

e ——

proteccién de reyes y sefiores_fe feudales.y después 1as hansas_y Ja banca,

% burgués goza de inmunidad, de privilegios y de-la-total proteccidn de.la
ciudad “", pero el poder social.y polftico 1o controla un pequefio nimero de
familias, .el patriciado urbano. _ Todos estos fenfmenos marcan.un 1nd1v1dua
lismo que 1leva a un_gran materialismo, que incluso tifie 1a religiﬁn’é

La estabilizacibn que se produce a lo largo del siglo XIII, da Tugar al na
cimiento y consolidacidn del poder piblico y a la formacin de las-.monar-
quias-absolutistas,- Y Ja-nobteza-imita-a—ta-burguesta—en—su-afbn de_rique

La Iglesia predica que la pobreza es un bien,pero &sto choca con el afén de
riquezas.de.1a nueva clase social y las manifestaciones religiosas reflejan
lag_relaciones.sociales.

32 J. Le Goff LA BAJA EDAD MEDIA Historia Universal Vol. XI 2a.ed. Ma-
drid Trad. Lourdes Ortiz Siglo XXI de Espafia Editores, S.A. 1972 pp206




En esta &poca de crisis se dan los mis fuertes contrastes en 1a vida moral,
existen actos de abnegacidn, penitencia, ascetismo, humildad y actos de co
dicia, rapacidad, ambici&n, egofsmo, adulterio, concubinato, asf como 1a su
persticidn religiosa y el desenfreno de las costumbres. La moralidad, la
mayorfa de las veces, es una moralidad acomedaticia, la moralidad burguesa,
Dios ayuda a quién se-ayuda, o el creyente que al final de su vida se arre-
piente.

E1 cristiano expresa su fidelidad a Dios con tributos, diezmos, homenajes
en especie. Al burgues no le importa pagar la actividad de su culto a Dios,
y a Dios se le utiliza en el sistema capitalista.33 Ademds los eclesidsti
cos, ‘después de vender oraciones, ceremonias y exorcismos durante la vida
de un creyente, a su muerte, heredan una parte de su hacienda para la vida
futura del alma.

N~ —

bgnef1CJos 3‘, y la ética mercantil consiste en moralizar el benef1cio, de
ver en 8ste, un instrumento del progreso. Hacen del comercio una virtud y
del dinero una nueva religin profana. E1 incremento del comercio tiene una
marcada influencia en 1a mentalidad social dé 1a &poca, se forma un mundo,
se reestructura la sociedad en el marco de las grandes finanzas, que tienen
como finalidad el provecho. Y para que esta sociedad naciente sea reconoci
da es preciso que est& fundada con vistas al bien. La moral personal del
burgues es su concepcidn general del lazo social, la sociedad fundada en el
dinero y ordenada para el bien comiin

33 R, Romano y A. Tenenti LOS FUNDAMENTOS DEL MUNDO MODERNO ua ed. Madrid
Trad. M. Suarez Historia Universal Vol., XII Siglo XXI de Espafia Edi-
tores, S.A., 1974 p.p. 9

34 F. Chathlet HISTORIA DE LAS IDEQLOGIAS Tomo II De la Iglesia al Esta

do 1a ed. México Trad. Luis Pasamr Premia Editores de Libros, S.A.
1980 p.p. 171
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En el siglo XIII, 1a poblacifn crece de una manera constante,pero para prin
cipios del siglo XIV, penetré en Europa la Peste Negra, que es continua, de
varias epidemias, y dura casi todo el siglo. La peste unida a las guerras
provocan que la poblaciSn disminuya a 1a mitad, la gente est§ aterrada y &
to 11eva a una fé profunda. La religidn adquiere una gran fuerza, pero al
mismo tiempo se da una constante corrupcién dentro de 1a Iglesia. Institu-
ciones eclesfasticas poseen grandes riquezas, hay sacerdotes indignos, 1lo
que provoca que una buena parte del pueblo se incline hacia el escepticismo
y la busqueda del placer. La Iglesia que antes era el sustento de la f&,
se torna corrupta y pierde su fuerza moral.

Finalmente el desarrollo de las ciudades, trae un ripido proceso de cambio
social y econdmico. Aunque este desarrollo de las ciudades en 1a Europa me
dieval no es uniforme, las consecuencias del proceso a nivel supraestructu-
ral son 1a secularizaci6n de 1a cultura y una mayor participacién de los
grupos medios y bajos urbanos en 1a cultura de la &lite. En los nuevos bur
gos el incremento de poblacifn, el proceso de consolidacifn de actividades
urbanas como el comercio, 1a Banca y las manufacturas; el debilitamiento o
destruccin de los lazos familiares y el abismo entre ricos y pobres, provg
can frustracifn, ansiedad y envidia.

La Iglesia despuds de 1350 no ha perdido 1a importancia que tuvo en los si-
glos ante?i&ies. pero se percibe en las ciudades una adversién, un descon
tento, una desconfianza, un fastidio, que 11ega en algunos casos. a.la Stt1
ra, a 1a ironfa e incluso al desprecio-y al-odig de Tos eclesidsticos. Pero
todavfa existeluna liga entre los dogmas de la religiﬁn y la estructura de
la sociedad, entre los sentimientos religiosos y las costumbres.




Antes del siglo XIV, 1las condiciones de la vida urbana son diferentes a la
vida agrfcola, definida y sustentada por las costumbres y rutina comunal
y mientras &sto no cambie, los campesinos tienen un cierto sentido de segu
ridad espthua], *una certeza que no podfa ser destrufda, ni por la conti
nua pobreza, ni por el peligro ocasional."

Sin embargo, a rafz de las crisis econdmicas y por las influencias de las
rebeliones urbanas, se manifiestan continuas sublevaciones campesinas a 1o
largo del siglo XIV, cuyo éxito es muy relativo por su falta de cohesion y
direccién.

Todos estos factores de crisis, pestes, muertes, guerras, corrupcion,dentro
de este ambiente de valores encontrados se manifiestan en la religiosidad,
tanto en el dogma como en la moral y la liturgia. En cuanto al dogma hay
una crisis en las creencias que ha impuesto la Iglesia, consecuencia de la
decadenciaenTa-que-ha cafdo la_teologfa escoldstica. '§

La escoldstica nacida como consecuencia de Ta fundaciﬁn de las umverslda-

—ae.

des, de1 redescubrimiento de Aﬂst&teles en 0cc1dente _y de las..Ordenes _men

diqantes, es la ciencia de 1a fe} merenderse y consoli
darw;i_a_rn_ie argumentos racionales, uga teologfa que tiene a la filoso-
fla como su fiel servidggg_.is Tomds de Aquino sigue a Aristdteles al reco
nocer que en-todos los aspectos de 1a vida, el individuo tiene que someter
se al.orden social. La escoldstica para &1 representa el entrenamiento pa
ra pensar de una manera clara y el uso de una teminologfa sin ambiguedades
y sin e||<:¢:'ior|es.37 E1 expresarse de una forma clara y precisa y la discy

s18n representa la victoria de la verdad.

35 N. Cohn EN POS DEL MILENIO 1la. ed. Barcelona Trad. Ramdn Alaix Bus-
quets Barral Editores, S.A.,1972 p.p. 58

36 C. Guignebert EL CRISTIANISMO MEDIEVAL Y MODERNO Trad. Nélida Orfila

Reynal 1a ed. M3xico Fondo de Cultura Econdmica, 1957 Breviario.126
P-P. 72

37 F. Heer Op. Cit. p.p. 269
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Después .de Tomds de Aquino,.la_escoldstica cae en una gran esterilidad espi
ritua],x}es un mero juego mentaly por 1o que muchos empiezan a dudar de las
posibilidades de la razdn para fundamentar su fe. Y surge por un lado el
escepticismo que se inclina hacia 1o metaffsico y por el otro, el misticis

mo.

La mayor parte del pueblo alejado de las discusiones filosdfico-teolégicas,
desarrolla una religiosidad en 1a que predomina una gran veneracidn por los
santos, un culto a las reliquias y una busqueda del dolor como purificacidn,
en un momento dado la religiosidad se convierte en un conjunto de ritos ex-
ternos. (

Los temas de 1a piedad popular estdn intimamente unidos al sentimiento del
dolor, el culto a la pasidn de Cristo, a los Cristos sangrantes, a las vir
genes sufrientes y manifiestan una asimilacidn del dolor humano con el do-
Tor divino.

E1 hombre medieval rige y cuenta los acontecimientos de su vida por el ca-
lendario 1itlGrgico, pero la continua convivencia de 10 religioso con 1o se
cular 1leva a una serie de excesos e imprudencias y a materializar de una
manera supersticiosa las cosas espirituales. Donde mds abusos se cometen
es en el culto a las reliquias, que empiezan a 1legar a Occidente a rafz de
las Cruzadas. Bizancio se convierte en un bazar de milagrerfas y reliquias
falsas 38, y alrededor de estas reliquias se multiplican las leyendas, el
sentimiento religioso y 1a fantasfa.

38 Llorca, Garcla-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,
Vol. II Edad Media Uua. ed. Madrid Biblioteca de Autores Cristianos,
1976 No. 104 p.p. 846
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E1 concepto de 1a muerte se manifiesta en las pinturas de danzas macabras,
en la literatura y en los sermones. Antes de 1350, la muerte no es entera
mente*descggggjgg_gAla temdtica cristiana. _pero su p;EEEﬁEia en 51 es muy
rara, es-la-mensajera de Dios, como un especie de ingel Pero en 1a segunda
migenggl_giglgGXLM_ 1a muerte es ya“una“per56ﬁ1f1cacion, es el ser que vue
1a por los aires para cortar la vida humana, o es un ser cadavérico. Es un

poder que actda por iniciativa propia.

A esta representacidn contribuyen de una manera importante, Lgs pestes,y se
fortalece un sentimiento colectivo de sujecion a una fuerza exterminadora.
E1 sentido de 1a muerte es mis complejo que el sentido macabro puro y sim-
Ple, pues es un poder universal que se ejerce indistintamente sobre todos,
es el hecho divino mds democrdtico, es una fuerza impersonal, ni benigna ni
mal1ggg, sin nada de demonfaco o de divino, y no desempefia funcidn ética al
guna.

La danza macabra es una de las primeras manifestaciones de este tipo y en
ella se celebra el _encuentro con 1a muerte. Estdn representados en esta
danza, los miembros de todos los estamentos, desde el Papa hasta el campesi
no, se expresa el sentido de la muerte en colectividad, 1la ironfa que a na
die perdona y el sentido doloroso de 1a realidad humana.

Al principio slo se trata de representar la muerte corporal, pero poco a
poco se le rodea de las tentaciones que el demonio tiende al moribundo, 1la
duda en 1a fe, la desesperacifn por sus pecados, la soberbia de su propia
virtud y 1a afeccidn a sus bienes terrenos.4° Es la muerte propia que se
acerca y que significa mal y espanto.

33 R. Romano y A. Tenenti Op. Cit. p.p. 106

40 J. Huizinga EL OTORO DE LA EDAD MEDIA 1a. ed. Madrid Trad. Jose Gaos
Alianza Editorial, S.A., 1978 p.p. 208
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Para el hombre de 1os siglos XIII, XIV y XV, el cielo es algo familiar, ya
que sabe que a su muerte su alma segufra existiendo, no 1o duda en lo abso-
luto. E1 mds al1d no es un salto a 1o desconocido, y considera que se encon
trard con parte de 1a realidad humana, que cada qui&n conservarf su indivi-
dualidad y seguird siendo en cierto modo 1o que fué en l1a tierra 41, es la
Justa y préxima prolongacifn de esta vida.

Pero en cambio el infierno es algo muy distinto, es material, un lugar tre-
mendo donde el alma sufre eternamente, es una orgfa de dolor corporal y su
ministro es el diablo. La fantasfa ve al pecador desgarrado, torturado, que
mado y devorado. Y su terror eterno y cruel, estd dirigido mds a los vivos
que a los muertos.

Frente al hecho de 1a muerte, el hombre medieval reacciona en forma muy con
tradictoria. E1 fin cercano puede motivar ta bisqueda del placer del instan
te, el desenfreno de la pasidn, el carnaval o bien el autocastigo, 1la puri
ficacidn a través del dolor y la cuaresma.

Uno de estos elementos, el autocastigo, se da con los flagelantes, que para

aplacar 1a ira divina, flagelan sus cuerpos durante-33.dfas y medio, _ de

acuerd04g“1a edad-de-Cristo, para-alcanzar-con-su-sangre-la_inacencia bau-
g

41 R. Romano y A. Tenenti Op. Cit. p.p. 86

42 Llorca, Garcifa-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA
Vol. III Edad Nueva 2a ed. Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos,
1967 Num. 199 p.p. 108



La autoflagelacidn. es una-prictica.-normal__en-1a-vida-mondstica..y la forma
_mis, comiinde-penitencia, Pero se torna en una severa tortura, que el pueblo
medieval se inflige a sf mismo, para aplacar la ira de Dios y obtener el
perddn de sus pecados. Lgs flagetantes surgen-en talia, y enun principio
no representan_ningiin peligro, ya que el autocastigo se pricgjggm_gfg? la
direccifin de-un-sacerdote.

Pero este movimiento trata de conseguir algo mds que el alivio de las difi-
cultades presentes, el afio 1260 segiin las profecfas pseudo joaquinistas, es
el afio del inicio de 1a Edad del Espfritu Santo, y en medio de hambre, pes
te y guerra, las”esperanzas milenaristas adquieren un caricter desesperado
e histérico, Con estas pricticas los flagelantes creen cdnseguir la salva
c16n de toda 1a humanidad. 43

En 1262, el movimiento flagelante decae en Italia, pero.reaparece en Alema
nia con_cantos, ritos y un uniforme negro con dos cruces rojas “ Los fla
gelantes italianos y franceses_son ortodoxos en sus opiniones religiosas y
gozan del reconocimiento_de las autoridades, tanto civiles como eclesi&sti
cas, pero en Alemania, los flagelantes “tienen tendencias heréticas y revo
lucionarias. Afirman que alcanzan la salvacidn por sus propios medios, sin
ayuda de 1a Iglesia y que s6lo basta ir a una de sus procesiones para ser
absuelto de pecados.

Lacpestg\EggEjfgfi_lgg_gggntecimien:g§, se interpreta como un castigo divi
no y las procesiones de los flagelantes se realizan para atenuar este casti
go. El1 movimiento se propaga rapidamente por el norte de Europa hasta lle-
gar a Flandes y a Francia.

43 N. Cohn EN POS DEL MILENIO p.p. 136
44  Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 108
45 N. Cohn Op. Cit. p.p. 139
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Lo significativo de este-movimiento-herético;—es que los flagelantes estén
bajo las ordenes de un laico,—quién_oye confesiones y da penitencia y abso
sometidos'auuna rigurosa disciplina..._ Al 1legar a una ciudad se dirigen a
la iglesia, donde se-desnudan hasta lacintura, forman un cfrculo y se fla
gelan. -~ Este-acto serealiza-dos veces al_dfa y una vez por la noche, en
secreto..

E1 pueblo estd a favor de los flagelantes,debido a 1a corrupcibn de 1a Igle
sia y &stos parecen ser virtuosos en comparacifn con el clero. Ademds ase
guran que por " sus flagelaciones, sus pecados eran perdonados y recibfan
1a seguridad del cielo, ademds de recibir el poder de exorcisar a los demo-
nios, sanar a los enfermos e incluso resucitar a los muertos." ¢

En Alemania, las clases bajas de las ciudades los aceptan como santos y se
ponen en contra del clero. Esta aceptacidn se debe a que en 1348 se espera—
el _fin del mundo. Tos terremotos de Carintia e Italfa y la beste negra se
1n£erpretan como presagios. Muchos flagelantes creen en las profecfas mile
naristas y el terror, la inseguridad y la ansiedad, provocan histeria en el
pueblo. E1 movimiento estd constitufdo en un principio por todas las clases
socia\es, pero s610 los pobres perseveran' y en las Gl1timas etapas del movi
miento se les unen vagabundos, forajidos y criminales que dirigidos por clé
rigos disidentes, por herejes y por laicos,.atacan a la Iglesia,-niegan-1ds

sagramentos, se colacan par encima-det—Papa_e incitan a las masas a matar a
Jos-sacerdotes.

46 N. Cohn EN POS DEL MILENIO p.p. 143




También atqiijng§_12d19§4__acusandnlps de haber sido ellos-los.causantes

nec esario que C1ement VI tome a 105 judios baJo Su protecc16n;

A

Es tanta la violencia de este movimiento, que las autoridades eclesidsticas
y civiles se unen para acabar con ellos. El Papa emite.una-bula, los_reyes
de_Francia e Inglaterra emiten leyes y 1a Universidad de Parfs da su .conde~
na formal. Y bajo esta persecusidn.se-desvanecen los flagelantes-tan repen
tinamente-como-habfan :surgida.

Uno de los principales dirigentes de este movimiento es el 1laico Konrad

Schmid, quién estudia las profecfas apocalipticas y pretende ser el Federi-
co de las profecfas escatoldgicas y al mismo tiempo el Mesfas. Tiene un
gran niimero de seguidores en Alemania, hasta que.as-.quemado-en...1368- junto..
cag gtros siete herejes, 4 También el dominico Vivente Ferrer en 1396 tie
ne una visidn y convencido de 1a 1legada del anticristo, dirige procesiones
de flagelantes en Espafia, en el sur de Francia e Italia. Es reprendido por
el Concilio de Constanza en 1417.

La persecusifn de 1os flagelantes es ejecutada por los principes mis que
por la Iglesia, pues ademds de heréticos son revolucionarios. Esto se de
be a las crisis econdmicas agrfcolas de principios del siglo XIV y la conse

cuente ruptura de 1a sociedad feudal. El-campesino liberado no conquista

un_ nivel de v1da mejor, sino que empeora 48, forma el proletariado agrico]a,

giosos heréti

47 N. Cohn EN POS DEL MILENIO 'p.p. 151

48 R. Romano y A. Tenenti LOS FUNDAMENTOS DEL MUNDO ROMANO p.p. 23
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E1 movimiento de los flagelantes, tiene sus bases en la escatologfa que apa
rece en el siglo XIII, derivada del Apocalfpsis de San Juan, de los orficu
los sibilinos y de las ideas de Joaquin de Fiore, que ejercen una gran in-
fluencia en el pensamiento europeo.

La_esgatologfe-revotuctonaria-de-la. Baja-Edad-Media, tiene su origen en las
pmfecusahenedades‘-dekmndoumﬁgm.“, la primera profecfa de este tipo;:
pertenece a los judfos, quienes convencidos de ser el pueblo elegido por
Dios, reaccionan ante el peligro, la opresibn y la injusticia por medio de
fantasfas, donde se anuncia-el- triunfo total.de-Jehové-y la prosperidad que
dard a su_pueblo.

’as 1ibros apocalfpticos contienen pasajes de predicciones, que después de
que el pueblo sea castigado con hambre, peste, guerra y cautividad, serf so
metido a un Juicio severo como purificacién, para borrar las culpas del pa
sado. Serén juzgados y destrufdos los enemigos de Israel y vendrd una &po
ca de paz, de justicia, de abundancia de alimentos, sin dolor o enfermeda-
des, donde el pobre seri protegido. /

ﬁ E1 primer apocalfpsis,..es.la visisn de]l capftulo siete-del Libro de Daniel
(165 a.C.) escrito durante un | momento crftico en 1a historia.del pueblo he
breo .Ja rgxuelu_mahea_gn_ggn;m.dal _seléucida- Antfoco. IV.Epifanes, Las
cuatro bestias simbolizan.a.cuatro poderes mundanos, el babilénico, el me
do\ el persa‘y,el gpi&_]u; cuando se-destruya 2 la Gi1tima bestia, Gre
c1a, 'negara 1a gloria de Israel.

49 N. Cohn EN POS DEL MILENIO p.p. 17

50 N. Cohn Op. Cit. DepP.19



Esta fantasfa ejerce una gran fascinacibn entre los descontentos y frustra-
dos de efocas posteriores, ya que se interpreta al poder mundano como algo
diab81ico,que ser§ destrufdo por Dios y el pueblo santo heredard el dominio
sobre 1a tierra.

En_el Libro.de Revelacidn de San Juan, _se mezclan los elementos cristianos
con los judfos y la bestia de diez cuernos s1mbo'Hza al Imperio Romano, y
profetiza que los que no adovjen ala bestia vivirén con Cristo por mil afios,
el-Milenio, después del-cual -vendr§.. 1a. resurr.eccidn de 1os muertos y el jui

cfo_final. ./

\,)

Estas ideas apocalfpticas siguen vigentes hasta el siglo IV, cuando el cris
tianismo se convierte en 1a religibn oficial del Imperio, 1a Iglesia prospe
ra, se torna poderosa y las condena. San.Agustfn en el siglo V, afirma que
el_Libro.del-Apocalipsis. es. una. a'legoria espiritual, que el Milenio empez6.
con Cristo, y se realizd totalmente.en.. Ia Iglesia 1. pero a_pesar de la con
dena eclesﬂst'lca. estas--ideas-siguen Iatentes en. 1a.religiosidad.popular.

Tambi&n influyen los ordculos sibilinos, los cuales fueron escritos para la
-conversifn de los paganos al Judifsmo en su origen, pero son plagiados por
los cristianos, quienes interpretan a Constantino como el rey mesianico, y
a su muerte, dan un sentido escatolfgico a 1a figura del emperador.

Las dos escatologfas estén de acuerdo en 1a figura del Anticristo, el archi
enemigo de Dios, que en un principio es un poder mundano, pero en 1a Baja
Edad Media adquiere una personalidad demonﬁca. es el mismo Satands, y la
escatologfa toma el aspecto de una realidad inminente debido a los escritos

de.Joaquin.de,

51 N. Cohn EN POS DEL MILENIO p.p. 28
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Joaqufn de Fiore nace en 1130 en Celico de Calabria, abraza 1a vida monfsti
ca y contemplativa en Corazzo.. En 1191 se retira a 12 so1§daq de Pletrala
tra, en el monte Sila,-donde_funda el monasterio de San Juan de Fiore. Aquf
se dedicn a-investigar y estudiar las Escrituras Sagradas.

Lo significativo de su obra, no es 1a idea de que las escrituras tuvieran
algo oculto, sino que se podfan utilizar para comprender 1a historia, sobre
todo el Libro de RevelaciSn. Basados en estas fantasfas escatolbgicas escri
be la Concordia, 1a Exposicibn del Apocalfpsis y el Salterio de Diez Cuer
das.

Divide a 1a historia en tres estados,segiin 1as personas de 1a Santfsima Tri
nidad. La primera es 1a del Antiguo Testamento, 1a del Padre, que se carac
teriza por el terror y la servidumbre, y su perfodo de incubacién es desde
Adén hasta Abraham. La segunda, es 1a del Nuevo Testamento, 1a del Hijo, de
fé y sumisién fil1al, con su perfodo de incubacién desde Elfas hasta Cristo.
La tercera, la del Espfritu Santo, de amor, paz y alegrfa, y que su perfodo
de incubacifn empez6 con San Benito y que estf cerca de su fin, especifica
mente el afio 1260, cuando se dari el Milenio.

Cada edad termina en crisis violentas, que sirven de prueba a los buenos y
de castigo a los malos. 52 Tres afios y medio antes de 1a Tercera Edad rei
nard el Anticristo, un rey secular que castigarf a 1a Iglesia corrupta, vy
después de 1a deposicifn del Anticristo, 1legari la &poca del Espfritu San-
to.

§2 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA

Vol, II Edad Media 4a ed. Madrid Biblicteca de Autores Cristiancs,
1978 Num. 104 p.p. 558
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Joaqufn de Fiore no predice el fin del mundo, el mismo niega tener el don
de 1a profecfa, s61o el don de 1a inteligencia para interpretar la Sagrada
Escritura. No anuncia ni un nuevo Testamento, ni una nueva revelacibn, ni
una nueva Igles1a53. pero a pesar de que no es concientemente heterodoxo,
su pensamiento va en contra de 1a concepcidn de San Agustin, de que el rei
no de Dios, ya se realizb con 1a Iglesia.

De hecho propone un nuevo milenarismo, que después el pueblo lo tomard en
un sentido antieclesidstico y secular, que da lugar a un radicalismo social
y movimientos revolucionarios, muy distantes a la elevada espiritualidad de
‘las ideas de Joaqufn de Fiore.

Las ideas joaquinistas penetran entre 1los espirituales de 1a Orden de los
franciscanos, que a mediados del siglo XIII, las desentierran, las editan y
las comentan. También inventan profecfas que atribuyen a Fiore, mds conoci
das y mds influyentes que las auténticas. Y adaptan de tal modo la escato
logfa joaquinista, que ellos mismos se consideran como la Nueva Orden que
reemplazard a la iglesia de Roma y que dirigirard a l1a humanidad a 1a Edad
«IBMHmSmm.“

Fray Pedro de 01ivi entra de 1leno al joaquinismo y asegura que 1la Tercera
Edad comenz6 con San Francisco, a quién le da proporciones mesianicas,y el
Joaquinismo se absorbe dentro del franciscanismo de los espirituales, Fray
Ubertino de Casala asimila las ideas de Olivi y declara que el papa Bonifa-
cio VIII es 1a bestia apoca]fptica.s5

53 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 559
S4 N. Cohn EN POS DEL MILENIO p.p. 117
55 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban QOp. Cit. p.p. 561
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Un grupg_de espirituales-piden-a- Celestino-V-que los separe de 1a Comunidad
franciscana, el Papa concede a sus deseos ¥l los exime de 1a obediencia a su
periores,. pero al .ocupar el cargo, Bonifacio "VIII anula estas concesiones,

por\la,cual_ln_salumnigﬂ~dema§ggggpqujJgg herético y de ser el Anticristo,

Alrededor de los espirituales surge una atmisfera de especulacidn intelec-
tual y religiosa, protestan contra la creciente mundanidad dentro de la Or
den, de su intervencibn en 1a polftica y de 1a dominacién de 1a curia papal
en la Orden. Estos espirituales se unen a 1os remanentes de movimientos he
réticos como los Waldenses y Albigenses y de hecho forman una Iglesia sepa
rada de Roma 55, con sus propios santos y mirtires, que no son otros que
los espirituales condenados y ejecutados por la Iglesia.

56 F. Heer THE MEDIEVAL WORLD 1a.ed. New York The World Publishing Co.,
1962.  p.p. 232
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1. CONDICIONES SOCIOECONOMICAS EN LA MISTICA.

El sistema cultural de los siglos XIII, XIV y XV, igual que en los primeros
siglos de 1a Baja Edad Media, es en su conjunto de cardcter predominantemen
te religioso, tanto en la cultura de las &lites como en la popular. Ambas
tienen 1a concepcidn y 1a sensibilidad crfst1anas, que es el {nico elemento
en comin de los hombres de esta &poca.

Para el siglo XIV, Europa esti dividida en Estados prenacionales, 1los no-
b'Ies fonnan Jorman un_estado distinto de los burgueses..y.campesinos; no hay una so

la justicia que se aplique a todos Tos miembros de la sociedad; 1os pr1v11e

giog_g_l1bertades,§gn_gistin;g§_ggrg_ffda grupo social; pero la religidn es
una y comin para todos. T

El cristianismo tiene un gran peso en estos siglos, debido a que la activi
dad econfmica, polftica, artfstica y filoséfica tienen cauces religiosos en
mayor o menor grado, y los principios religiosos han ordenado ya una socie
dad que encuentra en ellos su justificacidn y su legitimidad. La estructy
ra jerdrquica del poder civil tiene su autoridad de Dios; 1la Iglesia apoya
la-divisidn de 1a sociedad en clases; es una estructura econémica-polftica
tan arraigada en la estructura social como en la mental. Y los diversos as
pectos de 1a vida de estos siglos estén estrechamente 1igados por 1la reli-
gibn, que pretende regular y justificarlo todo. 1

1 R. Romano y A. Tenenti LOS FUNDAMENTOS DEL MUNDO MODERNO 4a. ed. Ma
drid Trad. M. Sufrez Historia Universal Vol. XII  Siglo XXI de Es-
pafia Editores, S.A., 1974. p.p. 76
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Aunque también es innegable, que las distintas monarqufas nacionales empie
zan a ganar terreno en su oposicidn a las ambiclones de 1a Iglesia. A prin
cipios del 'siglo XIV, Marsilio de Padua expone sus ideas polfticas acerca
de una monarqufa electiva, en la cual le corresponden al principe  todas
las funciones estatales; 1la ejecutiva, 1a jurfdica, la militar, la econdmi
ca, la agrfcola y 1a sacerdotal, y que l1a Iglesia debe estar supeditada al
Estado. Guillermo de Ockham escribe que las relaciones entre la Iglesia y
el Imperio deberfan ser de mutua 1ndependenc1a.z

‘Los _principes imponen el absolutismo real-de-plenos-poderes, - y-con habtli-

dad y fuerza-debilitan-a-los—sefiores-feudales,despojidndotos de sus derechos
Jurisdiccionales._y. centralizando-el- poder.-—Pero-no se conforman con tener
el poder—pel-f-ﬁso-y-eeonémico, -sino-que-tambisn_ invaden el terreno _ecle
s‘risticm y.la.unidad-cristiana-medieval-empieza—a— resquebra;}&rse 1eb1do
al Cisma-de-Occidente;-al-compertamiento indigno de algunos Papas __en _su
afdn de riquezas ,wla_vswwrmgxgg,,ideas-cone%~l»wi-sti-cas4, y las nuevas herejfas
radicales como las de Wyclif y Hus. Surge-una nueva #paca marcada_. con.-el-
nacionalismo,. subjetivismo.y laicisma.

2 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,
Vol, III Edad Nueva 2a.ed. Madrid Biblioteca de Autores Cristianos,
1967, No. 199. p.p. 82, 92, 140.

3 Ibidem p.p. 9

4 " E1 Concilio de Constanza (1414-1418) alin m8s que el Concilio de Pisa
(1409), demostr$ claramente que ya las caracteristicas geopolfticas de
los prelados, es decir, sus agrupaciones por naciones predominaban no
tablemente y tenfan mucha m§s importancia que cualquier otro factor en
la asamblea general de la Iglesia. Esto se tradujo teoldgica y canéni
camente, en la tesis de la superioridad del Concilio sobre el Papa...
y se crearon las premisas para una separacién entre una Europa romana
y una Europa antipontificia."

R.. Romano y A. Tenenti LOS FUNDAMENTOS DEL MUNDO MODERNO p.p. 81
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A fines del siglo XIII y principios del XIV, se encuentran una serie de cri
sis de agotamiénto, que empiezan en el sector agricola, debido a que 1a
agricultura se estanca en extensifn e intensidad, los suelos de mala cali-
dad pronto agotados por el cultivo son abandonados; l1a desforestacidn 1leva
a que las aguas destruyan suelos no protegidos por el bosque; el cercamien
to de tierra agrfcola para pastizales, por la demanda de la lana; y el des
censo de los precios.

Esta crisis agudiza el problema econdmico, 1luvias torrenciales de 1315 a
1318 dan lugar a tres afios de malas cosechas, a la ruina de los precios
agrfcolas, a hambre y a muerte. 6 La moneda en circulacibn no es suficien-
te para_las.necesidades.. econSmicas-y-~del-gobierno, (por falta de metales
preciosos), y los -prfncipes-recurren- a-grandes préstamos para mantener al
ejército y.a.la burocracia,-.devaldan.la moneda para poder pagar sus deudas
y crean inflacién, que afecta sabre. todov-a~-1~os~-grupos-.qu.e..re;jlggp rentas fi
Jjas, asf como al comercio. '

La crisis econgmigEMIIeva a l1a crisis social; el hambre, la devaluaciln de
c— T TIvem—om—

la moneda y la crisis de las manufacturas textiles, afectan a todas las cla

ses sociales y agudizan las diferencias entre ricos y pobres.

‘Se dan una serie de revueltas, motines y huelgas en las ciudades textiles
de Brujas, Dovai, Turnai, Provins, Caen, Orleans y Besiers; se sublevan los
artesanos-de-Toulousees—y.en 1306 Jos artesanos parisinos se amotinan debi-
do ala devaluacf&n de 1a moneda, por 1o 1o_que Fe11pe IV el Hermoso _suprime

las corporacion es por un tilmgg,,qY en~e4 -campo se dan ‘una serie de levanta
mientos.

5 J. Le Goff ‘LA BAJA EDAD MEDIA Historia Universal Vol. XI 2a ed. Ma-
drid Trad. Lourdes Ortiz Siglo XXI de Espafia Editores, S.A., 1972
p.p. 274

6 B.H. Slicher Van Bath HISTORIA AGRARIA DE EUROPA OCCIDENTAL (500-1850)
2a ed. Barcelona Trad. F.M. Lorda Alaiz Ediciones Peninsula,i978
pP.p. 248
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En la mayorfa de los casos, el movimiento social, campesino y urbano, tiene
un aspecto religioso herético, debido a 1a crisis de mano de obra que incre
menta los grupos de vagabundos mfsticos como los begardos y 1los Hermanos
del Libre Espfritu.

Esta crisis es en realidad 1a crisis del feudalismo, y como los sefiores feu
dales son poderosos provocan reacciones violentas que afectan al conjunto
de la sociedad occidental. "Mientras tanto, las victimas de las crisis bus
can chivos expiatorios y las categorfas marginales de la sociedad se hallan
expuestas a 1a cdlera ciega de los hombres desgraciados."” 7

A los mercaderes extranjeros se les acusa de pricticas vergonzosas, de usu
ra y Felipe IV El Hermoso...confisca-los-bienes-de los_mercaderes italianos,
al mismo tiempo que se apodera de las riquezas de los Templarios, acusdndo
Tos de toda clase de crfmenes. A los judfos y a los leprosos se les acusa
de provocar las grandes hambres de principios del siglo XIV y Felipe V orga
niza una cazerfa de leprosos en toda Francia.

Los principes quieren resolver la crisis econdmica con la politica y se 1le
ga a la guerra, que unida a 1a peste agrava 1a situacidn.

La crisis inclusive 1lega al nivel intelectual, artfstico y espiritual, se
abandonghlg_escgl§§;1gag,ux_igggg_al-eritieisme1 1a independencia de la fe,
el escepticismo, el ecleticismo y el misticismo. Todo &sto culmina en una
;risis espiritual y religiosa, y 1a nueva devocién que surge tiene diversas
formas, desde 1a piedad y ascetismo de los mfsticos hasta 1a revuelta de
los espirituales y los Hermanos del Libre Espfritu, 1la anarqufa religiosa
se halla al final de la crisis.

7 J. Le Goff LA BAJA EDAD MEDIA p.p. 277

8 R. Romano y A. Tenenti LOS FUNDAMENTOS DEL MUNDO MODERNO p.p. 83
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Las causas de esta crisis religiosa se deben en parte 2 la secularizacibn
de 1a cultura,existen minorfas de formaci6n &tico-intelectual consistente y
doctrinalmente cualificados, capaces de enfrentarse al clero; el individuo
es el criterio de todos 1os valores, se exalta la personalidad humana y se
abre el camino para el subjetivismo religioso, el racionalismo y el natura
1ismo. Los fil8sofos del siglo XIV se rebelan contra los conceptos univer
sales y proponen el nominalismo "que niega realidad objetiva a los concep
tos y estudia el mundo subjetivo (16gica y psicologfa), mds que el mundo ob
jetivo (metaffsica y dogmitica), con lo que el subjetivismo penetra en el
campo filoséfico y en el religioso."

También los eclesifsticos estdn muy ocupados en sus cuestiones econbmico-ju
ridicas, son mds administradores de bienes terrenales que guias espiritua
les y la religiosidad de los fieles es abandonada, intervienen muy poco pa
ra eliminar 1a confusibn, 1a desbandada y el repliegue en que se ven envuel
tas las comarcas. Esto se traduce en una experiencia ética més personal y
en un contacto directo con 1o Absoluto, en contraposicién a las numerosas
pricticas piadosas, menos elevadas y reglamentadas por el clero. Y al bus
car su propia autonomfa espiritual, se 1ibera de 1a sujecién de la jerar
qufa eclesidstica.

La mfstica de los siglos XI y XII se encuentra en los monasterios, exclusi
va de un pequefio grupo de monjes, pero en los siglos XIII, XIV y XV, 1a mis
tica sale de los monasterios debido a que los perfodos de crisis y transfor
macidn son los tiempos adecuados para ella, muchas personas necesitan apar
tarse de 1a sociedad en que viven y en parte de 1a vida normal de 1la Igle
sia, y regresar a las preguntas radicales de 1a existencia humana. No nie
gan la autoridad, ni 1a legitimidad de 1a jerarqufa eclesiéstica, pero in
tentan profundizar en 1a religién para encontrar en ella nuevos motivos de
vida espiritual.lo

9 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 11
10 R. Romano y A. Tenenti Op. Cit. p.p. 95
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Estas corrientes misticas representan afirmaciones &ticas y se revelan en
1a prictica en 10 que consideran regresar a un cristianismo més auténtico,
tanto teoldgico como prdctico, reaccionan ante el monopolfo eclesidstico y
dan una dignidad por igual a todos los cristianos. Su forma de religiosidad
es individual e interior y no una teologfa dogmitica.

Mientras que en la vida econfmica se tiende a una mayor independencia de
los poderes locales, en la vida religiosa se busca 1a relacin con lo Abso
luto directamente, sin intermediarios humanos y menos el de 1a Iglesia, co
mo en los casos de los mfsticos heterodoxos; y en el caso de los mfsticos
ortodoxos se da una devocibn mds individualista y decae la liturgia.11

11 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 15
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2. LA MISTICA CRISTIANA ORTODOXA.

Fi .« ~-OFIA
Y LETRAS

A) La Teorfa de la Mistica Cristiana.

La historia espiritual def hombre revela dos actitudes fundamentales y dlti
mas hacia lo intangible y dos métodos para ponerse en contacto-con ello: el
misticisme-y—la magia,que representan los polos contrarios de la.misma esen

cia, que es el conocimiento transcendental de 1a humanidad. /

La diferencia bdsica entre los dos,-es-que-el-misticismo-quiere-dar-y-la-ma
gia quiere recibir. Ambos afirman dar a sus iniciados poderes desconocidos,
pero las razones de este esfuerzo y los fines a los cuales se aplican estos
poderes, difieren.

En_el misticismo 1a voluntad se integra a ]as-emociones-en-un-anhelo.ardien
te de transcender el mundo_de.los..sentidos,-de.manera-que el ser._ pueda por
amor contemplar al eterno y G1timo Objeto.de.Amor,-cuya--existencia.es perci
bida intimamente por el alma.- “El aprovechamiento del-alma estd no en pen
sar mucho, sino en amar mucho." 1

Por el contrario, en l1a magia la voluntad se une al intelecto en un deseo
apa\si?rﬁi{o__:&ijﬁte‘h_éf'c'cihodiﬁﬁé"ritb'é ultrasensibles, es el temperamento inte
lectual,-agresivo. y cientffico que trata de ampliar su campo cognocitivo,es
una ciencia individualista en todos los aspectos, una actividad del intelec
to que,E?EE“Ta' Realidad para ‘su propio beneficio. La magia es conocimien-
to y praxis, ciencia y téenica.\ ./

1 J. Arintero Fr. CUESTIONES MISTICAS Santa Teresa Fundaciones Cap. 5
la ed. Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1956 Vol. 154
pP.p. 360




E1 misticismo no tiene nada en comiin con 1a magia, no es individualista, ya
que implica 1a abolicién de 1a individualidad, del Yo, del mfo, que definen
al hombre como algo finito y aislado, sino que es en esencia, un movimiento
de amor y voluntad, que tiene como consecuencia la entrega total a la dlti-
ma Realidad, sin provecho personal, ni para satisfacer su curiosidad, ni pa
ra obtener placer, sino sélo por 1a intuicién de amor.2

ﬁl misticismo y 1a magia corresponden a dos eternas pasiones del hombre, el
deseo de amar y el deceo de conoceri Una tercera actitud hacia el mundo ul
trasens1b1e, es 1a filosoffa transcendental, pero &sta es exclusivamente
académica, mientras que el misticismo y la magia son prdcticas y empiricas.

Por 1o tanto, el misticismo no es una opinidn, ni una filosoffa, ni tiene
que ver con las ciencias esotéricas, sino_que es el acto conciente de la
contemplacidn de lo Absoluto y nada mds. Y el mistico es 1a persona que 10
gra esta contemplacidn, no 1a persona que habla sobre ella..No conocer acer
ca de, sino ser, es 1a sefial del verdadero iniciado. Esta contemplacién de
la cara del Amor Perfecto, es real, personal y absoluta, de acuerdo con la
capacidad del contemplador, quién ha sido tocado por la esencia de la divi-

nidad y no por 1a manifestacidn divina en la vida.3

2 E. Underhill MYSTICISM 1a ed. Paperback New York E.P. Dutton §
Co. Corp., 1961 p.p. 71

3 Seglin San Juan de la Cruz en su ocbra Llama de Amor Viva " Goza de un
cierto contacto el alma con la divinidad, y es la esencia de Dios 1lo
que se siente."

E. Underhill Op. Cit. p.p. 73




81

E1 misticismo es activo y prdctico, no pasivo, teérico o intelectual, sino
un proceso que todo el ser efectiia. Es como la revelacidn, personal y abso
luta; 1la experiencia mds intensa, completa y diffcil que le es posible al
hombre, puesto que es un acto de amor, de entrega y de suprema percepcidn.
La religi6n ofrece el acto de amor; la metafisica, el de la suprema percep-
cidn, pero sélo el misticismo ofrece el de la entrega, que es el eslabdn
esencial que une a los tres en uno.4 Es el paso de la vida de los sentidos
a la vida del espfritu y sus medios de acciSn son la batalla, la biisqueda y
la peregrinacién.

Sus metas son transcendentales y espirituales, no quiere afiadir, explorar,
mejorar o reagrupar el universo visible, ni combinar las ventajas del mundo
sensitivo con el espiritual, ni desea conocimientos esotéricos o poder, ya
que le basta 1a contemplacidn de 10 Absoluto.

Lo Absoluto es 1a suprema Realidad y el Objeto de Amor y su contemplacién
se obtiene por un arduo proceso psicoldgico y espiritual,no intelectual, ni
filos6fico, que es el Camino del Mfstico, que implica el cambio completo de
caricter, de donde emerge una forma nueva y latente de percepcién, que impo
ne-al ser la condicin de &xtasis o Estado Unitivo.

4 " Me manifestaré entonces a ellos, como significo mi Verdad cuando di-
g0 "Quién me ame serd una cosa conmigo y Yo con &l y tendremos morada
comin," La condicibn de amigo querido es &sta: que son dos cuerpos,pe
ro por el efecto del amor son una sola alma, porque el amor hace de &1
la cosa amada. Si ambos se han hecho un alma, ninguna cosa puede ser-
les secreta, y por ello digo mi Verdad: "Vendr€ y moraremos juntos vy
efectivamente, ast es."

J. Salvador y Conde OBRAS DE SANTA CATALINA DE SIENA El Dialogo Capi
tulo LX 1a ed. Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1980 Num.
415 p.p. 158
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E1 amor es la fuerza motriz y 1a esencia del misticismo,la dedicacibn total
de la voluntad, el deseo profundo y la tendencia del alma hacia su Origen,
es un movimiento vital del ser, mds directo en sus métodos y mis vdlido en
sus resultados, que 1a mis aguda visi6n intelectual filosdfica, es en esen-
cia la concentracifn de todas las fuerzas del alma hacia un Objeto ultrana-
tural, concebido y amado como un ente v1vo.5 Amor y deseo son las necesida
des fundamentales y cuando estén ausentes, el hombre aunque sea un visiona-
rio, no es un mistico.

La visibn del mfstico es 1a visidn del amante,tiene los mismos elementos de
14ibertad, devocidn, humildad y adoracidn, ya que ambos en diferentes nive-
les responden al 1lamado del Espfritu de la Vida, pero el lenguaje de 1a pa
si6n humana es tibio e insignificante, ante el lenguaje en que los misticos
tratan de expresar lo esplendoroso de su amor.

E1 mfstico no hace promesas, ni demandas,ni tiene esperanzas de recompensa,
es un realista que busca completar su vida en 1a entrega total a 1o Absolu-
to. “La fuente de 1a vida es el amor, y el que no viva en el amor, estd
muerto." 7

5 E. Underhill 0Op. Cit. p.p. 89

6 "¢Que mds quieres Ioh alma! y qué m&s buscas fuera de ti, pues dentro
de ti tienes tus riquezas, tus deleites, tu satisfaccién, tu hartura y
tu reino, que es tu Amado a quién desea y busca tu alma? Gézate y alé
grate en tu interior recogimiento con El, pues le tienes tan cerca.Ahy
le ama, ahf le desea, ahf le adora."

J. Arintero Fr. 0p. Cit. San Juan de la Cruz Canto Espiritual
P.p. 242

Vi E. Underhill Op. Cit. J. Tauler Sermon for Thursday on Easter Week
p.p. 87
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E misticismo ademds de ser una actitud mental y de amor,es tambi&n una for
ma de vida, de merecer 1o que se contempla, de santidad; por lo tanto las
virtudes morales son obligadas para el matrimonio espiritual y mientras no
se tenga el impulso para la perfeccién moral, no se es mfstico, aunque pue
de serse visionario, profeta o poeta.

Los mfsticos elaboran o aceptan teorfas sobre sus experiencias, que desembo
can en una teologfa mistica, ya que los grandes misticos son hijos fieles
de las grandes religiones, como el Cristianismo, el Islam y el Budismo. No
existe una férmula para llegar a la verdad mistica, los caminos son muchos,
unos dan una versidn mds coherente y clara que otros, pero todos contienen
1a misma esencia de Bondad, Verdad y Belleza, que son uno.

Para entender el lenguaje de los mfsticos tenemos que considerar las dos
formas extremas en que conciben a 1a Realfdad, la teorfa de 1a Emanacién y
1a teorfa de la Inmanacién.

La emanacibn declara 1a total transcendencia, 1o Absoluto se concibe aleja
do por-una gran distancia del mundo de los sentidos. Este Origen nunca po
drd ser discernido por el hombre y s6lo por sus emanaciones o atributos ma
nifiestos se puede obtener cierto conocimiento de El. Por el fluir de estos
atributos y poderes,el hombre sabe que 1o Absoluto existe y lo qonsidera co
mo externo al mundo que ilumina y da vida. Esta teorfa postula la completa
separacidn de 1o divino y de To humano, de To eterno y de lo temporal y el
lenguaje de peregrinacidn y exilip es natural para los misticos que conci-
ben 1a Realidad bajo estos t&rminos. Para ellos la experiencia mistica es
un salir de su ser y del universo norma1.8

8 E. Underhill MYSTICISM p.p. 97



En 1a Inmanacidn, la bisqueda de 1o Absoluto es el darse cuenta de algo que
est§ implfcito en el ser y en el universo, es el abrir de los ojos del alma
a la Realidad,lo Absoluto no estd fuera del universo material e imperfecto,
sino que habita dentro del fluir de las cosas, y en el umbral de 1o con
ciente, esperando que el ser lo descubra. 9 La teoria de 1a Inmanacidn no
degenera en el pantefsmo, en el cual el ser se identifica con 1o Absoluto
y se deifica, por 1a salvaguardia del dogma.10

Ambas teorfas postulan que el universo es dindmico y misticos como Dionisio
el Areopagita, Santa Catalina de Siena, Eckhart y Juliana de Norwich, han
utilizado las dos teorfas para explicar su experiencia mistica.llAfirman la
relacidn existente entre el microcosmos del ser y el macrocosmos del univer
s0, que el mistico tiene que transcender de su vida sensitiva para obtener
conciencia de 1o Absoluto. E1 camino para obtener niveles mds altos de per
cepcin es una experiencia espiritual y psicoldgica, de pureza y prepara-
cibn, 1la fusifn con su ser inconciente espiritual que estd en contacto con

el orden ‘transcendental, para su gradual o rdpida introduccidn a 1a contem
lacién de 1o Absoluto.

9. "El no estf més distante que del umbral de tu corazdn. Alli espera has
ta que estés listo para abrirle y dejarle entrar. No necesitas llamar
lo desde una gran distancia,esperar a que le abras es ms diffcil.para
El que para ti."

E. Underhill 0Op. Cit. Eckhart Predicaciones. III p.p. 133

10 E. Underhill Op. Cit. p.p. 99

11 "La creacidn da o confiere al ser. Pero el ser es el principio,ésto es
en sf mismo. Ya que cred todas las cosas en el ser que es el primcipio
y el mismo Dios.Y en &sto hay que tener en cuenta que cuanto Dios crea
abra o hace, lo obra y hace en si mismo.Pues lo que estd fuera de Dios
es y se hace fuera del ser, mejor dicho, ni se hace, porque el término
del hacerse es el ser."
C. Ferndndez S.I. LOS FILOSOFOS MEDIEVALES Seleccidn de Textos Eck
hart. Cuestiones Parisienses 1a. ed. Madrid. Biblioteca de Autores
Cristianos, 1979. Vol., II No. 418 p.p. 1004




85

En el lenguaje propio del mfstico, no existe una descripcidn clara de la ex
periencia espiritual, sino que siempre se expresa de una manera simb6lica,
alusiva,‘ob11cua, sugiere pero nunca define 1a verdad y mientras mds grande
sea la cualidad sugestiva del sfmbolo, mds grande serd la emocidn que provo
que y mids verdad la que transmita. Su mensaje estd dirigido al sentido in
tuitivo del hombre y no a su 1nte1ecto.1

Las tres grandes categorfas de sfmbolos, son los tres anhelos que expresan
las inquietudes del hombre, su percepcin de 1a Realidad, y que sélo la ver
dad mfstica satisface de una manera externa o interna y son:

a) El1 Parafso Perdido.
E1 anhelo de encontrar su hogar perdido, su E1 Dorado, su Cibola,su Sion
espiritual, que 1o convierte en peregrino.

Para los misticos que consideran a 1o Absoluto como un lugar,es un arduo ca
mino del mundo material al espiritual, ya que es el viaje del alma hacia su
hogar, y 1a ruta del peregrino es el conocimiento de 1a Realidad. La prime
ra etapa de su viaje es el retiro, la caridad, 1a humildad y 1a paciencia,
pero estas virtudes son &ticas mds bien que espirituales y no bastan, es ne
cesaria la segunda etapa, la del total renunciamiento, la pobreza material
y espiritual que 10 convierten en un ser libre.

12 "El simbolo serd mis que un mero diagrama o alegorfa, utilizard a lo
mdximo los recursos de la belleza y la pasibn, tendri algo de misterio
so y maravilloso, hechizarf la mente a la cual se dirija."

E. Underhill MYSTICISM p.p. 126



Una vez cubiertas ambas etapas, debe adquirir las caracterfsticas misticas
del peregrino que son: atraccibn, devocidn e iluminacién.

La atraccidn o magnetismo es el deseo mutuo, conciente, que existe entre el
espfritu del hombre y el Espfritu Divino, el eslabdn de Amor. La devocibn
es el viaje hacia 1o Absoluto por medio del amor, que termina cuando se ob-
tiene conocimiento de E1. La iluminacibn es el viaje en 10 Absoluto, la per
cepcibn de su presencia. Estas caracterfsticas 1levan a la Elevacién o Es-
tad03Un1t1vo. que es el éxtasis conciente de 1a contemplacidn de lo Absolu-
to.

b) La Pareja Perfecta.
E1 anhelo del alma por su pareja perfecta, que 1o convierte en amante.

Para los misticos que consideran 1o Absoluto como una Persona, es una rela-
ci6n fntima y personal, l1a satisfaccién de un deseo profundo, para 1o :que
utilizan el lenguaje de 1a pasidn terrenal, ya que es natural e inevitable
que la imagen del amor y del matrimonio humano sean considerados como la me
Jjor de las imigenes para la entrega de su alma; primero al 1lamado y final-
mente al abrazo del Amor Perfecto.14 Esta imagen es inteligible para todos
los hombres y ofrece en niveles inferiores, un exacto paralelismo a las se-
cuencias de estados en que 1a conciencia espiritual del hombre se desenvuel
ve y que forma l1a consumacifn de 1a vida mfstica.

13 E. Underhill Op. Cit. p.p. 130

14 " En este alto estado de matrimonio espiritual, con gran facilidad y
frecuencia descubre el Esposo al alma sus maravillas secretas como a
su fiel consorte, porque el verdadero y entero amor, no sabe temer na
da encubierto al que ama."

Je Ar.’smtero CUESTIONES MISTICAS San Juan de la Cruz Canto Espiritual
‘P.p. S0
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Los santos que adoptaron y elaboraron este tipo de misticismo, fueron esen-
cfalmente puros de corazén, no confundieron 1a visidn de 1o Absoluto con el
producto de la sexualidad terrenal y nunca se les ocurri$ la naturaleza pe-
1igrosa de'las imSgenes que emplearon, ya que conocfan por experiencia la
naturaleza dnica del amor espiritual.

Ricardo de San Victor, en su tratado mfstico De Quatuor Gradibus Violenta
Charitatis, detalla el simbolismo de este anhelo. Divide 1a escalera del
Amor en cuatro etapas: promesa, matrimonio, casamiento y fructificacibn del
alma.

En 12 promesa, el alma estd sedienta de su Amado, desea experimentar las de
licias de la Realidad, es el despertar a 1a verdad mfstica, y a la pasidn
hacia 1o Absoluto. Pero el alma desea mis y debido a este deseo logra la
penetracidn en la segunda etapa del amor, el matrimonio,que consiste en los
votos matrimoniales que se efectuan entre su espfritu y 1o Absoluto. En es
ta etapa puede ver a su Amado, pero no se ha compenetrado con E1 y ésto 1o
1leva a 1a tercera etapa, la de copulacién o casamiento, donde el ser pene-
‘tra en el Estado Unitivo. La cuarta etapa, es cuando el alma acepta el do-
lor y el deber en lugar de las delicias del amor y se convierte en padre de
la vida espiritual, que es 1a necesidad imperativa de vivir,crear, difundir
y-operar en una esfera espiritual. E1 mfstico regresa al mundo sensible con
vertido en un centro de energfa transcendental, como creador de la vida es-
piritual, socio y colaborador de 1a Vida Divina. 15

15 E. Underhill MYSTICISM Ricardo de San Victor p.p. 139 y
J. Arintero Fr. CUESTIONES MISTICAS Ricardo de San Victor p.p. 378




¢) La Alquimia Espiritual.
E1 anhelo de pureza interior y perfeccién, que lo convierte en un asceta.

Los mfsticos que consideran a 1o Absoluto como un estado, ven 1a vida misti
ca como un cambio interno del alma. Estdn concientes de su propia imperfec
ci6n y de 1a inalterable perfeccién de 1o Absoluto, creen que s6lo 10 real
puede conocer a 1a Realidad y su interés se centra en 1o dafifno del hombre,
en 1a necesidad primaria de su regeneracién.

Esta idea de renacimiento implica cambios psicolégicos y morales, renuncia
miento, purificacibn y tribulacibn, ya que para poder recibir lo perfecto,
es necesario erradicar 1o imperfecto.

De todos los sistemas simb§licos que utilizan estos mfsticos,ninguno es tan
alusivo como_el utilizado por-los—filgsofos herméticos o alquimistas espi
rituales. _ E1 ideal de 1a alquimia consiste en completar 1a obra de perfec
cién, en_emerger y hacer dominante el oro latente. que_yace escondido en el

metal y este lenguaje de ]a alquimia es utilizado,aunque no siempre con pre
cisién_y_consistencia.por-grandes.misticos como. J. Boehme y“G&Fng.ls

E1 sfmbolo alqufmico aplicado a la vida mfstica adquiere un obscurantismo
deliberado, hermético, destinado a difundir su secreto s6lo a los 1inicia
dos. Los sfmbolos alquimicos espirituales representan a los metales, al
recipiente o Athanor y al fuego, agua y solventes necesarios para completar
el Gran Trabajo, cuyo proceso se describe en términos alquimios y astrolSgi
cos disfrazados en sfmbolos animalfsticos muy confusos de leones, dragones,
&guilas, buitres, cuervos y pa1omas.17

16 E. Underhill HYSTICISH pP.p. 141-142

17 "La alquimia herm&tica se desarroll$ a partir de la astrologla, basan
dose en la creencia de la simpatfa entre cada planeta y uno de los s:‘.e

te metales."
J. Dorese EL HERMETISMO EGIPCIANIZANTE en LAS RELIGIONES EN EL MUNDO
MEDITERRANEO Y EL ORIENTE PROXIMO II. 2a.ed. co Siglo XXI Ed to

!‘es’ 1979. pcpo 112



En el hermetisma el objeto primario-de.la alquimia-espiritual—es-praducir

metales y~los~eon¥iertgﬂganrng} Esta bisqueda de 1a Piedra Filosofal, en
lenguaje mfstico,es 1a biisqueda de la perfeccin, el anhelo de la Realidad,
que se realiza en el mundo sensible. E1 Sol u Oro, es el metal perfecto y
el mfstico debe transformar su ser imperfecto en oro espiritual para poder
contemplar 1o Absoluto, no es un estado de pureza moral,sino que es una nue
va forma del ser. La Piedra Filosofal no es algo que se encuentra, sino el
producto del recipiente y el fuego.

E1 recipiente en el cual la transmutacién del metal a oro tiene lugar,es el
hombre, compuesto por tres substancias, azgfgglpsaI y_ggggggjg:“_§El azufre
es la naturaleza hmem*zimmgm.esji..f@ctor
de transmutacidn, el espfritu en su sentido mds mfstico. E1 Athanor, el hom
bre, j;-;;;izaTBEEHB'EEEFEN?;ego>lento, inicia el proceso del Gran Trabajo,
que es la transformacifn del hombre natural en hombre espiritual.19

En este proceso de transmutacidn, el recipiente adquiere tres colores suce-
sivos, negro, blanco y rojo, que representan las tres etapas del Camino del
Mistico: Purificacibn, Iluminacidn y Contemplacién.

Los alquimistas espirituales 11aman a la primera etapa, obscuridad, putre-
faccibn y en ella los tres principios que integran al hombre total, cuerpo,
alma y espfritu, se consumen hasta transformarse en cenizas,en un polvo obs
curo 11eno de corrupcin, donde el cuerpo imperfecto se disuelve y se puri-
fica por el mercurio.

18 M. Eliade HERREROS Y ALQUIMISTAS 1a ed. Madrid El Libro del Bolsi-
llo Alianza Editorial, 1974 Num, 533 p.D. 1U6

19  E. Underhill MYSTICISM p.p. 146



En 1a purificacin o proceso de desarrollo mental, la desesperacibn, l1a an-
gustia y el caos psfquico anteceden al renacimiento de 1a conciencia espiri
tual, ya que la bestia negra o elemento pasional debe ser destruida para po
der 1legar a la segunda etapa, 1a de blancura o ITuminacidn.

La tercera etapa, 1a del color de 1a perfeccidn, el rojo u oro alquimio, es
el término del Gran Trabajo, el secreto final de la vida mfstica, que es la
relaciénzgmorosa con 1a Vitalidad de la Realidad, 1a contemplacidn de To Ab
soluto.

E1 Camino del Mistico.

La premisa del Camino del Mistico, es el despertar de la conciencia espiri-
tual. Este despertar, desde el punto de vista psicoldgico, es una forma in
tensa de conversidn, un desequilibrio del ser, en el cual se estd conciente
de un nivel superior, de un Objeto ahora visible. Es el emerger de la pa-
sién por 1o Absoluto, un gradual y creciente estado de lucidez, que al prin
cipio no 1o nota el ser, pero que estd acompaiiado de dolor, angustia, deses
peracidn y lucha interna. A veces el emerger de esta conciencia mistica es
gradual, sin crisis, pero &sto es raro, ya que 1o normal es que esté acompa
fiado de desesperacidn y angustia.

20 "Se ve primero el fuego con la llama y el humo; luego no se ve mis que
el fuego y la llama, y, por fin, el fuego sdlo, sin llama ni humo. El
corazén aun sensual es semejante al lefio verde. Si le llega alguna cen
tellita de temor o amor, sus pasiones inddmitas resisten y de ahi 1las
muchas turbaciones. Y es preciso que, ante todo, se disipe ese humo
espeso. Poco a poco va fortaleciéndose el alma, crece el amor, y se ha
ce mis ardiente, brillan m4s sus llamas, desaparecen las turbaciones y
entra el espiritu en la contemplacidn de la verdad."

J. Arintero Fr. Op. Cit. Hugo de San Victor Homil. in Ecclesiasten
p.p. 292

21 E. Underhill Op. Cit. p.p. 177
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La conversifn tiene tres caracterfsticas; un sentido de 1iberacidn y victo
ria; una conviccidn de la cercanfa de 10 Absoluto; y un sentimiento de amor
hacia E1. Aunque da 1a impresién de ser una experiencia sibita, es en reali
dad 1a secuela de un largo perfodo de inquietud, 1nsegur1dad y caos mental.

La mente estd a disgusto en su prisién y el dltimo de muchos esfuerzos por
escapar, es el emerger de 1a conciencia mfstica, y en este sdbito reconoci
miento de 1a Realidad, se olvidan las tribulaciones anteriores, todo es nue
vo, esplendoroso y constituye el punto de partida de 1a vida mistica.22

La actividad mistica es como todas las actividades del ser,un acto de volun
tad que s6lo se puede obtener a travds de la vida emociona1;23 Requiere de
un acto de concentracién por parte del ser, de ir mds alld del estado de de
vocion metaffsica o exaltacibn y cristalizarse en una respuesta de 1a volun
tad hacia la Realidad percibida, en donde se establece una relacién defini
da y personal entre el ser y 1o Absoluto.

En el despertar de la conciencia mfstica, en la primera penetracién de lo
ultrasensible en el alma, s6lo una forma de percepcidn emerge, la que ofre
ce menos resistencia al ser, y segin el temperamento del mistico, considera
rd a la Realidad como un lugar, una persona.o un estado. Cuando esta con
ciencia mistica 1lega a su pleno desarrollo,la percepcién de 1o Absoluto se
encausa hacia dos direcciones, 1o eterno y 1o temporal,lo cerca y lo lejos,
1a emanacidn y 1a inmanacién.

22 "El &nima que desta manera anda, como cierva herida con la saeta deste
amor, la que arde e hierve con este deseo, porque ha recibido ya las
primicias y arras del Espfritu Santo y gustado ya con el paladar pur
gado y limpio una gota de aquella inefable suavidad y bondad de Dios,
estd tal que por ninguna via puede reposar hasta llegar a la fuente de
aquella agua de vida que ya probd."

J. Arintero CUESTIONES MISTICAS El Venerable Granada Memorial
p.p. 117

23 E. Underhill MYSTICISM p.p. 188
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E1 Camino del Mfstico consta de tres pasos: l1a Purificacidn, 1a Iluminacibn
y el Estado Unitivo. El1 primer paso, 1a Purificacidn, es el despojarse de
todos los elementos de 1a vida normal que no estén en armonia con la Reali-
dad, como 1a ilusién, el mal y la imperfeccidn. La Purificacidn es un pro
ceso perpetuo, es el Camino del Purgatorio y consiste en dos factores:

a) el desnudarse o purgarse por medio de 1a Pobreza,de lo superfluo, irreal
y daiino, que degradan las energfas del ser.

En 1a purificacifn negativa o desnudez, es necesario adquirir la virtud de
la Pobreza, con sus dos ramas: la castidad o pobreza de los sentidos y la
obediencia o pobreza de 1a voluntad. Por pobreza, el mistico se refiere a
despojarse de cosas inmateriales y materiales, una completa desnudez de las
cosas finitas. Por castidad a una extrema pureza del alma, limpia de deseos
personales. Por obediencia a 1a negacidn del ser, 1a indiferencia a las ex
periencias de la vida.24

Estos tres aspectos de la pureza, son en realidad uno, cuya finalidad es 1o
grar que el ser se considere no como un individuo .aislado, con deseos y de-
rechos, sino como una partfcula del Cosmos,solo importante en que forma par
te del Todo, como una expresidn de 1a Voluntad Divina. La desnudez es 1a
desunién del mundo sensible, y cuando estd presente el espfritu humilde de
1a obediencia, que es 1a desnudez de la voluntad, se entra en estado de Po-
breza Interior o Pureza.

24 "Cuando un hombre ha logrado desprenderse de todas las cosas y resig
narse completamente a la voluntad de Dios, sus sentidos antes bien ex
peditos, van perdiendo su actividad, y su espiritu privado de la facuI
tad de ejercer sus més nobles operaciones naturales, llega a tener una
sensibilidad sobrenatural, con la cual penetra mis profundamente, por
el despojo de su naturaleza, en el circulo de la eterna divinidad."

J. Arinterio Op. Cit. E. Suso Libro de la Eterna Sabiduria
Cap. XVI  p.p. 462
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Pero se tiene que tomar en cuenta, que mientras los mfsticos practican la
ascética como un medio para 1legar a un fin, no todos los ascetas son misti
coszs. ya que sdlo el mfstico es capaz de combinar en perfecta desnudez, el
mundo transcendental con una felicidad intensa e inocente de las cosas natu
rales, que son los recipientes de 1o Absoluto. Esto es posible, ya que s§
1o en la pobreza absoluta, se puede disfrutar la verdadera 1libertad, ya que
al no tener o desear cosas, se poseen en el espfritu de libertad. 6

La pobreza de los misticos es un estado mental mds que material, es la des-
nudez de 1a voluntad de todo deseo de posesidn,ya que los derechos y deseos
ya sean riquezas, hdbitos, amigos, familia, etc., que al forzar su atencién
y tomar un aspecto de falsa importancia, interrumpen o obstruyen 1a visifn
transcendental y degradan la energfa que se necesita para la contemplacidn
de 1o Absoluto.

b) la purificacidn por medio de 1a mortificacidn de los elementos permanen-
tes del cardcter.

La purificacién positiva o mortificacidn, es el rehacer los elementos perma
nentes del cardcter, ya que estos elementos sirven a los intereses del anti
guo ser, trabajan para &1 en el mundo sensible. Y el objeto de la mortifi
cacifn es rehacer al ser antiguo, romper sus relaciones egotfsticas y sus
deseos, para que el nuevo ser viva.

25 "Asi esta perfeccién eminente y divina a que debemos ser encumbrados
no se adquiere ni puede adquirirse con la simple iniciativa propia vy
el modo humano de orar y de ejercitar la virtud, que son caracteristi
cas de la ascética, porque, s1 el Sefior sobrenaturalmente, es decir,
mediante sus dones, no se digna a elevarnos a su condicidn, en la nues
tra miserable nos quedamos." -
J. Arintero Fr. LA EVOLUCION MISTICA 7a ed. Madrid Biblioteca de
Autores Cristianos, 1968 Num, 91 p.p. 440

26 E. Underhill 0Op. Cit. p.p. 211



La mortificacibn consiste en formar nuevos hdbitos e implica una verdadera
batalla mental y ffsica, de trabajo, cansancio, sufrimiento, angustia y des
ilusidn. Este proceso es necesario, no porque el legftimo ejercicio de los
sentidos se oponga a la Realidad, sino porque los sentidos usurpan un lugar
mds al14 de sus funciones y se convierten en un foco de energfa que degrada
1a vitalidad del ser.27 Los sentidos son mis fuertes que sus amos, monopoli
zan el campo de percepcibn, dominan al organismo que ha sido creado para me
jores actividades, y construyen barreras de individualidad que deben destru
irse, si se quiere obtener 1a verdadera personalidad y en ella lograr la vi
da eterna en lo Absoluto. 8

La purificacin exige 1a entrega total, es el acto voluntario de rechazar
toda impureza e implica sufrimiento y disciplina. Es un acto de dolor que
1ibera del mundo sensible, de 1a remanencia del deseo; una batalla para con
quistar los deseos, las pasiones y|purificar el alma.29

27 "M3s si son fieles y d8ciles, pronto van adquiriendo la prudencia nece
saria para conocer que Dios nos manda mortificarnos no para matarnos,
sino al contrario para vivificarnos destruyendo los gérmenes de corrup
cifn y de muerte y renovando los de vida."

J. Arintero Fr. LA EVOLUCION MISTICA p.p. 367

28 "S8lo asi podremos renovarnos en el Espiritu de nuestra mente, despo
jéndonos del hombre viejo, con todos sus actos, para vestirnos del nue
vo, creado en verdadera santidad'y justicia." -
J. Arintero Fr. LA EVOLUCION MISTICA p.p. 4u4

29 "Mientras el propio sentido, |el entendimiento y la voluntad, no estén
bastantemente mortificados y ejercitados corporal y espiritualmente en
lo interior y exterior, siempre el hombre permanece rudo e imperfecto
y no merece ser iluminado y bautizado en el Espiritu Santo."

J. Arintero Fr. CUESTIONES MISTICAS J. Tauler Carta XVI 4a ed.
Madrid Biblioteca de AutoresiCristianos, 1956 Num. 154 p.p. 463

|




En esta batalla hay tres factores: 1o Absoluto; una red de {lusiones que
confunden; y el ser, siempre luchando, cambiando, relacionado a la vez con
1o real y 1o irreal,que al evolucionar se da cuenta del contraste entre los
dos.

En esta relacin siempre cambiante entre los tres factores,s6lo uno es cons
tante, 1o Absoluto, hacia 1o cual aspira el alma, ya que en el momento de
conversién 1o percibi6 por un instante. Y después de muchos esfuerzos, su
frimientos, angustias y desilusiones, 1lega el momento en que sin saber co
mo, penetra en 1a frontera del estado de Iluminacidn.

E1 segundo paso del Camino del Mfstico, es la ITuminacidn,la percepcibn del

ser de 1o Absoluto, tanto en el mundo eterno como en el temporal y tiene

tres caracter{sticas:

a) conciencia de 1o Absoluto, de su presencia.

b) claridad de visidn,tanto en el mundo transcendental como en el fenomenal.

c) expresifn automitica, entre el ser Infinito de 1o Absoluto y el ser fini
to del hombre, por medio de didlogos, visiones y escritos.

En el Estado de ITuminacifn, el ser obtiene una visién y un conocimiento
real de 1o Absoluto,una armonfa amorosa entre el objeto de 1o Absoluto y el
ser como sujeto. E1 ser se mantiene separado e intacto, pero su percepcidn
de la Realidad ilumina su vida temporal y le permite ejecutar mejor sus ta
reas cot1d1anas.31

30 E. Underhill MYSTICISM p.p. 231

31 "Aquellos rayos primeros de luz divina que con un nuevo y no conocido
esplendor alumbran y deslumbran, inundan por dentro y por fuera, cauti
van y alegran y vivifican,.ilustran el entendimiento - recogiéndole
afin sin que &1 lo procure - suelen durar muy poco; Vienen de repente
cuando menos se esperan. Pero la dejan tan animada, tan cambiada, tan
r%ca y"tan llena de vida y energla, que producen una renovacién prodi
giosa.

J. Arintero Fr. LA EVOLUCION MISTICA 7a ed. Madrid Biblioteca de
Autores Cristianos, 1968 p.p. 428



En este estado, los mfsticos afirman tener conciencia de una luz radiante,
de sentir 1a presencia de 1o Absoluto, de obtener una lucidez del mundo sen
sible; de compartir este mundo con toda la creacidn y 1a barrera entre &l y
la naturaleza, que hacen del hombre un extrafio en l1a tierra, desaparece.32

La Iluminacidn es el desarrollo del ser hacia una participacidn libre y con
ciente de 1a vida absoluta, una apropiacidn progresiva de esta vida, por me
dio de 1a relacién que existe entre el ser y el mundo transcendental,que ya
purificado del dominio de los sentidos, recibe una corriente de nueva vita-
1idad, una comprensidn mds profunda del mundo transcendental y una exalta-
cibn de sus poderes 1ntu1t1vos.33

Pero entre el estado iluminativo, que es 1a primera vida mistica; y el esta
do unitivo, que es la segunda vida mistica, hay por 1o general, un perfodo

de impotencia, de estancamiento total, conocido como la Noche Obscura del
Alma.

El estado iluminativo es en esencia el esfuerzo por establecer un nuevo
equilibrio, de conseguir una entrada firme en los niveles transcendentales,
pero en este proceso, cada esfuerzo intenso y progresivo fatiga los poderes
transcendentales inmaduros. Y ésta fatiga se paga con un retroceso de 1o
canciente, se estanca el intelecto, reaccionan las emociones, 1a voluntad y
es el resultado de ver con claridad 1a separacifn continua e incompatible
entre el ser y 1o Absoluto que ha percibido.

32 E. Underhill MYSTICISM p.p. 258

33 "Los dones empiezan a manifestarse muy pronto, aunque oscuramente, en
forma de.ocultos instintos que nos llevan y cada vez con mayor energia
a donde la razdn no sabe ni puede llevarnos. Y a fuerza de purificar
nuestras almas para no impedirlos y seguirlas ddcilmente, y de compro
bar sus magnificos resultados, van aclarindose y manifesténdose lo que
son, de quién provienen y hacia donde nos llevan."
J. Arintero Fr. LA EVOLUCION MISTICA Juan de la Cruz Llama de
Amor Viva, p.p. 324
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La reacci6n es tan fuerte y profunda, que inhibe toda 1a percepcibn de 1o
transcendental y empuja al ser hacia 1a Noche Obscura, a un estado de nega
cién y angustia, que se puede explicar desde dos puntos de vista, el psico-
16gico y el mistico.

Desde el punto de vista psicoldgico, 1a Noche Obscura es un ejemplo de la
ley de reaccifn a 1a tensién. Es un perfodo de fatiga, de laxitud, que si
gue a un perfodo de actividad mfstica sostenida. Ya que el mistico, sin im
portar su grado de espiritualidad, utiliza su sistema nervioso en el proce-
so espiritual y su vida transcendental estd condicionada en parte, por sus
necesidades psfquicas y sujeta a las leyes de reaccién y fatiga. Cada paso
adelante implica un agotamiento extremo y cuando sus centros nerviosos es-
tén sometidos al continuo esfuerzo de la vida {luminativa, 1a reaccidn a es
te estado de tensidn ocurre como una necesidad. Y los grandes contemplati
vos, los destinados a obtener el estado mfstico, emergen de este perfodo de
destitucidn, con una nueva y profunda purificacién.

La Noche Obscura en el sentido mfstico, es simplemente un estado negativo y
doloroso entre la vida iluminativa y 1a vida unitiva. E1 ser en l1a primera
purificacién, ha purificado su percepcidn, ha transcendido sus poderes per-
ceptivos normales y ha visto a 1o Absoluto, pero ahora tiene que convertir
se en una realidad, y para &sto es necesario una purificacidn més intensa,
no de 1a percepcidn, sino de la esencia de 1a personalidad, del origen de
su amor y voluntad.

34 "Cuando el Dios Todopoderoso quiere renovar completamente un alma, se
vale de las mis duras y penetrantes aflicciones, a fin de purificarla
y hacerla asf experimentar una dichosa y divina transformacibn. No, la
prueba de los escogidos, no es una prueba ordinaria."
J. Arintero Fr. LA EVOLUCION MISTICA J. Tauler Inst. Ca.XI p.p. 491

35 "La primera noche o purgaci®n es amarga y terrible para el sentido. La
segunda no tiene comparacidn, porque es muy espantable para el espiri-
tu." J. Arintero Fr. LA EVOLUCION MISTICA San Juan de la Cruz
La Noche Obscura del Espiritu. Cap. VIII p.p. 416




En 1a angustia de 1a Noche Obscura, el ser retrocede de la visidn de 10 In-
finito para sentir de nuevo las limitaciones de 1o finito, pierde el poder
de 1a realizacién y aprende a entregar su voluntad a las realizaciones de
1o Absoluto, que implica angustia, dolor, peor que el sufrimiento soportado
en 1a mortificacidn, ya que 1o Absoluto se retira, dejando una sensacidn de
impotencia, abandono, vacfo y pecado.36

La Noche Obscura se establece de una forma gradual, poco a poco se retiran
los poderes y 1as intuiciones del ser, los perfodos de lucidez son cada vez
mds raros, hasta que se 1lega a la muerte mistica o vacié tota1.37 En medio
de esta tormenta, el amor mercenario es erradicado y se establece el estado
de Amor Perfecto, cuyo precio es el dolor y cuya recompensa es la felicidad
infinita.

De 1a misma manera cuando 1a Noche Obscura se empieza a desintegrar ante el
avance de la Vida Unitiva, el proceso es lento, una tras otra, las angus-
tias y desarmonfas desaparecen. E1 acto de verdadera resignacidn, de entre
ga total, que es el témino de 1a Noche Obscura, da al ser un 1lugar en lo
Absoluto, ya que 1a angustia y aparente estancamiento de 1a Noche, es la il
tima fase de la transmutacifn interna que se efectua y el ser que emerge,
no es un ser separado, conciente de 1a Iluminacidn, sino un ser nuevo, com-
pieto, transmutado, que entra en la Vida Unitiva.

36 "Esto es aln imperfecto, y por ello Yo para hacerla llegar a la perfec
cifn, poco a poco me retiro del alma, no en cuanto a la gracia, sino
en cuanto a lo sensible."

J. Salvador y Conde OBRAS DE SANTA CATALINA DE SIENA El Diflogo
Cap, LXIII p.p. 162

37 "Podemos muy bien buscar a Dios hasta el punto de llegar a un estado
de vacfo de nuestro ser. Una vez en ese estado de vacio, el Espiritu
Santo viene a descansar y morar en nosotros con todos sus dones. El
mismo habita en nuestra esencia reclamando de nosotros el vacifo."

J. Arintero Fr. CUESTIONES MISTICAS Ruysbroek Los Siete Grados de
Amor, Cap. XII p.p. 175
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E1 tercer paso del Camino del Mfstico es 1a Vida Unitiva,un estado 1ibre de
contemplacién de 1o Absoluto, y se caracteriza por: una participacidn com
pleta en los intereses de 1o Absoluto; un estado conciente de compartir su
fuerza, de actuar bajo su autoridad, que conduce a una sensacibn de 1iber-
tad y serenidad inviolable, que por 1o general 1levan al ser a actos herfi
cos o actividad creativa y al establecimiento del ser en un centro de ener-
gfa, como un padre de 1a vida espiritua].38

Desde el punto de vista psicoldgico, el estado unitivo consiste en estable-
cer un nivel superior de conciencia, que luch6 por la supremacfa durante el
Camino del Mfstico. Los niveles mds profundos y valiosos de 1a personalidad
humana obtienen 1uz y libertad, el ser se transforma, se fusiona en s{ mis-
mo y libera ener‘gia.3

Segdn Delacroix, el principio de 1a vida mfstica introduce al ser en una se
rie de estados, que se distinguen por ciertas caracterfsticas y forman un
sistema psicoldgico especial, se establece una nueva personalidad, con nue
vos sentimientos y métodos de acciﬁn.4° El ser primitivo se transforma y pe
netra en 1o Absoluto, donde adquiere la completa 1libertad. Y de 1o Abso-
luto obtiene fuerza, paz y poderes para enfrentarse a las circunstancias.
Adquiere una personalidad superior, empieza a existir realmente, ya que en
estado conciente alcanz§ su Destino.

38 "Estas gracias nacen en efecto del amor, tienen por cbjeto a Dios; por
fin la unién divina y enriquecen al alma de numerosos méritos, la lle-
van a las virtudes her8icas y la disponen a hacer grandes cosas en el
servicio de Dios y del projimo."

J. Arintero Fr. CUESTIONES MISTICAS Ledohey Los Caminos de la Ora
cifn Mental. p.p. 38

33  "Paerque verd claro cuan misera servidumbre era 1la que tenfa y a cuan
miserias estaba sujeto cuando lo estaba a la obra de sus potencias vy
apetitos y conocerd como la vida del espiritu es verdadera libertad y
riqueza, que trae consigo bienes inmensurables."

d. Arintero Fr. CUESTIONES MISTICAS San Juan de la Cruz Noche p.p.91

4Q E. Underhill MYSTICISM p.p. #20
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Seglin el mfstico, el estado unitivo es la realizaci6n de contemplar a 1o Ab
soluto, est§ conciente que se ha purificado del vestigio de 1a separacidn y
penetra en el Amor, en el Orden Perfecto.

Los mfsticos ortodoxos cristianos que consideran a 1o Absoluto como un lu
gar o un estado, describen la consumacidn de su viaje, en el lenguaje de 1a
deificacifn, pero tienen mucho cuidado de calificarlo en un sentido que ex
cluya al pantefsmo. No se identifican con 1a Divinidad, sino que entran a
un nuevo orden de vida, tan armonioso con 1a Realidad, que por falta de pa
labras lo califican como d1v1no.41

Aseguran que el ser no se convierte en 1o Absoluto, que no se pierde sino
que se hace mis real, ya que la unién se efectud en 1o Absoluto por medio
de amor y el ser en su contemplacidn, siente 1a diferencia entre & y 1o Ab
soluto.

Para los mfsticos que consideran a 1o Absoluto como una persona,la vida uni
tiva es el lazo personal de amor y voluntad entre el ser libre y lo Absolu
to, que conocen a través del acto de contemplacién. Pero también estdn con
cientes de compartir un influjo de vida personal superior a la suya, un com
pafierismo mayor, del que 1o acompafié en el Camino Mistico, que es la satis
faccibn conciente y completa del Amor Perfecto.42

41 E. Underhill MYSTICISM p.p. 417

42 "El que ama, vuela, corre y se alegra, es libre y nada lo detiene. El
amor no siente la carga, ni hace caso de los trabajos, desea mis de lo
que puede, no se queja de que le manden lo imposible, porque se persua
de de que todo lo puede en Dios." -
J. Arintero CUESTIONES MISTICAS. T. Kempis p.p. 80
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Al entrar el ser en ta vida unitiva, también entran a una vida nueva, el in
telecto, la voluntad y los sentimientos, 1os cuales se desarrollan en nive-
les superiores, se unifican, pero permanecen intactos. El intelecto se su
merge en 1a visibn poderosa de 1a Verdad, 1la voluntad recibe nuevos mundos
que conquistar y poderes para realizarlo y los sentimientos entran en nive
Tes superiores de felicidad.

Esta vida unitiva en sus formas superiores y perfectas, vive tambi&n en el
mundo sensible, aunque no pertenece a &1, y lo fertiliza con su inagotable
energfa y vitalidad creativa.
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B) Mfstieos Ortodoxos Cristianos.

En el principio del cristianismo hay tres fuentes de tradicidn mistica, 1la
griega, la oriental y el paleocristfanismo. La tradicién griega y 1a orien
tal dan al misticismo sus formas bdsicas,mientras que el cristianismo da el
impulso vital, debido a su propia naturaleza que tiene un aspecto profunda-
mente mistico.

E1 antecedente primordial en el misticismo cristiano se encuentra en la fi-
losoffa de Plotino, el neoplatonismo. El cual se basa intelectualmente en
1a filosoffa platénica y en la influencia de las religiones mistéricas y.
cultos orientales. Plotino en su doctrina expone el transcendentalismo y su
inmensa pasién por lo Absoluto y 1a importancia de su obra estd en el grado
en el cual sus estructuras intelectuales son integradas para la experiencia
mfstica.43

En los primeros siglos del cristianismo, el neoplatonismo se convierte en
el medio para expresar el misticismo, tanto cristiano como pagano. Pero
como el misticismo es una forma de vida, y no una filosoffa, el misticismo
y el neoplatonismo no deben identificarse. E1 neoplatonismo en conjunto es
una filosoffa semireligiosa muy confusa, que atrajo no sdlo a misticos sino
a los interesados en las ciencias esotéricas y 1o oculto.

Ensefia 1a naturaleza ilusoria de las ideas temporales, la existencia de un
Dios Absoluto, el Incondicionado, a quién se le puede conocer por medio del
éxtasis, la contemplacidn y 1a deificacidn. Y aquf radica su atractivo pa
ra los instintos misticos del hombre.

43 E. Underhill MYSTICISM 1a ed. Paperback New York E.P. Dutton & Co.
Corp., 1961 p.p. 454
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La influencia de Plotino en el misticismo cristiano es enorme, aunque indi
recto, y el mundo medieval recibe esta influencia a través de San Agustin y
Dionisio el Areopagita.44

Junto con el misticismo neoplaténico de San Agustfn, se encuentra otra co-
rriente de cultura espiritual, 1la de Juan Casiano, quien en sus escritos
describe su peregrdnacidn a los monasterios egipcios ¥ SUS. cnhxersacjongs
(Di&logos) con 10s erem1tas, acerca de los _grados de la oracidn contemplati

Esta corriente 1a adopta San Benito en sus monasterios y tiene una influen
cia decisiva en el misticismo monacal del mundo medieval. Por lo tanto al
principio de 1a Edad Media, existen dos corrientes de cultura espiritual;la

benedic er tica, basada en Juan Casiano y San Gregorio Mag

no y el neoplatonismo representado por San Agustfn y Dionisio el Areopagita.

Las obras de Dionisio son traducidas del griego al latfn por el fildsofo y
te6logo irlandes Juan Escoto Erigena, erudito de 1a corte carolingia y con
&sto se delfnea el principio de una tradiciSn mfstica en la Europa occiden-
tal.

El misticismo medieval se manifiesta en el siglo XI, dentro de 1a Orden be
nedictina con San Romualdo, San Pedro Damidn y San Bruno. En este perfodo
el misticismo no se distingue claramente del resto de 1a religifn, sino que
son las experiencias de las verdades de 1a religién, y se transmiten a tra
vés de 1a instruccibn personal. Su literatura es escasa, siendo la mis im
portante, Las Medita¢iones, de San Anselmo.46

44 E, Underhill MYSTICISM p.p. 455
45 Ibfdem p.p. 457
46 Ibfdem p.p. 458
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La renovacifn religiosa general del siglo XII, tuvo un aspecto marcadamente
mfstico y surgen tres grandes figuras: San Bernardo de Claraval, Hugo de
San Victor y Ricardo de San Victor. En el siglo XIII, entre los grandes
mfsticos est&n Ramon Llull y Eckhart y en el siglo XIV, Santa Catalina de
Siena, Juan Tauler, Enrique Suso, Ruysbroek y Gerson.

Bernardo de Claraval (1090-1151)

Bernardo de Fontaines ingresd en 1a orden cistercience en abril de 1112, y
funda el monasterio de Claraval en 1115. Gracias a su personalidad el Cis
ter actud en la cristiandad del siglo XII, como lus Cluny en el siglo XI.

San Bernardo se convierte en el director espiritual de Europa, siempre en
lucha contra los enemigos de 1a fé romana. "Escribe cartas a los reyes, a
los papas, a los obispos,a 1os monjes; cartas que parecen arengas militares
o maternales caricias, empapadas en 1dgrimas; redacta tratados de teologia
de ascética, de reforma eclesidstica, de hagiograffa y hasta de caballerfa
cristiana para los templarios; predica en Francia, en Alemania, en Italia,
en Flandes, en las cortes, en los concilios, en las universidades y en las
salas capitulares.” 47

Bernardo reconoce y predica la necesidad de una reforma interna de la Igle-
sia, pero defiende los derechos materiales del Papa en 1o temporal y es un
activo partidario de 1a segunda cruzada.

Es la personalidad espiritual dominante del siglo XII, continua la tradi-
cibn benedictina y sus escritos misticos contribuyen al misticismo de los
siglos XIII y XIV. Sus obras son personales, didicticas, donde escribe su
experiencia mfstica para ilustrar su pensamiento, el contenido es afectivo,
espiritual, un movimiento del alma.

47 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,
Vol. II Edad Media 4a ed. Madrid Biblioteca de Autores Cristianos,
1976 Num. 104 p.p. 641
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Su obra es ante todo la obra de un teol8go mfstico, dedicado a analizar los
medios y 1as estructuras de la unidn del alma con To Absoluto. Dice que el
conocimiento de sf mismo, es conocer la propia dignidad, que es ser libre,
y que esta dignidad viene de 1o Absoluto. 8 Que el hombre fué creado por
lo Absoluto a su imagen y semejanza, pero que por el pecado, sélo conserva
1a imagen que es el libre albedrfo.

Se opone al conocimiento por el conocimiento, y verd en &1 obstaculos para
1a reforma interior y no medios para favorecerla. 49 Es tradicionalista,
conservador en 10 polftico y doctrinal, y se opone a todas las novedades
de su época, que todo debe ordenarse a la ciencia de los santos.

Entre sus obras estdn:
Sobre Grados de 1a Humildad y del Orqullo; Sobre el Amor de Dios; Sermones
sobre el Cantar de los Cantares.

Hugo de San Victor ( ? -1141)

Hugo ingresa en el monasterio de San Victor, en las afueras de Paris en el
afio de 1100, y para 1133 dirige los estudios del monasterio. Es el tedlogo
mds eminente del siglo XII, dogmdtico, mistico, fildsofo, humanista, inteli
gente, fantasioso y de grandes conocimientos patristicos. Pretende que la
ciencia no se separe de 1a teologfa, reprueba los excesos del método dialéc
tico y quiere que todos los conocimientos estén orientados hacia la contem-
placidn.

48 J. Jolivet LA FILOSOFIA MEDIEVAL EN OCCIDENTE La Mistica Especulati-
va. 3a ed. Madrid Trad. Lourdes Ortiz Siglo XXT Espafia Editores, SA
1980, p.p. 139

49  "Hay quienes quieren saber con el sblo fin de saber, es la vergonzosa
curiosidad. Otros quieren saber para ser conocidos, vergonzosa vanidad.
Otros quieren saber para vender la ciencia a cambio de dinero, o a cam
bio de honores, es un negocio vergonzoso. Pero hay otros que quieren
saber para edificar, y eso es caridad. y otros que quieren saber para
edificarse, lo que es prudencia."

J. Jolivet Op. Cit. San Bernardo p.p. 140
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Su teorfa mistica se refiere a 1a contemplacidn,que es 1a ciencia perfecta,
que el hombre perdid por 1a Cafda y que puede recobrar por medios sobrenatu
rales.50 Existen dos formas de contemplacidn: la activa o especulativa, im
perfecta, de principiantes; y 1a contemplacidn infusa o perfecta. 1

La contemplacidn perfecta es una visidn de 1o Absoluto dado por 10 Absoluto,
una iluminacidn interior, por medio del amor. El alma se transforma y se
transfigura por la 1lama del amor divino y logra la unidn mistica, 1la con-
templacidn de To Abso’uto. que es el triple silencio de 1a boca, del espiri
tu y de 1a razbn, y el triple adormecimiento de 1a razén, de la memoria y
de 1a voluntad.52 Esta contemplacidn se logra por el amor y no por el co-
nocimiento o la fé.

En el Camino del Mistico le concede una gran importancia a la meditacidn,
que para &1, es el modo y 1a razdn de las cosas, (investigacién). Distin
gue tres tipos de meditacidn: de los seres creados, de las Escrituras y de
las costumbres.53 La oracidn es indispensable para 1a meditacidn y existen
tres tipos: la siiplica, un ruego humilde, sin pedir nada; 1a peticidn pro-
piamente dicha; y 1a insinuacidn, que es 1a manifestacién de los deseos a
1o Absoluto. También distingue tres tipos de miisica: 1la de los mundos; la
de l1a humanidad; y 1a de 1os instrumentos.

50 "Todas las artes de la naturaleza estin al servicio de la ciencia divi
na, la sabidurfa inferior, correctamente ordenada, conduce a la supe
rior."

J. Jolivet LA FILOSOFIA MEDIEVAL EN OCCIDENTE Didascalicon La Misti
ca Especulativa. Hugo de San Victor 3a ed. Madrid Trad. Lourdes Orriz
Siglo XXI de Espafia Editores, S.A.,1980 p.p. 145

51 Llorca, Garcia-Villoslada. Montalban 0Op. Cit. p.p. 801
52 J. Jolivet 0Qp. Cit. p.p. 1u8

53 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 802
54 E. Underhill Mysticism p.p. 77
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Es un estudioso de San Agustfn v sobresalen sus obras:
De Sacramentis Cliristianae Fidei Suma Ieo!ﬁgica; Didascalicon; Soliloquium
de Arrha Animae; De Amore Sporisi ad ‘Sponsam; De Laude Charitatis.

Ricardo de San Victor ( ? - 1173)

Ricardo de San Victor estd considerado como el magno contemplador mfstico
de 1a historia y el primer mistico teSrico de 1a Edad Media. Fué discfpulo
de Huqo de San Victor y es una mezcla de tedlogo, fildsofo y mistico.

Su teorfa mistica consiste en 1a purificacidn como medio de 1legar a la vi-
da unitiva, a 1a contemplacidn, que es el &xtasis y el crecimiento de l1a pe
netraci6n intelectual, obtenida por el amor y la caridad, independientemen-
te de l1a actividad propia.

Distingue las caracterfsticas de la contemplacién en relacién con la cogita
cibn y la meditacidn. "La cogitacidn se arrastra por el suelo, la medita
cibn camina y a 1o mis corre, pero la contemplacién todo lo circunvuela y
cuando quiere se cierne en las Alturas. En la primera hay evagacibn de la
fantasfa; en 1a sequnda, investigacidn de la razén que medita: en la terce-
ra, admiracidn de la inteligencia que contempla."55

Para Ricardo de San Victor el misticismo es 1a ciencia del amor, que se ob-
tiene por medio de la inteliaencia de la fé %6 su obra tiene un doble ca
ricter: el esfuerzo dialéctico y 1a especulacibn mfstica.

>

55 Lloreca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 803-

56 "En este conocimiento hay que entrar mediante la fé v no detenerse en
seguida en la entrada; por el contrario a continuaci8n hav que avanzar,
mediante la inteligencia, m4s hacia el centro, m&s hacia el fondo. hav
que aplicarse con todo celo y toda atencidn a progresar todos los dfas
en la inteligencia de aquello que se nos da mediante la f&."

J. Jolivet LA FILOSOFIA MEDIEVAL EN OCCIDENTE De Trinitate Mistica
Especulativa ‘Op. Cit. p.p. 1ug
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La contemplacién tiene tres formas: la humana, la actividad del hombre. don
de el alma se dilata; la divino-humana, obra de 1a iluminacién divina y las
fuerzas humanas, donde el alma se eleva; la divina, el afecto de 1o Absolu
to en el alma, .el éxtasis, donde se contempla a 1o Absoluto, en la verdad
s1mple.57

Sus obras contienen alegorfas elaboradas, un orden y una rfgida clasifica-
cién. En Explicatio in Cantica Canticorum., expone en sentido mfstico 1la
unibn de Cristo con la Iglesia. En De Gradibus Charitatis, expone la cari
dad y 1a insaciabilidad del amor, que el amor estd sin cesar viendo al Ama
do. En Sobre los Cuatro Grados de 1a Violenta Caridad, describe con més
fuerza las formas intensas del amor.

De carfcter ascético tiene los tratados: De Statu Interioris Hominis; Qg_
Eruditione Interioris Hominis.

Ramén Llull (1235-1315)

Ramdn L1ull es uno de los grandes misticos de 1a Edad Media, también es fi-
18sofo, teSloao, apologista, poeta, novelista, pedagdgo. ermitafio, misione-
roy mﬁrtir.s

Su vida estd envuelta en leyendas, debY®o a sus obras, que en su mayor par
te son autobiogrdficas y es diffcil separar 1o real de 1o imaginario. Nace
en Palma de Mallorca en 1235, de familia noble y entra en palacio desde jo
vén, donde obtiene el cargo de mayordomo del infante don Jaime. En su juven
tud 1leva una vida frivola y 15sc1va59, y contrae matrimonio con Blanca Pi-
carny.

57 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban 0p. Cit. p.p. 807
58 Ibfdem p.p. 809
59 Ibidem p.p. 810
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A los treinta afios sufre una profunda crisis espiritual, y en su obra Vida
Coetanea, escribe que se le apareci6 Cristo crucificado, inviténdolo a que
se pusiera a su servicio. Esta visifn se repiti6 cuatro veces v su conver
sibn fué sibita.

.Siguib por un tiempo viviendo con su familia, pero un dfa al ofr un sermén
sobre San Francisco, decide vender parte de sus bienes, tomar el hdbito de
ermitafio y peregrinar a varios santuarios. Pensd en ir a la Universidad de
Parfs, a prepararse en estudios para refutar a los infieles, pero se 1o im
piden familiares y amiqos. De todos modos se dedica a una vida de estudio,
humildad y recogimiento, aprende el drabe y estudia a Aristiteles, San An-
selmo y Ricardo de San Victor.

Tres fueron sus prop6sitos fundamentales: la cruzada a Tierra Santa; la pre
dicacibn del evangelio a judfos y musulmanes; y un método que pudiese demos
trar racionalmente los misterios de 1a religién.

En esta época escribe el Libro de Contemplacidn, en &rabe y después en cata
lan. Es una enciclopedia de conocimientos teolSgicos y naturales, trata so
bre 1o Absoluto, la creaci6n. Cristo, psicoloafa, moral, amor, oraciSn y
contemplacién.

A los 40 afios, viudo, se‘retira al monasterio cisterciencie de Santa Marfa
la Real, donde perfecciona su método filosdfico-teolSgico que empleard en
todas sus obras.

60 "Entonces todo encendido en ardor de amor hacia la cruz. pensd que no
podia hacer acto m&s agradable que traer a los infieles e incrédulos a
la verdad de la Santa Fe Cat8lica y poner por este motivo su persona
en peligro de muerte."

M. Batlori y M. Caldentey OBRAS LITERARIAS DE RAMON LLULL 1a ed.
Madrid Biblioteca de Autores Cristianos, 1948 Num. 31 p.D. 49
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Escribe su Arte Universal, inspirado por 1o Absoluto y trata de fundir en
una unidad a la ciencia, dogma, filosoffa y teologfasl. quiere probar de
una manera racional la verdad del misterio de 1a Santfsima Trinidad, del pe
cado original, de 1a Eucaristfa, de 1a resurreccidn, de Cristo, etc.

L1ull es un hombre de accién, se dirige a Roma donde obtiene el permiso de
Nicolds II para predicar a los musulmanes, y va en labor misionera a Siria,
Palestina, Egipto, Etiopfa, etc. 62 Regresa a Europa y permanece dos afios
en 1a Universidad de Parfs como profesor de filosoffa y en 1311 se presenta
en el Concilio de Vienne con varias peticiones. "Fundacién de colegios de
lenguas semfticas; reduccidn de las Ordenes militares a una sola; guerra
santa o, por 1o menos, defensa v reparo de los cristianos en Armenia y San
tos Lugares; prahibicidn del averrofsmo y ensefianza de su arte en todas las
universidades." Pero se 1e hizo poco caso y sdlo le conceden l1a primera
peticidn y las lenguas ardbiqa, griega, hebrea y caldea se ensefian en las
universidades de Parfs, Oxford, Bolonia y Salamanca.

Desilusionado se embarca de nuevo en 1314 hacia Berberfa, donde 1os musulma
nes 1o asesinan el 30 de junio de 1315. Su cuerpo fué trasladado a Palma

de Mallorca y sepultado en la sacristfa del convento de San Francisco de
Asis.

61 "Anuncia la idea de una ciencia general,la cual tendrfa sus principios
generales en los que estarian implicitamente contenidos los principios
de las dem8s ciencias, como lo particular en lo universal.”

J. Jolivet LA FILOSOFIA MEDIEVAL EN OCCIDENTE 3a. ed., Madrid Trad.
Lourdes Ortiz Siglo XXI de Espafia Editores, S.A., 1980 P-P. 269

62 M. Menéndes Pelayo HISTORIA DE LOS HETERODOXOS ESPANOLES 3a ed Madrid
Biblioteca de Autores Cristianocs, 1978 Vol, I Num. 150 p.p. 536

63 Ibfdem p.p. 537
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A Ram6n Llull lo han-tachado de herético varios teolSgos, entre ellos Nico
18s Eymerich, ya que su doctrina parece que quiere destruir la teologfa y
la f€, racionalizando los misterios. En realidad el error de Llull, no fié
dogﬁtico, sino de método, va que quiere demostrar a los infieles la verdad
de los misterios, no el misterio en sf; y que no pueden oponerse racional
wente al dngn.“

Afirma que la fé dispone v es preparaciSn para el entendimiento, que la f&
sube de grado al entendimiento, es el medio éntre el entendimiento y 1o Ab
soluto, cuando mfs grande sea la fé, mis grande serd el entendimiento.ss

64 M. Menfndez Pelayo .HISTORIA DE LOS HETERODOXOS ESPAROLES 3a ed Madrid
Biblioteca de Autores Cristianos, 1976 Vol. I Num 150 pP.P. 542

65 "Habiendo muchos hombres seglares que, deseando adquirir las ciencias,
no pueden conseguirlo, porque desde su juventud no las estudiaron, ni
aprendieron sus propios téminos, deseando, en cuanto podemos, satisfa
cer y facilitar su deseo, componemos este libro o arte, observando el
método de nuestro Arte Genmeral, en el cual ponemos los propios térmi-
nos de las ciencias y damos doctrina y modo de como se ha de usar del
entendimiento, ascendiendo primero a las cosas superiores y descendien
do despu#s a las inferiores; de forma que este ascenso y descenso en
la materia de este arte; pero respecto de ser necesario en 81 hablar
v tratar de Dios, si sucediese errar en algo contra la f8§ catdlica, de
cimos y confesamos que no lo hacemos con conocimiento ni intencifn, si
no con ignorancia, v como fiel v cat8lico cristiamo, lo scmetemos a la
correccifn de la Santa Iglesia Romana."

C Fern&ndez S.I. LOS FILOSQOFQS MEDIEVALES Seleccifn de Textos Ramén
Llull Ascenso v Descendo del Entendimierto” ia ed. Madrid Biblioteca
de Autores Crﬁtianos, 1979 Vol. II RNum. 418 p.p. 964
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Otra acusacibn que se le hace es que es cabalistico, pero de la Cibala toma
el artificio 18aico, 1as combinaciones de nombres y figuras, no los erro-
res.“ E1 judafsmo afirma que no fué Llull el autor de De Audito'Ka
bbalistico, aue comurmente se le atribuye a &1, sino que el autor es Pico
de 1a MirSndola en el siglo XV, basado en una simplificacibn del Zohar he-
cha por Menajem Recanati. 67

Su estilo es poético y novelesco, esquemdtico. ilustrado con diagramas, fi-
guras geométricas, 11=no de simbolismo y alegorfas. Relaciona y concatena
todo 1o existente: 10 real y To ideal; 1o Absoluto y Tas criaturas; lo tem
poral y lo eterno; 1la metafisica y la 16gica; v 1o reduce toda a la unidad
de 1a cfencia.

En su 1ibro Arbol de 1a Ciencia, resume su pensamiento, clasificando todos
los conocimientos humanos. "“Arbol Elemental (metafisica y cosmologfa): Ar
bol Sensual y Arbol Imaginal (psicologfa); Arbol Humanal (psicologfa, ofi-
cios y ciencia humana); Arbol Moral (virtudes y vicios); Arbol Impertal (je
rarqufa socfal); Arbol ApostSlfcal (el Papa, sacramentos, trinidad, crea-
cibn, credo); Arbol Celestial (constelaciones); Arbol Angelical (espfritus
angélicos); Arbol Eviternal (cielo e infierno); Arbol Maternal (Viraen Ma
rfa); Arbol de Jesu Cristo (cristologfa); Arbol Divinal (maturaleza y perso
na divina); Arbol Efemplifical (proverbios y eiemplos); Arbol Cuestional
(preguntas y respuestas a todas las partes del &rbol de l1a fé y de 1a cien-
cfa).”

68 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban HISTORIA DELA IGLESIA CATOLICA,
Vol. II Edad Media 4a ed. Madrid B.A.C., 1976 Num. 104 p.p. 811

67 ENCICLOPEDIA JUDAICA CASTELLANA, Cdbala p.o. 451
Aunque Marcelino Mendndez Pelayo en su obra Historia de los Heterodo-

xos Espafioles Vol. I p.p. 545 afirma que RamSn Llull s es el autor
de este libro.

88 Llorca, Garcfa-Villoslada, Mentalban Op. Cit. p.p. 811
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Su doctrina teoldgica es una filosoffa mfstica del amor a 1o Absoluto, que
por medio del amor se 1lega al &xtasis y a 1a contemplacifn de 1o Absoluto.
Da gran importancia a la oracibn, que divide en oraciln sensible; oracibn
intelectual, en la cual el alma se acuerda, ama, goza y contempla los atri
butos de 1o Absoluto; y la oracién prdctica,que da lugar a las buenas obras.
Estos tres tipos de oracidn unidas, constituyen la oracibn perfecta.59

Fué un escritor prolffico, con mds de 500 obras en su haber, entre las que
destacan:

Arte Universal; 'Libro de Contemplacidn; Arbol de la Filosoffa del Amor;
Libro de Caballerfa; Libro de Evast 1 Ba1nquena; Los Cien Nombres de Dios
en Tercetos Monor?imos; Llanto de 1a Virgen; Horas de Nuestra Sefiora;
Felix de Maravillas; Arbol de la Ciencia; De Aritiuclis Fidei; Desonhort:

Principios de Filosoffa; De Acquisitione Terrae Santae; etc.

Eckhart (1260-1327).

A Eckhart se le considera como el padre de la mfstica alemana. Nace en 1260
en Gotha, entra a 1a Orden de Santo Domingo y adquiere el doctorado en teo
Togfa en 1302 en 1a Universidad de Parfs. En 1314 se encuentra en Colonia
como director espiritual de religiosos y beguinas; y debido a las herejfas
en las que habfan cafdo ciertos begardos y beguinas,el arzobispo de Colonia
ordena que la Inquisicidn examine los escritos de Eckhart.7°

En el proceso Eckhart trata de explicar de un modo ortodoxo sus escritos
contra las acusaciones que se le hacfan, y declara que condena cualquier
error que pudiese hallarse en ellos. Eckhart se dirige a Avignon para defen
derse frente a Juan XXII, pero muere antes de haberse terminado el proceso.
En 1329, el Papa condena 28 artfculos, unos como heréticos y otros como sos
pechosos de herejfa.

69 Llorca, Garcfa-Villoslada, Moentalban Op. Cit, p.p. 819

70  Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,
Vol. III Edad Nueva 2a. ed. Madrid. B.A.C., 1967 No. 199 p.p. 650
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Entre los escritos que Juan XXII condena como heréticos se encuentra 1o si
suiente: "E1 hombre puede 1legar a convertirse totalmente en Dios y trans
formarse en E1 de un modo semejante, a como el pan se convierte sacramental
mente en el cuerpo de Cristo." "Algo hay en el alma que es increado e in
creable.”

E1 espfritu del neoplatonismo impregna su obra, es mistico y escoldstico a
1a vez, y muy original. Su doctrina consiste en dar primacfa a 1a voluntad
y al amor, sobre el entendimiento, que la contemplaci6n mistica se logra a
través del conocimiento. 2 Afirma que 1o Absoluto es el dnico que es, que
el alma en sf no es nada, y que todo estd en el ser de 1o Absoluto. EI ser
determinado, 1o mismo que la ausencia de la unidad, es caracterfstico de
las criaturas; en los seres intelectuales hay distincion entre el ser y el
conocer, que en 1o Absoluto son idénticos.

Para Eckhart, el Camino del Mistico consiste sobre todo en la Purificacidn,
de pobreza interior y mortificacion. El1 estado unitivo o contemplativo de
1o Absoluto, se logra por un amor que no procede sel ser, sino que es 1o Ab
soluto el que 1o pone en &1 y 1o transforma en Cristo 73, por 1o que estd
en contra del &xtasis y de las manifestaciones externas.

Se le considera no como un herético, sino como a un escoldstico confundido,
pero con influencias neoplaténicas.

Obras: Opus Tripartitum; Cuestiones Parisienses; Libro de 1a Divina Con-
templacidn.

71 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,
Vol. III Edad Nueva 2a ed. Madrid B.A.C., 1967 Num. 199 p.p. 650

72 "Fué en Dios el intelecto en un cierto modo anterior con relacién al
ser, Dios es porque conoce; su conocer es el fundamento de su ser."
.J' Jolivet LA FILOSOFIA MEDIEVAL EN OCCIDENTE Eckhart p.p. 294

73 "Todo cristiano es igual a Cristo,por naturaleza,aunque no por grado."
R. Romano y A. Tenenti LOS FUNDAMENTOS DEL MUNDO MODERNO 4a ed. Madrid
Trad. M. Suarez Siglo XXT de Espaﬁa Edltores, S.A., 1974 p.p. 96

74 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 651
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Santa Catalina de Siena (1347-1380).

Catalina Benincasa nace en Siena el 25 de marzo de 1347, en una familia de
25 hermanos. A los seis afios tiene su primera visidn y a los 16 ingresa a
1a Orden dominica de las Terciarias. Es aquf donde aprende a leer, aunque
en realidad no 1o domind, y nunca aprendid a escribir.75

La familia de Catalina es muy numerosa, aln para su &poca y desde muy peque
fia se vi§ obligada a trabajar dentro de su casa. La Iglesia de Santo Domin
go le quedaba cerca y Catalina acudfa diario a ofr misa, lo cual le propor
ciond una vocacibn religiosa.

Catalina vive en una &poca turbulenta, de revoluciones, matanzas y vengan
zas, del Cisma de la Iglesia. Es 1a &poca de las herejfas de los fratice
111, de los flagelantes, de los Hermanos del Libre Espfritu, de Juan Wyclif,
de Tevantamientos campesinos, peste y corrupcidn. Como reaccién a todo &s-
to Catalina se constituye en pregonera de 1a paz y recorre diversas ciuda
des como Pisa, Lucca, Florencia, Avignon y Roma.

En 1374 en Florencia, Catalina junto con un grupo de discfpulas funda un
convento bajo 1a orden de fray Raimundo de Capua, a quien Catalina debe mu
cho de su formacidn espiritual.

Dicté varias cartas dirigidas a Gregorio XII, en donde le pide la paz y "Fi
nalmente después de una visidn que tuve l1a Santa el 1 de abril de 1376, so
bre 1a futura renovaciln y victoria de la Iglesia, determind dirigirse pri-
meramente a Florencia y de all1f a Avignon, a fin de vencer las Gltimas di
ficultades que se oponfan a la paz y 1a venida del Papa P Roma.*" 7

75 J. Salvador y Conde OBRAS DE SANTA CATALINA DE SIENA 1a ed. Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos, 1980, No. %15 p.p. 5

76  Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban 0p. Cit. p.p. 177



116

Catalina se dedica mds a sus obras literarias mfsticas que a una actividad
religiosa, y se debe a dos factores: 1la inspiracifn y las apariciones, y
asegura que "E1 (Cristo) me ha hablado 1o mismo que yo os hablo ahora." n

La mayor parte de la produccifn literaria de Catalina fue dictada bajo éxta
sis, y tanto su confesor como sus discfpulas aseguran que durante estos &x
tasis recibfa las ensefianzas divinas.

Su doctrina estd escrita con claridad, espontaniadad y cohesion. Trata so
bre todo las relaciones del hombre con 1o Absoluto, que son el amor y la vo
luntad de amar. Utiliza imdgenes y metdforas, y de acuerdo con el pensamien
to religioso de su &poca distingue entre el cuerpo mfstico de 1a Iglesia(la
curia), y el cuerpo general de la Iglesia (los fieles), la criatura es el
homb;gs el ser racional; y las cosas creadas, son todo 10 que no es el hom
bre.

Su obra E1 Didlogo, se divide en tres partes: 1la peticion, la respuesta y
el agradecimiento. En las Cartas, expone sus experiencias misticas, y las
Oraciones y los Soliloquios, son sus conversaciones con 1o Absoluto.

Juan Tauler ( ? - 1361).

Tauler nace en Estrasburgo, sus estudios los realiza en Colonia y es disci
pulo de Eckhart. Su doctrina de la unidn mistica conciste en un retorno del
alma, que es la imagen de 10 Absoluto, al ser Unico e increado, en el cual
de alguna manera existid siempre. Esta misidn se realiza en el fondo de
el alma, que es el silencio, en la ausencia de toda imagen se ofrece como
un recepticulo pasivo para la iluminacién de 1o Absoluto.

77 J. Salvador y Conde OBRAS DE SANTA CATALINA DE SIENA p.p. 15

78 Ibidem p.p. 28

79 J. Jolivet LA FILOSOFIA MEDIEVAL EN OCC_IDBNTE 3a. ed. Madrid. Trad.
Lourdes Ortiz Siglo XXI de Espafia Editores, 1980 p.p. 298
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E1 verdadero contemplativo debe abandonar todo acto exterior y obtener la
pobreza absoluta, 1la absoluta desnudez del alma y el total sometimiento de
1a voluntad a To Absoluto.

Su doctrina 1a expone en sus Sermones y-en sus obras: Libro de 1a Pobreza.
Espiritual; ‘Las Instituciones Divinas; ~Ejercicios Sobre 1a Vida y la Pa
sibn de Cristo.

‘Enrique Suso (1295-1366).

Nace en Constanza en 1295, entra joven a la Orden de Santo Domingo y al ca
bo de cinco afios sufre una profunda transformacién acompafiada de dones mfs
ticos, éxtasis, visiones y conversac1ones.81

Escribe el Librito de 1a Eterna Sabidurfa, sobre 1a pasidn de Cristo, donde
trata 1a uni6n mfstica con Cristo, bajo el nombre de la Sabidurfa Eterna,
que es el amor. En su obra el Libro de 1a Verdad defiende e interpreta de
una manera ortodoxa a Eckhart, por lo cual es acusado ante el Capftulo de
1a Orden. Exilado de 1a ciudad, por obedecer al Papa contra Luis de Bavie
ra, muere en Ulm en medio de muchos sufrimientos.82

Juan kyusbrpek (1291-1381).

Ryusbroek, mfstico flamenco es uno de los grandes tedricos y sistematizadp
res de la mistica, recibe influencia de Dionisio el Areopagita y Ricardo de
San Victor, a los 50 afios funda un monasterio bajo la Regla de San Agustin
en Groenendael.83

80 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban 0p. Cit. p.p. 652
81 Ibfdem p.p. 652

82 F. Heer THE MBEDIEVAL WORLD p.p. 375

83 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban 0p. Cit. p.p. 657
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Para &1, el Camino del Mfstico, es una fuente de amor y felicidad y consis
te en la vida purgativa, 1a vida interior y la vida contemplativa. E1 hom
bre debe superar las virtudes morales, 1los ejercicios interiores, 1a misma
contemplacibn para 1legar a la experiencia mistica, donde encuentra su sef
originario en- 1o Absoluto.

En oposicidn a Tos Hermanos del Libre Espfritu, afirma que todo hombre, bue
no o malo, tiene en st una imagen eterna de 1o Absoluto, que le hace capaz
de recibir 1a luz, pero que es un hecho natural, y no estd exento del pe-
cado. Su doctrina conceptual y rigurosa se opone a las ficiles satisfac
ciones afectivas y espirituales heterodoxas, a la relajacién.

Su pensamiento tiene gr;n importancia en los confines de 1la Edad Media y
principios de 1a Edad Moderna, sobre todo en 1a obra 1a Devotio Moderna o
Imitaci6n de Cristo de Tomds Kempis.

Sus obras principales son:
Las Cuatro Tentaciones; El Libro de los Siete Sellos; EI Espejo de Ta Sa
lud Eterna; Los Siete Grados de 1a Escala del Amor Espiritual; EI Ornamen

——

to de las ngcizi-Espirituales; ‘E] Libro de las Doce Beatas; El Reino de
los Amantes de Dios.

Juan Charlier - Gerson (1363-1420).

Juan Charlier nace en Gerson de Champagne en 1363, estudia en la Universi
dad de Parfs donde obtiene su doctorado en teologia en 1395. Desde jovén
tiene fama de predicador, sabio, espiritual y fecundo. Insiste en la nece
sidad de ensefiar el catecismo a los nifios y condena 1a obra de Jean Meun,
Roman de 1a Rose, por su sensualidad que corrompe las costumbres.

84 J. Jolivet LA FILOSOFTA MEDIEVAL EN OCCIDENTE p.p. 299
85 lLlorca, Garcfa-Villoslada, Montalban Op. Cit. p.p. 654
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Su doctrina mfstica se basa mis en el elemento afectivo, en el amor, que en
el especulativo. Que no basta conocer a 1o Absoluto, sino que es por medio
del amor que se Tlega a la contemplacién de El.

Reprueba 1a ambicidn del conocimiento que quiere 1legar demasiado lejos en
su inspeccifn de las cosas divinas. Piensa que los hombres tienen una idea
innata de lo Absoluto; ve con agrado a las demds ciencias. siempre y cuando
se subordinen a l1a teologfa. Contribuye en la elaboracifn de una teologfa
mistica, que estudia sistematicamente las experiencias de la contemplacidn?6

En el Concilio de Constanza defiende el conciliarismo en sus tratados:

De Auctoritate Concilii; De Unitate Ecclesiastica; De Auferibilitae Papae
ab Ecclesia.

Sus obras misticas son:

De Mystica  Theologia Especulativa; De Elucidatione Scholastica Mysticae
Theologiae;  Montagne de Contemplation.

86 J. Jolivet LA FILOSOFIA MEDIEVAL EN OCCIDENTE. p.p. 344
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3. LA MISTICA HERETICA 0 MAGIA.

A) La Teorfa de la Mistica Herética.

En todo perfodo de verdadera actividad mfstica, encontramos un florecimien-
to de ocultismo, iluminismo y otras actividades espirituales, y una fronte
ra peligrosa y confusa, donde se encuentran 1o mistico y 1o fisico, que re
cibe el nombre de herejia o magia.

En el principio del cristianismo, tenemos al arrogante y desordenado trans-
cendentalismo de los gndsticos, con su pretendida unidn de los ideales del
misticismo y la magia. En la Edad Media estdn los Hermanos del Libre Espi-
ritu, los cabalistas judios, el sufismo, pantefstas, maniqueistas y obscu-
rantistas. Y en el mundo moderno, la teosofia en todas sus formas.

La palabra magia, ya no estd de moda, aunque su espiritu nunca ha sido tan
difundido como ahora. Los ocultistas modernos le dan a 1a magia el nombre
de Ciencia Mistica, y pretenden tener a los verdaderos mfisticos como sus
maestros, incluso utilizan los pasos del Camino Mistico con los nombres de
Prueba, Iluminismo e Iniciacidn.

La verdadera naturaleza e intencidn de la magia o ciencias esotéricas, es
el deseo de conocer mds,acerca del mundo ultrasensible, de resolver el enig
ma del mundo, de conocer 1a realidad detrds de los fenSmenos. Pero es una
promesa que no pueden cumplir, ya que el mero acto de transcender el mundo
fendmenal no implica la obtencidn de lo Absoluto.1 La magia expande el mun
do fenmenal pero no lo transciende, no conduce a ningiin lado, ya que el de
seo de conocer, oblitera el deseo de ser.

1 E. Underhill MYSTICIMS 1a ed. Paperback New York E.P. Dutton & Co.
Corp., 1961 p.p. 151
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La magia, ya sea considerada como una ciencia o una supersticién, es 1a so-
brevivencia de una antigua tradicin, ya que pretende ser la ciencia de los
Maggi, cuyo anhelo los condujo al pesebre de Cristo. 2 Sus leyes y ritos
provienen de 1a antiguedad.y aparentan tener conocimientos acerca del mundo
eterno y del temporal, poseen poderes que segin ellos, el hombre puede des-
arrollar por medio de 1a voluntad. La magia di6 lugar al nacimiento de las
ciencias modernas, 1a medicina nunca se ha 1iberado de ella, estf con fuer
za arraigada a 1a psicologfa y se adapta muy bien a ciertas caracteristicas
del hombre, como su curiosidad, su arrogancia y su amor por 1o misterioso.

La magia en su forma incorrupta, pretende ser una ciencia intelectual, préc
tica e individualista, cuyo objeto es expander 1a esfera del conocimiento
humano en niveles transcendentales. Las escuelas esotéricas del presente,
han apropiado teorfas de 1a ffsica y de 1a psicologfa como la de vibracibn,
atraccidn, sugestiSn mental y actividad subconciente para aplicarlas a sus
propdsitos y pretenden que la voluntad humana controle las fuerzas de 12 na
turaleza, aseguran a sus iniciades, salud y riquezas.

Las doctrinas esotéricas han variado poco durante el curso de la historia,
ya que ofrecen al alma un escape del mundo sensible y tienen tres caracte-
risticas principales:

a) un medium ultrasensible y c8smico, que interpreta, influye y soporta el
mundo sensible.

b) un equilibrio y analogfa entre el mundo eterno y el temporal,que son los
sentidos.

c) esta analogfa puede ser conocida y el equilibrio controlado por la volug
tad del hombre, que 10 convierte en amo de sf mismo y de su destino. Ud
poder que cura al cuerpo y al alma, que se conoce en el presente bajo el
nombre de higiene mental, sugestién y psicoterapéutica.

2 E. Underhill Op, Cit. p.p. 152
3 E. Underhill Op. Cit. p.p. 160



Pero 1a magia tiene muchos defectos, siendo los principales: 1la arrogancia
intelectual, el individualismo que 1leva al deseo de poder y conocimiento y
el completo abandono del amor.

B) Los Antecedentes de la Mfstica Herética Cristiana.
La mistica herftica cristiana tiene sus antecedentes en Egipto, en las-reli

giones mistéricas helenfsticas y posteriormente en el gnosticismo,en el neo
platonisma, en las alegorfas de la Cdbala, en el sufismo, etc.

En Grecia las religionss-mistéricas difieren de 1a religidn estatal, colec-
tiva, por el acto de-iniciacidn, que-es un acto individual y cuya finalidad

Tigiones se encuentra en_los ritos de iniciacidn.

—————

—nas —

Los Misterios de Eleusis sefialan 1a ruta que el alma debe seguir después de
la muerte, predican el conocimiento del mundo eterno antes de abandonar el
temporal y evocan las angustias del alma y el gozo al aproximarse a la mora
da de los elegidos. .Su origen es confuso, unos afirman que se relacionan
con los ritos de adolescencia,ya que Demeter les concede a Tos iniciados en
estos ritos, disfrutar mds al1d de la existencia mc:nrta].5 Otros dicen que
su origen estd en el ciclo anual de la vegetacidn, ya que segiin 1a leyenda,
Deméter fundd los Misterios después de que consiguid que Zeus le devolviera
a su hija Persefone,raptada por Hades, didos del inframundo, durante dos ter
cios del afio.

4 F. Vian LAS RELIGIONES ANTIGUAS VOL. II Las Religiones de la Creta
Minoica y la Grecia Aquea. 2a ed. México Siglo XII Editores, S.A.
1979 Trads. J.L. Bellb& y A. C. Garay p.p. 318

5 F. Vian _gg._Cit. p.p. 320
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Estos misterios se escenifican en la dromena o dramas 1itdrgicos, en las
cuales por medio de una revelacién oral, las legomenas recitan férmulas m§
gicas secretas de conocimiento que son las contrasefias del camino. E1 momen
to culminante de 1a revelacidn, consiste en una visién o iluminacibn,que so
1o alcanzan los iniciados de mis alto grado, quienes quedan magicamente san
tificados por la presencia inmanente divina de los talismanes y reliquias
fle Demeter y se convierten por efecto de su gracia en protegidos de 1a dio-
sa.

La consagracidn eleusina garantiza al hombre la felicidad en la vida futura
y 1a supervivencia personal, no satisfecha por la religién oficial. El ini,
ciado.no_tiene que someterse-a-una-ascesis moral o ffsica, sino a la magia,
ya que la-salvacidn depende solo del cumplimiento de ciertos ritos, de que
hablara griego y de que no hubiese cometido una falta grave.

En cambio en 1a revelacidn apolfnea, el mundo transcendental estd reservado
a un nimero reducido de predestinados elegidos. Esta religidn se le atriby
ye a Apolo, porque el dios est§ relacionado con un lugar misterioso, el Sep
tentridn, donde viven los hiperb8reos, que entre cantos y danzas y al abri-
go de 1a vejez y de 1a muerte, efectuan pricticas extdticas comunes a la re
gidn.

Esta religibn es 1a de los chamanes siberianos, del mago, que en estado de
trance, cae en letargo y su alma abandona por un tiempo su cuerpo para en-
trar en comunicacidn con 1o transcendental. Habfa magos parecidos a los
chamanes en Tracia, Escitia y Grecia, los herrero-magos, que tenfan el don
de metamorfosearse, de instaurar misterios y conocimientos de hechizos, de
drogas y de exorcismos.

6 F. Vian LAS RELIGIONES ANTIGUAS VOL. II p.p. 323
7 Ibfdem p.p. 325
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En el pitagorismo, Pit&goras es a la vez mago y fildésofo. Se supone que es
1a reencarnacifn del Apolo hiperbdreo, lo cual tndica 1a fuerza de los la-
zos que 1o relacionan con el chamanismo. La leyenda de la reencarnacién se
encuentra en leyendas chaminicas como privilegio exclusivo de ciertos indi-
viduos, pero Pitdgoras le da un alcanze general y segin &1, el alma es un
principio inmortal de origen cdsmico, que estd en 1a prision del cuerpo y
al morir 1a persona, el alma se libera y se purifica en las regiones bajas
de 1a atmbsfera y regresa al orden cbsmico, antes de sufrir una nueva reen?
carnacibn,

Pitégoras da los principios de una ascesis, para evitar que el alma tenga

contactos impuros y lo somete a reglas estrictas morales y rituales que soni
1a misica, para ponerlo en armonfa con el mundo; y la revelacion transcen-

dental, a travéds del estudio de las matemiticas y la astronomfa. 8 Si el

alma cumple con 1a vida ascética, puede escapar del ciclo de las reencarna-

ciones y 1legar a la isla de los Buenaventurados.

En el orfismo, el precepto es 1a erradicacibn de las impurezas, un ascetis,
mo que conduce 2 ritos de purificacifn y comunidn, a hdbitos de vida,ya que
solo en la observancia de estos ritos, 1los iniciados alcanzan la inmortalj
dad y 1a participacidn en el cielo como un dios. Pero antes de alcanzar es
td perfeccibn, es necesario cumplir un ciclo de nacimientos y muertes, como
un perfodo de purgacidn y prueba.

8 F. Vian LAS RELIGIONES ANTIGUAS VOL. II p.p. 326

9 "La vida terrenal era en sf misma un castigo. Era ademds un peffodo
de prueba. Junto con los castigos sufridos por los impurcs en el Hades
formaba ast el ciclo de prueba y purgatorio por el cual el alma podfa
purificarse finalmente."

WiK.C. Guthrie ORFEO Y LA RELIGION GRIEGA Temas de Eudeba 2a ed. Bug,
nos Aires Trad. Juan Valmard Editorial Universitaria,1970 p.p. 160
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Gnosticismo.

Durante el primer siglo del cristianismo aparece el gnosticismo,que por sus
aspiraciones y procedimientos es qggﬁgggggg;g~y no una herejfa particular o
aislada. Aspira a la ciencia perfecta, a un conocimiento no fundado en el
racionalismo, ni en la labor intelectual, sino en una ciencia esotérica, re
servada para los iniciados. Aunque recibe 1a tradicidn apostélica, los gnds
ticos no son cristianos mds que de nombre, ya que hablan de influjos y comu
nicaciones sobrenaturales y utilizan 1a tradicidn cristiana para su propio
provecho, 10

:;fﬁ doctrina gndstica afirma la existencia de un universo superior, perfecto
e infinito,y que debido a un actidente sufri§ la ruptura de su simetrfa per
fecta. En este accidente,particulas de luz fueron esparcidas por el cosmos,
dando lugar a nuestro mundo inferior, imperfecto, con tiempo y espacio fini
tos, como un reflejo del universo perfecto. Cuando 1legue a su final 1a his

11
toria de 1a humanidad, estas partfculas serdn finalmente recuperadasg >

Este final serd anunciado por un signo celeste -~ 1a estrella de Balaam, de
Set, de Tos Maggi - y el astro nuevo descenderd a través de las esferas ce-
lestes y se entrecruzarin los dos cfrculos de los cielos materiales en el
punto de 1o "mismo" y de 1o "otro", en una X gigantesca considerada por
los perfectos como 1a Cruz Celeste.

10 M. Menéndez Pelayo HISTORIA DE LOS HETERODOXOS ESPANOLES 3a ed Madrid
Biblioteca de Autores Cristianos, 1978 VOL. I p.p. 118

11 J. Dorese LAS RELIGIONES EN EL MUNDO MEDITERRANEO Y EN EL ORIENTE PRO
XIMO II La Gnosis 2a ed. México Siglo XXI Editores, S.A., 1979
p.p. 38

12 J. Dorese 0Op. Cit. p.p. 40
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Los gnsticos pretenden justificar su doctrina con un conocimiento cientffi
co y completo del universo, basado en la astrologfa y mitos populares orien
tales, como mitos persas del dualismo de Ormuz y Ahriman y el de Zoroastro;
mitos judfos como el del Adin primordial, el de Set y el Libro de Enoc; 'mi
tos sumerios como el de Utnapishtin o Noé y mitos hindus como el de Vitra y
Varuna,

éﬁg:; ésto desemboca en una mitologfa gnéstica, en la cual en el Origen hay
en eon perfecto, invisible, inconcebible y eterno, el Protopadre, y con &l
coexiste su Pensamiento, el Silencio Absoluto. E1 Protopadre engen
dra de sf mismo a un ser andrgino, quién uniéndose con Soffa (sabidurfa-
conocimiento) procrea a otro andrdgino, y &sto se repite de forma progresi
va hasta formar a los eones superiores. La perfeccidn espiritual para los
gndsticos es una unidad sin fisuras, el no ser varGn ni hembra, que es el
reflejo de 1a perfeccidn del Todo-Uno.liM"’

Soffa se ciega por el orgullo, 1a embriaguez y el extravio e intenta imitar
al Protopadre, y sin la cooperacidn de su parte masculina procrea a una po-
tencia deforme, desprovista de luz propia, que es 1a materia, y 1a esconde
en el sistema planetario o Pleroma, arrepentida de 10 que habfa hecho.

La materia o Ialdabaoth-Sacla contiene una partfcula de luz y le es imposi-
ble ignorar al universo de 1a luz. Del mismo modo que el Protopadre se une

a su Pensamiento para engendrar al universo superior, Ialdabaoth se une a
su propia ignorancia para crear el universo inferior, contenido dentro de
los signos del Zodfaco, cuyos nombres secretos sirven a los iniciados para
sustraerse de sus poderes malé&ficos e incluso para conjurarlos. Los eones
superiores al ver el arrepentimiento de Soffa, 1la extraen del abismo y la
colocan en 1los niveles inferiores del universo de 1a luz, el Purgatorio}//’
donde espera el momento de su redencitn. 4

13 M. Eliade MEFISTOFELES Y EL ANDROGINO 1a ed. Madrid Ediciones Guada
rrama, S.A., 1969 Trad. Fabisn Garcia Prieto Vol. 79 p.p. 133

1% J. Dorese 0Op. Cit. p.p. 31
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Las caracterfsticas del gnosticismo son: el orgullo desenfrenado, la aspira
ci6n a 1a sabidurfa oculta, la tendencia a iniciaciones y un misticismo he-
rético y amoral. No es una doctrina original, sino un sincretismo de filoso
ffas helenfsticas y las religiones de Egipto, Judea, Persia y la India.

Sus antecedentes se encuentran en la.Cibala y en la escuela sincrética de
Alejandrfa de los judfos Aristobelo y Fi16n, que trataron de identificar la
religidn hebrea con la filosoffa griega.. Afirman que en 1a Biblia encontra
ron el mundo intelectual de 1a eterna Soffa y que en el alma hay un princi-
pio irracional que no procede de Dios, sino de espfritus inferiores; predi
can la purificacibn por sucesivas transformaciones, 1a lucha entre los con
trarios, bien-mal, luz-tinieblas, y el &xtasis como medio necesario para co
nocer la esencia divina.15 E1 gnosticismo pretende justificar su doctrina
superponiéndola a un conocimiento cientifico y completo del universo.

La actitud de los gnésticos parte de 1a idea de 1la cafda del Hombre de un
mundo superior, perfecto y espiritual a un mundo inferior, imperfecto y ma-
terial, donde se mezclan el bien y el mal. Tienen la profunda conviccibn
que 1a perfeccibn perdida estd escondida en 10 m&s profundo del ser espiri-
tual y que cuando el hombre sepa vencer 1a dualidad del bien y del mal, re
gresard a su fuente superior perfecta.

Dividen a 1a humanidad en tres categorfas: los pneumfticos o espirituales,
que representan a 1a reducida &lite de los perfectos, que conocen y sienten
su perfeccifn innata de naturaleza espiritual; los psfquicos, que no tienen
espfritu solo alma, pero que por medio del conocimiento es posible su salva
cifn; y los somdticos, totalmente carnales, sin espfritu, sin alma, que no
tienen nada que los distinga de la materia.

15 M. Menéndez Pelayo HISTORIA DE LOS HETERODOXOS ESPAROLES Vol. I
pP.p. 120

16 J. Dorese 0Op. Cit. p.p. 21
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Los perfectos estin dotados de una gracia cuyo dogma en la gnosis, la partf
cula misteriosa de Tuz que recuerda a los perfectos su origen celestial, el
conocimiento perfecto, solo accesible a ellos e imcomprensible para todos
los demis. Esta gnosis les proporciona una explicaciﬁn de todas las estruc
turas del universo, tanto eternas como temporales, de la dimensidn del tiem
po, Yy utilizan para &sto a las ciencias y creencias de distintas épocas y
regiones. '

Los problemas que el gnosticismo pretende resolver son:

a) el origen de los seres. Todos 1os gndsticos son emanatistas y sustituyen
1a creacifn con el desarrollo eterno o temporal de la esencia divina.

b) el principio del mal en el mundo. Todos los gndsticos son dualistas, con
1a diferencia que unos piensan que el bien y el mal son eternos, y otros
que el mal es 1a rafz del desorden y del pecado, y 1a existencia del mal
estd subordinada a las cosas temporales.

c) 1a redencién. Todos los gnésticos creen en 1a disolucién final de 1a ma
teria, 1la liberacin del espfritu, y la venida de un Salvador que devol
verd su unidad a los infinitos fragmentos del universo. 7

Estos factores pretenden explicar dos ciclos: el de 1a salvacidn personal y
el del rescate de los elementos de perfeccifn esparcidos por el universo,
como consecuencia de una escatologfa general que 1leva a la destruccidn fi-
nal de! mundo material.

17 M. Menéndez Pelayo HISTORIA DE LOS HETERODOXOS ESPANOLES Vol. I BAC
p.p. 119 ‘

J. Dorese LAS RELIGIONES EN EL MUNDO MEDITERRANEO Y EN EL ORIENTE PRO
XIMO II Siglo XXI Editores, S.A., p-p. 21
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La gnosis es el signo de 1a salvacidn para los pneumiticos, quienes inician
a los psfquicos por medio de 1a revelacidn de su origen celestial y del
plan divino, que es el medio fundamental de redencién. Para darle mayor
prestigid a estas revelaciones, los pneumdticos las transmiten como escri-
tas por el Salvador o los profetas en los orfgenes de 1a humanidad, pero es
tas fuentes deben mantenerse ocultas hasta el fin de los tiempos. " A es-
tas ensefianzas les agregan ritos para inmunizar a los. perfectos contra las
agresiones del mundo exterior o para reunir a los elegidos, ya que sus espf
ritus son las partfculas de luz celeste dispersas en el mundo temporal.“1

Para los gnésti 1 _alma del hombre es una partfcula de luz del Dios Crea
dor_que-ests aprisionado en su cuerpo material, (en &sto se ve un sincretis
mo <on el mito de Dionisio Zagreo y la tercera alma de los egipcios,el aju)

historia mftica de otras religiones.

Al mismo tiempo utilizan a 1a astrologfa popular para su concepcifn sobre
1a creacién del hombre, ya que para ellos el alma atraviesa los cielos, es
modelada por los astros y sometida a 1a Fatalidad astral, antes de penetrar
en su cuerpo.

Jf’ng_ggg!glgfugE§§t1cas aparecen en el _siglo II en Siria, Asia Menor y Egip
to. #E1 gnosticismo sirio es ascético, dualista, de moral rigida, con in-
fluencia de 1a religibn persa y una compleja jerarqufa celeste. La gnosis
de Asia Menor se distingue por su tendencia prictica, espfritu ascético y
moral pura y en la gnosis egipcia se encuentra no s6lo la religidn persa,
sino rastros de 1a religifn antigua como cultos a Ammon, Horus y Ptha y tra
tan de sincretizar al cristianismo con su antigua religién de elementos dua
listas y pantefstas. 19

18 J. Dorese Qp. Cit. p.p. 23
19 M. Menéndez Pelayo Op. Cit. p.p. 124
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Entre_los-primeros gndsticos_estén Simén el Mago, Cerinto y Valentino y en
Ta Edad Media_se encuentra al gnosticismo en el pantefsmo, los Hermanos del
Libre Espiritu y los Q§taros.

Neoplatonismo.

E! fundador del neoplatonismo es Plotino en el siglo II d.C., y se le consi
dera como una influencia importante en el cristianismo de 1a Edad Media. Su
doctrina consiste en la Santa Trinidad, compuesta por el Uno, el Nous o Es-
piritu Intelectual y el Aima. Pero no tienen 1a misma igualdad, el Uno es
indefinible, el Nous es 1a imagen del Uno, 1a luz, el Divino Intelecto y el
Alma es el creador del universo sensible. 0

En contraposicién a los gndsticos afirma que.el Alma cred al mundo sensible
como copia del Universo Divino, que es bueno, bello y que la materia no tie
ne una realidad independiente del Alma. Cada alma penetra en el cuerpo mds
adecuado para ella y ésto no se debe a 1a razbn, sino a algo mis andlogo al
apetito sexual. El1 alma cae en la materia en el ciclo de las encarnaciones
y su destino es regresar al mundo ideal de las emanaciones divinas por me-
dio de 1a purificaci6n, iluminacién y éxtasis, ya que el pecado es conse-
cuencia del libre albedrio.21

E1 alma en la unibn extitica mfstica se hace uno con 1o Absoluto, quedando
el alma aniquilada por el golpe intuitivo hasta olvidarse que estf unida al
cuerpo, pierde 1a nocién de su propia existencia.

E1 neoplatonismo es un sistema dialéctico, sin compromiso con ninguna ideo
logfa religiosa, pero su influencia en el cristianismo heterodoxo, el sufis
mo y la Cibala desemboca en el pantefsmo.

20 B. Russell A HISTORY OF WESTERN PHILOSOPHY 1a ed. Paperback Printing
New York Simon & Schuster, Inc., 1965 p.p. 288

21 B. Russell Op. Cit. p.p. 296
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C) lﬂstjca Judja - (&bala.

El misticismo as iy antiguo en-la-religifn hebrea, su-erigen—se-remonta-a
los principios del judafsmo y existi§ antes de la elaboracidn de 1a Torah.

Yo et ——

Al suceder &sto, la mfstica judfa se ve relegada a un segundo t&rmino, y a

pesar de que le Torah le pertenece-a—tedo-el-pueblo_judfo, 1a C&_bala fue da_
da a s8lo unos cuantos.

A través de los siglos esta corriente de misticismo va paralela a 1a Torah
y el Talmud, sin gozar del prestigi6 de &stos, alimenténdose de la profecfa
no canonizada, 2zoroastrismo, ciencias griegas, numerologfa, gnosticismo y
neoplatonisﬂm.22

Cibala significa “recibir de", "revelacifin® o “tradicidn”,- y se emplea a

partir del siglo X111 _gara nombrar a l1a carriente mistica judfa que estudia
las relaciones _.gm;re el mundo transcendental_y.el_mundo sensible (Cibala es
peculativa), y los medios que_permiten arrancar al mundo eterno las fuerzas

que actuam-sobre el-munto-temporal, (Cibala prictica).

La doctrina bdsica de la Cébala especulativa, es la introduccifn del mal en
el mundo y 1a necesidad de restaurar en &1, 1la armonfa perfecta. " De
hecho encontramos de nuevo en esta doctrina 1a idea base del judafsmo que
hace del hombre el colaborador de Dios en el perfeccionamiento de 1a Crea
cibn, pero 1a Cdbala se vanagloria de poseer l1a 1lave secreta de esta coope
racién."

22 M. Menéndez Pelayo HISTORIA DE LOS HETERODOXOS ESPANOLES p.p. 121

23 E. Gugenheim El Judaismo después de la Sublevacidn de Bar Kojba en
LAS RELIGIONES CONSTITUIDAS EN OCCIDENTE Y SUS CONTRACORRIENTES I Trad.
Manuel Mallofret 1a. ed. Madrid., Siglo XXI de Espafia Editores, S.A.,
1981. p.p. 19
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La Cfbala es 1a combinacién de dos 1ibros:
a) el Libro de 1a Creacién (sfglo VIII), 1a experiencia extdtica de 1o Abso
luto.

metaffsicas sobre 1o Absoluto, el universo y la ciencia.

-
U i e

i

Con €] Zohar, loscabalistas se dividen.en.dos corrientes:una busca lo cien
tTfico\X rggjggg],hggn_orientaciﬁn metafjsiggé_glla gtra,mgpsggvgl mist;cigi
mo que degenera-en-la supersticidn del Kinnanhorra (ningin mal de o0jo)."

Como 10s Cabalistas no guedgn_explicar—sunexpenienciawdiuinamcpnvEyrﬁvlggj:
ca,—introducen-el-pensamiento.y-lenguaje. simbilico, Se-olwidan de las pala
bras.y_aplican.un yalor. numérice-a-tas-latras, confieren.tanto a-las-letras.

come-a_los nimeros propiedades misticas..o-migicas,. que. forman los-treinta.y
dos..caninoseebuT1s€icos hacia T4 sabidirta:

La Cdbala se forma con las 22 letras del alfabeto griego y los 10 nimeros.
Los nimeros representan el aire, fuego, agua, tierra y las_seis direcciones

del espacio, que son los moldes...que unidos a las 22 letras, la materia,dan
Tugar a la Creacidn.

24 "Con un programa de intensificacibn de la oracidn, se combinan las teo
rias de la gematria y otros métodos cabalisticos, hasta formar un sis
tema muy complicado, que pretendia proporcionar a sus adeptos poderes
misteriosos.” )

M. Dimont LOS JUDIOS, DIOS Y LA HISTORIA 1a ed. México Trad. Goldie
Broussi de Chelmisnky Editorial Menorah, sin fecha p.p. 321

25 "Si una palabra contenfa letras del mismo valor numérico que el nom-
bre de Dios, esa palabra tenfa caricter sagrado. Si las iniciales de
las palabras de una frase formaban uno de los nombres de Dios (notaki
ron), esa frase posefa virtudes especiales. Este mé&todo se combinaba
con las doctrinas angeloldgicas. Los pasajes biblicos y las oraciones
produjeron por ese sistema nombres.de &ngeles y conferfan poderes mis
ticos.  Estos conocimientos eran secretos y los cabalistas los estu
diaban en las Escrituras."

ENCICLOPEDIA JUDAICA CASTELLANA Cdbala Editorial Menorah,1966 p.p.440
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/mmww.uw&so uto directamente; sino-de-diez-ra-

yos de luz Tlamados Sefirot, que se dividen'en tres grupos: _

a) Corona_(keter), de quién nacen-}a-Sabtdurfa_y 1a Comprenstbnsque”se unen
para formar-al-Canqc{ imiento. _Muado.de) Intelecto.

b) Amor (jesed). creador de Bondad y Poder, que se.ugen para engendrar a la
Gloria. Mundo de las emociones.. _

c) Universo Fisico, creador de-Victoria y-Esplendor, cuya unién es el Funda
mento. Mundo de la Estabilidad.

La G1tima sefird, Malkut o Reino, no tiene atributos propios, sino que ar-
moniza a las otras y es mediadora entre el mundo y las sefirot. En ella se
halla la shejind, 1a presencia divina creadora. Los atributos manifiestos
de 10 Absoluto en su creacibn, que tuvo-lugar por medio de cuatro mundos su
cesivos que son:--Emanacién,. .Lreacifn ,&.,qupgg‘gigg_ﬂyggg‘ggg;

Las sefirot se distribuyen en el hombre en tres secciones formando un dia-

grama:

a) seccidn derecha: Sabivq‘gr_'j_a\, Bondad ¥ Victoria Activas

b) seccibn izquierda: Comprensiﬁrb Pode:,.y ~Esp1endorw Pasivas

c) seccibn central: Corona_(cabeza), Amor (pecho), Fundamento (6rganos
genitales), Reino (pies) Fundamenta]es.27

Antes de la cafda del hombre, el alma y el cuerpo celeste brillaban con la
luz de las sefirot, pero al pecar, la luz divina abandon6 al hombre y éste
qued§ envuelto en la sombra del cuerpo terrenal.

26 ENCICLOPEDIA JUDAICA CASTELLANA CSbala. Teorfa de las Sefirot.
p.p. 448

27 E. Gugenheim Op. Cit. p.p. 22
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La idea del hombre es 1a norma del universo, que se refleja hasta en su es
tructura ffsica. Su piel puede compararse con el firmamento, ya que las for
maciones de Tos planetas y las estrellas revelan en sus combinaciones cier-
tas sefiales que permiten a los iniciados penetrar sus secretos, y de la mis
ma manera ensefia 1a piel el caricter y el porvenir del hombre por medio de
signos legibles para los que saben reconocer sus secretos.28

El alma se divide en cinco partes: Neshamd, que represénta al intelecto;
Ruaj, sede de cualidades morales; Nefesh, que anima al cuerpo y dirige sus
actividades superiores; Ruaj Hajiyunf, el espfritu de la vida, que dirige
las actividades inferiores del cuerpo y el Tzelam, la imagen, 1a forma del
cuerpo. E1 neshamd participa de 1a Inteligencia Divina y verifica 1a unidn
del hombre con 1o Absoluto.29

E1 Zohar tiene como temas principales a 1a Naturaleza Divina,la Revelacidn,
el Misterio de los Nombres Divinos, el Bien y el Mal, el Mesfas y 1a Reden-
cion. Es un comentario al Pentateuco e interpreta 1a Biblia en un sentido
literal, alegdrico, explicativo y esotérico.

Su doctrina consiste en restaurar 1a unidad destrufda por la aparicidn del
mal entre el Absoluto Infinito y 1a Presencia Divina, por medio del cumpli
miento de los mandamientos, 1la penitencia, 1a oracifn, el sufrimiento y el
sacrificio, que apresuran el retorno a lo Absoluto. Por lo tanto para res
taurar 1a armonfa primitiva es necesario 1a unidn con lo Absoluto.30

28 "Tales signos son, segfin la CSbala, los rasgos de la cara, la palma de
la mano y la formacién de las uflas. La particularidad mis insignifi-
cante del hombre tenia importancia para la CSbala."

ENCICLOPEDIA JUDAICA CASTELLANA C&bala p.p. 449

29 ENCICLOPEDIA JUDAICA CASTELLANA Cibala p.p. 469

30 -A. L. Cilveti INTRODUCCION A LA MISTICA ESPANOLA 1a ed. Madrid Edi-
ciones Citedra, S.A., 1974 p.p. 104
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En esta tarea todos pueden participar, es una tarea colectiva, pero en par
ticular del pueblo hebreo, que ha sido elegido por 10 Absoluto para este
fin.

’ Entre los siglos XIII y XIV los Judfos se desplazan de la Europa occidental
ala omdental, y allt la Cibala es l]evqyﬂ,alﬁterreno de la “supersticién y
Ta magia. SJ—E;EE;;;S‘aiWEEEE;;nzas al pueblo, les hace olvidar las indig-

nidades_de_su v1da Yy sentir que. puedan___jluane#aﬁmla 1legada del Mesfas em
pleandn,iﬁ:muug§&migicas“secregg§;3£4V

Entre los cabalistas mds importantes estdn:

Ibn Gebirol de Mdlaga (Avicebrén), que expone su doctrina de la Voluntad,
que existe entre 1o Absoluto y los seres, y que aplica las formas a la mate
ria. "Porque en el ser no hay mds que estas tres cosas a saber: materia y
forma, esencia, y voluntad que media entre estos extremos. Todo 1o creado
necesita una causa y algin medio entre ellos; 1a causa es, pués, la esencia

primera; 1o creado, la materia y la forma, y el intermedio 1a voluntad." 32

Abraham ben Abulafia, que expone la Cdbala profética, que por medio de los
sfmbolos cabalisticos se 11ega al &xtasis profético. y en este éxtasis se
identifican con 1o Absoluto y obtienen la magia prdctica, el instrumento de
poder sobre el mundo sensible.

31 M. Dimont Op. Cit. p.p. 321

32 C. Ferndndez S.I. LOS FILOSOFOS MEDIEVALES Seleccidn de Textos Avice
brén. La Fuente de la Vida 1la. ed. Madrid. Biblioteca de Autores
Cristianos, 1979. Vol. I No. 409. p.p. 640
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D) Mfstica Musulmana - Sufismo.

E1 Islam recibe influencia de la religidn cristiana desde los tiempos de Mo
hammed. Esta influencia se encuentra en el Cordn, en las Tradiciones, en
las pricticas, en las doctrinas ascéticas y en las tendencias mfisticas den-
tro del Islam ortodoxo.

Mohammed desde los inicios de su ministerio 1leva una vida ascética, de ayu
no, reclusidn, penitencia y meditacidn. La cual transmite en sus ensefianzas
religiosas como una disciplina impuesta para subordinar los deseos carnales
al bienestar espiritual, aunque prohibe el celibato.

La doctrina del Islam presenta a 1o Absoluto como 1a Unica Realidad, trans
cendental, incomprensible, y al hombre compuesto de alma y cuerpo. E1 Cordn
indica 1a posibilidad de 1a union mistica, existen hombres que tienen acce
so a 1o Absoluto, ya que entre el alma y To Absoluto hay una afinidad y el
alma puede transcender el mundo sensible y unirse a 1a Esencia Divina, me-
diante la purificacién. “Por cierto que Dios desvia a quién quiere y en
camina hacia E1, a los contritos."

De estos conceptos __,gscetismn\y_ggmfcagmentos de mistica.cristiana,se des
arrﬁTTB‘posteriormente dentro del Islam, una corriente mfstica conocida co-
mo sufismo.

e

ﬁuran?e el primer siglo del Islam, los drabes forman un gran imperio en las
tierras conquistadas de Persia, Mesopotamia, Siria, Egipto y el norte de
Africa. Permiten a los pueblos conquistados mantener su religién mediante

el pago de tributos, se rodean de concubinas, esclavos y viven en medio de
Tujos.

33 EL CORAN Sura XIII - 27 Buenos Aires Editorial Ar&bigo, 1962
pP.p. 207



137

La gente piadosa, 1a Ahl al-Hadith, ve con disgusto esta situacidn y creen
que el Islam estd en peligro de desaparecer. Como forma de protesta social
se visten de lana (suf), y se mantienen alejados de la vida material. Estu
dian las ensefianzas de Mohammed y 1a vida de los Profetas, sientan los ci-
mientos de la Ley y las ciencias religiosas del Islam y encuentran en las
practicas ascéticas de los monjes cristianos sirios, un estimulo para sus
practicas religiosas.34

Los sufies.al principio.viven-en soledad, sin doctrina o lazos comunes, 11e

T

van_gggﬁxjggﬂgggggiggﬁd_dewpgpjtencjg_xmgisciplina; dedicados a la oraciﬁn,

meditacidn.y-pobreza.

Sobre todo practican el ayuno, ya que el hambre produce los siguientes re-
sultados:

a) purificacion del alma e iluminacidn de 1a mente

b) capacidad para disfrutar de los placeres intelectuales

¢) humildad

d) dar limosna

e) liberacidn de todo deseo de pecado

f) resistencia a la tentacidn de dormir

g) oportunidad para la oracidn

h) salud

i) reduccidn de gastos

j) provee medios para dar de comer a los pobres.35

Pero el verdadero ayuno, el espiritual, es la indiferencia total al mundo
eterno y al mundo temporal; y la verdadera pobreza, es la paciencia y la su
misi6n a 1a voluntad de 1o Absoluto.

34 J. Alden Williams ISLAM 1a. ed. New York George Braziller, Inc.1961
p.p. 137

35 M. Smith THE WAY OF THE MYSTICS The Early Christian Mystics and The
Rise of the Sufis. 1a ed. London, Sheldon Press, 1976 p.p. 162
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E1 sufismo se desarrol]l§ en Kufa y Basra, y recibe influencia de las ideas

—tne
v ——

cristi"ar\’as/,helenlsli:as_.y_g_lg_gggtrlnadsbi-%a"wmﬁ é1~ayuno,-pobrezay as
ceti§Tgi_grggj§g_x_gj§giplina‘“gl_ig[_ngg_gl_gggggp shi i s importante_
de 11_§gggg}.ﬁg~§y primera etapa sigue 1a 1inea del Islam ortodoxo en busca
de 1a salvacién espiritual, por medio de ta devocidn y el ascetismo. Aunque
sus seguidores buscan el conocimiento y 1a unién con lo Absoluto,no han des
arro1éado las doctrinas teos§ficas y misticas de fuertes tendencias panteis
tas.

Los sufies dividen el alma en dos aspectos:
a) el alma animal, carnal, (hafs), que se distingue por la pasidn y es el
origen de todo mal.

b) el alma espiritual, (ruh), que se distingue por 1a inteligencia y es el
origen de todo bien.

E1 ruh existe antes de 1a creacidn del cuerpo al cual ha sido asignado, ha
morado en la presencia de 1o Absoluto y es una con El1. Se divide en corazon,
espiritu y conciencia o particula divina. El corazdn es puro en su momento
de creacifn, pero se contamina con el pecado y es necesario un proceso de
purificacién para erradicar el mal del alma. 37

La causa de esta impureza es el alma carnal, - que debe ser vencida por el al
ma espiritual, ya que ésta es el altar de los Misterios Divinos, por 1o tan
to, el alma espiritual del hombre es igual a 1o Absoluto.

Los sufies creen que la Meta solo la obtendrdn los que siguen el Camino (ta
riga), el cual tiene varios pasos: arrepentimiento, paciencia, gratitud, es
peranza, temor, pobreza, renunciacidn, dependencia, satisfaccidn, remembran
za de 1a muerte, amor y gnosis. E1 alma al atravezar estos pasos obtiene
cualidades que la preparan para llegar a la unién con lo Absoluto.

36 M. Smith- THE WAY OF THE MYSTICS p.p. 180
37 M. Smith Op. Cit. p.p. 201
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Pespués de pasar por el estado de purificacion e iluminacidn, el mistico en
tra en el estado de 1a gnosis (ma'rifa),el conocimiento de 1o Absoluto, que
al crear al intelecto le di6 la luz de la unidad, y le dijo "eres Dios", ya
que no es posible conocer a 1o Absoluto sin ser 1o Absoluto. La gnosis es
el conocimiento de ver, la Visidn, que 1o hacen uno con lo Absoluto.

Los sufies creen en 1a mortificacion del alma por medio del ascetismo, que
los conduce a la vida iluminativa, pero en los siglos IX y X, hay una inci
sidn entre ellos, para unos sufies la intoxicacion de la vida iluminativa
se convierte en el objeto deseado, y elaboran una teosofia pantefsta. 38

E1 panteismo de los sufies tiene sus antecedentes en el neoplatonismo, gnos
ticismo e hinduismo. Del hinduismo toman 1a idea de la participacidn en lo
divino, en 1a que el alma individual se pierde en el Todo Universal y se
deifica. E1 amor por 1o Absoluto lo cubre todo, 1o justifica todoy " el
deber de ejecutar los actos inherentes a tal o cual condicion permanece, co
mo garantfa de 1a vida social y césmica, pero estas condiciones no encade-
nan ya al individuo."® 3

De 1a concepcidn de To Absoluto como 1a Unica Causa de 1o existente, los su
fies pasan a la idea de 1o Absoluto como la Unica Realidad. No s6lo es Uno
y Unico, sino que Uno y Todo, y Todo en Todo. De manera que 1a unidad de lo
Absoluto se convierte en 1la Unidad Universal y su manifestacidn universal
en Existencia Universal. Este concepto 1leva inevitablemente al panteismo,
al afirmar que 1o Absoluto sdlo puede ser conocido por 1o Absoluto. 40

38 J. A, Williams ISLAM 1a ed. New York George Braziller, Inc., 1961
p.p. 150

39 A.M. Esnoul LAS RELIGIONES EN LA INDIA Y EN EXTREMO ORIENTE Trad.
Francisco Torres Oliver 2a ed. México Siglo XXI Editores, S.A., 1978
pP.p. 52

40 M. Smith THE WAY OF THE MYSTICS p.p. 200




140

Para el sufi espafiol Muhyi al-Din ibn al'Arabi, no hay nada més que 1o Abso
luto, que. el mal sdlo es una ilusibn. Esto 11eva al sufismo a repudiar toda
Ley o principio reiigioso o 8tico, a perder la moral y a convertirse en un
sistema especulativo de metafisica. Cuando los sufies estin concientes de
haberse convertido en dioses, les estd permitido caulquier acto externo, in
cluso los moralmente prohibidos, ya que no pueden pecar. "Pero si no se ha
1lase siempre en su perfeccidn Gl1tima,entonces no sufriria tan sdlo cambios
de disposicidn o estado, sino que variaria también en su esencia, ya que su
perfeccidn dltima se hallarfa en su sustancia unas veces en potencia, otras
en acto. Y entonces, 10 que en ella estuviese en potencia, haria de mate-
ria para 1o que estuviese en ella en acto. Pero nosotros ya hemos dicho que
estd separado de toda materia; si &sto es verdad, entonces estd siempre en
su perfeccion dltima." 4

Entre Tos principales sufies. tenemos a:
al-Hasim al'Basri

Ibrahim ibn Adhan

Rabi'a al'Adawiya

Abu sahib Abi Khayr

Muyhi al-Din ibn al'Arabi

Ibn al Farid.

41 C. Fern&ndes LOS FILOSOFOS MEDIEVALES Seleccidn de Textos De los Sig

nificados del Intelecto 1a ed. Madrid B.A.C.,1979 Vol. I  Num. 418
pP.p. 593
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E) Los Hermanos del Libre Espfritu.

La herejfa de los Hermanos del Libre Espfritu surge en el siglo XIII, como
una forma aberrante del misticismo. Recibe influencia del neoplatonismo y
de hecho se trata de gndsticos preocupados por su salvacidn personal.lLa gno
sis a 1a que aspiran es la libertad ilimitada, una emancipacidn total, un
anarquismo mistico,y es l1a dnica doctrina social totalmente revolucionaria,
al no reconocer 1a institucidn de la propiedad privada.42

La base de su doctrina es obtener una perfeccidn tan absoluta, que son inca
paces de pecar, estd permitido todo 1o prohibido, en particular la promis-
cuidad. Cultos andlogos o antecedentes se encuentran entre los sufies musul
manes, para ellos el conocimiento directo de 1o Absoluto, los libera de to-
das las limitaciones, pueden vivir en el placer, robar, mentir, fornicar,
ya que los actos externos no tienen importancia.43 Y las caracteristicas
del sufismo espafiol del siglo XII, el panteismo, 1a ropa andrajosa, etc.,
son tipicos de estos herejes de los siglos XIII y XIV.

Los antecedentes de 1a doctrina del Libre Espiritu se elaboran a principios
del siglo XII, dentro de un sistema teoldgico y filos6fico por gente que ha

estudiado en la Universidad de Parfis, dirigi or Guillermo o i al
quimisgi;ngaL—in%eﬂeiéu.es_despentap—los~podeng§*@§gj5g; de 1a_mente, sim-

bolizados por-el.aro. E1 maestro de esta secta es Amaury de Chartres o de
Bene, profesor de 16gica y teologia de 1a Universidad de Paris.

42 N. Cohn EN POS DEL MILENIO 1a ed. Barcelona, Barral Editores, S.A.,
1972 Trad. Ramdn Alaix Busquets p.p. 148

43 N, Cohn Op. Cit. p.p. 150
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Amaury influenciado por las ideas de J. Escoto,por los judios espafioles Avi
cebrSn y Maiménides y por un Arist6teles arabizado afirma que "E1 creador y
la criatura son una misma cosa, que todas las cosas se reducen a una sola,
todas son Dios, siendo Dios la esencia de todos, que Dios puede decirse fin
de todas las cosas en cuanto que todas confluyen a E1 y en E1 se formardn
en un solo-individuo notable."44

Amaury niega la resurreccidn, el culto a los santos, y afirma que el hombre
identificado con Cristo no puede pecar. Su doctrina es un pantefsmo misti
co, y aunque &1 solo fud un fildsofo profesional,los amaurianos se designan
profetas con poderes milagrosos y piensan que son dioses.

Es denunciado en Parfs, pero Amaury apela a Roma, donde el Papa lo obliga a
retractarse, después de 1o cual muere en 1206. Pero la herejia con leves
diferencias, es continuada por sus seguidores. David de Dinant afirma que
lo Absoluto es 1a materia prima de todas las cosas, y basado en las ideas
apocalipticas de Joaquin de Fiore divide a 1a historia en tres etapas: 1la
del Antiguo Testamento, 1a de Dios Padre que encarna en. Abraham; 1a del Nue
vo Testamento, la del Hijo que encarna en Cristo; y 1a del Espfritu Santo,
que encarna en los fieles, por 1o cual todos son dioses.

De &sto toman la idea de que los sacramentos no tienen sentido real, que ca
da quién hallard su salvacidn por la inspiracion inmediata del Espiritu San
to, sin necesidad de sujetarse a ninguna practica exterior. E1 que esté con

el Espiritu Santo no puede recibir mancha alguna, ya que cada uno es el Es-
pfritu Santo y Cristo. 45

44  Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,

Vol. II Edad Media U4a ed. Madrid. Biblioteca de Autores Cristianos,
1976 Num. 104 p.p. 716

45 M. Menéndez Pelayo HISTORIA DE LOS HETERODOXOS ESPANOLES Vol. I 3a ed.
Madrid Biblioteca de Autores Cristianos, 1978 Num. 150 p.p. 445
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En el sfnodo de Parfs de 1219, Felipe Augusto condena a los seguidores de
Amaury, manda varios a la hoguera y los demds son degradados del sacerdocio
o enviados a prisidn, pero no acaba con la herejfa.

De la secta de Amaury de Chartres y David de Dinant, se derivd la secta par
te montanista, parte pantefsta de los Hermanos del Libre Espiritu,que toman
sus nombres de San Juan y San Pablo46, y afirman que: el Espfritu Santo los
1iberd del pecado, de 1a ley y que son hijos de Dios, que ellos y Dios son
1a misma cosa.

Los miembros de los Hermanos del Libre Espiritu no constituyen una sola
Iglesia, sino que son varios grupos con mentalidad parecida."De todos modos
siempre permanecieron en contacto entre ellos y el Espiritu Libre fué clara
mente reconocido como una quasi-religidn,con un solo corpus de doctrina que
se iba transmitiendo de generacidn en generacidn. En el siglo XIV esta doc
trina aparece por primera vez a plena luz y las caracteristicas que enton-
ces demostrd permanecerfan sin cambio durante toda la historia del movimien
to." 47 Pero mientras todos comparten 1a misma doctrina mistica, difieren
en la practica que de ella deducen.

Su estructura metafisica 1a reciben del neoplatonismo y el panteismo de Plo
tino es acentuado. Consideran al alma divina e inmortal, que sobrepasa la
condicidn humana y se convierte en 1o Absoluto. Lo que distingue a los adep
tos de los Hermanos del Libre Espfritu es el antinomismo mistico, la falta
total de moralidad y su erotismo promiscuo disfrazado de misticismo, con el
menosprecio absoluto de las buenas obras y de las précticas exteriores.

4 M. Menéndez Pelayo HISTORIA DE LOS HETERODOXOS ESPANOLES Vol. I BAC
P-D. 445

47 N. Cohn EN POS DEL MILENIO p.p. 187
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Su doctrina afirma 1a salvacidn universal, impersonal, ho hay infierno ni
cielo, ni vida posterior de premio o castigo, el hombre por medio del cono-
cimiento de 1o Absoluto tiene su propio cielo,e ignorar a lo Absoluto es el
inico pecado mortal y significa el infierno, que también se vive en el mun-
do temporal.

Para 1legar a 1a experiencia mistica, pasan primero por un perfodo de novi-
ciado,y después de esta preparacién se transforman en 1o Absoluto para siem
pre y aiin afirman que sobrepasan a 1o Absoluto 48, y con ésto adquieren po-
deres milagrosos, de la profecfa, de caminar por el aire, encima del agua,
etc., se creen omnipotentes.

Dividen a 1a humanidad en dos grupos: 1los sutiles de espiritu y los grose
ros de espfritu. Los sutiles en el mundo temporal alcanzan 1a total y per-
manente incorporacidn con 1o Absoluto, por medio de una serie de ritos. Con
esta unidn se convierten en 1o Absoluto y ya no tienen necesidad de El. 49

La sefial de los sutiles de espfritu es 1a facilidad a 1a promiscuidad, sin
temor a lo Absoluto, ni remordimiento y el adulterio es el signo de 1a eman
cipacidn. Esto los 1leva al culto de Addn,la desnudez o estado de inocencia
disfrutado por Addn, y al establecimiento de la tercera y iltima etapa del
Milenio bajo 1a forma de una paraiso terrestre. "De hecho ya se puede empe
zar a reconocer en esta herejfa medieval, 1a mezcla del milenarismo y primi
tivismo que se convirtid en una de las formas mis comunes del romanticismo
moderno. En el culto de Addn se recreaba el parafso perdido y al mismo tiem
po se afirmaba 1a venida del Milenio. La inocencia y 1a bienaventuranza pri
mitivas eran devueltas al mundo por dioses vivos, en los que la creacion ha
bfa 11egado a su perfeccién e incluso habfa sido trascendida.” 50

48 N. Cohn EN POS DEL MILENIO p.p. 190
49 Ihfdew p.p. 193
50 Ibfdem p.p. 196
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En realidad los sutiles de espfritu, los que alcanzan la unidn mistica con
1o Absoluto, son pocos, el grueso de la comunidad estd formada por los miem
bros que sdlo hacen el voto de obediencia, que anula todos los votos hechos
con anterioridad, incluso el del matrimonio. Y reciben a cambio la seguri-
dad de que no pueden pecar, pueden fornicar, robar, asesinar, sin ningin re
mordimiento.

La dnica obra completa que se conserva de los adeptos del Libre Espiritu,es
la escrita por Marguerite Porete 51,es una obra esotérica, un manual de ins
trucciones y describe el camino del alma hacia 1o Absoluto. En los primeros
pasos se obtiene la autonegacidn, la ascesis, la exaltacidn, el amor, pero
en el {1timo paso el alma se identifica y se convierte en 1o Absoluto, se
deifica y 1lega a la total indiferencia, no puede sentir remordimiento, es
impecable y estd en libertad de hacer 1o que le ptazca.

De esta doctrina bdsica los Hermanos del Libre Espiritu al estar convenci-
dos de su propia seguridad, 1legan a fantasfas de 1a Edad de Oro. Los idea
les igualitarios y comunistas de la Antiguedad e Iglesia Primitiva, en rea-
lidad no tuvieron mucha importancia durante la mayor parte de 1a Edad Media.
Ni las grandes herejias del siglo XII (cdtaros y valdenses) se interesaron
en los problemas sociales y econdmicos de su &poca, sino que fueron los Her
manos del Libre Espiritu a fines del siglo XIV, los que toman estas ideas
del pasado y pretenden formar un futuro basado en el estado igualitario co-
munista. Estas doctrinas se convierten en un mito revolucionario en el mo
mento en que se presentan a los pobres. 52

E1 igualitarismo y el comunismo escatoldgico se remontan a 1la Antiguedad,
los griegos y los romanos tenfan la idea del estado natural,la igualdad com

pleta entre los hombres y 1a propiedad comunal, 1la Edad de Oro o Reino de
Saturno.

51 N. Cohn EN POS DEL MILENIO p.p. 199
52 Ibidem p.p. 214
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Los estoicos afirman que los hombres por naturaleza son 1ibres e iguales,
que alglin dfa desaparecerdn la diferencia de razas, politica, gobierno y ca
ricter individual. Dios did el sol, la Tuz, 1a naturaleza y los bienes a'to
dos por igual, pero las leyes humanas destruyen esta igualdad, esta comuni-
dad y dan origen al robo, violencia, propiedad privada, gobierno y diferen-
cla de clases.53

La Iglesia cristiana de los primeros siglos asimila la fi fa._estoica
del estado natura], perdido por el pecado original. gggg_ggn§§m1ento 10 en
con;ramos en la Ciudad de Dios de San Agustin. "Esto prescribe la ley natu
ral, y asf crié Dios al hombre. Sea senor, dice, de los peces del mar, de
las aves del aire y de todos los animales que andan sobre 1a tierra. E1 hom
bre racional, que crid Dios a su imagen y semejanza, no quiso que fuese se-
fior sino de los irracionales; no quiso que fuese sefior el hombre del hombre,
sino de las bestias solamente. Y asi, a los primeros hombres santos y jus-

tos mis los hizo Dios pastores de ganados que reyes de hombres, para darniijB

a entender de esta manera qué es 1o que exige el orden de las cosas criadas
y qué es mérito del pecado." 54

Estas ideas pasan a 1a Edad Media, sobre todo en la obra de Jean de Meun,
Ny s -~
Roman de la Rose, y\s__jniluencia_se—pueda,nbgggxgx;juLelusiglo_XVI‘en»To-

e e e e e

en la egunda parte del Dlscurso sobre la Desigualdad de Jean Jacques Rou-

sseau. o
v——‘"

53 N. Cohn EN POS DEL MILENIO p.p. 205

54 San Agustin LA CIUDAD DE DIOS Libro XIX Cap. XV 2a ed. México Intr.

Francisco Montes de Oca Editorial Purrua, S.A. Coleccidn Sepan Cuan-
Tos, 1970 p.p. 484

55 G. Fourquin LOS LEVANTAMIENTOS POPULARES EN LA EDAD MEDIA 1la ed. Ma

drid Trad. Juan Gonzalez Yuste EDAF, Ediciones-Distribuciones, S.A.
1976 p.p. 182
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La Iglesia siempre afirma que la vida monistica de monjes y frailes, de as-
cetismo y pobreza,es 1a menos imperfecta, aunque s610 pueda ser 1levada por
un grupo reducido, ya que para la mayoria no es posible. Mucho$ laicos como
maccimﬂentﬁdad—bwgum_que_mg\uyjm_tgdo su interes,
tratan de imitar 1a vida de pobreza, de bienes comunes, etc. de las Ordenes
mendicantes. _ A estas.comunidades_se les da el nombre de beguinas o _pwe_gg‘r: '
dos.

Los origenes del beguinismo y del begardismo son confusos,parece ser que es
tuvieron en los Pafses Bajos, oeste de Alemania y norte de Francia, debido
a que en estas regiones el fervor cristiano se manifiesta, tanto en hombres
como en mujeres, en un cultivo a 1a pobreza y castidad. También el origen
del nombre es confuso, Norman Cohn dice que viene de 1a palabra inglesa beg,
mendigar, mientras que otros autores dicen que se deriva del antiguo fran-
cés beges, beige, que era el color del hdabito que usaban.56

Los beguinajes_eran una. especie de heaterios, —dende-mujeres vivian en comu
nidad con la promesa.de castidad y obediencia, bajo la direccidn de un pa-
rroco o fraile.57 ___Debido a la situacion de las cruzadas, muchas mujeres

cn R B o e
Jjovenes_se .quedaban.viudas y se-dedican a cuidar enfermos, a la educacidn.y

a trai:_a’jgg.,muﬂes-ew-estnsm‘fw:

Pero a_ fines—del—siglto—¥tH~yprincipios-del-XIV;. el concepto original cam
bia al_introducirse en estas comunidades las ideas de los Hermanos del Li-.
bre Espiritu. Algunos de estos beguinajes se convierten en centros hetero
doxos, y la palabra beguina pasd a significar hereje. Ya no tienen la dis
ciplina de l1a orden regular y adoptan sobre todo la idea del amor libre pre
dicada por la herejia del Libre Espiritu.

56 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,
Vol. II Edad Media 4a. ed. Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos,
1976 Num. 104 p.p. 737

57 Ibidem p.p. 735
58 N. Cohn Op. Cit.  p.p. 161
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purante el siglo XIV, la guerra, peste, crisis agrfcola, devaluacion de la
moneda, carestfa y fuertes tributos producen violencia, inmoralidad e injus
ticias. Se da un fuerte descontento en la clase urbana y 1a clase campesina
y jefes de los movimientos campesinos como Wat Tyler, utilizan el mito del
estado igualitario comunista en sus doctrinas revolucionarias.

Ademds, el Cisma de 1a Iglesia da lugar a confusifn, desobediencia, decaden
cia y corrupcidn, que producen ideas extrafias, audaces y heréticas. En las
universidades se propagan herejfas, como las de Antrecourt y Merecourt en
Paris; Ockham y Wyclif en Oxford y Hus en Praga.59

Juan Wyclif,profesor de Oxford forja la herejfa mds universal que conoce la
Iglesia antes de Lutero 60, en su obra De Dominio Divino, expone una teoria
revolucionaria sobre el poder y la propiedad. A 1o Absoluto le pertenece to
do, y E1 tiene la propiedad de todas las cosas. Y en dependencia directa de
1o Absoluto, le pertehecen al rey. Sostiene el derecho del Estado a contro
lar los bienes eclesidsticos.

Pero el_Eggg;_gg_pnsasjﬁmwnowgs_Jégitimo“si.ej que 1o detenta estd en peca-
do mortal. Con To cual destruye ;gggwggyggggj§“§991914mwznda.pensona“puede
negar. QbadTencia si creé qié el rey, Papa_u.obispo estd en pecado _mortal.
Afirma que todo hombre en estado de gracia_ tiene el derecho de pasesifn,..y
predicg la supresidn de la propiedad privada y.el comunismo de los Jjustos o,
predestinados..

59 Guillermo de Ockham sostiene que el Papa no es infalible, que el Conci
lio General es quién debe decidir las cuestiones dogmiticas y no el Pa
Pa y que este Concilio debe estar formado no sdlo por clérigos, sino
que tambi&n por laicos iluminados por el Espiritu Santo.
Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,
Vol. III Edad Nueva 2a ed. Madrid Biblioteca de Autores Cristianos,
1967 Num. 199 p.p. 92 -268.

60 Ibidem p.p. 269
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También expone que 1a Biblia es la {inica autoridad eclesidstica, y los que
forman la verdadera Iglesia son los predestinados y no el clerojque la Igle
sfa no debe poseer propiedades, ni los monjes recibir beneficios. Niega el
papado y concibe una Iglesia invisible, fundada en la pr'edest:inaciﬁn.61 Los
monarcas aceptan con agrado 1a parte polftica de sus teorfas,pero no el res
to, ya que reforzaba ideologicamente los movimientos de revuelta.

Todo este descontento y crisis econdmico-social desemboca en los tres levan
tamientos campesinos del siglo XIV,el de Flandes de 1323 y 1328; la Jacquie
re de 1358 y el inglés de 1381,que a pesar de ser provocados por causas con
cretas, estdn envueltos en las esperanzas y aspiraciones mi1enaristas.62

Desde_}Wem%gj‘scfpulos al campo y a las ciudades para
predicar 1a reforma eclesidstica crfsﬁiaﬁg, wg,é’gggm como &1 __la concebia, de
pobreza, evangélica, en contraposicidn g las-riquezas.de-la-curia. Esta gen
te son sacerdotes pobres, de hdbito burdo, descalzos, que.se.comprometen a
no recibi%ﬁﬁm“““w )

E1 pueblo los 11amd lolardos, que procede de lollardi, beguinos que apare-
cieron en los Paises Bajos y Alemania por el afio 1300, pero algunos dicen
que viene de lolim o "sembradores de cizafia" . 3

Esta predi angélica y reformista parece ser que tiene gran influep-
cia en el mowimiento campesino-de-1381-en Inglaterra, ya que los campesinos

desesperados por el hambre, 1a miseria y los tributos, atacan a mano armada
a Canterbury y Londres, Esta revuelta fué tanto rural como urbana y se pre
tendfa acabar con todas Tas normas y barreras sociales. Su violencia solo
puede explicarse a 1a luz del Milenarismo, ya que en el incendio del pala-
cio de los Savoy, 1a muchedumbre no se apodera de mingiin bien.s4

61 Llorca, Garcia-Villoslada, Montalban, 0Op. Cit. p.p. 275
62 Guy Fourquin, Op. Cit. p.p. 183
63 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban, Op. Cit. p.p. 276

64 Guy Fourquin Op. Cit. p.p. 186
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Estas revueltas fueron sofocadas y entre los principales cabecillas se en-
contraron a sacerdotes wyclefistas como Jacobo Straw y Juan Ball, que afir
man querer resolver el problema social acabando con curas, obispos y nobles.
Ball ademds declara que fué Wyclif y sus partidarios Nicolds Hereford, Juan
Aston y Lorenzo Bedeman los instigadores de esta revuelta.65

A Wyclif se le condend como hereje en el Concilio de Constanza, pero la he-
rejia continud con Sir John Oldcastle a la cabeza, excomulgado persistid en
1a herejfa y provoca ina insurreccidn en Gales, por lo cual es condenado a
1a horca por alta tracifn y a 1a hoguera por hereje.

Los lolardos a rafz de esta ejecucidn, se reunen en conventiculos secretos
y en 1428 el arzobispo de Canterbury asegura que hay muchos lolardos en el
campo, pero de 1431 en adelante, no hay ninguna manifestacidn herética.

La revuelta inglesa provocada en su mayor parte por hombres del bajo clero,
anuncian en su mensaje revolucionario el estado natural igualitario, la se-
gunda Edad de Oro y asumen la funcidn de profetas, encargados de dirigir a
1a humanidad y preparar el camino para un milenio comum'sta.66

Durante 1a primera mitad del siglo XIV en Bohemia,el movimiento herético hu
sita adquiere caracteristicas milenaristas e igualitarias 67, debido a que
existen restos de sectas heréticas de cidtaros, valdenses y penetran los Her

manos del Libre Espiritu con sus doctrinas antieclesidsticas.

65 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban HISTORIA DE LA IGLESIA CATOLICA,

Vol. III Edad Nueva p.p. 277

66 G. Fourquin LOS LEVANTAMIENTOS POPULARES EN LA EDAD MEDIA. p.p. 182

67 Ibidem p.p. 187
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En Bohemia es evidente que 1a Iglesia necesita una reforma, las riquezas de
la Iglesia son enormes, 1a mitad de 1a tierra pertenece a ella, los prela-
dos, en su mayorfa alemanes, viven en grandes lujos e intervienen en los
asuntos polfticos. La hostilidad de los checos contra ellos y la minoria
alemana, preparaba un terreno favorable a movimientos religiosos que toman
un aspecto nacionalista.68

Durante el reinado de Carlos IV, se inicia una reforma eclesidstica por Ar
nesto de Pardubicz, arzobispo de Praga y Juan Ocki de Wlasis,cardenal de Bo
hemia.69 El arcediano de Praga, Juan Milic de Kromeriz, renuncia a sus car
gos y dignidades y se consagra a la predicacidn popular. Lleva una vida de
pobreza y ascetismo, predica en checo, alemdn y latin y ataca la corrupcién
del clero. Pero en sus sermones mezcla ideas joaquinistas heredadas de los
espirituales, vaticinando el ffn del mundo y la venida del Anticristo, por
1o cual es acusado de hereje por la Inquisici6n. Milic se presenta en Roma,
donde es puesto en libertad por Urbano V.

Matfas de Janov, discfpulo de Milic, continua con sus ideas reformadoras,
predica un cristianismo interior,espiritual, verdadero y critica el culto a
lTos santos y a las reliquias. Pero en &1 también se encuentran ideas mile
naristas. Estas ideas de reforma fueron continuadas por otros predicado-
res, estimulados por las teorfas de Wyclif.

A fines del siglo, Juan Hus, maestro de filosoffa y teologfa de la Universi
dad de Praga, influenciado por los escritos de Wyclif,predica contra 1a mun
danidad y corrupcidn del clero, que el papado era una institucién humana y
que un Papa indigno debe ser depuesto. Su posici6n de rector de la Univer-
sidad de Praga y su influencia en 1a Corte, da gran prestigio a sus doctri-
nas.

68 N. Cohn EN POS DEL MILENIO p.p. 223
69 Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban, Op. Cit. p.p. 281

70 "En realidad nunca fué ni un extremista, ni un rebelde y s8lo pec$ por
negarse a obedecer ciegamente a sus superiores eclesifsticos.”

N. Cohn Op. Cit. p.p. 225
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Hus es arrestado y quemado vivo como hereje y esta ejecucidn da lugar a que
toda la nacidn se enfrente a 1a Iglesia, en completa rebeldfa, y piden una
Iglesia nacional no controlada por Roma.

De 1415 a 1418 se establece 1a reforma de 1a Iglesia Bohemia, con la aproba
cibn del rey Wenceslao y la nobleza checa,pero presionado por su hermano el
emperador Segismundo y el papa Martin V, Wenceslao cambia su polftica y ata
ca ;} movimiento husita, 1o cual refuerza 1a tendencia radical del movimien
to.

Este radicalismo encuentra su mayor apoyo entre los estratos bajos de 1a po
blacifn urbana, y entre los campesinos que ven su situacidon amenazada debi-
do a las nuevas leyes y restricciones feudales.Y sobre todo entre los desem
pleados, tanto urbanos como rurales, que no tienen nada que perder y estdn

dispuestos a apoyar cualquier movimiento que les diera ayuda, sin necesidad
de trabajar.

En Bohemia como en otras partes de Europa, existia una tendencia milenaris-
ta, y en la época de peste y procesiones masivas de flagelantes se habia
profetizado en Praga la época de- paz, armonfa y justicia. Se esperaba la
época del estado natural, reforzada por la influencia de los Hermanos del
Libre Espfritu, que afirman ser vasallos del Espfritu Santo, y poseer un co
nocimiento de 1a verdad tan completa como el de Cristo. Esperan y anuncian
la proximidad del Milenio, y surgen profetas como Martinek Hauska que predi
can 1a supresifn del mal en preparacidn del Mi]enio.72

E1 movimiento husita se divide en utraquistas o maderados y taboritas o ra-
dicales. Los moderados se mantienen fieles a 1a esencia del dogma catdlico,

mientras que los radicales no admiten ninguna jerarqufa y niegan la autori-
dad de la Iglesia.

71 N. Cohn EN POS DEL MILENIO p.p. 225
72 G. Fourquin LOS LEVANTAMIENTOS POPULARES EN LA EDAD MEDIA p.p. 190
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El ala radical se concentra en las montafias del sur de Bohemia, con vida co
munitaria, y el grupo principal se situa en un monte cercano al castillo de
Bechyne, al cual le dan el nombre de Tabor, porque en el Monte Tabor, segiin
las Escrituras 73, Cristo anuncié su segunda venida. Toman el nombre de ta
boritas.

La doctrina milenarista se une a la situacidn politica, y los taboritas con
baten contra Segismundo y su ejército internacional, al estar convencidos
de que después de 1a exterminacidn de todos los males, 1legard el Milenio,
Cristo tomard el lugar del emperador Segismundo y vivirdn en el estado natu
ral igualitario, libres de toda ley y tributo, sin necesidad de trabajar.7I
Y centenares de campesinos y artesanos venden o abandonan sus bienes para
unirse al movimiento.

La historia checa refuerza esta doctrina, ya que dice que los primeros habi
tantes de Bohemia habfan gozado del estado de naturaleza anarco-comunista,
con 1o cual el movimiento adquiere un significado nacional.

Los taboritas no pensaron en l1a necesidad de producir, sélo en 1a de no tra
bajar, y cuando se les acaba el dinero y el alimento,igual que los Hermanos
del Libre Espfritu se dedican a robar, porque tienen el derecho de tomar to
do 1o del enemigo, al ser hombres de 1a Ley de Dios. Imponen fuertes tribu
tos a los campesinos en las tierras que controlan75, quienes se ven en peor
situaci6n que con sus antiguos sefiores.

Muy pronto los taboritas abandonan el sistema anarco-comunista, tienen que
trabajar y se organizan los artesanos en sistemas de oficios,como en las de
mds ciudades de Bohemia. En 1420 se unen al ejército nacional contra la
fuerza invasora de Segismundo.

73 N. Cohn EN POS DEL MILENIO p.p. 230
74 Ibfdem p.p. 234
75  G. Fourquin LOS LEVANTAMIENTOS POPULARES EN LA EDAD MEDIA p.p. 196
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La mayorfa de los taboritas regresan al orden social establecido, pero una
minorfa, los adamitas bohemios, acentGan la fé milenarista y sostienen 1la
doctrina del Libre Espiritu en su forma mds militante. Su jefe se hacfa 11a
mar Adin-Moises, viven en comunidad, no poseen nada en propiedad y el dnico
pecado es el matrimonio. Efectuan danzas rituales alrededor del fuego, prac
tican la desnudez y el amor libre.76 Su misi6n es destruir a los contamina
dos y hacen excursiones a pueblos vecinos a robar y matar, ya que todo acto
externo estd justificado.

La guerra continua y el movimiento husita se propaga a Silesia, Brandeburgo,
Sajonia, Austria,etc. se predica una cruzada contra ellos y el ejército ale
mén es derrotado en Taus. Las divisiones internas y los estragos de 1a gue
rra, fueron las causas de que entrasen en pldticas los principales partidos
y en 1433 se firma la Compactata de Praga, aceptada por los utraquistas. En
1436 Segismundo entra a Praga y la aprueba "', y al afio siguiente es confir
mada en el Concilio de Basilea. Pero una corriente subterranea continud en

Bohemia y en el sur de Alemania, con la idea del regreso al estado natural
igualitario comunista.

76 N. Cohn EN POS DEL MILENIO p.p. 297
77  Llorca, Garcfa-Villoslada, Montalban, Op. Cit. p.p. 297
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CONCLUSTONES.

HE ESTUDIADO EL SENTIDO DEL MISTICISMO, Y HE VISTO A TRAVES DE
SUS PALABRAS Y ACCIONES QUE ESTE SENTIMIENTO Y SU IMPORTANCIA
ENGLOBAN TODOS LOS ASPECTOS DE LA VIDA, ¢ QUE REPRESENTA ESTA
ACTITUD PARA EL RESTO DE LA HUMANIDAD ? A MENOS QUE LA HISTQ
RIA DEL MISTICISMO PUEDA DE ALGUNA MANERA INFLUIR EN EL DEVE
NIR DEL HOMBRE Y CONTRIBUIR AL CONOCIMIENTO DE SU NATURALEZA
E HISTORIA, EN REALIDAD SOLO SE LE PODRfA CONSIDERAR COMO ALGO
REMOTO, ACADEMICO E IRREAL.

CREO QUE EL MISTICISMO NOS DA UN MAYOR ENTENDIMIENTO DE LA HIS
TORIA DE LA HUMANIDAD. YA QUE NOS MUESTRA LA PSICOLOGfA DE LA
MULTITUD, EN TIEMPOS DE TRANSICION Y CRISIS, EN QUE LA SOCIE
DAD ESTA EVOLUCIONANDO HACIA UNA NUEVA FORMA DE VIDA. EN UNA
EPOCA EN QUE LOS LAZOS SOCIALES SE RELAJAN, Y CUANDO HAY CAM-
BIOS Y TRANSFORMACIONES FUNDAMENTALES. Y AUNQUE NO PODEMOS DE
CIR QUE ESTO PASO EN TODA LA BAJA EpAD MEDIA, SI PODEMOS UBL
CARLOS EN TIEMPOS PARTICULARMENTE FUERTES DE DISTURBIOS, COMO
FUERON EL FINAL DEL SIGLO XIII HASTA FINES DEL XIV Y AON PAR
TE DEL XV,

EN ESTE PERIODO VEMOS QUE LA COHESION RELIGIOSA Y SOCIAL VAN
ENTRELAZADAS Y AUNQUE NO HAY REVOLUCION SOCIAL PROPIAMENTE DL
CHA, SI HAY LEVANTAMIENTOS PROVOCADOS POR LAS CRISIS ENVUELTOS
€N UN SENTIDO RELIGIOSO MfSTICO.
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La BaJA EpAD MEDIA PRESENTA CARACTER{STICAS QUE AUN SOBREVIVEN
EN NUESTROS TIEMPOS, Y TODAS LAS CRISIS Y ANGUSTIAS DEL MUNDO
ACTUAL TIENEN SUS ORIGENES DIRECTA O INDIRECTAMENTE EN ESTE PE
rfobo,

LAS DOS FUERZAS UNIVERSALES DE LA EDAD MepiA, LA IGLESIA Y EL
IMPER1O_ROMANO GERMANICO.._ SUCUMBEN-ANTE LA FORMACIGN-DE-LOS-ES™
TADQS_MACIONALES.. UN FENGMENO COMPLEJO, QUE TIENE SUS MANIFES
TACIONES EN UN ASPECTO RELIGIOSO PoLfTICO. GENTE coMo OCKHAM,
Pabua, WycLiF Y Hus, CONSIDERADOS COMO HERETICOS POR LA IGLE
SIA, SON LOS EXPONENTES DE ESTE FENOMENO,

ESTA TRANSFORMACION RELIGIOSA SE UNE ESTRECHAMENTE ._CON.EL SUR
GIMIENTO DE LAS LENGUAS VULGARES Y LAS-NACIONALIDADES, Y LOS
DOS ESTAD6§‘MAS PODEROSOS DE LA SOCIEDAD, LA NOBLEZA Y EL CLE
RO, ASI COMO LOS INTELECTUALES DE LA EPOCA, SE CONVIERTEN EN
SOCIEDADES CERRADAS: EN ENTIDADES DISTINTAS Y SEPARADAS DENTRO
DE CADA NACION: Y CADA NACION ESTA CONCIENTE DE SU IDENTIDAD,
QUE DIFIERE DE LAS DEMAS,

LA SOCIEDAD EMPIEZA A DARSE CUENTA DE LA FRAGMENTACION EUROPEA,
DE QUE LA UNIDAD CRISTIANA SE HA ROTO, Y EXISTEN SECTAS CUYOS
PUNTOS DE VISTA SOBRE LA RELIGION, EL MUNDO Y LA POLfTICA DL
FIEREN TOTALMENTE DE LA IGLESIA, ESTO DA LUGAR A LA PERSECY
CION DE HEREJfAS, A LA INQUISICIGN, A CENSURAR EL PENSAMIENTO
Y LAS CREENCIAS, TANTO POR PARTE DE LA IGLESIA coMo DEL EsTADO,
Y SE DEFINEN RIGIDAMENTE LOS DOGMAS ECLESIASTICOS Y EL CONOCL
MIENTO SECULAR,
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LA HEREJIA ES UN ATAQUE AL ORDEN ESTABLECIDO. A LA IGLESIA cQ
MO INSTITUCIGN DE PODER ECONGMICO, SOCIAL Y POL{TICO. ES NECE
SARIO DESTRUIRLA PUES DE LO CONTRARIO ELLA DESTRUfRA EL SISTE
MA, Y EL ESTADO COMO CONSERVADOR DEL ORDEN LE PRESTA EN ESTA
LABOR TODO SU APOYO.

LA CRISIS LLEVA A LA PERSECUCION DE GENTES QUE DIFIEREN EN RA
ZA, CREDO Y OPINJON Y LA APARICION DE LA PESTE E IDEAS MILENA
RISTAS INTENSIFICAN EL SENTIMIENTO GENERAL DE ANGUSTIA. LA
IGLESIA EN UNA REACCION VIOLENTA, SE ENDURECE, SE HACE RIGIDA
EN SU PENSAMIENTO. Y PROVOCA LA RESISTENCIA TANTO EMOCIONAL CQ
MO INTELECTUAL DE LA SOCIEDAD, QUE DA LUGAR A MOVIMIENTOS FANA
TICOS RELIGIOSOS, LA HEREJfA MANIFIESTA LA OPOSICION AL SISTE

MA CON UN LENGUAJE RELIGIOSO.

LAS REACCIONES ANTE LA SITUACION DE CRISIS EN LA IGLESIA Y EN
LA SOCIEDAD FUERON VARIAS, POR UN LADO ENCUENTRAN SU REFLEJO
EN LA VIDA ESPIRITUAL E INTELECTUAL DE LA EPOCA. EL NOMINALIS
MO PENETRA EN LAS UNIVERSIDADES, Y ES UNA VICTORIA PARA LOS
QUE DISTINGUEN A LA FE DEL CONOCIMIENTO., AL ESPfRITU DE LA MA
TERIA, A LO ABSOLUTO DEL HOMBRE, A LO MATERIAL DE LO SOBRENATU
RAL., Y ESTA FILOSOFfA EXPRESA LAS DUDAS Y LAS ANGUSTIAS DE LA
EPOCA.,
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PoR OTRO LADO, TENEMOS LA REACCION DE LA MISTICA ORTODOXA, QUE
ES UNA ACTITUD DE SALVACION PERSONAL ANTE LA PROBLEMATICA SO-
CIAL, AL PERDERSE LA SEGURIDAD QUE DA UNA SOCIEDAD ESTABLE.
ALGUNAS PERSONAS BUSCAN EN LA CONTEMPLACION INDIVIDUAL DE LO
ABSOLUTO, LA EVASION DE UN MUNDO EN CRISIS QUE PARECE SERLES
AJENO, EN ESTE ENCUENTRO LOGRAN SU SEGURIDAD E IDENTIDAD EN
AMBOS MUNDOS., EL ETERNO Y EL TEMPORAL.

ANTE LA CRISIS PUEDE HABER UNA TERCERA REACCION, LOS MOVIMIEN
Tos M{STICOS HETERODOXOS REVOLUCIONARIOS QUE TIENEN COMO BASE
UNA SITUACION DE CRISIS ECONGMICA Y POLfTICA, QUE SE AGRAVA
CON EL TERROR DE LA PESTE, Y ADEMAS VEMOS COMO ESTOS MOVIMIEN
TOS SE PROPAGAN DEBIDO A QUE LA IGLESIA VA PERDIENDO SU AUTORL
DAD, POR SU CORRUPCION INTERNA Y SOBRE TODO POR LA FALTA DE
FLEXIBILIDAD, DE NO QUERER ADAPTARSE A ESTE PERfODO DE TRANSL
CION, Y PRETENDER SEGUIR SIENDO LO QUE FUE EN SIGLOS ANTERIQ
RES.

PERO ESTE ALEJAMIENTO DEL HOMBRE DE LA IGLESIA, SOBRE TODO EN
TRE LOS POBRES, LO AFECTA PROFUNDAMENTE., Y ESTAN DISPUESTOS A
ACEPTAR CUALQUIER MOVIMIENTO RELIGIOSO QUE AYUDE A SUS NECESL
DADES EMOCIONALES O ACEPTAN LA FIGURA DEL MONARCA EN SUSTITU
CION A LA DE LA IGLESIA. Y A PESAR DE QUE LOS MOVIMIENTOS DE
LEVANTAMIENTO TIENEN UNA BASE REAL, SIGUEN A UN PROFETA QUE NO
SOLO PROMETE ALIVIAR SU SITUACION PRESENTE., SINO QUE TAMBIEN
OFRECE LA SEGURIDAD ANTES DADA POR LA [GLESIA, YA QUE EL CAM
BIO Y PROGRESO ECONOGMICO, POLfTICO, TECNOLOGICO Y CIENTIFICO
NO LES LLENA ESTA NECESIDAD Y SE TIENEN QUE REFUGIAR EN MOVL
MIENTOS RELIGIOSOS MfSTICOS ANARQUICOS.
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EsTos MOVIMIENTOS TRATAN POR MEDIO DEL MISTICISMO DE SACAR PRQ
VECHO EN EL MUNDO TEMPORAL. CON LA DESOBEDIENCIA A LA [GLESIA
Y A LAS LEYES, LA RELAJACIGN DE LA MORAL. LA ABOLICION DE LA
SOCIEDAD DE CLASES Y LA SUPRESION DE LA PROPIEDAD PRIVADA.

ESTA SITUACIGN LA VEMOS REFLEJADA EN EL S16LO XX, EN CIERTAS
FACCIONES DE LA SOCIEDAD. QUE SON LAS MISMAS QUE EN LA BauA
EpAD MEDIA, Y EN CIERTAS NACIONES ATRASADAS TECNOLOGICAMENTE
QUE NO SE HAN PODIDO ADAPTAR A LA TRANSICION O PROGRESO DE LA
TECNOLOGfA O MAGIA DE NUESTRO SIGLO,

Y AGN EN LAS SOCIEDADES ALTAMENTE TECNOLGGICAS,  VEMOS QUE EN
CIERTOS SECTORES DE LA SOCIEDAD, IGUAL QUE EN Los sigLos XIII
Y XIV., LA FALTA TOTAL DE MORALIDAD, EL RECHAZO DEL MATRIMONIO
Y LA FAMILIA, LA PORNOGRAFfA, EL AMOR LIBRE. LOS CAMPOS DESNU
DISTAS, LOS HIPPIES, LAS SECTAS RELIGIOSAS PSEUDOM{STICAS QUE
SIGUEN A UN FALSO PROFETA COMO JIM JONES, LA FALTA DE RESPETO
HACIA LA SOCIEDAD ESTABLECIDA, LAS SECTAS SATANICAS, EL ESCAPE
CON DROGAS PARA SENTIRSE DIOSES, LA VIOLENCIA, SUS JUSTIFICA
CIONES PARA ROBAR, MARTAR, LAS IDEAS MILENARISTAS DEL TERCER
REICH, LAS IDEAS DEL FIN DEL MUNDO, ETC.., SEMEJANTES A LAS
ACCIONES DE LOS HerMANOS DEL LIBRE ESPfRITU: Y LAS GUERRAS QUE
TRATAN DE RESOLVER LA CRISIS ECONGMICA, ENERGETICA Y SOCIAL
QUE HA PROVOCADO LA MISMA TECNOLOGfA., Y AUNQUE ESTOS MOVI-
MIENTOS HAN PERDIDO SU ASPECTO RELIGIOSO, LA ESENCIA ES LA MI§
MA, EL ANARQUISMO MfSTICO.
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EN- CAMBIO, EL VERDADERO MISTICISMO SE HA PERDIDO, ESA FORMA DE
VIDA 'AUSTERA, ASCETICA Y DE AMOR, YA NO SE ENCUENTRA EN EL MUN
DO CONTEMPORANEO, AUNQUE SU PRESENCIA ES ALTAMENTE REQUERIDA,
YA QUE SI EL HOMBRE SIGUE EN SU AFAN DE CONOCIMIENTOS, DE TE-
NER UN CONTROL ABSULUTO SOBRE LA NATURALEZA Y EL PROPIO HOMBRE.,
Lo ONICO QUE LOGRARA ES LA DESTRUCCIGN DE SU MUNDO A BASE DE
LA CONTAMINACION DE SUS RECURSOS NATURALES Y EL AGOTAMIENTO DE
LA ENERGTA DISPONIBLE, Y A MENOS QUE SIGA UNA ACTITUD AUSTERA,
ASCETICA CON SUS PROPIOS RECURSOS Y DE TOLERANCIA Y AMOR CON
RESPECTO A LA HUMANIDAD, LLEGARA A UNA COMPLETA ANARQUfA ECONJ,
MICA, POLITICA, SOCIAL E INTELECTUAL,
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