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'PREFACIO

El * Estudio de las Fuentes en Los Proverbios Mora-
les de Don Sem-Tob de Carrién posee su propia e irrepeti-
ble historia. Este trabajo es el resultadd de una inves-
tigacién que duré aproximadamente un aflo, tiempo en el
cual tuve la posibilidad de conocer a un gran personaje
de la literatura espanola del siglo XIV: un rabino quien
‘escribié una obra moral basada esencialmente en la tradi-
cién judia. Dicho rabino, don Sem-Tob perteneciente a la
aljama o juderfa de Carribn se convirtié para mi en un
maestro, en un gufa espigitual como, de seguro, lo fue pa
ra el * lahal * o comunidad judfa que representaba.

No fue ficil este encuentro como en el caso de todo
lo que vale la pena en nuestras vidas. Mi asesora de te~
sis, la maestra Ahgelina Muﬁiz, fue quien me puso en con-
tacto con el rabino carrionense de quien finicamente habfa
oido hablar a un innolvidabié Yy, ahora desaparecidec amigo
el Licenciado Rafael Aguayo Spencer, a quien puedo califi
car como al ideal del humanista. Fueron dichos estudio-
sos quienes al estar en busca de un tema para mi tesis,me
hablaron de un rabiho-poeta, innovador dentro de la lite-
ratura espaiola, judfo de origen y de formacién, escritor
Ade una importante obra moral. ' C "

Pronto comprendf que el azar y mi inclinacibn por la
cultura sefar dita habfan coadyuvado a mi decisidn.



Agradezco a la maestra Angelina Muiiiz, en quien én—
contré apoyo, mltiples conocimientos sobre este apasiona
do tema, quien me si;viﬁ de gula proporciondndome un va-
lioso método de trabajo,_ indispensable para mi gratifican=-
te pero a la vez, diffcil investigacién.

¢ Cudles han sido las dificultades que encontré al
. elaborar mi £esis de licenciatura en letras eSpaﬁolas ?
Respcnderé a dicha cuestibn: ’

En primer lugar, me encontré frente a un texto nuevo
para mf, con un idioma diferente al mfo con el cual tuve
que adentrarme, al ﬁiemPO-que se enfrentaba con un &poca
diferente de la cual carecia de conocimiento., Ademds, de
bfa buscar una bibliografia adecuada, de la cual ignoraba
si la hallarfa con facilidad. o

'~ ML asesora me proporcion& una bibliograffa inicial,
la cual me sirvié de punto de partida, d&bil aun, pero
importante. EL profesor Sagl Lockier, docto conocedor
del judaismo me proporciond, a su vez, el nombre de algu-
nos textos sobre mi investigacién, ademis de haber sido
un importante esclarecedor de innumerables dudas gue iban
surgiendo en-.el transcurso de la investigacifn como, por
ejemplo, cuando tras de leet la Biblia me encontré con
que Julius Guttman, autor de una obra filos8fica sobre el
judafsmo, inclula en su estudio obras de la literatura
~ bfblica, consideradas como libros apbcrifos, los cuales _
debfa decidir su posible inclusifn. Me preguntaba si aca
so un rabino del siglo XIV pudo haber incluido en sus lec
turas obras como El Eclesifstico, el Libro de Sabiduria.



Su respuesta afirmativa me indic6 su integracién que re-
sult6 positiva ya que, Sem~-Tob anexa citas importantes ba
sados en dichos textos.

Otro de los problemas a los cuales me enfrenté fue ,
la bfisqueda de la bibliografia de apcyo, dispersa, poco
accesible y desconocida para mi. La investigacifn, poco
a poco, fue adquiriendo cuerpo tras de una constante Yy en
tregada'bﬁsqneda en.diversos lugares, en diversos idiomas,
en diVersas‘instituciones,'con amigos y gente que conoci
por vez primera y que ahora puedo considerar mis amigos
como el profesor'Yerajmiel Barilka, el senor Adolfo Ardi-
tti incluyéndo'él:rabino Abraham palti qﬁien me ayud$ con
1aé fuentes provenientesﬂdel Talmﬁd, inaccesibles paraAmi.

Sin embargo, poco sabfa acerca de las posibles. fuen-
tes léidas por el rabino carrionense. " Garcia Calvo cita
algunas de ellas; otras las hallé al recibir una magnfifi-
ca tesis doctoral escrita por un estudioso sefaradita nor
teamericano, quien en uno de los capitulos cita las fuen-
tes de Los Proverbios Morales. La nue?a lista me abrié

entonces las puertas de'una'investigacibn ardua y dificil,
libros cercanos para un rébiho'pero desconocidos y, quizd
poco accesibles para una lectora comlin. La investigacién
" que comprende textos como la Biblia, El Kuzari de Yehud&
ha-Levi, La Guia de los Perplejbs_de Maiménides, etc. de-

manda en primer lugar, hallarlas y después 1éerlas con
atencién, profundidad y cqmprénsidn.: La bfisqueda no fue
fécil y muchas veces, infructuosa: a;gunos'textos no fue--
ron hallados como ¢l Ben-Mishlei de Shmuel ha-Naguid 6 El
Apothegma Philosophorum del filésofo &rabe de la Edad Me-




dia ' Honain; otros fueron hallados en hebreo, francés e
inglés o bien en espaiiol antiguo. En ocasiones, poco fue
lo que pude asimilar de algunas lecturas por lo que me vi
en la necesidad de acudir a textos en otros idiomas o per
teneclentes a una edicibn complementaria para esclarecer
las dudas. Muchas veces, repeti la lectura de una misma
fuente; en otras, mi trabajo carecfa de sistema o bien re
sultaba incongruente, dislocado por lo que tuve la necesi
dad de acudir a la paciencia péra armar de manera con-
gruente un trabajo multifac&tico, rico y denso como resul
ta ger la vida del hombre, lé'cuai un rabino, desconocido
para muchos, analizd en un pequefic volumen pero‘inaprecig‘
. ble ahora para mf. ’ ' ’

Deseo agradecer, en primera instancia, a mi asesora
de tesis, quien admiro y deseo emular, por su tiempo y de
dicacién, sobre todo en estos momentos de prueba para
ella,

Agradezco a mi familia, a mi esposo Israel y a mis.
hijas Dana, Dalia y sharon su apoyo~y comprensidn, espeQ
cialmente, cuando la desesperaci6n aumentaba gandndole
terreno a mi esfuerzo, a mi tenacidad.y a ni entrega.

~ Gracilas a mis familiares, a mis padres y hermanos,
quienes me escucharon en momentos diffciles de mi labér;
_gracias a mis amigos, a Miriam Garcfa Guido, a Sheine y
Joe Cline y a muchos otros que pacientemente me alenta-
- ron con sus consejos. '



Gracias a los bibliotecarios ser&iciales‘dé las si-
guientes instituciones: El Colegio de México, EL Centro
Déportivo Israelita de‘México, la Biblioteca " Samuel
Ramos", Centro de Investigacién Cientifica'y Humanistica
(CICH), Tribuna Israelita y bibliotecas particulares.

Gracias a todos aquellos quienes, al escuchar mis
proyectos se involucraron en el tema, hacia mi tema hacia

el cual senti, cada vez mis, un mayor apasionamiento.

Gracias a Sem-Tob, rabino-poeta del siglo XIV espa-
fol, quien me abrié las puertas'de una rica tradicién,
brillante e ilustrativa) la mia propia, con la cual me
enfrento a cada instante y que ahora, de manera conscien
te me sirve de guia, de directriz en momentos de alegria
y en momentos de dificultad. '

México,D.F. a 12 de octubre de 1983.

~ Becky Rubinstein W.-



PROLOGO

El " Estudio de Las Fuentes en Los Proverbios Mora-

les de Don Sem-Tob de Carridn posee como punto de partida
" la teorfa de Américo Castro, para quien la tradicién ju-
" dfa es el hilo conductor de la obra del rabino carrionen-
‘se, guia y maestro de una de tantas juderfas de la Espaha
“medieval.

Los Proverbios Morales representan un compendio sa-

piencial y ético que abarca al hombre, al mundo y a Dios
vistos a través del tamiz y de la 6ptica de un rabino es-
pafiol, observador de la realidad humana y conocedor de
.8us propios valores, de su historia y de la larga y rica
tradicidn gnémica y diddctica de su pueblo. Es por ello,
que no resulta extrafio que el rey de Castilla, un rey
cristiano, haya encargado al rabino 1la escritura-de esta
obra moral.

‘ Dicho estudio no éélo,abarca las fuentes en las que
el rabino bebi6é con sabidurfa su propia cultura, aunada a
la de los filésofos griegos y a la rica cultura hlspano-
visigbtica, sino gue se trata ademds de un resumen de la
 historia de los hebreos en Espafia, su arribo, su literatu
- ra'milenaria, su historia. Estos datos han sido inclui-
_dos para servir de punto de apoYo a la obra de Sem-Tob de
Carri6n quies es, solamente, el productb de su propia tra
dicidn e historia, un eslab6n mds en la larga cadena que
parte de la Biblia, el Talmud, la poesia religiosa ademds
‘po; supuesto, la cfeaciﬁn‘hispano-hebrea que enriquecié



al judaismo con obras filogbficas, literarias de carécter
didactico y moral como son El Kuzari de Yehud& ha-Levi,
La Guia de los Perplejos del sabio médicq cordobés Maims-

nides, la poesia profunda y siempre actual de quhé Ibn
Ezr4, las obras de Shlomé Ibn Gabirol, la Cabala espanola
El Zohar, la obra ascética de Ibn Pakuda. y muchos otros

" mis, que fueron absorbidas por la literatura espafiola ul-

terior dejando una profunda.huella.

La llteratura del siglo de oro, afirma Anérico Cas-
tro es, en muchos aspectos, el resumen de tépicos orlenta
les antiguos, tanto &rabes como .hebreos, los cuales deseg

- bocan en la literatura espafiola y que f&cilmente pueden

detectarse y aislarse, como lo hizo Sem-Tob previamente

“dentro de su obra. Asi Sem—Tob,'Viene a ser un eslabbn

més dentro de dicha tradicidn al sintetizar dichas fuen-
tes, que a su vez, habrfan de ser revertidas en una lite-
ratura propiamente hispana, producto de la labor de tres
castas: la hispanofvisigética, la érabe Y la hebrea.

No hay que olv1dar que en el camino a su meta la li-
teratura que desembocé en Sem-Tob y después en la litera-
tura castellana, se vi6é influenciada por la antigua filo-
soffa griega trafda a Espéﬁa por los &rabes como cultura

.de acarreo, incluyendo a Filén y al neo-platonismo, en-

granajes decisivos para la Cébala espafiola y para el de-

‘sarrollo filos6fico y 1iterarlo posteriores dentro de la

cultura hispana.

Por otra parﬁe, este estudio muestra la posicibn pé£
sonal del rabino de Carribn basada en la relatividad moral



de los hombres pues lo bueno para uno no lo es para otros,
idea que nos conduce a la libertad dé‘expresién y al res~
peto a los demas hombres, a las demids ideas. Empero, es-
to no implica la ineficacia e inexistencia de los valores
absolutos sobre los cuales toda sociedad, desde la anti-
guedad mis remota est& basada: la moral, la amistad, la
.justicia, la sabiduria y Dios, espiritu de espiritus,
ejemplo y sost&n del hombre.

Sem—Tdb, el rabino judio, el poeta nos hace entrega
en esta obra de un resumen de moral préética en el aqui y
en el ahora para vivir felizmente como individuos y como
parte de una sociedad y) sobre todo, para vivir con res-

.peto y con decoro por haber sido creados a imagen y seme-~
janza de Dios. ‘




. I. INTRODUCCION



1.1 Los judfos en Espana.

Espafia, crisol de‘mﬂltiples-y.divexsos pueblos, al-
bergd en su territorio naciones de desigual procedencia y
carfcter, entre los cuales los hebreos conforman una de
las mismas. '

Resulta diffcil determinar una fecha aproximada de
la llegada de este pueblo a tierras de Espafia. Bien pu-
dieron haber arribado con los fenicios; sin embargo, no
existe un documento de verdadero valor histérico acexca
de este hecho.

Existe una leyenda segin la cual el tesorero del

Rey Salomén,_Adonirém, murié en Murviedro (Sagunto)}. La
Biblia testifica la existencia de lazos comerciales entre
' los hebreos y Espafia a'través del Mar Rojo. En Crénicas
"11 (10-22) estd escrito; " En efecto, el rey tenfa en el
mar una flota de Tarsis, junto con la flota de Hiram; y
una vez cada tres afios llegaba una flota de Tar51s, tra-
fyendo oro, plata, marfil, monos y pavos reales."

‘ Aun mis, el proféta Jonds, enviado a Nfnive a anun-
" ciar a sus habitantes su préxima e imminente destruccién,
’huyé a Tarsis (Tartesios en Espafa) pretendiendo evadir-
ge de su delicada misién. Se encuentra la siguiente ci-
ta sobre lo anterior en Jonds (1-3)4" Jonds se puso en
marcha, para huir a TParsgis, lejos del Sefior. Baj6 pues
- Jonds a Jope, donde encontrd una nave que se dirigia a
Tarsis; pagd su pasaje.y se embarc6. para ir coh ellos a
Tarsis, huyendo de la presencia de Yavé."



. Segdn el historiador Yosefo-Flavio, parte de los ju
dfos exiliados, tras la destruccién de Jerusalén, se es-
tablecieron en Hispania como consecuencia de la marcha
del rey asirio a través de la peninsula, versifn califi=-
- cada de f&bula por el historiador Adolfo de Castro.

"pl historiador Adolfo de Castro, califica de f£4bula
la versién de la presencia de judfos en Espafia a raiz de
la destrucci6n de Jerusalén a manos de Nabucodonosor, co
mo consecuencia de la marcha del rey asirio a través de
la peninsula,... la afirmaci6n de Flavio Josefo de que
Nabucodonogor conquisté buena parte de Hispania, y otros
datos tendientes a demostrar la residencia de hebreos
all! en fechas remotas de la antiguedad."1

Ciertas familias judfas de la Espafia nedieval se de
cfan descendientes de la casa de David desterrados tras
la destruccién del Templo de Jerusalén (siglo VI a.c.).

S vge e

" sin duda, puede darse pér cierto que ya existian
florecientes nficleos judfos en Espafia en dfas del ap6stol
Pablo, quien en sus escritos manifiesta su deseo de evan-
gelizérlos {siglo I d.c.). '

Existe ademds la posibilidad de que Vespaciano (si-~
glo I d.¢.) y Adriano (siglo II d.¢.) hubieran enviado a
tierras de Espafia prisioheros de guerra en calidad de es
clavos. ‘

En el norte de Espafia, en Tarragona, fue descubilerta
una l&pida funeraria de una judfa fallecida en los prime-



ros afios de su vida‘liamada Miriam, lo qﬁe testimonia la
existencia de una comunidad judfa en dicho lugar. Este
-iepitafio data de los primeros siglos de la era comdn, se
gdn lo sugleren ciertas figﬁras labradas (una lnenora, un
‘pavo-real y otras)'que aparecen a su vez en epitafios ju
dfos de Palestina por la misma época: " ... recurrire-
mos en particular a algunas inscripciones que, segn pug
de corroborarse, datan de los primeros siglos de la era
cristiana. Ellos nos gservirdn de prueba de la antigue-
dad de la colonizacién judia en Espafia. La mds remota
de las inscripciones parece ser una inscripci6n trilin-
glie, descubierta hace varios afios en la Ciudad de Tarra-
‘gona, en la que hay en un barrio pobre. La inscripcién

~ estd grabada sobre una estructura de mdrmol, que habia si '
do parte de un blogue de piedras. Los dibujos y el tex-
to comprenden: un pavo real, un cuerno (Shofar), un
candelabro, el 4rbol de la vida, otro pavo real y la
>inscripci6n: " paz sobre Israel y sobre nosotros y sobrei
nuegtros hijos." .LOS temas y el texto nos hacen pensar
que ge trata de un'sarcéfago, que serfa pues, el Gnico ‘

~ sarc6fago judfo encontrado hasta ahora en Espafia." Dicha
14pida presenta, por un.lado, inscripciones en hebreo,
griego y latfin, lo que evidencia que los judfos espafioles .
provenian de paiées de habla griega y que posteriormente,
bajo la dominacién romana, habfan aprendido el latin sin

abandonar la lengua hebrea.?

parece ser que la poblaci6n de Tar:agona.era esen-
" cialmente judia; su origed se enlaza con la destruccidn
del Sequndo Templo por los romanos en el afio 70 de la era
comin. Una numerosa concentracidn judia se estableci6 en



Tarragona en los alrededores del circo romano, donde per-
dieron la vida numerosos Judios.

‘En Espafia con la propagacién del cristianismo pran
to se reqgulS la vida judfa entre sus vecinos cristianos
en detrimento, en ocasiones, de la poblacién judia.

Durante la época de los arrianos, los moradores ju-
dfos fueron tratados con tolerancia, lo que no sucedi6
‘bajo el regimen de los visigodos convertidos al catolicis
mo, qulenes pronto trataron de imponer por la fuerza la
nueva fe (ano 587 d.c.).

Las discrepan¢ias, cada vez mds agudas, entre los

- visigodos en Espafia dieron pie a la entrada de un nuevo y
pdderoso conquistador, los drabes, poseedores de un tron-
co, una cultura ¥y un lenguaje afin al pueblo hebreo. Am~
bos son pueblos semltas.

Rodrigo, el Gltimo rey visigodo, segfin relata la le-~
yenda, fue victima de lavvenganza del conde Julidn por ha
ber ultrajado la honra de su hija florinda. Rodrigo en=-

cuentra la muerte en la batalla de Guadalate con la conse
~cuente victoria de los jefes drabes Tarik y Muza.

 segfin cuenta la historia, en 711, después.de una ex-
pedicién de exploracién en.la regién de Algeciras un ejér
cito de 7,000 musulmanes desemba:cd en Carteya, cerca del
pefi6bn de Gibraltar que habrfia de recibir su nombre del
caudillo que los encabezé, Taric ibn zyad., Tras la muer-
te del filtimo rey visigodo, Rodrigo, en la batalla de



Guadalete, el 19 de julio de 711 se inicia el dominio 4ra
be en Espafia, el cual abarca ocho siglos de historia espa
fiola. '

A su llegada, los moros no hallaron seria resisten-
‘cia por parte de los cristianos, quienes divididos y de-
sorientados, no mostraron gran oposiciSn al nuevo conqui§
tador.

Los ejércitos mords‘se caracterizaron por su tole-
.rancia hacia la poblacién judfa, la que, pasados - dos si-
_glos, habrfa de alcanzar un esplendor inusitado. Es por
eso que Keller en su Historia del pueblo judfo afirma
que'"‘para Mahoma y sus compatriotas, los judfos no eran
unos extranjeros."3 ‘ -

En un principio.lqs conquistadores 4rabes inspirados .
por la misi6n encomendada por su profeta Mahoma, exten-
_ dieron su religién por todo el mundo por la fuerza de las

- oarmas.

Es entonces que la victoria del Islam modifica el
“curso polftico y cultural del judaismo, en primera instan
‘cla al tender un puente entre la didspora oriental y la
occidental. M&s aén, el segundo periodo de la Edad Mé-_
dia, que corresponde del siglo XI al siglo XV, presenta
una poblacién disminuida en Oriente, con una mayorfa ju-
dfa en Occidente. La decadencia oriental trae como conse
cuencia el traslado de laldultura juddica de Asia y de
oriente a Occidente, debido a. la invasién de los mongoles.
como consecuencia de dicho acontecimiento histérico se



llevd a.cabo una fuerte migracidn de-judios_orientales'y
asifticos a Europa. ,

Sin embargo, los judfos no corrfan con idéntica suer
te en suelo europeo ya que, mientras en Espafia los judios
vivfan libres, gozando del esplendor cultural y espiri-
tual, en'otros lugares de Europa se vieron prdpensos a su
frir calumnias y vejaciones. '

Es importante recalcar que bajo la hegemonfa mu sulma
na.se inicia una &poca de fructifero desarrollo, lo que
. producird, pasado el tienpo, " un florecimiento espiri-:
tual y cultural ﬁnico."4 : o ' '

Y.con ello, agrega Keller'" nace la aurora de una
nueva era del judafsmo,"> ‘ -

Durante la conquista &rabe en Espafia una poderosa
corriente de doctores, mé&dicos, comerciantes, artesanos y
campesinos siguen a los vencedores &rabes rumbo a la
tierra espahola. ' |

los judfos, una de las tres castas, segfin Américo
Castro; de la época medieval. espafiola, dnpiezan a tomar
parte activa en el renacimiento cultural de la peninsula,
desplegando sus fuerzas y aptitudesben la industria, el
arte,'las ciencias y el comercio. Cfistianos,Amudéjares i
'y judfos vivieron en " contrastes y armonfas; " cada uno
afanoso de afirmarse‘como‘tal, con y contra los otros

dos.“sv |



Para Américo Castro el judio fung!a como intermedia
rio entre’ moros: y cristianos " Ducho en lenguas, traba—
jador 'y andariego y siempre alerta, engran6 con el cris—

~tiano mucho mis que el moro." ’

Las tareas sociales‘se diversificaban. seg@in la cag-
ta de que se tratara: " Eran moros el alfayate, el alfaje
‘me, el hdrrero, el albanil, el alarife, el ahnotacén, el
‘zapatero, eran judfos el almojarlfe, el médico, el boti-
cario, el albeitar, el comerciante, el astr6logo, el tru
chimén y“otras tareas y profesiones, EL cristiano'era'tg
do eso en menor‘propotéidh; su meta fﬁe sér‘hidalgo o sa-

cerdote, condicidnes humanas que " impriﬁen car&cter."8

Américo Castro agrega que " moros y judﬂos arabiza-
dos eran exclusivos depositarlos de la ciencia" y que
" el comercio y la técnica eran patrlmonlo de moros y ju-
10
dios."

Los judfos, por lo general,fapegados a su pueblo y a
su feligién se hallaban en contacto estrecho con los 4ra-
bes cultos en la vida civil y espiritual. Ademds, tanto
drabes como cristianos, emplearon judfos en asuntos de
-estado, misiones diplomdticas y_rééaudacién_de<impuestos.

Por tres siglos brills la Juderia espanola con la
luz propia bajo la é&gida de 1os'5rabes. Con ellos brillé
Andalueia;—con—ettos—habrfa-de brillarla Castilla de A=~
fonso X en el siglo XIII. Segfin Dubnow en su Manual de
Historia Judfa gracias al esfuerzo comdn de los judfos y
de los &rabes " nacib en Espafia un foro luminoso en medio




;de la sombrfa Europa medieval, "l

Por otra parte, la Espaﬁé dél mediocevo fue el eséena
. rio l6gico de la reconquista cristiana; ya desde el siglo
XI se inicla la decadencia del prestigio militar musulm&n
con el consecuente esplendor de las huestes cristianas de
bido a su creciente brio y dinamismo.

Con la conquista de Toledo en el afio de 1085, los es
tados cristianos empézaronvsu carrera ascendente sin de-
-trimento alguno delvdesarrollo_y esplendor de las comuni-
dades judfas. BEmpero, con el aumento del poder de loé es

tados cristianos, la fnfluencia de la minorfa judia decre
ci6. '

En 1212 la Espafa cristiana festej6 la mayor victo-
rla de la Reconquista: Castilla, Aragén y Navarra aniqui-
laron los ejércitos almohades en la famosa Batalla de To-
losa. Otras batallas anexaron a los cristianos el sur de
la penfnsula Cérdoba, Murcia, Jaén y el Gltimo baluarte
moro de Sevilla. Con ello solamente quedé en manos de in-
fleles Granada, reconquistada doscientos cincuenta afios
.-después. A partir de dicha batalla el poderio isldmico
se vino a pique y con ello el deterioro gradual de la po-
slcién judfa y las restricciones legales'en toda la penin
sula.

'El clero contribuy6 al desmejoramiento de la situa-
cién judfa debido a su interés personal de aminorar la bo
nanza de dicho sector, coartar sus. libertades y privile-
~glos, El privilegio especial del clero se vio reforzado



por el creciente espiritu.nacional, las deéigﬁaldades.so—
cio-econfmicas y el énfasis puesto‘en la reconquista pro-
vocando, como se verd posteriormente, un desequilibrid de
las relaciones culturales y personales entre los judeo-es
pafioles y la poblacifn cristiano-espafiola.

La situacién se hizo desigual ya que mientras el es-
tado protegfa a los judlos, por razones politicas de uni-
dad territorial, el clero pugnaba por reducir a los no
cristianos a una situaci6n de inferioridad. Los estados
se regian por los denominados fueros de caricter local,
los que fueron armonizados bor Alfonso X (1252-1284) en
un compendio de leyes denominado de Las Siete Partidas,
c6digo en vigencia hasta el reinado de Alfonso XI y:el or
dengmiento de Alcalf.

Algunas leyes eclesiisticas contra la casta judia
fueron anexados por Alfonso el Sabio en su c6édigo como re
sultado de supersticiones medievales, como se advierte en
la prohibicidn de los judios de ejecutar la crucifixidn
en figuras de cera, bajo pena de. muerte.

Otras leyes de fndole social trataban de coartar la
.libre convivencia entre judios.y cristianos, .prohibicio-
nes‘que se quedaban, en muchos casos, séld en el papel,ya

que en la prictica dichas castas se visitaban y prestaban
mutuos servicios. Lo ' '

Bajo el reinado del rey Sabio se increment6 el ndme-
ro de infieles en la corte debido a que este monarca era
‘amante y promotor de las ciencias,; especialmente la aStrg
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nom!a. Por lo tanto recurrif a sabios arabes y judfos
quienes colaboraron con &l en su monumental labor cienti~-
fica y humanistica.

Seglin Werner Keller el rey Alfonso X "fue el Gnico .
soberano de Espafia. que emprendid la gran tarea de conser
Var y desarrollar para el Occidente los teécros de una -

~ciencia completamente nueva y de una cultura humanistica
adelantada a su &poca. wl2

‘BEs por ello que, para lograr su propdsito,Alfonso X
empled jﬁdios en la Escuela de Traductores de Toledo,
qﬁienes transladaban al castellano obras de eminente tra
dicibn literaria y cientifica oriental, gracias a sus co-
nocimientos lingfifsticos. |

lLos judfos ademis de traductores y maestros eran mée.
dicos, diplométicos y consejeros al servicio del rey. Con
formaban una clase media pechadora y recaudadora de im-
‘puestos entre la poblacién cristiana, situacibn que moti-
v6 una atmésfera de creciente agresividad entre judfos y
cristianos. . Como se verid posteriormente, la recaudacibn
de impuestos vendré-a_servif de detonante en las relacio-.
nes entre judfos y sus vecinos,.

- Bajo el sistema feudal el judio era el intermediario
entre el rey y sus stbditos a quienes se podfa inculpar
de todas las desgracias. No s6lo eso, el pueblo, el cle-
- ro y la nobleza generalmente desunidas entre sf, unian
sus fuerzas en contra de los judios aliados al rey. El
judfo, en medio de la pugna entre 103 ‘sectores de la po~-
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blaci6n, aunque antiquo ciudadano de Espana, pronto fue
"testigo de su propia decadencia.

Marfa de Molina, sucesora del rey Fernando V, muerto
prematuramente, al cubrir al trono de Castilla se vio pre
‘_sidnada por el clero y la nobleza, por lo que hizo cier-
tas concesiones, no del todo favorables para la poblacién
judfa, Por ejemplc, los judfos debfan, segfin el Sinodo
de Zamora (1312) abstenerse de adoptar nombres cristianos,
aparecer en pfiblico con ropas lujosas y enplear amas
crigtianas en sus casas. '

Pese a esta serie de limitaciones, el judfo continué
en su funcién de financiero real. Tanto la reina Maria
de Molina como a su muerte, el infante Don Juan Manuel se
valieron de agentes financieros judios y, este Gltimo,
amante de las ciencias y de las letras, apoyaba a los es-
- tudiosos judios, entre ellos a Yehudé'Avenhuaéar de C6rdo
ba. Gracias a este Gltimo Don Juan Manuel anulS las res-
tricciones impuestas al tradicionalmente autSnomo tribu-
nal judfo.

Cuando las Cortes de 1325 declararon a Alfonso XI le
_gitimo heredero al trono de Castilla, contaba Gnicamente
' catorce afios de edad. Desde entonces se declard una te-
naz batalla entre los regentes por el derecho al mando.
La corte se convirti$ en el escenario de bajas intrigas
de las diferentes facciones en conflicto.

Temporalmente se decidi$ asignar al gobierno a regi-
dores regionales, recuperando el rey mis tarde su autori-



12 -

dad real con la éohéecuente reduccibn del pode}Io de la
‘nobleza. . Por otra parte, las 6rdenes militares aliadas a
la Iglesia fueron forzadas a rendir pleitesia al monarca..
Todo lo anterior se realizb bajo un intento de establecer
- el orden nacioﬁal. ' Alfonso XI recuperd durante su reina-
do Algeciras coh la esperanza de continuar con la recon-
quista; sin embargo, su muerte stibita ev1t6 la total cul-
m1nac16n de sus proyectos. ’

Con. respecto a la poblac16n Judia, Alfonso XI permi-
tib a este sector soc1a1 contlnuar bajo sus servicios, a
'pesar de las intrigas que esto provocaba en la corte. Tan
. to Abenhuacar como Benveniste, alfaqui del rey, céyeron
de la gracia real influidos por la dominante personalidad
de Gonzalo Martinez, hombre de origen humilde quien,gra-
cias a su habilidéd se convirtid en Gran Maestre de la or
den de. los Caballeros de Alcintara. Martinez se propuso
eliminar a los financieros judfos, desterrar a los judios
~ de Espafa ademis de conflscar sus blenes.

. Alfonso XI se negdé a aceptar el nefasto plan, adu-
ciendo qﬁe»tal medida acarrearia mayores perjuicios, que
beneficios, para el reino. Dicha proposicién llen§ de aﬁ
- 'gustia 'a la poblacifén judfa, temerosa que el rey cambiara
de parecer y aceptara los consejos de Martinez, quien se
habia convertido en héroe nacional al aniqﬁilar el ejérci
to musulmén. Empero, Gonzalo Martfnez pronto cayd en la
~gracia real, a consecuencia de una intriga de corte y un
intento de sublevacibn por lo que fue condenado a morir
en la hoguera. '
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paralelamente a la agitacidn polftica se dio la ame-
haza de fndole religiosa por parte de un judfo converso;
Klfonso de Burgos, quien urdid una serie de calumnias in-
fundadas contra sus correligionarios del pasado. E1l nue-~
Vo -converso acusb a los judfos de maldecir a.sus vecinos -
‘cristianos durante sus acostumbradas plegarias diarias y,
_aunque los rabinos bregaron por demostrar su inocencia;se.
 decret6 la prohibicién de dichas plegarias. Enkesta épo~
" ca‘él‘rey Alfonso cedid ante tales presiones en detrimen~
to de la pr&ctica de la religibn judfa.

" A su muerte, hered6 el trono de Castilla su hijo Pe-

~dro, monaxca que pasd.a la historla bajo el apelativo de
Pedro el Cruel.

v Durante su reinado la influencia judfa alcanz8 altu- -

" ras verdaderamente inusuales. El rey Pedro fue, durahte

un tiempo de su mando, protector del sector judfo, 'y se ‘
le acusﬁ por tal inclinacifn personal.

_ M&s adn,fue inculpgdo'de ser-judio.fEnrique de Tras-~
'.tamara, hermano bastardo del monarca, hijo ilégitnno dei
.‘rey Alfonso XI Y de Leonora de Gﬁzmén, fue uno de los
_principales propagadores de tal calumnia. Se llegd a de
cixr que la reina did a luz una nifia, la que a instancia
suya, fue cambiada por un nifio de origen judfo, para evi-

tar-la ira del rey Alfonso XI por no tener descendencia
masculina.

Dichas intrigas unidas al hecho de que el rey pedro
vgustaba de rodearse de servidores judfos, entre ellos Sa-
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‘muel Abﬁlafia, tesorero real e Ibn Zarzal, médico y astrb
logo aumentaron el odio popular;' Dicha inclinacién por
los judios le granjeb el carifio y la entrega de los mis-
‘mos, aun a costa de su seguridad fisica, mientras que fo-
mentaba la ira de la nobleza y del clefo esencialmente an .
ti-judios. o

Castilla pronto se verfa envuelta en una cruenta

" guerra civil entre Pedro y sus hermﬁnos,bastardos a conse
cuencia de la ambicidn por el poder, sobré todo por parte
del hijo mayor de Alfonso XI, Don Enrique de Tastamara.
Otro de los factores que desencadenaron la guerra civil
de Castilla fue el repudio del rey de su ésposa boria Blan
ca, hija del dugue de Borbdn, por preferir a una noble es
panola, Marfa de Padilla .De inmediato sé formaron dos
-bandos antagonistas: algunos nobles tomaron la defensa de
la repudiada reina y otros apoyaron a la amante real. Los
judfos secundaron la causa del rey y de su amante, incli-
nacidn l6gica por ser Dofia Blanca acérrima enemiga de los
judios. '

Durante dicha contienda el conde de Alburquerque se.
Fpasé'a las filas enemigas siendo sustituido por Don Sa-
umﬁel, el tesorero judfo del fey; guien acompaiib al rey en

su encierro en la fortaleza de Toro.

La lealtad de Don Samuel hacia él monarca le granje&,
a su salida, mayores favores y fue‘gfacias a los acerta-
dos consejos de su alfaqui que Ron Pedro logrd aumentar
el tesoro real.
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. Samuel, aprovech$ su situacibn privilegiada en bene-
ficio personal y no en provecho de su comunidad por lo 4
'que fue duramente criticado por sus congéneres. Se le re:
proch8 el no haber protegido a sus hermanos de fe contra
© la violencia y el odio. $in embargo, Samuel dejé a la
posteridad la construccién de una sinagoga magnffica, aho
"ra Iglesia del Transitd, cuya inscripcidn inmortaliza su.

nombre hasta hoy en dfa, mediante la cual la comunidad ju
~dfa rinde tributo de agradecimiento a Dios " quien no
apartd su inagotable misericordia de su pueblo y ha produ
cido hombres que lo salvaron del ataque de sus enemigos.
Aunque Israel ya no tenfa rey, Dios ha hecho que un vardn
judfo gozase del favor del rey Pedro, quien lo encumbrd,
.poniéndolo en posicibn superior a la de los Grandes; lo

nombrd consejero del reino y le dispens® honores casi re-
glos. "13

. La construccibtn de la ﬁagnifica sinagoga por Don Sa-
muel coincidfa con la fecha vaticinada, segln la C&bala,
-~ del arrivo del Mesias; creencia que llenaba de jtibilo y
. de eséeranzas a la comunidéd judfa, sobre todo ahora que
un judfo ocupaba una influyente posicién eﬁ la corte, em~
pero, lo que aparentaba ser un signo promlsorio, se tras-
: toc6 en una situacién de pesadllla.‘

Las intrigas de los envidiosos surtieron pronto sus
efectos logrando avivar la deéconfianza del rey contra su
fiel financiero, quien fue inculpado de atesorar cuantio-
sas riquezas a expensas de las arcas reales.

El hogar de Don Samuel fue registrado por orden del .
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monaxca, siendo halladas: tiquezas acumuladas éor éliy por
sus parientes por largos afios. Tras el registro y config
cacién de los bienes, tanto-Samuel'cqmo sus familiares
fueron aprehendidos y conducidos a prisibn. El financie~
ro judio fue enviado a una fortaleza en Sevilla donde mu-
rid, esencialmente, a consecuencia. de la tortura fisica y
sobre todo, por la decepcidbn sufrlda, al verse abandonado
y tra1c10nado.

Aun después de la muerte de Don Samuel, el tesoreio»
‘real, los judios continuaron apoyando al rey Don Pedro de
Castilla, mientras que él clero, su tradicional enemigo,
apoyaba a la causa del hermano bastardo del rey, Don Enri
que de Trastamara. ' B

Don Enrique, basandose en la religién, llegd a acu-
‘sar a su hermano , el ey Don Pedro, de herejfa, y " lo
l,que,pedr’era,'el ser muy dado a los judios e inclinado a
su ley, vilipendiando a nuestro Sefior Jesucristo, por lo
cual segfin las leyes del reino, debfa ser arrojado del
trono y depuesto, e instituido y elegido otro en su lu-
'-gar " v Deciase también que, sediento de la sangre de los
suyos y llevado por su dé&bil e inhonesta vida, como se hi
zo evidente, habfa abandonado y hecho matar a su propia mu
jer, que era de la real prosapia de Francia, para susti-
tuir a la pﬁdlca, casta, santa y honesta esposa, con una
‘JudIa."14 ‘

Como se ve, se presentd, en Castilla, un panorama
- mis que gris tanto para el rey como para sus sibditos ju-
dfos y no judios, quienes divididos irremediablemente, con
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-dujexon al reino a una guerra entre hermanos.

En aquella atmbsfera incierta poara los judfos, muer .
to su protector Don Samuel, se eleva la voz?de un rabino
de la comunidad judfa, Don Sem-Tob de Carridn, autor de
' Los Proverbios Morales, quien recordd al rey Pedro * la
- triste situacién de la grey judaica, al morir tan esclafg~
cido principe; elogifbala grandemente los beneficios que
'de,éu mano aquélla habfa recibido, apéllidéndole mantene~
dor de su ley y defensor de su pueblo, osando lo que no
oéara, dadbale en cambio sanos y saludables consejos mora- .
-les y polfticos, para que refrenara la ira y la soberbia,
.y reprimiese la codicia de allegar dinero porque, al que

‘sobras quisiere - decfa el ingenuo hebreo~ no le cogerd
el mundd."ls ' ' ' ’

Los buenos consejbs Yy méximas dei rabino de Carridn
no pudieron evitar el desencadenamiento de la contienda .
entre hermanos, en la cual los judios tomaron parte acti-
va, sufriendo sus consecuencias.

Bribiesca fue el foro de la masacre de doscientas fa
.milias judlas que se defendieron valientemente de sus si-
~tiadores. En Burgos, capital de Castilla la vieja; los
,répresenténtes de las tres castas se reunieron para deci- |
~dir si se entregaban o no a las huestes del pretendiente
Enrique de Trastamara. Los cristianos, aconsejados por
el arzobispo de la ciudad, decidieron entregarse; pronto
se le unieron los musulmanes. Ia poblacién judia; vaci~
lante y temerosa de posibles represalias, se reservd el
de:echo de huir a,Portugal'o a. Aragbn.
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- Ante talvapremiahﬁe situacibn las tres castas al unf"
'sono decidieron hacer entrega de la @iudad a Enrique de
Trastamara. Los judfos burgalenses debieron, al fin de
la conﬁienda, pégarAgravosos impuestos al usurpador de la
'Corqna. |

Otras ciudades,‘ehtre ellas N&jera .y Miranda, toda-
via en vida del rey Don Pedro, fueron escenario de tragi-

cas matanzas y -saqueos’ perpretados contra sus moradores
judios.

Dos meses antes de finalizar la guerra civil, con el
asesinato del rey a manos de su hermano Enrique de Trasta
mara en el terrible enfrentamiento de Montiel, Don Pedro
se resguardaba en el alcdzar de Sevilla. Aquejado pof da
das y tristes presentimientos, mand6 llamar al judfio Ibn
zarzal, su médico y astr6logo particular, a quien solia
cuestlonar acerca de su suerte.

Cuando el servidor judio se preséntﬁ en su refugio
le dijo ansioso: " Don Ibrahim, bien sabedes que vos a to
dos los astrdlogos de mi-reyno} me dixiesteis siempre que
falldbades por vuestra astrologla que mi nascimiento fue
. en tal-cohstelacién que yo avia de ser el mayor'rey, que
nunca ovo en Castilla del mi linage, e que avia de conng
rir los moros fasta ganar la Casa Sancta de Ierusalem, e
otras cosas muchas de victorias, que yo avia de aver. Et
~agora paresceme que todo es al contrario; porque cada dfa
veo que todos mis fechos van a destroycibn, del mal en
péor sin ninguna enmienda. Por lo qual digo que vosotros

los astrélpgos que esto me dixistieis, que me lo dixisteils
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‘. por me,liaonjar. sabiendo que era al contrario e non so-
~ pisteis lo que me dixiesteis."16 '

A El astrblogo no habia equivocado sus predicciones,si-
no que el rey y sus numerosos y terribles pecados habfan
forzado su destino, trastocando un brillante futuro .en
una aciaga realidad. - '

Cuando el papa Urbano II se enter§ de la muerte de
Pedro el Cruel y del ascenso de Enrique de Trastamara al
trono de Castilla, declar que " los creyentes pueden te-
ner alegrifa por la muerte de semejante tirano que se le-

- vanté contra la Iglesia y protegié a los judfos y sarrace
o wl? . .
s.ll

La'alegria de unos fue la tristeza de otros; los ju-
dfos lloraron a su rey y protector, quien sucumbid presa
' de la.ambicibén de su hermano y de su equivocado proceder.

Ya en el trono como Enrique ITI (1399-1379), el hijo
' bastardo de Alfonso XI, tomb represalias de los judfos,
fleles adeptos del tr&gicamente rey asesinado, a quienes
‘exiglé mayores contribuciones para ayudar a llenar las ar
cas reales. Los judios‘de'por si empobrecidos, fueron vic
vtimas'de la violencia y la degradacién por pertenecer "a
tan'éudaz y mala estirpe.” Se les limitS8 el desempeiio de
- cargos honorables; se lés obligb a vivir en aljamas o ju-
derfas separadas de sus vecinos cristianos; se les obligd
a portar distintivos infamantes o bien se les prohibid
-aparecer en pliblico luciendo vestimentas lujosas.

" A pesar de las anteriores medidas antijudias, el nue
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vo rey Enriéﬁe:II; como sus-predecésores, recurrié al ser
‘vicio de sus sGbditos judfos, en este caso a José Pichén
quien se convirti6 en su tesorero real. Un desagradable
incidente entre dicho tesorero y sus correligionarios,
orillé a Enrique IT a implantar nuevas limitaciones sobre
los judios, auhque.sin abolir la autonomia de este sector
de la poblaci6n. B

Sin embargo, el clero no cesaba en su labor contra
los judios, en su deseo de alcanzar " La Espafia cristiana
para los espaﬁoles‘cristiands "18, en la cual no habia ca

bida ni para moros, ni para judios, enemigos. de la unidad
hlspana. ; ’ '

Como se ve, un sigio‘despﬁés‘dé la muerte del Rey Sa
bio, &poca de esplendor cultural y de convivencia mutua
entre las tres castas,'él panorama general habfa sufrido
‘cambios extremos a. favor del‘clero, ahora mis poderoso;
de una nobleza cada vez mis molesta por la competencia de
los judios, sin olvidar a la. poblac16n, cada vez mis ex-

- plotada e inconforme porrlos impuestos. El blanco de di-
gho descontento no son los musulmaes, todavia numerosos
en'Espaﬁa. El ataque se dirige hacia el punto mds débil,
hacia la poblacibén judia.

Poco antes de finalizar el siglo XIV se inicia una

~ de las épocas més dificiles para el jhdaismo espanol. En~-
rique III hereda el trono de Castilla siendo menor de
edad, por lo que es influido por voluntades ajenas a las
pfopias. Un sacerdote fani&tico, confesor de la reina ma-
dre, incita la ira del pueblo sobre los jﬁdios; Se suce-
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den entonces matanzas, aaqueos, incendios Yy bautismoa for
‘zados colocdndose la cruz en 1as ‘sinagogas.

Para algunoé judfos el bautismo era s6lo un alivio -
para su triste situacibn; para otros, una desgracia y una
puerta a la muerte. ILa ju&eria de Sevilla fue la primera
en sufrir la conversifn forzada; pronto la habrian de se—
guir Valencia y Aragén. Las antes florecientes aljamas,
iniciaron su decadencia originéndose sobre suelo espaiiol
el drama del converso, quien lleg® a formar parte de una
clase social segregada y presa del rechazo y, sobre todo,

el blanco de la critica tanto de judios como de cristia-
nos‘

.La "guerra santa" pas® también a castilla, donde se
apoyd en las medidas anti-judias de las célebres Siete
Partidas, sobre todo para destituir a los judfos de sus
cargos. Ademis de los bautismos obligados se llevaron a
cabo deningrantes disputas entrec judios Yy conversos; en-
tre clérigos y rabinos. Estas vergonzantes disputas acre

centaron el odio hacia el sector judio, qulen pronto cayb
‘en desgracia,.

" El epilogo de esta tragedia tuvo lugar en el aho de
1492, bajo el reinado de los Reyes Cafélicos. La reina
Isabel ansiaba, a toda costa, una Espafia unificada por
una misma lengua, el castellano; por una misma fe, el ca-
tolicismo. En tales circunstancias no hablfa lugar para
los judfos, ni tampoco para conversos insinceros Y, por.
lo tanto, peligrogos paré el alcance ae talea elevadas ﬁg
tas. La InquisiciSn fue pronto instituida, con el £in de
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'expuxéar aé'sueld.eépaﬁol las. herejfas y<1as~:éligiones
" falsas. - ' o ‘

La Giltima medida contra los judfos fue tomada en el

~ ano de'1492'cuandd se publict el edicto de expulsibn de
los judits que desearan permanecer fieles a su antigua re-
1ligi6bn. Fue entonces que los judios, presionados por el
tiempo y la necesidad; se vieron orillados a cambiar una
vifia por un borrico, sus tierras por pafios y telas o por
enseres de f4cil acarreo. El afio del descubrimiénto de
tie:fas americanas coincidié con la expulsifn de los ju-
dios, antiguos moradores de Espaiia, quienes salieron rum-
bo a un destino incierto a latitudes desconocidas.

‘Hubo judfios conversos gque, bajo nombres cristianos,
permanecieron apegados a su antigua religidn y a sus ri-
cas trédiciones,.a pesar del peligro que los amenazaba.
Su historia y sus raices judias se vieron, al paso del
tiempo, entretejidas con las de los " cristianos viejos"
obsesionados por la "pureza de sangre."
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1.2 Las comunidades judfas en la Europa medieval.

El siglo XIV paré el judfo europeo, sobre todo de
origen alemén, es una época de persecu516n Yy muerte. Es
este un siglo, en general, de supersticibn, fanatismo,
‘danzas de la muerte y consecuente atraso cultural. Ias
danzas de la muerte se iniciaroh en Alemania, donde nacid
a su vez, la tan difundida supersticibn medieval acerca
- del envenenamiento de agua y pozos, por parte de las comu
ﬁidédes‘judias,las que pronto se convirtieron en escudo
del odio y de la codicia de sus vecinos no judfos.

La terrible epidemia, mejor conocida como la " peste
negra " céusé estragos cuantiosos durante cuatro afios .
(1348-52) aniquilando casi la cuarta parte de la pobla-

cién europea, transformando a los cristianos de origen
beuropeo en "verdaderos heraldos de. la muerte pues decidie
ron exterminar a los israelltas dondequlera que viviesen,
sin excepcifn alguna y, entregar al tormento, al hierro y
al fuego a quienes se habian salvado de la peste."19 A
.los judfos se les atribuy§ la responsabilidad de la peste
Y., con tal motivo, se llevaron a cabo ejecuciones en masa
inculpé&ndolos de asesinatos de niﬁds,cristianos por'razo-
nes de culto. Pronto, esta leyenda negra, tomé a los
ojos del mundo cristiano un cariz de verdad pesando mis
que la propia realidad. Los judfos espafioles poseedores
de gran influencié sobre las dem&s comunidades europeas
se vieron también inculpadas de las calamidades sufridas
por ‘sus vecinos. Seglin cierta calumnia, los hispano-he-
breos habfan distribuido un nefasto veneno a sus correli-
glonarios europeos, quienes se habfan encargado de disemi
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nar la muerte entré'la pob1éci6n cristiana. Tales super-
che:Ias,»lamentablemehte creiblés7porfgente supersticiosa
e ignorante, pretendlan hacér»éreer“que-los.judios habian
preparado un compuesto maligno a base de " carne de basi-
liscos y de lagartos, con corazones de cristianos y la
mezcla de hostlas."20 ' '

Espaia, especificamehte«TOIedo y sus abundantes y te-~
nebrosas cuevas, fﬁe:on consideradas en la Edad Media euro
pea como centros de la magia negra, las escuelas de quiro—
mancia, nigrcmancia y demés attes'ocultaé, consideradas
como cultura de acarreo trafda de Oriente por los invaso-

* res &rabes a Espana.'

El judio de Europa (Alemania y Francia) sufrié en el
siglo XIV la quema de hombres y de libros; saqueos,conver
siones forzadds y, en mltiples ocasiones, la muerte. ‘E§
to se debi®, primordialmente, a que la " peste negra " era
considerada por la comunidad cristiana europea, como un
castigo divino por sus pecados, el cual podia evitarse por
medio de penitencias. ’

Es por eso qué, en medio del frenesf religioso, los
judios.cayéron victimé de sus perseguidores y sus creen-
cias. ' '

A pésar_del cardcter religioso'dé estas persecucio-
nes,. no se puede omitir elfrasgo econémico que yacia es-
condido, pero pujante, bajo‘las anteriormente mencionadas
infamias. Se dice quevnb fue el veneno el que atrajo la’
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desgracia de los judfos, sino " su dinero, del que era f&
~eil apoderarae, fue el veneno que matd a los judfos. w2l

En aquella &poca, la "peste negra" no s8lo memd vi-
das, sino tambi®n la integridad moral. Esta calamidad

destruyb "toda disciplina y el respeto a la autoridad ha-
bla desaparecido “22 ‘

La animadversién de la poblacién cristiana hacia el
sector judIo fue cada vez mayor, por ser éstos ﬁltimos
los recaudadores de impuestos entre el pueblo, de por si
empobrecido y aquejado de mGltiples problemas. El1 feuda-
lismo medieval colocaba al judfo entre el rey y sus sib-
ditos, los pechadores de impuestos. Como se ve, al judlo,
denigrado ancestralmente por su condicién de "deicida" y
de "esclavo de esclavos", se le otorgaba dicha tarea, de-
sagradable pero necesaria y, por lo tanto era visto con
rencor y coraje, responsable de cualquier desgracia.

Todo lo anterior, en éonjunto, provocS la inconformi
dad popular contra'el'judio,'a quien se vela, no como emi
" gario real, sino como una "sanguijuela" un explotador del
pueblo. '

Como epilogo se puede citar a Menéndez y Pelayo,
quien, en la Historia de los heterodoxos espafioles, des~
cribe un panorama general de esta época que marcé tanto a
la poblacibn cristlana, como a la judia, dictando sus re-
laciones. El estudioso afirma que el siglo XIV es un si-

'glo de recrudecimiento de la barbarie, un asalto dentro
' dé la civilizacibn, en el cual reina la lujuria, la corrup
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' cidn, el asesihato y/la‘injusticia; ‘En-ésta.ﬁna época
~donde el adulterio es frecuente, las 6rdenes'religipsas
manifiestan una tibieza exagerada, aumentando las here-
- jifas y los cismas, sin olvidar que la Iglesia estd presa
‘en Avignén. . ' ‘

En cuanto al_arte,'Menéndez y Pelayo afirma que se
carece de todo esplendor y-éﬁlo se escuchan la sdtira co-
mo género literario, el q@e recalca los defectos morales,
‘satirizéndolos, para lograr su enmienda.
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1.3 Las comunidades hispano-hebreas.

Las comunidades hispano-hebreas_gozaban en 'la Espafia’
medieva; de autonomfa con respecto a todos los aspectos
de la vida diaria. '

Cada ciudad y cada villa, con poblaci6n judia, se
concentraba en un Kahal o aljama, es decir, en una comu
nidad judia reconocida y respaldada por la Corona.

. Dichas juderfas se formaban por autorizacién real y
estaban intégradas absolutamente por miembros de origen
judfo: géneralmente los dirigentes del Kahal estaban
autorizados, por sus soberanos, a regular la vida politi-
ca, social y religiosa de sus integrantes, a quienes se
les permitia ejercer justicia."8

" Por otra parte, dentro de las aljamas existia la
perenne preocupacian'por el mejoramiento de la educacibn
y por la elevacidn de la conducta moral de sus integran-
tes. '

Las comunidades judfas tenfan en gran estima al ma-
‘trimonio, el cual estaba conSiderado una alianza sagrada
y, por lo tanto, su violacidn era considerada una profa-
nacidn,

Dentro de las aljamas.prevalecia, desde tiempos remo
tos, la idea de "limpieza de sangre", de la cual prontob
los cristianos se vieron contagiados, dando pie a la cong
tahte preocupacién por la "honra" y por el “buen nombre"
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. de la familia.

. sin embargo, los jhdlos fueron siempre m&s rigidos
' en“cuestionés‘de moral que los cristianos, sobre todo, en.
casos de ilegitimidad..

_La‘bast&rdia, entre los cristianos, no representaba ‘
obst&culo alguno para heredar el trono de Espaﬁa;'en cam-
bio, para la comunidad judia la ilegitimidad era un moti-
vo de contricién, ayuno, flagelaci6n y caridad.

Los rabinos y moralistas estaban siempre atentos a
detectar la conducta descarriada de sus integrantes con
el fin de reivindicarlos y conducirlos por el camino del
bien. : : '

En cuanto al terreno de la instruccién, los eétudiag
tes judfos debfan estudiar las fuentes judias, tanto reli
~glosas como seculares, bajo la direccifén de maestros par-
ticulares o bien, a cargo de organismos de ensefianza pG-
blica.

La -Yeshivé, era la academia de estudios superiores
~ basada en una polftica comlin, aunque con el sello perso~
nal del maestro o del rector y la fama de los mismos. Di
cha educaci6n de carécter religioso era frecuentemente .
'complementadb por estudios de naturaleza laica. Esto ex-
plica el auge de las traducciones al hebreo de textos ira
bes y griegos alrededor de ias ciencias y la filoéofia,én'
un momento en que ‘los centrés'culturales‘de Oriente habfan
cambiado su 1ugar'de accién a paises de cultura latina.
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La educacibn judfa en general requerfa del estudio
de las leyes o -“Halajot y de la Eticavo ‘Agadot  propias
del judafsmo, ademis del estudio del Pentateuco para lo
cual ningln sacrlflcio era pequeno.

. Todo judio debia conocer y saber de memoria los Sal-
' mos y las oraciones con la perspectiva de adentrarse en
-.estudios de_textds superiores como la Mishnd y el Talmud.

La 1gnoranc1a debIa ser erradicada de la comunidad Y,
'es por eso gque los rablnos, se sentian responsables de la
instruccidn de todos los miembros de las aljamas.

La polItica educativa estaha dirigida a iluminar la
mente; disciplinar el carécter y a preparar el alma para
la unidn con Dios.

Los judfos posefan adem&s la posibilidad de estudiar
en las universidades comunes a cristianos y musulmanes,
.aunque parece ser que en nfimero reducido. .

Bajo las‘anteribrés condiciones formativas fue que
.Sem~Tob de Carridn, autor de Los Proverbios Morales, es-
cribe dicha obra, la cual sintetiza la tradicidn judfa
desde la Biblia, incluyendo los valores de la Espafia me-

dieval, sin olvidar aspectos de la tradicifn laica de
los fil6sofos griegos. '
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»1.4 Condiciones socioeconfmicas de la juderfia espaﬁqla
hacia el siglo XIV. '

Segn Maurice Arochas en su investigacitn sobre Sem-
Tob, log problemas polfticos ligados a los cambios socio-
econfmicos, tendfan al tradicionalismo. La Espafia del si
glo XIV como la del siglo XII, continuaba siendo la base
de la econtmifa hispana. Ademis, el nivel socioeconémico
-se reflejéba,en la adquisicién de tierras, la cual otorga
ba su poder mayor "status"social. 'De aqui que encontra-
mos extensos latifundios desde el Tajo a Granada pertene-
ciente a la Iglesia y a las brdenes mondsticas.

El oro y la plata, por el contrario, estaban concen-
trados en manos de la minorfa judia, a consecuencia de
las constantes restricciones contra dicho sector de la so-

cledad espafiola, que determinaban dicha ocupacibn y no
cualquier otra.

La concentraci®n de dinero y otras consideraciones
. £inancieras produjeron fricciones entre los cristianos y
sug vecinos judfos:

‘ " Los empréstitos reales fueron obra exclusiva de
los judfos, igual que los préstamos'a los particulares,ba
jo intereses morosos, y siempxe'con la facultad de presta
nigna de exigir el reembolso del capital en plazos muy. bre
‘ves. Loa judfos fueron agimismo los arrendadores de los

' impuestos reales, municipales de las Ordenes y de los ba-
rones lafcos y eclesifisticos. Asf el oro se concentrd en
sus manos y el problema de la usura llegd a ser una de
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las mayores preocupaciones de los gol-::iex:vnos.“z‘4

Las,cdndiciones socioceconfmicas del s;glo X1v, en“
tiempos de Sem-Tob, reéflejaron una muitiplicidad de cam-
bios similares a los ocurridos en los. siglos X y XI. EL
siglo XIV Se-caracterizb por él creciente augé,de la bur-
guesfia o clase media y por el surgimiénto de grupos socio
econdmicos de diffcil clasificacién."Las diversas clases
sociales produjeron diferentes actitudes ¢ ideales en la
vida en general. o

La estructura social del siglo XIV se nos presenta
de la siguiente manera: 1) la alta nobleza, b) el alto

clero, ¢) la pequena m111c1a nobiliaria, d) la aristocra-
cia urbana. )

Dehtro de un clero se dieron un sinfin de abusos,
‘corrupcidn y decadencla. Su- 1nmun1dad personal en este
siglo motiv6é frecuentes critlcas por parte de las demés
clases sociales en desventaja.

Con el tiempo el sector clerical originé un crecien-
-te desequilibrio social, lo que constituyé uno de los fac
-‘tores decisivos que habrian de conformar una sicologia
Gnica de lnle1dUOS ‘constantemente ‘atormentados en su in-~
terior. El poder eclesi&stico produ]o cierto desequili-~
brio entre las clases gpbernantés,'sgbre todo entre la cg
rona y el clero, &ste Gltimo ansioso de disfrutér, no so-
‘lamente de los privilegios pohcernientes a su categorifa
eclesidstica, sino también'de privileg;os propios de los
grupos aristocr&ticos:
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" En la Edad'Média, miehtras el clero clamaba pox le
~gislar todos los aspectos de ‘la vida civil, remotamente
alejados del poder eclesi&stlco como matrlmonios, testa-
mentos, contratos entre curas o a propiedades del clero,
los reyes celosos de su autoridad estaban en avisd; prote
giendo los privilegios del Estado, de tal modo que en
aquél entonces, pareéian'sus'poderes independientes uno
1:del;otro.25' ‘ |

Resulta importante recalcar que el creciente poderio
mondrquico y eclesidstico, dentro de la Peninsula Ibéri-
ca, se debié, primordialmente al avance y auge de la Re~
conquista. La Idea de recuperar los territorioé del an-
tiguo Imperio Visigbtico, aunado a una idea de destino,
motivé no sdlo el desprecio‘hacia los conquistadores ara-
bes, sino también hacia los judios.

Con el avance de la Reconquista, surgieron en Espaha
,'diVersos‘gfupos_sdciales que conformaban una parte inte-
gral de la sociedad espafiola. Al lado de las ciencias go
' bernantes, antes menciohadas, la guerra de Reconquista
~ contra los invasores musulmanes dieron lugar a una clase
inferior de sirvientes, principalmente de extraccidn mu-
sulmana, los que originalmente fueron empleados en el tra’
Bajo del campo, y que en el siglo XIV conforman una servi
dumbre preponderantemente urbana.

Es por eso, concluye Arochas, que con el crecimiento
de las comunidades ufbanas, auméntaron los conflictos so-
;_ciales y sicol6gicos entre las castas predOmlnantes, en
la sociedad espanola.
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II. La Qiteratura febrea desde 1a Biblia hasta la expul-
sibn. ' ‘

2.1

La poesfa es 1a expresitn mis fiel del alma indivi-
dual y colectiva de los pueblos. '"vLas'lenguas semiti-
cas, notablemente el &rabe y él hebreo, son por naturale-
za, lenguas de poemés."l- En la Biblia,'el Libro de los
Libros del pueblo hebreo, se hace patente " la vivenéia
de un pueblo con el Dios de.la santidad y de.la caridad"?

la cual brega'por manifestarse poé&ticamente.

La poesia biblica se caracteriza por su gran unidad
entre el fondo y la forma, por ser fiel a sf misma y a
sus ideales universales. La temftica de la Biblia se
concentra en la idea del " Dios personal y santo, padre
amoroso de toda la humanidad, justo .y longénime, que ha

hecho al hombre a imagen y semejanza suya y soberano de
. la Creacién."3

La Biblia presenta ademds de su finalidad teolégica,
temas diversos de los cuales mencipnaremos los mds impor-
~tantes: €onsta de tres partes principales dividido en 24 -
. libros a saber: libros de Moisé&s, llamados Tord o Penta-
teuco; Libros Proféticos y los Ketuvim o Hagiografos.

La prosa biblica posee un estilo elevado y poético,
como sucede con los libros de los Profetas. El Cantar de
los Cantares es una muestra de poesia elevada a la catego
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':iq mistico-simbblica,~que desc;ibe los amores espiritua-
.- les entre Dios y el pueblo de Israel.. La poesfa gndmica

'  y paremiolégica tambi&n estd representada por el Libro de

los Proverbios o Mishlei.at:ibuidos al Rey Salomén.

La pxoduccién bIblica posterior a su canonizacifn,se
fue manteniendo al lado y fuera de la. Biblia, a la manera
' de fuente de’ inspiracién poética, a través de la historia
~.del pueblo de Israel.

El pueblo hebreo recibié en Sinaf la Ley Escrita o
 ‘Mikr& y, paralelamente a ella, se le otorgbé la Ley Oral o
Mishna.

' La Ley Escrita, fundamento de la Ley Oral, fue reco-
pilada tras el regreso de los judfos de su exilio de Babi
lonia (siglo VI a.c.), por Ezdr&s, gula espiritual de los
judfos en la difspora babilbnica. -

‘'La Ley Oral o Mishnd fue,'é su vez, compiiada por
~ Rab! Yehud4 Hanasf o el Prfncipe (135-219), debido a la
necesidad imperiosa de preservar.el tesoro tradicional ju
'rIdico, literario y religioso, que se habia acumulado a
_través de largos siglos. Laa léyendas ( Agada ) y las le
yes ( Halaj& ) eran memorizadas por los sabios y transfe-
- ridas, generacién en generacién. Asf fue que la esencia
. - del judaIsmd y sus mdltiples Midrashim o inferpretacio—
-nes, llegaron a convertirse en un monumento gigantesco,
cu&a preservacién'mnemotécnica'o apoyada en la memoria,
resultaba cada vez més dificil de méntener.-
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_ Ademds, existian peligros tangibles por pé;te del ex
terior. Adriaho en el siglo II d.c., habia impértido al
puebio judio una penosa leccién. Sabios y eruditos he-
~ breos habia sufrido martirio y muerte. '

Los hijos de Israel, hufan a las cavernas a éstudiar ’
' la Tord a espaldas de los romanps; quienes"habian pros-
crito ademis del estudio de la Ley, las reglas higi&nicas
o de "Kashrut' y el rito de la circuncisidn.

Ante tal peligro de aniquilamiento de la Ley Oral,no
‘plasmada en papel, y ante el inmenso-esfuerzo necesario
para retener leyes y leyendas, Yehudd el Principe recopi-
15 y canonizd la Mishnd, esfuerzo de ocho siglos de inin-
terrumpidas y fructiferas interpretaciones de la Ley de
estudiosos de épocas y mentalidades'diferentes (siglo VI
a.c. a siglo II d.c.).

Tres siglos después de haberse instituido la Mishné,
en el siglo V de nuestra era, a consecuencia de las mGlti
ples aclaraciones y discusiones sobre'puntds oscuros, apa
réce la Guemar§, en'érameo, obra Que complementa la
Mishni, conformando ambos libros el Talmud.

" En la Guemar§ lo histérico se mezcla con lo legen~
éario, con ‘aforismos y metaforas,'y no faltan consejos mé
dicos, asf como tampoco explicacionésfsobre astronomfa y

ciencias naturales."4 ) ‘ ‘

El Talmud es la prolongacién de la Ley Escrita, la
" cual legisla cada uno de los aspectos de la vida del hom-
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‘bre, desde su nacimiento hasta su muerte, guiandolb por

el ‘camino del bien y de Dios. Existen dos versiones del
“Palmud, una instituida en Palestina, ‘2] Talmud Yerushal-
'mi ( siglo V a.c.) y la segunda denominada TalmGd Babli

' que se originé en Babilonia y que supera en importancia a
la primera (siglo IV a.c.). Durante la Edad Media el Tal-
‘ EEQ se convierte en el fundamento religioso y fuente de

la cultura; alimento del espfritu y causa de superviven-
cia animica durante tiempos dificiles, sobre todo por
alentar, entre el pueblo, la idea del Mesias.

Paralelamente a la creacidn de los libros anteriores,
se fue creando la literatura litQirgica judia, Durante la
dinastfa seleucida en Palestina (198-167 a.c.), cuando la
fe judfa se vio amenazada por el helenismo y la influen-
cia pagana y, posteriormente, durante el Imperio Romano,
se redactaron diversas 'Hodayot o himnos y varios preces
escatolboicas, recientemente halladas en la cueva de Ain-
Fasja en‘la actual Israel.

Ya desde tiempos de la Gran Asamblea (siglo II d.c.)
-egtaba establecido el triple rezo diario: al amanecer, al
mediodia y al crepfisculo, que incluye los rezos del siba-
do y de las fiestas del calendario judaico. De esta mane
ra.fﬁeron creadas las oraciones bésicaé de la liturgia ju
dfa, las que se vieron complementadas por loores y sGpli~
cas (Bakash8). Sobre esto volveremos mds adelante en re
ferencia a la obra de Don Sem-Toh. Las oraciones litGrgi
cas estén constituidas por oraciones de fe adorante, por
laGides y preces de orden colectivo e individual. En los
dfas festivos se lelan ademds de los rezos tradicionales,
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" los pasajes tipiéos dé cada féstiﬁidad.

En"Rosh ha-shana’(afio nuevo judfo) destacan tres ben .
diciones dedicadas al advenimiento del Reino de Dios como
-juez, rey y redentor; en“Kipur”(dia del Perdbn) surge la

" oracién caracteristica de la confesibn de los pecados

(- viduy ), que tambi&n ser& mencionada posteriormente al
analizar la obra de Sem-Tob. De aste modo, se fue consti
tuyendo la poesia religiosa litfirgica de caricter obliga-
torio, andnima en su mayor parte.

A partir del siglo VI d.c. empieza la época que se
caracteriza por el desenvolvimiento de la liturgia de ca-
récter libre, personal y podtico. Los autores ( Payta-
nim ) de dicha poesia se esmeraban por crear poeéia de ca
- lidad formal elevada denominados Piyutim. -

El esplendor de la mencionada poesia se debib a di-
versas causas: en;primer lugar, a la influencia‘modélica
de la lirica religiosa y litﬁrgica de las escuelas cris-
tianas de Siria; en seéundo término, al no existir la an-
tigua prohibicibn sobre el estudio del Talmud, de tiempos
de Justiniano, volvib a escucharse una de sus partes. La
mis poética y que corresponde a la Hagada (Leyendas);

Ve

Los ' Piyutim en general, eran pqesias de caricter
individual, libre y variado, los qué éran inteipolados en
el rezo dando lugar, en el'siglo VII, a la creacisn del

Majzor o ciclo de btaciones y al Sidur u oraciones y
poesias litﬁ:gicas.
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-‘:le périodo cldsico de la poesfa litGrgica hebraica,
. tuvo. lugar en Palestina, antes de la1Canuista 5ra$e, Yy
{comprende'un'periodd de tres siglos (siglo VI a siglo IX:
d.c.). Esta poesfa irradi6 su esplendor a lugares como
‘Babilonia, Ttalia, Espafia, Francia y Alemania. ‘

Este periodo, denominado también " Periodo Rabinico
Talmﬁdico,“ poseé una temdtica que gira alrededor de tres
temas prinCipalés-de origen biblico: confesibn exultante,
imploracidn del auxilio divino y, por Gltimo, la expre-
'sién amorosa entre Dios y el pueblo de Israel. Ademds,
dicha poesia sé‘vio enriguecida por la Hagadd y por la
demds tradici6n judaica. '

Por otra parte, la historia, la liturgia y la moral
dan lugar a poesias saturadas de ansias por el reino de
Dios, anunciado en las paginas de la Biblia, cuyo instru-
‘mento resulta ser el pueblo judfo. Las ansias mesi&nicas
se aunan a la contricidén por los pecados cometidos y con
la siplica del perd6n y ayuda divinos y, sobre todo, a la
. confirmacibn de la libertad moral.

A este primex periodo de balbuceante expresién; sigué
el espléndido "Perfodo Espafiol" también llamado Siglo de
6ro»de la Literatura Hebfea, en el cual la poesia hebrea
alcanZa la cﬁspide,,tanto en la inspiracidén de orden pro-
fano como en el aspecto religioso. Esto se debiS, primor
- dialmente, al infiujo cultural arabigo—éépaﬁol, promovido
por los califas cordobeses, ansiosos de emular a los de
Bagdad y el Cairo. | ‘ .
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~Tras la destruccibn del califatb‘yrla inséauracién
de las Cortes de Taifas, floreci6 la cultura ardbigo-espa
‘fiola gracias a la participaci6n de ios‘ju&ios espanoles,
quienes colaboraron con.las castas dominante, la cristia-
na y la &rabe, en el desarrollo cultural. El ambiente 1li
gero y tolerante de las Taifas espafiolas facilité el es-
plendor de la cultura en la Peninsula Ibérica, durante la
dominacidn Arabe.

Los judios‘en Espafia destacaron en mfiltiples terre-
nos de la cultura: en la ciencia, la literatura, la filo
sofia, la filologfa. El escritor judeo-espafiol del siglo
IX, Moshé Ibn Ezra, se expresa sobre su &poca de la si-
‘guiente manera: " Cuando los &4rabes se hicieron duefios
de la peninsula de al-Andalus, conquistindola de manos de
los godos- 1los cuales asimismo la habfan tomado de los
romanos, unos trescientos afios antes- en tiempo de al-Wa
1id ben Abd al-Malik ben Marwén, de la dinastifia de los
Banu Umnayya de Siria (omeya) en el afio 92 del cdmputo de
su hegird (710-711 de J.C.), los israeli: tas que se encon
traban en la peninsula aprendieron de los §rabes, en el
transcurso del tiempo, las distintas ramas de las cien-
cias. Gracias a su constancia y aplicacibn, aprendieron
1la :lengua &rabe, pudierdn escudriiiar sus obras y penetrar
en lo m&s Intimo de sus composiciones; se hicieron per-
fectos conocedores de sus diversas disciplinas, al mismo

tiempo que se deleitaban con el encanto de sus’poesias."5

La temitica de.la floreciente poesia hebraico-espafio
la comprende, desde la sublime poesfa religiosa hasta ‘la
poesia contagiada de la delicadeza &rabe de la poesia amo
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rosa y de los jardines tan cercanos al animo de los poe-
tas ardbigo-andaluces., Resalta la poesfa laudatoria, a
la manera de los Salmos, de feéonancia-biblica. En estos
~cantos el poeta entona loas al Creador y a Su creacidn, a
Su ﬁnidad Y pujanza y a Su bondad paternal. E1 poeta s&l
mico se une a las esferas y a los &ngeles para glorificar
por medio de su canto, la grandeza de Dios. Otra faceta
de esta poesfa corresponde al salmo deprecativo y peniten
cial del pecador en busca de la exoneracibén a los ojos de
bios en busca de su clemencia. En ocasiones, esta poesia
es el reflejo del alma recluida en la cédrcel del cuerpo,
en un constante diflogo una con la otra, a la manera de’
Los Diflogos de Platén, tan en boga en la literatura me-

dieval. Algunos poemas presentan matices escatolbgicos
con influencia del Midrash o exégesis. En general, esta
poesia mantiene rasgos y fBrmulas biblicas de la armonia
entre la libertad humana y la providencia de Dios.

‘La poesia religiosa hebraico-espaficla eligié por mol
de a la poesfa hispano-&rabe de base coral, semejante a
la poesia de la sinagoga judia. E1l romance se convirtid
en el vehiculo expresivo cotidiano y poético en la Espafa
musulmana, en boca de mozdrabes, renegados, esclavos, 4ra
bes o judios. Pronto las formas romances de raigambre
. del latin vulgar y de ascendencia biblica, se hicieron pa
'tentes como resultado de la amalgama de las tres castas.y
del contacto de Andalucia con la proximidad de la Romanfa.

Bajo el clima cordobés, desde el siglo X, nace una
poesia sulgénesis amétrica, estr6fica, con estribillo, in
troducido por una rima comfin a todas las estrofas, en len
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~gua érabe mezclada con vulgarismos Y expresiones romances.
Este molde (-Mustayab: ) fue empleado por los poetas . hebra1
co-espanoles,.el cual les era familiar, por su semejanza
con la literatura biblica. |

Con respecto a la temdtica de la poesia profana, los
poetas’ hebraico-espanoles, en general los mismos que des-
tacaron en la poesia religiosa, expresaron magistralmente,

-en todo su sentimiento " el amor en éus poesias epitaldmi
cas; la belleza de la naturaleza, en sus poesfas florales,
el sehtimiento de la amistad en sus elegias y congratula-
c10nes, tampoco fueron insensibles al halago del buen vi-~
no, consuelo del &nimo cultado."6

Los anteriores poetas son herederos y tributarios de
la poesfa ardbiga floreciente en el Al-Andalus, sin embar
4vgo, sus poesias. amorosas, influenciadas por la moral ju-

dia, se vieron frenadas de caer en el sensualismo orgifs-
tico. El amor en estas poesias llega a sublimarse en el
amor licito de los esponsales. Los‘poetas epitaldmicos,
entre ellos Yehudi-ha-Levi plasmaron en sus versos el aro
ma del hogar judfio y los ecos del Cantar de los Cantares.,
La poesia floral que ensalza la belleza de los jardines
.del Al-Andalus, tan admirados por los drabes provenientes
del desierto, fue también adbptada por los poetas de ori-
~gen hebreo, imitadores de los ‘autores &rabes de poesias
florales o Mawriyyat. :

Los poetas hebraico-espafioles, en algunas de sus poe
sfas profanas, insertaron a modo de vueltas y tonadas,
versos finales en romance o en una mezcla de Arabe y ro-
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mance, lps que representan hoy en dia, las muestras mds

' antiguas de la poesfa romance espafiola. _Segfin Millds

~ Vallicrosa -“IMuwashaja“ y el “Zejel' son -la superacién de~
‘ finitivamente consagrada de los tlpos del -Pizmén' hebrai
coy responsorio latino. n?

| Durante la etapa que comprende del siglo X al siglo
XIV, la literatura hebralco-espanola abatca cuatro eta-
pas. La primera corresponde a la &poca de esplendor o Si
glo de Oro, en la que refulgen figuras como Shmuel ha-Na-
guid, conocido también como Ibn Nagrella; Shlomé Ibn‘Gabi
rol, Moshé Ibn Ezra, vehudi~ha-Levi gquienes destacaron al
lado de poetas menos conocidos como Ibn Gayyat, Ibn al
Tabb4n, Dunash ben Labrat, &ste filtimo el introductor de
la métrica &drabe dentro de la poesfa hispano-hebrea. El
'segundo periodo corresponde al periodo de madurez en el
cual destacan Maimdnides en Espafia y los cabalistas del
sur de Francia. En tercer periodo éémprende un perfodo
de -cansanclo, tras la invasi6én de los almohades-en Espaia
(siglo XII} y el cuarto y Gltimo perfodo se produce des-
de el siglo XITI, el cual es denominado de estacionamien-
td o de decadencia, en el cual los poetas debido a cir-
cunstancias polfticas y de conquista ya no viven dentro
de territorio &rabe, sino en el ambiente cristiano, Tole-
do o Barcelona, Castilla, Aragbn o Cafaluﬁa; Existe du-
'rante este perfodo una marcada influencia de la lirica
trovadoresca o cortesana)‘a la manera de los Cancioneros.

- En esta etapa destacan poetas como Shlomé Bonafed,
Yehud& Abulafia, y Meshulam de Piera.
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Autores  del primer perfodo o de esplendor.

El primer periodo o de esplendor, se inicia con el
nombre de Shmuel ha-Naguid o el Principe, quien destact
en el cultivo de las ciencias y de las letras, ademds de -
haber sido un destacado lider politico. Nacido en Méri-
da en 993 y educado en C6rdoba, fue beneficiario de la
cultura de la ciudad califal. Las mltiples guerras en
las que se vio involucrado contra las Taifas vecinas no. .
representaron un obst&culo para su actividad literaria,
sino por el contrarib, le sirvieron para cantar las victo -
rias, al amor y al wvino.

Trabaj6é ademis en una metodologia del Talmud y com-
puso un tratado de gramdtica, hoy perdi&o. En cuanto a
su produccién literaria, se cuenta éon una respetable can
tidad de poesias, mil setecientas poesias en total. E1
poeta sigué los modelos de la poesia &rabe erudita, con
una notable influencia de la poesia ascética o moral mez-

clada con cierto pesimismo propio del poeta.

shlomb Ibn Gabirol, quien estuvo durante su vida, re
lacionado a Nagrella, es conocido en el mundo latino como
Avicebrén. Gabirol, no sb6lo dedicd sus esfuerzos a la
poesfa, sino que fue un eminente fildsofo, hombres de
ciencias, gramitico, poeta litGrgico, moralista y educa-
dor. Nacib en el ano de 1020, proéedénte de una familia
cordobesa emigrada a Milaga, a consecuencia de las guerras
intestinas propias del fin del califatb. Su verdadera
personalidad hay que hallarla, no es sus poesias secula-
res, sino en las religiosas, pues las primeras constitu-
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: Yen,-en su mayorfa, una simple derivacién de la poesia
'arabé. En sus poesiaé religiosas se ve plasmado un cmu-
lo da diversas influencias que comprenden desde la Biblia
la~exégesis hagédica, la tradicién midrashica, los cémpu-
; tos mesifnicos, la Cibala del Sefer Hayetzir& o Libro de

la Creacibn, la filosoffa neoplatdnica, la astronomia mu-
sulmana, ademés de un ardiente judafsmo personal, vaciada
en la obra de los 'Paytanim’ del siglo VI, con las innova
ciones_propias de la escuela hebraico-espafiola. Su poe-
sfa Keter Maljot (Corona Real) ofrece dos posiCiones; una

adorante y otra precativa en la cual el alma se desborda
en confesiones, a la manera de San Agustin. Ibn Gabirol
posee adem&s didlogos entre el cuerpo y el alma, andlogos
a la " altercatio animae el corporis " de los latinos.

En estos didlogos se acusan mutuamente, tanto el
cuerpo como el alma, de los pecados cometidos por el hom-
bre, los que se ven, por otra parte, influenciados por
las ideas escatolbgicas deél Midrash. En lo formal, se dis
tingue por sus abundantes aliteraciones, acrbsticos nifa-
béticos y onomdsticos.

Gabirol es ademis responsable de haber elevado a una
excelsa cima la incipiente forma poética denominada Gueu
. 1& , inspirada en el Cantar de los Cantares, viva inter-
pretaéién mistica basada en los amores promisorios entre
Plos y Su pueblo, que aun padece su destierro, consecuen-
cia de-sus'mﬁltiples pecados, aunque esperansado en una
- préxima unidn epitalémica con su amado.

El autor escribib asimismo el libro denominado
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, Mibjﬁf Pninim o Seleccibn de Perlas, de influencia orien-

tal, el cual consiste en un compendio de m&ximas morales,
sentencias e historias dé escritores biblicos, griegos,
latinos 'y &rabes, que influys ebormemente'en las Glosas
del rabino Sem-Tob de Carrién.

La obra filos6fica mis importante del autor es la ti
tulada Fons Vitae, Fuentes de Vida o Makor Jaim que con-

siste en un sistema filoséfico;-ontolégicd, el cual, afor
tunadamente, fue traducido en la Escuela de Traductores
de Toledo, por dos conversos Juan Hispano y Dominico
Gundisalvo, al afio de su aparici6n, lo que asegurd su per
»manehcia, ya que se trata de una obra que ejercid notable
~influencia en la e5901éstica 6ristiana, asi como en escri
tores posteriores. ' |

Moshé Ibn Ezra (1055-1135) es otro de 1os‘pilares de
la poesfa hebraico-espafiola de la época, cuya obra literg
ria y critica nos sirve;para el estudio de este'periodo.
‘Moshé Ibn Ezra naci6 en Granada, de ilustre familia que
habfa gozado de cargdé de prestigio durante el visirato
. de Ibn Nagrella, fue producto de la fusibén de la cultura
hebrea con la &rabe. En su'juventud escribié obras al es
.tilo &rabe que cantan las delicias del amor, del vino, de
la primavera, los jardines en flor y a la amistad. Sin
embargo, pronto cambi -su tono poético, no debido a cau-
sas personales, sino a consecuencid dé cambios politicos,
cuando Granada cay§ bajo las huestes almorivides. Fue en
tonces Que Ibn Ezra se traéladé a tierras cristianas, a
Castilla, donde pas6 grandes penurias, penalidades y, so~
bre todo, nostalgia por su bella y culta Granada.
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Su- obra cuenta con doscientas cuarenta y cinco compo
. siciones, las cuales nos marcan la semblanza blogréflca
. de nuestro poeta. ‘ ‘

En su mayoria’veréan sobre la vanidad del mundo, la -
brevedad de la vida, lo inestable de las cosas; también
- hay elegias inspiradas en la muerte de un amigo o fami-
liér. El poeta destaca en sus poesfas émdrosas y flora~
les; Cabe recalcar que Moshé Ibn Ezra es el autor més
cercano al espiritu &rabe, en quien se manifiesta con mds
fuerza la influencia formal de dicha poesia.

En el terreno de la ciencia, Ibn Ezra escribid la
obra denominada en la traduccién hebrea Arugat habosem o

bien en lengua castellana Jardin sobre el sentido_metafé—

rico y el propio, obra de cardcter filosdéfico, basado en

la compilacidn de sentencias de autoridades del pasado,en
la que, el autor se muestra como un tebrico de la poesia
en su Libro de la consideracién y el recuerdo en rigor un

libro de poética hebrdica, a la manera de los Abad é&ra
bes.

En cuanto a la poesia litdrgica, Moshé Ibn Ezra es
cqnsiderado el ‘Saljdn por autonomasia,.es decir, el es-
critor de las Selijot o plegérias penitenciales,'en las‘
que se pide al Creador perdén, como Juez Supremo, infini-
to en su misericoxdia.

Moshé Ibn Ezra se exprea de su generac16n de la si-
‘guiente forma: " Al finalizar esta generacibn, florecid
otro pléyade, ilustre magnifica de poetas que siguieron
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las huellas de los anteriores. Se distinguieron especial
' mente por su severidad y ternura,.llegando hasta un lfmi-
te insuperable de_beliéza, y adornaron sus poesias con
muchas imSgenes y proverbios. No todos ellos siguieron
los mismos caminos poéticos y literarios, ni todos tenian
ias mismas-cualidadeS«y méritos; ya se ha dicho:'los habi
tantes son a modo de peldafios de una escalera, pues los
hay superidres, inferiores e intermedios. Pero, todos
ellos, ya morasen en esta o en la otra ciudad, hay que
asociarlos en el circulo de la bhelleza, de la suav1dad Y
de la perfeccién. n8

Yehud4~ha-Levi (1075?-1161?), amigo Intimo del poeta
granadino Ibn Ezra, quien endech§ su muerte amorosamente.
En un principio se le creyd oriundo de Toledo, mis se
llegd a la conclusién de Su‘posible origen tudelense, o
sea de la ciudad de Tudela, donde florecid una aljama
célebre por sus autores.

Yehudi-ha-Levi, en su juventud, visité tierras grana
dinas y, m&s tarde, mord en tierras castellanas, por lo
cual era conocido como el "castellfn."” E1 autor visitl
los cfrculos literarios de Lucena, Granada, Cérdoba y Se-~
villa, maravillando con sus espléndidos dones de improvi-
_ sacidén métrica y ritmica. ‘

Yehud§-ha-Levi canta en sus poesias al estilo orien-
 tal los temas de la poesia profana: al amor, la amistad,

el vino, las penas de ausencia y la muerte.

Con frecuencia aparecen al final de sus "Muwashajas,
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'versos en frabe y romance, los gque constituyen las mani-
festaciones poéticas més antiguas en la literatura espafio
la, llamadas “"Jarchas. )

Nuestro poeta viviévtambién en tierras musulmanas,en
':CGrdoba, donde, por un lado, estuvo en contacto con céle-
" bres poetas, rodeados de amistades y, por el otro, donde
vivié desilusiones y amarguras.

La obra cumbre de»Yehudé-ha-Levi, es ia denominada
- ‘'por Yehud& Ibn Tibbdn, El Kuzari, la cual originalmente
llevaba el nombre de Libro de la prueba y del fundamento

en defensa de la religién menospreciada, la cual fue di-
rigida al rey de los Kuzares o Jazares, convertido €l y
su pueblo al judaismo. En El Kuzari, el autor pretende

demostrar la aparente antinomia existente entre la voca-
ci6n profética de Israel y su situacién abatida entre
las naciones del mundo.

Con respecto a sus poesias, Yehudé—ha—Levi, en una
de ellas nos relata la época de fermentacidn mesi&nica,
coincidente con el fin del islamismo, anunciado hacia
1130, a consecuencia de las Cruzadas de Jerusalén y la
- creciente Inseguridad de los judifos.:

’ En efecto, en C6rdoba aparecid ‘el faléo mesfias Moshé
Dra'ay, recordado en las poesfas de Yehudi-ha-Levi, quien
se vi8 contagiado por las visiones mesifnicas. Pronto el
poeta, al igual que otros, descubrif la falacia del c&lcu
lo sobre el arribo del Mesias esperado. Sin embargo, di-
chas ideas orillaron al poeta tudelense a partir rumbo a

la Tierra Prometida, donde segfin relata la leyenda, fue
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asesinado bajo el peso del caballo de un~cabalierango &ré
be. o

§i para los otros poetas la imagen de Jerusalén, era
un algo remoto y metafisico, para Yehudi~ha-Levi era un
ansia de concretizar un suefio, en el cual se redimia el
culto, el pueblo y la tierra, elementos bisicos de la vi-
da biblica. El autor pasé a la historia de la Literatura
Hebrea como el poeta de sentidas Sionidas o cantos de
§i6n, en las que suspira por hallarse lejos de su tierra
ancestral. Fue adem@is escritor de los géneros Gueulot®
y Ahabot, poesfa mistica basada en el amor de Israel y
Dios. Es c&lebre su Kedushé (oracién de santifica~-
cién)‘conocida bajo el nombre de Himno de la Creacidn, de
" dicada al dfa del Gran Ayuno o . Yom Kipur.'

Abraham fbn Ezra (1090-1167) poeta, filélpgo‘y astrd
nomo. Alcanzé gran fama como gramitico y exégeta de la
Biblia. '

Sus poemas, en general, pertenecen al caricter litfr
gico, empero escribif poesfas de tono secula;. Llor6 en
una commovedora elegfa la tr&gica desaparicidn de las
aljamas andaluzas y marroquis.

Perfodo de madurez.

Maimb6nides (1135-1204). En 1la segunda'etapa o de ma

durez, descolla la figura de Maim6nides, autor de La Guia
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de los perplejos (1190) en la que se pretendid una conci-
~ liacifn, aunque no siempre exitosa del nacionalismo y de
~la Biblia a pesar del genio de su creador. Hay quien ve
~‘en su obra un " inteléctualiamo profesadobcdmo un deber
religioso, y en el cual cree J. Guttman, cilerta tradicién
_ del intelectualismo talmﬁdico."9 ' ’ '

Para este fil6sofo y escritor se debe llegar a la
.perfeccidn intelectual por medio de la "virtus media"™, es
tado perfecto entre el hombre y su Creador. La aproxima-
3 cidn del hombre, segdn Maiménides, pierde a;go;de su sen-— .
timiento para caer en un tefsmo. Fue autor de poesias re
ligiosas, a pesar de que en cierto momento, haya declara-
do ser enemigo de las mismas, a causa de la influencia
_8rabe que, segdn &l mismo, venia a corromper la literatu-
'ra hebrea.

Maiménides y su literatura apologética creé diferen-—
cias entre sus seguidores y sus opositores, quienes cons-
tituyeron dos bandos antagénicos en lucha permanente, du-
'frante un Siglo{ Los maimonistas del siglo XIII fueron
ﬁ&é alld que su propio maestro, cayendo en un feroz racio
nalismo. ‘Segﬁn‘parecé,_més que maimonistas se convirtie-
ron en averroisﬁas,'para quienes la Biblia tenia que'somg
‘terse a la razbn, a insospechadas alegorfas, o bien a la
teoria de las dos verdades: la filos6fica de tendencia
»,'dlegériCa para lossabios y la textual para los sabios y
. "para los no eépecializados_en la materia.

, Los ju&ios; durante esta etapa se dedicaron al estu-
dio de las ciencias y de las traducciones del &rabe al
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hebreo o a las lenguas romances.

. Los escritores de este periodo, con sus excepciones

ya no fueron poehas sobre todo sagrados. Incluso los ra- . -

binos ya no destacan en gran manera en este aspecto; ocu-
- paban su tiempo en trabajos de codificacibn y sistematiza
cién talmfdica o bien las polémicas los absorbfan, la ma-
yor parte de su tiempo, o quiz§ la llegada de la familia
rabinica alemanafdeflos_Ben-Ashef desvi6 su cauce creati-
vo. ' ‘ ’

a partif7del'siglo XIIT el elemento judaico se hizo
'indlspensable como vehfculo de cultura en las cortes de
Aragbn y -bajo Jaime el conquistador, v en Castilla, bajo
. San Fernando de Castilla, el padre de Alfonso X amante de
las Letras Y fundador de la cé&lebre Escuela de Traducto-
res de Toledo (siglo XIII) en la que colaboraron estudio-
s0s y traductoreé de origeh hebreo,', -

Alfonso el Sabio’ (1252 1284) se interes& en la tras-
lacibn al romance o castellano de obras de crucial impor-‘
tancia como La melia,.el Talmid, la C&bala, Los Libros
del Saber de Astronomia; obras literarias como Calila e
‘Dimma, El Sendebar, El Bonium o bocados de 0xo y El Libro.
de la Saviesa. También el Infante don Juan Manuel sobri-
no del rey Sabio, intimd con~algunos ingenioa judfos.
su obra est4 saturada de elementos orientales. El Arci-
preste de Hita se valiﬁ de danzas y troteras de moras y'
judias. ‘ ' '

~En Aragbn en tiempos de Jaime II, Yehudi Bon Senyor
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escribe el Libre de pareuls et dites de savis e filosofs.
Istgwében Carsoni, durante el reinado de Pedﬁo IV el cere
monioso, redact® sus Tablas Astronémicas en hebreo, latin
y cataldn. En otros campos la escuela de cart6grafos
marroqu! se honr6 con la familia Crescas, autores de

" obras de notable influencia en el extranjero durante el
' slglo XIV.

Este momento, seg@n Millds Vallicrosa, marca " el ze
nit en la trayectorja de la historia hebraico-espafiola en
'los dominios gristianos, y los buenos resultados de una
feliz polftica se notan tanto en el aspecto social y eco-
némico meme en el cultural, cientffico y literario.lO

 ?$:!0&@ de CGansanoio,

En la deeena que comprende de 1130 a 1140, fecha pro
nosticada hipotéticamente como la fecha del té&rmino del
cautiverio judio, el Magreb y posteriormente Espafia su-
‘fren-la invasidn de tribus africanas, las de los almoha-
des. Dich%s tribus, contagiadas por el misticismo de las
sectas si les, condenaron como heréticas las estructuras
- de los ahnorévides, a quienes acusaban de debilidad y re-
lajamientolde costumbres. Los almohades, intransigentes
y fieros guerreros, cayeron sobre la Espafia musulmana ori
~glnando c¢ambios decisivos en los terrencs sociales, poli-
ticos y econ®micos. En 1147 fue tomada Sevilla, Cérdoba
en 1148 y Granada en 1154.

Los almohades, después de declarar una cruenta guerra
contra los almordvides, proscribieron toda religién_fuera
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de la musulmana.

Tanto los judios, como los mozéfabes, se vieron en
la necesidad debelegi: entre el Islam o la huida. se
cuenta Que muchos de ellos murieron en aras de su fe, al
sufrir el martirio, antes que convertirse al islamismo.

Con respecto a lé'vida-judia, la prestigiosa Acade-
‘mia de Lucena fue cefrada-y su rabino o guia eépiritual,
se vio precisado a huir a tierras cristianas, a Toledo,
ciudad que de esta manera recibif en su seno la tradicibn
talmGdica. | |

‘ Es imporiante recalcar que durante este perfodo de
cansancio, hubo un sector entre los judios, que se dedicd
al estudio‘de‘lé_cébala, la cual en Espafia recibif el nom
bre de Zohar (s.XII).

Las corrientesymistiéas dentro del judafsmo son muy
antiguas, las cuales, a través de las centurias, se fue-
‘ron enriqueciendo con las doctrinas gnsticas, alejandri-
nas y del lejano Oriente. Durante el perfodo gadnico y
talmdico, surge el Sefer hayetzira o Libro de la Crea-
cién, esencialmente esotérico. A fines del siglo XII y

XIII en Languedoc y Espafia, en Gerona por -Najmanides,pre
~ sunto autor del zohar, la mistica adquiere una direccién
‘éSpeculativa de indole metafisica, teodicea y cosmolégi-
ca, influidos, tal vez, por el ambiente musulmin y judai
co, el neo-platonismo simple o bien por el amalgamiento
con el aristotelismo.

'E1 cabalista razona préximo al mis elevado sentimieg 
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to; se mueve ayudado por una légica conceptual, sino a
través de una légica simpdtica o afectiva.

En el seno de los cabalistas surgif el movimiénto,sg
ludable de depuracibn de costumbres, bastante relajadas,
~ademés de un desarrollo de la poesfa himnica y precativa.
Las ideas mesi&nicas y la aparicidn de los falsos mesias,
~como el profeta de Avila en 1295 y la idea, errfnea pero
.real en‘su influencia, que hacfa aparecer a los mongoles
como descendientes de las Diez Tribus de Israel, y posi?
bles libertadores de sus hermanos en desgracia, avivaron

lom estudios de la C8bala.

En el terreno netamente literario los judfos de este
perfodo cultivaron el género de la novela al estilo de
 las “Magamas“ de Al-Hériri, en torno a un personaje cen-
tral, escrito en prosa rimada, con - inclusibn de vérsos,en
ocagiones de tema moral o religioso, |

: ASimismb, la tendencia did&ctica o moral era frecuen
‘te en este perfodo asf como el género eplstolar y el géne
| ro ascético o de Husar- E :

| Por aquel entonces la poesfa religiosa alcanza ras-
Qésfde cansancio y estancamiento. En cambio, la poesia

profana en s{ misma fue cultivada por poetas que. rodeaban
a personalidades influyentes y ricas, a las cuales pedfan
proteccidn o favores. 1La temdtica de estas poesfas se re
filere a la amistad, la nobleza, la sabidurfa, el amor, la
5ghdechaf por la muerte de un maestro o de un familiar,etc.

;'Es este el caso de. Sem~Tob de Carridn, quien dedicé
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sus Consejos y Documentos al rey de Castilla, Pedro el
-Cruel.

Con respecto a la poesfa religiosa existe un cambio
de temdtica. Los'himnds,de alabanza o ' Hodayb6t se»mé-
nifiestan con menor fuerza expresiva; la Cdbala expresa
sus concepciones écerca del origeh_del mﬁndo, el alma y
‘su relacidén con la materia en forma poética. Se cultiva
1a poesia adorante en los ' Ofanim - y los ° Reshuyot ,
himnos para ser rezados el s&bado y en las diversas festi
‘vidades. | ‘ |

Las poesias de caracter exhortativo,‘preéativo o pe-
nitencial como lasi selijot -, . "Tokehot y las ~ RBakas
- hot son también objeto de la inspiracibén de los poetas
religiosos de-ééte-pefiodo.

- Las  Tokehot destacan, sobre todo, por su didlogo
entre el alma y el cuerpo, mediante el cual se reprenden
mutuamente. Este es un género existente en el perfodo an
terior, pero que alcanza gran desarrollo en esta &poca cg
racterizada por su elevado didactismo, a consecuencia de
la disipécién,social;

Las ' Sionidas o cantos de Sién, también encontra-
ron en esta etapa una fdcil viabilidad al igual que las
elegfas o Kinot dedicadas a la 'ruina de Jerusalén.

En este perfodo las huellas de los'Paytanim’ (poe-
‘tas del siglo XI) casi han desaparecido; la temitica y.
las im&genes siguen influidos por-el gusto biblico y el.
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lenguaje alcanza un elevado nivel expresivo.

En esta &poca el Talmud en este siglo sufrié atagques
'y procesos por sus supuestaé vilezas contra el cristianis
'mo. Las polémicas p&blicas'entre conversos y judfos se
intensificaron. o

El judilo, eﬂcérgado de recaudar los impuestos y al-
‘qunos representantes de esta casta, dados a la fastuosi-
dad y a la vida relajada y ciertas acusaciones falsas
acerca del ataque de judfos contra el cristianismo, pro-
vocaron el ataque del sector cristiano contra el judfo.
Ademds, la guerra civil en Castilla entre el rey legiti-
Mo y sus hermanos bastardos, dividieron a la poblaciéh
en dos facciones: 1los judfos, fieles a su rey y_protéc~
tor y los que apoyaban a la futura dinastfia Trastamara;
Con la victoria de los impostores, los judfos se vieron
bajo una atmdsfera de negativismo y desprecio.

La guerra civil culmind con las conversiones en ma-
sa de 1391, bajo la influencia del arcediano de Ecija y
Provisor de la Curia sevillana Ferrdn.Martfnez. Las al-
jamas de Sevilla, Levante, Catalufia, Mallorca y Castilla
'se conviertieron pronto en las victimas de la conversién
en masa. ' '

Perlodo de decadencia.~ Albdrotos y expulsién. (3iglos
XIV y XV) ‘ S

Iste perfodo se inicia con el desastre de la conver-.
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sidn en masa del afio de 1391, el cual representd una con-
mocidén social dentro de Espafia, el cual se vio acompafiado
de furia antijudfa. '

El bautlsmo representd, para muchos, tanto judios co.
mo cristianos, una solucién para el problema judio. Hay
qulen recibid las aguas bautismales por conviccibn, mien-
tras que otros por miedo o por cé&lculo.

- Ciertas ocasiones las conversiones no llegaron a lo-
~grarse debido a un escasamente orientado proselitismo. -

Después de las conversiones de 1391 se hace patente
en la soc1edad espanola la presencia de los conversos o
"marranos” en los mas elevados cargos pﬁbllcos, lo que
coadyuvd a fomentar el odio social.

Muchos conversos cultivaban, con gran-eficiéncia,las
ciencias y las letras, como en el caso de los Santa Maria
Yy Cartagena, los Cavalleria y los Santa Fe, el bachiller
Fernando de Torres, Juan de Sena, Alfonso de Zamora, Fran
cisco Ldpez de Villalobos etc.

Adem&@s, siguiendo la}tradicién anterior, los conver-
sos continuaron dentro de la polémica contra sus antiguos
~hermanos de fe. Es abundante este tipo de literatura en
el siglo XV. y es trlstemente famosa 1la controversia de
Tortosa de febrero de 1413 a noviembre de 1414 entre Jerd
nimo de Santa Fe, el antiguo Yehoshﬁa*Lorki y los més no-
tables rabinos de la Corona de Aragbn.
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‘Los- conversos y 1os frailes mendicantes limitaron al.
.m&ximo a los jud!os que aln se mantenian incélumnes fren-
~te al ‘eristianismo..

 La Pragmitica de Valladolid del 2 de enero de 1412
' redactada por el converso Pablo de Sta. Marfa y la Bula
de Benedicto XIII de mayo de 1415 marcaron la politica

) antijudia, a seguir, en tierras de’ Espana, que desembocé
“en el edicto de expulsidn del 31 de marzo del afio de 1492,
con la consecuente expulsién de los judfos en el mes de
~agosto del mismo afio. ‘

- En aquellos dfas los judfos fueron obligados a entre
‘gar sus libros talmfdicos y a formular la lista de los 1i
bros que poseian en sus casas para entregarlos a la auto-
ridad diocesana. Poxr un tiempo,Don Alvaro de Luna tratd
de alivianar la situacién de los judios, con la "Pragmdti
-ca de Arévalo" sin embargo, al malquistarse con los con=

- versos, no fueron duraderas las enmiendas de la Pragm&ti-.
ca.

Debido a las condiciones limitantes y acosadoras, la
o expansién cientifica v literaria de los judfos de este pe
3 riodo se vio ;estringida, Pocos nombres ilustran el cam-
po de las ciencias durante esta aclaga €poca. . En Aragén
Yy Cataluﬁa destaca la escuela filos6fico-teoldgica de
Jasday Crescas,_quien"pxeparﬁ las vfas del renacimiento
filoa&fico al lado de su alumno Yosef AlbS y de los poll-
_grafos Ttzjak ben Sheshet Perfut y Shimbn ben Tzémaj Du-
rén.
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‘Por otro ladb se hicieron traducciones de las obras
maestras del judaismo, como las obras de Maimdnides y de
Yehuda~ha-Levi La Guia de los Perplejos, Yy El Kuzari, res
'pectivamente. Las traducciones de esta &poca se hicieron
imprescindibles en algunos circulos judios espafioles, im-
posibilitados de comprender el lenguaje filos6fico hebreo.
‘Las obras de Shlomé Alami, Iggeret Musar y Menorat-ha~Maor
de Ibn al-Nagawa, destacaron en el terreno moral. Los
autores expatriados, quienes fijaron su centro cabalfisti~
co en Safed, continuaron con la tradicién tem&tica judia
naéional y mesifnica. Dentro de las ciencias eXperimehtg
les se pas§ a Provenza e Italia donde destaca el astrBno-
mo Abraham Zacut, los médicos Moshé& Ibn Zarzal y Meir Al-
guadés. La poesia fue quizd la que mis padecid en esta
etapa de convulsifn, sobre todo la poesfa profana més que
la ségrada. Los judiog conversos destacarbn,grandemente
en las cartas literarias de Juan II de Castilla y de Al~
fonso II de Aragbén. El Cancionerc de Baena, de aquella
8poca, presenta al médico judfo Mosh& Ibn Zarzal, como
el encargado de ensalzar al hijo recién nacido de Enxique
'III, el futuro rey Juan II.

.En ocasiones los judios parodian autores romances
'}1mitando su técnica. En sus poesiés de temas profanos se
“'celebra la amlstad, el amor, los placeres tendiendo en
ocasiones al epigrama, a la sétira, empleada contra los
 defectores del judaismo, como las de Shlom® de Piera y
Shlomd Bonafed. En el aspecto religioso las poesias de
carfcter suplicativo y penitencial fueron las m&s cultiva
das, al igual gue las Tokehot o admoniciones al alma de
tendencia .sicolfgica y moral y las ’Sionidas.‘ ‘
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~ Un poeta anénimo escribi$ una larga elegfa o 'Kin§’
alrededor de los luctuosos dfas de la expulsibn.

Toda esta poesfa se vid imbuida de un tono de queja
y pesadumbre por la triste situacién del pueblo de Israel
en su largo destierro. La lengua y el estilo de esta poe
sta plerden la elegancia anterior y la brillantez de imé- -
~genes Yy en ocasiones demuestra pesantez y artificio; la
~gravedad del estilo bfblico continua dentro de la lira
hebraico-espafiola. A los poetas de la segunda mitad del
siglo XV los alcanzd el edicto de expulsién, y al emigrar,
-continuaron en zus nueves hogares con la tradicidn litera
ria y cieatifica de sus nayores.“
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Notas.al Capitulo II.
.

1. Chouraquf André, " la poesfa hebrea” en Tribuna Israe
lita, pdg. 15. : ' -

2. Vallicrosa Millas, Poesia Sagrada Hebraico-Espanola,
pég 1.

3. 1Ibid., p4g.2

4. Keller Werner, Historia del‘puéblo judfo. pag. 106

5. Vallicrosa Milléds, lLa Poesia Sagrada Hebralco—Espano—
la. p&g. 27.

6. Vallicrosa Mill&s, Poesfa Hebraica post-bfblica, pag
XX, v -

7. vVvVallicrosa Millds. La Poesia Sagradé Hebraico-Espa4
fiola, pég. 67. : '

8. Vallicrosa Millés, poesfa Sagrada Hebraico-Espafiola,
pag. 91. B

9. Vallicrosa Mill&s, la Poesfa Sagrada Hebraico-Espafio-
la, ség. 128, ' -

10. vallicrosa Millds, la poesfa Sabrada Hebraico~Espano-
la, pdg. 111. :

11, V. Cap: Cédhala.
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2.2 La Cbala..

+ La palabra C8bala es de origen hebreo y se deriva
del verbo ’cabel” que significa acoger, recibir. 'La Cdba-
la representa " la tradicidn mistica del judaismo. wl La '
, mistica judia naci6 a rafz de los sufrimientos y de las
- persecusiones de los judios, quienes no s6lo buscaron apo

Yo en la tradicidn y codificacidn de costumbres, sino que
bregaron por alcanzar lo sobrenatural, descubrir los se-
cretos deél mds alld y, sobre todo, encontrar la verdad
ocultd a los ojos humanos. ' |

- La C&bala forma parte de la tradicidén y es de origen .
divino Segn los cabalistas " la sabidurfa de lo Alto
le fue revelada a Moisés,‘sobré el Monte Sinai, al margen
de la Ley Escrita, el Pentateuco o la Tord."?

‘La C&bala, en general, se expresa en simbolos y. se
remonta "al origen de Dios y de las cosas: es la ciencia
del Ser por excelencia.">

, Para la (Cébala la palabra (davar o maamar) constituyé '
el intermediario entre lo.absoluto y trascendente de Dios
y la finitud humana. Para los cabalistas el nombre en lo
que otorga la existencia a las cosas, asf lo que se nom-
bra existe, de tal modo que el cambio de nombre impllca,
consecuentemente, un cambio de destlno

El cabalista no se preocupa del conocimiento del ob-
jeto en 8f, ya que basta con que la cosa sea para estable
cer una relacibn con la misma. Es por eso que se afirma
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que el estudioso de la C&bala no se Safisface con la bs~
queda de la verdad discur31va sino que hace la verdad,
participando del devenir.

La Cébala, no es ﬁnicamente una técnica o arte de
pensar metaffsico o exegético, sino qgue es un modo de vi-
da espiritual, en el cual el caba;ista vive la ciencia en
forma activa, integrando el espfritu de la CSbala a,#u
propia vida. o ' '

_La Cibala es estudiada en su idioma original, el he-
breo, y la exegésis se realiza sobre textos del Antiguo
Testamento, la Ley y los Profetas mientras que la cosmogo
nfa se estudia en el libro del G&nesis y la teogonfa en
‘el libro de Ezequiel. :

La Cibala se basa en el valor mmérico que se le
~otorga tradicionalmenteva las letras hebreas, cuya combi~
nacidn dentro de la palabra dan lﬁgar a la verdad del mun
do y del Ser, bas&ndose la funcidn de la exégesis en el
deseo de buscar tras 1a palabra la imagen mis adecuada de
la verdad. ‘

La Cébala se diferencia de todos los misticismos en
que no pretende ser " una unio mfstica, sino que partici-
pa en realidad de la salvacibn colectiva.” nd Es por eso
que se afirma que el cabalista no pretende confundirse_
con el Creador, sino que se adhiere al mismo. ast para
el cabalista o mistico hebreo la uni&n consiste en Ser
con Dios, no en Ser Dios. =’
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. Entre las grandes figuras de la Cibala Hebrea se
cuenta con Shimén Bar Yohai, presunto autor del Zohar o
‘Libro del Esplendor (siglo II a.c,) Moisés de Ledn, espa
~ fiol del siglo XIII, Cordovero y Luria representantes del .
misticismo de Safed, Galilea, en el siglo XVI.

Hay quien confunde'a la C8bala con el Libro del Zohar
un vbluminoso comentario del Pentateuco, conéiderando co-
mo uno de los mis relevantes documentos cabalfsticos cu-
yo origen es motivo frecuente de controversia.

Hay quien afirma que el Zohar escrito en arameo, se
remonta al siglo II, a la éporca de uno de los discipulos
de Rabf Akiva, el rabino‘galileo’Rabf Shimdn bar Yohai,
sin emba#go, los cabalistas reconocen a Moisés de Ledn
(1240~1305)'como su compillador. Otros aseveran, que di-
- cha obra es.el,productoide la escritura de diferentes au-
tores y no la obra de un solo hombre, debido a 165 distin
tos estilos que presenta. ’

- Existe cierta hipﬁtesis segfln la cual el Zohar fue
redactado antes del rabino de Galilea y que " simplemente
fue ensenado por él. "5 Incluso se ha llegado a aseverar
que el Zohar data de la época bhabil®Snica (siglo VI a.c.}
Seglin Cershom Sholem, uno de los especialistas en la mate-
" ria, el cabalista espafiol Moisés de Le6n debe ser conside
rado como el autor del Zohar. E1 mismo estudioso afirma
gue el arameo del Zohar es puramente artificial, extraido
de fuentes librescas ademds de que" en todos estos escri-
tos, el espiritu del siglo XIII, es transparente, tras la
forma aramea. "’
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Gershom Sholem afirma que el Libro del Zohar, inclu-
ye vocabulario y fraseologia de la Palestina imaginaria
~ donde se sitfian los acontecimientos que conciernan a Ben

Yohai y a sus amigos, en el cual concurren fuentes proce—
dentes del Talmud de Babilonia, del Midridsh, de los Sal- -
‘mos, del Pirkei de Rabi Eleazar, los coméntarios de Rashi -
'scbre la Biblia y al Talmud, los escritos de Rabi Yehuda-
ha-Levi, de Maimbnides y de los cabalistas de Gerona.

Para ser mAs pxecisds el ‘Zohar, obra cabalistica es-
. pafiola, data sggﬁnrcélculos de‘Gérshom.Sholem, del afo de
1281. - L | |

En la Espafia del siglo XIII los égguidores de Maim&-
nides explicaban la religifn por medio de la razén y por
medio de la ciéncia,’mientfas Que los seguidores de la
Cdbala " introdujeron en ella conceptos que proviniereon
del sentimiento y de la imaginacién."7

En Espafia y'Franqia se introdujo tambi&n la C&bala,
para ser precisos, tras la muerte de Maimdnides. Ya Naj-
‘manides (Ramban) habfa sentido la inclinacién de interpre
tar versiculos de la Biblia. asf que poco después de su
muerte empezaron a propagarse por Espafia fragmentos del
Zohar.

En el EEEEI se buscan revelac;ones divinas tras el
sentldo literal y sencillo. " No se debe pensar que la
gg£§ contiene Gnicamente historias vulgares y didlogos de
tontos." Los inteligentes no aprec1an las vestiduras si-
no el cuerpo que ellos cubren; y aun otros miran hacia el
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interior de las almas, en el sentido de la Tor§, éara,en
‘el mundo futuro, mirar'de frente a las almas de las almas
es decir a Dios mismo."8 Para el Zohar " el sentido li-
- teral de las Escrituras es el envoltorio; desdichado de
aquél Que toma este envoltorio por la Escritura ﬁisma."
La Biblia »represeﬁta el ropaje que envuelve al cuerpo,el
cual Birve,»a su vez, para envolver el alma, que constitu
ye su verdadero sentido, accesible tan s6lo a personas se
lectas. n10

9

Rabt Shimén bar Yohai en el libro del Zohar estd re-
presentado como un santo a quien se le aparecen los &nge-
les y'es quien ocupa el centro de un circulo de los Jus-
| tos, a quienes refiere misterios elevados del cielo de la
tierra y del alma. La idea fundamental del Zohar estri-
ba en que en la Tor4 .o Escrituras est8n encerrados pro-

fundos misterios y no meramente un cGmulo de relatos e
historias comunes y'corrientes Es por eso que se dice
que Shimdn bar Yohai, quité el ropaje y develd la verdad
. a sus condiscipulos.

El Sefer hayetzird o Libro de la Creacién, obra com-
1 plementaria del ggggg afirma que Dios viviente cred el
mundo "seglin treinta y dos misteriosos senderos de Sabldu
rrIa.", Asf las 22 letras que componen el alfabeto hebreo
" representan 22 senderos y " los otros diez senderos esta-
r&n constituidos por numeraciones puras, las Safirot o es

feras, las cuales a pesar de ser diez, conforman el "Uno"
.Dioé, que se revela de manera mGltiple al entendimiento
humano. Las sefir6t son diez: Keter (Corona), Jojm& (Sa-
‘biduria), Bini (Intel;gencia), Jesed (Gracia) o Gueduld



69

{Clemencia), Din (Jﬁicio) o Gueburf (Rigor), Tiferet
(Belleza) o Rajamim ‘(Misericordia), Netzaj (Victoria),
Hod (Glorla), Yesod (Fundamento), Tzedek (Justicia) y
"Maljut (Realeza) . il

La primera esfera es el espacio de Dios viviente, la

sabfdurfia diﬁina'cbrrespondiente al Verbo, al pgygp. La
segunda es el éoplq’que viene del espiritu, el signo mate
‘rial del pensamiento’y<de1»Davar,'soplo en el cual se
“han grabado y esculpido las letras del alfabeto. El agua
es la tercera esferé, nacida del aire, del soplo engendra
-do pér el-Davar, El agua'condensada del 10dd_y'el 1i-
mb, tinieblas y hdrrqr,*vacio y'soledad Tohuiva bohu.

La cuarta esfera es el fuego del'agua, o la parte més su~
til del agua. Es en el fuego que el Sefior esculpid el
Trono de la Gracia y los Globos celestes, los Serafines '
los Angeles. Con esos elementos, el Sefior edificé su Vi-
vienda, haciendo de " soplos sus &ngeles, de fuego devora
dor sus ministros.” Las Gltimas seis Sfirot represen-

tan los cuatro puntos cardinales y los dos polos."12

Segfin el Sefer ha Zohar o El Libro del Esplendor,las
esferas son las intermediarias entre el Ser Infinito y la

'Creaci6n y son las que determinan el destino de todos los
‘seres vivientes, .

La primera Sfira denominada Kefei (Corona) correspon
de a la cabeza supreha de la cual émanan la luz, aunque
~se desconoce de qué manera estén constituidas las'emana—
ciones, como tampoco se sabe de qué manera se desprende la
" luz debido a que todo estd oculto. Las otras nueve esfe-
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ras o‘sfifot son los ﬁpalaéios? o}"ésdaleras" gque unen a
Maljﬁt (Reino) con Keter (Corona). vEstés palacios no son
luces ni espiritus ni almas y sbélo son accesibles a la Vo
luntad Suprema.

Las Sefirot nos revelan el principio absoluto de
las cosas antes de que el mundo fuera creado. Comparados
a los vasos, las Sefirot reépgen la sustancia absoluta de
:1as cosas, sustancia siempre ldéntica a si misma.

La primera S£ira denominada Keter (Corecna), es aun
parte'del Infinito, es el No-Ser y es llamado también "Ca
- beza" o "Punto Supremo" donde empiezan los misterios in-

- sondables. De Keter emanan las 22 letras del alfabeto sa
 grado que conforman el Verbo Formal.

El Zohar basindose en los principios masculinos y fe-
menino"explica de manera en que se engendran las Sfirot
uniéndose al seno de la divinidad: de una unidad indivisi-
ble surge la Jojmi o Sabidurfa, principio masculino o ac-
 tivo y Bing o Inteligehcia, principio femenino o pasivo.
Se conaidera 2 la Sabiduria ei padre pues origina el Co-
-mienzo de todo lo creado. La inteligencia es, por_otra"
p;rte; la Madre de la Creacién. Jojmd y Bin& son " los
platos de la balanza, uno masculino y otro femenino. Gra
‘clas a ellos todo estd constltuido bajo forma de macho y
hembra w3 '

' La Bin& y la Jojm& junto con Keter conforman una tri
‘nidad indivisible denominada por el Zohar como Arij
Apaim o Gran Rostro, el cual es el finico conocido y es
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el Misterio de los Misterios, el Escondido de los Escon=-
'dldos. :

De la un16n de Sabiduria con la Inteligencia surge
Daat la Ciencia, la cual, aunque no figura entre las
Sfirot tradicionales, no es mis que un reflejo de los
princlpios mencionados, por lo que carece de existencia
propia. ' '

Yesod y Gueduld,principios masculinos y Din y Guevu-
rd, "principios. femeninos" y "brazos de Dios" nacen de
Jojm& y de Bin&. Por su Gueduld (Clemencia) Dios otorga
la vida y por Gueyur4 (Rigor) la retira. Guedul§ y Gue-
vur& son las dos lémparas que conforman el adorno del Tro
no Real. Estos son el comienzo y el final de toda fe.

‘La Guedull y la‘Guevuré.se'complementan»para dar
origen a Tiferet (Belleza), la armonig del Bien, la mis
alta expresi6fn de todos los atributos morales. A su vez
Gueduld, Gueburd y Tiferet conforman una nueva trinidad
indivisible. A continuacién siguen Netzaj (Victoria) 'y
Hod (Gloria). - La novena esfera del Yesod y Fundamento,
es el prlnciplo generador del Universo. Netzaj, Hod ¥y
Yesod constituyen una tiltima trinidad.

La décima esfera Maljut (Realeza) no es propiamente
un esfera sino la expresibn de la armonfa que ‘existe en-
tre los atributos y su dominio absoluto sobre el mundo.

Las dos trinidadeé inferiores conforman el denomina-
do Zeir Apaim o Pequefio Rostro. - El Anciano de los Ancia
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' nos és designado con tal nombre cuando es visto " desde
‘afuera" a " travds de las cortinas." Cuando el Santo An-
_ciano cred el mundo dispersf una cortina ante El y es Gni
camente por sus obras que se entreve su ser.

" La Unidad resulta de la-unién'de.Arij Apaim y de
Zelr Apaim. Gracias a esta alianza todo aqui abajo se en
quentra consolidado. ‘

_ El'ggggg comenta que Arij Apaim y Zeir Apaim son una
misma cosa. El Antiguo de los Antiguos esti fuera de to-
do cambio. No ha cambiado jaméds y nunca lo hari. Es el
centro de la perfeccifn y nadlie ha podido y tampoco podrd
ver su imagen real y aut&ntica. La reproduccién més fiel
' del Antiguo de los Antiguos es la imagen del hombre. To-
dos los mundos, tanto inferiores como superiores, estén
comprendidos en la imagen de Dios. El Atiki Kadishé y
el Zeir Apaim son una misma imagen. El Todo es una balan
~za cuyo plato contiene a Gueduld, la Clemencia, y el otro
lleva a Guevuré&, el Rigor. De nuestras obras depende in-
clinar la balanza a un lado u otro.

Para hallar la Unidad y el Yshud, el cabalista se
-cqmpromete a seguir el camino del TikGn, el cual conduce
a la redencibn, al resteblecimiento del equilibrio origi-
nal. El 8xito de la redencibn depende, a su vez, de la
caband o intenci6bn mistica, la cual conduce a la unifica-
cisn con al Nombre, es decir con Yavé.

. Sobre el mundo de las Sfirot o esferas se esconde el
mundo inaccesible y sin comienzo del Ein Sof, el Infi~-
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nxto, 1ncomprensib1e Yy sin comienzo. El Ein?Sof, segln
el ZOhar, es el mlsterio de todos los misterios.

Segfin el Sefer Hayetzir& o Libro de la Creacifén el
Ein-Sof y las Sefirot no conforman dos mundoa distintos,
sino. que uno es la “llama“y el otro " el carbbn ardien-
te." El Eterno es Uno Y sin embargo, la décima esfera,
Maljut o Realéza,.simbolo de la armonia, representa la
" "Besidencia Divina" o " la Presencia de Dios" denominada

por los cabalistas‘Shejiha,- La Shejina pérsonifica al
_principio femeninb enfDios, una oposicién al principio

' masculino, el Kadosh Baruj HG, el Bendito Sea. Esta apa
rente dicotomia no es tal cuando se refiere a la historia,
en la cual se presentan dos elementos desunidos, lo que

" no sucede en la C&bala.

La Shejind o principidﬁfemenino estd en exilio des-
“de la "cafda” a consecuencia del pecado original de Adén.
No habr&, por lo tanto, verdadera unidad sino hasta que
se refinan Dios y la Shejin&, la cual para la’ teosofiag
hebrea no es mis que 1a comunidad de Israel o Kneset Is~
rael. Para el Zohar la Shejina es la intermediaria entre
Jel mundo superior y el mundo inferior. Pertenece, por lo
tanto, a Israel unir y reparar la fisura causada por el
Pecado Original, y con ello, restablecer el equilibrio
,original.

El Zohar como obra literaria presenta bellas des~

‘cripciones poéticas como los misterios del Paraisc y del
Infierno, de los buenos espiritus y de los malignos. Eg-

~ tos iltinos penetran a menudo en el alma himana deapartan
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-do en ella pensamientos pecamihosos. Ast mismq, las bue~
‘nas acciones entrégan al hombre en manos de &ngeles, mien
tras que'él pecado entrega a sus infractores en poder de
los demonios. | . |
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© III. SEM~TOB DE CARRION POETA DEL SIGLO XIV.

3.1 vida.

. Sem~Tob vio lalluz'prnnera en Carrién de los Condes
en los filtimos afios del siglo XIII, aunque se ignora a
"eclencia cilerta la fecha del nacimiento del autor de Los

Proverbios Morales. A pesar de las investigaciones reali
zadas sobre este personaje, se desconocen los detalles
‘egenciales de su vi&a personal. Lo poco gue se conoce sO
" bre el rabino de Carrién se ha deducido de ciertos frag-

_ mentos de su obra. Se supone que Santob de Carribn era

. el apelativo espafiol de un rabino del siglo XIV, Don Sem
Tob Ibn Ardutiel ben Itzjak.' Segfin la investigacibn rea-
lizada por Maurice Arochaé, Santob de Carrién es el nom-
bre castellano de un escritor hebreo, Sem-Tob Ardutiel
 ben'It2jak. La prueba de su identidad esti basada en la
‘eita del cabalista espaﬁol del siglo XV, Abraham Saba,
quien responsabilizaba cierto pasaje del Sror-ha-Mor a la
pluma de don Sem~Tob comentario del Pentateuco, el poeta.
' Steinochneider establecif tiempo atrds que dicho epiteto
corresponde a la persona de Ibh-Ardutiel.1

se iénora, por otra parte, cualquier dato sobre la

-fémilia del rabino de Carribn, como también se desconoce
.d6nde y cuéndo fallecié. h

La opinibn general se inclina a pensar que vivi6 du-



rante el reihado de Alfonso XTI y de su descendiente, Pedro
Ael”Justiciero (conocido»también'por "el cruel") como el
mismo poeta apuntala en el manuscrlto de Madrld en el
cual recuerda al Joven monarca Pedro, la deuda del falle~
cido monarca hacia su persona'

Commo la debda mfa Que avos muy poco monta

Conla qual yo podria - Bevir syn toda onta

D »
: (v.v. 25-29)

Su nombre, Sem-Tob de Carri6n, sugiere el posible na
cimiento en'dichO'pueblo, dé'acue:do a la pr&ctica acepta
da de llamar a los individuos con el nombre de su lugar
de nac1m1ento. Sin embargo}vquizé haya nacido en otro lu
'gar, siendo 1dentif1cado con la mencionada localidad don-
de tal vez haya vivido la mayor parte de su vida.

Se supone'qﬁe el rabino de Carrién fue educado de
acuerdo a la tradicidn en bqga"ehtre los judios del siglo
XIV. Dicha imstruccién seguramente incluia la recitacién
de las plegarias COrrespoﬁdientes a la liturgia hebrea,
el aprendizaje de losVSalmos de la Biblia, el estudio y’
repeticidn del Talmud y de otros libros de la tradicisn
. judia.

" Sem~Tob probablementg compartié’la experiencia ccmﬁn
a los jévenes judeo-espanoles, quienes fecibian una es-
tricta ensefianza religiosa dentro del seno familiar com-
plementada con una rlgurosa dlsc1plina moral dentro de su
comunidad.
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Sem-Tob, el rabino de la aljama de Carrién posefa,
-8ln duda alguna, un profundo conocimiento de las materias
rabinicas y una preparacién adecuada de teologfa y demis
disciplinas. ’

‘ Existe una"leyenda negra" acerca del rabino, a quien
se le atafie su posible conversifén al catolicismo, fenbme-
- no bastante comfin en aquellos afios turbulentos en Espafia.

.. Por otro lado, como contrapeso a lo anterior, se pbsee la

firma de la obra del rabino, quien se afirma como judio

~de Carribn, y ademis el marqués de Santillana, uno de sus
mis famosos criticos, lo considera, en su proemio, como
un'hﬁtor de origen judio. Por todo lo mencionado se lle-
~ga a pensar que, qUizéé la presunta conversidn haya toma-
do lugar durante los Gltimos afios de la vida del rabino.

Existe ademis la opinidn, de cierto autor andnimo,
.gue apoya la conversién de Sem-Tob, por el hecho que se
le atribuye la escritura de La banza General, La Doctrina
fcfistiana y El Ermitafo, obras de profundo e inconfuhdi—
‘ble sentir cristiano. Empero, todo parece indicar que el
rabino no fue el autor de dichas obras, a pesar que se
hayan encontrado junto al manuscrito de Los Proverbios
‘Morales, ‘

Por otra parte, no deben olvidarse los numerosos
~ejemplos de manuscritos cristianos en torno a la religién
escritos por judios conversos al cristianismo, como es el
caso de Pablo de Santa-Marfia, antes el judio Salomdn ha-
Levi, autor de la obra religiosa titulada Scrutinium
.Scripturarum. '
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A pesar dé}las Hipétesié‘mencionadas‘no se ha llega-
*do alin- a aclarar dicho capitulo de la vida del rabino de
Carridn, el cual permanece, como muchos otros datos de su-
vida, en la oscuridad.

Se ‘sabe que el rabipo de Carribn escribié un Viduy
o Confesién para'lés fiestas de “Yom Kipur' o Dia del Per
ddn, por lo que Arochas supdné‘que, sSlamente un judio In
tegro y sincero, podria haber escrito una obra lltﬁrglca
dedlcada al dia mas 1mportante dentro de la tradicién ju-
dia. Este 'viduy' o Confesidn del alma compungida, pro-
ducto de la sinceridad y'de un hondo sentimiento es, sin
lugér a dudas, la obra dé un judio fer§iente, cuya compo-
sicidn espiritual estéd libre de cualquier signo evidente
de apostasfia. Adem&s, su inclusidn dentro de la Liturgia
Judia nos hace pensar que no existfa duda alguna acerca
del judaismo real y tangible de su autor.

- Otro ejemplo que apoya la refutacién de la posible
conversién de Sem-Tob es el testimbnio, que ha llegadé a
nuestros dfas, acerca de la partlclpac16n del rabino de
Carrién en una famosa dlsputa a favor de su grdy, en con-
tra del apbstata Abner de Burgos gquien pretendia infamar
a sus correligionarios, inculpados de proferior blasfe-
mias en contra de sus vecinos cristianos, durante las
- bendiciones rituales. Esto ocurrib en el afio de 1336, fe
cha en la cual el rabinb fue encomendado por el rey Alfon
so XI a acompahar a los judios de Valladolid a dicha dis-
puta pGblica: Entre tanto estudiosos judios respondian a
las acriminaciones del ap6stata Abner. RabY Itzjak Poli
car reunié su testimonio en una obra esclarecedora titu-
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1ada Ezer ha-Daat... El poeta Rabf Shem-Tob Ardutiel (ra-
‘bino Don Santob de Qarrién), quien escribif en Hebreo y
en Espafiol, aparentemente fue uno de los oponentes de
Abner."2

Se piensa que dicha disputa ocurrid quince afios an-
tes de la supuesta aparicién de Los Proverbios Morales, y
.que de ser cierta la conversién de su autor, €sta se lle~

- v6 a cabo durante sus ﬁltimos afios de v1da, cuando su for
"macibn y experiencias lo condicionaron a madurar su pecu-
liar vigibn de la vida. Su conversibn, de ser cierta,

: de'seguro,un‘cataclismo para cualquier individuo y, cuan-
tQ més, para un rabino, gquiz8 haya condicionado al guia
esplritual judfo a escribir una obra plasmada con cierta
extraia melancolfa, como son Los Proverblos Morales. Es-
te'puntd, a pesar de su relevancia, queda en calidad de
~enigma hasta nuevas investigaciones. |

, La psicologia interna de Sem-Tob liega a sus lectores
. a través de sus versos, en los que se manifiésta cierta
‘queja contra la vejez y sus achaques, ademis de una nostal
-gla por su pasada juventud: ‘

Las mis canas tefii las Non por las aborresger

nin por desdezir las Nin mancebo pares;er.
o | | (v V. 1-9)

. . Se puede éprehendex de lo anterior. que Sem-Tob,de -
‘ Carrifn se pronuncia como_nn‘docto‘rabino, estimado por.
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sus'cofreiigionarios y pdr la corte espafiola, duien ejer-
cit6 su talento-artistico en versificar -en Bspaifiol y en
kebreo

_ Las demfs experiencias personales esenciales para la
formacién deflnitiva de la sicologia y filosoffa que se

manifiestan en Los Proverbios Morales permanecen afn en

la oscuridad y pueden ser concluidos ﬁnicamente por el

. poema mismo.

Mlllas Vallicross nos proporciona informacibn adicio
nal acerca -del poeta y de su obra: " Sem~Tob ben Itzjak
~ Ibn Ardutiel ha sido identificado recientemente por el
, pfofesor Baer con el célebre Rabi don Santos de Carri6n
de los cOndes, el que d1r1916 sus célebres Consejos vy Do-

‘cumentos al rey Don Pedro el Cruel, ‘Estuvo en relaciones
'con el poeta Samuel ben Yosef Sasbn, guien le ensalza

- grandemente en una de las-poe91as de su ‘Divn que se
encuentra manuscrito en el British Museum (add. 27168,
"fols. 67-96), divan que nos ilustra socbremanera acerca
del medio ambiente espiritual y social de los judfos de
la Vieja Castilla. Nuestro autor, adem&s de la citada
obra Consejos y Documentos, de tanto relieve'en la poesiév
‘parenética espanola medieval .y muya aceptada entre los
judios que la tradujeron al hebreo, y la transcribleron
al aljamiado... Tradujo ademds, segﬁn dijimos. la obra de
Israel ben Israel al hebreo, compuso en prosa rimas en el
‘ano de 1345, una Disputa entre elvcalamo v lag Tidjeras y
dos poesfas sagradas, un"Viduy“ en prosa rimada, en el
cual un pasaje que ha sido eliminado en los rituales de
algunas comunidades y una . ‘Bakashd o splica, compuesta
-de dos mil palabras, todas ellas empezando con la letra.
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. ‘"mem" . 3

De acuerdo a lo anterior, nada mias se conoce hasta
el monento del rabino poeta. '

’3.2‘E1 pensamiento judio y el criStianismq‘en la Espafia
' medieval. ' ‘

«+ Los hispano-hebreos eran fundamentalmente eépaﬁoles
‘como sus vecinos cristianos, aunque constitulan una cultu
ra‘dentro,de otra. So6lo por su apariencia fisica'y por
algunos distintivos infamantes, podfa identificarse a es—
te sector de la poblacidn espafiola.

- A pesar dé ello, las diferenéias entre los hispano-
cristianos y los judios espafioles fueron, en ocasiones,
tan profundas que, se piensa, que la Inquisicidn fue Gni-
camente‘una manifestacién de las frecuentes fricciones en
tre ellos. Aunque ambas castas estaban fundamentadas en
la moral judfa, una de sus diferencias esenciales estriba
ba en la creencia sobre la llegada del hesfas, ya que pa-
ra los cristianos habla terminado la espera, mientras que

'los judfos continuaban en espera del redentor.

~ Ya desde tiempos del Segundo Templo, el cristianismo
y el judaismo fluyeron por vertientes separadas una de
Jotra, dando lugar a dos formas de vida estrictamente de-
marcadas, aungue, por ejemplo, ambas continuaran respe-
tando valores similares, como en el caso de la religidn

basada en la caridad. Por ofra‘parte, tanto judios como
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cristianos regfan sus vidas dentro de una atmésfera y un
pensamiento de qrden mitoldgico; se evitaba concientemen~
te enmarcar . ias ideas‘religiOSas dentro de términoé racio
nales o bien expresar sus relaciones con el mundo pricti-
co en un lenguaje concreto. '

Otra de las diferencias prlmordlales entre los hispa
no-cristlanos Y 1os hispano-hebreos, residfa en la acti-
tud de los segundos de sentirse parte del "pueblo elegi~
do," creencia que sélo les causé persecu51ones y burlas
por parte de sus vecinos, concepto que aparece en escri-
tos muy antiguos, en Exodo y en Deuteronomio, libros del
Antiguo Testamento;‘

Otra de las ideas propias de los'judios,‘ée centraba
alrededo; del cdncepto del derecho natural del hombre y
en la necesidad de una relacifn moral entre los pueblos
de la tierra. . De acuerdo al pensamiento judfo, Gnicamen-
te el pueblo de Israel era participe de la alianza con el
Creador y, por lo tanto, su moral era el resultado direc-
to de este pécto Gnico, a diferencia de ‘la moral de los
dem&s pueblos, no ligada a ningfin pacto divino. o

Este hecho ho indica, de ninguna manera, que la mo-
ral hebrea sea, por lo tanto, Superioi: sino que es dife-
‘rente, por ser el resultado de una alianza voluntaria en-
tre Israel y su'Dios,vno experimentada por otras naciones
Hay que. recalcar, sin embargo, que dicha alianza o Brit
es responéable'de.la calidad moral hebrea, conéiderada.rg
sultado de la revelacibn divina.
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Pdr»otro lado, el judfo no éceptaba‘lalley natural,
ragpetada por los cristianos, sino gque se apegaba a la ley
. positiva o revelada. '

Para‘résumir, excepto por las'ideas de la ley positi
va o la ley natural; la creencia en la alianza divina con
el pueblo de Israel; la seleccibn de los hebreos como pue
blo elegido; la idea de la salvaciénry la divergencia so-
bre el mésias, no existfan diferencias fundamentales en-
 tre judfos y cristianos en cuanto a moral y fe, en
" tierras de Espafia.

.Sin embargo}'aunque'escasas, estas diferencias die-
“ron pile a un conflicto irremediable entre judios y cris-
‘tlanos hasta el dia de hoy. ‘

3.3 El indi&iduo en la sociedad medieval.

Seglin Maurice Arochas en su estudio. sobre Sem-Tob
la sociedad medieval se caracterizé por un determinado
" gello de tradicionaliémo., El -pensamiento y la conducta
del individuo estaban delimitados por las autoridades so-
‘ciales, econfmicas, religiosas y politicas predominantes,
" asf que el individuo contaba con un rfgido marco de cos-
tumbres establecidas como guia a seguir.

- En general, dentro de la sociedad medieval, surgian-
'excepcionales signos de rebeldia en la poblacién, como en
el caso de los pehsadores de'ideasvavahzadas y no, entre
vlas»mayoriag. ' |
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En el tiempo de Los Proverbios Morales se manifiesta
una lucha entre ia tradicish ynlas ideas cientificas, én-
tonces a la vanguardia. -Arochas cita la obra de Jacob R.
Marcus, El1 judfo en el mundo medieval, ‘en donde leemos:
La lucha entre la ciencia y la tradici6n, combate que se
inicié con el primex contacto con la cultura judfa e isli
mica, alcanz6 un nivel aceptable en los fGltimos afios del
siglo XIII y.a principios del siglo XIV. Dicha batalla |
se extendil de Espafia a Palestina.? ‘

Como regla general,'los:europeos de la Edad Media,in
cluyendo a los espafoles, eran esencialmente crédulos,
profundamente ,religicsos, ‘temerosos de Dios y supersticio
sos, ademds de individuos obedientes de las autoridades
superiores. Empero, nq'debe concluirse que el individuo
del medioevo no se preocupd por los problemas concernien-
tes a sf mismo, a su mundo y a Dios, sino dque debe enten-
derse que entonces existfa una.atmbsfera de tdcita acepta
cidn de lo que le rodeaba, mis que un cuestionamiento pro
fundo y complejo de los problemas explicables por vias de
evidencia y comprobacién. Sin embargo, el individuo me-
dieval tuvo ocasifén de manifestar intensa curiosidad por
su nundo circundahte, ademis de un estado de conciencia -
sobre su sociedad. '

Ep‘genefal; las masas vivian preocupadas y absorbi-
das por -los problemas cotidianos y;éL sustento diario,
por lo éue les restaba'escasb tiempblpara buscar nuevas‘ g
interpretaciones de lo establecido con anterioridad, aun-
que los cambios polfticos y econSmicoB produjeron un nue~
vo y diferente cambio 't.8icolbgico que desemboct en un ul-
terior individualismo, propio del Renacimiento.
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3.4vL§s innovaciones de Sem-Tob a la luz de la critica de
Américo Castro.

El rabino de Carrifn alimentado de fuentes‘biblicas,
talmﬁdicas y literarias se manifiesta como un innovador
dentro de la Literatura Espafiola de su tiempo.

Américo Castro en su Realidad Histérica de Espafia de
‘dica un capitulo al rabino judio, en el cual muestra una
serie de innovaciones de sumo Interés. Para dicho estu-

diocso, Los Proverbios Morales constituyen el primer caso
‘de expresibén lirica auténtica en €astellano no se encuen-

tra, segin 8l mismo, nada similar con anterioridad. Por
ejemplo, Don Sem-Tob nos ofrece una experiencia interior
provenlente de un elemento exterior:

Quand la rosa es seca
e de su tienpo sale
el agua della finca
rosada, que mis vale

(V.V. 17-20)

. Anteriormente agrega Américo Castro, ni las rosas ni
otras flores habian constituido objetos poéticos en si
mismos dentro de .la Literatura tastellana, aunque sf en
‘otras literaturas.. En Berceo, por ejemplo, este tema apa
rece, aunque presentado como un fenbmeno natural, carente
de todo vinculo con lo humano: " Las flores de buen perfu
me despiden un olor exduisito." En cuanto a la rosa de
Sem~Tob, ella vive después de la muerte, gJracias a la ima
ginacifn oriental de que origina. El aspecto visible se
evapora quedando finicamente un perfume invisible, a la ma
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nera devun'drama‘de muerﬁe,j resurreccién. >

Claudio S&nchez Albornoz, por otro lado, afirma que
los versos mencionados con antelacidn, plasman un suceso
‘externo " el embalsamiento del agua por las hojas de una
_ rosa, por lo que no se trata en reaiiddd,'del.primer caso
_de expresifn lfrica en castellano.’ -

Sin embargg, dicho pasaje puede considerarse como una
alegoria de la cual se'desprende, a causa de su contenido
simbdlico, una moraleja o enseflanza proveniente de un obje
to pero que, en reélidad, va més all&, debido a que deécri
. be una situaciéh intérna relacionada al mundo del senti-

.~ miento. ' '

El rabino de Carrién, en tiempos de Alfonso XI, se
permite expresar en la lehgua de Castilla un sentimiento
novedoso por-su osada témética; la amargura que produce
el despertar de un suenio erdtico feliz. Segﬁn‘Américo Casg
tro, el Arcipreste de Hita habia suavizado pidicamente los
ejemplos eréficos de éus modelos musulmanes o cristianos,
“mientras que el rabino de Carrifn por vez primera, rompe
los diques que contenfan el oleaje de dicha poesfa, en
sus_versés, " Trova del beso en suefios":

_En suefios nn‘fermosa Fallé (su) boca sabrosa
besava una vegada’ -~ (e) 'sdliva muy tenprada
estando (ella)medrosa Nun(ca)vi tan dulge cosa

de los de(la)su posada mis agra a la dexada
K (V. 1-9)7
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‘Sem—Tob>manifiesta en su obra un profundo humanismo
gue no posee antecedénte alguno en la Literatura de la Es
paifia cristiana del siglo X1V, al alabar sobremanera a la
“inteligencia como un valor de importancia dentro de las
" relaciones humanas; como cuando afirma que no hay mayor
placer en el mundo que el trato de amigos inteligentes.

Por otro lado/ Sem~Tob presenta, pof vez primera en
Espafiol, la figura del hombre enojoso y molesto de qulen
se debe huir, aGn a costa de la soledad, para evitar. es-‘
cuchar sus necedades: '

Turable plazer puedo
dezir del buen amigo
lo que me diz' entrendo
e €l lo que 1' yo digo.

1873 muy gran plazer en que
me entiende me faze
e m&s porque sé que
de mi plazer le plaze.
1877 . dependo toda via
del buen entendimiento;
€l de mi, cada dia.
nuevo departimiento

(V.V. 1869-77)

‘En Los Proverbics Morales su autor introduce una ex-
trafia mezcla de fatalismo y de lucha contra el destino,

propia a la fllosofia judeo—cristlana, ‘aunque extrafia e
incomprensible para muchos quienes la consideran una mera
contradicecidn, filosoffa que aparece por vez primera en
un texto castell_ano.8 Sem~Tob establecevque'el destino
humano est& predeterminado por las esferas celestes lo
que no debe malinterpretarse como una posicidn de pasivi-
dad, Por el contrario, dicha posicidn, aparentemente con
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tradictoria, aconseja luchar como si estuviera en nues-
- tras manos alterar el transcurso de nuestras vidas:

705 Trabaje ante,'cuemo 708 e para comortarse
si en su poder. ' si lazrare en vano
del omre fuere deve bien acordarse

el ganador o l'perder que non en su mano
‘ (V.V.705-9)

‘ Américd Castro indica, en su estudio critico sobre
la obra de Sem-Tob, que se trata del Ginico texto anterior
al siglo XV que aborda por vez primera temas de Indole fi
‘los6fico, aunque su horizonte espiritual permanezca aun
en tierras de Oriente:

(1813~7): que la saeta larga

: - . fasta un gierto filo,
e la letra alcanga
de Burgos a Aigipto

(v.v. 1813-7).

Sem-Tob enﬁatiza‘qpe no existe mejor compafiero quev
el libro, elogio frecuente dentro de la fiteratura orien-
tal, aunque‘noﬁedoso en.ﬁengua Castellana del siglo XIV,
eépacio temporal del autor de Los Proverbios Moraies,‘Semv

Tob elogia a los libros, principio de saber y filosoffa,
no por su valor religioso, sino debido a'La riqueza que.
representan para sus lectores: :
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‘nin mejor compafion © . cuanto omr® fuer"toﬁando
comm' el libro nin tal, con el libro porfia
- @ tomar entengién tanto irxr& ganando,

con &l mas que paz val. buen saber toda via;

los sabios que queria
veer, los fallaréa

- e€n 81, ‘e toda via
con ellos fablarda

(V.v.1261-1272) 10

: La inseguridad que sufre el hombre durante su vida
semeja, segln Sem-Tob, a la rueda de la fortuna, imagen

' .nbvedOSa en la ﬂitératuré espafiola, la cual serd reéogida

en el siglo XV por el converso ‘Juan de Mena en su famoso

Laberinto de la Fortuna.11

Américo Castro afirma,que Sem-Tob es el primer espa-
‘fiol que desarrolla el tema de la maldad del hombre, inca-
paz de convivir' felizmente y en armonfa con sus vecinos.
Es Quizés por esta razdn por ila que el rabino de Carrién
se ve precisado a justificarse ante sus 1ectores por pro-
ceder de "vil nIo," es decir, por ser de origen judio. Es
pues, la primera vez que se manifiesta en la,ﬁiteratura
Castelland el sentimiento de la "negra honra."l?

Ningln cristiano contemporfneo a Sem-Tob siente la
necesidad de excusar su obra y su persona ante sus lecto-
res, equipardndolas a.una.résa bella, aunque rodeada de
‘espinas, y al vil sarmiento prdductor de buen vino.

S&nchez Albornoz, otro de los crfticos de Sem~Tob,
niega lo anterior y afirma que, en realidad, ningGn judfo
de aquella &poca podia sentirse seguro de su posicibn por
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elevada que fuera, aunfbajo el dominio &rabe, por lo que,
segin resulta inexacto que'existiese un sentimiento de in
ferioridad judia y, que la Gnica condicibn de inferiori-
dad era la del rabino de Carrién, inc6modo de su. condi-‘
cibn personal como rabino de la comunidad judia de
'Carr;bn de los Condes,13

Parece ser, que se manifiesta cierta contradiccibn
en la posicidn crftica mencionada con anterioridad, pues
por un lado, se confirma la situacién inestable de los ju
dfos y, por otra, se explica que quiz& se trate de un
caso particular, independlente de la grey judfa en gene-
ral.

A decir verdad, el judfo, aun viviendo en la mixima
prosperidad pendfa su suerte del capricho o de la volun~
tad de los gobernantes. Empero &sta era una situacién co
nmGn a los judios y.no, especificamente, la suerte de un
“rabino insatisfecho por su destino, Sem-Tob, como rabino
de su comunidad, de seguro gozaba del reconocimiento y
precio de su gente a la que servifa como gufa espiritual y
" maestro. Por otra parte el rabino Don Sem~Tob, disfruta-
ba del aprecio y del apoyo de Alfonso XI y de su hijo, Don
Pedro, denominado El Cruel, por su conducta, pero también
por demostrar demasiada simpatfa por la casta de los ju-.
dios,'adémés de que los reyes mencionados vieron en el ra
" bino carrionense un escritor apto para escribir una obra
moral en una &poca caracterizada por éu caos -moral.

Amériéo Castro afirma que en la obra de Sem~Tob de
Carrién se plasman los temas acerca de ‘la futilidad del
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mundo; el desdén hacia ‘los honores: mundanos, el desprecxo
‘hacia el hombre, considerado inferior, al margen de la-so
ciedad. Américo Castro afirma que se trata,de las primi-
clas del ascetismo del siglo XVI, que toma cuerpo en el
Guzmén de Alfarache de Mateo Alemén y posterlormente en
Quevedo. 4

Segfin Am&rico Castro los judfos conversos posterio-
res a Sem-Tob secularizah el ascetismo de la Biblia y de
‘la Mishnd, propio del medioevo introduciendo un sentimien
to pesimlsta sobre el unlverso, y sobre su propia natura—
leza humana:

" non te miemra que eres
de vil cosa criado,

1149 de una gota suzia
' podrida e dafiada
e tieniste per luzir
estrella muy pregiada

1153 Pues dos vezes paseaste
' - camino muy biltado
“locura es pregiarte

Daste por muy menguado

(V.V.1147~ 56)

Dichas ideés} segln Américo Céstro, habrian de ver-
barse posteriormente a la corriente auto-biogréfica, la
plcaresca y el misticismo de la fiteratura ﬂarroca ESpano
la. Asf, El mismo critico concluye, que el sentimiento
-de saberge distinto y de la necesidad de excusarse por su
brigen ante el exterior emana el pesimismo y el nihilismo
propios de los conversos gue, como Sem-Tob, descrlben so-~
bre su sentimiento " de negra honra."
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S&nchez Albornoz, pé; su‘lédo,'considera a Don Pedro
Lépez de Ayala como el ﬁerdade:o precﬁrsor de la literatu
ra mistica espaﬁola; a quien considera " como el tercer
centdn de proverbios morales en verso de. la Castilla del

415
siglo XIV.

Américb-Castrofcoﬁtinﬁa en su obra crftica sobre Sem
Tob de Carribn y afirma que Los Proverbios Morales pueden
ser considerados como la primera péglna de filosofia en
lengua espanola, en la que su autor expone su teorfia per-
sonal acerca del hombre mudable, 1mpredecible,»pellgroso
e 1nconstante debido a su propia naturaleza humana y no,
debldo al mundo que lo rodea:

" Del,mundo mal dezimos

e en &1 otro mal

non ha si no nos mismos
‘nin vestiglos nin al.

(v. V. 2561~ 4)

Por otra parte, el rabino de Carribn se aieja,'denf-
tro de su peculiar &ptica, de los temas filosbficos comu-
hes a su époéa; los cuales surgen a raiz de la preocupa-
cién del hombre de aquel tiempo por los universos; la ar-
monfa entre las creencias religiosas y la verdad nacional,
el intelecto agente etc; m&s aun; el punto de partida
del rabino arranca de la'experiencig ingenua pero defini-
tiva de los fendmenos naturales y humanos. El sol que
blanquea (las telasf y que enhegrese(al pavimento) lo es~-
timulan a reflexionar acerca de la relatividad y del dua~-.
lismo que rige en nuestro universo, frente a Diog, en
guien se unen todos los opuestos y todas las contradiccio
nes:
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269-72. el sol la sal atiesta

R e la pez enblandege;
la mexilla faz' prieta
el lienpo enblanquege

(V.V.2561- 4)

Sem-Tob es, para AmErico Castro, el pionero de la
'sicologia vitalista que advierte la incertidumbre entre
.'la conducta humana, imposible de predecir por su varledad

‘,de posibles reaccionea.18

o Asi_mismo, Sem-Tob agrega que el hombre no es una
, esencia en reposo, sino un gex mévil, mltiple y cambian-
te y, sobre todo peligroso.

De lo’anterior se puede concluir que Sem-Tob bas&ndo
" s8e en una ricay milenaria tradicidn resulta un innovador'
sorprendente dentro de la ﬁiteratura Bspafiola de su tiem~
' po, qulen recoge la cultura anterior tendiendo un puente
a los escritores que le sucedieron. o

3.5 Sem-Tob en una poca de transicién.

Los Proverbios Morales son, en esencia, un medio pa-
'ra entender la cultura en general de la gente medieval,su
- pensamiento fundamental, su isicologfa y actitudes predo-
minantes.

Esta obra casi desconocida, de un autor casi oscuroj
aegﬁn'Maurice,Arochas, resulta Imprescindible para acla-
rar la relacidn del hombre con respecto a su sociedad,
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:adem&s de ser un interesante: documento literario sobre
. las tendencias humanistas que prevalecian en la peninsula.

Con Sem-Tob de Carrién y su obra moral, Espafia se in
troduce dentro de un nuevo concepto, que puede ser denomi
nado como "nuevo humanismo"' '

Espaﬂa,‘anteribr a Sem-Tob, posefa una larga trayec-
toria dentro de la ttédicidnfhumanista desde Alfonso X,el
Sabio, el Infante Don Juan Manuel Ve loé'contemporaneés
del rabino, Juan Ruiz y Pedro Lépez de Ayala, todos ellos
eninentes humanistas.

Bajo la influencia de humanistas italianos, como Dan
te y otros, se intrddujeron'en Espafia nuevas formas de
pensamiento. M&s tarde se percibiria la influencia de Bem
bo, Castiglioni, Leén Hebreo, Petrarca y, sobre todo, de
Erasmo.

Los humanistas espanoles emplearon el latin como
1dioma culto, nﬁentras que Sem—Tob, el humanista de ori-
_gen hebreo, empleb el idioma de la Biblia, también lengua

‘antlgua, para su obra litﬁrgica y tradicional.

Nos sorprende, ante todo, hallar en esta obra ideas
'expresadas en el siglo XvI, por Erasmo, en lo referente a
la moral del hombre. Erasmo de Rotherdam habia dicho que
el hombre debe aspirar a "una vida simple, honesta,; basa~
da en la fe y en la préctica de la verdadera caridad, tal

y como 1o explicé San Pablo en sus Epistolas.flg
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Sém—Tob, quien luchaba por difundir lasbmismas
ideas, es, segfin el mismo investigador, antecedente de ai
cha actitud hacia la vida, que se caracteriza por su simi
litud con la tradicidn hebrea.

_ En Espafia se escriben muchos otros libros de espfri-
. tu humanista, que parten del hombre, en busca del hombre,
‘de su interior y de su nsicologifa, como el Libro del Buen

Mmor, el cual muestra un profundo interés psicolégico.

" Juan Fuiz, su autor, se inclina por un andlisis sensual y
ffsico del hombre y presenta, sobre todo, una profunda '
~ alegria por vivir. El Rimado de Palacio, de la pluma de

Pedro Lbpez de Ayala, es otra obra de tendencia moral, en
tre los cuales surge Sem-Tob como una figura preocupada
por la moral y ejemplo-dé un nuevo~-humanismo.

Los Proverbios Morales, aunque dedicados al rey de

'Castilia, fueron escritos para ser leidos por todos por
igual . Parece ser que fue un texto de amplia difusidn
~como lo evidencia la cita del marqués de Santillana en su
famosa carta proemio, en la cual incluye la obra de Sem~
Tob. -

Para Arochas, Los Proverbilos Morales se vierxon in-

‘fluenociados por diversas corrientes filoséficas. En pri-

.mer_lugaf, como ya se menciond,. por el ‘caraismo , propio
del norté de Espafia, filosofia que prefiere la palabra es
crita sobre la orai. La obra de Sem-Tob refleja, por
otra parte, la influencia poderosa de filbsofos como Mai-
ménides, Shlomd Ibn Gabirol, ambos exponentes de la escue
la aristotélica y anti-caraitas. ’
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El  carafsmo, que preconiza que cada hombre es medi-
da de si mismo, y sus doctrinas éticas y preceptos prove-
niéntes’de las Escrituras se entremezcla, en Los Prover-

bios Morales, con la perspectiva personal del autor, aun-
que resulta dificil escindir donde acaba una y donde em-
~ pieza la otra. Ademés, agrega dicho estudioso, los ver-
sos originales de Sem~Tob,,manifiestan cierto pesimismo,

aunado a una mezcla de sensualismo y de erotismo, acompa-
nado, todo ello, con un marcado sentido estoico.-

En cuanto al sensualismo manifiesto en Los Proverbios

Moralesl'éste se refiere, esencialmente, a un tinte de pe
simismé por la pasada juventud, como conéecuencia de ha-
ber tomado conciencia de la fugacidad de la vida, simboli
zada en la rosa. En la alegorfa de las tijeras y en la
de la zorra, adem&s de las intenciones didicticas, inhe-
rentes a ellas, se percibe un interés en la observacidén
de un rabino, ademis que médico, por connotaciones de In-
dole fisica y biol&gica. '

De todo lo anterior se concluye la visién integral
del hombre, por parte de Sem-Tob, quien bacado en una lar
ga tradicidn, afirma que el hqmbre estd constituido por
"dos metales": cuerpo y alma. ‘ '
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IV.  SEM~TOB, ANALISIS DE LOS PROVERBIOS MORALES.

Log Proverbios Moréles,‘soh objeto de elogio por par
te del marqués de Santillana en su famosa Carta Prohemio
- conaiderada como la primera obra de critica literaria for
mal en lengua castellana. En ella, Santillana encomia
la obra de Don Sem=-Tob de Carrién, rabino espafiol del siglo
XIV quien sobresale entre otros autores c8lebres de la li
teratura universal como Bocaccio y Dante.

7 Llaman la atencién las,pélabras dél autor de Los di-
chos que dicen las viejas tras el fueaqo, quién se expresa
favorablemente de un rabino,'guia espiritual de su comuni
dad, en quien ve un ejemplo a emular, digno de cbmpartir
. la fama con celebridades literarias de todos los tiempos.
Para Santillana Don Santo fue quien, "escrivid muy buenas
cosas e entre las otras} Proverbios moréles, en verdat -
de assas comendable. Pdselo en cuento de tan nobles gen-
- tes por grand trovador: que asy como el dice en uno de
‘sus Proverbios:

Non vale el agor menor

... -por nasgexr en vil nfo,.
. ni los enxemplos buenos
por los des¢ir judfo." 1

 Gonzdlez Lluvera, uno de los editores de Las_Glosas,

- gupone que la obra deél rabino de Carrién fue escrita len-
tamente; quiz&‘algunos de sus p&sajes fueron“escritoé du-

rante el reinado de Alfonso XI, pues el.poema completo

" fue reunido en tiempos de Pedro, el Cruel, a quien le fue
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vdedicada.
4.1 Génerxo.

SegGn el eminente estudioso Menéndez y Pelayo, &sta
esuna obra de innegable valor histérico 'y social; una
.muestra fiel del caricter del vulgo y de su filosoffa en-
caminada al bien y, sobre todo, una obra plena de_grave4,
dad moral, de simplicidad y llaneza. Mené&ndez y Pelayo
agrega que el rabino desengafiado del placer fisico, pare4
ce s8lo dar‘importancia a las obras humanas de la virtud,
la ciencia y el bien hablar. ‘

Los Proverbios Morales pertenecen al género gndmico
de tradicifn oriental y hebrea. No es &sta una mera tra=
duccidn, sino un felliz intento de expresar en Castellano
el pensamiento judeo-oriental.

" Los Proverbios Morales son un ejemplo de lo que la
critica valora como poesfia impura, la que aparentemente
difiere de la poesia tradicionalmente denominada poesia
pura. Para Garcia Calvo, uno de los editores y criticos
de dicha obra, existe cilerta ideologia dominante acerca .
de la aparente contradiccidn entre poesfa y prédctica, no-
¢i8n quizd no del todo correcta. Dicho estudioso afirma

que, afin la poesifa aparentemente mis pura, es en realidad

una poesfa comprometida y préctica, por lo que quizd re- = -

‘sulte inexacto clasificar la poesia como se ha yenido ha-
ciendo. '

Es importante hacer resaltar que Los Proverbios Mo-
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rales son el primer ejemplo de literatura.gnamica o‘sé-
piencial en_céstellano, obra que continfia la afeja tradi-
cién biblica. E1 versb'gn&mico que presenta se caracteri
za por su concisifn y por su esencia didactico-moral y se
refiere a los -proverbios, ap6logos, pardbolas etc; los
que en el idioma hebreo, son conocidos bajo el término de

Hashal
4.2 La Poésia didictica hebrea.

' ‘Para Maurice Arochas la poesfa did4ctica hebrea, de
-origen biblico, posee una antigua y rica tradici6n dentro
de la literatura hebrea, la cual entre los hebreos, iba
mis alld de la simple adquisicidn de conocimientos, ya
~ que enfatizaba la formacién de individuos poseedores de
una moralbejemplar;

E1 estudlo era considerado la base de toda conducta
, moral, asi, el pecador, era un infractor debido a su igno
rancia. ' :

"El judio era educado paia.que, desde myy tierna edad
tomara en sus manos un libro y para que se instruyera, ba
‘jo la tutela de los mis destacados eruditos de la comuni-
dad. ’ '

'La literatura sapiencial, la cual comprende miximas
norales, la ley oral, miximas poéticas, parébolas y alg—
_gorias, no solamente bregaba'ppr alcanzar una vida ejem-
. plar y la préctica de las ensefianzas &ticas, sino que an-
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. siaba pehetrar en aspectos mis Intimos y profundos de la
vida humana, como el significado de la vida; el propbsito
de la Creacibn, la naturaleza de la muerte; el misterio
del mal, etc. - '

Ademis de la tradicibén biblica y talmfidica, la lite-
ratura sapiencial se enfiquece con las obras de autores
espafioles como Maiménides, Ibn-Pakuda, Ibn Gabirol Yehu-
da-ha-Levi, obras que influyeron enormemente en Los Pro-
verbios Morales de Sem-Tob. |

Ot.ras obras, de autores menos conocidos, pero decisi
vos Y, no menos importantes, son, vg, la de Samuel-ha-Le-
vi Ibn Jasdai (de la primera mitad del siglo XIII). Este
escritor y traductor del arabe; nos legb la traduccién de
Ben-ha-Melik ve~ha-nazir (El Principe y el dexrviche), en
la cual incluye poemas que enfatizan la ensefianza moral.

Yehuda Ibn—Tibbén, famoso estudioso y traductor,
quien huyb6 a Francia durante la invasifén de los almohades
(s.XII) escribi&lun'téstamento ético denominado Congejos
de un padre, en el cual combina sus ideas persohales so~
‘bre la educaci6n de los hijos con reglas dirigidas al me-
jdrqmiento de la vida. Otra obra similar es la de Yosef
Ibn Caspo (1297-1340), autor de El libro. del Consejo y de
La Guia hacia el conocimiento, éste ﬁltimo'un testamento
moral dirigido a su hijo. ‘

‘ Como se ye, el rabino de Carrién es el heredero de
una larga y sustanciosa tradicién &tica y didfctica y su
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obra es la cristalizacibn de la madurez de técmicas poéti
cas anteriores del género gnémico o sapiencial, entre los
hebreos.

ﬂa)vLa herencia didictica oriental.‘

La corriente didéctica espafiola se nutre de una fuer
te influencia oriental. Alfonso X, el Sabio, fue quien,
por vez primexa, mandé traducir al castellano, de fuentes
orientales, la coleccién de apblogos de origen hindG titu
lados Calila e Dimna, provenientes a su vez, de una tra-

duceidn del sinscrito de una obra titulada Panchatantra.

Las anécdotas que aparecen en dicha obra poseen un cardc
ter filosg8fico~-diddctico, inspiradas en un propbésito mo-
ral,

Otra coleccifn oriental poseedora de un profundo men
saje moral corresponde a la titulada Barlaam y Yosafat,
proveniente del sénscrito (Lalita Vistara) y que relata
la juventud de Buda. Esta obra fue traducida doblemente
del griego y del latfn, antes de serlo al castellano. Su

influencia se percibe en la‘:obra de Don Juan Manuel titu-
lada El Libro de los Estados.

®

Otra obra que influyd en Los Proverbios Morales de
Sem-Tob es la llamada Disciplina Clericalis de la pluma
del converso Petrus Alphonsi, antes Moshé Sefaradi, la
cual estd estructurada en forma de didlogo entre un hijo

-y su padre.
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, Durante el réinado de Sancho IV, aparece la obra de-

nominada Castigos y Documentos del Rey Don Sancho, en la
cual aparece nuevamente ei tema mencionado; También se
cuenta con la obra diddctica titulada El Lucidario, pre-
sentada en forma de difilogo entre un maestro y su discipu
lo.

En los Gltimos afos del sigle XIII y a principios
del siglo XIV.Don Juan Manuel, sobrino de Alfonso X, nie -
to de San Fernando, escribib algunos libros diddcticos,co
mo;El Libro del Caballero y el Escudero, en el cual un er
mitafio instruye a un escudero sobre las virtudes de la ca
balleria, y su obra maestra,'El Libro de los Enxiemplos

del Conde Lucanor et de Patronio, en el cual el conde pre

senta un dilema a su consejero, Patronio, quien resuelve
cada uno de ellos de acuerdo a una solucifn moral. A estas
colecciones, comunes dentro de la literatura europea, ca=
be agregar las de Bocacclo con su famoso Decameron y las
de Chaucer con sus célebres Cuentos de Canterbury.

Como se ve, la f8bula y el apSlogo oriental, emplea-
dos para enunciar una verdad moral, encontraron su camino
‘de infuencia y creacibn dentro de la literatura espafiola.

b) El elemento didictico en Los Proverbios Morales.

. Los Proverbios Morales, como lo indica su tftulo oxi
' ginal Consejos y Documentos al Rey Don Pedro, es una obra

- ssantialmente did&ctica. .



. 106

_Sem-Tob, su autor, ademés de ser el guia espiritual
: de su :alma. era escritor Yy maestro, consciente e intere-
sado en difundir el conocimiento dentro de .su comunidad.

Es por eso'que su poema refieja un detallado didactis
mo, dirigido a guiar y motivar al pueblo hacia una conduc-
ta ejemplar, de acuerdo con las condicionesvsocialés y doc
trinales de su época, el siglo XIV.

En tiempos deSem-Tob, Espaiia posela una rica tradi-
cibn dentro de la literatura de género didéctico. Cada
una de las culturas establecidas con anterioridad en la Pe
ninsula Ib&rica habla instituido formas artisticas y poéti
cas concernilentes a favorecer a las figuras. gobernantes,
complementadas por los decretos reales. Los métodos ins-

. tructivos frecuentemente adoptados, semejaban exhortacio-
nes religiosas, semejantes al dogma religioso.

. La Edad Media en Espafia, hasta el siglb X1V, se carac
teriza por un estricto control del pensamiento y de las ac
titudes de las masas gobernadas. Las 6rdenes y decretos
reales eran, intencionalmente, vertidas en formas po&ticas
y los poetas eran, a sy vez, encomendados a alabar-a la
}'c;aﬁé real, influyendo_sobre la poblacifn en general.

Asf es como los juglares, ademds de entretener, po-
sefan la misidn de instruir, siendo la poesfa considerada
como un valioso instrumento de propaganda 'y difusi§n de
prestigio. El panegfrico, entonado en alabanza del rey,te
nfa como funcién difigir y manipulaf'a las masas y, era
por su parte, una forma diddctica. El didactismo, ya sea
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producido por causas polfticas, sociales. o bien religio-
sas, se manifiesta en todos los géneros literarios, a sa-
ber: el drama, la poesfa y la prosa.

Antiguas formas dramiticas surgen a partir de la 1li-
Aturgia cristiana, manifestacién que se caracteriza, al
igual que la lfrica paralela, por la presentacidn de una .
idea o pensamiento a la manera de diflogo, sustentado en
tre el autor y las masas. El diilogo de contenido doctri
nal, fue introducido en los debates alegbricos o "Disputas
entre el alma y el cuerpo”, en las que se cuestiona la su-
perioridad de la una sobre el otro, como el escrito en Mo-
nasterio de Ofia hacia el siglo XIII.En esta obra el cuerpo
se ve reprendido por el alma, a causa de sus pecados. la
Razén de Amor con los denuestos del agqua y del vino, es
otro ejemplo de drama‘dialogado en el cual el aqua y el
vino discuten acerca de sus respectivos méritos y vicios,
poema medieval considerado como una obra de la literatura
didictica basada en una alegoria.

El Mester de Clerecia se caracterizé por una gran do
sis de didactismo religioso{ Una de las formas mis tem~
pranas del dogma dentro de la literatura espafiola corres-
ponde al Auto de los Réyes Magos (s.XII), cuya finalidad
primordial estribaba en la demostraci&n,_primero, y difu-
sién, despus, de la figura del nifio Dios, como ente divi
no, ademis del deseo de fortalecer 'el dogma dentro de la
Iglesia.' ’ '

Durante el reinado de Alfonsb X, el sabio (s.XIII) se
escriben énriquecedo:as obras did&cticas e informativas
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como Las Siete Partidas, La Estoria de Espafia o Crbnica
General y la Grande e General Estoria. A &stas podemos
agregar, El Libro del Ajedrez, ELl Libro del Saber de As-
tronomfa y otras mis de cardcter instructivo.

¢) Procedimientos didScticos de los Proverbios Morales.

Para Arochas los Preverbios Morales manifiestan una
‘amalgama inica de forma y contenido, producto de la sensi
bilidad propia del artista y de las varias fuentes que lo
inspiraron. ‘

Sen-Tob emplea referencias personales en primera per
gona como medio diddctico, técnica convincente por ser la
congecuencia de la experiencia y de las vivencias del au-
tor. El poema refleja cierta atmSsfera de intimidad como
cuando el pedagogo o maestro se acerca a su discipulo pa-
ra esclarecerle ideas complejas, dificiles de discernir:

Unos vi por locura
alcansar gran provecho
e otros por cordura
perder todo su fecho

(V.V. 349~52)

En ocasiones Sem-Tob emplea la primera peréona plu~
ral, en la que incluye al lector, manifestada como una
fuarte experiencia colectiva y ademis de que reduce toda
pozibilidad de contradiceibn, ya que surge del acuerdo td
cito entre mAs do una persona con una misma experienciat
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De lo que a Dios plaze
nos pesar non tenemos

bien es quanto &1 faze,
€ nos no 1' entendemos

(v.v. 2537-40)

M&s afin, la anécdota del amigo enojoso incluye como
actores de la misma al propio Sem—-Tob, lo que nos convén—
ce de su veracidad y autenticidad. Es &sta ademis una ex
periencia dramitica en la que no est§ excluido el elemen-
to humoristico, gue caracteriza al rabino. El mé&todo de
contraste entre términos opuestamente enfrentados es em~
pleado una y otra vez por el rabino de Carri6n, con el
objeto de obtener una solucién de indole moral. '

El emplec de opuestos conduce a una constante expec
tativa por parte del lector, ivido de sorpresas.

Esta oposicién de elementos culmina en verdades uni
versales, aceptadas por todos por';gual:

Nin fea nin hermosa

en el mundo avés
"pued’' omr' alcangar cosa
si non con su revés

(V.v. 45-48)

La afirmacién es otro de los m&todos empleados por
Sem~Tob en la cual se ‘manifiesta en primer t&rmino una
tesis y en segundo, una oposicién o antitesis, la cual
~ desemboca, a su vez, en una nueva tesis.
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Este m&todo es un nmedio estilrstico que imparte al
poema clerta vitalidad.

Usando la franqueza
non se pued’' escusar
‘de venir a pobreza

quien la mucho usar:

(V.v.577-580)

- La negacién es similar a la prevencién o recrimina-
cibn por varios aspectos considerados como negativos y
que por lo tanto, deben ser evitados por el lector. La
negacifn al contrastar con la afirmacién promueve la

prActica de la &ptima conducta a seguir, como se mani-
fiesta en los siguientes versos del poema:

Mal es mucho fablar
mas peor seer mudo,

ca non fue por' callar
la lengua, segunt cuido

_ “El simil es empleado profusamente por Sem-Tob a lo
~ largo de su poema para esclarecer y describir. Su uso
est4 generalmente dirigido a la exposicifn de una idea

-original. En el. siguiente ejemplo el autor transforma
al simil en metdfora:

Com' la candela mesma
‘cosa es tal el omre . ema
franco; que si ella vema
por dar a otro lumre

(V.v. 589-92)



. La metffora se emplea con el fin de iluminar el ca-
ricter fundamental del hombre en relacifn a la universa-
lidad de las cualidades que pueden ser halladas en obje-
tos abstractos: '

" Non pued' omre tomar
‘en la cobdigia tiento.
es profundada mar

sin orilla ni puerto

(V.V. 809-12)"

Sem-Tob emplea la anécdota directa para ilustrar un
problema del cual se deduce una moraleja.' Sus anécdotas
incluyen el didlogo y la moralqjé depende de una secuen-
cia de preguntas y de respuestas dirigidas.a encontrar
una solucidn edificante.

El uso de la an&cdota se emplea a la manera de pe-.
~ quefios interludios dramfticos, semejantes a los emplea-
dos por el Infante Don Juan Manuel en El Conde Lucanor.

Al sabio preguntara
su digiplo un dfa
por. que non travajaba
-d' alguna merchandfa

(v.v; 953-6)

Dicha anécdota, durante su desarrollo, formula las
. razones por las que el sabio, prefiere alejarse del tra-
bajo, la cual ‘finaliza con una conclusién congruente Yy
aleccionadora. '



El lenguaje directo imparte cierta atmbsfera de inti
 midad y es empleado- frecuentemente para reforzar los pun—
tos de vista dentro de una alegorfa. El lenguaje escrito,
en ocasiones, adopta la segunda persona singular, bajo la
forma de una pregunta:

Todo lo que t{ quieres
y andas muy errado:
non te miembra que eres
de vil cosa creado

(V.v.1145-8).

Esta técnica es frecuentemente utilizada para crltl-
car a una persona por sus defectos. Sem-Tob la emplea pa
ra condenar al hombre por su naturaleza maligna, su natu-
raleza y sus debilidades, mas no para alabar a. los buenos
a consecuencia de sus virtudes.

La fdbula es utilizada por Sem-Tob para manejar cua-
lidades y acciones del mundo animal con el fin de expre-
gar una idea. EIl autor no incluye una f&bula tradicional,
actuada por bestias, sino que la moraleja se presenta co-
mo el resultado final de una accibén determinada por cuali
dades animales. La méraleja se concluye como referencia a
f&bulas famosas dentro de la tradicibn antigua. Por ejem-
plo, Sem~Tob cita las virtudes comGnmente aceptadas para
definir el lefn y a la zorra respectivamente, sin hacer
referencia alguna a las fdbulas que las originan:
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El Sabio coronada
‘leona asemeja

la verdat, esformada
la mentira qulpeja

(V.V. 1341-4)

De este modo Sem-Tob emple6 diversas y variadas téc-
nicas dirigidas a impartir la verdad en forma concreta Y
facilmente aprehendible.

4.3 Temitica.

La temdtica de Los Proverbios Morales de Sem-Tob, se

divide en tres grandes bloques que se interrelacionan
unos con otros: lo) Dios, Creador y juez misericordioso,
ente superior; eterno y finico; 20) el hombre, malo, infe
rior a Dios, quien puede bregar por una conducta mejor si
logra frenar sus malos instintos y a quien s8lo le queda
estudiar, hacer el bien'y guiarse por el " justo medio".
y 30} el mundo, descrito como' indiferente al destino del
hombre y de esencia neutral, ni bueno ni malo, un simple
escenario del hombre, la creacién mixima de Dios, gue ma-
nifiesta toda Su sabiduria. ' ’
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4.4 Lenguaje.

a) §Simbolismo. . :
| Casi todos los versps de dicha obra eyidencian una
'forma u otra de simbolismo, propio del pensamiento medie-
val.

) Asf es como el‘goemA“presenta la alegorfa, ia metéfo
ra, el sfmil, la repeticibn, el &nfasis, la f&bula, y
otros medios estilisticos para expresar una idea y soste~
ner su validez. :

~ El lenguaje simbélico‘émpleado por Sem-Tob en Los
Proverblos Moraies, es propio de la Edad Media y comGn a
. .autores contempordneos suyos como El Arcipreste de Hita.
Por lo cual se concluye qué el lenguaje simbdlico aharca
no solamente los poemas &ticos, sino también los poemas
" liricos. No hay que olvidar por .otra parte, que el len-
_guaje simb8lico proviene de la tradicién bfblica, especi-
ficamente de los profetas como Oseas, a quien se le consi
dera el primer alegoriasta.

El poema de Sem-Tob refleja ademés elementos latinos
y 8rabes, los cuales, al lado de los biblicos, conforman
la tradicién oriental.

_ Por ejemplo, Prudencio escribié una obra sobre las
“virtudes y los vicios en forma alegbérica denominada Psy-_
chomaguia. Taodul fo (siglo X) consideraba a la poesia
“una farmosa cobertura' que encubre vergades titiles. El
lenguaje alegSrico procede también de Egipto y de la in-
fhuuxna oriental en general como se ve en la obra del In-
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fénte Don Juan Manuel y en la del Arcipreste de Hita.

Durante la Edad Media el lenquaje simbSlico y la ale
.goriallleqaron a convertirse en moda de la &poca y un ins
trumento didSctico para comprender las verdades con mayor
lucidez y facilidad. No solamente se empleaba el lengua~-
e alegdricp,'sino que tambi&n se hacifa uso dé alegoriaé
. como figuras retbricas. -

En el poema, en algunos ejemplos, lo abstracto y lo
concreto se enfrentan adentro de una légica natural:

Lo que uno denuesta
veo otro loarlo -’

(v.v., 237-8)

Empero Sem-Tob habla de lo abstracto como si fuera
concreto: o '

quando cobdigia viere
derecho luego sale
‘de este poder tiene
‘estotropoco vale.

- Varios capftulos més tarde-Sem—Tob'concrétizé‘la.co-f
dicia y el derecho: o '

.. cobdig¢ia e derecho
-egto es cosa ¢lerta- '
non entran so un techo

" 'nin 80 una cubierta

(V.V. 1453-6)



En el segundo caso lo concretizado es a 1a vez perso
nalizado (prosopopeya), aunque todo ocurra dentro de una

metéfora. Parece gque en este caso el poeta metaforiza lo
metaforizado anteriormente.

Sem=Tob presenta ademds un caso de éspecial'interés
en el que lo abstracto y lo concreto se funden: N

Non ha tan gran tesoro
commo el bien fazer.
nin aver tan seguro

nin con tan gran plazer

(V.V.989=2)

En Los PrOVerbios‘Morales abunda el sfmil:

Siquier brava, quier mansa,
la palabra es tal

commo sonbra que pasa

e non dexa sefial

(V.v.1805-8)

_Encontramos un ejemplo de met§fora en los versos si-
 guientes: : ’

Por nager en espino

non val' la rosa gierto
renos, nin el buen vino
" por salir de sarmiento

(V.v.201~-4}

La metaforizac16n puede'aplicarse igualmente a un ob
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jeto inanimado comfn, en la que se apunta una'péculiari-
dad esencial-funcional como en el caso de la alegoria de
las tijeras:

Yazen boca con boca
e manos sobre manos,
tan semejados nunca
‘non vi yo dos ermanos;

tan gran amor ovieron

leal e yverdadero

que amos se ¢ifieron
~con un solo ¢interxro

Por tal 4d' estar en uno
sienpre amas a dos

e fazer de dos uno,
fazen de un dos.

(V.V.2033-2044)

Dialectalismos y regionalismos.

Sem-Tob, duien vivié la'maYOr parte de su vida en
Carrién, una ciudad no distante de Burgos y al oriente de
Espafia, evidencia cierta influencia de dicha regién. Los
Proverbios Morales manifiestan m@iltiples aspectos lin-

- guisticos, entre ellos cierto vocalismo y algunos elemen-
tos tipicos del portugués de su &poca, como se ve en la
ultracorreccién de la diptongacibn. Hay, sin embargo,
quien rechaza en absoluto dicha teorfa, mientras que hay
quien se aventura a afirmar que, el rabino de Carrifn era
originario de alguna judefia portuqugsﬁ, por lo que se
justifican en su obra ciertos resabios del portugués.

El poema de Sem-Tob fue escrito en Carridn dq;loé?f .
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~ Condes, donde pas§ el rabipno la mayor parte de su yida,
‘aunque, parece ser que realizé algunas excursiones por

los alrededores, de lo cual se concluye que Los Proverbios
Morales reflejan el lenguaje de la regifn en cuanto a la
pronunciacibn, el vocabulario, ciertas preferencias regio
. nales y otras particularidades, el cual se encuentra en

un estudio de transicién, desigual con respecto a otras

reglones. No hay que olvidar que el poema fue compuesto
durante la guerra civil, en la que los judios apoyaron a

- Pedro, el Cruel, hijo de Alfonso XI y de una reina de ori-
gen portugu&s, por lo que posiblemente se refléja‘en el
{astellano cierta influencia portuguesa y de elementos dia

lectales afines a éste fltimo.

Quiz& debido a las visicitudes de la guerra, las zo-
nas de influencia politica se transladaron de lugar posi-
bilitando cambios linguisticos dentro de la poblacién, me
" nores en cuanto a la pronunciacidn.

Seglin Ramdn Mené&ndez y Pidal en El Idioma Espafiol el
Condado de Saldafna y de Carridn, tan unido a Castilla, re
presenta en su lenguaje una transicibn entre el habla pro-
plamente leonesa y la castellana; en &1 se manifiestan an-
tes que en el centfo de Lebn, o en oposicién a éste('va-
rios rasgos castellanos como ch en vez de it, pechar, o la
asimilacidén m de mb en amos etc..

4;5'Métrica.

La métrica dentro de Los Proverbios Morales presenta
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cierto grado de vacilacibn. Se dice qué la obra menciona-
da estd estructurada en dos hemistiquios de siete sfilabas

Y, por otra parte, sé'nigga tal aseveracifn aduciendo que

se trata de un poema de versos de seis sflabas. Un deta-

llado anilisis del pbema indica que son yélidas ambas opi

‘niones, aunque predomina el verso de seis sflabas.

Hay gquien afirma que Los Proverbios Morales est&n _
inspirados en la "cuadernavia" caracteristica del Mester
de Clerecia.- También se ha dicho que se trata de una de
sintegracién del verso alejandrino.

Gonzélez Lluvera, opina que a excepcifén de las estro
fas 34-9, el poema fue escrito en estrofas de dos versos
de 6f6 silabas, en las que ademds de la rima final, apare
ce una rima intermedia. La rima de dicho poema chrespog
de a la forma ab-ab. Ademis agrega Lluvera que la marca=-
da pausa del medio de cada linea, introducen las rimas de '
los hemistiquios. Parece ser gue enh este poema se advier
te un intento de adaptar el verso pareado de cardcter gnd
mico tradicional hebreo al verso alejandrino de la " cua-
dernavia" del entonces en boga Mester de Clerecfa. La se
paracibn intermedia parece ser un anuncio de la prbxima
cesura, principalmente dirigida a los escribas y copistas
como se ve en el Libro de Alexandre, El Sacrificio de la
Misa, y El Libro del Buen Amor del Arcipreste de Hita. El
encabalgamiento entre estrofas en el poema de Sem-Tob, es

un adorno estilistico por parte del autor. Aparecen du-
rante el poema mis de ochenta ejemplos de encabalgamiento.

Dentro de Los Proverbios Morales aparecen 298 hemig-
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. tiquios en los que se emplean palabras ggudas,_mientras
.que las palabras esdrfijulas no presentan rima alguna.

4.6 Estilo.

Segfin Menéndez y Pelayo: Los Proverbios Morales de
Sem-Tob, se caracterizan por su " simpiicidad y llaneza."
Guzm&n Alvarez, uno de sus editores, admira a Sem-Tob por
su capacidad de ser "q‘incisivo o rdpido o morosamente
suasorio.” | v

En general, llama la atencién peculiaridades poé&tico
expresivas sin precedente que presenta dicho texto.

En primer lugaf, el rabino de Carrién combina magis-
tralmente las palabras para producir ya sea un efecto de
amonestacidédn de llamado delicado o bien de sequedad o de
brusquedad dependiendo de la idea que desea expresar.

Ademis, el rabino de Carrién se muestra como un artis
ta consciente de la creacidn artistica y de sus posibili-
dades y, por eso, su gran esmero en el cuidado de los as~
pectos formales de su obra, idea apoyada por Carlos Polit
para quien Sem-Tob buscd "conscientemente una expresién
gue encarna simultSneamente el idioma cotidiano y un dis-
curso mis mesurado." Sggﬁn'dicho critico, Sem-Tob escri-
bi& una poesia did4ctica “"sorprendentemente amena y com~
‘prensible a un auditorio promedio, ni vulgar ni erudito,
gin comprometef en absoluto la calidad formal ni doctri-
nal del contenido de su mensaje," ademds de que se vale
de una especie de perspectivismo funcional tanto lé&xico
como seméintico, que es mis que un juego de palabras."3
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‘Por otra parte, Sem-Tob refleja en su poema algunas

peculiaridades del hebreo clasico, el cual se entremezcla

de manera finica con el romance; ademésvde estdn especial-
" mente influido por las imfgenes propias_del hebreo y de
su .sicologfa sui-géneris. El hebreo es en sf un idioma
sintictico’'y morfol6gicamente diferente al castellano y a
las demis lenguas romaﬁces, por lo que, el poema manifies
ta una sintaxis u orden de las categorfas diferentes a la
usual. Sobresale, por otro parte, la concisién en cuanto
a la preéentaci6n de las ideas, propia del hebreo y del
particular modo de pensar del rabino, empapado y moldeado
por las lecturasttradicionales de su pueblo.

La influencia dg“élementbs del hebreo no se manifies
ta con claridad, empero se nota que &sta invade la expre-
sién poética sutilmente impartiendo al poema cierta seve-
ridad y, en ocasiones, el empléo del habla directo, pro-
pio de la exho;tacién y la amonestacibn, nos hace relacio
nar el texto con otros. de la tradicibn hebrea.

La ‘concisibn y el estilo sugestivo caracteriza, como
ya se mencionf antes, a Los«Provérbios Morales, en los
que se entremezcla el humor, la ironfa o acaso el sarcas-
mo, tan diferente al humor vivaz e indiscreto del Arci-
‘preste de Hita, contemporSﬁeo'del rabino de Ca:ribn.
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Notas al cép’Ittilo"IV._

1. santiuana marqués de, Obras p. 35,

' ‘2‘. Polit Carlos, rLa o'rigi'nalidad‘ expositiva ‘de‘ Sem-1q
~ p. 136. ' ' o '

3. Ibid., p. 138 y 139.
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1. SABIDURIA

VALOR DE LA SABIDURIA.
SABER Y HACER.
SABER Y PERFECCION.
EL HABIA.

HABLAR Y CALIAR.
MENTIRA Y VERDAD}»

EL SECRETO.

LA BURLA. |
SUPERIORIDAD DE>LAiESCRITURA.
EL LIBRO." o
EL SABIO Y EL NECIO."
CANAS Y SABIDURIA.

DIOS: FUENTE DEL SABER.
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. ANALISIS DE LAS FUENTES.

Sem-Tob, el rabino hispano-hebrero del siglo XIV,com
prende en su obra moral todos los aspectos de la vida del
hombre desde el punto de vista de la vida judfa enriqueci
da con la cultura drabe e hispana. Los Proverbios Mora-

les vienen a ser un compendio de sabiduria sobre el hom-
bre de todos los tiempos, quien se enfrenta a la misma
problemdtica, a las mismas situaciones por las cuales el
hombre ha adquirido su conciencia como tal.

Por otra parte, dicha obra did4ctica y ética nos pre
senta, de manera matizada y respeténdo la individualidad
de cada ser humarno las distintas facetas, los distintos
temas de su realidad, a saber: sabidurfa, materia y espf-
ritu, temas filos6ficos, moral y justicia.

1.1 Valor de la sabidurfa:

Seqln el Sefer ha-Yetzir§ o Libro de la Creacidn (s.
VIII), obra complementaria del Zohar (s. XII), libro caba
listico espaiiol, la "Jojmé' o sabidurfa, principio mascu-

lino o activo y 'Bind’ o inteligencia, principio femenino
o] pési?o generan, junto alas dem&s esferas, la Creacién.
Asf mismo agrega gue dichos elementos, conforman a su vez,
la cilencia o "Daat', la cual aungue no figura entre las
‘SElrot’ o esferas tradicionales, resulta ser el reflejo
de dicho binomio creadbr.l

De lo anterior se concluye la importancia que el ju-
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dafsmo otorga a la sabidurfa, al entendimiento y a la .
ciencia, los cuales son considerados como responsables de
la creacibn, sin los cuales no habrfa origen, ni vida.

Sem~-Tob, el rabino poeta, erudito y sabio por mérito
propio, est4 consciente del valor de la sabidurfa en este
mundo, por lo que la encomia sobre todos los bienes mate-
riales y riquezas terrenales: '

En mundo tal cabdal . el saber es la gloria
non ha comm' el saber de Dios ¢ la su gragia,
nin eredat sin 41 ‘non ha tan noble joya
nin ningunt otr' aver: nin tan buena ganangia

(V.V. 1253-1260)

Sem-Tob, como se ve en estos versos de su obra, otor
~ga a la sabidurfa un valor de origen divino, semejante en
esencia al otorgado en el Libro de la Creacién.

Estas palabras nos remontan al pasaje biblico (G&ne-
sis 3: 1-24) que se refiere a la prohibicién de Dios a la
primera pareja humana;‘Adén y Eva, de probar el fruto de
la sabiduria;'"No comfis de &1, ni lo toquéis siquiera,
de otro modo moriréis. Entonces la serpiente dijo a la
mujer: ' No moriréis '" Antes bien Dios sabe que en el
momento en que comdis se abrirdn vuestros ojos y seréis
como dioses, conocedores del bien y el mal". De todo es-
‘to se infiere el cardcter divino de la sabidurfa de la
cual el hombre, creado de-la tierra 9 que, a su muerte,re
torna a ella, no debe participar.

Es por esc que no nos sorprende que Sem~Tob, conti-
nuador de tal tradicién, alabe a la sabidurla sobre todos
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’los bienes y riquezas . terrenales, sobre el oro y la plata
y dem&s piedras preciosas. '

En Proverbios (16:16) hallamos esta idea de la mane-

ra siguiente: " M4s vale adquirir la sabidurfa que el oro
| y adquirir la inteligencia es preferible a la plata,"
.‘idea gue reaparece en Job (28: 15-19), obra en la cual se
’equipara la sabiduria con el oro de 0fir, el dgata precio
‘sa, el zafiro, las perlas y el cristal, a los cuales sobre
pasa en valor.

Moshé Ibn Ezra en su poema titulado " Es el aroma de
‘la mirra gque envuelve la atmbsfera" nos dice que las per-
las de sabiduria soh para los entendidos, es decir sflo
los hombres beneficlados con tal don, estdn capacitados a
gozar de sus dones, los cuales pasan desapercibidos a los

neclos, gquienes (nicamente se entregan a los placeres mun
4 4 ‘

Ibn Pakuda, el autor ascético, le otorga a dicha sen
tencia un viraje diferente cuando afirma que la sabiduria
es la medicina del doliente, y el.fuego que ilumina la os
curidad, ademds del méximo propdsito del hombre en este
mu‘ndo.3 |

Para Sem-~Tob, por otra parte, el hombre sabio recibe
como recompensa a su sabidurfa al hombre ser pobre, como
en su propio caso.

Yehudd ha-Levi (Pte. II, p.102, 64) afirma que para
el judalsmo el conocimiento de las ciencias era requisito
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previo para la prictica de la Ley v hace referencia a los
miembros del Sanhedrfn (Gran Asamblea) quienes poseian
el firme propb6sito de no excluir ninguna ciencia verdade~
ra o ficticia incluyéndo el lenguaje y la magia. También
el rabino recomienda el estudio del pueblo como garantia
de la perpetuacidn del conocimiento.

Dicho guia espiritual recalca la importancia de la
tradlclon a través de la ensefanza ya que, de otra mane-
ra. su continuidad quedarfa trunca, sobre todo, a la muer
te de los ancianos, receptdculos de la sabiduria.

1.2 Saber y hacer.

" Sem-Tob como contlnuador de tal 1dea encuentra que
no hay mejores costumbres en el mundo que el "saber" y
que el "bien fazer", es decir el saber y su préctica, un
paso que debe llevar a la ejecucibén del otro, ya sea para

bien individual o social.4

Por otra parte, para el rabi-
no de Carrién no existe sobre la tierra mayor placer que
la ciencia, es decir el estudio y la sabidurfa, placer

del cual nadie podr& jamds arrepentirse.

Sem-Tob otorga al entendimiento y a la sabidurfa un
fin préctico en la vida que es, ante todo, el encontrar
el sustento diario y proveer las necesidades naturales
del hombre. Para el rabino carrionense Y. en general pa-
ra la tradicidn judfa, el saber no debe ser acumulado
"per se", sino como medio para vivir mejor sobre la faz
de la tierra.
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Es por ello que Sem-Tob afirma lo siguiente:

DiSle Dios entendimiento
porgue busque guarida,
porque fallegimiento

non aya en su vida

(V.Vv. 734-=37)

Mainénides (Pte.l Cap. LXXII, p. 304) afirma que el
hombre, creado a imagen y semejanza de Dios fue dotado de
facultades intelectuales superiores y exclusivas que lo
posibilitan a pensar, reflexionar, actuar, procurarse el
pan, la habitacién y sus vestidos y, por Gltimo, el lo-
grar un mejor control de los 6rganos de su cuerpo. E1
- mismo filésofo agrega que si el hombre se viera privado
 de tales facultades y s6lo pudiera recurrir a la fuerza
bruta, veria pronto aproximarse su fin, de lo cual se con
'-cluye la importancia vital del intelecto.

Ya en pdginas de la Biblia aparece una sentencia se-
mejahte en Eclesiastés (9:16) que dice: " La sabiduria va
. le mds que la fuerza®", idea que Se refuerza con la halla-
da en el mismo libro, en Eclesiast&s (7:19) y que afirma
que " La sabidurfa da al sabio una fuerza mayor que la de
diez gobernantes en una ciudad." Ademis estd escrito que
la sabidurfa es un escudo, por lo cual protege de'peli—
gros, y otorga la vida, la sobrevivencia del hombre sobre
la tierra, de lo cual se infiere una vez mis su carélcter
prictico y, por lo tanto, imprescindible para la vida hu-
mana.

El Libro de Sabiduriaﬁ, aunque apbcrifo,tuvo gran in .
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fluencia sobre el rabino de Carribén y demds rabinos. Es=-
te es unjtexto dedicado por completo al encomio del don
mis preciado sobre la tierra, la sabiduria, la cual es

- considerada por su autor como la "madre" generadora de to
do bien, la que gufa al hombre "prudentemente en sus em-
présas" y que, por lo tanto, es preferible sobre cual-
quier otro don O'riqueza.7 ‘ ' '

1.3 saber y perfecci6n.

Sem-Tob continuador de dicha tradicién bisica dentro. -
del judaismd, complementa dicha reflexi6n y afirma que la
sabiduria genera toda buena costumbree,-es decit, a.tra-
vés de la sabiduria el hombre alcanza la perfecciéh moral.

Maiménides (Pte. III, LIV, 301-2) resume los grados
de perfeccifn a los cuales puede pretender ei‘hcmbre: el
mis bajo corresponde a la posesién de bienes materiales;
en segunda instancia se encuentra la perfeccién corporal,
de la cual el alma permanece ajena a sus posibles benefi-
cioé; en teréei lugar se halla la perfeccién moral y en
~@ltimo y grado superior estd la perfeccién intelectual o

la sabiduria. De este modo el hombre poderoso ocupa el
primer rango;. le sigue el fuerte, después el justo y por
Gltimo el sabio, quien ante los ojos de la multitud es se
flalado como un gran hombre. , ' '

Para el fil6sofo judeo-espafol la perfeccibn inteleg
tual es privativa del hombre;ra la cual se debe aspirar
sobre las demas‘peffecciones,
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" Maiménides, en otro pasaje de su misma obra (Pﬁe. I,
Cap. XXXIV, 123) s6lo .el hombre poseedor de un corazén pu
ro y templado, es decir, moral puede aspirar a la perfec-
cibn intelectual. Mds tarde agrega que todos los males
que comete el hombre cbntra‘sus semejantes, provienén de
sus deseos, opiniones, principios religiosos errbneos re-
sultantes de la ignorancia, es decir de 1a ausenc1a de sa
"biduria. ‘ ‘

Sem-Tob, de manera an&loga, pero con un matiz dife-
rente, en su obra moral extrafda de la filosofia, es de~
ci:'de la experiencia y de la razbn, sostiene, al igual
que la tradicidn judia en general, gue el hombre justo de
‘be, antes que nada, ser un hombre sabio, de lo cual se
gbncluye que la maldad es producto de la ignorancia y del
mal razonar. En Salmos (37:30)encontramos, por lo tanto
que:." La boca del justo habla sabiduria .y su lengua pro-
fiere reétitud".‘ ' ' '

1.4 El habla.

EXl habla, segﬁn lo anterior, resulta ser el reflejo
del intelecto y del alma de cada hombre10 Sem-Tob aborda
en su obra moral el tema del hablar o del lenguaje, va
sea oral o bien escrito, como una manifestacién propia y

finica del hombre, la cual le otorga su esencia humana.

Esta idea posee sus orfgenes en AristSteles, recogi-
~da por el sabio rabino, seguramehte a través de la obra
‘de Maimbnides, reforzada con la tradicidn del judaismo.
As?! se afirma que el habla, el razocinio y el pensamiento
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son las caracteristicas privativas del hombre animal ra-
cional, las cuales lo diferencian de 1a5vbestias, faculta
.des que lo encumbran sobre las otras.11

Gabirol en su obra Corona Real expresa poé&ticamente
dicha idea del siguiente modo: "Lo has constituido de
tierra y le has insuflado un alma; has hecho emanar de &l
un espiritu de ciencia que lo distingue de la bestia y
que lo eleva en grado supremo”. Después agrega: " El de~-
seo de saber no muere jamids; has inducido en el alma la
facultad de saber." ’

El mismo autor en su obra filos6fica Fons-Vitae afir
ma que el hombre debe buscar en esta vida, como ser inte-

iigente que es, el conocimiento sobre los demis bienes.12

‘Yehuda ha-Lev{ (Pte.IV; 105,67) en su obra EL Ruzari
afirma que el lenguaje hebreo creado por Dios, colocéndo-
lo en su lengua y en su alma es, sin duda, él mé&s perfec-
to, y el mds adecuado medio de expresién para determinar
los objetos, sobre las demds lenguas ,sobre todo bas&ndo-
se en que el nombre de Adén definfia su origen y provenien
cia:la tierra. '

Ibn Pakuda, encomia la benevolencia de Dios para con
el hombre, al otorgarle la inteligencia y la sabidurig,
elementos éspirituales que provieﬁeﬁ del modo superior,
lo que lo diferencia del resto de los seres vivos. Aasf
s6lo a través del habla el hombre ser vivo y parlante, es
capaz de gozar de la compafifa de la sociedad humana y no
semejar una bestia. Ademis el lenguaje resulta ser el me
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dio ideal para distinguir la‘esencia de un hombre y su ca.
‘1idad con regpecto a otre, ya que el habla es para dicho
autor, la pluma del corazén y el emisario de la concien-
cia. Por otra parte, desde un punto de vista moral el
lenguaje puede servir para alcanzar la redencidn de nues-
tros pecados, a través de una sentida oracién.t3

, Maimbnides en la obra anteriormente citada (Pte. 1,
Cap, XLVIII, p. 248) afirma, bas&ndose en la Biblia, que
la creacién de un objeto estd relacionado intimamente a

la palabra que lo define.

Para Sem-Tob el habla es la caracteristica por la
cual el hombre es hombre, cualidad que en caso de mal uso
puede trastocarse en un grave defecto, el dprobio para si
mismo o para el préjimo e incluso una fuente de exrror o

~de pecado.

- 1.5 HablaPy callar,

Es por ello que Sem-Tob duda entre el hablar o el
callar, ya que estd consciente de los pelig:os que puede
'acarrear su empleo inadecuado; aunqué, pbriotra parte, re
 6bnoce que finicamente a través de las palabras puede, co-
mo hombre que es, comunicar sus deseos y sentimientos y,
al fin de cuentas, lograr su cometldo; lograr que el rey

de Castilla le retribuya su antigua deuda.

Sem-Tob concluye que, por lo menos, el hablar "es al
go" y el callar, en cambio es "nada" y a nada nos conduce.
De aste modo el rabino de Carrifn equipara de manera sim-
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bGlica al callar con una "talega” preciada sin lugar a du
da por muchos, émpero inferior en valor a su contenido,
es decir, al dinero. .

Semeob.encomia los dones del hablar y diferencia en
tfe el hablar simplemente y entre el "bien hablar". Para
dicho autor "la-lengua'tierna" es. decir, las palabras ama
_ bles poseen la facultad de quebrantar "a la safia la pier-

na" (2341-8); ablandan la" cosa dura " y la " voluntad
| agra" la trastocan en " dulge y sabrosa "(2349-52).

En Proverbios (25:16) encontramos la siguiente refle
xidén: "Por la paciencia se deja persuadir el juez, y la
lengua rompe los huesos", mientras que, por otro lado,
.leemos enVEclési&stico (6:5) que: " Palabras dulces multi
plican los amigos y la lengua afable multiplica las bue~-
‘nas relaciones,",idea que aparece de manera andloga en la
obra paremioldgica de Ibn Gabirol, Seleccifn de Perlas,

{Cap. XXXIII: 361,'p. 105) gue versa del siguiente modo:
. ‘ 14

"Hay palabras que suavizan y calman el resentimiento".

Sem~Tob, el poeta de la relatividad moral, emplea una
ingeniosa y acertada comparacibn para recalcar las virtu-
des del hablar con respecto ' a los defectos del silencio.
El -hablar es para el rabino carrionense claridad, genero—'
sidad, ligereza, riqueza, saber, ver, alma (del cuerpo),
cama, despertar, levantar, espada, rapidez en contraposi-
cién al callar que es oscuridad, pereza, pobreza, torpe-
dad, cequedad, cuerpo (sin alma},dormir, reprimir, reba-
jar, tardanza, la vaina de la espada. Ademis, COncluye
el rabino, con el silencio resulta imposible alabar el
bien hablar. '
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Sem-Tob, al realizar dicha comparacidn, se ‘basa en
una larga tradicibén que se remonta a paginas de la Biblia,
textd en el cual, por medio de la comparacibén, se resal-
tan las virtudes de la palabra del sabio frente a las pa-
labras vanas y futiles del necilo. Asi encontramos en
Eclesiast&s (10:12) la siguiente equiparacién: " Las pala .
bras del sabio son graciosas, m&s los labios del necio |
causarin su propia ruina. En Proverbios (2:14)vhallamos:
"la lengua de los sabios derrama la ciencia,la boca de
los necios eructa sandeces." En Eclesifstico (27:11) en-
.cohtramos una comparacibn similar: " La conversacién del
pladoso es siempre sabiduria, pero el insensato cambia co
mo la luna."15

Gabirol, habfa dicho en su Seleccibn de Perlas {Cap.
XXXIII: 360, p.105): "Nadie dirigird tan cumplidamente
una reunidn como el entendido y el h4bil orador," idea

que se asemeja en esencia a la inscrita por Maiménides
(Pte.I, Cap. XXXIV, p. 125) donde se encomia a la elocuen
cia o'al " bien fablar ", recalcando sus virtudes socia-
"les y su importancia en el estudio de la metafisica y de
la filosoffa,l® |

' Yehudé ha-Levi (Pte 2. p.106 72) afirma la superiori
dad de las" palabras dichas por la boca... sobre las pala
bras escrltas, y como dijeron nuestros ‘§abios, de la boca
de los sabios y no de la boca de los libros"..

Tras de escuchar las alabanzas del hablér, la compa-
racién del rabino-poeta surte sus efectos persuasivos en
el lector quien llega’ a preferir por un momento, las bon-
dades del hablar frente al callar. §in embargo, de pron-
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to Sem-Tob'mddifica el panorama'al contréponef los defec-
’tos del hablar con las mGltiples virtudec escondldas en
el silencio. Sem-Tob, encomfa lo denostado Yy aborrece lo
alabado, pues no hay en el mundo cosa absolutamente bue-
na, ni absolutamente mala. »

Sem—Tob.se expresa el respecto:

. 81 fuesse el fablar
de plata figurado:
figurarie 'l callar
de oro apurado.l9

(V.V. 2233-36)

Encontramos en Pirkei-Abot (1:37) una idea similar:
" Shimén Ben Gamliel dice: 'he pensado toda mi vida entre
sabios y nada mis ventajoso encontré, No es el estudio
lo esenc1al, sino la préctlca, y todo aquél que habla en
demasia incurre en error."

Shlomé Ibn Gébirol en su Seleccifn de Perlas (Cap.
XXXII; 354, 104) cita las palabras de un sabio que dijo:
"Habla poco, pues a menos palabras menor yerros." 18-

Ibn Pakuda aborda el mismo tema (Via 3, p.157) y ala
ba la parquedad en el dormir y en el hablar, porque des-
pués dé la palabra no existe como el '‘silencio, de lo cual
concluimos, como lo hace. Sem~Tob, que las cosas se com-
prenden a través de su negacién. '

Sem~Tob matiza, dentro de su andlisis del hablar, y
nos trae a colacién una acertada metdfora que incluye los
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- 6rganos del habla y del oido, emisor y‘receptores'durante
el proceso del lenguaje. De este modo nos dice que Dios
otorg6 al hombre una lengua y dos orejas para escuchar
méis y hablar menos, por lo que recomienda al necio, a par
'tir de tal aseveracién, callar y, por otro lado, escuchar

" las palabras del sabio para emularlo algGn dIé.lg

‘ En el Pirkei AbSt (Cap. III: 17, p.27) nos encontra-
mos con las siguientes palabras del sabio Rabf Akiva: "EL
silencio conduce a la sabidurfa”, idea que semeja a la an
teriocr y de la cual comprendemos que s6lo quien escucha
guardando silencio puede asimilar los dichos sabios. Por
lo tanto no nos sorprende gie Ibn Gabirol en su Seleccidn
de Perlas (Cap. XXXII: 348, p.l1l03) recomiende que: " A
falta de instrucecién acégeﬁe al silencio.”

Ibn pakuda, a su vez, aconseja (Via 9, p.-447) que el
hombre debe luchar por controlar sus sentidos y movimien-
- tos empezando por el dominio de la lengua, ya que al fre-~
- 'nar los labios resulta ficil alejarse de las vanidades y

del pecado, que provienen de la rapidez de movimiento de
"la boca. '

Es por ello que Ibn Pakuda recomienda hablar lo in-
dispensable, evitando el habla superflua y se apoya en
Proverbios (18:21) gque nos dice que la vida y la muerte es
t4&n en poder de la lengua, idea que semeja a la del Ecle-
sidstico (28:18): " Muchos caen por la espalda, pero mu-
chos por la lengua”. En el siglo XI Ibn Gabirol en su Se
leccibn de Perlas (Cap. XXXII: 349, p.103) afirma, respe-
tando la esencla de los dichos anteriores, que: " La des-
truccién del hombre se esconde en su lengua, y la muerte
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entre sus mejillas.“20 Es por eso que en Salmos 120(119)
el orante pide'a Dios lo guaxde de la boca mentirosa y de

la pérfida lengua."
1.6 Mentira y verdad.

Seglin Sem—Tob la mentird nace de un: "omre sin ver-
dat/que a omre engana" (V.V. 2077-80). Para dicho autor
se debe huir del mentiroso y equipara a "la mala verdat"
o mentira a un ancho portillo, mientras que considera'd
la verdad como un fuerte castillo. Por otra parte, la
mentira es fuente de peligro y destruccibn, aunque en un
principio la lengua del mentiroso, dadivosa en exceso,
aparente dulzura y promesas que se trastocan, a la hora
de la verdad, en amargura debido a la desilugifn que
acarrea." ' ‘

Es por eso que para Sem-Tob la mentira:

¢ faz' ricos a los omres : g
con sus prometimientos;
‘después fdllanse pobres
odres llenos de viento.

(V.V. 1353-6)

El tema de la mentira aparece, B como muchos otros te-
mas, dentro de la tradicién bfblica. En Exodo (23:7) es-
td escrito: " Gudrdate de toda mentira" sin excepcién, a 
pesar de que sea una mentira que aparentemente beneficie,
como asegura a su vez Sem-Tob en sus Proverbios Morales.
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En Deut, (5:11) uno de los mandamientos de Dios a su
- pueblo es: "No pronunciaris el Nombre de Yavé en falso
 testimonio", idea que se encuentra de manera similar, aun
que no ldéntica, en (Exodo 20:16): " No dards falso testi
‘monio contra tu pr6jimo".

Igualmente en Proverbios (26:28) encontramos " La
lengua mentirosa odia la verdad, la boca aduladora causa
la ruina", ildea que se complementa con la siguiente re-
flexibn: " Los labios veraces permanecen por siempre, pe= -
xo lgllengua mentirosa qura un instante." (Proverbios 12:
15).

En el mismo libro leemos (Proverbios 12:22): " Abomi
nacibn para Yavé son los labios mentirosos El se complace
con los que dicen la verdad."

La verdad, la luz que resplandece las tinieblas de
la mentira, es junto a la justicia y la paz, uno de los
t:eé fundamentos sobre los cuales el mundo se sostiene.
Asf en Pirkei Abdt (I;18) encontramos las sabias palabras
de Rab4n Shimén Ben Gamliel quien dice:." El mundo se sos
tiene por tres cosas, la verdad, la justicia y la paz,
pues asf estd dicho (Zacarfas §:16): " Impartid en vues-
,ﬁras audiencias la verdad, la justicia y la paz."

Ibn Gabirol, por su parte, dedica un capitulo de su
obra Selecci6én de Perlas, al " Amor de la verdad," de lo
cual se infiere su importancia. De este modo escuchamos
las palabras de un sabio que dice: " La tranquilidad de
los sabios estriba en el hallazgo de la verdad; las de
los necios, en el de la falsedad."
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‘Tambi&n escuchamos "La verdad afianza todas las co-
‘sas; la falsedad, todo lo perturba.” Gabirol en otras pd
ginas de la misma obra, advierte al hombre "... aceptar
la verdad, de dondequiera gue venga, incluso de un infe-
rior."zz‘ . o

Para Sem-Tob la verdad es "esformada" es decir, va-
liente, ya que s6lo el hombre valeroso se atreve a hablar
siempre con la Qerdad en un mundo donde abunda la mentira.
Por ello es que el rabino-poeta dice preferir la soledad,
que la compaiiia de hombres mentirosos que engafan a sus
semejantes'y a quienes se refiere el libro de Salmos (26:
28), de la siguiente forma: " Crimen.proyecéas sin cesar.
Tu lengua es como una afilada navaja jOh artifice de enga
fiol." ‘

1.7 El1 secreto.

Sem—Tob,;para,quien.nb,SOn ajénos los peligros que
existen en el hablar, incluye en su obra moral el tema.
del secréto,“que cuando es revelado a la persoha inapro=~
piada, puede acarrear consigo mds perjuicios que benefi-
cios. Sem-Tob se expresa de tal manera:

)

ca, puesto que no t' venga - enxemplo es gertero
dano por el primero : . gue lo que saben tres
non se que pro te venga - ya es pleito plagero

pues lo sabe tergero . sabelo toda res.
o (V.V. 1885-1700)

Estos‘versos parecen'haber sido extrafdos de la obra
paremiolégica de Ibn Gabirol, Seleccifn de Perlas (Cap.
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XXXIX: 322, p. 97) Que versa del siguiente modo: " El ver
dadero secreto estf entre dos; entre tres, ya no hay se-
‘cretos." ' '

Sem-Tob, reflexiona sobre el descubrimiento de los
secretos concluyendo que:

Poridat quiquier' 1la
encobrir d'enemigo
non la encobrird
tampoco al amigo.

(V.V. 1667-70).

En-Ibn Gabirol, enxla obra antes citada, (Cap.-XXXIX:
315, p.97) encontramecs una idea andloga, sino idéntica: .
" pijo el sabio; 'No descubras a tu amigo nada que oculté
rfas a tu enemigo."

Sem-Tob, el rabino-poeta, consciente de que el secre
to"al salir de la oscuridad puede adquirir un matiz de
.transgresifn y de falta de respeto para con el préjimo,
afectado por la indiscrecién de terceros, aconseja'guar—
dar silencio para evitar el pecado. '

Ya en el Libro de Proverbios (20:19) se advierte al
hombre contra el "chismoso" que "revela los secretos":
"No tengas trato con el que habla demasiado.” En Ecle-
sidstico (8:19)‘hallamos: "No descubras tu corazén a cual
quiera, no te arrebate tu felicidad" sentencia que se com
plementa con la hallada en el mismo texto (Eclesifistico
27:11) y que dice: " Revelar un secreto no tiene remedio"23
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El tema del secreto ha sido tratado tambi&n en la
obra poética de Moshé Ibn Ezra, especificamente en su-poe
ma. " S6lo en Dios conffo,"™ en la que estd escrito: " Sblo
en Dios confio... el secreto de mi alma no confiar& a nin
gn ser mortal". Ibn pakuda (Vfa 8, p.408) nos aconseja
guardarnos de revelar un secreto a cualquier persbna y en
caso de hacerlo, debe acudirse finicamente al amigo mds.
dilecto, al mejor, a uno entre mil, al amigo semejante al
incienso, al aceite, al dulce, quien sabe alegrar el alma
de quien conffa en €l abriéndole su corazén.

Sem-Tob, para quien no hay absolutos, matiza el tema
del secreto y nos habla acerca de la vida privada de cada
‘hombre, la vida secreta de cada quien, la cual debe mante
nerse dentro de los limites que marcan el decoro y la
correccién, aunque nos encontremos solos, fuera de todo
ojo avisor, ya que basta con gue nosotros sepamos la ver-—.
dad. Es por .eso gue aconseja tdcitamente:

Jam&s nunca faris
enascondidamente
cosa que 1l' pesard
que lo sepa la gente.

(v.v.1681-8) .

"En Maim6nides, (Pte. III, Cap. LII, p.294), hallamos
una idea semejante: La conducté del hpmbre en privado, ya
sea con su esposa.o en la dintimidad del aseo, debe ajus-
 tarse a céndnes de modestia,llos_mismos aplicados por €l
' hombre en pGblico a la luz del dia. Dicho sabio para_dpg
yar su mixima busca el apoyo del Talmud (Beraj&:62A) que
nog dice:" gQuién es modesto"ﬁAquél cuya conducta en la
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oscuridad de la'noche_es la misma qué durante elbdfa."
1.8 La burla,

Sem-Tob, consciente de.los peligros escondidos en la
- palabra, nos previene acerca de los dafios de la burla an-
te la desgracia ajena, de la cual se debe uno abstener,
ya que no existe seguridad alguna de que no nos suceda lo
que ‘en cierto momento, es causa de risa o escarnio. Es
por tal razén que nos dice: ‘

Omre cuerdo non ria | seguro non ha tal
guand' entronpegar'otre, qu' a &l non acaesca; ’
nin tome alegria , nin s8' alegre del mal
de su pesar; pues omre - que a otre contesca
' (V.V.2521-2528)
En Proverbios (24:17) leemos: " Si tu enemlgo cae,no

_te alegres, ni ge goce tu corazén de su caida; no sea que
'10 vea Yavé, y le desagrade, y aparte de si su ira." Di-
cha sentencia aparece de manera idéntica en Pirkei-Abot
(24:1V:24) pero ahora emitida por un sabio de la Mishnd,
Shemuel ha—Katéh, palabras que son recogidas, a su vez,
por el poeta hispano-hebreo, Shlomé Ibn Gabirol, en su
obra Seleccién de Perlas (Cap. XLIII: 444, P.135), de lo
que se infiere su vigencia dentro de la tradicibn judia.

1.9 superioridad de la escritura.

Sem-Tob, quien aconseja poner culdado en la emisién
de la palabra, enfatiza adn més la importancia de la pala
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bra escrita ya que lo hablado puede, si asi convlene, ne-
garse, mientras que la palabra escrlta posee la cualidad
de la permanenc1a, ante la cual no- existe réplica alguna.
Por ello escribe Sem-Tob que la;galabra'semeja una sombra
que transita sin dejar seﬁal;_éh¥cambio lo escrito puede
ser fuente de vida o bien de muerte. La palabra desapare
ce, mientras que lo 1mpreso en papel transpasa el tiempo
y el espacio.

Ibn Pakuda (Via 2 p.1204) encomia la escritura me-
diénte la cual se ven eternizados los hechos de gquienes
nos antecedieron y la conducta de quienes no existen més;
los testimonios del pasado transmitidos a las generacio-
nes posteriores. Asi, por medio de las hojas escritas,
llegan a nosotros las palabras de los hombres sabios y de
'1os seres queridos que viven lejos de nosotros en tierras
distantes y ajenas. ‘

Yehuda' ha-Lev{ en.El Kuzari (Pte IV, p. 203-25)
afirma al analizar'el Ienguaje y la escritura, afirma que
existen ciertas ventajas de unas sobre las otras: gran
‘concordancia con los objetds'expresados, mientras que en
"otros los nombres tienen escasa relacién con los objetos
que determinan.

Maimbénidas en su Guia de los Perplejos (Pte I, Cap.
XLVIII, p. 248) cita a la Mishn£ que afirma que:"Diez obje
tos fueron creados el viernes en el ocaso de la luz y la

' escrltura es una de ellos.”
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1,10 EL Libro,

Sem-Toh, continuador de la tradicibén anterior que
ehcomia‘el valor de la escritura, se refiere al libro co-
mo su amigo leal, en el cual encuentra apoyo y sabidurfa
durante su vida. Para el rabino de Carrién no hay mejor
amigo ni mejor companero que el libro.

Seglin américo Castro el elogio del libro es un tema
de origen oriental, el cual adquiere un nuevo tono en la
Espafia del siglo XIV. Ya se habfa dicho en el siglo X:
" Log sabios poseen la raz8n acerca de que el libro es el
mejor amigo y el més‘seguro... El refine lo lejanoc y lo
- prbximo, el pasado y el présente...; es un muerto que ha-
bla con otros muertos, y que te traduce el lenguaje de
los vivos... El te evita la pena de investigar y la hu-
millacifn de contener una deuda con tus superiores... td
no tienes m&s que fijar la vista en sus pfginas para que
_goces de un placer durable. Américo Castro, por otra par
te, vislumbra en el elogio de Sem-Tob como el reflejo de

_un humanismo tardfo, que proviene de &pocas anteriores.>’

Moshé Ibn Ezra en su poema titulado : Elevé mis pen-
gsamientos" encomia de manera similar al libro: " La sabi-
durifa de mis ancestros seréin mi herencia y sus libros se-
rdn el b&Alsamo de mi afliccibn, con ellos tomaré dulce
consejo, porque son los escogidos entre los fieles (ami-
gos). Y cuando me sumerjo en el mar de su ciencia, reco-
lecto perlas para adornar mi garganta. En ellos mi alma
y mis ojos se deleitardn y sobre ellos mis labiocs alegres
han de cantar. Son la luz de mis ojos y msica para mis
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ofidos, son la miel de mi paladar y sabor de eépecia3>para
mi olfato. Pdr-el}os'me,elevaré y de ellos me enorgulle~-
ceré y sobre ellos meditaré todos los dfas de mi vida,
porque son la fuente de mi alegria.“27

' Yehudd ha-Levi (pte. 2, p.106,72), como ya se ﬁencig
né anteriormente, considera de mayor importancia a la tra
dicidn oral sobre los libros, o lo escrito, sobre todo si
se le considera eneﬁigoAde'los Qaraitas, defensores de'La
tradicibn escrita.

1.11 El sabio y el necio.

Como se ve Sem-Tob y el rabino judfo, participe del
"pueblo del libro" encomia no s6lo a la sabidurfa, sino a
la sabidurfa concreta, a los libros, en los cuales, a to-
do momento, se puede hallar consejo y placer, el cual es
considerado como un sabio amigo més.

Dentro de la tradicién judia se recomienda buscar la
compafifa de los sabios. En Pirkei Abot (Cap.I:4) 'se acon
seja lo siguiente: " Sea tu casa lugar de reunidn para

los sabios y adhiérete a ellos bebiendo 4vidamente sus sa
bias palabras."

En la obra Seleccién de Perlas (Cap. I: 13, p.45) de
la pluma de shlomé Ibn Gabirol encontramos el siguiente

consejo: " Busca la compaiila de los sabios, pues si sabes
te honrar&n; si yerras te ensefiaran y si te exhortan te

beneficiaran." EIl mismo autor cita, a su vez, en otro pa
saje de la misma obra: " Trata con los sabios y escucha
28
[}

sus sentenclas v reténlas en tu corazén.
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Por otra parte, Sem-Tob compadece a aquél que se ve
rodeado, por circunstancias de la vida, de hombres necios,
1o cual debe ser considerado como una verdadera desgracia.

' Ya en Proverbios (14:7) se recomienda: " Aléjate del
" necio, pues no encontrards en &1 labios de ciencia." En
"Seleccién de Perlas se nos dice: " Compadece al honrado

. que cayb y al rico venido a menos y al sabio que se ve en

tre estdpidos." idea que se complementa con la siguiente
sentencia: " Tres cosas merecedoras de méxima compasidn:
la., el entendido controlado por un inepto; 2a., el hom-
" bre mandado por un perverso, y 3a., el hombre noble dépeg
diente de un ruin."29

Maimbnides (Pte. II, Cap. XXXVII, p. 178) afirma que
vnb existe maybr desgracia para un hombre que el ser un es
clavo, adquirido por dinerc, al servicio de amos voluptuo
808 e ignorantes, frente a los cuales se halla indefenso.

1.12 Canas y sabiduria.

Semeob-quien{ seglin los requisitos del judaismo pue
" de considerarse, sin lugar a dudas, un hombre sabio debi-
do a sus cualidades morales e intelectuales,30 nos rela-
ta haberse tefildo las canas no para semejar a un mancebo,
sino para evitar que otros se decepcionen de no hallar en
81 un representante digno de sabiduria. Asi las canas te
fiidag le podrdn servir de escudo contra su ignorancia. Pa
ra la tradicidn judfa el "peinar canas" es el simbolo de
la experiencia y de la sabiduria adquiridas a través de
los afios. Asi el anciano es, por lo tanto, un hombre sa~-
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bio ante'quien se debe mostrar réverencié. como esti esg-
crito en Levitico (19:32): " Ponte en pie ante el hombre
encanecido, honra al anciano..." También en Job (32:7)
encontramos: " La edad sabr4 hablar y los muchos afios da-
r4n sabidurfa." '

Sin embargo, en Joﬁ (32:9)‘tamhién encontramos la -
idea 6puesta emitida por Eliu, uno de los amigos del pro=-
Eagohista de este libro, quien afirma que: " no los carga
dos de afios son por ello sabios, ni por ancianos compren-
den lo que es justb," ideéArefomada por Ibn Gabirol en su
obra Seleccién de Perlas (Cap. XLIX: 600, p. 146), aunque
a la manera de consejo dirigido a guienes se tifien el ca-
- bello para presumir de lo que carécen:‘juventud.31

Es por eso que se dice: " Quien alardea de lo que
no posee,'se imagina héber.vencido a la naturaleza, como
aqﬁél que se tifie el cabello, y a poco gque 8ste crezca,
le delata." R

Sem~Tob quién,‘por un lado niega su calidad de gabio
por otro, como parte del todo heraclitiano, afirma que a
falta de algdn trabajo remunerativo, debe acudir a su ga-
ber: A

- Pues trabajo me mengua

. d'onde puede aver -
pro, diré& 'de mi lengua
algo de mi saber

(V.V. 137-40) S
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~1.13 Dios: Fuente del saber.

4 Sin embargo, Sem-Tob:no olvida‘que todo g}en, que to
- da sabidurfa proviehen de Dios, pof lo cual el hombre no
debe jactarse de su saber, ya que antes‘que nada el hom-
bre sabio debe ser un hombre temeroso de Dios.

Es por eso que afirma: “No'cumple gran saber a los
. que Dios no temen" (365-66)

Asf, para el judfo justo y sabio, el temor a Dios de
be anteponerse a la adquisicién de sabiduria, que si bien
es valiosa, s6lo es vdlida cuando proviene‘del temor divi
'no. En Job (28:28) encontramos de manera andloga: " Te-
mer al Sefior, es la sabidurfa, /huir del mal, he ahf la in
teligencia." 1Ibn Pakuda en su obra (Via 5, p. 281), con-

- giderada como el primer texto de ética judia original,
nos advierte:..." Y si te apartas de la Tord.y no te sos
 tienes en ellas sobre la demds ciencias, te perderds por
parte del Bendito Sea", de lo cual se concluye, una vez
" mis, que el hombre sabio debe ser, ante todo, un hombre
temerogo de Dios, es decir, un hombre justo, quien busca
el blen para &l y su pr6jimo apartdndose del mal, que es
 en sf el objeto de la obra de Sem-Tob de Carrldn.32

. Para resumir, Sem~-Tob representa al hombre sabio que
busca y ensefia la sabiduria, por lo que escribé una obra
 did&ctica para mostrar lo positivo, lo excelso, el camino
- a seguir dentro de sus lfmites.

Sem-Tob es en sf un paradigma del ‘Jajam’ sabib‘y
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justo gquien valora sobremanera el saber Que cdhduce al sa
ber que conduce al hombre a la perfeccibn. Sin embargo,
por un momento, gracias a su sabidurfa se percata que el
sabio difiere del necio al hablar, al decir o no la ver-
dad, al bhurlarse o proteger al desvalido. Para el rabino
carrionense es claro que el actuar estd motivado por el
saber y sdlo se serd justo si se obra con cautela, si-
gulendo el camino.de los sabios anteriores, aprendiendo
de los libros, aunque &8l, pretenda hacerse pasar por jo-
ven, para no ser confundido con uno de tantos sabios a
los cuales ha acudido en sus lecturas. Por otra parte,el
rabino y el hombre, hace uso del saber para vivir, aunque
reconoce que no existe méis sablduria que la divina a la
cual el hombre se acoge.

Es éste en si un resumen de un perfecto apego la tra
~dicibén judia que valora sobremanera al saber, de la cual
Sem-Tob es sdlo un digno representante,
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- 'Notas

V. Cap. dedicado a Cabala.

. Solfs Cohen/Brody, Moghé& Ibn Ezra, Selected Poems,

poema 10, p.28.

, Pakuda Ibn, Deberes del Corazén (via 5: p.285) y (via

3, p. 143)
V. Cap. Moral.

V. Ec;esi&stico (7:12).
Sabiduria (7:12) (9:11) (8:5)
Ver Sabideria (Biblia)

V. Cap. Moral.

Maiménides, Guia de los Perplejos. Pte. III, Cap.XII,
p. 37.

V. Eclesifistico (27:16).

Gabirol, Corona Real,poema XXXI, p. 346, poema XXX p.
345 y Fons-Vitae, p. 26.

Seqgfin Garcfa Calvo ge encuentra también en Honain (I,
19,4) y en Bocados de Qro. 268c: " La mejora del omre
sobre todas las animallas es rrazbén pues si/non fabla
re tournase a bestia;" también se encuentra, segln el
mismo editor, en Livre de paroules de Judd Bonsenyor
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(o beh Astruc)'h 272: " La valor que. hom hﬁnsobre los

_altres animales es lo parlar e lé&ntendré, -e si calla

13.

. p.120).

14.

15,

le.

17.

e non enten es bestia" (Proverbios Moréles) ed. 'y no-
tas de Garcfa Calvo, p. 208- 9). :

Pakuda Ibn, Deberes del Corazén, (Via 2, 142) (via 2,

.:Eclesiastés: (9:16); (7:19).

V: Proverbios (2:14); (15:7); Eclesidstico (21:16).

Garcia Calvo en su ed. a Los Proverbios Morales trae
a colacibn, con respecto a la elocuencia, dos refra-
nes de los judfos espafioles, recopilado por Stein en
sus Untersuchungen p. 104, que dicen: "Respuesta en
su hora vale mil ducados" y "La palabra de la boca
mucho vale y poco cuesta," Ibid.,p. 209.

Segln Garcia Calvo (Proverbios Morales, p.207) afirma
que en la ed. de Asher, Choice of Pearls (Seleccidn

de Perlasg) de la pluma de Ibn Gabirol, en el apéndice
al cap. No.32 encontramos: " Si el hablar vale un si-

~ clo de plata, vale el callar un talento de oro" y en

18.

19'

20.

el Mishlei Jajamim 88 leemos: " si el hablar es plata
el callar es oro." Ver también Talmud (Berajot).

Cap. XXXIT Selecc16n de Perlas ed. de David Gonzélo.

-Maesu, acerca de " EL silenc10.

Nota de Garcia Calvo, Proverbios Morales, p. 207: con
sultar en Honain II 2,17; Los Buenos Proverbios 26,
cfr. Bocados de Oro, 154. :

v. Ptoverbios (6:17); (10: 18) (14:5): (1754) y Ecle~
315stico (19: 8) (20 5). .
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V: Eclesiastico (6:12-13); (20:24); (20:25); (20:26)
Salmos (12(11):4): Proverbios (10:10); (9:11); (12:17)
(24:28) pirkei-aAbot I, 7)

Gabirol Shlom6 Ibn, Seleccifn de Perlas, Cap. XXXV:

372, 373 p. 108 y Cap. I:64 p. 51.

Segin Garcia Calvo (Op.Cit. p. 208): " La FOrmula mis
cercana a ésta la localizd Stein en el Ben-Mishlei de
Samuel ha-Naguid (ed. Harkavi, p. 329) 7Si has calla-
do, puedes todavia hablar tras el silencio; pero si

“has hablado, no puedes recogerlo."

Solis, Cohen/Brody, Op. Cit., poema 24,’p. 52.

Garcfa Calvo, editor y comentador de Los Proverbios

" Morales, (ed. Alianza Editorial, p. 212-3) afirma que

26.
27.
28.

29.

30.

dicha recomendacién posee una larga tradicidn: Boca-
dos de Oro 1212 s "non te alegres con la cayda que
otro faga, que non sabes cémmo rrevolverd el tienpo

gobre ti."

Castro Américo, Realité de L'Espagne, o 547.

Solfs, Cohen/Brody, Op. Cit., poema 2, p. 6 (Trad.del

hebreo).

Gabzrol Shlomé Ibn, Selecclén de Perlas, Cap. XXVII,
309,p 95) .

Ibid., Cap. XLIII: 488, p. 128 y Cap. I:66, p. 52.

v Maiménides Op. Cit, Pte.III, Cap. LIV, p. 299, sa-
bio es segfin dicho autor guien posee facultades inte-
lectuales superiores, principios morales elevados o

bien, habilidades manuales y artIsticas sobrasalientes
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31. V: Macabeos IT 6:23. Lucrecio afirmé: " Tines tu ca-‘
- bellera, pero no tenir&s tu’ anc1an1dad

32, V: Cap. Moral.
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" 2. MATERIA Y ESPIRITU.

HOMBRE: DOS METALES.
TRABAJO.

HOLGANZA.

LA PRISA.

LA DUDA.

RIESGO Y LOCURA.
PREVENCION.

RIQUEZA.

CARIDAD.
PREOCUPACIONES.
POBREZA.
SATISFACCION.
INSATISFACCION 'Y CODICIA.

LA ENVIDIA.

ORIGEN DESPRECIABLE DEL HOMBRE.
FIN DEL HOMBRE. '
HERENCIA Y MUERTE.

"MUERTE E IGUALDAD.

MUERTE Y VIDA CORTA Y PENOSA.

VANIDAD Y CADUCIDAD. '

MATERTA Y ESPIRITU.

ALMA, ,

DIOS: ESPIRITU SUPREMO.

GRANDEZA DIVINA; PEQUENEZ HUMANA. ,
INCOMPRENSION HUMANA DE LOS DESIGNOS DE
MARAVILLAS DIVINAS. o

DIOS: SOSTEN DEL HOMBRE.

DIOS.
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'MATERIA Y ESPIRITO

La materia Y el espiritu son 1os elementos gue com-
:~ponen al hombre v a su realidad, componentes que por su
naturaleza opuesta, viven en eterho conflicto moral Yy
exlstenc1al, el cual se alberga dentro del hombre, cuer-
po y alma, y que segfin las religiones deistas se resuel—
ve en Dios, espiritu supremro.

2.1 E1 hombre: "dos metales".

'Sem—Tob’afirma en sus Proverbios Morales que:

el omre de metales el uno terrenal

dos es cofagionado = -en &l bestia semeja-
metales. desiguales otro ¢elestial

- un vil y un onrrado . . con &ngel apareja
' ‘ (V.V.1921-32)

Estos versos nos remontan al "Fedro" di&logo de Pla ‘
"~ tén, en el cual dicho fil6ésofo describe el "alma humana
mediante una alegoria, en la cual el alma es comprada

con un éarro'guiadd por un cochero y arrastrado por‘dps>

corceles voladores .l-

El cochero de.tal carruaje corres
: ponde a la razén la cual trata. de controlar y mantener -
en armonia y equilibrio entre los- dos corceles, opuestos
en esencia, uno dirigido al cielo y que simboliza la vo-
luntad dirigida al bien, mientras que el éeéundo repre=-

senta lag fuerzag del mal y la vida sensual.



Adem&s, afirma Piatén,-elrhombre "microcosmos" o pe-
" quefio mundo posee una facultad para el bien, la inteligen
.cia o razén, que lo acerca al conocimiento del mundo de
‘las ideas y, por otra parte, un apetito que lo ata al mun
‘do de las apariencias y de los sentidos. El mismo agrega
como‘lo hizo a su vez Arist6teles, quien califica al hom-
" bre de "animal racional", que el hombre se distingue de
los deméds animales por su alma racional.'

En el Libro de Sabiduria (s.IT a I. a.c.) encontra-
mos por influencia griega, una interesante sentencia, pro
‘bablemente de la pluma de un judfo helenizado, en la cual
gse hace patente la idea de la resurreccién de los muertos.
 As? dicen los malvados (Libro de Sabidurfa 2:13): "Una
- vez extinguido el cuerpo se torna cenizas/y el espiritu
ée desvanece como alre sutil". En otro pasaje del mismo
libro (Ibid. 9:15) nos encontramos con las siguientes pa- |
" labras: "porque el cuerpo corruptible grava al alma y la
morada terrestre oprime el espiritu pensativo", idea pla-
t6énica, semejante a la expresada por el sabio fildsofo
alejandrino, Filén, quién defini6 al cuerpo como prisidn
y tumba del alma. Aasf, parardiého pensador, el alma es '
la "mejor" parte del hombre, mientras que‘el cuerpo es
considerado "esa malvada y muerta (cosa) yuxt§puesta a
ei;a (Leg. all., 74 )". Para el mismo filésofo, conside-
rado el Platén judfo (30 a.c. - 50 d.c.) el hombre natura
leza mixta, participa tanto de la virtud como. del vicio,
ya que acoge en si los contrarios"... bien Y mal bello y
feo, virtud y vicio" (de m. op., 16)". 2

Plotino, el fildSofo neo-platénico del s. III d.c.,
afirma que el Cuerpd,eskel‘asiento del alma, principio de
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vida, y adjudica al cuerpo, el padecimiento de todos los
males, ya que vive miserablemente rodeado de deseas 9 te~-
morés. ‘Asimismo, Plotino afirma que ei cuerpo es una cér
cel y tumba, vy el mundo es una cueva y un antro, (IV, 8;
3) '

Para Plotino la cafda del hombre se debe a su rebel-
dia para cdn Dios, a su apego a los objetos corpbreos y a
su alejamiento del espfritu, fuente primaria que est en
pios, (v, 10,_1). Para el mismo filésofo, el alma conta-
minada'por el cuerpo se convierte, por 1o tanto, en com-
plice ya que participa de las pasiones del cuerpo, la
- cual retornard a la virtud y a la bondad si logra apartar
‘se del cuerpo no concordando con &1, sino obrando por si
misma para con ello semejarse a Dios, (I,20, 3).

Shlom6é Ibn Gabirol en su obra titulada Corona Real
(XXXIX, p. 345) se refiere a la condicién mixta del hom-
bre de la sigﬁiente manera: "De la piedra la forma se ha
producido, y por el martillo la prisidén se ha horadado,

haciendo emanar de ella un espiritu de sabidurfa, y tf la
" has 1lamado alma." ‘ |

. Ibn pakuda (via 2, p. 103) afirma que el mundo estd
compuesto de materia y espiritu, ighal‘que el hombre. Por
otra parte, en otro paéaje del mismo libro (via 3 p.147)
afirma que el hombre, constituido éof materia (cuerpo) se
,ve'oriliadd a buscar el gozo de las pasiones y con ello
se aleja de 1la raz6n‘ empero, debido a su parte espiri~
tual, (su alma) puede verse orillado a despreciar el mun-
do, causa de dolor y desasosiego,abandondndolo por el mun
do de la sabiduria superiof que ests en Dios.
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N MaimSnides, el mé&dico y fildsofo de la Cérdoba del
‘siglo XII, escribe (Pte. I, Cap. LIV, p. 190) que el hom-
bre, a diferencia de Dios, es una mezcla de alma conscien
te y de cuerpo inconsciente y en otro pasaje del mismo 1li
"bro (Pte. III, Cap. VIII, p. 29), afirma que el hombre
tiende al pecade debido a su naturaleza animal y que el
pénsar es en el humano una facultad relacionada a su for-
ma.

Sam~Tob, preocupado por la moral, por influencia de
los fildsofos anteriores afirma, a su vez, que los males
~ provienen de la materia: la codicia, la safia, la malicia,
la falsedad, la concupiscencia y la enfermedad, y percibe
que todo desajuste en la vida diaria del hombre se debe
‘al conflicto existente entre las dos sustanciasyopuestas
que lo conforman.

2.2 Trabajo.

Por otra parte, el rabino de Carri6n estd consciente .
que la parte material del hombre exige le sean proporcio-
nados alimento, vestido y cobija, porllo cual se ve precl
sado a trabajar emulando a las estrellas del firmamento
qué jamés cejan de iluminar por la noche. '

, La Creacifn del universo fue segln p&ginas de la Bi-
blia (G&n. 1:31) el primer trabajo, realizado por Dios
quien "vio...todo lo que habfa hecho y he aquf que todo
era bueno", de lo cual se infiere el cardcter positivo de
toda labor, posicién que el hombre debe emular, ya que
fue creado a imagen y semejanza del Creador. Aéimismo,se.
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¢oncluye que el Creador y Su creacién se ven iigados'por
el trabajo, sin el cual nada habrfa, sélo el caos primige
nio. C

En Exodb‘(zo;lg) se ordena al hombre trabajar duran-
te seis dias y dedicar un dia al descanso. De igual modo
en el mismo libro (Exodo 23:12) Dios ordena, una vez mis,
sembrar la tierra durante seis afios y dejarla descansar
el séptimo afio. En Proverbioé (6:6) se invita al hombre
semejar a la hormiga laboriosa para adquirir buenas cos-
tumbres y sabiduria.

En el mismo libro (Proverbios 12:24) se alaba a " la
mano laboriosa (que) dominar&". - En Eclesiagtés (11:6) se
encuentra el siguiente imperativo: " Por la mafana siem-
bra tu semilla y por la tarde no des reposo a tu mano..."
con el fin de enfrentér con coraje a la incertidumbre que
nos acecha. v v

En Pirkei-Abot {(Cap. IX:10) Shem&a, uno de los sa-
bios de la Mishnd, ordena: "ama al trabajo".

Shlomd Ibn Gabirol, parafraseando al Pirkei-Abot
(11:20), afirma en su obra Corona Real (XXIX, p. 345): _
"El dfa es corto, el trabajo inmenso, los obreros indolen
tes, el salario es considerable y el empleador exigente".5

Existe, sin embargo dentro de la alabanza y el enco-
mio del trabajo humano, un aspecto negativo que convierte
en ambivalente y conflictivo dicha actividad, la cual, se
gGn p&ginas de la Biblia, tuvo como origen una maldicién
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causada por la desobediencia del primer hombre, Adén, a
'quién se. condand a ganarse el pan con el sudor de su fren
te por haber comido del &rbol prohibido de la sabiduria.
Asf en el libro de Génesis (3:19~17) leemos: " Con el su-

dor de tu frente comerds el pan,"

‘ Sem~Tob, quien por un lado recomienda a sus semejan-~
tes trabajar, yva que fue creado por Dios para dicho menes
ter y para vivir mejor, por otra parte nos presenta una
interesante alegorfa dialogada entre un maestro, segura-
mente un asceta y su discipulo. En dicha conversacién mo
ral, el maestro revela gu posicidn personal acerca del
trabajo y concluye que prefiere abstenerse de trabajar ac
tividad positiva pues jamis encontraria satisfaccién en
ello, es decir, jamés de_hartaria de acumular riquezaé ma
teriales en detrimento del culto a Dios y del cuidado de
su proplo espiritu,. '

En Pirkei-Abot (Cap. IV:12) se aconseja: Disminuye
tus negocios y dedfcate al estudio", aunque se sabe que
los sabilos del gilmud ademds de dedicarse al estudio po-

sefan oficilos para ganafse la vida como en el caso de Ra-
bi Yohanin ha-Sandlar, o el "chapinero"

Ibn pakuda, el escritor ascéticé, quien parece ser
el inspirador dixecto.dé la alegorfa presentada por Sem-
Tob recomienda al hombre dedicar su tiempo y su esfuerzo

al trabajo para hallar sostén y alimento y no para acumu
lar riquezas (producto l8gico del trabajo y de la codi~
cia humana). Asimismo afirma que el hombre, a pesar de
que su f£in y su vida estén ligados a los dictémenes divi-~
nos, debe preocuparse por buscar su alimento a través de
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su trabajo, sin relegar'talés responsabilidades a Dios,
como diciendo: "Si Dios quiere habré& de vivir, aln sin
alimento, por lo que no he de trabajar"”. Asi, el hombre,
capacitado f{sicamente para dicha actividad, debe dedicar
se a ella sin esfuerzo excesivo, gozando su dulzura y su-
friendo su amargura (una.nueva ambivalencia), Para Ibn
Pakuda el gozo de las riquezas es, por otra parte, causa
de preocupacifn para el alma, sufrimiento para el corazén
Yy, sobre todo, causa de dispersifén del espiritu.6

2.3 Holganza.

Sem-tob, quien habla bien y mal del trabajo, incluye
en su obra la negacién de todo esfuerzo, 1la holgazaneria,
fuente de pérdidas y causa de pobreza econémica y moral.

Dicho tema aparece ya en piginas de la Biblia. En
Proverbios (12:24) se afirma que la mano "perezosa se ha-
r& tributaria" dicho que eguivale a "la pereza hace caer

en el sopor" y "la persona indolente pasari hambre.7
‘ > P

En Eclesiastés {(3:9) se llega a dﬁdar del posible
provecho del trébajo,-cuando se afirma en tono pesimista;
" ¢Qué provecho queda al que trabaja de aquéllo en que se
fatiga?; mientras que en Eclesifstico (33:28), siguiendo
la tradicién‘que encomia al tfabajo se considera al ocio
como "maestro de muchas maldades", es décir, se enfatiza
su caracter moral, no solamente el material. En Prover-
bios (24:30~1) encontramos la tfiste descxripcibn de la vi
na y el campo del perezoso e insensato, los cuales se ven
victimas de las ortigas, los cardos y la desoladién,
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-holgénza qﬁe conduce al hombre a la miseria y a la indi-
gencia. C ' '

2.4 La Prisa.

_ Sem-Tob aborda tambi&n el tema de la prisa y reco-
mienda al hombre emprender cualquier trabajo, faena o me-
nester con paciencia y tranquilidad, por lo que nos dice:

Lo qu' aina guisieres
fazer, faz de vagar;

ca, si prissa te dieres,
convien'’te d' enbargar

(V.V. 1757-60)°
‘2}5 La Duda.

El rabino de Palencia incluye por otra parte, la te-
mética de la duda, la cual pﬁede paralizar todo desec. es.
fuerzo o voluntad, conduciendo al ser humano a la inercia
total 0 a la paridlisis que lo llevarfan a la perdicién.
~ Asf, la excesiva cordura impide el provecho ya que sblo
“guilen érriesga, dejando a un lado la duda, logra alcanzar
el ¢amino del éxito. Esta idea se nos ilustra de la si-
guiente manera:

Quien los vientos guardare
todos, non sembrar§;

quien las nuves catare
jamd&s non segaré

(VY. 521-24)
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En Eclesiastés (11:24) nos encontramos con una idea
similar: "El que observa el viento, no sembrard y el‘que
mira a las nubes, no segard." ’

En Pirkei—Abét (Cap. I:16) " Rabidn Gamliel solfa de-
cir: " haste de un maestro y trata de evitar la duda..."

2,6 Riesgo y locura.

Sem~Tob, quien desea hacernos participes de su expe-
riencia, en la cual no siempre obra la l8gica, nos dice
que en 6casiones-ha presenciado cémo por medio de la cor-
dura a nada se ha llegado, mientras que la locura o el
riesgo han conducido al hombre a lograr su propdsito:

" Unos vi por locura
‘alcanzar gran provecho
e otros por cordura
perder tode su fecho

(V.V. 349-353)

En paginas de la Biblia, en Eclesiastés (10:1), nos
encontramos con una sentenciavsimilar que versa de la si-~
guiente forma:... " un poco de locura pesa més que la sa-
biduria y el honor."?

2.7 Prevencibn.

Para Sem~Tob, quien percibe. la conducta dentro de su
complejidad, una vez que nos hubo recomendado trabajar,
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tomar riesgos y no dudaf, aconseja "ser apercibidos", es
dec;r ser prevenidos y recelar ante los cambios de fortu-
na, lo que equivale al dicho popular castellano actual:

' "M&s vale prevenir que remediar."

~ 2,8 Rigueza.

Sem~Tob, abarca profusamente'del tema de los bienes
materiales o riqueza, los cuales el hombre goza y acumula
a través del trabajo, del rieégo, de la buena fortuna o
del azar. También este éspecto posee una marcada ambiva-
_lencia, una valencia doble y contrapuesta, ya que, en oca
siones, la riqueza brinda al hombre apoyo, sostén para si
mismo 0 bien para el préjimo, aunque en otras solamente
es motivo de preocupaciones, fuente de envidia, de avari-
~ cia y de maldad.

En el libro de Génesis (30:42) se cuenta acerca de
cfmo "Jacob se enriquecilé enormemente y tuvo numerosos re
banios, siervos y sierVas, camellos y asnos" los cuales
junto a su numerosa prole y mujeres constituian sus mds
‘preciados bienes, la recompensa del hombre justo en obras
quien, al abandonar la tierra, lo hace dejando una numero
ga prole, bienes materiales, ademis de un buen nombre.

En Deuteronomio (20:5~7) hallamos un pasaje por de-
més interesante acerca de la necesidad del gozo de los
bienes materlales en vida de hombres, combatientes de ofi
¢io, quienes arriesgan su vifla, de su mujer o de su hogar
adn no habitado por ellos. Es por eso que se recomienda:
"Que se vaya y vuelva. a su casa, no sea que perezca en el
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combate y la tome otro."
2.9 Caridad.

para Sem-Tob los bienes materiales, el "aver" no tje
ne ningln sentido sin la caridad, el bien para el pr6j§l
mo, ya que la riqueza no es vilida sino viene acompaiiada
de buenas obras., Asf Sem-Tob critica la codicia , fuente
de todos los males cuando afirma t&citamente que:

nin tien' pro el aver
del que pobres nc comen ,

(V.v. 367-8)

El tema de la generosidad o de la caridad aparece en
piginas de la Biblia, tema vinculado al trabajo y a su ex
cedente en beneficio del pobre o del marginado. De esta
manera encontramos en Leviticos (19:9) la siguiente orden
" Cuando hagdis la recoleccidn de vuestra tierra, no sega
réis hasta la misma orilla del campo. No apafiards las es
pigas caidas de tu huerto; lo dejards para el pobre y el
extranjero: Yo, Yavé vuestro Dios." En Deutoronomio
{15-11) nos encontramos con el siguiente imperativo mo-
ral: " Abre tu mano a tu hermano, al humillado y al pobre
de tu tierra", sin olvidar al extranjero, a quien se debe
respetar y suministrar alimento y vestido para su sﬁpervi
vencia,como estd escrito en Deuteroncmio (10:18). En Ecle
siastés (11:1 ) leemos la siguiente sentencia moral: "Lan
za tu fortuna sobre las aguas porque mucho tiempo después
no volverds a encontrar". En Proverbios (29;30) sae oxrde~



166

na al hombre: "gocorre ai pr8jimo seglin tus posibilida-
des. En Tobfas (12:18) se alaba la limosna, que es "me-
jor que amontonar tesoros."

Ibn Gabirol en el capftulo dedicado a los preceptos
de un padre a su hijo (Cap. XLIII: 437, p.127) nos presen
ta los consejos acertados de un sabio gue ordena ‘a su hi-
jo guardar el dinero} no para acumularlo, sino " para la
caridad.”

Ibn Pakuda (Vfa 3; p.154) nos indica que los deberes
del corazén y de los miembros del cuerpo, en unibn con la
lengua y el corazén son: el estudio, la plegaria, el ayu-
no, la caridad y el descanso durante las festividades o
los dfas sabados.ll

Para Sem-Tob, si bien en el mﬁndo no existe costum-
bre m&s notable que la generosidad, dicha virtud posee
dentro de su misma esencia un gran defecto, ya que decre-
ce sin aumentar, trocando al rico en pobre, a semejanza
de una candela que al otorgar generosamente su luz se ex=
tingue en si misma. Asf, para dicho sabio el exceso de
caridad conduce a la pobreza, mientras que para el
Pirkei-Abot (11:8) "el exceso de caridad, c¢onduce a la
paz."

Por otra parte, Sem-Tob, el gran matizador de las
actitudes humanas, afirma que existe una excepcidn a la
regla dentro del marco de la generosidad plasmada en la
figura del Rey, en quien el exceso de caridad no hace men
-gua alguna, sobre todo, tomando en cuenta que el rabino
poata pretende, por medio de su obra, que le sea retribui
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da una antigua "debda®(deuda) :

‘Sem-Tob incluye dentro de dicho tema al hombre_"frag :

 co" 0 genaroso, considerado‘pornmhchdsacomo "loco" por su

desprendimiento natural, eh‘c0ntraposici6n’al'hombre ava~

' ro, menospreciado por su falta de largueza y caridad para
con el préjlmo. '

_2.10'Preo¢ﬁpaciones.

Sem=-Tob afirma.que el hombre, tanto el villano como
el hidalgo, vive colmado de preocupaciones, muchas de las
cuales provienen del ansia desmedida de acumular bienes.
Es por eso que en otro pasaje de los Proverbios Morales,

su autor afirma que hay quien por llenar sus taleyas de
oro vacia sus venas.

En Pirkei-Abot (Cap.II:8) se nos dice que el "exceso
de bienes aumenta las'preocupaciones", idea que se comple
menta con las escritas por Moshé& Ibn Gabirol en su obra
Seleccidn de Perlas que versan del siguiente modo: " Nuesg

tras principales pesadumbres provienen del apego a este
mundo" y "El apego a las cosas materiales es fuente de

afliccién, aminora lo uno y disminuirés lo otro,"t?

Ibn Pakuda, (via 4; p.2401), explica las costumbres
de los ascetas quienes vestian, tanto ricos y pobres, con
las mismas vestimentas para evitar diferencias; ademds vi
vfan apartados de sus familiares con quienes se reunfan
cuando les era inminente, todo eso para evitar estar liga
dog a las preccupaciones del mundo, en detrimento de su
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tranquilidad anfmica y del culto a Dios. También, afirma

Ibn Pakuda que el hombre que ha acumulado Gnicamente bie-
nes espirituales vive sin la preocupacibn prOpia de aquél
que vive temeroso de que le sean sustraidos sus bienes y

por otra parte, reconoce que la paz del espiritu desapare

ce con el arribo de los bienes materiales, fuente de preo
cupaciones, desasosiego espiritual, desilusibn y pesadum¥
bre del alma.l? '

2.11 Pobreza.

Sem-Tob en su obra moral incluye igualmente el tema
de la pobreza. '

Segin la tradici6n judia, como ya se ha mencionado,
existe una profunda preocupacién por la suerte del pobre,
al cual se le debe brindar apoyo y caridad, en caso nece~
sario., En general, debe mencionarse que, dentro del ju-
daismo la pobreza material no es motivo de vergﬁenza Y
sinsabor, sino un motivo para que se sea caritativo; sin
embargo, la pobreza del alma es considerada una de las ma
yores desgraciés posibles. Por ejemplo, Ibn Gabirol en
su obra Seleccibdn de Perlas (Cap. XLIII: 429 p.129) afir-
‘ma gue "la pobreza y el hambre son mis tolerables que el
insaciable y anheiosq. afdn del alma."

Ibn pPakuda (via 4; p.208) valora, en lugar de despre
ciar, la pobreza, y afirma que quien carece de fortuna,po
drd percibir que dicha carencia no es tal, sino que excede
a cualquier bondad, ya que s&8lo por medio de la pobreza
el hombre logra liberarse de sus preocupaciones, restando
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le Gnicamente el cuidado de su alma y el culto divino. Di
cho autor apoya dicha idea en las palabras del Ppirkei-Abot:
{(I1:8) que versan del siguiente modo: " Quien abunda en
propiedades abunda en preocupaciones.”

‘Por lo tanto, no nos sorprende que Sem-Tob escriba’
que no existe situacibn més llena de paz que la pobreia,
‘inspiréndose, de seguro, en Ibn-Pakuda, el:autor ascético
por excelencia, quien valora la pobreza material sobre la
riqueza.

Sin embargo, el rabino-poeta no se ciega ante la cru
da realidad de que nos demuestra que el pobre es menoéprg
ciado por los demss y afirma en su obra que el hombre po-
bre es un " principe deshonrado"” y no es més preciado que
un muerto, mientras que el hombre poderoso es un " géna—

p&n honrado", quien vive rodeado de preocupaciones.

En Proverbios (14:20) l2emos acerca del hombre de nu
los recursos: " Incluso a su vecino es odioso el pobre,
mds el rico tiene muchos amigos". En p&ginas del mismo
libro, adjudicado a la pluma del rey Salomén, leemos que:
" La riqueza procura un gran nfinero de amigos, pero el po
bre de sus amigos es privado" adem&s que " Todos los her-
manos del pobre le odian con mayor razdn sus am_igos".14

En Seleccidn de Perlas (Cap. XXXVI: 375, p.109) de
- Shlomdé Ibn Gabirol leemos las palabras de un sabio que di

jo " La sabiduria del pobre es a menudo despreciada y la
necedad del rico es encubierta".
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2.12 satisfaccidn.

- sem=-Tob aconseja al hombre, para alcanzar en la vida
la tranquilidad anhelada, estar satisfecho con sus bienes,
y recomienda a quien posee alguno, sentirse feliz y con-.
tento sin buscar lo superfluo, que al fin de cuentas, la
" bsqueda de bienes s6lo habré de acarrearle preocupacio-
nes y disgustos sin fin. Asf nos dice el rabino:

Quien dedos tiene fuerga
non faga del anillo;
guarde Dios la cabeza:
no 1l'menguaré capillo

(V.V. 1469-72)

' En Proverbios (15:16) se expresa una idea mis o me-
nos similar: " Mis vale poco con el temor de Yavé que
abundantes tesoros con turbacién". En el mismo texto, en
Proverbios (16:18), estd escrito a su vez: " Mis vale po-
co con justicia que ingresos sin equidad." En Ecleéiésti
¢o (29:30) leemos: " Conténtate con lo poco o lo mucho,."

En Pirkei-pbot (IV:1) nos encontramos con las si-
‘guientes palabras emitidas por Ben Zoma, las cuales se
han convertido en gufa y directriz dentro del judaismo:
"o ¢ Quién es rico? Aquél que es feliz con lo que
posee., ." :

Mosh& Ibn Ezra en su poema titulado " Todos los mor-
tales" expresd poéticamente dicha del siguiente modo:
" 10h mortal que anglas vanamente todos los tesoros!, to-
. do lo que tienta los deseos del hombre. Satisffcete, aho
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ra,.con lo indispensable péra ﬁu sustehto."ls'

Ibn Gabirol, preocupado por todas las facetas de‘la
conducta huména,'incluye el tema de la satisfaccibn en
mGltiples ocasiones dentro de.su obra Seleccibn de Perlas
parafrasenado al pPirkei Abot afirma: ".+es Y no hday rigue~
za incomparable con la.satis»fa'ccién.l6

Maiménides en su Gufa de los Perplejbs (Pte III, Cap.
VII, p. 43) recomienda al hombre, igual que Sem-Tob, con-
tentarse con lo necesario para subsistir, que es realidad
poco, y no excederse en buscar lo superfluo.

En Ibn Pakuda, no sorprende encontrar de manera rei-
terada y mﬁltiplé el tema de la satisfacciﬁn, el cual es
uno de los temas medulares de dicha filosofia, la que
acentia los valores espirituales sobre los bienes materia
les cuando no son indispensabies para la supérvivencia
del hombre. Asi, Ibn Pakuda hace hincapié en la satisfag
cidn del hombre con su porcibdn diaria'y aconseja no preo-
cuparse en demasfa por el mafiana, ya que nadie conoce el
~ futuro, incierto por naturaleza. Para dicho autor sélo
se habri de confiar en Diog, fuente de todo sustento.

Por otra parte, parafraseando el libro de Proverbios ,
(23:4) &1 mismo afirma tAcitamente: "No te canses de enri
quecerte", sentencia que acompafia con la emitida en Sal-
mos (128:2) gue nos indica: " Con él esfuerzo de tus ma-
nos comerés pan y seris féliz y estar&s bien", de la cual
se concluye que el hombre debe buscar Gnicamente lo indis
pensable, es decir, el vestido y alimento diario sin anhe
lar acrecentar la fortuna desmedidamente. Ibn Pakuda se
dirige también a los hombres que por sus obras han alcan-
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zado un rango superior entre sus semejantes, como los pro
fetas, y les aconéeja abandonar lo superfluo, habituarse
a sostenerse sin el goce de los bienes materiales y, so-
_bre todo, disminuir. las preocdupaciones ligadas a los asun
tos del mundo.? ' '

2,13 Insatisfaccibn y codicia.

Sem-Tob, atento a los matices del caricter humano,es
t4 consciente que el hombre constituido por " dos meta=-
les", materia y Qspiritu, alberga en su ser el eterno con
- flicto entre la satisfaccifn y la insatisfaccidn, lucha

~proveniente de un desequilibrio constitucional que orilla
18

El
~rabino de Carrifn siempre en bisqueda del justo medio co-

al hombre a comportarse fuera de toda justa medida.

mo directriz de toda conducta moral, encuentra cierto de-
sequilibrio en la balanza con respecto a la satisfaccidn
y su opuesto, la insatisfaccibn que, parece ser, la que
.,mas abunda. Es por ‘eso que afirma con cierta decepcibn:

- El omre mesmo busca
su mal con su malig¢ia
non . se fartando nunca
con ¢elo o maligia

(V.V. 2645-48)

-En'paginas de la Biblia, en Iclesiasté&s(6:7), se lee!
% Todo el trabajo del hombre es para su boca y, con todo,
sus deseos nunca se sacian,"

'En Proverbios (1:18) leemos de manera aniloga..." la
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codicia mata a los que la poseen."

En geleccibn de Perlas, (Cap. XLVI: 562, p.140) Ibn
Gabirol afirma que: " No hay pobre mayor que el descontég
to con su suerte y siempre insatisfecho.” ‘

Ibn Pakuda (Via 4; p.237) se refiere a los hombres
gue se proponen adquirir riquezas y multiplicarlas por
- amor a su propia honra y su renombre, bfisqueda por demis
infitil, pues nada les resulta suficiente, mientas que ol-'
vidan al Gnico ser en el universo digno de ser honrado y
que es Dios. '

vMaiménides‘ describe con la claridad que lo caracte-~
riza, la naturaleza humana'téndiente a acumular dinero, a
buscar fama y. honores, actitudes err6neas que conducen al
hombre a la miseria moral. Por otra parte, dicho autor
plasma de manera por demds realista y veraz la conducta
"del~hombre insaciable cuyos deseos no poseen lfmite algu-
no. Asf, el hombre desea poseer vasos de plata, empero,
piensa en su fnterior‘que los vasos de oro son superiores
tomando en consideracibn que otros poseen vasos de zafi-
ro, de esmeraldas, de rubfes o de alguna otra sustancia
preciosa, por lo que insatisfecho, aspira a més de lo que
tiene.t? : ' '

Sem-Tob al hablar sobre la insatisfaccibén humana ob-
serva , como producto de su experiencia personal, que
existe una diferencia bien delimitada entre la conducta
del hombre y de las bestias, pues.el primero jém&s se sa-
tisface, mientras'que el animal después de saciar su ham-
bre cesa en sus ansias de correr tras otra posible presa.
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‘S8em=-Tob critica al hombre, que hambriento, para calmar su
‘hambre mata y ultraja hasta que, en apariencia, se mues-
‘tra satisfecho en contrapcsicién a las bestias que matan
- finicamente por necesidad y no por codicia.

En Proverbios (1:19) se lee al respecto la siguiente
reflexiSn: " Tal es el destino de todo hombre &vido de
rapifia; la codicia mata a los que la poseen."

Ibn Gabirol en su obra po&tica Corona Real se aproxi
ma a la idea mencionada, cuando afirma que: " En busca de
la riqueza es (el hombre) la mis rédpida de las 5guilas".20

~ El Maimbnides (Pte. III, Cap. XXXIII, p.l58), encon-
tramos una precisa descripcidn del hombre ambicioso, guien
adopta rasgos animales transformindose en un ser agresivo,
por lo que pierde la energfa intelectual que lo caracteri
za como participe del gé&nero humano.

En Los Proverbios Morales su autor, el rabino Sem-Tob

" presenta alegbricamente dos de los mis detestables y rui-
nes vicios del hombre, la ambicibn y la insatisfaccién,
ilimitados por naturaleza, ya que mientras mis posee el
hombre més desea poseer. El rabino de Carrién nos cuenta
sobre quien, poseedor de una piel que lo resguarda del
frfo, envidia, infeliz, el gabln de su vecino, por lo que
vive en constante desasosiegb, lo gue no le sucederfa si
desde un principio se hubiera contentado con su suerte.

‘ Para Sem-Tob la codicia y la envidia, junto a las de
m&s pasiones humanas, conforman uno de los "metales" o
componentes mis viles y ruines, que por su baja naturale-
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- za unen al hombre con el mundo animal y sensual.

La codicia es uno de los temas méds antiguos que apa-
recen dentro de la tradicién judia, ya en péginaé de la
Biblia, en Exodo (20:17) nos encontramos con el siguiente
imperativo de Indole moral: "No deseards la casa de tu
prdjimo, ni su mujér, ni su siervo, ni su sierva, ni su
asno, ni cosa alguha que a Bl le pertenezca", minuciosa
descripcidén que volvemos a encontrar en Deuteronomio
(5:21), debido a su importancia moral siempre vigente.

Ibn Gabirol en su obra Seleccifn de Perlas (Cap. X:

160, p.67) nos recomienda, a la manera de nomma de conduc
ta que: " Lo que no se te ha dado no lo codicies."

Sem-Tob percibe, y asi lo transmite, que la codicia
y el derecho son una mancuerna de imposible realizacidn,
dos vecinos de imposible coexistencia, idea retomada, en
apariencia y de manera un tanto diferente, de la obra de
Shlomé Ibn Gabirol, Seleccidn de Perlas (Cap. X: 172; p.
67) en la cual leemos: " Dos cosas hay absolutamente irre

conciliables: templanza y codicia.”
2.14 La Envidia.

La envidia es otra de las "dolengias" del hombre, se
glin el rabino de Carrién, que mis hacen padecer tanto al
envidioso, que no vive, ni al envidiado, presa de la envi

dia, a quien no se permite vivir en paz.

En pidginas de la Biblia , en Génesis (37:3) se nos
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hace participes de la envidia de los hijos de Jacob con-
tra Jos&, quienes no podian soportar el lugar privilegia-
do que su hermano ocupaba dentro del seno familiar. Asf
esti escrito: "Israel amaba a José& mis que a todos sus hi
jos, porque &l era el hijo de su ancianidad y le hizo un
vestido largo con mangas... Vieron sus hermanos que su pa
dre lo amaba mis que a todos sus otros hijos y lo aborre-
cian hasta no poederle hablar amigablemente."

En Proverbios {27:4) nos encontramos con la siguien-
te reflexidn sobre la envidia: "Cruel es el furor, e impe
tuosa la cblera pero ¢ quién podrad resistir ante la envi-
diaz.”

En Pirkei Abot (II:16) estd escrito al respecto: "Ra
bf Yeshfia dice: la envidia, las malas pasiones y el odio
a nuestros semejantes corrompen la vida del ser humano.

Shlomé Ibn Gabirol nos dice en su coleccién de pro-
.verbios titulada Seleccién de Perlas (Cap. X; 159, p.66)

" conténtate con la asignacién del Creador y no mires lo
21 '

que tienen los demds."

Moshé Ibn Ezra, el sensible poeta granadino del si-
glo XI, en uno de sus poemas denominado "Tumbas de tiem-
§os antiguos” escribid " Donde la gente duerme su tiempo
eterno/no existe enemistad entre esta gente, ni envidia”,
de lo que concluimos que solamente la muerte, ségﬁn dicho
poeta, libera al hombre de sentir envidia contra el préji

mo . 22
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2.15 Origén despreciable del hombre.

Ibn Pakuda, (via 6, p.323) dejéd plésmadas las si-
guientes‘palabras que, fueron remotadas por Sem-Tob, en
el siglo XIV: " Observa bien tres asuntos para no erxrar
(pecar): conoce de ddnde vienes y a dénde vas.y frente a
guién estds destinado a rendir cuentas. De dénde vienes:
de una gota fétida; a dbnde vas: a un lugar de cenizas,
gusanos y lombrices, y ante quién estds destinado a ren-

dir cuentas: ante el rey de reyes, el Bendio Sea."23

Sem-Tob se dirije al hombre envidioso y ambicioso de
la siguiente forma:

non te miemra que eres
de vil cosa creado,

de una gota sugia
podrida e danada.

V.V, 1147-9)

Esta idea aparece por vez primera en la‘Mishné;‘en
padginas del Pirkei-Abodt (IIIil), emitida por Akabia Ben
Mahalel quien dijo: " Reflexiona acerca de estas tres co-
sas y no incurriris en error: piensa de dénde procedes,
hacia dénde vas y ante quién tendrds-que rendir cuentas. .
¢ De d6nde procedes ? De una gota fétida ¢Hacia dbnde
vas? Al polvo y a los gusanos. ¢ Ante quién tendrds que
rendir cuentas? Ante el soberano del Universo, El Santo
Bendito El."
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‘ Segtn Amé&rico Castro dicho tema se prolonga al ﬂarrg
co espafiol, especificamente a la obra de Quevedo y de Ma-
teo Alemin y puede considerarse en Sem-Tob como las primi
cias del ascetismo del siglo XVI{24

2.16 Fin del hombre.

El rabino carrionense, siguiendo la tradicién judia
'anteribr a 81, nos pinta de manera lfigubre el destino de
todo mortal, pintura que nos recuerda, una vez més, la
poesfa del ﬁarroco entre los siglos XVI y XVII, de la
cual, de sequro, proviene. As! escribié Sem-Tob:

Non te miemra tu gima que tu sefior seria
e andas de galope, mil vezes, e gusahos
loco, sobre la sima comen de noch' e .dia

do yaz' muerto don Lope sus rostos e sus manos

(V.v. 1165-72)

Dicha descripcién, acerca de la materia vil y corrup
tible de la cual esti formado el hombre, aparece en el 1i
‘bro de Job (20:5) en el cual leemos: " Si hasta la luna
esté sin brillo‘y las estrellas no son puras a sus 0jos
- ¢ Cuanto menos el hombre, este gusano, el hijo del hombre,
esta larva? idea de la que concluimos que no solamente en

su muerte el hombre es considerado un gusano, sino tam-
bién en vida.?’

Shlom§ Ibn Gabirol, siguiendo la,tradicién biblica y
mishnafca, escribid en su obra po&tica Corona Real una
idea por demds similar: " Por f£in, llega a su plazo, sale
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de sus dominios para el cementerio, y de la sombra de sus
aposentos-éara la sombra més'espesa; deja‘sus vestidos
bordados y de escatlata, Y se viste de gusanos y de podre
dumbre." En otro pasaje de la misma obra, agréga el mismo
autor: " Vivos, pero con una vida humana comparable a un
26 Shlomd
Ibn Gabirol plasmS la misma idea en su obra paremiolégica
Seleccién de Perlas (Cap. XLIV: 348, p. 135),a la manera
de una interesante alegorfa: " Cuéntase que un rey de la

soplo y cuyo fin seri gusanos y podredumbre.”

India entregé a uno de sus servidores un escrito, intimén
dole se lo presentara siempre que lo viera airado, su con
tenido era el siguiente: } CAlmate ! porgue no eres un
Dios sino un cuerpo perecedero, que'se devora a st mismo,
¥ pronto volverd a la gusanera y al polvo."

Mosh& Ibn Ezra en su poema titulado " Hijo, no me
veas en mi tumba" describe escenas de muerte que nos lle-
nan de terror y de'anguétia, como previendo a la manera
de un vate, su prdéxima e imainente muerte. Asi escribib
" Hijo mio, no me veas en mi tumba prisionero en mis cade
nas, en el hoyo me escondo, nadie sale ni entra. Soy co-
mo una presa de los talones de mi polvo. El esplendor de
mi faz se empieza a corromper, no podrds reconocer mi
semblanﬁa.por el ennegrecimiento de mi imagen: toda mi

piel ha cambiado de color,"27

2,17 Herencia y mﬁerte.

Para Sem-Tob, el hombre proveniente de una gota féti
da y cuyo destino es convertirse en gusano y podredumbre,
trabaja sin cesar y sin respiro alguno durante su perma-
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jnencia gobre la faz de la tierra olvidando que: trabaja
- para otros, que han de gozar del fruto de sus manos:
lazra, non sabiendo/para quién lo allega. (V.V. 891-2).

Sem-Tob agrega que el codicioso, afin siendo un hom—
bre acaudalado, se tiene por pobre empujado por su avari-
~cila, sin tomar en cuenta que nada habréd de llevarse a la
- otra vida, Ginicamente los sudarios con los que ser§i en-
-vuelto, déjando a otros sus riquezas y su mala fama.

En la Biblia, en piginas del Eclesiastés (6:2), obra
atribuida al rey sabio, Salomén, nos encontramos con-una
sentencia similar: * Porque uno ha trabajado con sabidu-
‘rfa, ciencia y éxito, y deja su bien a otro que no ha
trabajado en ello."?8 \ |

Shlom6 Ibn Gabirol en su obra poé&tica titulada Coro-
na Real nos presenta la trayectoria del hombre durante su
vida sobre la tierra, hasta el’dia de su inminente fin.
.>Asi‘nos,dice:‘ " En su infancia sigue su inclinacidn al
mal; después cuando el eépiritu de Dios comienza a impul-
»saflo,'se empefa enlamasar poder y riqueza, y.parte de su
© casa, a'fin de subir en grandes navios, y a fin de reco-
‘rrer lugares desiertos y para exponer su vida en los an-
tros de los leones y para marchar entre los animales. En
fin, cuando cree haber multiplicado su fortuna, y cuando

la posee en abundancia en el bienestar el raptor lo sor-
'prenderé."zg ' '

Moshé Ibn Ezra, para quien la muerte fue uno de sus
temas obsesivos, por lo cual puede considerarse un autor
de tintes roménticos,.antes de tiempo, escribib en su pog
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ma titulado:"Aquél que contempla las cosas preciosas del

mundo” gque los bienes acumulados por el muerto durante su
vida serén solamente un obsticulo y una causa de conflic-
to para sus herederos.>?

2.18 Muerte e igualdad.

Empero  la muerte no s6lo priva al hombre de sus bie-
nes, sino que también lo iguala coh'respecto a sus seme-
jantes. Aasi el poderoso, a la hora de despedirse de este
mundo, es iqgual que el pobre que en vida, carecia de tédo.

Esta idea es retomada por Sem-Tob en su obra moral,
cuando se refiere al envidioso que ansfia los bienes de su
vecino, sin tomar en consideracifn que la muerte ha de
igualar tanto al pobre como al rico, por lo que resulta
insensato cofrer detrds de los bienes materiales.

En Eclesilstes (5:4) se nos dice que el hombre "como
salis del seno de su madre, desnudo, asi se volverd yéndo
se como vino, de su trabajo nada ha tomado que pueda lle-
var consigo.,"

Mis alin, en el mismo libro (Eclesiastés 3c:19) estd
escrito que la muerte iguala no sélo a los hombres, sino
a los hombres y a las bestias: " Porque la suerte de los
hijos del hombre, y la suerte de las bestias es la misma,
la muerte de uno es la muerte del otro."

Moshé& Ibn Ezrd en su poemé " Mis l&grimas se contie
nen" escribib: " Muerte que igualas sobre la tierra a los
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hombres bondadosos y-a los malvados, sin'respetar incluso
al pr!ncipe."3l

2.19 Muerte y vida penosa y corta.

Sem-Tob en su obra se duele del ﬁ:iste destino del

- -género humano, de su futilidad y vanidad, sentenciado a
morir desde su primer dfa, tras recorrer una vida penosa
y corta: ' '

Obra de omre que nada
es, e todo el su fecho
e su vida penada

es a muy poco trecho

(V.v. 101-5)

, En Eclesiast&s (cap.l2) se recomienda al hombre go-
zar de sus afios de juventud " antes de que se rompa el
cordbén de plata, y se quiebre la l&mpara de oro, y se ha-
ga pedazos el céntaro en la fuente y se rompa la polea en
el pozo", es decir, antes de que vengan"los dias malos" y
el hombre retorne al polvo del cual proviene,. A

_ -En Salmos (90 (89): 5-10} hallamos una idea similar
a la emitida muchos siglos después, por Sem-Tob en su
 obra moral, que dice: " Nos arrebatas como un suefio tem-
.pranero, como la hierba que brota y sale y florece a la
mafiana, y a la tarde marchitaste y se seca... Bajo tu ira
nuestros dias declinan, consumimos nuestros mejores afios
lo mismo que un suspiro... Mas en su mayor parte trabajo
y vanidad -pues pasan presto y nosotros nos volamos." '
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En BEclesifstico (14:17) se nos habla acerca de la _
ley eterna que regula la vida humana, sin excepcién: " To
da carne envejece como vestido, porque es ley eterna: has
de morir."32

2.20 Vanidad y caducidad.

Las palabras de Sem-Tob, expresadas con anterioridad,
nos remiten al Eclesiastés (2:14), de la pluma del rey Sa
lomén, quien gozd de bienes y riqﬁezas; sin embargo, pre-
sa de la decepcidn y del vacio escribi6: " He visto todo
lo que se hace bajo el sol, y he aqui que todo es vanidad
y anhelo de viento." En el Salmo (39 (38):12), denomina-
do" Caducidad de la vida" se nos dice que el hombre es s6.
lo un soplo y su tesoro es corroido por la polilla por vo
luntad del Creador. ' ‘

Moshé Ibn Ezra en su. poema: " He visto sobre la
tierra" nos presenta el tema de la fugacidad y caducidad
de los hombres 'y de sus bienes, autor gue parece ser el
inspirador directc de Jorge Ménrique, quien escribié una
sentida'elegia pof la muerte de su padre. Asf escribié
Moshé Ibn Ezra: |

"Yo he visto sobre la tierra espaciosas mansiones, pala-
cios de marfil, con cémodas cimaras y pilares con pedesta
les labrados, casés ricamente adornadas con miiltiples or-
namentos. Y, como en un fulgor, he visto todo caer en
ruinas donde ya nadie habita. Dime: ¢ DSnde estdn sus
constructores ? ¢ D6nde est&n sus moradores? ¢ DSnde sus
almas y sus'cuerpos? Y qué le quéda al hombre mis que es-
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‘perar su muerte, con la tumba ante sus ojos. Potque el
tiempo es un caballerango y la muerte es como un cuchillo
y los mortales un rebafio."

El mismo autor en su poema " Aquel que contempla las
cosas preclosas del mundo" afirma que el oro, la plata y
los bienes terrenales y " todo esto que estima no es mis
que polvo, n33

2.21 Materia y Espfritu.

Para Sem-Tob los bienes materiales, cdducos por natu
raleza igual que el hombre, producen en &l Gnicamente un
placer a mediaé, intrascendente y vanal, en contraposi?
cién a los bienes espirituales que dejan en el ‘hombre un

sedimento verdadero y permanenté. Es por ello, gue Sem-
" Tob dice no sentir afliccién alguna por la fugacidad de
las cosas materiales:

Por aquesto fallege

el plazer corporal
sienpre, e el que crege
es el espiritual.

(V.V. 1861~4)
Y;por otra parte agrega‘que:

- onga de mejoria
de lo espiritual
conprar non se podrfa
con quant el mundo val'
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‘Esta idea se liga, dentro de la obra de Sem-Tob, con
el tema de la sabidurfa, la cual es considerada uno de |~
los valores espirituales de mayor estima junto a la amis-
tad y las buenas acciones. para Sem-Tob el " éﬁber " es
superior al " aver" por lo QUe afirma:

En mundo tal cabdal el saber es la gloria
non ha comm' el saber, - de Dios e la su gragia;
nin eredat nin &1 non ha tan noble joya
nin ningunt otr' aver: nin tan buena ganangia

-(V.V. 1253-60)

La tradicibn de preferir la sabiduria sobre las de-
mis riquezas aparece en pdginas de la Biblia, en Prover-
bios (20:15), libro en el que leemos: " Hay oro y abundan-
cia de perlas, pero el objeto mis preciado son-los labios

instruidos.’34

También en pdginas de la Biblia, en Oseas (6:6) con
respecto a la superioridad del espiritu sobre la materia,
se manifiesta el descontento de dicho profeta, intermedia.
rio entre Dios y Su pueblo, quien deplora los sacrificios,
materia, sin amor, es decir, sin espiritu, sin el cual
~ningGn holocausto tiene sentido ante los ojos de Dios.

Asi esti escrito: " Porque yo gquiero amor, no sacrificios;
conocimiento de Dios, que no holocausto. "> |

Moshé& Ibn Ezra el excelso poeta del Siglo de Oro de
~la literatura hebrea en Espafia, nos dice a través de sus
‘versos: " No enﬁidio el oro de los portamonedas, ni la
plata gue guardaé en tus bolsas. Me es mis querida mi al
ma." Por otra parte, el mismo autor, afirma que " Aquel
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que contempla las cosas preciosas de la tierra con'ojos
de sabidurfa, les otorga escaso valor."

- Ibn Gabirol en su obra Seleccibn de Perlas (Cap. X:
‘167, p. 67) nos presenta la siguiente sentencia por demds

;1ustrativa: " La rigqueza espiritual vale mis que la mate
rial."” '

~ Para Maiménides (Pte. III, Cap.LIV, p. 300-1) la ad-
quisicidén de bienes materiales, como el dinero, las ropas,
los muebles, la servidumbre, las tierras etc; pertenecen
al infimo grado de perfeccibén, la cual es en realidad sé-
"lo una perfeccibn ficticia y transitoria y aunque preva-
lezca, no otorga a su beneficiario perfeccidn alguna.

Ibn Pakuda, el autor ascético, escribié (Via 9, p.
446) que el hombre que persiga la virtud, cuando le sea
posible, deberd relegar los asuntos mundanos por el culto
al Creador, de lo cual se infiere que sélo en Dios el hom
bre puede hallar reposo para su alma'y el bien supremo, al
unir su alma con el GSpfritu absoluto, que estd en Dios.

© 2.22 Alma.

Sem-Tob quien aprecia sobremanera la existencia del
:alma en el cuerpo, afirma que sin ella, el cuerpo nada VQ
le. Asf est4 escrito en su obra:

a mis de un mosquito

el tu cuerpo non vale

desde aquel esprito

que lo»mege del sale. .
’ (V.V. 1161-4)
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De igual modo se expresa el poeta Moshé Ibn Ezra en
su poema titulado " Fuego cuya flama ningGn hombre ha en-
cendido”, en el que nos dice:'Pesadas son las copas, cuan
do estdn vacias; pero llenas, son ligeras, y vuelan leves
cual aves a los labios. BAsi, el cuerpo del hombre es li-
gero cuando el alma est8 dentro, pero cuando el alma se
ha ido, cae pesadamente al suelo." El mismo autor, por
otra parte, no pierde la esperanza de que: " Por suerte,
después de mi muerte, algin fulgor de vida en mi polvo
quedaré, para florecer y retofiar de nuevo, cuando las l4-
grimas de amigos fieles sobre mi tumba lluevan."37'

La idea de la pervivencia del alma sobre el cuerpo
caduco la hallamos en Platbén para quien "el hombre es un
ser perecedero; claro que habrd de morir un dia su cuerpo
y habr&n de morir con &l las facultades negativas de los
sentidos y de las pasioneé. Pero ¢acaso nada quedard del
hombre despué&s de su muerte? ¢Hay algo en el hombre gque
sea perfectaﬁente inmortal? Asi lo cree Platdn quien no
s6lo afirma la inmortalidad del alma sino que quiere tam~

38. Es en el "Fedédn" uno de sus di&lo-

bién demostrarla."
gos, donde Platdn pretende demostrar, por vez primera, en
la historia la inmortalidad del alma y para ello se basa
en la capacidad del hombre de entender las ideas eternas,
de las éuales de seguro tambié&n &l participa. Por otra
parte, Platdn qlasifica a las almas puras y las almas im-
puras, de las cuales s6lo las primeras se salvan de reen-
carnar en otrog cuerpos, idea que Platén recogib de los

filésofos pitagbricos.

Para Filén de Alejandria " El filSsofo... se preocupa
de lo que en &l vive, el alma perc desprecia el cuerpo,co
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sa muértaL.. (Leg.all,74)."39

Plotino, el pensador neoplatbnico del siglo III,afir
ma que en Dios reposa el alma "... huyendo lejos de los
males y hacia un lugar puro de males; en El entiende, en
El se halla libre de pasiones, en El vive verdaderamente”
(vz,90.4) 40 |

Yehuda ha-Levi afirma que "la alma racional no tiene
necesidad del cuerpo, ademds afirma que existen diversos
yvvarios tipos de almas, creadas de acuerdo a " la inten-
cién que tuvo el Creador Sapientissimo en la creéaci6n de
cada animal, para la necessidad de todo el mundo." Asf
' Yehudéha-LevI se refiere al " alma de los movimientos, de
los elementos; y se llama la causa dellos, alma o facul-
tad animal,"” que a su vez se divide en facultad vegetati
va, la facultad sensitiva y la facultad racional. Ademds
agrega que el " alma es la perfeccién de cuerpo", es "per
feccidn de cuerpo natural, orgénico, que tiene animalidad
en"potencia."ql ‘

En la obra de Ibn Pakuda, (via 10, p. 462-4) se des-
cribe la dltima via, en la cual el alma humana se une
ppr-medio del amor al Creador mediante su anulacién y su
inclinaci6h natural a Dios, contagi&ndose de su luz supe-
rior, ya que el alma, considerada un cuerpo simple y espi-
ritual se inclina hacia lo semejante a ella, es decir, a
los demds cuerpos espirituales, alej&ndose por esencia,de
los cuerpos de indole material, En esta situacitn el al-
ma encuentra descanso a sus dolencias corporales, a la ma
" nera de un doctor entrenédo, hallando'paz, felicidad y
salvacibn para su alma. Asi, por medio de la unién por
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amor, entre el alma y el Creador, el hombre habri de ale-~
jarse del mundo y de sus placeres, despreciando las ambi-
ciones mundanas, abriendo sus ojos para comprender, final
mente, la verdad de la mentira. De esta manera, en comu-
nién con el Creador, el alma confiard y anhelard su pre-
sencia, guiando sus actos y sus pensamientos a través de
la presencia de Dios.

2.23 Dios: Espiritu supremo.

El hombre, sumergido en un mundo material caduco y
decepcionante, del cual &l mismo participa, llega a la
conclusibn de que debe existir, en contraposicién a lo an
terior, un ser que posea todas las cualidades gue su mun-
do y su persona carecen pbr naturaleza. De ese modo, si
el hombre es éecador, el otro ser deberd ser justo; si el
hombre es caduco y perecedero debe haber por lo tanto, un
ser eterno e imperecedero; si el hombre posee un intelec-
to poderoso, aunque ilimitado, debe por eride existir uh
ser sabio y todopoderoso; si el hombre es un ser vil, de-
be haber por lo tanto, en élgﬁn lugar fuera del universo
creado, un ser excelso y sublime. De estas reflexiones
surge la idea de un ser perfecto que se contrapone esen-
cialmente con la imperfeccidn humana, ser que llamaros
Dios, y que Platdén denominé "Topts Uranos", la sede de
las ideas eternas e inmutables al cambio, "seres que tie
nen una existencia propia, independiente de nuestro mun-
do."

Herdclito, el filésofo griego afirma que..." todas
las leyes humanas son alimentadas por la dGnica ley divi-
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na; &sta en efecto, impera tanto cuanto quiere, y hasta a
'todas las cosas y las trasciende (Her.ll14 (de Stob: Flo-
ril. I, 179)." Asimismo, nos dice " porque el hibito hu-
mano no tiene conocimientos verdaderos, el divino en cam=
bio los tiene (78 de Orig. contra Cels VI, 12)."43

2,24 Grandeza Divina; pequefiez humana.

Sem~Tob, de manera similar, y siguiendo una tradi-
cibn anterior, esti consciente de la grandeza de Dios,
frente a la pequeiiez de la obra del hombre, por lo que
afirma:

8l te fizo nager/
blves en mer¢ed suya:
Jcommo podré& venger
a su obra la tuya?

(V.V. 85-8)

Dicha tendencia de otorgar cualidades superiores a
un ente, valga la redundancia, superior es hallada ya en
paginas de la Biblia. En Génesis (41-18) Jos& el aclara-
dor de los suefios del faradn egipcio, adjudica su sabidu-
ria a sus facultades adivinatorias, no a, sus propios do-
nes, sino a Dioz: " Jos& respondid al Paradn: "Yo no soy
nada; es Dios quien dar& al Faradn respuesta favorable."

En Exodo (14:31l) se nos dice que: " Israel vio el
portento que Yavé habfa obrado contra los egipcios y te-

mid a Yavé; creyé en Yavé y en Moisés su siervo."

En Deuteronomio (17:8) se advierte al pueblo no atri
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buir sus hazanas a sf mismo, sino pensar que Diés,_fue el
hacedor de'tqdas las proezas: "'Guﬁrdate de ‘decir en tu
corazbn: 'Mi fuerza y el poder de mis manos han hecho to-
do esto." »

En Eclesiastés (5:1) se pone en claro la diferencia
existente ehtre Dios y Su creacifén, el hombre... porqﬁe
Dios estd en los cielos y t estis en la tierra," aunque
encontremos en Salmos (8:5) sobre el hombre que " apenas -
inferior a un dios lo hiciste.” B

En Samuel I (16:17) se nos dice que: " La visibn de
Dios no es como la del hombre, porque el hombre juzga poxr
las apariencias,pero Yavé mira al corazén."

La historia de Job es un ejemplo del reconocimiento
y aceptacién de la superioridad divida a través de sus
personajes. Los amigos de Job y &1 mismo reflejan en sus
palabras la glorificacién de Dios, como ser superior,
frente a la insignificancia del hombre, por mds virtuoso
y justo que se considere. Es por eso que escuchamos en
labios de Job el siguiente discurso (Job 42:2): " Reconoz
co que lo puedes todo (Dios), ningdn proyecto Te es inac-
cesible. "% |

'En Isaias (10:15) estd plasmada, a través de una
bella alegoria, la idea de la superioridad de Dios frente
a su criatura humana: " Presume acaso el hacha contra
guien la méheja? ¢ Se gloria la sierra contra aquél que
la mueve? jcomo si el palo'mandase a quien lo alza o el
pbastén impulsari a aquél que no es madera!", o bien halla
mos en el mismo libro (Isafas 29:18): "10h que perversi-
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idad!" Como 8i el barro pudiese‘compararse al alfarero o
‘dijese la obra a su autor: "No me has hecho", o el vaso
diga al alfarero: "nada sabés!"45

Shlom6 Ibn Gabirol en su obra filos6fica titulada:

Fons Vitae nos dice que " el dador de la forma estd enci-
'ma de todo y por esto, es menester que quien la reciba es
‘te bajo ella. Ademds dice que " como El es el ser verda-
dero, entonces el ser ha de emanar de El y el que mis cer
cano estuviere al origen del ser, ser§ méds fuerte en luz

y su ser estari mds estable." Por otra parte, Gabirol se
‘refiere a " la causa final por la cual todo lo que es,es.
Este es el conocimiento del mundo de la divinidad, que es
el todo miximo, en comparacidén al cual todo lo que hay de
bajo es muy poco."46 Dicho autor expresa poéticamente la
grandeza de Dios en comparacién a su criatura en su obra

Corona Real, en la cual leemos:" En efecto, en comparacidn

con tu fuerza y con tu grandeza, completa es mi pobreza y
" mi bajeza. 47

‘ Yehud& ha-Lev{ (Pte. 2, p. 101,60) en un didlogo en-
tre el sabio judfo y el rey de los Kuzares encontramos la
siguiente aseveraci6n: " Ya te he dicho que no ayvpropor—
ci6n ninguna entre nuestro enteddimiento y el caso divi-
no;" de lo cual se concluye, una vez mis, la éuperioridad‘
de Dios sobre el hombre.‘ |

También Maiménides (Pte.l; Cap. XXXV, p. 127) afirma
que no existe similitud alguna entre Dios y sus criaturas;
su existencia no se parece a la existencia de Sus criatu-
ras; Su vida no semeja a la de ningln ser viviente: Su na-
bidurfa no es igual a la de los mds sabios entre los hom-
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bres y la diferencia entre El y sus criaturas’'no es mera-
mente cuantitativa sino absoluta."

Ibn pakuda, (Via 3, p.135), ensalza la imagen de Dios,
a quien el hombre, aunque inferior, anhela unirse para
formar parte Suya, a través de las diversas vias que condu
cen a la perfeccidn, para lo que debe, en primer lugar, to
mar conciencia de su propia insignificancia frente a la ma
jestar, poder, sabiduria y riqueza del Creador, ser perfec
to en contraposicibn a su ser lleno de .imperfecciones. Es.
por esto que Ibn Pakuda recomienda al hombre concientizar
su propia inferioridad y sentirse de acuerdo a ella, como
un preso gque se rebgja ante su Seﬁor.49

2.25 Incomprensién humana de los designios de Dios.

Dios, quien se manifiesta en sus obras es, la mayo-
ria de las veces, incomprendido y, a la vez, admirado por
sus obras maravillosas. Dicha incomprensién ante la gran
deza de las obras del Creador se manifiesta en la obra de
Sem~Tob, quien afirma que el hombre es incapaz’de cdmpreg
der los designios del Sefior.

En Eclesiastés (11:5) encontramos las siguientes pa-
labras: " Como t no sabes por qué camino entra el espiri
tu en los huesos, en el seno de una mujer encinta, asi no
conoces la obra de Dios, que hace todas las cosas." En
el Libro de Job (Job 42:3) su protagonista reconoce que,a
pesar de su rebeldia al sentirse justo en acciones y pen-
samiento, &1L ha " hablado sin cordura de maravillas diff-
ciles para mi y que no compréndo," cuando se refiere a
las obras de Dios.
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Ibn Gabirol en su obra poética Corona Real escribi
acerca de la incomprensidn humana de los caminos de Dios:
" ¢ Quién podrfa conocer Tus razones de obrar? ¢ Quién jofe]
dria comprender Tus misterios asombrosos? 1Eterno! ¢Quié&n

podrfa profundizar Tus pensamientos?"50

Yehudd ha~Lev! en su obra El Kuzari (Pte.III,p.128, -
11) escribib la siguiente afirmacién sobre la incompren-
8i6n del hombre de la ohra de Dios: " Puedo afirmar que
éste es el fruto de la sabidurila que no estoy capacitado
a alcanzar, por lo cual debo sujetarme a quien es llamado
'La Roca', quien Su obra es perfecta (Deut. XXXII:4)."

2.26 Maravillas Divinas.

La obra de Diosg puede semejar un clmulo de obras ma-
ravillosas y sorprendentes para muchos; sin embargo, para
- otros, los m&s incrédulos o quizi los menos capaces de
discernir, es necesario mostrarles dichos portentos y en-
gefiarles a alabarlos. ES por eso que Sem~Tob afirma:

.porque toda la villa

(ca faz' algo de nada)
vean la maravilla

de Dios quanto es granda

(V.v. 29-32)

En la Biblia, en Exodo (1l4: 4), a Dios-endurece el co
razdn del faraén egipcio, para ser glorificado a través
de sus obras y para que los egipcios, ilgnorantes del Dios
de Israel, reconozcan que " Yo soy Yavé." En el mismo 1i
bro, Dios le dijo al pueblo de Israel: "Pero precisamente
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por estd te he conservado la vida, para hacer brillar en
ti Mi poder y para que Mi nombre sea predicado en toda la
tierra,"™ adem&s encontramos'quei” Israel vio el portento
que Yavé& habia obrado qontra los egipcios y temid a Yavé;
creyd en Yavé y en Moisés, su siervo."! -

" En el libro de Isalas (2:4 y 11), no se alaban las
proezas del pasado, sino Que se encomién las proezas del
porvenir, las cuales serén .admiradas por todos en dfas a
la llegada del Mesias, cuando "El gobernaré‘las naciones,
y dictard sus leyes a pueblos numerosos" y "los ojos sober
bios del hombre serin abatidos ykla arrogancia de los mor-
tales se doblégar&;sélo Yavé ser& exaltado el dia aquel."

Los Ssalmos, es la obra que por excelencia rinde home
naje a la figura de Dios loada'por todas sus criaturas in
cluyendo al hombre, que maravillado y agradecido entona
loores a sus obras portentosas.

En Salmos (111:2) hallamos la siguiente alabanza de
las obras de Dios: " Grandes son las obras de Yavé, dig-
nos de estudio para los que las aman. Esplendor y majes-
tar Su obra, Su justicia por siempre permanece. Sus mara
villas hizo memorables;"s2 ' ‘

Ibn Gabirol en su obra,Cofona Real, a la manera de °
los‘versos sdlmicos, entona loores‘yfalabanzas a Dios por
su sabidurfa y sublinidad, y encomia las obras de Dios re
conociendo Su grahdeza que enceguecen al hombre con su
resplanddf.v Asi encontramos las siguientes palabras:

"¢ Quien podrfia profundizar Tus milagros?; ¢ Quién podria

expresar Tus obras sorprendentes"53
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-
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Maiménides, -(Pte I, Cap.LIX,p. 212) escribe: "jAlaba
do sea Dios! | Em la contemplacién de su ciencia, nuestro
entendimiento y conocimiento se muestran insuficientes;en

. ia'observaéién de sus‘obras, resuLtado de su voluntad,
:nuéstrqs conocimientos demuestran nuestra ignorancia, y

' en nuestro afén de exaltar a Dios en palabras, todos nues
tros esfuerzos resultan débiles y fallidos."

2.27 Dios: Sostén del hombre.

.Sem~Tob, adem&s de hacer un llamado a,los'hombres pa
ra ensalzar a Dios y su obra, -encuentra, como muchos
- otrog, que sblo en Dios puede hallarse "merged" y "fiuzia
 gierta." (V.V. 2533-6). o ‘

Dentro de la tradici6én judia Dios es considerado co-
~ mo una "Roca" met&fora que ilustra de manera perfecta la
idea de sostén y refugio, en los cuales el hombre puede
hallar~paz y tranquilidad, a pesar’de<la fugacidad y del

cambio, a los cualesvel'hombre se ve sometido.

En Salmos aparece de manera reiterada la imagen de
la "Rocé“ que es Dios,'en la cual pueden apoyarse,-encon+
£rando sostén y tranquilidad el desvalido, el enfermo,el

. marginado por la fortuna, el desprotegido. Asf leemos en
~Salmos (9:10): " Es Yavé un refugio para el oprimido", o
bien en Salmos (18:3) encontramos: (Oh Yavé, TG eres mi’
Roca y fortaleza, mi refugio, mi Dios. Td, mi Roca a
quien me acojo; mi escudo y cuerno de salvacién, mi asilo
'y mi refugio." | ' ‘
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Por otra parte, en el mismo libro (Salmos 23:1-6),

" nos regocijamos con los siguientes versos de gran calidad
poética: " Yavé es,mi pastor, nada me falta; por prados
de fresca hierba me apacenta; hacia las éguas del remanso
me conduce, y recrea mi alma..."?

Yehudd ha-Levi en su obra El Kuzari (Pte III, p.128
11) parafrasea las palabras del Deuteroncmio o Segunda
Ley (XXXII:4) en las cuales se considera a Dios, como una
Roca, cuya obra es perfecta.

Para Sem-Tob, y para el judaismo en general, s®lo
permanece el espiritu y sus semejantes: la sabiduria, las
buenas obrxas, la fama, el alma y por Gltimo Dios, de
quien se afirma en Salmos 102 (27—8): " ‘'Ellos perecen pe-
ro TG quedaris; todos como la ropa se desihtegran, como
un vestido los mudas y se mudan. Pero TG siempre el mis-
mo, no tienen fin tus ahos." ' '
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3. TEMAS FILOSOFICOS

- ANTECEDENTES - PRIMERAS INFLUENCIAS

EL TIEMPO.

EL MUNDO. |
LIBRE ALBEDRIO Y DETERMINISMO.
LAS ESFERAS Y LAS ESTRELIAS.
MUDANZA DE COSTUMBRE.

EL MOVIMIENTO.

‘a) TEORIA DE CONTRARIOS.

b) NO HAY BIEN SIN MAL.
CAUSALIDAD.
UNA CAUSA Y DOS EFECTOS.

RELATIVIDAD.

A"
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LOS TEMAS FILOSOFICOS DENTRO DE LOS PROVER—
~ BIOS MORALES.

Al compenetrarnos con la obra moral de Sem-Tob, lle-
gamos a la conclusidén de que dicho autor, conocfa profun-~
damente su propia tradicibn y cultura, ademds de estar em .
papado, a través de varias vertientes, de la filosofia
griega. Estas teorias se entremezclan retroalimentandose
y afianzéndose entre sf, en bisqueda de la verdadvy de la
claridad. ’

3.1 Primeras influencias.

Antecendentes.

El helenismo y el Judalsmo, aunque diferentes, en
esencia, se ponen en contacto tras la conqulsta del ASla
Menor por Alejandro de Macedonia, discipulo de Aristbte-
les, en el siglo IV a.c.: " La ambicién de Alejandro lle-
vard al hombre griego, ahora a su servicio, fuera de sus
fronteras, fuera de las murallas de las ciudades. Per-
gia, un viejo imperio es subyugado; Siria y Egipto tam-.
bién lo son, las tropas de Alejandro llegan hasta la In-
_dia."1 De este modo se forma un imperio que deja atrds a
las "polis" griegas, pasindose de la defensa social al im
perio como instrumento de dominio social y, por ende, cul
tural. Los judfos, pertenecientes, a su vez; a dicho im-
- perio, aunque renuentes a toda influencia del paganismo
helénico, pronto vieron contagiados, algunos grupos, y en
algunos aspectos, del pensamiento de sus dominadores.
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Segfin el filb6sofo Julius Guttman, solamente para los
judios del exterior, la filosoffa griega se convirti6 en
un factor esencial dentro de su vida espiritual,'lo que
no ocurrid con los judfos palestinenses, a quienes, pare-
ce ser, no les afectd de manera profunda y sustancial. Em
pero, nos‘encontramos con-‘el libro de Kohelet o'Eclesiag
tés, siglo III a.c., en el cual se muestra cierto contac-
to del judaismo con la filosofia griega; ademds que desde
el siglo II, a.c., se evidencia dentro de la comunidad as
cética de los esenios, inspiradas ideas y précticas 6rfi-
co-pitdgoras. Para Guttman, el Eclesiast€s, aungue mues-
tra algunos paralelismoé entre judaismo y.filosofia grie-
ga, esto nos indica relacifn con alguna escuela en parti-
cular, a pesar que presenta influencias de los estoicos;

por otra'parte, encontramos en el Eclesiastés ciertas di-
ferencias con’' lo netamente griego y con lo caracterfstico
judfo. Por ejemplo, "la eterna recurrencia de los fenfme
nos naturales, que sugiéren la idea de un orden eterno, y
que constituyen los fundamentos de la filosoffia griega
es, para Kohelet, la culminacién de la insensatez: vani-
dad de vanidades." Adem4s, dicha obra se desvia, segfn
Guttman, del sentimiento religioso judio tradicional, co-
mo cuando "la sumisidn a la voluntad divina aparece como
una expresidn de sabidurfia préctica."2 De lo anterior se
concluye el espiritu totalmente diferente del libro del
Eclesiast®&s con respecto al resto de las Escrituras. Asi-
mismo, es en esta obra que aparece un criticismo de la vi
da resultante de la pérdida de la autoridad dentro de la
tradiéién, en la que cada individuo se percibe como la me
dida de las cosas. También se percibe en dicha obra,
ciertas influencias de la filosofia griega popular, sobre
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todo, su tomo pesimista nos recuerda a algunos filé6sofos
griegos, aungue no se puede hablar, de modo alguno, de .

una dependencia integra de este libro con respecto a la

filosoffa griega.

Por aquél entonces los filésofos griegos llegaron a
considerar a los judfos una secta filos6fica y Estrabdn
en particular interpreté la idea judla de Dios, a la mane
ra del pantefsmo estoico.

Los judfos que vivifan bajo la autoridad griega céncg
bfan su propia religidn de maneraAanaldga: llamaban a su.
religibén una filosoffa, y en su obra apologética trataban
de demostrar el cardcter filos8fico de la idea de Dios y
el humanismo de la &tica.judfa, lo cual puede considerar-
se como un primer intento de otorgar una estructura filo-
s8fica al judafsmo en base de términos y argumentaciones
de la £ilosoffa griega. | '

No solamente la forma sino el contenido griego inva-

- did al judafsmo, desde un simple ornato de ideas propias.

con términos griegos, hasta la culminacién, con Filén de -
Alejandrfa, quien pretendié amalgamar la religién judia
con la filosoffa griega, eliminando discrepancias posi-
bles entre ambas, como lo harfa Maiménides en el siglo
XII con la filosoffa aristotélica, que penetrf al judais-

mo.3

Uﬁa‘posicién intermedia ocupa el libro titulado Sabi
duria de Salomdn, escrito posiblemente en Alejandria en~-
tre el afio 150 y el afio 63 a.c., el cual, a pesar de em~
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plear conceptos filos6ficos y citas de fuentes griegas
sus actitudes basicas estén apegadas al judaismo.

~ Dentro de su temdtica primordial, hallamos la compa-
racibén entre el destino del malvado y del justo; el elo-
- gio de la‘éabiduria y su exhortacién a conseguirla y su
~importancia en la historia del puebla de Israel.

Judia es taﬁbién_la concepcién del Dios finico que in
terviene en las acciones humanas para castigar o premiar,
el cual ‘'se refleja a través de sus obras milagrosas, en
la historia demostrando su gran poder en contraposicién a
la futilidad de los fdolos. |

Dicha obra estd influida por el estoicismo vy, aunque
la sabiduria se describe dentro de los atributos del
"prieuma” est01co, pueden hallarse sus fuentes dentro de
la literatura saplen01al judia. -Por otra parte, encontra
mos cierta influencia de la filosofia griega, como por
ejemplo, en lugar de la doctrina biblica de la P*eaéién,
hallamos la nocibn platénica de la creacibn divina a paf—-
tir de la materia informe; también hallamos la relacidn
entre el alma y el cuerpo concebida a la manera platénica
mientras que la doctrina de la inmortalidad del alma deri
va, tanto de fuentes griegas comovjudias.s

otra obra que afina elementos griegos y judfos es el
denoﬁinado Macabeos IV, la cual en su aspecto formal es
~considerada-un discurso filoséfico, compuesto de ‘acuerdo
a las reglas de la retbrica griega, aunque en esencia per
maneée_cdmo una obra esencialmente judifa. Empero, hay
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que recalcar que dicho texto posee influencias de los es-
toicos, como cuando se describen los mirtires judfos bajo
las caracteristicas de los sabios del estoicismo.

Para Julius Guttman " el Gnico representante de una
reconstruccxén sistemitica y v&lida dentro del JudaiSmo"'
se debe a Fildn de Alejandria (30 a.c. - 50 d.c.) "quien
' trat6 de aplicar el platonismo a la Biblia,"’ filésofo,
cuya obra afin no ha sido reconocida en su merecida propor
.cibn dentro de la formacién de las religiones. Filén, na
ce en Alejandrfa, " el centro de intercambios materiales
y espirituales entre los pueblos antiguos, en virtud de
su maravilloso desarrollo comercial y cultural."8 Fue
también en Alejandria, donde surgid una floreciente y
préspera comunidad judfa y donde se llevé a cabo la tra-
ducci6n de la Biblia al griego, versién conocida como la
"Septoaginta", ademis de haber sido el escenafio del surgi
miento del movimiento espéctlativo, dirigido a la compene
tracién del judaismo con la filosoffa grlega, del cual Fi

‘16n fue su méxlmo exponente.9

Fil6n acent@a dentro de su filosoffa uno de los ele-
mentos secundarios del Libro de Sabidurfa, el " logos" co
mo resultado de la necesidad de construir un puente entre
‘Dios y la matéria,'de tal modo que Dios, a través de sus
intermediarios, influye sobre la tierra y sobre sus cria-
turas. Dicha teorfa incluye por otra parte, la doctrina
filos6fica de Platbdn, el " logoi spérmatikbi" de los es~

toicos junto a la~ angeologfa judfa, -~ elementos de los
| cuales surge una mezcla no exenta de contradicciones, so-
" bre todo, cuahdo se ven relacionadas con Dios. Empero,
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dicho defecto no debe opacar, de ningdn modo, la verdade-
ra importancia histfrica de Filén de,.quien intent6 unir
la sublime idea de Dios con el mundo de los éentidos, in-
terponiendo entre ellos una serie de pasos intermedios,
innovacién que aparece, una y otra vez,dentro de la meta-
fiéica de todos los tiempos. Fil6n, dl'vislumbrar a Dios’
como la fuente del mundo supresensual, relaciona lo sen-
sual, conforman una jérarquia perfectamente estructurada.

Fildn atribuyé la imperfeccién del mundo sensual-a
la materia creada por los poderes divinos, lo cual obsta-
culiza que éstos (ltimos se manifiesten en toda su perfec
cidn. Dicho dualismo posee una importancia determinante
en la comprensién de la naturaleza humana, ya que el hom-
bre por su esencia corporal y sus.pasiones, pertenece al
mundo sensual; mientras que por su razbn, emanacidn del
logos divino, pertenece al mundo supranatural. - Por otra
parte, el cuérpo humano semeja la prisibn del alma, de la

cual el hombre debe liberarse, deslig&ndoée de las cade-
nas de la cotporeidad, para retornar - finalmente a sus
fuentes celestiales. |

" En el terreno moral, Filén se apoya en la &ética es-
toica, empero otorgdndole un matiz diferente, al afirmar
que el hombre debe, 'ante todo, emprender una guerra con-
tra las pasiones, no para lograr un dominio sobre ellas,
sino con el prop6sito de liberar el alma de las cadenas
de la sensualidad y posibilidad su destino,lo idea retoma
da por los ascéticos y misticos espafioles, quienes aunque
indirectamente, basaron su filosofia personal en la teo~
ria de Filén de Alejandrfa. Por otra parte, Fildn, en
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contraposicibn a los estoicos, confirma la idea de la li~-
bertad humana, mientras que, por otra parte, presupone
~que el hombre sin la ayuda de Dios; estd Imposibilitado a
_practicar el bien por propia mano. Para Fildn, la vida
contemplativa es el £in més elevado del hombre, idea que
se enlaza con la liberacién de los sentidos. '

Ademds, para dicho filéscfo, el conocimienfo es (ini-
camente una preparacldn para el conocimiento de Dios y no-
‘ un fin en sf mismo, vy el conocimiento de la filosoffa
griega resulta de interés por el sgervicio que presta a la
religidn.

La idea de la ascensibn del alma para unirse a Dios,
no es en si una idea propia del judalismo, sino una idea
mds préxima al misticismo igual que la idea de la revela-
ci6n, ligada al individuo y no a ningdn suceso histérico;
ademds Fildn emplea dicho concepto para explicar la profe
cfa biblica y, como Platdn, asevera que el objeto de la
&tica es la imitacibn de Dios, a quien el hombre pretende
emular a través de sus obras, y de la cual surge, agrega-
rfamos, una larga tradici6n dentro del judaismo, incluyen
do, por supuesto a Sem-Tob, quien percibe en Dios la mdxi
ma pérfeccién, digna de ser emulada por el hombre, para
dirigir sus actos al bien, evitando el mal. ‘

~ Para concluir, se puede decir que la filosoffa de Fi
18n estaba anclada dentro del judaismo de manera profunda
de tal modo que la sumisibn a Dios, era para &1, tan im-~
portante como el deseo de unién mistica con el Creador, a
través de la revelacifn y del'cumplimiento de la Tord (Es
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/ .
ituras). Filén de Alejaﬁdfia, quien puede cbnsiderarée
\—\\:fg;;;;;;/;;BIOgo, debido a su feliz intento de sistemati
zacidn filos6fica, influyd de modo detérminante en la C&-
bala, incluyendo el Zohar espafiol, 1a cual se basa en la
teoria de las esferas, que al serv1r a Dios, formaron el
mundo, a la manera de 1ntermed1arlos entre Dios y la mate

rla.ll

Sem-Tob incluye en su obra moral temas, refleﬁiones

e ideas de las filosoffas anterlormente mencionadas, y

. presenta posiciones, aparentemente inconexas, las cuales
tal vez hayan llegado, algunos de ellos, de fuentes direc
tas, mientras que otras, tal vez hayan sido retomadas por
el rabino poeta, a través de otros conductos, quizi de la
escuela de los neo-platdnicos, que afina dentro de sf, es-
cuelas diferentes y variadas y qhé, de manera sincrética,
incluye bésicamente al platonismo, al neo-pitagorismo a
la escuela eleitica, al aristotelismo, a los estoicos y a
los judéo-alejandrinos, de los cuales forma parte Fildn,’
El nebfplatcnisno aparece en Alejandrifa, ciudad natal de
Fil6n, denominado el "Platén judio," y pueda considerarse
"una sistematizacién de toda la filosoffa religioéa del
‘paganismo, un contra-altar frente a la doctrina cristiana,
puntal. del paganismo y teologia del politeismo,12 inclu~
yendo ideas propias del Judaismo, pues contaba en su seno
lntegrantes judios. '

El neo-platonismo, findado por Plotimo (205-70 d.c.)
‘comprende tres fases (alejandrino romana, 8.II-ILI d,c,);
la siria (s.IV-V. d.c, y la ateniense (s. V-VI d.c.). Es
a partir de esta Gltima etapa, debido al edicto de Justi-
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niano (539), que se prohibe la ensenanza de la fllosofia
griega en Atenas, por lo cual dicha escuela se vid disper
_ sada, lo que causS que la interrupcién en su desenvolvi~
"miento, "aungue en Boecio (480- 525), fildsofo neo—plat6n1
.co, ya se habfa empezado a preparar las primeras orienta-
ciones del pensamiento medieval cristiano en 00cidente."l3‘

Proclo, filésofo asceta y telirgico, el Gltimo repre-
sentante de la especulacién griega, fue guien recogid de
manera sistem&tica las creencias y opiniones religiosas y
filos6ficas neo-platdnicas, en una obra que sirvié de mo-
delo a la escoldstica frabe y cristiana. Sus escritos

‘ejercieron una gran influencia sobre el pensamiento reli-:
) gloso y mistico de las edades siéuientes, segGn afirma Ro
dolfo Mondolfo, especia1mente la titulada La institucidn
teolégica, de la cual un 4rabe, en el siglo X, hizo un ex
tracto que aparecid traducido al latin, bajo el nombre de
Liber de Causis, obra de suma importancia para el misti-
cismo espaifol.

Por otra parte, no se debe olvidar que, a partir del
siglo VIII, los &rabes, habian extendido sus dominios, a
través de la conquista espiritual y material de los pue-
'blos‘y:a partir del siglo X, dicho pueblo dominaba la
cuenca sudoriental del Mediterr&neo y parte de Asia Menor,
incluyehdo, por supuesto, a la penfnsula ibé&rica, tierra
del rabino Sem-Tob de Carribn. La cnltura Srabe, la cual
fue diseminada a través de los territorios conquistados,
se basa en el conocimiento del pensamiento helénico, que
los frabes pudieron obtener por su contacto con Siria ¥
el Imperio Bizantino, lo que habla prolongado la filoso-
ffa, la ciencia y la cultura griega‘14 Tras la muerte de
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Teodosio en el siglo IV (395) surgib el Imperio Romano de
~Orienté, cuya capital fue Constantinopla, imperio indepen
diente dei imperio de Occidente} donde existid una tenden
cia acentuada a afirmar los elementos griegos, frente a
los‘latinbs,del Imperio de Occidente, los que fueron pre-
servados, incluyendo la filosoffa de los antiguos'griegos
"y, posteriormente, dispersados por los érabes) como'parte
de su cultura de acarreo. |

‘ En Espafia surgen figuras eminentes dentro del campo
de las ciencias, las artes y la filosoffa. Avicena (si-
glo XI), fisico, matemitico, jurista, filSsofo, hombre de
estado. y célebre médico, habia;combinado las ideas de
Aristételes y de los neo-platbnicos, siendo el autor de
una de las primeras grandes sumas del pensamiento &rabe.
Averroes y Maiménides, &rabe el primero y judfo el segun-
do, desarrollaron, a su vez, sumas de origen neo-platéni-
co y aristotélico, respectivamente, de gran trascendencia
dentro del pensamiento medieval, ideas que influyeron las
obras de pensadores y escritores, como es el caso de Sem-
Tob, quien se vid determinado por ideas neo-platénicas y
aristotélicas, éstas Gltimas, tal vez a través de Maimb-
nidas; adem&s de presentar ideas de Herdclito, en quien
basa su particular filosoffa de la relatividad moral.

por otra parte, la ciencia y especialmente el 4lge-
bra, la astronomia y la medicina, llegaron al resto de
Europa, a través de los invasores arabes. En Espana, es-
_pecificamente, se llevd a cabo, desde el siglo XII, la
traduccién sistemdtica de obras, labor iniciada por Ray=-
mundo de Toledo y continuado en el siglo XIIXI, por el rey
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" Alfonso X y su notable Escuela de T;aductores,ls donde
fueron traducidas obras filos6ficas y literarias que enri
quecieron a la literatura y a la filosoffa occidentales.

En el siglo XIV, final de la Edad Media, se anuncia
una nueva era, el famoso "Cuatrocento", gque contd con mﬁi
tiples figuras insignes, precursores de un nuevo humanis- -
mo, como Dante (1265) y Petrarca (1304), considerados co~-
mo los iniciadores de este movimiento de renacimiento cul
tural y espiritual., El siglo xiv, fue también escenario
espiritual de la filosofla de Okam,(1300-1349),-quien rea
11z6 el divorcio radical entre el conocimiento por via de
fe y el conocimiento por via de experiencia. Es con di=-
cho filésofo que, segQn Xirau, "se diluye la metaffsica
que fue la gloria mis grande de la filosofia de la Edad
Media."16 Es también en esta &poca que aparece en Carribn
de los Condes, el rabino-poeta Sem-Tob de Carrién, quien
escribid una obra morai, en las que amalgamd ideas pro-
plas del judafsmo, con las de la filosofia griega, dando
origen a la sigulente tematica.

3.2 El1 tiempo.

Sem~-Tob en su obra moral se refiere al tiempo, apo- .
'yéndose en la sabia cita del Eclesiastés, donde esti es-
crito que cada actividad humana posee un tiempo determina
~ do. AsI nos dice el rabino-poeta' ‘
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Suma de la razdn .
non ha en el mundo cosa
" gque non haya sazdn,
"~ ¢quier fea,quier fermosa

V.V.2205-8) e

Dicha reflexifn, resulta ser el resumen de los versi
culos Gue aparecen en el libro de Eclesiastés (13: l 18) y
que versan del siguiente modo:

Hay un tiempo para todo

"y un tiempo para cada accién.

bajo el cielo:

‘un tiempo para nacer,

Y un tlempo para morir;

un tiempo para plantar '
y un tiempo para arrancar 1o plantado,
.un, tiempo para matar,

y un tiempo para curar;

un tiempo para destruir,

y un tiempo para edificar...

Ibn Pakuda (via 4, p.219), en el siglo XI, continﬁa
con dicha tradicién biblica al contraponer acciones dife-
rentes en tiempos independientes de la vida del hombre,lo
bueno y lo malo, y afirma parafraseando al Eclesiastés,
como lo habrd de hacer siglos después Sem-Tob, que: " hay
un tiempo para todo y un tiempo para cada accién bajo el
sol." '

" El tiempo en dichas reflexiones, no debe tomarse co-
mo un mero conteo de las actividades humanas, sino una
~ preocupacidn moral para evitar el error en nuestra vida,
adaptdndonos a nuestros diferentes tiempos existenciales;
aprovechando cada momento al miximo; gozando de lo bueno
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y ‘aceptando lo malo, antes de que el tiempo de otro tiem-
po nos alcance. ’

3.3 El1 mundo.

Sem-Tob, al igﬁal que todos los hombres de todas las
épocas, se sabe un ser supeditado a un tiempo y a un eépg
cio, que es el mundo, del cual se habla bien o mal, sin
que &ste merezca los agrabios o bien, los cumplidos. EIl
hombre bienaventurado se expresa benigmamente de &1, te-
niéndolo por amigo; el desdichado lo desprecia y denigra,
consideréndolo su enemigo. Para dicho autor, el mundo es
un ente neutro, carente, por lo tanto de pasiones, en con
traposicibn al hombre, compuesto por "dos métales", por
dos componentes diametralmente opuestos entre si, que le
otorgan la calidad de un ser mixto, mitad dngel, mitad ani

mal.17

Por lo tanto, afirma Sem-Tob, que el mundo es inocen
te de todo cuanto se le imputa, mientras que todo provie-
ne del hombre. Adem&s, continfia el rabino, el mundo ha
recibido accidentalmente el nombre de mundo, ignorindose
‘todo sobre &1, menos su continuo movimiento, del cual to-
dos est&n>seguros empero, a pesar de su continuo moverse
y su mudanza eterna, el mundo es sblo uno.

Dicha concepcibén del mundo, bastante criginal, se
complementa con la tradicidn judfa que alaba al mundo por
su perfeccibn, por haber sido creada por un ser perfecto
que es Diosg, incapaz de idear un mundo con tacha alguna.
Es por eso que afirma Sen-Tob que al hombre le fue dado,
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en la medida exacta, todo lo necesario para viyir en este
mundo, por lo cual no debe haber queja alguna contra lo-
creado pues:

de lo que mis provecha,
d'aquello mids avemos:
por end' del agua mucha
e del aire tenemos...

De este modo  Sem~Tob nos habla de un mundo perfecto
para el hombre, donde nada falta: ni agua, ni aire, ni
fuego, ni tierra, ni pan, donde si acaso hallamos mal al-
guno, &ste deriva de la naturaleza humana, tendiente al
mal y de su escasa voluntad para luchar por el bien.

En péginés de la Biblia (Génesis 1:31) estd escrito
sobre la Creacidn de Dios lo siquiente: " Vio Dios todo
lo que habfa hecho y he aqui que todo era bueno." En
Eclesiastés (42:24) leemos que: " Todas las cosas son dis
tintas de otras y nada ha hecho (Dios) imperfecto,” y en
Eclesiastés (16:29): "'Después~de esto mir6 el Sefior el
mundo y lo llend de bienes." |

En Salmos se encomia reiteradamente la obra de Dios

y Sus maravillas patentes en cada uno de Sus objetos.lg'

Plotino, el filbsofo neo-platénico afirma del mdndo,
- de modo similar: "... pues lo cred (Dios al mundo) en su.
totalidad bello, suficiente y en armmonia consigo mismOg"

Ibn pakuda, (Via 3, 292) nos expresa, al igual que'
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Sem-Tob lo hizo siglos después, que Dios cred al mundo y
todo 1o que hay en &1, estable y floreciente, y de acuer-
do'a un orden definido, compuesto para beneficio del hom-
bre. ‘ o

Empero, dentro de dicha cadena de actitudes positi-
vas sobre el mundo, nos encontramos la figura de Moshé&
Ibn Ezra, del siglo XI, quien considera al mundo " como
una mujer vana " pues " vana es su pompa y su glqria."20
Igualmente, dicho autor agrega que " todas las promesas
del mundo son mentiras," a la ﬁanera de Eclesiast&s, que
donsidera que todo en el mundo es s6lo vanidad, idea que
difiere a la emitida por Sem-Tob quien, siguiendo la tra-
dicibn judla, agrq?ece a Dios por la perfeccidn de su mun
do . ‘ ,2-\ !

3.4 Libre albedrio y determinismo.

El hombre un ser temporal y espacial, para Sem-Tob,
habita un mundo donde se gana algunas veces y se pierde
en otras, de acuerdo a los cambios de la esfera. No obs-
tante, el hombre debe trabajar y luchar, como si estuvie-
ra en sus manos el triunfo o la derrota, por lo menos, pa
ra estar tranquilo de que se hizo lo que se pudo. Asf es -
cribié Sem-Tob: '

trabaja ante, cuemo e para conortarse

si en su poder : sl lazrare en. vano

del omre fuesseae debe bien acordarse

el ganar o el perder; gue non es en sus manos

(V.V.705~-712)
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Dxcha idea, para Américo Castro aparece por vez pri-
'mera en un texto de Literatura espafiola, no con51ste en
un determinismo ciego, en el cual rige el abandono y 1a
pasividad, sino a un déterminismo mezciado a una lubha
contra el fatalismo,21 idea uh tanto extxaﬁa aparentemen-
te, por parecer contradictoria en sus bases, pero que en
.realidad forma parte de la filosoffa del judaismo, que
preconiza el determinismo divino aunado a una lucha tenaz
para aminorar los efectos negativos, o para buscar el be-
neficio a través de nuestras buenas acciones. Asi el hom
bre, para la tradicidn judfa, es libre, es decir sus ac-.
ciones estan regidos por el libre aibedrio,‘aunque eﬁ el a
cielo sehaya determinado y prefijado su suerte, ya que
las acciones y una vida moral, pueden cambiar el curso de
su destino. ‘ ' "

"Ya en piginas de la ‘Biblia, en G&nesis (4:7) nos en-
contramos una idea similar: ",,. pero si haces el mal, el
pecado ésté a las puertas de tu casa. Su acoso es contra
ti,mas tl puedes contenerlo.”

En EclesiSstico (15:14) leemos:"El hizo al hombre al
principio y lo dejé en manos de su propio albedrfio."

En Pirkei-Abot (III:19) sintetiza en sus pdginas di-
cha idea cardinal dentro del judaismo: " Todo estd previs

to, pero el hombre tiene el libre albedrio;‘el mando es
juzgado con benevolencia, pero todo depende de la mayorfa
de nuestras acciones.”

En Ibn Gabirol, Selecci6n de Perlas (Cap. VII: 128,
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129), hallamos la misma idea, pero con un'gifo diferente,
. tal vez influfdo por el fatalismo Srabe. Leemos lo si=-
guiehte: " Los dias de este mundo, estdn predeﬁe:mihados
'*y determinados: no depende de ti el prolongarlos, y los
que te han sido adjudlcados no hay fuerza en t1 para
rehuirlos.”

Yehud4 ha-Levi (Pte. V. P.249- 20), igual que lo ha-
ria Sem—Tob, afirma que todo esti ordenado’ por Dios, lo -
que no contradice el libre albedrio del hombre con respeg
to a lo contingente " que si quisiere las hard, v si qui-
siere las dexard."

Ibn Pakuda (Via 5-398) aconseja no hacer mis de lo
que se le ha ordenado al hombre, porque el gobierno de to
das las cosas estdn en manos del Creador, como estd escri.
to en Isafas (44:24) " Yo soy Dios, quien hace todo " v,
por otro lado, afirma no confiar en el préjimo para la
realizacibn de sus obras, porque el bien y el mal estéﬁ
en manos del hombre, por lo cual, &éste debe esforzarse y
;uchar con todas sus fuerzas contra el mal.

Maiménides (Pte. III, Cap. XVII, p.71) considera la
filosofia del libre albedrio como uno de los principios
fundamentales de la Ley de nuestro maestro Moise$ y de
~ sus seguidores, de acuerdo a la cual el hombre hace lo
que estd a su alcance por su naturaleza, eleccibn'y volun
tad propia, por lo que sus acciones no deben adjudicarse
a ninguna otra facultad ajena, como afirma a su vez Sem-
‘Tob en su obra. Para Malménldes todo se debe a la volun-
tad de Dios, que determina, aunque parezca paradéjlco,;
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que todo ser'vivo sobre la faz de la tierra se mueve li-
"bremente incluyendo al hombre, quien actda con libertad,
dentro de ciertos 1imités'que,condidiona su propia capaci
dad. ' '

3.5 Las esferas y las estrellas.

Sem-Tob en su obra moral menciona a las esferas que,
al girar, de manera inestable dia con dia, condicionan
que el hombre un dfa esté bien y otro mal, es decixr, que
la suerte le sonrfa o que le torne las espaldas. Asi es~
tad escrito: :

El omre mis non val'

nin monta: su persona

di bien es e df ail,

com' la 'sfera s'trastorna

( V.V. 2505-9)
.~ 0 bien encontramos;

- Ca, pues aquella rueda
del g¢ielo una ora

" jamis non est& queda
peora o mejora

(V.Vv. 145-8)

La esfera o la rueda‘a la que hace referencia nues-
tro autor, correspoﬁde‘a las diez esferas que, segln la
cdbala, junto a las veintidos letras del alfabeto hebreo,
representan las diversas etapas de la creacibn.del mundo,
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teorfa cuyos origenes se remontan a Filén de Alejandria,
posteriormente a los neo-platdnicos, y que posteriormente
‘se introduce en la Pébala.zz '

_Segln Fildn, existe una imposibilidad de relacidn di
recta entre Dios y la materia ya que al crear Dios al mun
do no le convenfa, como sabio y bienaVenturadoﬁque es
" tomar contacto con la indeterminada y cabtica materia,
sino que se vali6 de las potencias incorpbreas, cuyo ver-
dadero nombre es de Ideas, para que cada género tomase la
forma adecuada y convenlente (De sacr..857-—8)."23

Plotino, £1l16sofo neo-platénico, retoma lo anterior
y afirma que en Dios no puede concebirse el movimiento,
propio de los demds seres vivos, ya que debe mantener com
. pleto reposo, o bien, debla haberse movido antes de mover
se'y, haber pensado, antes de pensar, o bien su primer ac
to hubiese sido imperfecto, siendo finicamente un conato
de acto (V.30, 12). EI mismo fil6sofo explica que debe
existir entonces una "irradiacibén de luz que proviene de
El que permanece en si mismo, tal como se irradia el ful-
gor del sol a su alrededor, casi circundédndolo, engendran
do siempre por €1, que permanece siempre en sf mismo."
-V. 30, 12), de tal modo que Dios, aunque permanece en si
mismo engendra por emanacidn produciendo de lo " no mdlti
ple” " lo mdltiple (III, 8o,9)“.24

Adenés de presentarse en la Cébala, la idea de las
esferas, de la emanacién divina ( Shejind ), o de las
ideas como intermediarios entre Dios, Creador, y .sus cria
turas, dichas figuras se presentan dentro de textos ju-
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dfos, propiamente dicho, como eé el caso de Mosh& Ibn Ez-
ra, Yehudd ha-Levi, Maimbnides y Shlomé Ibn Gabirol), es-
critores anteriores al siglo XIV, incluyendo, por supues-
to, al rabino-poeta, posteriormente y a escritores de la
mistica del siglo XVI y XVII, .como es el caso de Fréy
Luis de Lebn y otros, para quienes dichas imigenes resul-
taban familiares.

Moshé& Ibn Ezra, en su poema titulado: " Elevé mi pen
samiento," se refiere al deseo de apartarse del mundo, en
te femenino en hebreo, aungue le sean otorgados los més
preciados tesoros para retenerlo a su lado. Este escri-
bid; " Por lo tanto me hastiaré del mundo sin permitir
que me incite al pecado; me apartafé de ella antes de gque
me traicione /y descalce mis zapatillas y escupa mi faz
y aungue me corone con el sol/y me cuelgue la luna como un
pectoral y me cologue la Osa como brazalete y fabrique un
galafdén para mi cuello con las estrellas aun con ello no
me dejaré tentar por su esplendor aunque me construyera
un asiento en las alturas de las esferas."25 ‘ ‘

Gabirol en su obra poética Corona Real se refiere a
la influencia de las estrellas y de las esferas celestes,
sobre las criaturas que habitan el mundo terrenal{ supedi
tados a la voluntad de Diocs; asi cada estrella o cada es-
fera, de acuerdo a cierta determinacidn previa, ha sido
creada y nombrada para fungir, de acuerdo a un cargo espe
cifico.26 '

Yehudi ha-Levi en el Kuzari hace mencidn al Sefer
ha-Yetziri (Libro de la Creacibn), (VII-VIII d.C.) que °
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conforme parte de la Cébala, obra basada en la deidad y
en la unidad, y afirma que Dios cred al mundo con tres
elementos de la Sefiri (numeracidn): Sfar (cantidad) S8i-
pur (cuento) y Sefer (libro), elementos que para la natu-
raleza divina son una y que conforman el principio de los
treinta y dos milagrosos y misteriosos caminos de la divi
na sabidurfa, compuestos, a su vez, por diez Sefirot o es
feras junto a las veintidds letras del alfabeto hebreo.
En el mismo libro, Yehudd ha-Levi asevera que El Libro de
la Creacidn de Abraham, demuestra que la revolucidn de
las esferas es responsable de la variedad de los seres
existentes.z7

Maimbnides bas&ndose en la Cébala clasifica la Crea-
ci6n del modo siguiente:

a) Las inteligencias puras o &ngeles.
b) Los cuerpos de las esferas.

c) La materia prima, es decir, }os cuerpos inferiores a
las esferas, sujetos a permanente cambio.

Maiménides, por otra parte, afirma que Dios estd de§
crito como el Dios de los &ngeles; Sefior de las esferas Y
de las estrellas, los cuales, a su vez, son los amos del.
resto de la Creacidn.

Para dicho filésofo las inteligenciasVfupgen'como in
termediarias entre la Primera Causa, Dios, y los objetos
materiales, a través de las esferas a las que inducen al
movimiento, las cuales, a su vez, son responsables de la
exigtencia del mundo. Maimdnides, recalca que dicha ase-
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veracidn concuerda con el eépiritu de las Escrituras, li-
bro en el cual cada acto humano se ve realizado a través
de éhgeles.o mensajeros, de tal modo que las esferas son:
las responsables de regular los actos humanos, de otorgar
existencia a las especies, ademfs de gobernarlas.

Maiménides afirma la influencia de las esferas supe~
riores:sobre la sustancia del mundo, a las que otorga su
forma especifica y, citando a Aristdteles, su maestro y
guia cuya filosoffa pretende adaptar al.judaismo, susten-
" ta que las esferas son seres inanimados poseedores de in-
telecto, y por lo tanto, capaces de aprehender el princi-
pio de su existencia, ademds de ser responsables de la ge
" neracibn y de la destruccién, posicién con las gue con-

cuerdan los te6logos y sabios judios.28

Maimbnides, apoyéndose nuevamente en su'ﬁaestrq Aris
tételes, (Pte. II, Cap. X, p.48) y como apoyando a otros
filésofos, réitera la dependencia del mundo de fuerzas
que emanan de las esferas, de tal modo gque no existe obje
to por més insignificante que sea, alin una yerba, que no

posea su estrella correspondiente en las alturas que lo
‘motiva a palpitar y a crecer, es decir, que ademés de la
influencia de las ésferas sobre las especies e individuos,
existe la de las estrellas, una para cada objeto, sobre
los cuales manifiesta su influencia.

Sem-Tob en su obra hace referencia a las estrellas,a
las cuales el hombre debe emular, debido a su permanente
movimiento en beneficio de género humano, a quien brindan
su luz en la osgcuridad de 1la noche.30
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En p&ginas de la Biblia (Génesis 1:14), en el relato
de la Creacifn, encontramos que en el tercer dfa Dios
creb las luminares " en el firmamento que separan el dia
de la noche, sirven de signos para distinguir las estacio
nes, lo; dfas y los afios y luzcan en el firmamento del
cielo para iluminar la tierra. Y fue asf. Hizo, pues,
Dios dos luminares grandes, el mayor para gobierno del
dfa y el menor para gobierno de la noche, y las estrellas.
Los colocS Dios en el firmamento del cielo para iluminar
la tierra, regular el dfa y la noche y separar la luz de
las tinieblas. Y vio Dios que esto era bueno..."

No hay que olvidar, por otra parte, la influencia
del pueﬁlo caldeo, estudioso de las estrellas, sobre del
hebreo a través de diferentes conductos: en su origen como
éueblo; a través del Talmud de Babilonia, y, a lo que
aqui respecta, a través de la influencia de los &rabes en
 Espafla, especificamente en Toledo, donde en el siglo XIV,

época de Sem-Tob, florecieron las ciencias ocultas, ade-
més de la astronomfa y la astrologfa.

Moshé& Ibn Ezra en el siglo XI en su poema " Elevé
mis pensamientos" hace referencia a la constelacién de la
0sa, de lo cual se infiere la presencia de dichos condcif
mientos dentro de la realidad espafiola.

Ibn pakuda (Vfa 5, p.282)‘recomienda en su obra dedi
carse al estudio de las estrellas y de las constelacio--
'nes, a la manera de los antiguos que admirabén los ejérci
tos del cielo para evidenciar la existencia Y presenci;'
de Dios y no para dictaminar.la buena o la mala fortuna,
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como parece ser que muchos acostumbraban.

Maiménides abunda en el tema de las estrellas y en
su funcién sobre los humanos, a las que adjudica el obje-
tivo de iluminar y de gobernar de acuerdo a su posicién

dentro de las esferas en movimiento.31

Maim6nides, (Pte.II, Cap. VIII, p.49) relaciona, la
teoria de las estrellas con la filosofia pitagérica, que
tal vez a través del neo-platonismo, y nos dice que la
teorfa de la mGsica de las esferas estd vinculada a la
teoria del movimiento de las estrellas en un esfera deter
minada y agrega que los sabios judios, en cuanto a estu-
dios astronfmicos, han abandonado sus propias ideas a fa-

vor de laé ajenas.31

Por otra parte, no hay que olvidar que dentro de la
comunidad judfa espafiola existian astrénomos y astrllogos
sobresalientes, como es el caso de Ibn Zarzal, astr8logo
personal de Pedro el Cruel de Castilla, a quien habia va-
ticinado un futuro luminoso, el cual cambié a consecuen-
cia de sus malas acciones. .

Para concluir, Sem-Tob como rabino que.era y lector
‘de las fuentes citadas, se muestraicomo un continuador de
la tradicifén judfa, al enfatizar el sentido moral en cuan
to al trabajo al servicio de Dios y de los hombres, de
las estrellas. '

Rueda de la fortuna.

El cambio y el movimiento asombraron al hombre desde
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las edades m&s remotas. El ser cambiante y ademds cons-
‘ciente de su mutabilidad, presencié el cambio de fortuna
en su persona, é causa supuestamente, de fuerzas extrahas
como las estrellas y las esferas, emisarios de Dios, aun
frente al libre albedrfo del cual goza. Por ello es que
Sem-Tob recomienda a sus lectores estar atentos a 1los cam
bios de fortuna, aunque se esté en la clspide, ya que la
rueda‘de la fortuna gira sin cesar, y con ella la suerte
del hombre, y critica gseveramente al necio que confia en
su eterna buena suerte, sin tomar en cuenta:

...los canbios que faze
la rueda a menudo

(Vv.v. 1579-80)

La insistente recomendacién de "estar apergibido” en
' su obra, debe proceder, sin lugar a dudas, de la situa-
cibn de crisis y de incertidumbre vital y colectiva que
vivi6 el rabino para quien el futuro era incierto, a cau-
sa de los cambios producidos por la guerra intestina de
Castilla entre Pedro el Cruel y la dinastia bastarda, in-
certidumbre que compértié con sus hermanoside sangre, pa-
ra quienes el destino y el futuro resultaban dudosos. Ade
mis, no hay gue olvidar que por aquella épocé empezaron a
extenderse las conversiones en masa que vinieron a acre-
- centar los temores de la comunidad hispano-~hebrea; inclu-
80 se ha llegado a aseverar que Sem-Tob, el rabino carxio
nense abjur6 de su religidn, para convertirse al catoli-
cismo debido a las presiones a las que se vio sometidc.

Sem-Tob, para representar de modo mis tangible el fe
némeno del cambic de suerte, empled la imagen de la rueda
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de la fortuna, adoptada posteriormente por Juan de Mena,
judio converso, en el siglo XV.

Maurice Arochas en su investigacifn sobre la obra de
Sem~Tob, menciona que dicha met&fora, empleada en la anti
guedad pagana y posteriormente incluida en la obra de Dan
te, Bocaccio y Petrarca, contemporéneos de Sem-Tob, no es
contraria al concepto hebreo de un solo Dios y a la idea
del libre albedrio del hombre, quien posee la capacidad

de decidir y de juzgar entre el bien y el mal.32

El tema del cambio de fortuna aparece, como muchos
otros temas tratados por Sem-Tob, en p&ginas de la Biblia
en Génesis (41:29), donde hallamos un ejemplo, por demds
ilustrativo, de dicho fenfmeno. José el decodificador de
suenos, profetiza, a través de los suefios del Faradn, sie-
te afos de riqueza tras los cuales habri de sucederse sie-
te afios de pobreza y hambre, ante los cuales se deberd de

tomar precauciones.

Otro ejemplo de cambio de fortuna, aunque en'sentido
inverso, presente en el mismo libro, se refiere, nuevamen
te a Jos&, guien después de haber sido vendido por sus
hermanos a una caravana de ismaelitas del desierto y he-
cho esclavo, asciende de posicidn social debido a sus vix
tudes personales, convirtiéndose en primer ministro del
faraén egipcio. Asi leemos en Génesis (41:42); " Quitdse
el Faradén el anillo de su-mano y lo puso en la de José&,"
de tal manera que por medio de tal objeto, simbolo de po-
der y de mando, el inferio; trastocd su suerte.
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En Proverbios (27:1) se aconseja al hombre no glo-
riarse " del dfa de maflana, porque no sabes lo que te pue
de traer un dfa," porque asi como se asciende se puede
descender y rozar el suelo., En Eclesiast&s, donde no pue
de faltar el tema del cambio de fortuna, se nos dice:

" Porque nadie sabe lo que le sucederd", y ¢ Quién podrd
indicarle cufndo esto le sucederi?, lo que equivale a:
" El hombre ignora el pasado, y ¢ quién podrd indicarle
lo que sucederd después?33

En Eclesidstico (11:5) habla la vecz de un hombre ex-
perimentado, que nos dice: " Muchos reyes acabaron sentan
dose en. el polvo y quien nadie pensaba cific la corona."
~ Es por ello que se aconseja, (Eclesidstico 11:21): " No
te admires de las obras del pecador, conffa en el Seifior y
permanece en tu oficio. Porque es f&cil cosa a Dios ha-
cer rico al pobre al instante."

Shlomd Ibn Gabirol, exponente del judfo disperso en-
tre los pueblos, quien compartid con ellos el exilio v la
incertidumbre ante la cual el judio debia de apercibirse,
expresa en su obra Corona Real un sentimiento de patetis-
. mo frente a la fortuna, cuando afirma que: " Si hoy triun
fas maﬁana serfs un hervidero de gusanos,” ya que el hom-
. bre esti destinado a la "adversidad, al cambio, a la rui-

na, a toda hora a la malaventura, a todo momento a los ac
cidentes, 34 ”

Moshé Ibn Ezra, el poeta sensible y melancdlico, en
su poema titulado: "Desdefia- al mundo " aconseja al hombre
despreciar al mundo{ que exalte al encumbrado, para reba-
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jarlo después y empobrece al rico y‘al poderoso. Estas
son sus palabras: " Desdefia al mundo que enriquecé'para
empobrecer y que exalta al hombre para eraflo después y
a sus hijos multiplica para disminuirlos y refine a los di
seminados para despus separarlos y sus almas alegra para
regocijarlas y'finalmenﬁe hacerlas temblar de horror. ¢Se
ha visto una madre como la descrita gque no deja a ningu-

no de sus hijos inmune?>®

Ibn Pakuda afirma: " No te preocupes por'el mafiana,
porque desconoces que te traerd, ya que viene y desapare-
ce, por lo cual no debes preocuparte por un mundo ajeno.’
Por otro lado agrega que el destino y el fin del hombre
esti oculto igual que la duracibn de sus dias, por lo que
aconseja arrepentlrse y estar preparados moralmente antes
de que la muerte nos sorprenda.

Maimdnides, quien sufrid en su persona el trastorno
de la fortuna, nos dice, éntre otfas cosas} que el hombre
estdi sujeto a los cambios, porque el poderoso puede empo-
brecer vy, quien carece de todo, el o sus ‘herederos, pue-
den algfin dia gozar de toda clase de riquezas. Es por
ello que Maimdnides recuerda, en otro pasaje de su obra,
a la riesta de los Tabernéculos o Suk6t , ligada a los
dlas de penurla en el desierto, cuando M01sés y su pueblo
erraban rumbo a la’ Tlerra Prometida, festividad que debe

‘senalarse ano tras ano, aGn en épocas de prosperidad y de

blenestar.38

' Nos mpéstra, al igual que sus prededesores, como un
autor pesimista y desesperado, para quien el futuro es in
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mo hombre, y por su calidad de judfo, para quien, la in- -
certidumbre es y ha sido a través de los tiempos, doble-
mente incierta y temible. '

._3.6 Mudanza de costumbre.

~ Sem-Tob, acostumbrado al cambio ylconsciente del mo-
vimiehto, se cuestiona acerca de la conveniencia de mudar
conducta, y finalmente, recomienda, bas&ndose en su £ilo-
sofia‘personal de la relatividad moral, qﬁe implica como
parte esencial al cambio, modificar ocasionalmente la for -
ma de ser, para con ello, cambiar de suerte.

De lo anterior se desprende que el hombre no debe
atenerse a un solo patrén de conducta, ya que unas veces
debe brobar un camino.y, en otras, debe conducirse por 1la
via opuesta, como dice: a veces estar al sol y, en otras,
a la sombra. Por otra parte, el rabino carrionense reco-
miendd,'aunque s6lo sea para protegerse de los intrigén-
‘tes, de seguro en abundancia en'palacio, se debe mudar a
menudo de conducta para ev1tar el recelo y el per]ulCIO
‘de los demés, gquienes gustan Juzgar al hombre por sus ac-
ciones pasadas, sin darles oportunldad de camblar.

" En el Talmud(Baba Metzia p.75) nos encontramos de ma  ‘:
" nera semejante que el hombre que desee cambiar de suerte,
deber§ empezar por nudar de domicilio, reflexidn que, tal
vez, haya ingpirado a Sem~Tob a expresar la idea anterior.

Sem~Tob posee ademds la virtud de haber vislumbrado
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al hombre como un ser en constante cambio, en proceso con
tinuo, hacedor de una vida que se fabrica a cada instante
a través de sus acciones positivas o negativas, y lejos
de criticar su pondicién de mudanza, como afirma Américo
Castro, lo acepta en su naturaleza ya que "... buenoc o ma
lo, &l es al menos como es." Dicho critico reconoce al
rabino de la aljama de Carrién como el pionero de la. si-
cologia vitalista, de la cual ser& heredero ILuis Vives,co
mo producto de la observacién del préjimo y de una profun
 da autognosis que percibe al hombre como un ser impredeci
~ble y mudable. Por otra parte, dicha capacidad de fijar
la atencién sobre el hombre, podria prevenir de la tradi-
éién biblica y judia en general, que no esconde los defec
tos, aunque sean graves, y reconoce las virtudes del ser
humano, sin opacar ni menguar, tratando de ser objetivos
y veraces en la pintura de los’ caracteres y de las perso«y
nalidades. Por ejemplo, el rey David es descrito como un
gran héroe, liberador de su pueblo de la opresifn de los
filisteos, mientras que pbr otra parte, no se esconde en
pdginas de la Biblia, su gran pecado al haber tomado para
si la esposa de Uria,BetZabé, ademds de haber mandado ma-
tar al esposo engafado, pecado por el cual fue castigado
severamente. ' . (

De eéte modo se nos presentan dos aspectos dentro de
la vida de un mismo hombre, en diferentes etapas de su vi
da, dentro de su cambio vital, como lo habrd de analizar
Sem-Tob en el siglo XIV y Luis Vives‘en el siglo XVI.

3.7 El Movimiento.

Sem-Tob contrapone al hombre miltiple y cambiante
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~con el mundo, que es uno, a pesar de los cambios que se
suscitan en el mismo., Sem-Tob menciona a las'estrellas,
en constante movimiento, ejemplo a seguir para el hombre,
qulien debe moverse para sustento propio Yy para bien suyo.
No hay que olvidar que los rabinos, ademéds de ser guias
espirituales, eran mé&dicos, para quienes'no resultaba aje
na la necesidad vital y existencial de todo hombre de mo-
verse para su bienestar fIsico y mental. Por otra parte,
al igual que Ibn Pakuda indica en su obra Deberes del Co-
‘razbn, el movimiento posee una fuerte esencia moral al
emular a Dios en Su obra, en 8u Creacidn,en segundo tér-
mino s6lo a través del movimiento el hombre sirve a Dios,
posicién retomada a su vez, por Sem-Tob.40

El cambio, es decir, el movimiento frente a la perma
nencia, ha sido uno de los temas que mds han interesado y
preocupado al hombre, desde la m&s remota antiguedad. Por
ejemplo, Her&clito, (quien influyd sobremanera en el rabi
no-poeta, afirmd que: " En los rfos ingresamos y no ingre
samos, estamos y ho estamos" (49 a (de Her. estoico Qua~-
est. homer., 24), idea que se complementa con la siguien-
te reflexidn: " No es posible ingresar dos veces en el |
'miQMO rfo, ni tocars dos veces una sustancia mortal en el
mismo estado, sino que la vivacidad y la rapidez de su
cambio, se esparce de nuevo y de nuevo se recoge, antes
bien, ni de nuevo ni sucesivamente, sino que al mismo
tiempo se compone y se disuelve y viene y se va (90 (de
Plut, De E., p. 392 B)."

Asimismao,.agrega Herfclito que "la muerte del fuego
es nacimiento para el agua® (de Plut.De E. 18,392 ¢),"%!



235

Filén de Alejandrfa, quien adjudica a Dios la causa
de todo cambio, dentro de su papel de padre y artffice,
afirma:" ... Pues todas estas cosas reciben cambios y de~
sarrollos Gnicamente de la potencia de Dios." (Q. D. imm.
306). Por otra parte, influenciado por la mistica, Filén
afirma que el movimiento presupone un fin Que es " la es-
cencidn de la escala de los fines hasta el bien, natura-
leza primera" (v, lo, 6),42 pensamiento que se repetird
en Ibn Pakuda en el siglo XI, y en los escritores misti-
cos del farroco espafiol, pasando por Sem~Tob, uno de sus
eslabones.

Yehud4 ha-Levi (Pte.V, p.233,12) se dice que el movi
miento le fue dado al hombre "para el uso de la alma ra-
" cional, que obra y contempla," de lo que se concluye que
s6lo aquél que se mueve, fisica o moralmente, puede consi
derarse participe de la vida, en contraposicién a quien
por parilisis, por dudas excesivas o para evitar riesgos
semeja a un ser carente de vida y de fuerza en este mundo

.. 4
que es movimiento. 3

Ibn Pakuda (Vfa 2, p. 124) nos dice que si no fuera
por el movimiento se acabaria la existencia de los seres
vivos sobre la faz de la tierra. Ademés, presupone que
la mayoria de los objetos naturales poseen el don del mo-
vimiento, gracias al cual crecen y se desarrollan, para
beneficio del hombre Yy en servicio de Dios.

Maimdnides, parafraseando a Aristételes (Fisica VIII
Cap.l) asevera que todos los fisicos de la antiquedad
. crefan en la eternidad del movimiento, excepto Platén,
" quien sostuvo que el movimiento es transitorio. Por otra
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' parte dicho £1i16sofo y mé&dico jﬁdio agrega, al igual que
Sem~-Tob, que los seres innanimados requieren del movimien
. to para aprovecharse de todo aquélio que les produce bie-
nestar, y para alejarse del posible peligro, de lo que se
infiere, nuevamente, la aplicacidn pr&ctica y benéfica pa
ra el hombre.44

De todo lo anterior se concluye la preocupacidn espe
cifica del judaismo, religidn préctica, no sélo por el mo
vimiento de los objetos en la naturaleza, sino preocupada
esencialmente por el movimiento del hombre para su mejora
miento en su vida diaria. Hay que especificar que dicho
tema no es en si un tema judio original, sino la conse-
cuencia de la influencia de la filosoffa griega sobre el
pensamiento judio.

3.8 Teorfa de contrarios.

a) Unidad de contrarios.

Una de las técnicas qgue caracterizan la obra didscti
ca y moral de Sem-Tob es la contraposicién de elementos
opuestos, los cuales nos ilustran una faseta determinada
de la vida, ya que, para dicho autor, las cosas se cono-
cen por su "envés", es decir si no fuera porque existe lo
negativo, no se podria apreciar lo positivo. De este mo-
do, s6lo a través de la confrontacién de los opuestos, el
hombre puede llegar a compenetrarse en los distintos fend
.menos que nos rodean. Asi nos dice !
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Nin fea nin fermosa

en el mundo avés

pued' omr' alcangar cosa
si non con su revés

(v.v. 445-8)

Dentro de la larga tradicién judfa, a partir de la
Biblia, nos encontramos de manera reiterativa y frecuente
el enfrentamiento de los opuestos o contrarios, con el ob
jeto de enfatizar un aspecto sobre el otro, como uno de
los procedimientos mis utilizados tanto por los escrito-
res como pof los profesores, técnica retomada por Sem~Tob
en su obra, y de la cual hizo uno de sus pilares. En Pro
verbios (14:32) encontramos, a la manera de ejemplo la si
guiente sentencia: " La justicia eleva una nacidn, més el
pecado es la decadencia de los pueblos."45

Adem&s de la influencia del judaismo en los Prover-
bios Morales se puede f&cilmente constatar el predominio
de las ideas de Herdclito para quien los contrarios, son

una misma cosa. Este filésofo nos dice: " Una misma co-
sa es (en nos) lo viviente y lo muerto, y lo despierto y
lo dormido, y lo joven y lo viejo; éstos, pues, al cam-
biar, son aquéllos, y aquéllos inversamente, al cambiar
son éstos (88 (de Plut. Consol. ad Apoll, 10 p. 106 E).
Asi para Herdclito el dia y la noche son una sola cosa,es
decir, las "cosas son uno”{(50) de Hippol..Refut.; (X 2,
1155 b.14), Posteriormente agrega que‘" lo que se opone es
concorde, vy de los discordantes (se forma) la mis bella
armonfa, y todo se engendra de la discordia."46

Filén, dice al respecto: "Ni ignora nadie tampoco
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gue ninguna de las cosas se conciben casi en absoluto en
sl y de por si, sino que se juzga con confrontacién con
su contrario... Pues cada una de ellas es incomprensible
por si misma, y parece conocerse sblo en relacién a
otra",47 idea andloga a la de Sem-Tob.

Herfclito, el primer dialéctico, inspirbla_escrito-
res que le sucedieron. Asi por ejemplo, encontramos a
-ShlomS Ibn Gabirol, en su obra titulada Fons-Vitae donde
hallamos un didlogo, a la manera platénica, en el cual se
responsabiliza a los contrarios de la generacién en el
universo, de tal manera que las sustancias diversas se ge
neran una de la otra, como sucede con los animales, los
vegetales y las piedras.48

3.9b) No hay bien sin mal.

Sem~Tob percibe que en este mundo, donde los contra-
rios conﬁorman la unidad, el todo, no existe, por lo tan-
to, bien sin mal, es decir, no existe positivo sin su ne-
gativo, por lo que escribid:

Non ha sin tacha cosa
nin cosa sin gogobra

nin sin fea fermosa

nin scl non ha sin sonbra

(V.V. 537-40)

Por otra parte agrega que no existe noche sin dfa;
- siega sin siembra, risa sin llanto; rosa sin espinas; paz
sin guerra, ete. ‘ '
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Dicho tema aunque esencialmente griego,.apareCe de
manera esporidica dentro de la Biblia, aunque sin oonfor-
mar sistema alguno. Asi encontramos en Isafas (55:16)

" Pues Yo (Dios) he creado al herrero que sopla al fuego
de las brazas y con su trabajo las armas producen, mas
también al destructor para aniquilarlas.“

"Herdclito, pues dice, que todo es divisible, indivi
sible, engendrado, inengendrado, mortal, inmortal, logos
tiempo, padre hijo, dioé justo;) no escuchando a ni, si-
no a Razdn (logos), sabio es que reconozcas que las cosas
son Uno, dice Her.2 (50) de Hippol. Refut., IX 9) de 1o’
que se infiere la coexistencia de contrarios, como pérte
de un todo. Asimismo nos dice que la "Muerte del fuego
es nacimiento para el aire, y muerte del aire es nacimien
to para el agua." (de Plut, De E. 18, 392 ¢).%?

Plotino, el pensador neo-platénico escribi6: ¢ Pero,
cémo pues si existe el bien tambié&n necesariamente debe
existir el mal?... Pues por necesidad este universo cons-
ta de contrarios y no existirfa si no existiese la mate-
ria... (I 8o, 7)50

Plutarco de Querones, autor de Vidas Paralelas y fi-

16sofo neo~platénico de los primeros siglos de la era
cristiana, afirma que " las cosas son mezclas de bienes

y de males y, ninguna (en conclusién) es pura, no debe
pensarse que un solo despensero nos distribuya y mezcle
las cosas como un huésped los licores de dos cubas, sino
que la vida derive de dos principios contrarios y resulte
de la mezcla de dos potencias en lucha - la primera gque
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'cohduce hacia la derecha y por via la otra, al contrario,
que se desvia y repliega- y el mundo (si no todo,vpor lo
- menos este terrestre y sublunar) ha nacido desigual y di-
- ferente y que lleva en sf y récibe todos los cambios...”

~ (De Isis y Osiris, 45)51

'Rodolfo Mondolfo en su obra El pensamiento antiguo,

‘nos dice, a la manera de guia, que:'“’Los caldeos desig-
nan a esos dioses que llaman generadores de los planetas,
dos benéficos, dos maléficos y tres intermediarios y comu
~nes. Las mis conocidas tradiciones griegas asignan la ‘
parte buena a Zeus Olimpico, y la mala al Hades... Y ob-
serva que también los filSsofos se hallan de acuerdo con
- ella. Her4clito llama a la guerra, padre, rey y sefior

de todas las cosas... Los pitagbricos clasifican por me-
dio de muchos nombres el bien...; "uno, finito", el mal,
"dualidad, infinitud... Aristételes, forma y prlva01on...
Platén. (De Isis y OSlrls 48)

Moshé& Ibn Ezra en su poema titulado" El invierno se
ha ido" aconseja al hombre guardarse de la fortuna porque
:sus preseas son como la cabeza de una serpiente con un po
co de miel en su interior, de lo cual se puede concluir
la idea de la coexistencia del bien y del mal, como un fe
némeno real.

Ibn Gabirol en su obra Seleccin de Perlas (Cap.XLIV
'556 p; 138) nos dice: " Lo mejor de este mundo, no carece
de escoria.” '

El tema de la coexistencia del bien y del mal apare-
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ce en forma sistemidtica dentro de la filosofifa griega y
dentro de la tradicidén judia como ejemplos esporddicos,
producto de la experiencia diaria, aunque, sin lugar a du
das, se vio influido, como en muchos otros temas, por la
primera, especialmente por las ideas de Fildn, de los
neo-pitagbricos, preocupados, por tradici®én platdnica,
por el bien y el mal, y por la teorfa de Herdclito basada
en la lucha de contrarios..

3.10 Causalidad.

Empero el movimiento no.se genera por si solo, sino
que obedece a una causa determinada. Asi Sem~Tob, cuando
se refiere al tema de las costumbres afirma que:

segunt qualvraiz tién'
el &rbol assi crege.

(V.V. 2429-30)

Este ejemplo nos da a entender que asf como es el
 hombre, asf{ seri sus obras manifiestas, es decir, existe
una causa y un efecto supeditado uno al otro de manera
esencial.

Dentro de las fuentes estudiadas, pertenecientes a
la tfadicién griega, que incluyen dicho tema, encontramos
a Fildn de Alejandria, para quien la causa suprema esté
en Dios, ya que: " Dios es absoluto, ... Qinica causa de
los bienes y de ningdn mal." (De dec. or., 768-9) de lo
cual se cencluye que todo proviene de Dios, la causa de

las causas.>? '
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Proclo, el pensador neo-~platénico, trata el tema de
la causalidad y afirmando al respecto que: " Todos los en
tes proceden de una sola causa, la primera" (Inst. teolég-

55
i) 7",

Yehud; ha-Levi (Pte 4, p. 223,3) presenta una discu-
8i6n entre el sabio judfo y el Kuzari, que representa las
dos posiciones opuestas del helenismo que apoya la crea-
cibén por accidentes con el judafsmo que asevera la crea-
c18n por la causa primera o Dios, polé&mica que se resuel-
ve con la aceptacién de los £116sofos de la creacidn a
través del "inteligente dador de las formas."

En el siglo XII Maimfnides (Pte.II, Cap. XX, p.99)ha
ce referencia a Arist6teles, uno de los fil6sofos que mds
se han preocupado por el tema de la causalidad, quien
cree y trata de demostrar que las cosas existentes no son
de'ningﬁn modo, accidentales, sino esenciales, es decir,
existe cierta causa que los condiciona, otorgdndoles su
realidad especifica, En otro pasaje de su obra (Pte.II,
Cap. XLVIII p. 222), se extiende sobre dicho tema y afir-
ma que resulta evidente que todo se deba a una causa inme
diata que la produce. Hay que recalcar que los.temas
griegos, fueron introducidos, por vez primera, dentro de
la tradicibn judfa, a travé€s de Filén de Alejandria, el
" Platén judlo," quien se propuso amalgamar de manera
coherente sus rafces judfas con la filosofia griega, de
la que era un entusiaste seguidor. Posteriormente los
vislumbramos dentro de la filosoffa neo-platénica aungue
el tépico de la causalidad es encontrado particularmenﬁe
en AristSteles y en Maiménides, su discfpulo, tema que
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reaparece en Sem~Tob, donde convergen ideas de-fuentes dai
simbolas y, en ocasiones contrarias, como parte de su fi-
losofia de la multiplicidad y de la relatividad.

3.11 Una causa, dos efectos.

Sem-Tob, consciéente del fenfmeno de la causalidad, .’
‘nos ofrece un matiz un tanto diferente y original para
nuestros ojos,poco observadores, aungque comfin a la reali-
dad préxima, y que se refiere a una misma causa que condi
ciona dos efectos contrarios. Asi escribif el rabino.
‘carrionense: o v

el sol la s2l. atiesta .
e la pez enblandege,
-la mexilla faz' prieta
el liengo enblanguege

(V.V. 269-72)

" Maiménides (Pte. 1, Cap. LIII, p.187) pérece ser el
antecedente directo de tal acuciosa observacidn, yé qué
nos presenta, de manera anfloga, el ejemplo del fuego que-
derrite a la vez que endurece; hierve y consume; blanquea
y ennegrece, de lo cual se infiere, como lo hizo a su vez
Sem-Tob, que una misma causa condiciona dqs efectos con-
tradictorios aungque reales y posibles;dentro de la natura
leza, idea gque nos introduce al tema de la relatividad.
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3.12 Relatividad.

El rabino carrionense, partiendo de la l6gica de la
contradiccidn y de la carencia de absolutos escr1b16 lo
siguiente- ‘

- segunt que es el lugar
e la cosa qual es,
si s' faz' prissa vagar
e faz llaman envez

o ' (V.V. 329-32)

Sem-Tob concluye de lo anterior, que en el mundo to-
do es relativo, que no existen absolutos, enfoque perso- .
nal, de influencia heracliteana, pero también el producto
de la experiencia de un rabino en constante trato con se-
res diversos y contradictorios, poseedores de la verdad,
de su verdad, vdlida para si mismos, aunque contradiga
las de susg semejantes. ,

'En Her&clito hallamos una idea aniloga: " El Dios
(és)‘dia—noche, invierno, verano; guerra-paz, hatturaohqg
bre, todos los opuestos; esta inteligencia toma formas mu
dables, asf como (¢el fuego?) cuando se mezcla con aromas,
se denomina segfin el gusto de cada una (de ellas) ( 67 de

“Hippol., Refut., IX, 10,8)°°

" Por otra parte Sem~Tob agrega, con respecto al tema
de la relatividad, que lo que a uno aprovecha al otro cau
sa per;uicio, baséndose en la imagen heracllteana del
arco:
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sl a uno aproa -

a otro caro cuesta;
‘'si el peso lo loa,
el arco lo denuesta

ca 'l derecho del arco
es seer tuerto fecho

a su plazer del marco,
aver peso derecho.

(v.v.317-24).

Dicha idea podemos hallarla en las reflexiones de He
'réclito para quien "el arco, tiene nombre de vida (bios)
pero obra de muerte." (48 De Etymolog. Magn. 198, 23 voce
Bios). También leemos: " MNo comprenden c6mo lo divergen=-
te converge consigo mismo, armonia de tensiones opuestas,

como (las) del arco y de la lira."57

Para Sem;Tob, dicha ley se extiende a todos los as-
pectos de la vida humana: Sancho sana con lo que Domingo
enferma; los negocios favorakles para Lope, son desfavora
bles y hasta daninos para Rodrigo; quien vende le parece
poca la ganancia, mientras que, para quien paga, le pare-
ce excesivo; lo que divierte a una persona, resulta abu-
rrido para sﬁ préjimo; ejeﬁplo'éﬁ lo que se puede aplicar
la imagen del arcb_que, por ﬁaturaleza, aina los opuestos
y sin embargo, muestra dos aspectos diferentes, de acuer-
do al punto de vista con que son observados. Ademis Sem-
Tob, basdndose en Her&clito, se adelanta a Einstein y a
su famosa teorfa de la relatividad, cuando afirma que dos
corredores cubren una misma distancia en diferente espa-
cio de tiempo, lo que no equivale a que la distancia haya
cambiado, sino que se trata de dos individuos diferentes.



246

El rabino carrionense, manifiesta, como parte de su
experiendia personal, haber presenciado casos en que la
locura conducfa al provecho, mientras que el exceso de
cordura, obstaculizaba el &xito ansiado, de lo cual puede
concluirse nuevamente la vigencia de la relatividad, como
parte de la carencia de absolutos, idea que nos habla de
la relatividad de las coszsas en el mundo, de acuerdo a su
posicifn, como versa en el sigulente pasaje:

De la sierra al val,
de la nuv' al abismo
‘'segqunt lo ponen val'
com' letya de guarismo...

(V.V. 2497-2500)

Dicha reflexién nos remonta nuevamente a Herfclito,
fundamento de la postura personal del rabino, quien afir-
mdé que: el camino hacia arriba (y) hacia abajo (es) uno
solo y el mismo" (de Hippol,Refut IX, 10,4). 58

La teorfa de la relatividad dentro de la obra de Sem-
Tob puede relacionarse al tema de la libertad humana, apo
vada en la comprensibn y en la tolerancia hacia las acti-
tudes de nuestros semejantes. S5in embargo, no debe pen-
sarse gue Sem~-Tob excluye los absolutos fundamentales del
judaismo y de toda conducta: Dios y una estriéta moral,ba
sada en el bien y en las buenas acciones, (nicos caminos
posibles para lograr una mejor convivencia entre los hom-
bres.

Ademis no se debe olvidar, segfin estudios de Maurice.
Arochas, la posible influencia del caralsmo en Sem~-Tob de
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- Carridn, el cual preconizaba que el hombre es la medida
de todas las cosas, a la manera-de los sofistas griegos,
idea que por otra parte, reafirma la idea de la reiati&i-
dad que encontramos a través de la obra. El caraismo se
basaba ﬁnlcamente en la palabra oral frente a la escrlta,
la interpretacibn’ libre e individual frente a la tradi-
cidn, unificada e instituida, por lo que. constitufa ‘un
grave peligro para el judaismo tradz.c:.ona1 y por ello
fue duramente atacado. La obra de Yehuda’ ha-Levi, El Ru-
zari, (siglo XI) adem&s de ser una obra apologética del
judaismo frente a las demds castas gue residian en'Espaﬁa,
es un escrito en el cual se ataca al caraismo, gue consti
tufa una posible fuente de herejias en relacidn a la Ley
revelada, heredada y finica, frente a las diversas y m@lti
ples oéiniones que fomentaba el mismo, para el cual toda
opinidn, afin contrapuesta, era vilida con respecto a la
Ley.

Dicho grupo rechazaba la tradici6n o "Hasoret" por
no considerarla necesaria, ya que para ellos tdnicamente
contaba la Tors (Ley) y no sus demis interpfetaciones que
se han dado a través de los siglos para dilucidar la es-
critura, las costumbres y tradiciones, las cuales fueron
unificadas bajo un criterio, para evitar discrepancias y
herejias dentro del seno del judaismo, adem&s que los mGl
tiples comentarios podrian conducir al caos y no a la uni
formidad requerida. Es por esta raz6n que los defensores
.de la Ley de Moisés temfan las novedades, las arbitrarie-
dades y la consecuente.anarquia y alejamiento de la Ley
heredada . ’
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Por otra parte, se puede vislumbrar dicho conflicto
como una lucha entre lo limitado y establecido por la Ley,
por 8ptimo que fuere, y entre el incremento de la fuerza
de la libertad del individuo, quien exterioriza sus pfo—
pias opiniones, lo que conduciria a la anarquia, temor 16
glco en una sociedad medieval regida por la Ley divina y
“por la Ley terrenal, basadas en la ciega obediencia a la
tradicidn,y a los absolutos, donde toda posible discrepan
cia podria dar origen al desequilibrio social.

Sem~Tob, en el siglo XIV, tres siglos después del
ataque de Yehud4 ha-Levf al carafsmo en su obra, aparece
como un religioso influido por las ideas de dicha secta,
seglin opina Arochas; por ideas de la filosoffa griega y
por las nuevas tendencias que anunciaban en Europa el ad-
venimiento del Renacimiento cultural y espiritual, sin
abandonar, por supuesto, su Ley y su tradici6én. Dios y
la moral, sobre los cuales bas6 su obra, absolutos que
confirman y fortalecen la ley de la relatividad. No hay
que olvidar que en &poca de Semeob los tiempos han cam-
biado; quiz& la lucha contra el carafsmo haya perdido vi-
gencia, aunque su influencia haya permanecido en el am-
blente; ademis se trataba de una época que anunciaba came '
bios, como se ve en Okam, quien realizé el divorcio entre
ciencia y religibn, lo que coadyuvé al anuncio de un nue-
vo humanismo, gracias a las obras de Dante y Petrarca,en-
tre otras. 8in embargo, en Espafia se dio un peculiar y
corto Renacimiento y posteriormente un fuerte Barroco al
cerrarse sobre sf misma temerosa de influencias externas
movimiento en el cual se acentué nuevamente la Ley frente
a la libertad; la idea de Dios frente al homocentrismo y
la religién frente a la cilencia.
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. De todo lo anterior se puede céncluir qué si bien hg
bo un influjo del caraismo, de la filosofia griega en el
rabino de Carribén, éste se valié de ellos sin olvidar ja-
. mds su tradicién en la cual crecxo y se desenvolvié y que
dié grandes frutos, una obra moral cuyas sentencias son
aplicables y fitiles para el hombre de nuestros dias y de

todos los tiempos.
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4. MORAL

4.1 TEORIA Y PRACTICA.
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4.4 "AVER" y "SAVER"

4.5 BUEN NOMBRE.

4.6 MALA FAMA.

4.7 MALDAD DEL HOMBRE.
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4.9 MALDAD E IGNORANCIA.
4.10 MALDAD Y PORVENIR.
4.11 COSTUMBRES

4.12 HOMBRE AFABLE Y HOMBRE AGRIO.

4.13 JUSTO MEDIO.
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4.1 Teoria y préctica,

El pﬁeblo judfo se ha caracterizado, desde la més‘rg
mota antiguedad por implantar una vida moral, de buenas
costumbresg, entre sus integrantes. Es por ello que, no
ﬁbs sorpreﬁde que Sem-Tob, siguiendo dicha tradicifén, ha-
va dedicado su tiempo , su inteligencia y su experiencia
a la escritura de una obra moral, a instancias del rey de

Castilla, preocupado por la conducta de sus sfibditos y
cortesanos,

Asf Sem-Tob como reflejo de la tradicidn judia afir-
ma en sus Proverbios Morales que existen:...

dos costumres seferas: la una es saber,
amas son egqualadas, la otra bien fazer;
que son han conpafieras: guienquier déstay aver

es conplido plazer.
(V.V. 2442-2445)

Empero Sem-Tob esti consciente que, no todo aquel
'qUe conoce la virtud busca su aplicacidén, por lo que afir
ma que hombre de bien serfa aquél que llevase a la précti
ca todas las virtudes que le son conocidas.

En esta reflexifn Sem-Tob se nos presenta como un se
guldor de la tradicién judfa basada esencialmente en la
préctica, en el bien obrar, ya que no basta con el saber .
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sino con el cumplimieﬁto de .lo aprendido a través de la
instruccibn o de la experiencia personal.

Ya' desde la Biblia, 'en Levitico (18:4; 18:5; 25:18)
Yavé, el Dios de Israel, ordena a su pueblo practicar y
observar sus mandamientos y preceptos, con lo gue se ga~
rantiza su vida y la seguridad sobre la faz de la tierra.
En Deuteronomio (30:14; 5:32) estd escrito que lgdﬂypala»
bra estd muy cerca de ti, estd en tu corazén pafévque la
pongas en préctica." '

Por lo que no resulta sorprendente el hecho que el
pueblo de Israel haya respondido afirmativamente cuando
se le increp6 a recibir la Ley de SinaY (Deut.5:27; 6:25).

El profeta Ezequiel, intermediario entre Dios y el
pueblo infractor de la Ley divina; reprende a guienes han
pisoteado Sus ensefianzas, Sus preceptos y leyes, los cua-
les jam&s deber&n ser olvidados y deberdn, sobre todo,ser
puestos en préctica.

Filén de Alejandrfa, siguiendo la tradicibn judfa,
parafrasea a Moise§ y afirma que " el bien se ofrece tan
prbéximo a ti y te es innato, unido a tres partes absoluta .
mente necesarias: el corazén, la boca, las manos : o sea
con el pensamiento, el discurso y la accibn." De lo an
terior se concluye que, el hombre posee dentro de sf mis-
mo las facultades naturales necesarias para alcanzar el
bien a través de la practica y de la accidn.

El Pirkei-Abot (Cap.3:12) recomienda quevla sabidu~-
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rfa no debe, de ningdn modo, superar las buenas acciones
sino que las acciones deber&n sobrepasar a las ensefianzas.
En el mismo libro (I:17) se enfatiza dicha idea ‘en boca
de shimdn Ben Gamliel quien afirmé que: "... no es el es~
tudio lo esencial, sino la préctica." y gue una buena ac-
cién conduce a otra.l

Ibn Gabirol en su Seleccidn de Perlas (Cap. I:12,45)
‘escribe: " Asi amonest6 el sabio a su hijo: Hijo mfo, no
geas sabio de palabra, sino de obra, porque la sabiduria
préctica te beneficiari en el mundo venidero, y la de pa-
labra aqul se queda." El miasmo autor, como lo hicilera
Sem-Tob tiempo después, agrega en otro de sus Proverbios
(Cap. I:27, 47) la siguiente reflexibn: 1 Qué& hermosa es
la accidn coronada por la sabiduria y la sabidurfa corona
da con la acei6n!" ‘

Ibn Pakuda, (Vfa 9 =457) el siguiente censejo, a la
manera de un diflogo entre un padre y su hijo: "Td, hijo
mfo, fuiste creado para que oigas y escuches; para que
escuches mis de lo que olgas, para que pienses f&s de lo
que escuches; para que conozcas mds de lo que piensgs; pa
ra que obres m&s de lo que sepas."

4.2 Buenas acciones.

Sem-Tob al recomendar las buenas acciones, nos hace
recordar a la Biblia segln la cual el hombre ha sido crea
do a imagen y semejanza de Dios, su Creador. Asf, " si
Dios habla en obras, el hombre debe hablar también en
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elias."3

Maiménides, (Cap. LV,}p. 198), afirma que la mayor
ambicifén del hombre'debera'eStfibar, de la manera posivle,
en semejarse a Dios, es decir, adaptar sus actos a los de
su Creador para cumplir con el mandamiento de nuestros Sa
bios que orxdena: " Tﬁ serés santo (Levitlco XXI: 2)." Mai
mbénides agrega que los diferentes hechos humanos se deben
a los méritos de cada hombre y que asi como se cuida de
la limpieza del vestido y del cuerpo por medio de la eli-
minacién de las impurezas corporéles, uno de los objetos
primordiales de la Ley es procurar la limpieza de las ac-
ciones y desarraigar los bajos principios y los hébitos
negativos. El mismo sabio ejemplificé el bien obrar a
través de la fiqura del patriarca Abraham, quigh‘éohtento
y satisfecho con su suerte, se preocupaba poco por los
‘bienes materiales, mientras gque se esmeraba en el cumpli-
‘miento de las buenas acciones.? '

4.3 Bien y mal.

El rabino Sem-Tob de Carrifn, continhador‘devléftra-
. dicién del bien obrar, aconseja: '

" fazer del mucho bien
auanto més y podiera”

(V.V. 983-4)

En la Biblia, (Génesis 4:7) se inicia dicha idea,tan
arralgada dentro del judafismo .y que consiste en el bien
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obrar y en evitar el mal, ya que, tarde o temprano, la ma
"la accibn recae sobre el iInfractor. Asi Yavé recrimina a
Cain su sacrificio insincero de la siguiente manera: " Si
tG obrards bien ¢ no tendrfas alta la cabeza?; pero si ha
ces el mal, el pecado esta a las puertas de tu casa. ‘Su

acoso es contra ti, mis tG puedes contenerlo." o

Toblas (Tob. 4:14) interesado por la ‘buena conducta
. del pueblo ordena ticitamente y con vigor: " Vigila tus
actos y muéstrate correcto en tu conducta. Lo gue nho
quieras para ti, no Lovhagas a nadie." Asimismo agrega
el profeta (Tobiés 12:7):"0Obrad el bien y no os alcanzaré
el mal."

En Salmos {(34(33) 15) estd esérito de manera similar
"Apdrtate del mal y obra el bien.”

Ibn Pakuda en el siglo XI espafiol recomienda cuidar
la moral, el recato y alejarse del mal, siguiendo los con
sejos del profeta Isafas (Is. 56:2) quien dijo: " Y cuida’

- tus manos de hacéer el mal," mientras que aconsejs, por
otra parte, adorar a Diocs mediénte las buenas obras y las
virtudes propias del corazén.> -

Para Ibn Gabirol, en su Seleccibn de Perlas, no exis
6 Yehu-
44 ha-Levt en El Kuzari, en un diflogo entre el rey de
los Kuzares y un sabio 4udfo aclara que la sola manera de

. aproximarse a Dios es a través de las buenas acciones
prescritas por El, y no por medio de la humildad'y la mo-
destia;dnicamente.7 |

te un "talento equiparable con el buen proceder.”
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4.4 "aver" " saver "

Sem-Tob equipara las buénas acciones con el mejor de
los tesoros (V.V. 989-990), sentencia que parece haberse
basado en la elegfa II de Moshé Ibn Ezra titulada: El oca
so del sol," poema en el cual el autor emplea una metidfo--
ra éimilar, cuando las compara con "brazaletes preciosos
en las manos del tiempo" y con "cadenas de honor para el
adorno del cuello," idea que se complementa con el poema
" Ante la presencia terrorifica del Senor"™ de la pluma
del mismo autor, quien afirma que solamente las buenas ac

ciones del hombre lo han de acompanar hacia la tumba.8

También en Pirkei-aAbot (VI:11) leemos:"Cuando el hom
bre abandona este mundo, no lo acompafian ni la plata, nil
el oro, ni las piedras preciosas ni las perlas, sino la

Tora' y las buenas acciones.’
4.5 Buen nombre.

Esta idea se registra, en la obra del rabino de
Carrién quien al hablar acerca de las buenas acciones
afirma que:

en vida 1' onrrara
e después gue muriere.

(V.V.995-996)

El tema del buen nombre tras la muerte fisica es uno
de los tépicos fundamentales del judaismo, el cual surge
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a partir de la conciencia dél hombre de su propia finitud,
quedando finicamente. el buen nombre como testimonio de su
paso por este mundo. Para Sem-Tob como para muchos otros
pensadores, la fama,'al igual que las buenas acciones, so
“brepasan en valor a cualquier tesoro terrenal. '

Es por eso que escribe gue el buen nombre. sobrevive:

"los algos e la cama
" e los buenos vestidos"

(V.V.1007-1008)

¥l Eclesiastés (7:1 ), atribuido al rey Salomén, in-
‘troduce el tema del buen nombre dentro de la literatura:
" Mis vale el renombre que el unguento sabroso." En Pro-
verbios (22:1) aparece nuevamente dicha idea, empero aho-
ra el buen nombre se ve equiparado con las mds excelsas:
riquezas: el oro y la plata. En Eclesifstico (41:12), es
té4 escrito, de manera similar: " Cuilda de tu renombre,
porque te quedari como bien mejor que millones de precia-
dos tesoros."

Ibn Gabirol en su Seleccibn de Perlas (Cap. XIV: 181
71) afirma ques " E1l buen nombre es la mejor prosapia,”

es decir, es la mayor garantfia posible del buen origen,"

. Ibn-Pakuda (via 3, 134) al reflexionar sobre las bon
dades entre los hombres, menciona la bondad del padre ha-
cla su hijo; el amor del amo a su siervo; del rico al po-
bre; del fuerte al d8bil, serie en la que incluye la bon-
dad del hombre (0 accibn meritoria) en su blsqueda por al
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canzar el buen nombre y la reéompensa eterna.9

Segin Ma. Rosa Lida de Malkiel en su obra acerca de
la fama en la Edad Media Castellana "para Sem-Tob de
Carrién, quien lleva como nombre personal, justamente el
‘buen nombre' preciado en la Biblia - es la virtud conce
bida esencialmente como caridad lo que gana buena fama."

4.6 Mala fama.

Empero, al igual que se adquiere el buen nomb:e; el
hombre puede hacerse de mala fama © mal nombre entre sus
congéneres. Sem-Tob, el moralista de la relatividad, in~
cluye en su obra dicho tema cuando nos dice:

Lo al eredari

alguno que non t' ama,
para ti fincard

solo la mala fama.

(V.v.1181-4)

En el.iibro de Génesis (37:2) esti escrito sobre Jo-
s€'y sus hermanos lo sigdiente: " José hizo saber a su pa
dre la mala fama de ellos," fama que se ganaron a través
de sus malas acciones al vender a su hermano a una carava
na de ismaelitas sin preocuparse por el dolor que le cau-
sarfan a su padre. ' ‘

En Eclesifstico (6:1) nos encontramos con la nega=-
cibn del buen nombre, de la mala fama, de la cual sevdi-
ce: " La mala fama produce verguenza y desprecio,"
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Sem-Tob al mencionar las buenas acciones se refiere
él buen nombre y, cuando habla sobre la mala fama, se re-
fiere a la naturaleza humana mala y peligrosa por esen-

10 ‘ '
cla.

Sem-Tob se extiende en el tema de la maldad del hom-
bre, a quieh considera el ser m&s peligroso y maligno de
- la creacidn. Para dicho escritor ningin ser vivo dentro
de la naturaleza se le puede equiparar en malignidad ya
que, si bien, las bestias matan, lo hacen para satisfacer
su hambre, y no sus deseos de rapina y de codicia.ll
Sem=-Tob recomienda al hombre guardarse de la maldad. del
malvado (aunque parezca redundante), del necio y del ene-
‘migo y sabiamente aconseja cuidarnos de nuestra propia
maldad. '

4.7 Maldad del hombre.

El tema de la maldad del hombre es tan antiguo como
el hombre mismo. Ya én los primeros capitulos del Géne-
sis (8:20), Dios reconoce que " los impulsos del corazén
dei hombre tienden al mal desde su adolescencia,” ‘de lo
que se concluye que el hombre nace con la facultad de ser
bueno, empero al llegar a la etapa de la'adoleséencia,sus
Instintos hacia el mal pueden dominar en su ser, por lo
que depende del hombre mismo luchar contra sus bajas pa-
‘siones. ' o '

En otro pasaje del Génesis (6:5) se hace mencibn del
arrepentimiento de Yavé al haber creado al hombre: " Vien
do Yavé que la maldad de los hombres sobre la tierra era
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muy grande y que todos los pensamientos de su corazbn ten
dian continuamente al mal, se arrepintid de haber creado
al nombre sobre la faz de la tierra." |

Por otra parte en Exodo (23:2) se le ordena al hom-
bre no ir: " tras la multitud para hacer el mal" ya que,
de este modo, tal vez se vea fortalecida su tendencia na-
tural hacia el pecado.

Jeremias (Jeremfas 17:9), el profeta del sitio de Je
rusalén por los babilonios (s.VI a.e.) reflexiona acremen
te sobre la maldad humana, de la cual fue testigo ocular,
por lo gue afirma que " el corazdn es complejo mids que
otra cosa y perverso ¢ Quién lo conoce a fondo?."

En Salmos (12 (11):9), la obra que por excelencia
alaba‘ la figura de Dios incluye, en tono de queja, el te-
ma de la maldad del hombre: " Por todas partes los impfos
abundan, la vileza esta al colmo entre los hombres.”

Shlomé Ibn Gabirol en su obra po&tica titulada Co-
rona Real afirma que el hombre desde su infancia sigue
la inclinacién hacia el mal. En la misma obra el autor
comparte con sus semejantes la tendencia hacia el mal y
se califica de " corrompido en su conducta " y poseedor

de un " alma perversa."12

El mismo autor, quieh se caracteriz8 por su obra mul
tifasética y variada, comenta en su Seleccidn de Perlas

(Cap. III: 82, 55), la opinién de cierto individuo, decep
cionado por. la maldad de sus congéneres por lo cual se '
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proponfa alejarse de ellos, aduciendo su maldad, a lo
cual se le aconsej6 no hacer tal pues " ni td puedes pres
cindir de ellos, ni ellos de_ti."13

4.8 Inocencia del mundo.

Sem~Tob, conocedor de las'profundidades y maticeS’
del alma humana, inculpa ai hombre, y sdlo a &1, de la
maldad de su proceder y exhime de toda culpa al mundo, a
los fantasmas y a las supercherfas. De esta manera va-

- liente y racional Sem-Tob se enfrenta con la naturaleza
del hombre e invita a sus semejantes a contemplarse en el
espejo de lawﬁealidad, descartando falacias y adoptando

- las responsabilidades de un ser maduro de las postrime-
rias de la Edad-Media y de principios de la era renacen-
tista:

Del mundo mal dezimos

e en 8l otro mal

non ha si non nos mismos
nin vestiglos nin al

(V.V. 2561-4)

por otra parte,,al‘remontarnos a la antiguedad bibli
ca nos encontramos en el libro de Job (5:7) una reflexifn
similar: " Pues no nace del polvo la miseria, ni de la
tierra la'afliccibn‘germina. Es el hombre quien engendra
la afliccibn, como el dguila lleva su vuelo a las altu-
ras."

Empero, en medio de la tradicién judfa, incluyendo a
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.Sem~Tob que éonsidera al hombre un ser malvado, nos en-
contramos la solitaria figura de Moshé Ibn Ezra quien se
queja amargamente del mundo vy de su maldad para con el
desvalido género humano. Dicho poeta} de manera alegdri-
ca, equipara al mundo con una mujer vana que musita sua-
ves palabras al ofdo y que sin embargo posee una espada
filosa bajo su lengua. Igualmente en su poema titulado:
"Todas las promesas del mundo" afirma que las promesas del
mundo son mentiia‘y "fruto de muérte", aunque desde la le -

jania semejan un "&rbol de vida."14 .

4.9 Maldad e ignorancia.

Hay, sin embargo, que recalcar gque para el judafsmo,
el hombre comate algin pecado a consecuencia de su igno-
rancia y de su torpedad.ls Es por eso gque Sem-Tob equipa

ra " al omre torpe”con la ‘peor animalia" (V.V.1313-1324),

Del mismo modo el profeta Jeremias {(Jeremias 4:22)
“llama necio e insensato al pueblo " pues no tiene inteli-

gencia, diestros s6lo para el mal, pero no saben hacer el
bien." - ’ '

Yehud4 ha-Levf en su obra apolog&tica El Kuzari afir
ma que estd en manos del hombre evitar el mal, aungue se
puede‘ver'obstééuiizado en su prop8sito, a consecuencia
de la ignorancia: " y la causa de la bondad del justo es
la encomendanca Y advertencia del servicio de Dios.,."ls'-

‘Por otra parte Maiménides (Cap. XXXIV;123) nos dice



268

con un matiz diferentp 'y con la lucidez que lo caracteri-

za, lo siguiente: " Se ha demostrado que la conducta moral
es una preparacidn hacia el progreso intelectual", de lo

cual concluimos la retroalimentacidn existente entre mo-.
ral y sabiduria. '

4.10 Maldad y porvenir,

Sem-Tob" vaticina, por ﬁltimo, el destino del malvado o

afirmando que:

El omre mesmo busca su mal
con su maligia.

(V.v. 2645-6)

‘Esté dicho equivale a una de las reflexiones que apa
recen en el Libro de Proverbios (24:20) v que versa del

modo siguiente: " Porque no hay porvenir para el malo” lo

cual se puede relacionar con Eclesifstico (40:15), donde
aparece de manera similar la siguiente idea: " Los reto-

nos de los impios no se 1lena de ramas porque sus impuras

rafces estin sobre suelo rocoso.”

4.11 Costumbres.

Sem~-Tob maestro, rablno Y guia esplrltual de su comu
nidad llegd a conocer con profundidad la interioridad
'del hombre en todos sus matices y recovecos por lo que,
.concluy8 que en el hombré‘siempre habrd algo que alabar o
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bien que criticar. Es por eso que el rabino de Carrién
clasifica a sus semejantes segin sus acciones y sus cos-
_ tumbres, al igual que a un &rbol se le califica por su 4
raiz. Para Sem-Tob las "mafias" o costumbres pueden condu
cir al humano al &xito o bien a la perdicidn; pueden sal-
varlo o bien sumirlo en la desgracia: ‘

7
Por sus manas el omre
se pierde o se gana,
e por la su costumre
adolege o sana.

S (V.V. 1237-40)

En Leviticos (18:;3) Dios previene al pueblo de Israel
de seguir las costumbres de " la tierra de Egipto donde
hab&is vivido, ni haréis lo gque se hace en la tierra de
Candn, hacia la cual os guio; no seguiréis sus costumbres]
todo ello para prevenir la pureza de las costumbres del
‘pueblo, las cuales deber&n apoyarse en los mandamientos
de Yavé.

El.rabino de Carridn, consciente de la diferencia
cualitativa entre un hombre y sus semejantes, afirma que
por medio de tres cosas: el regalo, el mensajero y el es~
crito, se puede llegar a conocer al hombre, sus costum-
bres y su entendimiento, idea que nos recuerda el prover-
bio castellano que nos dice: " Las cosas se parecen a su

‘duefio." En Eclesifistico (19:29-30) leemos de manera ani-
loga lo siguiente: " Por su aspecto se conoce el hombre y
por su semblante el sensatoc. El vestir, el refx y su ca-
minar, denuncian lo que es." ' '
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© Tambi&n Ibn Gabirol en su Seleccibn de Perlas, (Cap.
XLIIT: 466, 126) aborda el mismo tema de la manera si-
guiente: " La conducta del hombre es reflejo de su cora-
zén, y segfin su consejo e inteligencia seri su comporta-
miento," reflexibn que se asemeja a la incluida por Sem-
' Tob en su obra moral. ‘

4.12 Hombre afable y hombre agrio. '

Sem-Tob, alerta al problema del hombre molesto o eno
joso, en contrap051016n al hombre agradable por su talan-
te, afirma que:

Si omre dulge fuere
comm' agua lo bebrén
e si agro supiere
todos lo escupirén.

(Vv.v. 697~700).

Ibn Gabirol habla escrito siglos antes de manera si-
milar en su Seleccibn de Perlas (Cap. XX: 267, p.84) gque:
o La afabilidad fortalece a la amistad; la irritacién de-
“teriora la cordlalidad de lo cual se traduce la importan
‘cia del hombre de mostrar buenas costumbres para ser aceg

tado por la sociedad,

4.13 Justo medio. -

" sem-Tob, quien recomienda la préctica de la virtud
en las acciones y costumbres, asevera que no existe mejor
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guia para la conducta humana que la "Justa medida", ya
que los excesos sf6lo conducen al error o al fracaso. Es
por eso que el rabino de Carrién aconseja:

Toda. buena costumre
ha gertera medida

que si la rassa omre
su bondat es perdida

(V.V.397~400)
Por otra parte el mismo autor agrega:

Conoge tu medida :

e nunca errarés, o S
e en toda tu vida '
sobervia non farés

(V.v.1201-5).

El tema del “justo medio“, aungue es uno de'los.te-
mas centrales dentro de la filosofia de Platén y de Aris-
t6teles, puede hallarse ya en péginas de la Biblia,en Pro
~ verbios (25:16) en donde leemos: " ¢ Has encontrado miel?
Como sdlo lo necesario, no sea que harto lo vomites", sen -
tencia que aparece de manera andloga en el mismo libro,
Proverbios (25:27): " No es bueno comer demasiada miel,ni .
cargar de alabanzas la gloria."

En Eclesidstico encontramos el tema de la moderacién
con respecto a la salud y al vino:"... sé»mpderado en tus
obras y jam&s vendr& sobre ti la enfermedad" y " El vino
fortalece, si se bebe con moderacién."17
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En Pirkei-Abot (VI:6) estd escrito al respecto: "La
Tord es superior al sacerdocio y a la realeza. Pues se
llega a la realeza por medio de treinta cualidades y al
sacerdocio por medio de veinticuatro, mientras que el co-
nocimiento de la Tord requiere cuarenta y ocho, a saber:
el estudio, la atencién, la memoria, la reflexién, el res
peto, la reverencia, la humildad, el buen humor, la pure=-
za, el servir a los sabios, la camaraderia con los compa=-
feros, la discusién entre compaferos, la concentracién,
el conocimiento de la Biblia y la Mishng,,la'moderacién
en: los negociocs, la vida mundana, los placeres, el sue-
no, la conversacidn y la risa..."

Shlomd TIbn Gabirol en su obra Seleccibn de Perlas
(Cap. III: 103, p.57) escribidé, de manera andloga a
Sem-Tob: " Donde hay medida no hay yerro."

- Ibn Pakuda (via 3, p.156), considera que el hombre de
be circunscribirse dentro de los limites de lo necesario,
para vivir sin dafiar al cuerpo sobrelimiténdese y cayendo
en excesos, por lo que recomienda no extralimitarse-en el
comer y en el beber y apoya sus palabras con la cita que
aparece en Proverbios (23:20) y que dice: " No estés en-

' tre los bebedores de vino, ni seas de los que éefcebaﬁv”-
con carne." | ' '

Maiménides. (Pte.I, Cap. XXXIT, p.112) parafraseando
al libro de Proverbios (25:18) afirma lo siguiente:~a«ﬂas
encontrado miel ? Como sélo lo suficiente, de otra manera

-egtards tan lleno que lo expulsarés."
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por otra parte, afirma en pdginas de su
(Pté. ITI.Cap. XLIX, p.269) que no debe-
cosas, excedernos en el amor, aunque tam
rimirlo por completo, porque la Ley manda
y multiplicaos“(Génesi; 1:28).18

emds encomia el poder‘cdn'medida, ya que
e a la soberbia y a la demencia y reco-~
accibn y equilibrio con respecto al traba
acién de bienes materiales, fuente de per

avio moral.19

ir Sem-Tob en cuanto a la moral se apoya

0, en lo demarcado por su Ley que precdni
obre la teorfa; la insistencia en las bue
la superioridad del saber sobre el tener)
por el buen nombre a pesar de que la natu
e quien puede modificar su conducta a tra
ccibn, por lo cual la recomienda. Por

Tob insiste en el futuro adverso para el
ien no existe un porvenir y clasifica a
n sus costumbres, que lo hardn afable o
sin lugar a dudas,‘recomlenda al hombre
ara no errar en cuanto a la moral, dnico

e conv1vencia entre los humanos.
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4. MORAL

NQt&S.

1.

10.

ll .‘

(De pr et p., 912) en Mondolfo Rodolfo EL pensamlento
antiguo, p. 221.

Cap. IV: 2. Ver también: a) I:15 b) I:2.

Zea Leopoldo, Introduccién a la Fiiosofia( p. 151.

Maimb6nides, Gufa de los perplejos, Cap. L, p. 27.

Pakuda Ibn, Deberes del Corazén, Via 9, p. 450 y Via

.10, p. 480,

Gabirol Shlom§ Ibn, Seleccién de Perlas, Cap. XLIII:
492, p. 129.

Ha-Lev{ Yehud&, El Kuzari, (Pte I, p. 95,50) Ver:

‘ Ibid., p. 103.

Solls, Cohen/Brody, Moshed IbneEzra, Selected poems,"
elegfa II, p. 30 y poema no. 58 p. 137. '

© Malkiel Ma. Rosa Lida de, La Idea de la Fama en la
- Edad Media Castellana. p. 151.

V. Cap. Materia y EspIritu.

V. Cap. Materia y Espiritu.
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12. Gabirol shlom§ Ibn, Corona Real, Cap. ¥XXVIII, p. 352
Y XXXIII.

13. V. Cap. Amistad.

14. Solis, Cohen/Brody, Op. Cit., poema 19, p. 47 "El mun
do es como una mujer vana'. y poema 20, Pe 48 "Las
promesas del mundo." i

15. V.Cap. Sabiduria.
16. Ha-Levf Yehudd, Op. Cit., (Pte, 7, p.255,20)
17. Eclesifstico 31: 22 y 31:27 - V. 31:28.

18. V. Malmq-GuIa de los Perplejos (Pte I, Cap. XXXII, 113)

Aidve,

19. V. Cap. SatisfacCiGn . . {Materia y espfritu).
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JUSTICIA

segﬁn el jﬁ&aismo existen ‘dos . clases de pecados, uno
en contra de Dios y otro contra los hombres.

De igual modo, existen dos clases de justicia, una
la divina y otra la terrenal.

5.1 Justicia Divina.

, Sem-Tob nos sorprende. con su tonollléno‘de melanco-
lia y contricién, cuando a la manera de sincera confesidn,
se refiere acerca de su triste condicién de pécador en la
cual se ve sumido, a pesar de sus posibles buenas accio-

nes:

Yo ‘estando  con cuita

por miedo de pecados
muchos que £fiz' gin cuenta
menudos e granados
_tenfame por muerto

(V.v. 73-77)

‘El pecado, a consecuencia de la maldad del hombre,es.
otro de los t6picos que inauguran la Biblia. El pecado
del primer hombre, Ad4n, y de la primera mujer, Eva (Géne
sis. 3:6) marcan la condici6n futura de los humanos, quie~
nes infringen las 1eYés a consecuencia de su naturaleza
tendiente al mal. Asi,el'hombre, segln la Biblia, casi des
de su creacidn, perdid el paraiso para €l y para sus des-
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cendientes.

En Génesis (3:11) no solamente un individuo peca, si
no que de pronto "ia‘tierfa'estaba corrompida, delante de
Dios y toda ella llena de iniquidad.” En el Libro de Job
(33:27) Eliu, uno de los pretendidos amigos del protago-
nista, visita al desventurado Job y elabora un discurso
mediante el cual defiende la justicia de. Dios con respec-
to a los hombre: " Yo habfa pecado y violado la justi-
cla.." dijo, a la manera de confesidén. En Salmos (38 (37);
19) escuchamos la confesifén de un pecador, turbado por
sus infraccilones, idea que reaparece en el mismo libro
(Salmos 51 (50):5-6): " Pues mi pecado yo lo conozco, mi
falta estf en ni. Contra Ti s8lo he pecadd y lo malo a
Fus ojos cometf."

Moshé Ibn Ezra en su poema " Si Tu misericordia olvi
‘damos" emplea la misma £6rmula de confesién de pecados,
sintiendo como Sem-Tob y otros, sus efectos destrictivos: -
" Soy un hombre," escribe el poeta, " que he pecado mucho
y mi iniquidad aplasta mi cabeza."1

Ibn Gabirol, por su parte, en su obra poética titula
da Corona Real emplea un tono semejante cuando afirma com
pungido: iDios mfo! s& que mis iniquidades son harto nu-
. merosas para ennumerarlas y mis faltas tan numerosas que
no puedo recordarlas." En otro pasaje de la misma obra
- se expresa con palabras angustiosas, del siguiente modo:
" Yvyo'me reconozco culpable" pues " he pecado contra Tu

Ley, he despreciado Tus preceptos."2 o

Ibn Pakuda considera la confesién una de las condi-
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¢iones inminentes para 1ograr el perdfn y cita, como pun-
to de partida a la Biblia, espacfficamente al libro de

Isafas (59:12) que dice: " Porque son muchos mis pecados
ante Ti" y en segunda instancia el Libro de Salmos (51-6)

" Contra Ti sélo he pecado,'y lo malo a tus ojos come-
3
tL."

Para el judaismo Dios es el Juez Supremo que habrd .
de juzgar a los mortales en él nmundo venidero. EL Zohar
afirma que por medio de la -Gueduls  {Clamencia) Dios
otorga la vida y por su ‘Guevuri (Rigor o Justicia) la
retira. Asi Dios es el juez que céstiga al infractor o
bien recompensa al justo; El es quien emplea todo el ri-
gor de su mano, o'bien; por medio de su misericordia per-
dona a quienes se arrepienten de corazén, a través de la
contricidn, la oracibén o la reparacibn, para finalmente,
alcanzar el ansiado perdén.

Sem-Tob nos dice al respecto en sus Proverbios Mora-
les: ' '

~c§ de Dios es juigio
's0lo es e del rey

(V.v.1429-1430)

_ Maiménides, resume la idea de Dios el Juez Supremo,y
afirma que cuando un hombre sufre a consecuencia de uina
espina enterrada en su mano, aunque &sta le sea extrafda
de inmediato, dicho percance deberi ser considerado como
un castigo que le ha sido infringido a consecuencia de
sus pecados; igualﬁente, el menor'placef deberi ser‘COnsi
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derado como una recompensa (por alguna buena accibn), to-
" do ello, agrega Maim6nides, debers tomarse como resultado
de una estricta justicia por parte de Dios, como dicen
las Escrituras (Deuteronomio 32:4)" Todos los caminos son
juicios", s6lo que nosotros, los humanoé, ignoramos la ma
nera de obrar del Creador. '

En otro pasaje de la misma obra, Maim&nides emblea
una meté&fora por demds ilustrativa para afianzar esta
idea: Ahora, dice el sabio hispano-hebreo, es por todos
sabido que Dios, en lenguaje figurativo, es comparado a
un rey que ordena,amonesta,castiga y recompensa a sus s@b
ditos, ademds de comunicar sus Ordenes a sus siervos y
ayudantes, quienes son los ejecutores de sus deseos.

Maim&nides, por otra parte, llama a Dios" Juez de
jueces" y define Sus atributos de acuerdo a los distintos
nombres con los cuales se le llama; asi Dios es Dayyan
(Juez); Shaddai (Todopoderoso); Tzadik (Justo); Ja-
nin (Gracioso); Rajam' (Misericordioso) y Elohim
(gefe)?"

A A partir de las primeras p&ginas de la Eiéli?' en el
Libro del Génesis (3:16=19), Yavé castiga con el des-
tierro a la primera pareja hﬁmana, Adén y Eva; el diluvio
y el arca simbolizan respectilivamente el castigo y la re-
compensa (G€nesis 3:5); Cain el primer homicida fue casti
gado severamente por Dios que lo recriminé con las si-
gulentes palabras: " Andar&s errante y vagabundo sobre la
tierra" (Génesis 2:3); en Exodo (3:20) los egipcios sufren
Las Diez Plagas debido a la renuencia del Faradn de dejar
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en libertad a los esclavos judfos. En el Libro de Oseas
(4:9) Yavé se muestra como un juez equitativo y justo,
quien castiga tanto al pueblo como a sus gufas espiritua-
les, los sacerdotes. En Salmos 19 (18): 9-11), la obra
gue por excelencia alaba la figura de Dios, leemos: " Los
decretos de Yavé son rectos, el corazdn alegran; lfmpido
es el mandato de Yavé, da luz a los djos... Son verdad
los juicios de Yavé, equitativos siempre; preciosos més
que el oro mis fino; y m&s sabrosos que la miel, m4s que
el jugo de panales."5

En el Pirkei Abot (Cap. IV:29) encontramos las si-
guientes lineas sobre el oficioc de Dios, como Juez Supre-
mo del género humano:... " El ve todo, ELl es Juez, El es
testigo, El es acusadof, El nos juzgar& en el futuro."

Yehudd ha-Levi (Pte. 2 p. 100~58) menciona a la Divi
nidad que "castigava y premiava " seglin las obras de cada
quien. '

Sem-Tob, por otra parte, consciente de la inclina-
cién natural del hombre hacia el mal y de la certeza del
castigo divino para los infractores, escribe:

sl quieres fazer mal non puedes escapar
pues,fazlo a tal pleito si una mala obra

de regibir atal fizieres, de topar
qual tu fizieres, ¢ierto en regebir t otro

(V.v.1221-28)

Esta idea nos hace recordar la famosa ,(Ey del ta-
lién que dice "ojo.por ojo , diente por diente", la que
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parece ‘ser la ley mds antigua entre los hombres y que ha-
bla de una retribucibn equitativa y natural de las infrac
ciones; a igual infraccibén, igual pena.

Asi el GBnesis (9:6) nos dice: " Quien derrame san-
gre de hombre, verd la suya derramada."” En Exodo (21:23)
esti escrito lo siguiente: " Pero si se siguiere dafio, pa -
gars vida por vida, ojo por ojo, diente por diente, mano
pPor mano, pie'por ple, guemadura por gquemadura, herida
por herida, golpe por golpe."

Jeremias (Jeremfas 5:25) profeta e intermediario en-
tre Dios y el pueblo de Israel, explica la causa del cam-
bio de fortuna con las siguientes palabras: " Vuestras
iniquidades han trastornado este orden/ vuestros pecados
os han privado de estos bienes."

Dios, quien castiga a todas sus criaturas por igual,
sin distincién alguna, castiga al pueblo de Israel el de-
lito de idolatrfa y perversidn con el exilio. Ezequiel
(Bzequiel 36:19) explica la dispersidn del pueblo de Is-
rael entre las naciones, debido a sus malas obras contra
el préjimo y por su conducta errbnea al traicionar a Yavé
con otros dioses.

En Proverbios (26:27) encontramos la idea del casti-
go como retribucién de los pecados del hombre, representa
" da por una acertada alegorfa: " El qué excava una fosa
cae en ella, y el que rueda una piedra le viene encima”,o
bien en Proverbios (22:5): " El que siembra iniquidad co-
secha desventura." En Salmos (7:16-17) leemos que manera
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semejante: " Cava (el pecador) una fosa con profundidad,
caeri en el hoyo que excavd®" y " Revestir& su engafioc en
su cabeza, en su cerviz recaeri su violencia."

En los textos correspondientes a la Mishng,que con~
forman a su vez el Talmud y que estdn registrados bajo el
tftulo de Pirkei Abot o Tratado de los Padres, encontra-

mos las palabras de Aillel quien al ver un créneo gque flo

taba sobre el agua dijo: " porque hundiste te hundieron,

pero finalmente tus victimarios recibirfn el mismo casti-
wb »

go.

La poesia de Ibn Gabirol en su obra Corona Real
(XXVIII,344) se caracteriza por su gran fuerza imaginati-
va, en la cual se nos ilustra de manera trédgica el futuro
del infractor, a quien le espera: " receptdculos de fuego
y brazos de azufre... abismos profundos donde el fuego
no se extingue jam&s, donde el condenado por el Eterno
caerd; recepticulos de tempestad y de torbellino, de hela
das y de frio; recept&culos de granizo y de hielo, y de
sequedad y de nieve..

En Yehuda ﬁa-Levi (pte. II, p.151-47) se explica el

sentido de la famosa Ley del Talibn al rey de los Kuzares

la cual no debe tomarse en el sentido literal, pues de

. "
hacerlo se cometerian " cosas contrarias al entendimiento

pues no se trata de causar mayores dafios sino de reparar
los infringidos a través de la retribucibn simbSlica al
dafiado. ‘
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- 5.2 Recompensa divina.

Asi como el pecador vislumbra un futuro aterrador,el
justo vive en espera de la justicia divina a través de la
recompensa.,

En Proverbios (12:14) se nos dice: " Por el fruto de
8U boca se sacia el hombre de bilen mé&s a cada uno le serd
dado segfin la obra de sus manos". En Libro de sabiduria

5:15: " Los justos viven. para siempre y su recompensa es-
t4 en el Sefior/de ellos cuidard el Altfsimo."

Filén de Alejandria escribid acerca de la recompensa
. de Dics ?ara sus criaturas humanas: " Concederé los prime
XQ8 premios a quienes Me sirven por MiI mismo; los segun-
'dos a quien Me sirve para si, esperando conseguir bienes
o creyendo encontrar la liberacién de los castigos. Pues
:aunque el culto de &stos sea mercenario y no puro, no por
' eso se halla menos en el circulo de lo divino y no va

.3 ,errando fuera de &l1. EIl premio que le corresponderd a

quien e honra por ki mismo, seri la amistad; al que lo
hace por utilidad, no serd la amistad, sino el no ser con
gsiderado extrano... Pues no ignoro que ademés de no con-.
vertirse en peores, se har&n mejores ejerciendo una pura
' y sincera piedad con la continuidad del culto. (De Abr.,
368). Unicamente es merecedor de .una buena acogida quien
ha puesto su esperanza en Dios (De pr. et p., 912)."

Yehud4i ha Levi (Pte. 5 p.264,28) afirma que El es el
autor del bien de la misericordia y la remunerac16n,
quien premia al puro de corazbn y de pensamlento.
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Por otra parte Ibn Pakuda afirma que laS'accioneé
del hombre ser&n a su tiempo recompensadas, es decir, pre
miadas.9

Ibn Gabirol el escritor multifac&tico en su obra pogé
tica Corona Real recalca la idea de la recompensa a tra-
vés de las siguientes palabras: "En Ti los dos mundos cu-
yos limites han determinado, uno para los actos y otro pa
ra la rec0mpensa. En Ti la recompensa que TG aseguras pa
ra los justos y que tienes escondida". Estos son (luga¥
res ocultos), recepticulos de vida para las almas puras e
inocentes." '

Sem~Tob el rabino de Carridn aborda el tema anterior
cuando afirma que Dios: ‘

darl' ha su-.galardén
. bueno e su destajo;
_ non guerr& gue en don
sea el su trabajo.

(V.V.717-20) .

5.3 Misericordia divina.

_ Para la tradicién judfa el justo y el pecador respog'
den ante la inminente llegada del juicio de Dios de_mane¥
ra diferente: el justo, o quien se considera como tal, na
da teme. Sin embargo, quién se tiene como pedador, como

en el caso de Sem-Tob, se atiene a la misericordia divi-
na:
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‘Quanto el tu eatado Serie cosa estrafia

es ante la su gloria muy fuera de natura
monta &l su pecado , la tu yerra tamafia
a su misericordia ‘ seer com'su mesura.

(V.v. 11-24).

De esta manera el pecador conffa que, al ser enjui-
~ ciado por sus transgfesiones, la misericordia divina pesa
rd mis que sus propios pecados. Ia misericordia es en sf
la puerta de entrada al retorno, al buen camino, ya que
Dios no pretende castigar sino, como un padre, conducir y
‘encaminar al hombre por el Bien y la Justicia.

En el Libro de Génesis (19:15) se relata la destruc-
cién de dos ciudades, Sodoma y Gomorra, a consecuencia de
sus iniquidades y su perversién. Sin embargd, la miseri-
cordia de Yavé se deja sentir cuando Lot y su familia,son
eximidos de sufrir el castigo divino y perecer junto a
. los demds infractores. De este modo, mientras el rigor
de Dios es para unos, Dios obra con misericordia con
otros. o

"En Exodo (20:16); (34:3) y Deut. (5:16) se hacen va-
‘rias alusiones a la misericordia que si bien, el castigo
de Dios puede alcanzar hasta la tercera o cuarta genera-
cién, Su misericordia se trasmite hasta la milésima, para
quienes aman'y observan los mandamientos porqﬁe Yavé es
misericordioso con qulen asf lo considera (Exodo 33:19).

Si bien el exilio del pueblo de Israel es visto por
los profetas, como Ezequiel, como un castigo por infrin-
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gir las leyes y mandamientos de Dios, en Jeremfas (3:12)
se invita al pueblo descarriado a retornar por el buen ca
mino porque: " Soy misericordioso, dice Yavé, no estaré
airado eternamente."

- En Salmos se apela constantemente a la misericordia
divina como cuando se dice (Salmos 65 (64): 3-4): " Hacia
Ti viene toda carne por sus iniquidades, nos vencen nues-
tras faltas, pero td las perdonas: ya que "Yavé es clemen
te y amoroso" ( Salmos 111:4)."

Shlomb Ibn Gabirol, quien en su obra Corona Real
plasma escenas pre-dantescas sobre el futuro del pecador,
no olvida incluir palabras de aliento que surgen a través
de la figura misericordiosa del Creador quien poxr la
energia de Su fuerza perdona. Esto dice el autor: "Eres
fuerte y tu misericordia hacia todas las criaturas las
llena de confusién." MA&s tarde implora: " Por piedad,
Dios, en la medida de Tu misericordia j@zgame, no con Tu
cblera, pues temo ser aniquilado" rogéndo a su Juez, Dios,
nb ser castigado "medida con medida" pues sus iniquidades

lo perderian.12

Yehudd ha-Levi (Pte. 2-70-2) se refiere a los nom- ‘
bres del Creador, y entre ellos incluye el de "misericor
dioso"iy de "gracioso" aunque también se Le conciba como
un Dios "celoso y vengativo." ' ’

,Ibn Pakuda (vVfa 3,186), por un lado se nos dice que
Dios es Justo y Su justicia es evidente, empero Su miseri .
cordia se percibe mis alld de lo gque nosotros, los huma~.
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nos, podrfamos adivinar.

Aunque Dios es clemente por esencia (Rajtm), sin em-
bargo, el hombre debe clamar por,Su misericordia a tra-
vés de una Intima oracibn, reflejo de los mds sinceros
sentimientos de contricién y arrepentimiento, palabras
que desgarran las puertas del cielo,mueven a Dios y lo con ,'
mueven a la clemencia. o

5.4 Oracidn y arrepentimiento.

Sem-Tob recomienda orar con sinceridad y con entrega
para alcanzar el perddn y la paz del espfritu, que condu-
cen a la justicia divina: h

Mas por te rependir de todo lo passado

e fazer oracibn a partir dellec mano,.
e merged le pedir con tanto perdonado
con manifestagién ' - serés bien de liviano.

(V.V. 129-136)

, La oracidn segin Rab{ Shimén, uno de los sabios.del
Pirkei Abot (Cap. II:18), para que alcance su propSsito
no debe ser, de ningfin modo, fruto de 1la rutina, sino un
acto 51ncero‘en el cual se invoque la misericordia de

" 'Dios.

Yehud4 ha-Lev! en su obra titulada EL Kuzari trae a
colacibén el siguiente pensamiento: Ya que los mortales
no pueden cesar de pecar, se requiere de una oracién para
lograr el perdbn por las transgresiones en teorfa y de
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hecho. Por otra parte afirma que por medio de la orécién
el hombre se une con Dios alej&ndose de la materia conta-

minada.13

Tbn Pakuda (Vfa 3, 303) otorga a la oracibn un papel
preponderante para alcanzar el perddn y la purificacibn
del pensamiento y de las acciones, y sobre todo, para lo-
grar unirse, inmaculado y renovado, a la presencia divi-

na, fin supremo en la vida.

El mismo autor recomienda tras la confesién diaria,
la oracibn nocturna ésta (ltima cuando el alma se. encuen-
tra en soledad, situacién ideal para lograr la sinceridad
absoluta y el acercamiento con Dios, en quien el alma aco
sada por mltiples angustias y cuestionamientos vitales,

encuentra refugio.l4'.

Tras la oracidn, que es en realidad un didlogo entre
la criatura y su Creador, a la manera de un didlogo entre
un padre y su hijo, el infractor acepta su condicién de
pecador y se arrepiente de sus desviaciones dél ?asado.
El arrepentimiento es entonces para &1 un nedio de alige-
rar el peso de la mortificacibn producida por sus pecados
que como carga insoportable le orilla a pedir clemencia
para aligerar su agobio y sufrimiento.

ELl arrepentimiento es otro de los temas de la tradi-
cidn biblica y tradicionai judia. En pdginas de la Bi-
blia' Jeremias, el profeta, (Jeremfas 3:12) increpa al pue
blo rebelde de Israel a volver, a retornar por el buen ca
mino, a convertirse de su impiedad, conceplo que aparece
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igualmente en Ezequiel (33:11) y (33:19), para que el pue
blo retorne al buen camino y viva. - '

. En Eclesiistico (17:24) leemos, de manera similar:
"M3s a los que se arrxepientan les concede (Dios) retornar
y consuelo a log desesperados." ‘

| En Sabidurfa (12:19) aparece el tema del‘pécado liga

do a la penitencia que es una especie de arrepentimiento.
Asf encontramos:... " Y diste buenas esperanzas a tus hi-
jos, de que después del pecado das lugar a penitencia.”

En Pirkei Abot (Cap. II:15) recomienda al hombre lo
‘siguiente: " Arrepiéntéte, aunque sea un difa antes de tu

muerte”, de lo que concluimos que nunca es tarde para al-
canzar el arrepentimiento, la puerta hacia la otra vida,
" es decir la garantia para alcanzar la vida eterna..

Ibn Gabirol en uno de sus sabios proverbios recopi-~

lados en su coleccidbn Seleccibn de Perlas (Cap. V:528,
;p.134) aconseja de manera andlogoa: " Sea el arreéenti—
" ‘miento tu gufa y alcanzards la felicidad en tus postrime
rfas." El mismo autor en su Corona Real (XXVIII, 334)con
suela al peca&or que se ha arrependido de sus trasgresio-
. nes pasadas. '

Pa:a'Ibn Pakuda en su obra mencionada (V£a 3; 403),
nos dice que él pecador adem&s de preocuparse por su
‘arrepentimiento de carécter individual, debe prevenir a
sus gsemejantes sobre el pecado, para lograr que el trans-
gresor regrese por el buen camino. |
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Maim6nides (Cap. XXXVI, p. 169), incluye el tema del
arfependimiento al cual considera un elemento primordial
para los seguidores de la Ley. EL hombre pecador, por na
" turaleza debe, por su bien, creer en el efecto beneficio-
so del arrepentimiento, situacién animica que nos orilla
a la superacidn.

Sem-Tdb,’consciente‘de sus pecados se auxilia de la
oracién, la contricién y el arrepentimiento sincerc, es-
perando que Dios, misericordioso y justo, perdone sus
yerros del pasado, a pesar de su posible gravedad. Es
‘por eso que dice: »

Pecar es la tu mahna
la suya perdonar

(v.v. 89-90).

De todo lo anterior se puede concluir que elvperdén
resulta ser el corolario final, la esperanza definitiva,
la situacién salvadora y edificante del pecador compungi-
do quien se renueva renaciendo a través de su gracia.

5.5 Los caminos de Dios.

Dentro de la tradicisén judia, Dios es caracterizado
comd un juez sabio, gene:édor, por .lo tanto, de un juicio
inefable y justo. §Sin embargo, en miltiples ocasiones se
manifiesta la idea de la injusticia que prevalece sobre
la tierra, ya que el justo sufre a consecuencia de su ma-
la fortuna, mientras que el malvado fructifica y progresa.
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En el Libro del Eclesiastéé (3b: 16), texto muy re-
currido por Sem-Tob, aparece una voz angustiada por la de
depcibn que nos dice: " En el lugar del derecho esti la
iniquidad, y en lugar de la justicia, la injusticia.” La
misma voz reaparece en las paginas de dicho libro (Ecle~
si&stico 10:6): . Los necios son elevados a altas dignidg
des, mientras que los aptos estén en los puestos humillan
tes,"

Job, quien fue puesto a prueba por Dios, a instan-
cias del demonio, se pregunta amargamente (Job 21:17):
" ¢ Por qué viven los impifios, envejecen y sigue fuerte su
vigor?". Job se rebela ante la aparente injusticia con-
tra su persona, en especial, porgue concebia que los per-
versos debian ger castigados y, &l como inocente no mere-
cfa su triste suerte.

En el mismo libro (Job 5:3), Elifaz, uno de los ami-
- gos que presenciaron las escenas de infortunio de Job,tra
ta de convencerlo de que tarde o temprano el malvado, apa
rentemente en auge, seri castigado de acuerdo a la justi-
cia divina; asf que no es tal la injusticia de Dios. "

En salmos aparece en varias ocasiones el mismo tema.
Encontramos en Salmos (94:3) las siguientes palabras:
" ¢ Hasta cudndo los impfos, oh Yavé, hasta cuindo los im
pios se gloriardn?, idea remotada por el Talmud y Que apa
rece en Berachot 7.

Maiménides, (Cap. XVI, 62), reconoce que si bien al-
gunos hombres justos viven una miserable y dolorosa exis-
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tencia, mientras que algunos malvados disfrutan una ale~
gre y placéntera vida, esto es s6lo producto de la casua-
lidad, lo que no indica que &stos no sean los caninos de
Dios, ya que como estd escrito en el libro de Salmos
(93:12) : " El justo florecer4 como palmera, se alzari co-
mo cedro del Libano" pues el Creador es un Dios de justi-
cia.

Sem~Tob incursiona, a su vez, en esta delicada polé-
mica acerca de la aparente injusticia de Dios sobre la
tierra, mostrdndose como un‘partidario incondicional de
la justicia divina, sin exhibir signos de rebeldia; por
el contrario, afirma como lo habfa dicho Maimdénides entre
otros, que Dios es justo,iempero el hombre carece de las
facultades necesarias para comprender Sus designios ocul-

tos."l5 _

5.6 Justicia humana.

Sem~Tob, parafraseando al Pirkei-abot (Cap.Is18) y
las palabras escritas en el Libro de Zacarias (Zacarias
8:18), afirma que el mundo se sostiene gracias a tres
virtudes esenciales: la verdad, la justicia y la paz, las
gue adquieren existencia a partir de su préictica.

La justicia, desde la m&s remota antiguedad interre-
lacionada, ha sido uno de los elementos indispensables en
la convivencia entre los hombres, la cual, por medioc de
las leyes, ha sido y ser§ el finico medio de lograr el pro
greso y la felicidad, como dijo Maiménides (Cap. XXXII,

p.48) el Gnico objeto de la Ley es el de beneficiarhos.16
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Para dicho pensador racionalista la Ley debe extir-
par la injusticia del seno de la humanidad y lograr que
el hombre desprecie, niegue y reduzca sus deseos y pasio-
‘nes, y otorgar a los sequidores de la Iey pureza y santi-
dad y, sobre todo, para regular sus acciones y prevenir
el nal, ‘

Asimismo, la préctica de la Ley no debe ser conside-
" rada como un acto de crueldad o de venganza, sino una ma-
nifestacién del deseo del hombre de extirpar todo aquello
que lo distraiga del buen camino, de la perfecci6n y del

conocimiento de Dios.17

En el libro de Exodo en general, y especificamente
en Exodo 20, al igual que en el Deuteronomio, hallamos
las manifestaciones tangibles del hombre de legislar su
conducta para alcanzar el bien.

Eh Levitico {(19:15; 19:35) encontramos los siguien-
tes imperativos: "No haréis injusticia en los juicios;
con_juéticia veneraréis a tu préjimo," lo que se comple-
' menta con : " No haréis injusticia en los juicios ni co-
;mete;éiS'fraude de pesos y medidas."

El profeta Oseas (Oseas 10:12), al igual que otros

- profetas, ordena al pueblo sembrar " simiente de justi-
cia," ya que llegd la hora de buscar a Dios para que "os
engenie la justicia" de lo cual se desprende que el hombre
creado a semejanza de Dios, puede encontrar en El; la
inspitacidn y el ejemplo para juzgar en la tierra.l®
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Sem-Tob, preocupado por la justicia entre los hom-
bres, afirma que'se debe juzgar con equidad, sin distin-
cién de clases sociales. Ademds, asf como se desee ser
tratado, deberd tratarse al pr63imo.

- 5.7 La Levaeal.

Para Sem-Tob y,para laAtradicién‘medieval en. general:

De Dios el juizio.
s6lo es e del rey
| (V.V. 1429~30)

De este modqiée.ven divididos los dos poderes, el di
vino y el terrenal, el primero en manos de Dios y, el se-
gundo a cargo del Rey, su digno representante sobre la
tierra. Asf Sem-Tob expresa gue el Rey posee la facultad
y la obligacién;dé mantener el orden e impartir Jjusticia;

e otro bien por déste
‘el -servigio del rey
. que mantiene la gente
~a derecho e ley.

(V.V. 385-9)

El‘autor,lpor gtra,parte, ensaiqa'lé_figura real, la
cual debe tomarse como ejemplo de quien trabaja y se esme

‘ra en beneficio de sus sdbditos, a quienes se debe. - De

igual moao, el monarca es quien defiende a su grey de los
conflictos bélicos y se preocupa por mantener la paz.
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Sen-Tob ademis de encomiar la labor del‘Rey, le acon

seja emplear el poder con mesura, apartarse de la sober-

‘bia y la locura, lo que garantiza el mejor cumplimiento

de su'misién como guardfan de la Ley.

Sem~Tob, continuador de una larga tradicibn, no olvi
da mencionar que al Rey se le debe respeto y obediencia
en su labor como representante de Dios entre el género hu
manc.

En el Libro de Sabiduria, ‘uno de los apécrlfos surgli

dos en Alejandria alrededor del 51glo I a.¢. atribuido a

Ben-Sirac, leemos"... y un Rey prudente es prosperidad pa
ra su pueblo."

En Pirkei Abot (Cap. III:2), de manera andloga a
Sem-Tob, aparece la recomendaclon de un sabio quien invi-
ta a respetar el gobierno, factor indispensable en las
relaciones humanas.

Ibn-Gabirol en su Seleccifn de Perlas (Cap. XXXIV::

- 364, 106) nos dice: "EL Rey y la Ley son hermanos, no
' Bubsiste el uno sin la otra." i

Maiménides se reflere al Rey, poder 1mpresc1nd1ble.;Af$”
.a quien se teme y respeta, y qulen controla- al pueblo,

fortalece y apoya las autorldades judlelales

5.8 Jueces.

Sem-Tob tampoco olvida a los jueces, ejecutores de
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la Ley, y muestra una honda preocupacién por su laﬁor.
El rabino de Carridn; defensor de los marginados, criti-
ca con severidad al " juez malo" gquien semeja un arco
flexible al ejecutar la Ley (imagen heraclitiana).

Ya en pdginas de la Biblia nos encontramos el tema
‘del mal juez, motivo de queja y de reproche. En Salmos
(58 (57) se implora a Dios justicia entre los hombres y
castigo para los jueces inicuos "envenenados con veneno
de vibora." También se escucha una queja dirigida contra
los jueces injustos, a quienes se les dice con amargura:
"¢Hasta culndo juzgaréis injustamente, favoreceréis la
causa de los impfos?"( Salmos 92:2). Por otra parte en
Salmos (109:30) se alaba la imagen de Dios quien " se po-
ne a la diestra del pobre para salvar su alma dJde los jue-
ces." '

En la obra apbcrifo titulado Libro de Sabidurfia (I:
1) encontramos como palabras inaugurales la siguiente sen
tencia: " Amad la justicia los que juzgldis la tierra."

Sem-Tob al iéual gque reprueba la conducta del juez
inicuo y la del juez condicioso, alaba al juez " sin mali
sia" que sufre afanes y molestias en su misifn como repre
sentante de la Ley.

5.9 El ser desvalido.

Sem-Tob ademis de sentir un profundo disgusto por
~los jueces inicuos, muestra una honda preocupacién por el
ser marginado, por el inferior, posicién de ninguna mane-~
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ra novedosa dentro de la tradicibdn judfa que parte de
fiempos.muy lejanos, antes de que el pueblo de Israel se
conformara como tal: desde la esclavitud en Egipto de
los hijos de Jacob. ‘ '

A partir de este sucesgo histdrico, el pueblo judio
recuerda ano tras afio en su velada Pascual, su condicibn
de extranjero primero y de esclavo después. Es importan-
te recalcar que a partir de estos hechos decisivos, se
fue conformando el carédcter del puebhlo que jamds olvids
su histcria, incluyendo los pasajes menos felices. Aast
el pueblo que sufrié la esclavitud posee como fundamento
el respeto a los desprotegidos por la fortuna: la viuda,
el huérfano, el anciano, el extranjero, incluyendo a las
bestias v los esclavos. Ya en p&ginas de la Biblia ,(en
Deutoronomio 10:18) escuchamos la siguiente orden: " Ha=-
cer justicia al huérfano y a la Viuda, ama al extranjero,
suministrdndole pan y vestido." ‘

Esta misma idea y este mismo espiritu de justicia ha
cia el margihado resulta ser el hilo conductor de una lax
' ga tradicién que se remonta a pdginas de la Biblia, inclu
yendo los profetas y Maiménides, y que desemboca en nues-
tra actualidad. Eruditbs, sablos y pfofetas, elevaron su
‘voz y su gqueja a favor del hombre considerado inferior
‘por sus semejantes, al iqual que lo hizo Sem-Tob en el si
glo XIV:

"Non tengas en vil omre
por pequefio que 1' veas

(V.V. 1733-4)
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Moshé& Ibn Ezra ¢ompara, a manera de un pequefio rela
to moral o alegorfa, la situacibn de dos estudiosos, uno
hijo de pueblo, mds diligente y estudioso, otro, hijo de
ministros, quien dedica éus horas a la vida relajada y a
las vanidades. El autor nos dice: Un hijo sin nombre
que estudia diligentemente y hace del estudio su mis pre
ciada meta es mejor que un hijo de ministros que corre
tras las delicias de sus ojos y s6lo en vanidades encuen

tra refugio.19

Ibn Gabirol en su Seleccibn de Perlas (Cap. I:64,51)

redondea la idea anterior cuando aconseja no reparar "en
aceptar la verdad de dondequiera que venga, incluso del
inferior." Este proverbio de la pluma de un autor medie-
val, posee una larga tradicidn dentro del judaismo a par-
tir del Libro-del ‘Eclesiastés (Eclesiasté&s 9:16), texto
en el cual se trae a colacidn la situacibén del pobre, cu-
ya sabidurfa es usualmente despreciada, cita que reapare-
ce en la obra de Ibn Pakuda Deberes del Corazdn (Via 5,

276) y qué se complementa con otro proverbio de la Selec-
cibn de Perlas (Cap.‘XXXVI: 376, 110): " y la necedad
del rico es encubierta."

5.10 Reivindicacién del inferior.

En Salmos (22 (21):25) se ordena proteger al pobre,
mientras que en Eclesidstico (4:8) se nos ordena: " Incli
na tu ofdo al pobre y responde a su saludo afablemente."
En Pirkei Abot, (Cap. IIX:16) obra que junto con la Gra-
mara que compone el Talmud, Rab{ Ishmael dice: " Sé ama-
ble frente a tus superiores, afable para con la juventud
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y recibe a todos tus semejantes amenamente" incluyendo,
por supuesto a los seres maxginados.20

Sem~Tob basado en dicha tradicibn, agrega que no de-
- be menospreciarse al "menudo", ya que el mundo da vueltas
y aquel que se encuentra relegado por la fortuna puede
alcanzar las m&s excelsas clspides. Por otra parte, el
rabino ejemplifica la condicién del pobre con una bella
alegoria, en la cual el inferior semeja a las piedrés pre
closas de un navio roto, imagen edificante y consoladora,
basada en la relatividad de las cosas y en la ausencia de
los absolutos,

Sem~Tob, guien generaliza al hablar del hombre infe-
rior, se incluye dentro de esta categoria,'ya que, como
parte del pueblo judio, se considera, pues otros lo consi
deran asi, como un ser marginado, integrante de la casta
de judios de la Espaifia Medieval en Carridn de los Condes
en el siglo XIV. Es por eso, que no nos sorprende, a pe
sar de que se trata de una f£6rmula usual entre escritores,
que el rabino excuse su obra y su personavante el rey de
Castilla, a quien dedica sus versos y consejos morales
que resultan de tanta estima. Asi escribi6 el rabino poe
ta:

"por nager en espino non vale el agor menos
non vale la rosa gierto - por nager en vil nio
menos, nin el buen vino  nin los enxemplos buenos
por salir del sarmiento por los dezir judio

(V.V, 201-8)
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Dichas ingeniosas palabras parecen ser el eco de las
escritas por otro-famoso escritor y filSsofo judfo espa-
fiol, Yehudé ha-Levi quien en El Kuzari (Pte. I,p.35,12),
en un didlogo entre un sabio judfo y el rey de los Kuza-
res, antes de su conversién al judaismo, este Gltimo supo
ne la condicidn inferior del judio entre los pueblos y su
estrechez de mente debido a su triste condicién por vivir
en la difspara. En la misma obra Yehud&d ha-Levi, agrega
la imposibilidad del pueblo judio, entonces en desgracia,
de realizar peregrinaciones a Tierra Santa, como cual-
quier otra nacifn porque el judio, a causa de sus trans-
gresionesg contra Dioé, ha sido castigado: Yy todas las Na
ciones hacen en €l sus solenidades y lo apetecen, ecepto

nosotros por causa de nuestro captiverio y oprecién."21

5.11 Juicio final.

Empero Sem~Tob, consciente de su condicidn como pue-
blo, aungue seguro por otra parte de sus valores tradicio
nales y milenarios que los elevan, dice semejar un “pan-

dero canso", es decir,un hombre que vive esperanzado en

/
el dia en que prevalezca por fin la justicia:

Verni dia

que avri su libra tal
premio commo solia
valer el su quintal,

(V.V. 153~6)

El "pardero canso", Sem~Tob, puede, en esencia, se-
mejarse al Shofar” o cuerno, que seri sonado segln la le
yenda mesifnica, cuando el pueblo de Israel retorne a su
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hogar primigenio, sfimbolo empleado en uno de los poemas
de Moshé& Ibn Ezra titulado" Si hemos olVidado Tu miseri-
cordia" y que se relaciona con la justicia y la bienaven-
turanza ansiada por Sem-Tob, y por muchos otros de su

Ley.22

Por otra parte, el rabino carrionense ansia semejar-
‘se a aqudllos que " Ovieron muy buenos donadfos del rey"
(V.V, 179-80) ,es decir, el escritor, rico en sabiduria em
pero escaso en bienes, suplica ante el rey se le haga jus
ticia, su "debda", tal vez la paga por sus escritos o la
devolucién de algilin empréstito hecho a la corona de Cas-
tilla en tiempos pasados.

En pdginas de la Biblia, en Sabiduria (5:1), presen-
ciamos la reivindicacién del justo: " Este (...) que en
otro tiempo tuvimos por objeto de burla y prototipo de
escarnio", ahora al trocarse su suerte" participa de la
suerte de los santos," situacidén anhelada por los oprimi-
dos y humillados.

En El Kuzari de Yehuda ha-Levi escuchamos en boca
.de un rabino la auto-afirmacibdn del pueblo judio, aparen-
temente muerto. Nosotros, afirma el gula religioso, aun
mantenemos contacto con la Divina Influencia (La Shejiné)
a través de las leyes que El ha establecido como lazo en-
tre ambos. Ademds, agrega el rabino, Israel es, entre
las naciones, como el corazbn entre los demds Srganos del
cuerpo, sin embargo, es a la vez el mis enfermo y el més
sano de ellos,23 opinién que ejemplifica con &xito la

ambivalencia sentida por los judios en la didspora , en-
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tre los cuales se encuentra Sem~Tob, el judfo ‘erudito,
quien se excusa ante el rey de Castilla de su condicibn
inferior y de su obra valiosa, aunque provenga de la plu-
ma de un judlo que espera se le haga justicia.

Segln Américo Castro esta es la primera vez gque apa
rece el tema de la "negra honra", es decir, la valoriza-
cibn del hombre inferior al margen de la sociedad, quien
justifica su obra y su persona, quienes pedian se les hi
ciera justicia por sus acciones y no por su pureza de

sang:e.24

De este modo, Sem~Tob, a pesar de confesarse pecador
busca e implora la justicia divina, a través de la miseri-
cordia y la oracidn, y por otra parte, clama por la justi
cia terrena defendiendo su obra, a si mismo y a su pue-
blo, sin olvidar su gran deseo de justicia sobre la
tierra a través de sus representantes, el rey o los jue-
ces, para lograr una vida mis humana y m&s justa.
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AMISTAD
6.1 Hombre y Sociedad.

La amistad es otro de los tépicds incluidos por Sem-

Tob en su obra moral, tema de gran importancia pré&ctica,
ya que el hombre, ente social por naturaleza, vive dentro
de una sociedad, gozando de momentos placenteros y feli-
ces o, por el contrario, sufriendo momentos de sinsabor a
consecuencia de la soledad o por las molestias que le
causan su convivencia con sus semejantes, aunque siempre
anhelando la paz, que es en si la sublimacién de la amis-
.tad. :

Maim&nides y muchos otros pensadores a Sem-Tob se
preocuparon por la amistad. ‘

Asi Maiménides en su famosa obra Gufa de los perple-
Jos expresa la necesidad del hombre de buscar y gozar de
la compafifa de gus semejantes, impulsado por su naturale-
zavsocial.1 Asimismo ei gran sabio judeo-espanol del si-
glo XII cita en la misma obra a Arist6teles, quien en su
Etica Nicomaquea escfibié que " el hombre requiere de ami
gos durante su vida," " cuando el hombre es sano y préspe
ro, disfruta de la‘compaﬁia de sus amistades; en tiempos
de apuros los necesita; durante la vejez, cuando su cuer-
po es débil necesita ser apoyado por ellos."2

Tén a/w/‘« ’

Un siglo antes, habhfa escrito en su obra ascética

Deberes del Corazén la siguiente recomendacibn: " Por eso
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esfuérzate amigo a adquirir amigos fervientes 'y amantes
puros, quienes te serdn de gran ayuda en el aprendizaje
de la Tori (Las Escrituras) y durante tu estancia en este
mundo. Y cuando halles algulen merecedor de llamarse tu

amigo te serd querido como tu propia alma. n3

Sem-Tob basfndose en lo anterior, que es la suma de
la tradicién judia, dos siglos después nos habla del tema
de la amistad entre los hombres:

Ca sab' que non nagiste
por bevir apartado;

al mundo non veniste
por' ser aventajado.

(V.V. 1229-32).
Y nds .adelante agrega el rabino:

Por agquesto conpana

de amigo entendudo,
alegrfa tamafa

non pued' aver en mundo

(V.v. 1965-9)

Ibn Gabirol en su obra paremiolbgica titulada Selec-
cién de Perlas, emplea un tono semejante al aconsejar que

" No hagas tal (separarte de la sociedad) porque ni tu
puedes prescindir de ellos ni ellos de tl, nd. excepto
cuando se trate del amigo necio.

En Pirkei-Abot (1:6), Ben Perahia, un sabio de la
Mishnd recomienda:"adquiérete un amigo."



6.2 Amistad sincera.

Es por eso que Sem-Tob, consciente de tal imperiosa_‘
necesidad y del placer de la verdadera amistad, se pregug
ta doénde kallar un amigo sincero, al amigo mis preciado
que un parilente consagufneo, mis codiciado que el propio
dinero, a QUien se le descubren los secretos mis intimos,
sostén en los momentos de apuro. Elogia, por sobre todas
las cosas, al amigo sincero y leal, en quien se puede con
fiar y aconseja, para encontrarlo, ser simple y elegirlo

" con cordura. '

Moshé Ibn Ezra en su bello poema " La esencia de la
mirra envuelve la atmésfera."5 emplea un tono semejante
al que habrfa de usar tres siglos después Sem-Tob y equi-
para metaféricamente dicha relacidn con las limpidas
aguas y con la pureza de la nieve no hollada. Después
agrega que la amistad, aunque oculta a la simple mirada,
puede descubrirse a través de la luz de la mente. De lo
anterior se deduce la misma idea de Sem-Tob sobre la amis
tad, que para serlo, debe poseer como previo requisito
ser sincera y pura.

6.3 Amigo y hermano.

El rabino de Carrién para ejemplificar de una manera
m&s concreta y por lo tanto mds comprensible la relaci6n
amistosa, se vale de la alegoria de las tiieras, de las
cuales ée pueden "aprender muchas maneras" , Las tijeras,
aunque objeto inanimado, representa la hermandad dentro
de la amistad. En el Libro de Proverbios (19:24) estd es
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crito: " Hay amigos que llevan a la ruina, pero hay ami-
gos mis afectos que un hermano."™ En tales condiciones se
encuentran las tijeras, las que independientes en apa-
riencia, estln unidas por el amor, la lealtad y el apoyo
mutuo y, sobre todo, a diferencia de muchos hombres, ac-
tan de manera desinteresada y sin malicia.

Mosh& Ibn Ezra en su poema titulado: " De las noches-
de soledad" dice estar contemplando los astros del cig%o,
los cuales se reﬁneh en el escenario nocturno para-toﬁar
dulces consejos unos de los otros y, scbre todo, bara ilu
minarse mutuamente, es decir, para prestarse ayuda y
afecto, de manera similar a las tijeras alegorizadas por
Sem~Tob. . R

Por otra parte, llama la atencidn que Sem-Tob, antes
de Montaigne, y siguiendo la tradicién oriental, alaba al
libro, objeto material, en el cual se encuentra un amigo
fiel y compafiero del hombre.” ‘

Soledad.

La amistad, diffcil de hallar, puede, sin embargo,ja
més hallarse para desgracia del hombre que vivird una '
amarga y triste situacifn, ajena a su natural que es 1la
soledad. Es por eso Que para Sem-Tck mfs vale la "compa-
fifa que la muerte" parafraseando al Talmud (Taanit 23) y
especificamente. las palabras de Joni "el hacedor de circu
los," que " habiendo dormido setenta afios, se encuentra
al despertar con que nadie puede creer que sea &l, Joni,
y asi en su aislamiento tiene que pedir por la muerte,que
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le viene. lLa sentencia da bien cuenta de la contradic-
ci6n fundamental en que la Sociedad (o si se quiere el
hombre) estd fundada: que para que uno sea uno (y es sin
duda lo contrario lo que se reconoce como "muerte") tiene
que ser muchos."9

Ibn Gabirol en su Seleccién de Perlas afirma que

" hombre sin amigos es como la mano izquierda sin la dere
cha"10
soledad y que concuerda en espiritu a lo mencionado ante-

, adaglo que concretiza la dolorosa situacidn de la
. riormente.

Empero la soledad en ocasiones es preferible, como
afirma Sen-Tob:

Mal es la soledat;
mas pecr es conpaifla
de omre sin verdat
gue a omre engafia

(v.v. 2077-80)

;. Incluso la soledad en la montaﬁary”en;:é serpientes
es prefefible a la compafifa del hombié:“ torpe“y"pesado."
Sem-Tob nos presenta, una vez mds, una ocurrente alegoria
sobre la situacién de un hombre molesto y necio, necio e
insensible ante la miseria o la desgracia ajena, ante
quien se preferiria estar sordo o mudo, o bien preferir
la muerte.
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Visita inoportuna.

Ibn Gabirol en su Seleccién de Perlas {Cap.XXXIX:

"~ 405), al igual'que Sem-Tob;»pronOStica la suerte del'visi

tante inoportuno y molesto quien se gana " el desprecio"”
y el " reproche " por lo que aconseja guardarse " del vi-
siteo, causa de despego, como las lluvias, que'demasiado
persistentes molestan y, cuando escasean, se les implora

en oraciones."lz_

De manera an&ioga Senu-Tob nos presenta (V.V. 777-797)
alegGricamente la comparacién entre la lluvia y el amigo
enojoso, bienvenido con medida pero, cuando se extrema
en visitar la casa ajena, causa molestias y descontento.
El rabino de Carrién incluye en su obra un ptoverbio cas-
tellano semejante en esencia sobre la visita inoportuna y
que versa del siguilente modo:

"El huérped e el pez
fieden al terger dia"

(V.v. 2155-56).

6.4 Enemistad.

Sem-Tob, por otra parte, incluye el tema de la ene-
mistad entre los amigos. El hombre, mudable por naturale
za, y la incértidumbre en la que vive dfa a dia, pueden
trastocar una situacién de amistad y comprensibn, generan
do entre ellos un sentimieﬁto de aversi6n., Asi las cir-
cunstancias puedeh motivar que dos amigos, semejantes a
las"tijeras" ya mencilonadas, se separen definitivamente.
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Es por eso que el rabino de Carrién se expresa del si-
guiente modo:

" Amigo de la buena
andanga cuando crege
luego assi se torna
quando ella fallege

(v.v. 1977-80).

La ﬁisma sensacidn de tristeza y decepcibn es expre-
sada por Moshé& Ibn Ezra en su poema titulado " Sobre la
traicién cGe los amigos en quienes confiamos”" quien escri-
bi6 los siguientes versos plagados de amargura: " El ami
go, a quien consideraba mi costilla, a quien consideraba
una roca en la desgracia, este amigo se regocijé cuando

cambié mi suerte."13

De lo anterior se concluye, que asf como existe la
'situacibn ideal entre los amigos, puede darse un estado
6puesto entre dos personas eﬁéﬁggas, para quienhes la pro-
ximidad fisica resulta insoportable. Sem-Tob, matizador
de las situaciones humanas, nos ofrece los siguientes ver
s0s8 que ejemplifican la discordia y la enemistad:

Farin dos amigos
. ¢inta de un anillo

en que dos enemigos
non metrien un dedillo

(V.V. 249-52)

En el Talmud (Sanhedrin fol.7b) encontramos la si-
guiente idea: " Cuando el afecto estaba en su auge, el fi
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lo de la espada era bastante para nuestro lecho; pero, al
decaer, una cama de sesenta codos no puede contenernos."
Ibn Gabirol, por su parte, en su obra Seleccién de Perlas

(Cap. XXV: 281, p. BS%) nos muestra un proverbio semejan-
te: " En el ojo de una aguja caben dos amigos, pero toda
la anchura del mundo no basta para dos enemigos."

Sin embargo, a pesar de la aversifén entre dos enemi-
gos, Sem-Tob aconseja en su obra moral y didactica, guar-
darse de dafar al pr6jimo, no por temor al castigo, sino
para evitar el mal:

De lo que t0 querras ca, por 1' empeecer

fazer al enemigo te pornis en mal quanto

desso te guardaris a non te podrd nager

mds que dél -te castigo: del enemigo tanto.
(V.v.1737-44)

En el Talmud (Shabat 31) podemos hallar la misma
idea,15 que viene a ser uno de los preceptos bésicos del
judaismo, que parte sin lugar a dudas, del pasaje biblico
que ordena al género humano la siguiente mi&xima directriz
con respecto a las relaciones humanas: " Amar8s a tu pro-
jimo como a ti mismo... Yo Yav& (Levftico 19:16)." Esta _
idea es retomada por el rabino de Carridén, quien nos dice:

omre que la paz quieres
e non tener merino
qual para ti quisieres
farfs a tu vezino

(V.V. 1137-1140).
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6.5 Paz.

Sem-Tob, quien como Herdclito, percibe la realidad
‘como una lucha o guerra de contrarios, sin embargo, segGn
Garcia Calvo, ansfa ante todas las cosas la paz sobre la
tier:a y entre los hombres, a pesar de sus disparidades.
Es por eso que el rabino de Carrién compara a la amistad
y a la paz con la miel, a la que sobrepasan en valor.

La blisqueda de la paz es un tema muy antiguo dentro
de la ﬂiteratura gebrea, la cual se remonta a la &poca bi
blica. En Isafas (11:6) se vaticina un estado de paz y
armonia en el cual " el lobo habitar& con el cordero, la
pantera se acostari junto al cabrito; ternero y leoncillo
pacerin juntos, un chiquillo los podrd cuidar."

En otro pasaje del mismo libro (Isalias 2:3) leemos,
que: " El gobernard las naciones y dictard Sus leyes a
pueblos numerosos que trocarin sus espadas en arados y
sus lanzas en hoces no alzard ya la espada pueblo contra
puéblo y no mds se entrenarin para la guerra."

‘ En Salmos (34 (33):15) se ordena al hombre: " Busca
la pai ¥ vBte en pos de ella,". Hillel y Shamai, sabios
de la Mishn&, nos aconéejan en el Pirkei-Abbt o Tratado
de los Padres (Cap I:12) continuar" las ensenanzas de
Aarbn, que amaba la paz y corria en pos de ella."

- Asi, el hombre por naturaleza un ser social, a pesar
de los odios y contiendas, salvo en contadas excepciones
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busca la 'paz y la armonfa con sus semejantes, situacidn
equiparada a la miel seglin la tradicibn judfa incluyendc
a Sem-Tob,
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1.

~ CONCLUSION

En esta obra hemos observado de cerca a la ¢omunidad
hispano-hebrea que dio origen en el siglo XIV a una
combinacién extrafia, pero no por ello menos valiosa:
la fusiénh de un rabino con el oficioc poético.

Dicha combinacibén dio® como resultade la creacibén de
una obra literaria de ¢arécter gnémico, didictico, sa

piencial y &tico que nos muestra una verdad, una guia

a seguir, antigua como es el hombre mismo y vigente
hoy en dfa por su validad de cl&sica y eterna.

Este es el estudio de las fuentes de una obra, de un
rastreo de recovecos literarios y filos6ficos que re-
sumen una Optica moral absoluta y relativa a la vez,
aunque parezca contradictorio, como se ve en el trans
curso de dicha investigacidn.

Es este un compendid de fuentes, en ocasiones reitera
das, una y otra vez, lo que nos muestra una tradicién
que se repite y se multiplica a consecuencia de-su
eterna validez, no sélo en la cuna de Sem~-Tob, la Es-
paﬁa del siglo X1V, sino en todas las latitudes y en
todos los tiempos por abarcar, como ya se ha‘indicado
antes, temas tan antiguos como el hombre mismo y que
se circunscriben en tres grandes temas: el hombre, el
mundo y Dios. '
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Sem-Tob, el matizador y representante de una filoso-
fia relativista, mas no arbitraria, preconiza que no
hay mal sin bien y que todo se conoce por su envés.

Por otra parte, el rabino carrionense afirma que sblo
la moral elevada, que ha caracterizado a su pueblo
aun en las circunstancias mis adversas, puede ayudar
a una mejor convivencia entre los hombres.

Asi, para el rabino carrionense la paz y la armonia
en este mundo se logran s6lo a partir de la sabidurf;;
la justicia y la amistad y, sobre todo de Dios,
tomando en consideracién la maldad del hombre, su con
dicién mudable, dinimica y sorprendente y que, sin
embargo, espiritu ademi&s de materia, tiende a la bon-
dad, muchas veces, después de una lucha no facil.

Esta es la investigacién de las fuentes cuyo acceso
no ha sido sencillo. Tal vez existan otras mis, las
no incluidas, las gue de estar aqui vendrfan a corro-
borar nuestra posicidn acerca de la importancia de
Sem-Tob, rabino poeta hispano-hebreo del siglo XIV me
dieval, quien nos regald con un compendio préctico al
cual podemos acudir para resolver cualguier problema
gético, alin en nuestra era, el famoso siglo XX que pa-
sard a los anales de la historia como el siglo del de
sarrollo tecnolégico. -
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