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INTRODUCCION

Existen varias clases de fuentes a las cue se puede acu-
dir para realizar una investigacidén de los ritos nahuas: cddi
ces, crdénicas indfgenas, obras escritas por los conquistadores,
etc. Dentro de ellas se han considerado como las més completas
e importantes las escritas pr fray Bermardino de Sahagsin y por
fray Diego Durﬁn.1

El prop§sito de este trabajo es analizar las descripcio-
nes de cuatro fiestas de los antiguos mexicanos hechas por es
"tos dos cronistas, para averiguar las diferencias entre ambas
versiones, sus similitudes y contradicciones. Y, con base en
eatas descripciones, pdder formar una idea de lo gue fue la
fiesta p:ecolomhina con todos sus elementos teatrales.

El criterio para analizar las fiestas Atlcahualo, Tlacaxi

pehualiztli, Tozoztontli y Huey Tozoztli estd basado en que

son las primeras cuatro (de dieciocho) aue describen ambos cro
nistas, Es preciso subrayar que nc necesariamente son las aue
contienen mayor riqueza en su expresidn dramdtica, pero fueron
las seleccionadas porque este trabajo pretende ser una primerz
aproximacidn a la fiesta prehispénica.

Para lograr este objetivo, hay que estudiar varios aspec

tos de las obras de los cronistas mencionados. Fl wrimer capi

1) Las ediciones utilizadas para este trabajo son:

Bernardino de Sahagiun, Historia general de las cosas de la Nue
va Espaifila, Prél. de Angel Ia. Garibay, Féxico, Porria, 1979.
-Diego Durdn, Historia de las Indias de Nueva Espafia e islas de

tierra firme, Prél. de Angel la. Caribay, IFéxico, Porria, 1967,
vol., I




tulo trata de los relaeionaﬁos directamente con su persona y
que influyeron en su trabajo.

En primera instancia se intenta establecer si la diferen
cia de fechas en cque ambos frailes dieron inicio a sus investi
gaciones afecta de alguna manera el desarrolle de su obra., De
agui se dewprenden varias cuestiones, entre ellas, el hecho de
que Sahagin haya arribado a Nueva Esgpafia tan sélo ocho afios
después de la Conquista, lo gue le perﬁitié observar la vida
indfgena casi tal y como habia sido con anterioridad. Esto re
presenta una desventaja para Durd#n cue probablemente se vea
reflejada en =a obra, pues comenzd a investigar cuarenta y cua
tro afios después de 1a llegada de los espafioles.

Los intereses cue movieron = loS cronistes a escribir sus
Historias, y la formacidn intelectual que tuvieron, influyeron
de mamera determinante en el tono general de sus obras, asi co
mo en el enfogue metodolégico; Tanto fray Bernardino de Saha-
gin como fray Diego Durdn pretendian cumplir con su taree evan
gelizadora, y dar un instrumento de trabajo a los misioneros.,

Sahagdn quiere rescatar la cultura néhuatl vrecortesiana
préxima a desintegrarse a raiz de 1la Conquista: aprende le len
gua nativa, trabaja con un método cientifico, escribiendo minu
tés, trata demcorroborar las informaciones gue obtiene en va—
rios lugares, e investiga minuciosamente las costunbres y la
religidn para comprender a fondo sa esencia,

Pray Diego Durédn casi se limita a recopilar informes y enu
merar datos que sirvieran a sus »ropdsitos, Fn varias ocasiones
parece no seleccionarlos, yva sea norcue no los corrobors, o nor

que no los comprende bien, ¥sto unas veces suscita eonfusiones,



pero otrac, aportz datos de interds para los investigadores.

Las fuentes g que se remiten los dos frailes nara efec-
tuar su investigacidn no warian mayormente en lo cue a forma
se refiere, ya gue consultan a informantes ind{genas. S5in em-
bargo, la veracidad de sus informes depende de la edad de las
personas entrevistadas. Por esta razén Sakagin aventaja a Durdn,
pues tuvo la oportunidad de intérrogar a2 ancianos que vivieron
la mayor parte de su vida bajo la cultura néhuatl.

En el segundo canftulo nos ocupamos de los asvectos exter
nos que se relacionan con la obra de los cronistas, tomando en
cuenta principalmente el contexto cultural de Espafia, que de-
termina el cardcter de la obra de Sahagin y Durdn. Aqui se es

tudia con més detenimiento las corrientes intelectuales, y la

oposicidn existente entre las Ordenes franciscana y dominicana,

y sus diferentes puntos de vista; hay hostilidad entre ambas,

debido a que los procedimientos empleados por los franciscanos b
er su labor misionera no concuerdan con el esfuerzo genersl y '
metodico de los dominicos en la presentacidén del dogma.

El Renacimiento, el humanismp italianizante y el estudio
de las lenguas y costumbres de la antigiledad influyen especial
mente en la obra de Sahamin, el cual pone en préictica la ense
fianza del latin entre los indigenas, aplicandb en su trabajo

los métodos para efectuar estudios de lingtistica e historio-

srafia,

La €poca v el lugar en aue transcurrid la nifiez -de Durédn
se ubican inmediatamente después del contacto cultural entre
ésgaﬁdles vy antiFuos mexicanos; esto trajo como consecuencia

el inevitable sincretismo, en gue subsisten miltinles rasegos
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precortesianos, cue no dejan de convivir en aparente srmonia
con las instituciones espafiolas, Lz manera en cue gparezcs es
ta aculturacidn en las descripciones de las fiestas hechas por
Sahagin y Durédn, dependerd del grado en el oune €sta haya evolu
cionado a través del tiempo.

Un esbozo de la religidn ndhuatl precortesiana servirsd co
mo una introduceidn a la lectura de las descripciones de las
fiestas, para ayudar s hacerlas méds accesibles y asi compren-
derlaes mejor. La religidn indigena estd cargada de gran canti
dad de elementos simbdlicos, con les cuales es neceéario egtar
famiiiarizados. P muchos casos, la complejidad del pantedn me
xica y de la simbologia es lo que causa confusidén entre los an
tores gue describen ¥, por tanto, también en el lecter de ellas.

~ Los ritos nahuas poseen una rmltitud de elementos ttutrg
les, Es fdcil echar a volar la imaginacidn y tratar de wvisuali
zar la escenograffia, las danzas, el vestuario, el maquillaje,
la utilerfa, la accidn, e imaginar la misica y los cantos. En
el papel de actores y espedtadores participan todos los estra
tos de la sociedad nédhuatl, por lo que se debe también conocer
cémo estaba estructurada y aué funciones se ejercian‘dentro de
la misma,

La éomparacidn dé las descrinciones entre ambos frailes
arroja resultados que finalmente son decisivos, no para juzgar
la validez de la obra de cada uno de los cronistas, ni su gra
do de confiabilidad para el estudio de los ritos nahuas, sino
para aguilatar y equiparar la ricueza de elementos simbdlicos,
dréméticos y festivos cortenidos en ambas relaciomes,

Una de las principales carencias de aue zdolece este tra

bajo es no mencionar todas las fuentes disponibles, ni las idd



neas (en ndhuatl, cédices, y de otros cronistas) para lograr
1a reconstruccidén completa y el anidlisis de contenido de unsa
fiesta prehispénica, cue reacuerirfa una investigacidn de mayor
envergadura, No se ha pretendido tml cosa, de la cual el pre-

sente estudio sdlo representa un preludio.




CAPITULO I

ASPECTOSI IAS IiPORTANTES DE LA VIDA Y OBRA
DE FRAY BERNARDINO DE 3SAHAGUN Y PRAY DIEGO DURAN

Un acercamiento Al estudio de la vida y obra de los dos
frailes, Bernardino de Sahagsin y Diego Dur#dn, cuyos trabajos
forman probablemente la mds completa compilacidn acerca dei
mundo nédhuatl, nos llevard no sdlo al conocimiento de los pe~
quefios o grandes cambios, resultado de la diferencia de afion
eh gue les tocd vivir en Nueva Espafia, sino también a conocer
las intenciones gue tuvieron para llevar a cabo tan magna ta-
rea, ¥y las circunstanciasz que les rodearon y que repernutieron
en los planes y métodos de su investigacidn.

Log cronistas que se abocaron al estudio de la cultura -
prehispdnica fueron con frecuencia misioneros que habian traba
‘jado entre los indigenas, De allf que tuvieran la ventaja de
obtener informacidén de primera mano, proveniente de sus enco-
mehdados, por ejemplo su manera de pensar y reacciones emoti-
vas. ,

Las fuentes consultadas zor fray Rernardino de Sahagin y
fray Diego Durdn, proporcionan la base para determinar en cué
grado son fidedignas tanto la obra del franciscano como la del

dominico,



a) Fechas mis imoortantes de la biografia de fray

Bernardino de Sahamin cue tuvieron influencia en la

investigacidn y configuracidn de la Historia general

Bernardino de 3Sahamin nacid en Espafia alrededor de 1499,
Poco se conoce de sus primeros afios de vida, pero se sabe nue
hizo sus estudios en la Universidad de Salamanca, una de las
més importantes de asguellos tiempos y foco de 1a cultura rena
centista importada de Italia. En el convento de esta universi
dad tomé el hdbito de la Orden franciscana.

En 1529, ocho afios después de 1la Conouista, llegd 2 Nueva
Eapatfia con fray Antonio de Ciudad Rodrigo y otros diecinueve
raligiosos.2 De 1536 a 1540 y de 1542 a 1558 fue profesor en
el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco, en donde engeiid latin.3

En 1547 inicié sus investigaciones, comenzando por los datos

que van a integrar el libro VI de 1a Historia general de las

cosas de la Buewva Esparia.

En 1555 escribid la "Historia de la Conquista”. Aunque 3z
hagin habia comenzado su obra por iniciativa propia, en 1559
fray Francisco de Toral le ordena proseguirla.

De 1559 a 1561 realizd investigéciones en Tepepulco {(po-
blacién situada al noreste de Texcoco aue dependia del reino
de Acolhuacan). |

2) Luis Nicolau D'Olwer and Howard F. Cline, "Sahamin and his
works", Handbook of LKiddle American Indians, wvol. 13, Robert
Vauchope, general edit., University of Texas Press, Austin,
1973, ». 186

3) Ivid.
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1561-65.~ Realizd investipaciones en Tlatelolco.
1565-69.- Realizd investisaciones en México.4

1569.~ La Historia general fue terminada en ndhuatl, y es
5

llamada también, lanuscrito de 1569.

1570.~ Comenzdé la redaccién ée la Historia general en cas

tellano.6

1571-75.- La redaccidn de la Historia general fue interrum

. pida y lo= libros individurles fueron dispers=z=dos en varios con
ventos de la provinbia, a raiz de la hostilidad del provincial
fray Aionso de Fscalona hacia los trabajos escritos por frai-
les en ienguas hativas. La llegadz ée un nuevo padre provincial,
fray Rodrigo de Seduera en 1575, revitalizd 1a preparacidn de

la Historia general y Sahagin continud la transcripcidn al cas

tellano, que hasta'entonces habia sido fragmentaria.7
1578-79.~ Prepardé el Cddice florentino o "Mamusgerito Se—

. 8
cuera” ilustrado.

1580.~ Sahagin envié, por medio de Seguera, su obra a Es
pafia. ’

4) Howard F. Cline, "Evolution of Higtoria general”, Handbook
of liddle American Indians, Op.cit.,, p. 192

5) Op.cit., p. 193

6) Ibid.

7) Ibid.

R) Fntre todos los trabajos de Sahagin, el Cddice florentino
es el mis importante, Para fines de este andlisis el texto mds
valioso y rico en simbolismo es el cue estid en ndhuatl, Sin em

bargo se ha utilizado 1a ltima edicién de le Historia general
por ser mAs accesible
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1582,-~ Termind la rede~cidn en castellano.g

Fray Bernardino de Sahagin murid en Néxico en 1590 a la
edad de 91 afios, Por una serie de wvicisitudes su obra no fue
editada sino hasta 1829 por iniciativa de Carlos Varia d2 Bus
tamante; as{ que el fraile franciscapo no llegd a ver su tra-

bajo publicado.

9) Angel Yaria Garibay, "Prdlogo”, Bernardino de Sahagin, His
toria general, Op.cit., p. 6
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Fechas més imvortantes de 1z bi- grafia de fray Diego

Duréin que tuvieron influencia en la investigacidn h A

configuracién de la Historia de las Indias

Se sabe poco acerca de la vida de fray Diego Durdn., Exipg
te una declaracién suya en el Tribunal de la Inquisicidn, he-
cha el quince de junio de 1587, donde dice haber nacido en Se
villa cincuenta afios antes, lo cual significa que la fecha de
su nacimiento se ubica alrededor de 1537. En 1542 llega a Nue
va Bspaila, cuando es apenas un nifio de cinco afios, y su fami-
*lia gse establece en Texcoco,lo donde més tarde toma el hébito
blanco y negro de la Orden domiv: . a:una.n

Pn 1556 se traslada a 1a’ciuda‘d de Néxico, al monasterio
de Santo Domingo, y tres afios deapués es ordenado didcono de
esa Orden. En 1561 va a Oaxaca, aungque no se sabe con preci-
sién cudnto tiempo permanece en ese lugar. Pn 1565 se estable
" ce en México. Fn la escasa informacidn oue da en sa tradajo co
mo misiomero, menciona el 4rea circundante a la ciudad de Méxi
co.12 Ko hay duda de aue el conocimiento de 1a lengua nAhustl
(que habia aprendido desde niflo =~ Texcoco) le servirfa mejor

13

en esta regién.

10) Ignacio Bernal, "Introduction”, Diego Durdn, The Aztecs;
The History of the Indies of New Spain, vol. II, New York, The
Orion Press Inc., 1964, o. ¥XIII

11) Angel XNaria Garibay, "Prélogo”, Diego Durdm, Historia de
las Indias, Op.cit., ». XII :

12) Ibiad.
13) Ignacio Bernal, Op.cit.




-13 -

Vivia en un paeblo no lejano de la capital. Todos los in
dicios nos llevan a Chimalhuacan Atenco, 2 la ribera del lago
de Texcoco. Las dreas de cultura mdhuatl que mds conocié Durén
fueron: Texcoco, Tenochtitlam, el reino de Acolhuacan, y la re
gién de Tlaxcals, Huexotzinco y "Im:l!::tn:lltzc.':.l4

la redaccidn de mu obra se divide en tres partes:

1) 15790.~ Libro de los ritos y ceremonias en las fiestas de los
15

diomses y celebracidn de ellas,
2) 1579.- K1 Calendario antigus.l®
3) 1581.~ Historia, que trata del origcn de los mexicanos has
ta la Conquista.

¥ t{tulo que dio a su obra completa fue: ‘Historia de las
Indias de Bueva Espafis ¢ islas y tierra ﬂru.17

De hecho, Durdn habia p].nneado escribir un cuarte libro.
Bste iba a contemer el huehmetlatolli, antiguos relatos y ser
mones aztecas, mas otros asuntos que han sido omitidos en los
libros anteriores, Sim embargo, muere antes de aue su trabdbajo
pudiera ser olcrito.la

En 1587 estd muy grave en el convento de Santo Domingolg
¥y muere al aflo siguiente a los 51 ailos de edad.
Durdn, pues, viaja por varias regiones, diferentes a las

14) Angel Marfa Garibay, Op.cit., p. XIX
15) Ibid., v. XVII

16) Op.cit., p. XX

17) Op.cit., p. XII, XXIIX

18) Ignacio Bermal, Op.cit., pv. XXIV

19) Angel Earfa Garibay, Op.cit., p. XIII



que conocid Sahapsin. La diversidad Ge- lzz gostumbres aue ureva
lecian en el drea, hace aue las descriociones de ambos cronisg

tas nos brinden unza Triqueza ée cdetalles muy valiosa.
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Conclusiones

1. Cuando nacid Durén en 1537, Sahamin tenia treinta y ocho
afios de edad, de los cuales habia pasado ocho en territorio me
xicano, Por entonces se encontraba ensefiando latin en Tlatelol
co.

2. Sahagiin inicid sus investigaciones a los cuarenta y ocho
afios, en 1547, es decir, cuando Durdn tenia apenas diez afios
de edad,

3. En 1556 cuando Durdn tenfa diecinueve afios fue nombrado
fraile @e la Orden dominicansa, .Szhagin ya habia escrito la "His
toria de la Conguista', cue forma parte de la Historia general,
un aflo antes, em 1555,

Es evidente cue, cronoldzicamente, Sahagin aventajd =a Da
rén, cuyos conocimientos sdouiridos acerca de la cultura né-
huatl, a travé€s de los afios de su nifiez y pubertad, todavia no
fructificaban, ¥ menos ain pensaba canalizar sus innuietudes
para plasmarlas en un trabajo similar 21 de Sahagin.

4, En el momento en que Durdn fue nonbrado didcono de la Orden
_de Santo Domingo, en 1559, Sahagin comenzé sus investigaciones
~en Tepepulco.

5. De 1561 a 65 en que Durédn, a los veinticuatro afios fue en-
viado a la provincia de Qaxaca, Sahazin ya habifa eserito sus

Primeros memoriales, y Se encontraba realizando investigacio-

nes en Tlatelolco.

6. En 1565 ambos cronistas estaban en iéxico; Szhamin contirua

ba recabando irformecidn para su listoria. Al parecer Durin en

ese tiempo comerzaba apenas su investigacidn, pasados cuarenta
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y cuatro afios de la Conouista. 3zhamin cort=ba ya con sesenta
y seis aidos de edad y Durdr con veintiocho.

Ya habfan transcurrido diez niios desde aque Sahamin habia
iniciado su reconilacidn, cuando Durdn enfrentd su incipiente
madurez con la gran experiencia del fraile franciscano. Esto
none de manifiesto coue ambos cronistas nodian tener en cierto
modo, una visidn diferente de la cultura indigena. Esto permi
te establecer un parangdn entre las obras de ambos historiado
res.

7. En 1563 Sahnagiin termind la versidn ndhuatl de su Historia
general. A1 aflo sifuiente, 1570, Durdn termind la redaccidn de

su libro de rites y ceremonias, ©se mismo afio, Sahagin comenzé

la redaccidn en castellano.

8. En 1579, Durdn teruind su segundo libro: el Calendario anti

guo. Y 3zhamin, basado en sus manuscritos, prepars el (ddice

florentino o Fanuscrito J3enuera ilustrado.

9. En 1581, a los cuarenta v cuatro afios, Durdn termina la ter
cera y ultima parte de su Historia, v al afio gsisuiente Sahagin,
rue cuenta con ochenta y tres aflos, finaliza la redaccidn en
castellano, trece afios después de haber terminado su Historia

- sreneral en ndhuatl.

Ambos cronistas no difieren solamente en la edad. En este
inciso se han tocado verios aspectos rue servirdn como puntos
de vartida para resolver, durante el desarrollo de nuestro tra
bajo, 123 sisuientes interrogantes:

1. ;ué diferencins hay entre 1a Orden franciscana v la
dominicana?

2. iDe oué manera influyeron en el trabajo de los cronig



- 17 -

tas?
3. ;Fueron la causa de cue la visidn de las fiestas ocue

describen ambos eronistas difiers en ciertos asnectos?
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b) Intencidn de 3zhagin

Dos propdsitos fueron los rue 3rincipa1mente motivaron a
fray Bernardino de 3ahasmin a escritir su obra: 1) fomo fraile
cue era, tenia la certeza de cue habia oue conocer bien la an
tigua religidn mexica para lograr una conversidén verdadera.

2) Como su formacidn ers humanistica, producto de las ideas re
nacentistas de la época, sentia la necesidad de estudiar la
lenfua y la cultura antiguas, Esto es nuy imporitante, dado cue
no sélo llevd a cabo un trabajo lingtifstico esecridbiendo su
obra primeramente en ndhuatl, sino cue también influyé en ls
metodoiogia que seguiria para el desarrollo de sus investiga-—
ciones y de las diversas etapas de redaccidn. '

’ En cuanto a la labor misionera cue como fraile debia rea
lizar en Nueva Zspafia, Sahagin, nue era de naturaleza reflexi
va, no estaba satisfecho con una evangelizacidn superficial y
con el essectdculo del bautismo masive nue efectuaban otros
miembros de su 0rden.20 To nue €1 cuerisa era unz conversidn au
téntica. Esto sdélo se podia lograr a través del conocimiento
profundo de la personalidad del inéigena, reflejada en su len
guaje y tradiciones. )

A1 lado de su tarea misionera se hallaba un interés huma
nistico: el deseo persistente de Sahamin de indagaer y reunir
las creencizas paganas en lensua ndhuatl tropezd con la gran
hostilidad de su propia Orden, del 3anto Oficio de 1la Imcuisi

cidén, de los miembros de la Orden dominicana, y del Tonsejo de

20) Luis Nicolau D'Olwer and Howard P, Cline, Op.cit., p. 186
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lags Indias de ladrid, cue temnoralmente fue mitigado por los
directivos administrativos. Bl provincial de los franciscanos
en Nueva Fspafia, fray Francisco de Toral (electo en 1558) orde
nd a Sahagin "escribir en lensua mexicana" todo lo cue vudiera
ser udtil para el adocirinamiento, cultura y conversidn de los
nativos, para ayudar a los misioneros en su tarea evangelizade
ra. Sahagin pasd los siguientes veintidds sfios llevando 2 cabo
este plan, enfrentando diversos obstédculos.

Desde el vunto de vista etnogrdfico, intentd recoger nor
escrito la tradicidén indizena en el momento en aque fue inte-
'rrumpida for la Concuista. No se provuso "excavar" en sus ori
genes hasta la capa mds primitiva. Su objetivo no ere eStablg
cer la verdad histérica absoluta, sino sdlo recoger versiones
del pasado en las cuales los indigenas creian.

Iuis Villor021 considera que la Historia seneral se desen

ja en dos vertientes:

Le primera parece conducida hacia una meta osricti

ca: convencer de la necesidad de destruir la réli

gidén aborigen y de guardarse contra sus insgidias.

La segunda, persigue meta bien distinta: convencer
isualmente de la necesidad de una vuelts 2 lac sa

bias leyes naturales del indio. De ahi que, incon

scientemente, aparezca el mundo indfgena en valora
ciones tan diversas semin se la considere desde

una u otra meta. En lo natural hebri aque respetar

21) Luis Villero, Tos rrandes momentos del indigenismo ggi}ﬁxi
co, El Colegio de léxico, México, 1950, n. 69, 70




sus leyes v el orden de su sociedad ~ue S& nos ma
nifiesta en bellos colores; en lo sobrenatural ha
bri cue destruir la mancha idoldtrica cue se nos

revela perversa y demoniaca.

A través de la lectura de la Historia de 3ahamin se puede
observar que s36lo en los apéndices y prélogos de su obra se en
trevd el interés que tenia en adoetrinar a los indigenas por
medio de su trabajo. Flabord las minutas y copias de su Histo
ria durante los aflos 1547-82. Sirultdneamente, se ocupé en pre
parar "Postillas" y "Doctrinas" para la conversidn y adoctring
miento efective de los nativos:

‘ Aunque justificdé su Historia como un insgtrumento
para medir ls efectividad de la conversidn, parece,
sir embargo, haber dividido sus tareas, Ademds de
los prdlogos y apéndices de la Historia, hay muy
poca evidencia de que exista una relacidn entre
sus dos trabajos., Al leer los manuscritos de lia-
drid (1564-65), uno descubre poca o nula referen—
cia al cristianismo; al leer su "Doctrina™ o su
"Postilla™ (escritas en 1579), es notable la poca
referencia nque hay al contenido de siz.Historia.22

En definitiva, el trabajo de Sahagin tiene dos aspectos:
el etnosrifico y el evangelizador. rPara deducir cudl de estos

pesa mds en su obra es necesario tomar en cuenta la formacidn

22) Charles E. Dibble, "The nahuatlization of christianity",
Sixteenth century lexico, Comp, lunro 3. Fdmonson, Alburnruer-—
que, University of New liexico Press, 1974, o, 225
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intelectual del autor, vy su culturs renacentista, que propugné
por el estudio lingiistico y la historiogrefia, lo rue se pue
de comprobar al observar la grimera redaccidn de la Histeria
general , hecha en ndhuatl; la meteria gue impartia en el Cole
gio de Santa Cruz de Tlatelolco, el latin; el método aplicado
a lag entrevistas, comparzecidn y corroboracidn de datos, etec.

Esta corriente humsnistica es la aue motivd principalmen
te a Sahagiin para llevar a eabo un trabajo de tipo etnogrifico
gue, por requerimientos de su labor misionera en Maeva Espafia,
lo encauzd hacia el derrotero evangelizante, so pena de ser

censurado por el Tribunal del Santo Oficio de 1a Inquisicién._'
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Intencidr ce Iuridn

Hemos visto orue la formacidn humanistico de Sahasin, deri
vada de la tradicidn renacertista dominante en su época, ¥ aue
los franciscanos habian incorporado a sus prineipios educati-
vos, tuvo una gfrarn influencia en el método de investigacidn uti
lizado para realizar su obra. En cambio, lz Ordfen dominicana,
a la que pertenecia fray Diero Durdn, se ubicaba en 1= tenden
‘cia ovuesta, FEsta Orden apoyaba los preceptos de la 3ante In-
quisicidn de reprobar cuzlnuier =zcto nue aparentara fomentar
12 herejis, Se oponia n la ensefianza del latin = los nativos
¥y a la escritura de obras en lersua ndhuatl, optando nor una
conducta esencialrmente ortodoxa y de erradicacidn de acuella
religidn a la cue lurdn calificaba, a lo largo de su Historia,
como "“satdnica” y “demoniaca.

Durén, como nzisionero, buscaba la conversidn de los indi
genag. Su interés en la historia y la etnografim fue mezclado
con el deber que le dictaba su profesidén. Utilizd estas disci
plihas sdlo como herramientas parz llevar a cabo su vropésito
evangelizante,

' Cnando Durdn concluyé su trabajo ya habian pasado cincuen
ta afies de la Concuista. La conversidn de los indios, por lo
monos en el kéxico central, avarentemente se habia realizado
para entonces, Y eliminados los obstdculos hdsicos, ya cue los
indigenas conquistados vinieron en hordas, "ansiosos" de reci
bir la nueva fe, ;no es posible cue Durédn, como otros muchos
hombres inteligentes, se percatara de ~ue la conversidn habia

gido superficial y rue en realidad, bajoc la leve apariencia de



cristiandad, la antipua religidn sesui~ floreciente? Hay una

3
By

cita textual en cue Durdn cuenta:
Prendiendo vo & un indio por ciertas cosas ¥y en
particular, de cue habia andado arrastrado Treco-
giendo dineros con malas noches y neores dins, ¥y
al cabo de haber allegado tanto dinero y con tanto
trabajo, hace una boda y convida al pueblo todo ¥
gédstalo todo. Asi rifidndele €1 mal cue habia hecho,
j, me respondid: "Padre, no te espantes, pues todavia
estamos nepantlia”™. Y como entendiese lo nue queria
decir por acuel vocablo y metdfora, nue cuiere de
cir "estar en medio™, tormé a insistir oue me dije
.ge cué medio era aguel en aue estaban. e dijo nue,uwﬁﬂ
como no- estaban bien arraigados en la fe, cue no
me espantase, De manera oue aun estén‘neutros, gue
‘ni bien acudfan a la una ley ni a la otra... ¥y e3
to quiso decir gue aun nermanecian “en medio y
eran neutros".23
Ramén Iglesia24 eree que debido 2 esta situacidn Durdn gse
dedicd al estudio de la antigua religidn, no de una maners ‘
fria, imparcial o simplemente descriptiva, sino utilizando el
estudio como un arma indispenssble para axtirpar 1la vieja fe,
Es por eso cue su libro condena no sélo las nroezas de los sol

dado 3 conquistadores oue desesban imvoner el evangelio nor la

23) Angel Marfa Garibay, " rélogo”, Diego DurAn, Historia de
las Indias, On.cit., ». XXII

24) Apud, Irnaeio Pernal, On.cit., 2. ZXLT
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fuerza, sino también "a zetitud cox Naciente fe juchos frailes

xito de mu labor

T

nrue se habian dejado engafiar por el zsarente

misionera.

Durdn mismo explica claramente el objetivo »rincipal de
su trabajo: destruir la idolatria, lo cual no zseria nosible si
antes no se conocian todos los elementos que intesraban cada
momento de la vida religiosa indfgena. Asi pues, consideraba
su propia obra bAsicamente como un trabajo prasmitico cue se—

ria una ayuda en la labor del proselitismo.




i
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Corclusiones

1., Ios dos frailes tienen la misma meta: convertir a los paga
nos al cristianismo y extirpar la idolatrfa.

2. Simulténeo a este fin, Sahamin, cuando eseribid su Hlstorla,
tenfa como propdsito rescatar la tradicidn indigena, = través
de un estudio de las costumbres y de la religidm, conservindo
las oor escrito. | )

3. Durdn vivid durante su niflez muy cerca de los nativos como
para no darse cusnta de cgue 21 bautismo en muchos casos era

. una ceremonia‘superficial due poco o nada cambiasba la mentali
dad del nedfito, y que los indigenas continuamente regresaban
a sus antiguas prdcticas. .

4, La solucidn a este probiema congistia evidentemente en in-
tensificar la predicacidn, pero una predicacién bien instruida,
una evangelizacidn oue no se atenia exclusivamente al fervor
del misionero, el cual debia entender por completo no sdlo la
lengua nativa, sino también la religidn y cultura para velear
éontra ellas con armas mds efectivas,

5. La obra de Sahagin es de carfcter profundamente renacentis
ta. Cumple con el cometido de redescudbrir y desarrollar un
gran interés en el estudio de las lenguas clésicas ¢e las cﬁé
les se hicieron estudios comparativos.

6. La obra de Durdn oresenta ante todo ana actitud osragmitica,
ain verseguir el estudio de las materias de imdole renacentista.
7. Sahagin fue el vrimer humanista rue aplicd de manera siste
mética los métodos lingiinticos desarrollados nor el Tenaci-

miento, A una lengua rueva y radicalrmente digtinta, un idioma



no-indoeuropeo desconocido, como lo era el néhuat1.25

8. Pray Diego Durdn redacta su obra tnicamente en espaiiol. Nun

ca tuvo la intencidén de iniciar estudios de tipo lingliistico.
Tanto los precepntos de la Orden franciscana, como los de

la dominicana, as{ como las corrientes culturales nue prewvale

efian en la época, cue estudiaremos més adelante, jugaron um pa

pel muy importante en la elaboracidédnm de 1la obra de los dos cro
nisteas.

 25) Johanna Broda, "Fl ambiente socio-cultural e intelectual
de los dronistas y la critica de fuentes del siglo XVI", Apun

tes gde etnohistoria, México, Escuela Nacional de intronologia
e Historia, 4fic 1, No. 2, [s.a2.] , n. 9




c¢) Fuentes de Sahagzin

Pray Bernardino de Sahagin no sdlo recibid fuertes in-
fluencias del gran humanista franciscano fray Andrés de Olmos,
sino gue es muy probable gque a sus manos hubieran llegado algu
nos de los manuscritos cue seguramente utilizd en lz elabora-
cidédn de su Historia general. Otro fraile de la misma Orden,

fray Toribio de Benavente, MNotolinia, que fue uno de los prime
ros doce misioneros que llegarbn 2 Nueva Espafia, también se
ocupd en escribir acerca de lo cue allf habfa conocido, y hay
evidencias de cue algﬁn manuscrito suyo haya sido enviado a Sa
hagin antes de 1548,26 _
o Colo base para recopilar los informes que conformar{an la
.,Historia‘gcneral, Sahagin primero disefi§ un cu;stiohario (ahp '
ra perdido), notable por su contemporaneidad, nue versaba so-
bre los temas principales de muchos aspectos de la cultura ni
huatl; después cuidadosamente selecciond 2os informantes con
mayor eXxperiencia.. En general eran ancianos honorables, que ha
bfan madurado y vivido sus mejores afics bajo la cultura ndhuatl
intacta, que eran capaces de recofdar las viejas tradiciones
y podian relatarlas sin alteraciones,

Investigd sus costumbres de la manera més fécil de reali

~zar y a la cual los ind{genas estaban mcostumbrados: la inter

pretacidn de documentos pictdricos.

26) Johanna Broda, "Alguhas notas sobre eritica de fuentes del
Néxico antiguo; relaciones entre las crdnicss de Olmos, lotoli
nfa, Las Casas, Mendieta y Torcuemada", Revista de Indias, Ha

o

drid, Afdo XXV, No. 139-142, 1971, v. 136
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Dividid su trabajo en tres lugares: Tepspulco, Tlatelolco
y Kéxico. En Tepepulco, con la ayuda de una “minmuta o menorig”,
comenzd un interrogatorio sistemdtico con un grupe de informan
tes, congsistente en el "safior del pueblo”, Don Diego de Xendg
za, y diez o doce "principales ancianos™. Fue asistido por cua
tro de sus alumnos trilingies (latin, néhuatl, espaficl) del Co
legio de Santa Cruz de Tlateloles, tambidn principales. Szha-
gin proporciona los nombres de estas personas: Antonio Valeria
no, Martin Jacovita, Alonso Vegerano, y Pedro de San Buehavsgﬂ
tura, mencionando su procedencia y nombrando también a los co

pistas.27

‘Por cerca de dos allos contimué la recopilacidén de datos,
giguiendo el orden de su "mimuta”. Sus informantes le propor-
cionaron pictografias en reaspuesta a sus rcquorimientos, ¥y sus
alumnos itrilinglies escribieron las explicaciones dedbajo de
ellas, Eate trabajo vino a conformar los Primeros memoriales.

Pn 1561 Sahagin se mudd corn sus manuscritos al conwentok
de Santiago Tlatelolco, donde‘pasG poco mAs de un afio. Ah{ con
dujo el mismo tipo de investigacién con otro grupo de informan
tes nativos, anciapos y principales, discutiendo con ellos los
daﬁos aue habfa recogido en Tepepulco y obténiendo macha infor
macidn nueva gque complementaba la ya recibida. Ademﬁs, recﬁbé
datos acerca de otros temas,

Uno de los aspectos interesantes de los Eriméros
memoriales es cue ia mayoria de sus datos fueron

proporcionados por informantes cue no procedian de

27) Bernardino de Sahagin, "Prélogo al libro II", Op.cit., p.74




uno de los esrandes centros de poder nativeo del Ké
xico central sino de una sopulosa pero relativamen
te oscura comunidad., Fl hecho de oue los Prineros
menoriales provenszan de una visidn de la cultura
prehispénica tardfa, desde el punte de vista de
una comunidad subordinada, les da un especial va-
lor atnogréfico.z5
Tiempo despuéds parece‘haber pasado al Colegio de 3anta
Cruz de Tlatelolco (1563-65). Mo sdlo revisd y aumentd los da
tos de Tepepulco en Tlatelolco, sino sue acumulé también una
gran cantidad de informacién nueva e indegendiente, de la cual

casi 1a totalidad pasd a la Historia general (la mayor oarte

de los Primeros memoriales no fue utilizada).

A pesar de la brevedad de ia informacidn recibida
en Tepepulco, Sahagin 1llegd a un andlisis de la si
tuacidn, la cual le permitié conformar un cuestio
nario en I'éxico~Tlatelolco. En primer lugar, ya
contaba, como base, con una lista de dioses, aun~
gue la revisidn hecha por los tlatelolcas causd ls
la supresidn de z2quellos aue se congideraban redun
dantes (Xochipilli fue eliminado porque ya habfa |

sido mencionado bajo su nombre Macuilxdchitl) y de
~ 29

los aue no eran imvortantes para loas mexicanos.
Transferido 2 San Francisco de Wéxico en 1565, Sahagmin

mismo por tres afios revisd y corrigid los "memoriales™ que ha

28) H.B, Nicholson, "3ahagin®s Primeros memoriales, Tepepolco,
1559-1561", Handbock of tidédle American Indiang, Op.cit., ».207
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bia trafdo de Tlatelolco. Les dio tres ordenamientos sucesivos
y redonded la visidn del trabajo comdleto anexdndole la "Retd
rica"™ y la “Conquista™, escritas tiempo antes en 1547 y 1555,
respectivamente. Esta dltima pudo haber aido escrita con ante
rioridad, en 1547.

La dltima reorganizacidn del manuserito (1568), termind
en doce libros, cada uno dividido en capftulos y algunos en pa
rdgrafos, frecuentemente con apéndices. En 1569 fueron copia-
dos en su forma final, siguiendo la divisidén de tres columnas.
Solamente la columna central —el texto ndhuatl- fue completa-
mente acabada. Sahagin notd aque "los mexicanos (es decir sus
informantes de San Francisco el Grande, 3}éxico) aﬂédieron Yy en
mendaron muchas cosas a los doce libros, cuando se iban‘saeag |
do en blanco".30 El manuscrito nihuatl de 1569, fue perdido.31

En conclusiédn, Sahagin se basaé en tres clases de fuentes:

a) Los trabajos de Olmos y lotolinfa, quienes fueron los
yrimeros oue llevaron a cabo un trabajo de investigacidén acer

.ca de la cultura prehispénica,

29). Alfredo Idpez Austin, "The research of Fray Bernardino de
Sehagin: the questionnaires™, Sixteenth century Mexico, Cp.cit.,
D.. 123, Entre otras ediciones en easpafiol, puede encontrarse en:
Alfredo lépez Austin, "Fstudio acerca del método de investiga
‘€ién de fray Bernardino de Sahamin", Brito V., Enrique M., et.
al., La investigacidén social de camno en kéxico, Jorge Narti-
nez Rios edbt., Iléxico, Universidad Nacional Autdnoma de Méxi
co, 1976, n. 24

30) Bernardino de Sahagin, "Prdlogo al...", Op.cit.

31) Howard F. Cline, "Evolution of Historia general™, Handbook
of Fiddle American Indians, Op.cit., p. 189-192
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b) La fuente oral, o sea, las entrevistas cor informantes
indigenas, ancianos prineipales.
¢) Las pictografias o cddices ilustredos cue fueron trans

eritos al ndhuatl y luego traducidos al espaficl ¥y latin,




|
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Fuentesn de Durdn

3e han hecho investigaciones acerca de las fuentes emplea
das por Durdn para la elaboracién de la Historis de la Conouis
ta. Desafortunadamente se ipgnora el origen de las informacio=-

nes obtenidas para la conformacidn de su Libro de ritos, en

donde se encuentran las descriosciones de las fiestas, Sin em-
bargo es fdcil reconccer en €1 trem diferentes tipos de fuen-
tes tanto para el capitulo "De los dioses y sus fiestas™ como
para. el "Del calendario antiguo®: 1) la informacidn oral, 2)
el tasfimonio directo, y 3) oictografias.
' Para ejemplificar cada una de estas tres clases de fuen-
tes, se insertarin algunas citas tektuales:32
1) Informacidn oral:
"... preguntado otro indio viejo la noticia que tenia de
le ida de Topiltzin, me empezd a relatar...” (p. 12)
‘"Queriéndome confirmar si esto era verdad, presunté a un
indio viejo que me le vendieron por letrado en su ley..." (p.
13) | |
N "e.. preguntando yo a un viejo cue qué era la causa de
gembrar el frijol peauefio tan tarde... reapondid que todo te-
nfa su cuenta y razdn y dia particular.” (p. 227)
"torque yo ol decir a una india vieja, aue me la trﬁjeron

por sSabia en la ley, cue debfa de haber sido sacedotiza...”

32) Todas las citas fueron extraidas del vol. I de la edicidn
de Durdn empleada naras este trabajo, véase nota 1. A1 Tinal de
cada cit» se sefiala el ndmerp de ndsina en rue se halla.




(p. 244)

De acui se desprende cue Durdn tuvo rue entrevistar a in
dfgenas para obtener informes: vrocurando cue fueran personas
ancianas y preferiblemente, que fueran wersados en lo ~ue a su
cultura se referia,

2) Testimonio directo:

"Y porgue he visto este pdjaro con mis pronios ojos en el
invierno... volvi (a) la primavera,.. y no lo hallé, Lo oso po
ner aquf y creo lo cue los indios de &1 me dijeron..." (p. 19)

"Y porque sé dipo verdad, quiero contar lo cue en cierto
pueblo me acontecid... Yo como la vi y la experiencia me ha
abierto los ojos..." (p. 58)

"Y dsolo certificar, porgue yo lo he muchas veces oido
pregonar en las iglesias, cuando el mmeblo estd junte...”

{p. 227)

"Y es cierto, que no miento, cue he oido semejantes dias
cantar en el areito..." (p. 236)

Durdn trata de respaldar los datos obtenidos, vor medio
de. su propio testimonio; esta manera de relatar los hechos Te
éulta sumamente anecddtica y valiosa.

3) Pictografias:

"La noticia cue de 61 (Topiltzin) se tiene es grande: el
cual vi vintado a la manera cue arriba aparece, en un vapel
bien viejo y antiguo..." (p. 9)

"En una pintura le vi con una loba larga ¥ un sombrero
grande en la cabeza = este vardn Huevmac y un rétulo rue decis
*padre de los hijos ce las nubes'." (p. 14)

"Y para cue afis claro lo vesmmos... cuiérole poner y cdezog
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trar... conforme a como lo hallé pintado en un viejo y antipuo
papel, lleno de tantas y feas figuras de demonios, cue me puso
espanto." (p., 222)

“Segsiin la pintura, cue es un indio con un ramo en la ma-
ne, parec2 cue nos guiere significar la segunda declaracidén
del vocablo, cue €3 tener un ramo en la mano." (p. 239)

Con estas palabras el fraile dominico muestra que consul
t6 no sdlo uno, sino varios cdédices, para recolectar los infor
mes aue gservirian para armar su relacidn. Subraya, en ocasio-
'hes, cue se trata de pinturas antiguss.

Durén menciona haber consultado la obra de algin otro cro
nista, pero esto ajarece en la redaccidn de su Historia, por

lo que no se incluye como fuente para sn Libro de ritos y cere
‘ ‘33

’ monias,

33) Para quien se 1nterese en la relacidén oue hay entre la His
“toria de Durdn y otras fuentes:

Cfr., Ignacio Bermal, "los calendarios de Durén'", Revista Mexi
cana de Estudios Antronolép1cos, Tomo octavo, Néxico, 1946, p.
127-134 Bernal hace un estudio relacionando los trabajos de
varios cronistas.

Cfr., Ignacio Bernal, "Introcuction", Op.cit., p. XXVI, XXIX
cfr., Benedict J. Yarren, "An introductory survey of secular
writings in the european tradition on colonial middle America,
1503-1818", Handbook of liddle American Indians, Op.cit., p.
30-81 :
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Conclusiones

1. Ambos cronistas emplearon tres clases de fuentes: a) infor
macidn oral: entrevistas con indfgenas; b) informacidn zréfica:
pictografias o cddices ilustrados; c¢) testimonio directo.

2. Los informantes consultados por Séhagﬁn vivieroh toda su vi
da en la &época precortesisna. Existen menos probabilidades de
gue Durédn hays corrido con la misma fortuna, pues sus informan
teé ~a8l menos la mayorfa de ellos- no eran testigos oculares,
sino gque fueron depositarios de la tradicidn oral.

3. La precisién y honestidad de Sahagiin lo llevaron a sefialar
om. su libro los nombres y lugares de origen de sus informantes
y de los copistas. Ias fueates de Durén, en este sentido, son
inciertaé; aungue "no hay andlisis ?ubiicados sobre sus fuen-
tés, sus descripciones de fiastaé ¥ sobré los dioses son suma
mente valiosas y fidedignas".34
4. E1l método sistemdtico empleado por Sahagin al dividir su
trabajo en trew etapas, implied corroborér y corregir; por lo
tanto sus datos resultaron mds exactos; los de Du;én, auncue
menos precisos muestran ™um gran conocimiento de la cultura
prehispénica o exceientes informantes~. Ademds, relata nuchns
experiencias personales cgue lo convierten en un comnlemento
muy valioso de Sahagﬁn".35

Posiblemente las divergencias entre ambos cronistas redun

34) Informacidn oral »ronorcionada nor la Dra,., Johanns Froda
35) Ibid.
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den en las descripciones de las fiestas de los meses que estu
diaremos mds adelante. No obstante, es probable que la riguro
sidad académica oue muestra Sahagin disminuys la rioueza de de

talles en comparacidn con la indiscriminada recopilacidn de Du

rin.
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CAPITULO II

CONTEXTO CULTURAL DE ESPANA Y
DE ROEBVA ESPANA EN EL SIGLO XVI

Pray Bermardino de Sahagdén y fray Diego Durdm tuviercn
una formacién intelectual diferente ocue mds tarde repercutiri
en Vla elaboracidn de sus obras. Esta divergencia se funda prin
cipalmente en que: 1) Uno es franciscane y ¢l etro, dominico.
2) Sahagdn estd edicado en Espafia, y Durdn, en la Nueva Espaia.

El motivo por el cual se reconstruyen en el presente capi
tulo los principales acontecimientos culturales de Espafla y
Nucn Eapafia de finales del smiglo XV y principios del XVI, es
ver hasta qué punto esta serie de sucesos inﬂuyd en el espiri
tu de Sahagﬂn y en el de Durédn.

‘ Al momento de la Comquista se produjo un contacto cultu-
ral entre espaﬂolea y antiguos mexicanos cue tuvo como conse..
cuencias no sélo la tramsformacidn gradual de la vida indfgena,
sino también algunas modificaciones en las instituciones espa
ﬂdlﬁb que se establecieron en el Nneﬁ: Mando.

sQué caracteristicas tuve este cambio? Esta es una cues-
’tidn sustancial que hay que dilucidar, ya que su conocimiento
' nos llevari a considerar la importancia que tienen los linea-
nientos que siguld la Orden dominicana en Nueva Bspafia y su in
fluencia en la obra de fray ﬁiego Duardn,

Es necesario estudiar algunos aspectos del mundo ndhuatl
precortesiano para formarse una visidn del mecdo de sentir y de
pensar de los antiguos mexicenos. Ellos participaron activamen

te en lo aue vendria a consolidar el origen de nuestra auténti
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ca cultura, de nuastras rafees. Estas son tan profundas y
arraigadas en la mente y el corazén de los indigenas gue, aiinm
deapu€s de la Conguista, gran cantidad de slementoa nativos
parmanecieron & la par con la nuava cultura. De esta manera am
bos mundos se fundieron en el proceso de sincretismo gue perdu

ra hasta nuestros dfas.
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a) Bspafla en el siglo XVI. Corrientes gue
influyeron en las obras de los cronistas

Ios frailes espafioles de 1a Orden franciscana gue llega-
ron & Nueva Espafia -entre ellos Bernardino de Sahagin-, y que
redactaron sus crénicas durante la época de la Conquista, esta
ban influenciados oor motivaciones que reflejamban la mentali-
dad y los intereses espafiocles de la época. EL punto de referen
cia de fray Bernardino de Sahagin en el estudio y lra descrip-
cidn de la antigua cultura indfgena fue la cultura europsa re
nacentista, que conservaba adn algunas sobrevivencias medieva
les, socbre todo en el caso de Espafia, donde esas tradiciones
segufan teniendo &ran fuerza.

Ademds de mu prt;p:l.a sociedad, los cronistas tenfan otro
margen de referencia: los puedlos de la antigtiedad clésica, co
nocidos a través de los textos griegos y romanos, gque jugaron
un’' papel tan importante en la formacién de la cultura remacen
tista. o

Para la mejor comprensidn de esta época, es conveniente
recrear, brevemente, el marco cultural en gue se desenvuelve
le Rspafia de fines del siglo XV y principios del XVI.

_ En 1474 -tal vez con anterioridad-, cuando comenzaron a

reinar Isabel y Pernando, se introdujo la imprenta en Bspaila,

- y al finalizar el siglo, la tuvierbn todas las ciu
dades importantes de la peninsula. Se multiplica-
ron 1las traducciones de obras maestras de 1ia anti
glledad. Nada desdefiable es el esfuerzo de profeso

res vrivados para propagar los estudios human{sti
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cos. 36

Desde este punto de vista, el Renacimiento es la continua
cidn y restablecimiento de las tradiciones literarias de la an
tigliedad griega y latina en los sigloes XV y XVI,

Fray Bernardino y sus hermanos religiosos eataban imbufdos
dhl espiritu renscentista y recibian influencias intelectuales
y humani{sticas derivadas ds grandes personalidades italignns
como Petrarca, Valla, y el espafiol Nebri ja.

Pue el italiano Petrarca el pr1mero oue entendid gue la
antigliedad era una civililacién.aparte y que, 8l conpr-nderla
de este modo, podfa abrirse camino para plantear un programa
de estudio gue, orientado hacia los clésicos, revelara su empl
Titu., XL foco de atencidn de Petrarca era el lenguaje: si la’
-antigtiedad cldsica ibe a ser entendida en sus propios t€érminos,
serfa a través de la palabra, con la cual ellos habfan expresa
ho sus pensamientos. '

Se vuelve la mirada hacia las lenguas de la antigiiedad.
Bl interés cue Sahagiin tenf{a por la lingli{stica, demmestra m
formacidén humanistica. As{, la gramftica, ecue incluia la lectu
ra e imitacidn cuidadosa de autores de la antigtiedad, hechas
desde un punto de vista lingfifstico, fue ié base del programa
de Petrarca.

Podemos aventurar que Sghaguin estaba influenciado por es
tas ideas porque otros destacados miembros de la miasma Orden,

como fray Andrés de Olmos, Alonso Molina y Maturine Gilberti

36) Julio Torri, ILe literaturz espaficla, México, Fondo de cul
turs econdmica, 1952, (Breviarios, 56), p. 80
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tuvieron la misma innuietud, min antes nue 61.37

El gran interéds de Olmos por los idiomas indigenas
de México se debia a su formacidén humanista. El hu
manismo en Ruropa hab{a dado ur incentivo xmy gran
de ‘a los estudios de la filolozfa de las lenguas
de la antigliedad cldsica. Parece que fray Bernardi
no de Sahagin también recibid una formacidén de es
te tipo ¥, por tanto, su principal motivacidén al
escribir su obra enciclopddica fue la de aplicar
los métodos que se habian desarrollado para el s
tudio de las lenguas cldsicas en Buropa al estudio
de una lengua desconocida y radicalmente &iferente
como lo era el nihnatl.BB' , ,

No todos los hunanlatas Tusron poetas, pero casi todos se
-bocarun al estudio de los clédasicoa., Este estudio consistia.en
una serie de técnicas relacionadas o especializadas por medio
dgilas cuales la herencia cultural de la antigliedad se hizo ac
‘ciaible.rEsencialmente, Ademés de investigar y corroborar la
obra de los autores clésicos, esto significaba redactar, compa
rar los varios manuscritos, corregir defectos o passjes ambi-
 :guos,'y-comentar. en notas o anexos, acerca del estilo, signi
ficado, y contexto del pensamiento del autor.

Ohﬁmente, esto exigia mo 85lo un bromndo domimio de la

37) Robert Ricard, La conquists esgpiritual de México; ensayo
sobre el mpostolado y los métodos misioneros de las Srdenes
mendicantes en la Mueva Espafia de 1523-24 & 1572, Trad., Angel
Mar{a Garibay K., X¥éxico, Ed, Jus, Bd. Polis, 1947, p. 133

38) Johanne Broda, "slgunas notas sobre...™, Op.cit., p. 131
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lengua en cuestién, y el manejo de la literatura cldsica, sino
también un conocimiento de la cultura aue formd la mente del

autor y que influyé en Sus escritos; escribian en latin, no ya

en el poco correcto de la Edad Nedim, sino en el de los clési

cos; imitaban en verso y en prosa a los antiguos, sus &éneros,
sus sentinientos, su estilo, La literatura griesga ‘se ai:rié Pa
S0 ¥y concuistd su puesto a ‘
de principios de:}. siglo XVI

Gradualmente, esta met

a par de la latina, sobre todo des

dolog{a de investigacidn y el ape

&0 a los estudios clésicos, se intredujeron er el sistema edu

cativo de Espafia en esa época. Parece ocue Sahagiin, como ya se

ha mencionadd, fue influenciado por Olmos, quien ha'bia. inicia
db este tipo de. investigacidn, abocado a la culturu ne’xicja;
anos wintieinco afles antes que thngdn. ‘

' _Dnrante mucho tiempo ambos frailes trabnjuron jun
%08 como profesores en el colegio franciscano de
anfn. Cruz de Tlatelolco, donde los hijos de la an
tigun‘nohleza nd{gena eran educados segin el mode
lo oﬁropeo Qe uella época, con un gran énfasis

‘ 3 de la antigtedad clésica. El idip

era el latin. 39

en los ‘éafudj.o

) n de enseflanz _
Garibay?® destaca tampién otra forma de muy probable in-
. fluencia. debida a las investigaciones realizadas anteriomente

por fray Andrés de Olmos, El ejemplo de éste explicar{a el in

39) Johanna Broda, Ibid

40) Apud, Miguel Ledn-Portilla, Toltecdyotl; aspectos de la
' -cultura nfhuatl, MNéxico, Fondo de cultura econdmica, 1980, p.120
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teréds que tuvo fray Bermardino por recoger textos, como los

huehuetlatolli ("antiguas palabras"™), el reiato de la Conquis

ta y los veinte himnos sacros en idioma ndhustl, cue integran,

remwpectivamente, los libros VI, XIT y II de su Higtoria genaral.

Ios humani stas crearon una vasta literatura especializada
en estas materias y aleccionadora en las técnicas criticas de
filolog{a clésica: el estudio de los textos antiguos. ElL ita-
lianismo es el hecho literario de mayor importancia del siglo
XVI,

Entre los afios 1440, aproximadamente, y 1457 (fecha en que
muere ), el italiano lorenzo Valla fue uno de los humanistas
ads influyentes. KL sentido de la innowacién y la excelencia
de sus investigaciomes, se higo sentir particularmente entre
los hoxbres del BRenacimiento, gque se esforgaban por imitar los
.tr;béjoa de los antiguos escritores y artistas griegos y roma
nos. ” ‘

La actividad de Valla en los textos del Nuevo Testamento
 fue intensa. Probd que los Bvangelios eran uns de las aplica-
. ciones més influyentes de la nueva ciencia de la ﬁ.lologia'hig
térica. Su finalidad era recuperar, hasta donde fuera posible,
las versiones originales griegas, a través del uso de los mds
antiguos manuscritos existentes, Defendié sus estudios, sefia-
lando que no corregi{a las Sagradas Escrituras, sino solamente
le tf@duccién en latin vulgar de San Jerdnimo oue habfa sido
aceptada por la iglesia catélica.

Precisamente en el método desarrollado por fray Bernaré;_
no de Sahagin se puede aprecizr el influjo de la corriente re
nacentista proveniente de Italia. A fines del siglo XV se esta




- 44 -

blecen en Espafia humanistas italianos, como Pedro Mdrtir de An
gleria, quien llegé a Zaragoza en.l487, se ordend sacerdote,
¥y &ozd de la proteceidn de los reyes catdlicos. Pue €1 quien
introcdujo entre los nobles los estudios humani{sticos y fue nom
brado cronista de Indias en 1510. Inicid la historiografia de
los descubrimientos, utilizando relaciones de los mismos nave
gantes y conguistadores.
La fuerza del humaniamo cundid posterisrmente en Espafia.
Uno de los grandes humanistas espafioles fue Elio Antonio de Ne
bhrija, quien sstudid cinco'aﬂos en Salamanca, y después de per
manecer diez an Italia, regresé en 1473, iniciando sus enseflan
zaé en Sevilla, Introdujo las nuevas ideas del gran humanists
Iorengo Valla en 1la materia. Trabajé después en Salamanca en
donde nfs tarde estudiaria Sahugdn‘, cue posefa las obras de es
tos autores en su biblioteca de México.
- Para los humanistas el conocimiento de las lenguas clési
cas abr{a las puertas al pensamiento del pasado; gramitica y
retérica fueron transformadas en estudios filoldgicos, no con
el objeto de realizar una investigacidn pedante, sino para ad
quirir una nueva conciencia histdrica y crftica. Reconstrufan
el pasado para comprenderse me jor #llos mismos y su presente.,
los frailes franciscanos, influenciados por el Humanismo,
una vez que se hubieion trasladado a Nueva Easpafia y palpado la
grandeza de la cultura nativa, llegaron a pensar gque:
(«e.) puesto que el siglo XVI era como 1ls iglesia
primitiva para los indios, el perfodo precortesia
no era andlogo a la era precristiana en el Viejo

Mundo, es decir, a la antigliedad cldsica de Améri
41
cac :
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Esta supuesta analogia, gracias é la cual los espafloles
se interesaron en las "antigiledades” de los indios, hizo que
gse lograran obras tan valiosas como 1as que hoy llegen A nues
tras manos.

Desde sus orfgenes la Orden mendicante que tenia a Fran-
cisco de Asis como guia, mostrd tendencims a acercarse y convi
vir con la gente humilde en el miamo sitio donde ésta habitaba,
asf fuera un lugar recéndito.

Bn 1205 (Prancisco de Asis)(...) pasa largas horas
en una gruta, se ocupa d'e los leprosos e intenta
rehacer de sus ruinas el pecueiio oratorio cercano
8 San Danién (...) Bn 1219, el segundo capftulo in
cita a los religiosos a convertir a los infieles.
Prancisco, ~-raanudandd un viejo suefio, pasa para
Bgipto donde se une a la armada de la quinta c‘ng_
da; de shf, pasa a Siria'(...)42

Estas acciones muestran los antecedentes del espiritu de
los franciscanos que convivieron juntoc a los indfgenas mexioca
nos,

Como se ha visto, Espafia toma principalmente de Italia su
renacimiento literario, qu‘e‘se inicia a principios del siglo
~ 171. Pero en Bapaiia el culto a los clésicos y el italianismo

—facilitado por las guerras y conquistas- no rompieron la con

41)John Leddy Pfnelan, El reino milenario de los franciscanos
en el Nuevo Mundo, Néxico, Universidad Nacional Auténoma de Mé

xicc, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1972, (Serie de
Historia Novohispana, 22), p. 164 e

-

42) M¥arcel Pacaut, Les ordres monastigues et religieux gg moyen
age, Paris, Editions Fernand Nathan, 1970, p. 124, 125
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tinuidad de los siglos precedentes; ideas y pensamientos se-
gufan siendo, en parte, los de la Bdad Medim. A este respecto,
{(+e.) Donald Robertson ha sostenido (...) que exis
te uns manifiesta relacién entre el esguema de la
Historia general de Sahagdn y la organigaciém tra
dicional de wvarias okras de carfcter enciclopédieo,
elaboradas en la Bdad Media, en las que la presen
cia de las materias va desde las cosss diwinas a
las humanas y a lai naturales, de maners Jjerarqui
sada. Bspecificamsnte ¢l mismo Nobertscn establece
un cotojo entre los varios libros del Cddice flo-
rentino y la estructura de la obtra de¢ Bartholomsus
ulicn- o de Glanville, Do Egot.tih- llm.‘s'
: La orgmi:ne“n oneielu)‘ucn 3¢ 108 materiales on la
orra de M tllhulln pasde reflejar los antiguos modelos ne
diewales del tratamiento do la historia natural, en esencia ds
rivada de nin:l.o.“
~Lan tr.dieioncl de 13 Orden franciscana dieron forma em
01 Fuevo Mando a politicnl cada vex nfs especi{ficas y a pricti
- GRS dirigidla hacia la iglesia uthica, que emnrcnh‘n sl pen
-antonto de: &hagﬁn y airigfan sus intereses hacia la pronm
cién. de 1a cultura mexica por su propic btien, no mermmente co
=0 un inatrumento lingﬂittico de catequizscidn, aino tambi‘n
como base para uns nueva nacidn cristiana.
Otras obtras que se dedican como antecedentes y posibles

43) Miguel Ledn-Portilla, Op.cit., p. 119
44) Ofr. Ibid, p. 118-119
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fuentes de inspiracién para Sahagdn son: la gueolog_i_a de Fla
vio Josefo, la Historia de los animales y Las partes de los ani
males de Aristdteles, los trabajos de Alberto de Colonia. Saha
gdn pudo haber lefdo estas obras tanto en Nuewva Espafia como en

Selamanca, y todos ellos son ejemplos de una l{nea contirma y

evolutiva del pensamiento hmmo.‘w

Nicolsu ]J'()lwu"6
dos en un inventario levantado por Sahagdn, en la biblioteca
del Colegio de Santa Crus de Tlatelolco. En ella se encontra-
ban, entre otras, las obras de Antonio de Neirija, fray Alonso
de Molina, Aristételes, Plinio, Cicerén, Plavio Jomefo, Tito
Livio, Virgilio, Juwvenal, Erammo, Luis Vives, etc. Fray Bernar
dino de Sahagdn tuvo la oportunidad 'dq.leer y estudiar a fondo'
las obras de eatt;a escritores, que evidentemente de jaron en £
una huella indeleble. El mimmo fue un impulsor de las humarida

des:

hace un recuento de los wolimenes halla

(...) en una lucha con la peruria de que no tenemos
idea, ensanché el horizonte de la modesta bibliote
ca de Santa Cruz, animéridole un espfritu de huma-
"nismo cristiano, que no repudiur:[un Brasmo y Luis

| Vives. 7 |

Erasmo de Botterdam fue, més que cualquier otro jefe inte
lectual del siglo XVI, partidario de la cristiandad; enfatizd
el gran alcance europec del movimiento humanista ¥y exaltdé el

45) Alfredo Lipez Aastin, Op.cit., p. 120

46) Luis Nicolau D'Olwer, Fray Bernardino de Sahamin, México,
Inatituto Panamericano de Geograffa e Historia, 1952, p. 86

47) Ibvid
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el renacimiento cldsico arremetiendo contra la filosofia eaco
l14stica, pidiends una reforma a la religién.

Luis Vives {1492-15%40) fue un gran erasmista, su nombre
figura como representativo del nuevo florecer de la teologfia.
Bl renacimiento teoldgico, que ofrece caracteres bien distin-
tos de la teologia de perfiodos anteriores se debid a dos razo
nes fundamentales: la invencidn de la imprenta y el renacimien
to de los estudios clésicos., Esto contribuyé a ensanchar y en
riquecer los métodos de exposicidn y ensefianza de la teologfa,
y cue dieron por resultado una nueva era de renovacién y valo
racién de la ciencia divina.

El humaniamo eristiano, representado por Erasmo, Valla ¥y
?ives,.fue.fundamentalmente una concepcién de la vida cristia
- na basada enbla orientacién fpt&rica, hist&rica y ética del
iiamo-humaniamo. Esta corriente teoldgica fue recidbida por los
franciscanos en la Universidad de Salamanca, por lo cue se di
ce que Sahagiin también era erasmista. Ya se ha visto anterior
mente, que en su biblioteca de Tlatelolco poseia obras con es
‘ta inspiracién.

Ademds de que Sahagdn aglutiné las influencias renacentis
tas, sus primeras investigaciones revisten el cardcter de la
Orden franciscana, la cual:

1) Adoptdrformas poco rigidas, aue de jaban mucho campo a lsa
iniciativa individual,

2) Fundé escuelas para indfgenas como medio de cristianizacién.
3) Creia que el conocimiento de las lenguas indigenas era de
mayoYr importancia o urgencia, como instrumento de evangeliza-

cidn, cue el conocimiento del castellano.
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4) Entusiasmada por el buen ingenib que demosgtraban los indics
de sus escuelas, y en especial los del Colegio de Tlatelolco,
abrigé la esperanza de que algunos pudieran ser admitidos en
las filas del clero, y tambidn a la vida religiosa.48

48) Lino Géme:z Canedo, Evangelizacidn y concuista; expermencia
franciscana en Hispanoamérica, Kéxico, Porrdia, 1977, (Bibliote
ca Porrfia, 65), p. XIII, 148, opassim ' '
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Conclusiones

1. Debido & las miltiples razomes aguf expuestas, puede decir
gse oue fray Bernardino de Sahagmin y otros ilustres francisca-
nos recibieron una formacidén humanista que, més tarde, en Nue
va Bapafia, les empujaria a realizar obras de tipo lingiistico
y etnogrdfico.

2. Por el pmismo cardcter de la Orden franciscana, cuando ini-
¢ié su labor en el Nuevo Mundo, fomentd un trabajo indigenista,
acarreando numerosog atagues provenientes de la Orden dominica
na, de la Ingquisicién ybhasta de algunos franciscanos.

3. Varias de las acciones gque emprendieron tanto Sahagin, cemo
sus herﬁanosireligiosos, eran taéhadas de no ser ortodoxas en
s momento, . principalmente, por los dominicos, cuyos lineamien
tos se contraponfan & los de los franciscanos.

3 ‘Es aorprqndente el influjo que tuvieron estas diferentes
pol{ticas, tanto en la formacidn intelectual de Sahagin y Du-
rdn, como en la elaboracién de dus Historias.

-4, La educacidn humanista recidida por Sahagin influyé particu
‘larmente en la descr;pcidn de las fiestas., El seguimiento de
una investigécidn sistemitica de acuerdo a los métodos que
aprendié en su formacidén, hace gque su trabajo esté fundamente
do en bases méds adlidas que el realizado por Durén, que reco-
lectéd sus datos de una manera mds esponténea y sin una metodo

logia probada,
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b) Nueva Espaiia en el siglo XVI

¥ la Orden dominicana

Hemos visto aue la aperturs y flexibilidad oue tenfa 1la
Ordeﬁ franciscahs, en su relacidén con la realidad, permitieion
que 1as ideas renacentistas penetraran en la formacidn intelec
"tual de sus frailes. Bernardino de Sahagin se educd en Espafia
y recibid la influencia del Humanismo,

Pray Diego Durdn llegd 8 Mueva Rspafia siendo un nifio, ¥
tuvo un desarrollo formativo diferente al de Sahagin. Otra de
las divergencias principales estriba en el ingreso de Durén a
la OrﬂQn dominicansa, '

Bl‘estudio,dé los antecedentes mAs inmediatos al estable
cimiento de esa Orden en Nuéva Empafia, as{ como de lom precep
tos gque acataron en esté'iugar, permife tener una visidnrdé
‘laa:causas gue limitaron la produccidén de los cronistas y de
estudios de la cultura nativa, entre sus miembros,

Bata Orden, durante el Renacimiento, tuvo como particula
ridad su cardcter impermeable a cualquier idea que pudiera fg
mentar una.heterodoxia en su estructura.

~ Bn los afios 1420-22 se hablaba de una reforma entre los
dominicos, por medio'de le eual_Sé buséaba le defensa de la es
piritualidad tradicional contra la embestida del Humanismo. Su
méds ardiente cabecilla fue el italiano Giovanni Dominici.

Ios dominicos posefan, al igual cue los franciscanos, una
escuela en la Universidad de Salamanca, tue era una de las més=s
importantes receptoras. de la corriente huranista., S5in embargo,

los dominicos se mostraron selectiwos con respecto a las;proba



bles influencias de este tipo. Su Orden "(...) abarcabe iua

formacidn de sus tedlogos en la 1dgica aristotélica y en el

Derecho romano".49

La filosoffa aristotélica fue encaminada hacia el terrenoc
sagrado, religioso y teolégico cue abarcaba el pensamiento do
minicano. La Orden continud distinguiéndose por su ortodoxia
sin virajes, basada en la enseflanza filosdfica y teoldgica de
Toméds Aquino, ortodoxim cue 1levd a los dominicos a colaborar
en la ejecucidn de la tarea de la Inguisicidn cuando fue esta
blecida en Espatfia.

En un mundo dividido ideoldgicamente como lo fue
el europeo en el siglo AVI, la Corona creyé que la
integridad y la ﬁnidgd reIigiosaienfnﬁe\se apoyaba
la unidad polftica, podia ser mantenida medimnte
estrecha vigilancia del Tribunal del 3anto Oficio
de la Inquisicién. A més de conocer acerca de los
delitos contra la fe, los inquisidores se ddupaban
de mantener las buenas costumbres y la moral se-—
xual.so

En Espafla la Inguisicidn se ocupaba de in#astigar los ca
sos de hérejia y de guardar ls moral., Durante los aflos 1526-28,
cuéndo llegarom los dominicos a Nueva Espaﬂa,’se encontraban
tan relacionados con ésta, que "(...) ¢l oficio de ingquisidor

estaba ligado al del vicario dominico, y asi siguié hasta el

49) Johanna Broda, "Algunas notas,..”, Op.cit., p. 141

50) Ernesto de la Torre Villar, "Epoca colonisl, Siglos XVI-
XVII", Historia documental de Méxieco, Néxico, Universidad de
Yucatdn, wvol. XIV, No. 82, 1972, p. 177




afio de 1571 en gue se fundd el Tribunal".sl

Se ha dicho anteriormente gue la Inouisicidn era una de
las instituciones que mds se oponfian a l: realizacidn de estu
dios de tipo etnogrdfico en Nueva Espafia, Era, pues, natural
gque los dominicos no se interesaran en hacerlos.

(...)(Su) espiritu innuisitorial, es una prueba
més de la exagerada inguietud cue tenian los repre
sentantes de la provinciasz por vivir una observan
cia a ultranza, incuietud en la aque se derrochsba
no poca energia (...)53

La Orden dominicana llegé a ser llamada de "intelectua-
les", poruue sus miembros llevaban a cabo =studios teoldgicos
en Eapaﬁa Esta tondencla se demvirtud cuando llegaron a Nue
va Bapsﬁa. Uno de los hombres més influyentes de la Orden fue
fray Domingo de Betanzos. A é1 5o debid cue 109’misioneros se
apegaran & una tradicién de escuela, mds cue a un sistema teo
légico. La influencia de la filosofia escoldstica trajo varias
consecuencias que redundaron en la formacidén intelectual de

los futuros frailes,

51) Deniel Ullo--H., Ios predicadores divididos; los dominicos

en Nueva Espaila, siglo XVI, México, E1 Colegio de México, 1977,
(Centro de Estudios Histdéricos, Nueva Serie, 24), p. 97

52) Las drdenes estaban divididas en provincias, oue general-
mente corresponden a diferentes zonas geogrdficas y lingﬁistl
cas; al frente de cada una de ellas hay un superior llamado,
por lo mismo, *provincial”. La de los dominicos cue se estable
cieron en Nueva Espafia, tomé el nombre de Provincia de Santiago

53) Daniel Olloa H., Op.cit., ». 154

54) Debe ouedar claro rue se les llamaba "intelectuales®" no

por seguir le corriente humanlsta, sino vor dedicarse al estu
dio de ia Teologiz y nada nds.
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(«..)(Bn 1548) se manda, en contra de todo el espi
ritu de la constitucidn, ocue los novicios cue ha-
bian hecho la profesidn despuds del aflo de novicia
do, ¥ oue por lo miamo debian iniciarse normalmen
te en lo= cursos de artes, tendria que permanecer
un aflc mds en la comunidad de los novicios con el
fin de imbuirlos mds en el espiritu de la oracidn
y del recogimiento.55
Rsta orientacidn de tipo mondstico limitaba la capacidad
cuantitativa de la adouisicién de conocimientos ajenos a la od
servancia religiosa. Pero, ademds, habia otra razén para gque
los eaparfioles que ingresaban a la Orden dominicana no tuvieran
un acervo intelectual de la calidmd deseada; en 1544 se dio
una orden para que se dejara de comprar libros, ya que se te-
nfa el temor de que el empleo de dinero para estos menesteres
pudiera escandalizar a los fielea. Ios iunicos libros de gue se
56 Si me queria
adquirir algun otro, se tenfia cque consultar al padre provin-
cial,

pedia disponer eran la Biblia y an Bresviario.

Aunque la ordenacién se dirige directamente a re-
glamentar la pobreza, evitando abusos y eacdndslos,
es tambidn una importante medida con miras a con-
trolar 1la lectura de los religiosos (...) as{ 1a

preocupacién de la pobreza repercutird inevitable

55) Daniel Ulloa H., Op.zit., p. 242

56) Breviario: edirién menual de los libros de oraciones 1itdr
zicas a qua esgtén obligados loa clérigos
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mente en una pobreza in‘t:elec'l:uzsql.57

Once afios despuds, en 1555 ~fecha en oue fray Diego Durén
debid haber comenzado sus estudios en el seno de la Orden domi
nicana-, la ordenacidén se tornd mds flexidle y permitid cue
los religiosos poseyeran doce libros como lfmite. Excepcional
mente, los profesores y los predicadores podian ampliar este
margen, a criterioc del padre provincial. Es probable cue debl
do a esta medida Durdn poseyers una cultura de mediana, o qui
z& ain, de pobre calidad.

Estd clara la existencia de una tendencia monacal enemiga
de los estudios “"vanos". Lamentablemente, esta medida alimenta
ba la falta de interés por el estudio.

(eee) La falta de preparacidn académica obligaba
'a los religiosos dedicados 2 la evangelizacidén a
"refugiarse" en una moral tradicional, insensible
muchas veces a los nuevos problemes originados por
una cultura igualmente nueva, En cambio pars los
;'eli.giosos establecidos en los conventos urbanos

" donde predominaba el ambiente universitario, el
distanciamiento con la problémética misional los
aislaba también, y les impedia un cuestionamiento
correcto que respondiera a la realidad y se oueda
ban en 108 lineamientos de una cultura europea al
margen de cualgquier renovacidn,58

El desinterés ocue hubo de enfrentar practicamente la rea

57) Daniel Ulloa H,, Op.cit., p. 158
58) Ibid, p. 272
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lidad americana promovid la despreocupacidén vor la ensellanza
del evangelio en estas lenguas, Una de las formas en que esto
ge muestra es, por ejemplo, el caso en aue la Corona espafiola
transmitié una orden en la que se insistia aque los frailes en
seflaran en lengua castellana para una evangelizacién mds inten
sa. Mientras gue los dominicos lo aceptaron sin reserva, los
franciscanos simplemente no lo tomaron en cuenta,
No (se conoce) nada respecto al cumplimiento de eg
te mandato por los franciscanos de la Nueva Espafia;
es probable aue hayan coneiderado suficiente, en
este punto, lo que ya venian haciendo con sus es-
cuelas para indigenac., Tampoco hallo que esta nece
sidad de estudiar castellano haya sido planteada
» por ellos durante el resto del aiglo;sg
Se puede apreciar claramente la diferencia que hay entre
las dos Srdenes respecto al planteamiento de su método misione -
ra. Una de las caracteristicas de los franciucﬁnos era su pun
o0 de vista pragmdtico en el adoctrinamiento de los indigenas,
lo cual dio lugar & un acercamiento con ellos,
(e..) los frailes (...) creyeron cue el castella—
no, por su cardcter y estructura, era muy difereg
te de las lenguas indigenas y cue diffcilmente po
drfa ser asimilado vor la mayorfa de los indios,
en particular ya ndultos.so

Esta aproximacidn al indfgena por parte de los francisca

59) lino Gdmez Canedo, Op.cit., p. 161
60) Robert Ricard, QOp.cit., p. 139
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nos también se vio incrementada por medio de la iniciativa de
fundar el Colegio de Tlatelolco, donde, como se ha dicho, con
anterioridad, se ensefiaba a los indios el latin.

Los dominicos no estaban de acuerdo con esta escuela poxr
gue en ella se intentaba formar clero indigena. Ademés, se opu
sieron a la ensgefianza del latfin, y ranca tuvieron colegios de
enseﬁhnza media o superior con este fin.61

Los dominicos no slo no concordaban con los franciscanos,
sino cue atacaron sus medidasz por medio de demandas nue presen
- taban ante las autoridades espafioclas, Hay que recordar cue ac
tuaban en estrecha relacién con la Inquisicidn,

(eo.) Es verdad que estas opiniones negativas cue
no eran monopolio de los dominicos, vues tanto eci
viles como religiosos y entre ellos algunos fran-
ciscanos verdn en la famosa casa de Tlatelolco una
posicidn muy avanzada para sa tiempo. Sin embargo,
no podemos pasar por alto la negsativa a priori y
pertinaz de los dominicos frente al problema por-
gque en é1 se jugadba el futuro de la evangelizacidn
¥y hasta la evangelizacidn misma.62
kEs probable que una de las razénes principales oue movian
a8 los dominicos contra este acontecimiento, era la tendencia
muy marcada a ver en las acciones'emprendidas por los francis

canos, comoe el Colegio de Santa Cruz de Tiatelolco, asomos de

61) Daniel Ulloe H., Cfr., Op.cit., p. 229; Robert Ricard, Cfr.,
gBOCito' Ve 392 .

62) Daniel Ulloa H., Qp.cit., p. 230

——

-t
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herejia, Argiiian ciertas "debilidades™ de parte de los nativos:
falta de autoridad, embriaguez, ineptitud para el trabajo inte
lectual, para el régiﬁ;n de las almas y para el celibato. Es-
tos defectos hacfan a los nativos indignos del sacerdocio., Se
demuestra asi, una tendencia de pura esencia ortodoxa.
Un gran conocedor del tema, Robert Ricard, ha dado una
opinida muy suli generis acerca d2 esto:
Ilegd a alegarse también que el conocimiento del
latin haria capaces a los indios de saber qué clé
rigos eran ignorantes: ;peregrino argumento: ers
necesario que la pasidn fuera tan grande en contra
del colegio, para que se trajera a cuenta un temor
al miamo tiempo tan débil y tonto, como cargado de
tdcitas confesiones!
Todas sus argumentaciones carecian por demds
de valor, pues fue una realidad gue los alumnos
del colegio aventajaron muchas veces a los mismos .
espaficles en el hable y escritura del latin., Tam-
‘bién se entrevé la intencidén de no permitir la su
‘peracidn intelectual del indio para poder mantener
: los sojuzgados.6
Otra cuestién duramente criticada por los dominicos guie
nea, como se ha visto, ejercian una'ortodoxia inflexidle, fue
cue los frailes franciscanos administraran en un principio el
sacramento del bautismo en forma masiva, reduciendo las ceremo
nias a lo estrictamente esencial, Esto concurrid al punto de

63) Robert Ricard, Op.cit., b. 405



que el dominico fray Juan de Oseguera fuera comisionado para
tratar el asunto en Roma en 1537.64
Hasta acui se han contemplado varias razones por las cug
les las normes de 1la Orden dominicana limitaron la formacidn
intelectual de sue integrantea. Asimismo hemos observado las
diferencias cue tuvieron con los franciscanos, Pero, :;a nué se
debe que fray Diego Durdn hays realizado una obra como su His
toria de las Indias?, ai
Ios dominicos no adlo no mostraron interés por co
nocer su realidad ambiental, sine cue hasta prohi
bieron a\sus miembros interesarse por ella de mane
ra "~ientifica", como aparece en las actas capitu
l;rav &q 1576, en donde se lee: "ningmin religioso
trate nl conozca juridicamente de-los negocios de
los=s indios tocantes a sus idolos y sﬁpersticionea
antes lo remitan a nuestro padre provincial para
oue 1 vea lo gue en tz2l caso més convenga".65
Probablemente una de las causas cue empujaron a Durdn a
elaborar sﬁ trabajo fue el haber tenido la afortunada visidn
_de percatarse de cue la evangelizacidn, hasta ese momento, ha
via sido supsrficial. Sintié cue debia poner por escrito la ma
nera en que lo3 nahuas celebraban sus fiestas, y asi evitar
cue se mezclaran los elementos paganos con los cristianos. Era,
paes, como unz zdvertencia pare sus hermanos misioneros, un

instructivo »ara ocue se guardaran de una conversidn engafiosa.

64) Ibid, p., 198-201

65) Daniel Uiloa H., Op.cit., 230

Pt ~Sg-- AL, P.
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Es posible cue si Durdn planted al padre provincial de su
Orden, de este mcdo, los motivos para escribir su Historia, €és
te le haya concedido el permiso para hacerlo. Desgraciadamente,
no tenemos lz fuente cue brinde informacién al respecto.

Acerce de los estudios que se efectuaban en la Orden domi
nicana, Durdn fue me jor instrufdo gue los jévenes ordenados
con anterioridad. En los afios precedentes a 1550 se prohibia
toda actividad intelectual a los noviecios, gque por otra parte
les era muy necesaria porgue hasta entonces se admitia a los
candidatos sin los requisitos exigidos por las constituciones
de la Orden, debido a la falta de sacerdotes.66

Pero a partir de la fecha arriba mencionada, se les re-
‘quiere examinarse tres veces al afio sobre sus conocimientoé
del latin. Mas no se les exige ningidn otro estudio, salvo esta
‘preparacién indispensable.

Po steriormente, én 1553, se da lugar a un cambio importan
‘te en la mentalidad social, al enjuiciar a los indiecs, a los
que antes se menospreciaba: se exige el conocimiento de la
ciencia teoldégica o de la lengua de los naturales. En este dl
" timo requisito el problema se presenté con menor fuerza en Nue
va Bspafia que en otras regiones de América, ya que varios domi
nicos, entres ellos Durdn, conocian la lengua aborigen.

Gradualmente, la posicidn rigida e inflexible gque habian
gogtenido los dominicos fue cediendo. Sin embargo, esta apertu
ra era demasiado lenta, pues no fue sino hasta 1585 gue:

{...) se deroga la antigua ley que habfa mandado

66)Ibid, p. 242-243
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retirar los libroec a los religicses cue no. fueran
ni lectores no maestros ¢ predicadores, y se manda
restituir a cada uno los libros decomisados "cohe
forme a la calidad de sus personas".67

Desafortunadamente esta derogacidn 1llegd tarde. Ya no re
presentd nada para la instruccidn de fray Diego Durén, cuien
termind su obra en 1581 y murid en 1587. De cualouier modo, su
trabajo, cue estd apoyado en testimonios de primera mano, con
tiene una "extrafia mezcla de auténtico rescate de la historia
¥ las antigiledades indfgenas con la permanente obsesidén de mos
trar cémo, no obstante los afanes de la evangelizacidn, la ido
latrf{a subsiste por todas partes".68

Fo hay que olvidar que fray Bernardino de Sahggﬁn.también
habla acerca de ello en su obra. Pero en este caso, debemos re
cordar que insertd al final de su Historia las anotaciones re

fefentea por temor a gque fuera confiscada,

wh

67) Ibid, p. 248
68) kMiguel Ledn-Portilla, Op.cit., p. 89

Sv— PRREE Y
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Conclusiones

1. La filosof{u escolédsticae que predominaba en la Orden donini
cana interpuso una barrera a la recepcidn de la corriente huma
nista, por lo tanto, ésta diffcilmente pudo llegar a fray Die

go Durién, ' '

2. La ortodoxia que caracterizaba a la Orden dominicana conlle
v4 una serie de medidas que frenaron #1 desarrollo intelectual
de sus miembros, entre ellos, el de Durdn. |
3. E1 temor de caer en una heterodoxia y de fomentar 1la here-

jia,'llevd a los dominicos a atacar toda aproximacidn indige-

nista. ' ’

4. E1 interés verdadero de Durén por exterminar la idolatria -
hilio~que éate ze Vpropuaiera' recoger las tradiciones de los ag

tiguos mexicanos.
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¢) Esbozy de la yeligidn ndhuatl

Para peretrar al eatudio de las fiestas nashuas e precisn
acercarse al mundo .indfgena precortesiano, a la complejidad de
au pantedn, ¥ & su cosmovisidn,

Los pueblos2 gue habitabvan en el Vaile de ¥éxico tenisn
una religidén politeista, basada en la adoraciédn de gran canti
dad de dioses, la mayoria de los cuales conteba con atribucio
nes bien‘definidas. La gente exa politefsta, mues otorgaba ca
raoteristibas propias a varios dioses, B cuienes los sacerdo-
teafconsideraban advocaciones de una misma deidad,

Esto se debfia a que, cuande conquistaban otrss puehlos o
se relacionaban con otrase culturas, adoptaban varias divinida
fdaé, las,cugles eran integradas y consideradas por los gacerdg
tes como manifestaciones de un mismo nimen. De esta manera las
adaptaﬁan a sﬁ pantedn nacionnl; ain asi, encontramos en 1ls 7
cosmovisién del pueblo mexica un fondo mégico y un cierto gra
do dc politef{smo, frutos del cdmulo de divinidades gue habfan
heredado de anteriores civilizaciones.

- De ests manera fdcilmente se pueden encontrar en el pan-~
tedn'aztéca varios rasgoé pertenecisntes a otros pueblos de la
9

cultura mesosmericsans, tales como: calendarios, observacidén

astrondmica, culto del scl, de Tl4lor y Chalchiuhtlicue, del

69) E1 concepto "Mescamérica" fue introducido por el gran an-
tropdlogo Paul Kirchhoff para denominar el drea cultural inai
gena comprendida desde la parte noroccidental de México, hasta
su frontera sur, gque va, mids o menos, desde la desembocadura
del rio Motsgua en Guatemala, hasta el Golfo de Nicoya en Cos
ta Rica, pasando por el lago de Nicaragua -
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viento, de la serpiente emplumada, del dios mafz, del jaguar,
del dios desollado, de los dioses del fuego y de la muerte,etc,
En estos antiguos simbolos los sacerdotes-gobernan
tes de Teotihuacan habfan basado la justificacidn
ideoldgica de su poder, Los mexicas retomaron es—
tos simbolos, concernientes a la antigua tradicidn
histdrica, -aue segin elloa habia comenzado con
los dioses mismos-, y los combinaron en nmuevas for
mas y Ceremonias.7o
»Aailpuas, al tratar de abordar éor vez primera el tema de
lﬁ religién ndhuatl, es inevitable toparse con el politeismo,
dada la multitud dé divinidades a cuienes adoraban los anti-
.guoé mexicanos y cuya naturaleza se presta 2 tantas confusio-
nes.,
Las ceremonias religiosas cue se celebraban entre 108 az
tecas se regfan por dos calendarios: el xiuhpohualli, o ™cuen
3 ta de los aflos™, y el tonalpohualli, o "cuenta de los desti-
nos", Casi todas las fiestas estaban determinadas por el calen
'dério anual o Xiuhpohualli, el cual se dividfa en dieciocho me

ges de veinte dfas, mas cinco dfas llamados nemontemi, o "dims

aciagos y sin provecho"”, y en los que no celebraban fiesta nin
guna, Cada mes se realizaban ceremonias en honor de los dioses
méds importantes, a 1os cuales hac{an peticiones con 1la esperan

za de resultar favorecidos.

70) Johanna Broda, "Cosmovisidn y estructuras de poder en el
kéxico prehispinico”, Comunicaciones, Puebla, México, Punda-
cién alemana para la investigacién cientffica, No. 15, 1978,
p. 69 '




- 65 -

Basta con observar atentamente las caracteristicas de los
ritos, para darnos cuenta de que se trata de un calendario
agricola. La mayoria de estos ritos estén relacionades con cg
remonias propiciatorims de la lluvia, del crecimiento del maiz,
y de las demés plantas, y de eu cosecha; pero esto no excluia
que existieran otros simbolismos representados en el mes,

La religidén ndhuatl tiene su fundamento en la dualidad de
cada una de sus miltiples deidades, For ejemplo, las diosas agz
tecas de la tierra presentaban una ambigiedad, como Tlazoltéotl,

"diosa de las cosas inmundas”, también llamada Ixcuinan, Teteo

Innan, Tlaelcuani. :

Esta dualidad tenfa su principio .en Ometéotl, origen de
todos los dioses (padre y madre), dios dual por excelencia.7l
EBsta dicotomfa hacfa que una deidad tuviera varias advocacio-
nes a las que a cada una correspondfia un atavio y una celebra
cidén peculimr, pero con determinados rasgos comunes, pues esta
ban interrelacionadas. Esta es-la razdn por la cual muchas vgb
ces ge suscita confusidn; el pantedn mexica estadba compuesto
no 8dlo por sus propios nimenes, sino también por los de otros
grupos étnicos que iban incorporando =zl suyo.

Las ceremonias consagradas a los dioses en su mes conte-
nfan una serie de actos rituales.

Para asegurar el €xito de una ceremonia religiosa,

cada participante, no sélo el sacerdote, debfa au

71) Biguel Leén-Portilla, La filosofia ndhuatl; estudiada en
sus fuentes, Néxico, Universidad Nacional Autdnoma de México,
1979, p. 304-305
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mentar de antemano sus propias fuerzas magicas., A
esto servian, ademds del rito del teocuali (comer
la carne de los sacrificados), los bafos, ayunos
y ahst;nencia sexual., El1 bafic constituia ya entre
las tribus méds antiguas de la Meseta central una
. prdctica prelicinar a tode acto cultual.72

Entre las prdcticas rituales mids comunes figuraba el ba-
rrer los pisos de los templos, accidn efectuada por las muje-
res. Acui vuelve a vonerse de manifiesto el simbolismo de 1ls
escoba como expiacidn y purificacién. Otro rito era el ayuno,
cuya ejecucién se denotaba al atarles a las personas que lo
cumplian} cordones de diversos colores en el cuerpo, esto lo
hacfan los sacerdotes, |

Como se ha podido apreciar, cada acto cultual efectuado
por los antiguos mexicanos estaba impregnado de gran simbolis
mo, esto incluye las ofrendas que hacian en honor a los dioses,
las cuales frecuentemente indicaban los favores cue se gquerian
recibir. Cuando suplicaban a Tldloc utilizaban las cuentas de
piedra verde que representaban gotas de lluvia. BEn las ceremo
nias al sol, quemaban bolas de caucho o hule en altos picos co
loecsdos sobre altares de piedra o en grandes fuentes de barro
nue contenian el fuego.

La ofrenda mds preciosa cue se podia dar a los dioses era
la sangre humana. Para esto efectuaban una especie de autosa-
crificio en el cue se pinchaban, con las pfas del maguey, con

.

72) Walter Krickeberg, Las antiguas culturas nmexicanas, I'éxi-
co, Pondo de cultura econdmica, 1961, o. 151




cuchillos de obsidiana o con huesos puntiagudos, las orejas,
o0 las piernas. la sangre gue obtenf{an la recogian con la ufia
y con ella salpicaban hacia el cielo y a los cuatro puntos car
dinales, porgque la ofrenda se destinaba sobre todo al dios del
sol y al dios del fuego. Hecho esto, embarraban mds sangre en
las puntas de las hojas del maguey y con ellas rociaban . unas
ranas verdes que se encontraban junto a8 los fdolos,
También se hacfan sacrificios humanos, pero estos
(v..) No se debfan a una crueldad innata, sino a
la fandtica creencia de que era deber de la humani
dad el gerantizar la subsistencia del sol. E1 sa-—

- erificio no significaba un castigo pars la victima,
sino un honroso deber. El que debia cumplir tal cg
metido, pertenecia al sol, sobre todo si se trata
ba de un valiente guerrero o de un nodle. Por esta
razén se castigeba con la muerte en su propia pa-
tria al oue hufa del sacrificio en tierra enemiga.73

ILos sacrificios gue se ofrecian a los dioses de la lluvia,
de la tierra, de la luna y de la vegetacidn tenfan su base en
otro concepto. Los aztecas pensaban cue estos dioses se desgag
taban cada atfio a la par de la naturaleza, y rfue para su renova
cidn precigaban del sacrificio. En esta ofrenda las personas
sacrificadas representaban a los dioses mismos, que debian mo
rir para renacer con toda su fuerza y esplendor, de manera con
traria al sacrificio destinado al sol, en nue la sangre y cora

zédn humanos constituizn su alimento.

73) Walter UYrickeberg, Cp.cit., 5. 158

—
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En las festividades dedicadas a los tlalocques (acompafian
tes de Tldloc y dioses de la lluvia) se sacrificaban, en lo al
to de los montes y en las lagunas, nifies concebidos como repre
sentantes suyos, pues se creia que estos dioses eran de pecug
fia estatura.

El hecho de que estos sacrificios se practicaran
sobre todo durante la temporada de secqufa en les
fiestas llamadas "1z detencidn del agus” y "lo que
hace que el ggua baje", ¥ cue las lderimas de las
victimas infantiles produjeran alegrfa porque ase
gurarian abundantes lluvias en el porvenir, demuesg
tra claramente el propdsito de mentener viva le
eficacia de los dioses de la lluvia durante la es
tacidn seca del aﬁo.74
-~ Ba digna de atencidn la importancia gue tenfan los mime—
ros en la vida social y religiosa de los pueblos nahuas. En la
creacidn del antiguo calendario de 1o0s mexicanos tomaron parte,
en igual medida, las observaciones astrondmicas y el simbolig
moAdé los mimeros. Eran de buena suerte el 2, porcue significa
ba el dualismo cosmogdnico; el 3 por ser el mimero sagrado del
dios del fuego; el 4 como cifra de las edades del mundo, de
los opuntos cardinales, de lay fages lunares, y por simbolizar
a los dioses de la llﬁvia y del viento; y el 7 porrue era el
centro entre el uno y el trece; y el 9 y el 13 por correspon-
der al nidmero de los cielos y de los inframundos.

También formaban parte de la concepcién de ideas u obje-

74) Ibvid, p. 159
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tos por medio de simbolos, log colores. Estos mogtraban a tra
vés de su significado la naturaleza materigl de una cosa o su
relacién con los puntos cardinales, con los dioses, ete. Asi
tenemos que el blanco significa, entre otros: poniente, crepis
culo, y tiempos remotos; el rojo simboliza mafz, y también san
gre; sol, fuego, oriente, luz diurna; el azul significa cuerno,
metal o turcuesa, agua y sur; el negro, nube tempestuosa, no-
che y también norte.

Todo conjunto de actos mégicos y cultuales presupone un
verdadero drama religiosb, tal como lo eran las fiestas anua-
les de los pueblos nahuas. Se trataba de manifestaciones e ca
rdocter generai que conformaban un espectéculo esencialmente co
lective en cue la multitud‘es, al mismo tiempo que e jecutora,
espectadora.

Los sacerdotes y el pueblo campesino mexica eran los cue
participaban més activamente en el culto agricola, mientras que

los cultos de un contenido mitoldgico diferente (Xipe, Huitzi

lopochtli, Tezcatlipecca, etc.), competian principalmente a los

nobles y guerreros.75 Es de especial interds mencionar cue las
fiestas con el mAs destacado significado ideolégico, eran pre
cisamente las fiestas relacionadas con el culto al sol, en las
gue se exaltaban las hazaflas de los guerreros y gobernantes az
tecas, as{ como su anhelo por alcanzar el poder,

De observarse en su conjunto las descripciones de las die

75) Johanna Broda, Cfr., "Estratificacidén social y ritual mexi
ca", Indiana, No. 5, Berlin, 1979 (45-82), véase para mayor in
formacidn acerca de la relacidn entre culto v sociedad mexica

o



- 70 -

ciocho fiewtas del afic que hacen los cronistas,
(...) se desprende claramente la existencia de los
espectdculos palaciegos y populares, religiosos y
profanos, la existencia de lugares especiazles para
las representaciones, escuelas para los cantores
y danzantes, ensayos previosg al espectéculo, el
uso de méscaras, pelucas, pinturas faciales, ele-
mentos de escenografia, el diversificado carécter
de las danzas y'&e los cantos, elementos cirqueros
¥ burlescos (...) Pero este teatro rudimentario
quekcuenta ya con todos log elementos de la repre
- sentacidén tradicional, tiene algo més oue lo dis-
tingue de modo especial; es un (..,.) teatro-espsjo
del hombre y de su mundo; espectdculo religioso
oue al mismo tiempo es una fuente inapreciable pa
ra los estudios antropoldgicos, oue permite descu
brir 1a filosof{a de anuella sociedad, Sus mitos}
el Olimpo de sus dioses, su cosmologfa, su astrolo
gfa, su magia j sus ritoa.76
Posterioxrmente, a raiz del sincretiamo, esta plétora de
elementos teatrales rudimentarios pasan a formar parte de las
fiestas pagano-religiosas cue se efectian ain hdy dfa peridai
camente en diversas regiones de México. El estudio de los ri-
tos precortesianos permite distingulr en estas celebraciones
sus propias caracterfsticas originari#s, asi cemo degsentrafiar
el muchas veces oscuro simbolismo inmerso en cada manifestacidn

ajena al culto cristiano.

76) Mar{a Sten, Vida y muerte del teatro néhuatl; el 0limpo
gin Prometeo, 1éxico, SEP/Setentas, No. 120, 1974, b. 30, 31
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CAPITULO IIX

CONVERGENCIAS Y DIVERGENCIAS EN LA3 DESCRIPCIONES
HECHAS POR SAHAGUN Y DURAN DE CUATRO RITOS NAHUAS

Las circunstancias histdéricas que se desenvolvieron en Es
paiia en el siglo XVI, sumadas a las corrientes intelectuales
de la época ¥y a las consecuencias del contacto cultural con el
NMuevo Mando, nos permiten hacer uns 2valuacidén de la mentali-
dad de los cronistas y ver de qué manera influyeron en la re-
daccidn de sus obras,

Los misioneros llevaban una vida azarosa y la Inquisicidén
restringia cada una de sus acciones, pero el espiritu renacen
tista dominante los impulsaba 2 llevar a cabo importantes in-
'vestigacioncs. Esta influencia es mucho més fuerte en Sshamin
que-en‘Durén, pues el prinero éplica'dq manera sistemdtica -co
mo se verd- la metodologf{a usada por otros humanistas en Espa
fila, tratando de penetrar el pensamiento del pasado, para re-
construiilo.

En cambio, la odbra de Durédn carece de una organizacidén
precisa del material y de meticulosidad en su estructura, de-
bido a que no £hvo la misme preparacidn que Sahagmin,

Con . objeto de elaborar un andlisis comparativo entre las
descripciones de las fiegtas hechas por ambos cronistas se han
tenido que consultar, en el caso de Durdn, varios de sus capi

tulos que integran el Libro de ritos y ceremonias de los dio-

ses v celebracién de ellas,

Respecto a Szhamin, las descripciones de las fiestas apa

recen completas en un solo capitulo.
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a) Piesta del mes I Atlcahualo

77

SAHAGUN

(1e, 1I, 20, 1, 98)7°

"De la fiesta y sacrificios
cue hacien en las calendas

del primero mes, que sSe llama
ba Atlecahualo ("agua es de ja-
da") o Quauitleoa ("se alza

el 4rbol™)~.

1) Nombre: Entre los mexicanos

se llamaba a) Atlcahualo

. {"agua es de jada™), en otros

lugares b) Zfushuitlehuz ("se
. alze el Arbol™), y en otros,
e) Xilomaniztli (ofrecimien-

4o de mazorcas tiernas),

DUORAN

(8I, II, 4, 1-10, 239-241)7°
"Primero mes del afio que los
indios celebraban, el cual ersa

de veinte dfas no més".

1) Nombre: Tenfa cuatro nom-
bres: a) Atl motzacuaya ("ata
jar el agua™), b) Cuahuitlehua
("empezar los &rboles a levan
tarse”), c¢) Xilomaniztli ("ya
habia mazorca tierna y en le-
che"), d4) Xiuhtzitzquilo {("to :

may el ramv en la mano, tomar

el afio en la mano™).

77) E1 mimexro Tomano que antecede a2 10s nombres de las fiestas,
indica su posicién’dentro de la secuencia de los dieciocho me

‘ges del calendario.
lo.

Asi la fiesta del primer mes es I Atlcahua

78) La primera cifra en romanos remite al ILibro, la primera ci
fra en ardbigos al capfitulo, la segunda al pérrafo, y la dlti

me a la oJdgina,

79) La prinmera cifra en romanos remite al Iibros: I, ILibro de
los ritos y ceremonias en las fiestas de los dioses Y celebra

cién de ellas;

II, Calendario antiguo. La primera cifra en ard

bigos remite al capitulo, la segunda al pdrrafo, y la dltima

a la phAgina,
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Ambos cronistas coinciden en tres de los nombres que se
dan a esta fiesta, pero Durdn menciona un cuerto nombre: Xiuh

tzitzquilo ("tomar el ramo en la mano, tomar el afio en la ma-

no™).

Sahagin en otro capftulo, también menciona el nombre de

Xiuhtzitzquilo, indicando que se celebraba cada cincuenta y

dos aflos. Durdm dice que se repetias cada orincipio de afio:

SAHAGUN

(HG, VII, 10, 2, 439)

Bajo el capitulo X del libro
VII llamado:

" De ia gaville o mtadura de
afios, que era después que cada
uno de los custro caracteres
habfan regido cada uno trece
afios, que son c¢incuenta y dos
afios, y de lo gue en este afio
cincuenta y dos hacfan". Ssha
gin habla de Kiuhtzitzquilo,
dice que: "Dec{ase aquella

fiesta toxiuh molpilia, gue

guiere decir, "dtense mies-

tros afios"™, y porcue era prin
cipio de otros cincuenta ¥y
dos afios, decfan también xiuh
tzitzquilo ("el afio es toma-
do, la hierba es tomada™},

que guiere deecir, "se torma

DURANR

Durén tiene como fiesta princi
pal la de Xiuhtzitzquilo:

"(...) todos, chicos y grandes,
salfan aquel dfa a los campos
Yy a laé sementeras y huertos

y todos- tocaban con las manos
las yerbas, y ramos nacidos en
aﬂd, as{ hom
(ces) Mgu-

relacién y

é1 de nuevo aguel
bres como mujeres
nos dan diferente
dicen cue, de més de tocar las
yerbas, que arrancaban algunas
y entraban con ellas en las me
nos en el templo (...) Este
dia hacian particular ofrenda
a los dioses, asi de comnidas
como de plumas y Joyas, etc.,
pidiendo a los dioses afio fér

til y bueno y buenos sucesos,
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SAHAGUN

el aflo rmuevo", ¥y en sefial de
ésto cada uno tocabe las hier
bas, para dar a entender que
va se comenzaba la cuenta de
otros cincuenta y dos afios pa
ra oue se cumpliesen ciento
cuatro afios, gque hacen un si-

glo ",

DURAN

En é1 comfan comidas nuevas y
diferentes de los dfms cotidia
nos y de su ordimario (...)
acabada la cerimonia de los ra
mos, antes ocue los nifios se de
sayunasen, los tomaban las ma
dres'y Jos padres y les éstirg
ban todos los miembros: las ma
nos, los dedos, los brazos, las
plernas, los pies, los cuellos,
las narices, laé oreins (...)
todos los miembros, sin ocuedar
ninguno, a contemplacidn de gue,
1a que no lo hacia, no creceria

su hijo acuel afio todo lo cue

habia de crecer, si (no) hicie
ra anuells cerimonia. De‘sﬁeg
te gue el estirarle era habili
tarle para crecer todo lo que

habfa de crecer acuel afio",

Sahagin no especifica si los mexicas hacfan alguna ctra

ofrenda a los dioses, ni sefiala si tenfan diferente comida a

la del resto del arfio.

Baséndonos en la informacidn que da Alfonso CasoBO

al res

80) Alfonso Caso, los calendarios prehispdnicos, ¥éxico, Uni-

versidad Nacional Autdnoma de Kéxico, 1967, p. 28, 40
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pecto, Durdn debe haber interpretado erréneamente la fiesta

Ziuhtzitzquilo, creyendo que ésta se celebraba el primer mes
de cada afio, siendo que esa ceremonia 8dlo se llevaba a cabo
cada siglo azteca o to xiuh molpili ("se atan nuewtros afios”),
como Sshagin lo 11ama.81

El estiramiento de cuerpos infantiles que menciona Durén

en su deseripeidén, es un rito que pertenece a la celebracidn
del Wltimo mes llamado Izcalli ("crecimiento™). Eil dato de Du
rdn no es claro, ya que al hablar del décimo octavo mes wvuelve
a citar esa ceremonie como propia del mismo, Igualmente nombra

la fiesta Xilomaniztli y Cuahuitlehua. Tal vez esto se deba al

degscuerdo gque imperaba no s8dlo entre los cronistas de aguells
época, sino también en otros autores con respecto al mes en
que los indigenas comenza¥wan el aflo.

Hechas esatas aclaraciones, nodemos concluir gque la fiesta
que se celebraba el primer mes del afio tenfa tres nombres, se
gdn 1a poblacidn en donde se efectuara. Ca3082 dice que en Tex

coco se llamaba Cuahuitlehua, en la regidn tlatelolca-tenoches,

AtIcahualo; y, en Tlaxcala la nombraban Xilomsniztli.

SAHAGUN DURAN

2) Se celebraba a honra, se- 2) Se celebraba el afio nuevo

gin unos, de los dioses Tlalo ¥ se honraba a Tldloc, Chal-

gques, segin otros de Chal- chiunhcueye y Huitzilopochtli.
chuiuhtlicue; y segiin otros
Quetzalcdatl.

81) Ivid, p. 40, Caso lo llama xiuhmolpilli

82) Alfonso Caso, Ibid, p. 38, 40
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Ambos cronistas coinciden al sefialar nue en esta fiesta
se honraba a los dioses del agua. Aparte de estos dioses, pare
cen diferir, pues Sahagin nombra a Quetzalcdatl y Durdn a Hui
tzilopochtli, pero en determinada época amboa nimenes se si-
t+dan en un mi smo plan083 porque los dos fueron creadores y se
les identifica con el 301,

El Dr. Le6n—Portilla§4 explica gue en la cultura teotibhua

cana hay una rica simbologf{a en relacién con la serpiente em-

plumada, la cual abafca el hombre-tigre y el pdjaro-serpiente
entre otras representaciones. ElL cardcter dual de lo divino
—-dice -el autor- se pone,de manifiesto en 1la representacidén de
parejas de dioses: Tidloc y Chelchiuhtlicue, Tidloc y Quetzal
cdatl. '

La serpiente emplumada es simbolo de la sabidurfa divina
y del supremo dios de la dualidad, As{ pues, existfa una estre
cha relacién en el culto a Tldloc y Quetzalcdatl entre los na

huas, proveniente de la cultura madre, la teotihuacauna. Los me

xicas, al emparentarse con la nobleza tolteca, llegan a colo-

car en un mismo plano a Quetzalcdatl y Huitzilopochtli. Pode-
mbs, pues, considerar que en este punto no hay divergencia en
tre ambosgs cronigtas,

SAHAGUN DURAN
3) Pecha: 2 de febrero 3) FPecha: 1° de marzo

{8G, VvII, 23, 8, 441)

83) Miguel Leén-Portilla, La filosofia nghuatl, Op.cit., p. 252
84) Ibid, p. 296-298
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SAHAGUN DURAN

Sahagin explica que: "Es de Durdn no explica cdmo obtuvo
notar que discrepan mucho en la fecha gue da para el princi
diversos lugares del princi- pio del afio. Segin la correla
pio del afio. Bn unas partes cidén de los meses indigenas y
me di jeron que comenzaba a eristianos que hace Alfonso Cg
tantos de enero; en otras aue 50,85 la fecha gue da Sshagin
s primero de febrero; en es la correcta y la de Durén,
otras que a tantos de marzo, incorrecta. Esto puede sugerir
En el TMatilulco junté muchos que Durdn utilizé un calenda-
viejos de los mds diestros rio que no erz el mexicano.86

que yo pude haber, y juntamen
te con los mAs hdébiles de los
colegiales se altqrcd esta ma
terie por muchos dias, y to-
dos8 ellos concluyeron que co-
menzaba el afic el segundo dfa
de febrero".

(86, 11, 1, 1, 77) (HI, I, 8, 12, 83)

85) Alfonso Caso, Ibid

86) E1 problema de las fechas en Sahamin y Durdn es més comple
jo de lo presentado aquf. Un andlisis respectivo estd fuera de
los 1imites de este trabajo, ya que es cuestién de 1la correla
cidn de todo el calendario ndhuatl, no de fiestas individuales.
Algunos estudios acerca del tema son: George Kubler and Charles
Gibson, "The Tovar Calendar", Memoirs of the Connecticut Acade
my of Arts and Sciences, vol. II, New Haven, Connecticut, 1951;
Johanna Broda, "The Mexican Calendar”, Acta Ethnologics et Lin
guistica, No. 15, Viena, 1969 -




- 78 -

SAHAGUN

4) "En este mes mataban ma-
chos nifios: sacrificédbanlos
en michos lugares y en las
sacdn-

doles los .corazones a honra

cumbres de los montes,

de los dioses del agua, pars
que les diesen aguas o llu-
vias. A los nifios que mataban
bcomhonfénlos con ricos ata-
»viosvpara_ilevarlbs a matar,
yliiéﬁﬁbanloelen unas literas
sobre los hombrou, v lab lite
ras 1ban adornadas con pluma-—
'Jgs‘y flores: iban taflendo,
cantando y bailando delante
de ellos. :
-niﬁoa a matar si lloraban y
echaban muchas légrimas. ale—

,grébange.los que los Ilevaban

Cuando l1levaban ios

‘ porque tomaban pronéstico de
oue habfan de tener muchas

aguas ese afio",

DURAN

4) ...

salian todos log reyes y sefio

en amaneciendo ese dfa,

res, con toda la dends gente,
y tomaban un nifio de seis o |

siete afios y metfanlo en una

litera, por todas partes cu-

bierto, que nadie mo le viess, .
vy ponfanlo en los hombros de
los principales y, puestos to

~ dos en ordenanza, iban como ‘en

procesién hasta el lugar del-
patio, al cual llamaban tetza

-cualeo ("encierro de pied:a").

Y llegados ah{, delante dela
imagen del fdolo Tléloc mata;
ban aquel nifio, dentro en la
litera, oue nadie no 1le veié,
al son de muchas bocinas y ca
racoles y flautillas. Mataban

este nifio 1los mesmos sacerdo-

tes de este fdolo".

_Durén no se refiere a ningsin sacrificic humanoc, ni de

otra‘eépecie en la descripcidn que hace de eata fiesta, pero

.ehdonirambs datos similares a los de Sahagdn donde Durén ha-

bla de los sacrificios a Tlfloc, al cusl se honraba a prineci-
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plo del afio para gue todo fuera bien., Durdn hace notar gue su
descripcidn de las ceremonias a Tl#loc pertenece ma 1la celedbra

cién del cuarto mes 1lamado Huey tozoztli, sin embargo, en la

parte dedicada a esta fiesta no hace ninguna mencidn de dichas
ceremonias.

Debe reiterarse gque la descripcidn gue Durdn hace de los
ritos queugontiennn los sacrificios infantiles pertenece al
cuarto mes (Huey Tozoztli). Sin embargo, me permito hacer la
comparaci6n de la ceremonia de ese mes con la descripciédn que
hace aahagﬁn de 1a flesta del prlmer mes, por tratarse del mis
mo tipo de ritos. La informacidn que da Sahagun del cuarto mes
'no contiene los sacrificlos de nifios oue Durén si proporciona,
Esato resulta una informacién nueva e importante por parte de
fray Diego, pues se ha comprobado, en otros estudios, que a 4
partir de Axlcahualq se matan nifios en honor de 1o§‘dioses-déi:
agua, y'estos ritos se extienden hasta el cusrto mes,

' "De cualquier manera, si se comparan las descripciones

apuntadas, se puede observar gue ambos cronistas afirmanAque‘
en egta :iesta sacrifiéaban nifios, y los met{an en una litera
.muy adornada, la cual cargaban sobre los hombros. Tamﬁién,cog
;éderdan‘en'qué tocaban instrumentos musicales, Durdn especifi
ca cue el nifio a sacrificar tenfsz seis o siete mfios de edad,'
dato que no dice Sahagiin, pero €ste nos induce al pensamiento
indfigena afirmando que el hecho de cue l0s nifos lloraran era

considerado de buena suerte.87

'SAHAGUR DURAN

(WG, I1I, 20, 2-8, 98-99) (£x, I, 8; 6, 13-18; 82-85)
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SAHAGUN

5) "para esta fiesta buscaban
comprén

dolos a sus madres; escogian

miuchos niflos de teta,

aquellos que tenian dos remo-
linos en la cabeza y que hu-

biesen nacido en buen signo:

- dec{an que estos eran mds agra

dable sacrificio a estos dio-
ses, para que diesen agua en
| A oatos niflos 1ie..
nb-n a utnr a los- montes al

su tiempo.

to-, dondo ¢llos tenfan hecho '

f,voto de ofroccr' a unos- ellos
. sacaban los eorazones en ague
1los: untes, y a otros en
uertos lngma de la laguna
‘de,; I‘uco. En un lugar llama-
: vdo ‘rezgtzinco {"en donde estéd
el cerro"), -monte conocido
. .que estd en la laguna; y a
otros en otro monte que se

1llama Tepepulco ("en el cerro

DURAN

5) "Llamaban €l mesmo nombre
de este fdolo (Tdloc) a un ce
rro alto que estd en términos
de Coatlinchan (“casa de la
serpiente") y Coatepec ("en el
cerrc de la serpiente”) y, por .
la otra banda, parte términos
con Maexotzinco ("en los sau-

‘ces"). Ilaman hoy dfa s esta

sierra 'nalocm (morada de T1LE

‘1oc), poroue como en aquella

. aiorra se corygelan nubea vy se

trngu-h algunas tenpestudo- de
tmenos ¥y relémpagos ¥ reyos

v granizoa... Después de mmer . °

to el niflo, llegaba el rey Mo

tecuhzonn con todos sus gran-

»des Y- gente principal, y saca

ban un aderezo ¥y rico vestido
para ¢l {dolo vy, entrando dor_z .
de el fdolo estaba, €1 mesmo

con su propia mano le ponia en

87) U‘n'estuaio may completo y de anflisis iimroso concernien

o

te a la fiesta I Atlcahualo =e ercuentra en: Johanna Broda,

"las fiestas sztecas de los dioses de la lluvia;
truccién segin las fuentes del siglo XVI",

Antropologfa Americana, vol. 6,

una recons-
‘Revistas Espaflola de
¥adrid, '1971, P. 245-327.
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SAHAGUN

grande™}, en la misma lagunaj
y a otros en el remolino de
la laguna que llsmaban Panti-

tlan ("lugar en gque hay bande

8 Gran cantidad de ni-
fios mataban cada afio en estos

ras").

‘lugares; (y) después de muer-
tos los cocfan y comfan, En
esta misma fiesta, en todas
‘las éapas y palacios levanta-
ann uan‘p-1o§ como varales,

" en las puntas de los cuales
pén!nn un.i papeles llénos'de
gotna de: !;l_ a los cuales
plpelna 1llamaban n-atoteuitl
(pqpel—gntgado); g-ésto ha-
cfan a honra de los dioses
dol’agua.'nosjlugares donde
mataban los nifios son los si-
guientes~ el primero se llama

Qg tég!tl ("en el cerro ar-

DURAN

1a cabeza una corona de plumas
ricas y luego le cubria con
una manta, la mds costosa cue
pod{a haber y galana, de muchas
labores y plumas y figuras de
culebras; en ella ponfanle un
apcho ¥y grande braguero ceflido,
no menos galano oue la manta, -
echéndole al cuello piedras de
mcho valor j joyeles.de oro;
ponfanle ricas ajorcas de oro
y,piedras y a las gargantas de_v=
lcs;piés, y Jjuntamente vestia
a2 todos los idolillos que esta
ban junto a é1. Acabvado thecuﬁ »'
zoma de vestir al {dolo y de
ofrecer delante de é1 muchas

y muy ricas cosas. Vestido ya
el fdolo v los demds idolillos,
a la manerg.que hemos oido, sgr'

caban luego la suntuosa comida

88) Pantitlan. Este nombre le era dado pormue era un sumidero
en el cual arrojaban las banderas o papeles de colores cuando
finalizaba la fiesta en honor de los dioses tlaloques

89) Johanna Broda, "Las fiestas aztecas...", Op.cit., p. 320,
Apud, Cédice florentino: "Estas'tiras de papel' (amateteuitl)

«+s €ran objetos rituales con una connotacidn mégica:

'por me

dio de ellas se produciria el verdor, el retofio y el crecimien

to".
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bolado"): es una sierra emi-
nente que estd cerca de Tlate
lolco. A los nifios, o nifias
oue allf mataban ponfanlos el
nombre del mnismo monte, gue
es Quauhtépetl ("en el cerro
arbolado”); a los oue allf ma
taban componfanlos con los pa
peles teilidoe de color encar-
nado, Al aegu.ndb monte sobre
) qﬁ_? mataban los nifios 11ama-
ban Ioilt‘eatl ("cerro de 1a

‘noche™); es8 una sierra eminen

te nue esti cabe Guadalupe;
ponfan el mismo nombre del
monte a ‘_los nifios que allf mo
rfan, que es Ioaltécatl (“ce-
rro-de la noche™), (y) compo-
" nfanlos con unos papele's tefli-
dos de negro con unas rayas

" de tinta colorada®,

DURAN

que cada rey habia mandado ade
rezar de gallos ¥ gallinas y
cazas, con muchas maneras de
pan a su modo, y sirviendo el
mesmo Motecuhzoma de maestresa
la, entraba al aposento donde
estaba el fdolo y, administrén
dole sus grandes la comida, hen
chfan lo restante de la pieza
de aguellos potajes de aves.y
cazas, con muchos cestillos de
pan hecho de michas diferencias,
y de jicaras de caéao; todo B
nmy bien aderezéd& ¥y guisado
y tanto en abundancia, que no
cabfa en la pieza y asi i)or '
acéd de fuera, Acabado de poner
1a comida venf{ay los sacerdotes
que habfan degollado aquel ni
fio, con la sangre en un lebri

llejo y el principal de elaos,

con un hisopo en la mano, el
cual lo remojaba en aquella

sangre inocente v rociaba al

fdolo y a toda 1la ofrenda y to

da la comida, y si alsuna san -
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gre sobrada, fbase al fdolo Tldloc
y lavédbale la cara conm ella y el
cuerpo y todos agquellos idolillos
sus compafileros y el suelo, Y dicen
cue si acuella sangre de aguel nifio
no alcanzaba, ocue mataban otro, u
otros dos para cue se cumpliese la

cerimonia y se supliese la falta".

Ambos crcﬁintus dicen cue los sacrificios se efectuaban
.'en los. montes altos, ocue eran escogldos poroue estaban més cer
ca de las nubes, de las cuales cafa 1l lluvia invocada,
Sahagin especifica aque escogfan a los nifios recién naci-
dos qué,tenian‘dos'renolinos en la cabeza. Este es un elembhtq"
simb8lico, mmes sabemos cue los remolinos estén relacionadds
con el agua. Es de notar gque los montes en aue sacrificabéﬁ a
los nitios no sélo eran altos, sino que estaban rodeados de la
gunas, Sahagin menciona el nombre del primer monte en que eran
sacrificados (Quauhtépetl), su significado estd vinculado con
los 6rboles,go que necesitan al so0l; puede ser gque por este mo

tivo .vestfan a los niﬁos'que mataban en ese lugar de color en

carnado, precisamente seme jante al color del sol (FN).91

90) Para las palabras en ndhuatl, consultar el vocabulario en
las Wltimas paginas

91) Las abreviaturas hacen referencia 2 las fuentes de donde
fue extrafda la informacidn relativa a los colores, atavios de
los dioses, simbolismo, ete. Véase la lists de abreviaturas al
final de este trabajo
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Durdn también nombra los lugares hacia donde se localiza
ba el Tlalocan. Sus significados se refieren a la serpiente y
a los sauces. Azbos estdn vinculados con el elemento agua., En
la cultura néhuatl la serpiente tiene varios significados: uno
de ellos es el rayo de las tempestades y de la lluvia que ca-
racteriza a la miscara de Tldloc (P5). Esta figurs la volvemos
a encontrar en el manto que se coloca sobre el fdolo, segin
describe Durdn. Por otro lado, los sauces crecen cominmente en
las riberas de los rios y lagunas,

.. Hay que recalcar que las descripciones que ambos autores
hacen del sacrificio de nifios pertenecen a,diferente.mes,y,'
éﬁnqgeﬂes el mismo tipo de ritos, se habla de otros lugares
-cbﬂcrgtda; por lo que el simbolimmo es ligeramente diferente,
Séhagﬂd dice que se hacfan sacrificios en montes localizados :
' en diversas regiones, mientras que Durdn sefiala que estos ri-
-tos gdld se realizaban en el Tlalocan en IV Huey Tozoztli. En
‘tal sentido la informacién de Durén es valiosa en tanto comple
.menta la ceremonia del cuarto mes, ya que sitia la accidn enk
" uno de los centros ceremonialew més importantes.92 »

. Sahagdn dice que los nifios que eran sacrificados en el
monte llamaio Ioaltécatl ("cerro de la noche"), eran adornados
cdh papeles tefiidos de negro con rayas rojas. Los ind{genas no
lo hacfan como un mero ornﬁmento, sino que le daban un sentido

simbdlico. En este caso, el color negro denotabz nna de las ca

92) Ccfr., Johanna Broda, "Bstratificacidn social y ritual mexi

ca”, Indiana, No. 5, Berlin, 1979, p. 69-70, En IV Huey Tozoz
tli participaban dinicamente los reyes v sefiores en la ceremonis
del Tlalocan, a diferencia de la descripcién de Sahagin para

I Atlcahualo, donde tomaba parte la gente comin en ias ceremo
nias en diversos montes
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racteristicas del dios Tléloc ya cue representaba principalmen

te la nube tempestuosa (PS). También podia representar la no-

che, en relacisn con el nombre del cerro. El color rojo simbo

lizaba el maf{z que dependfa tan estrechamente del dios de las

1luvias (PS). Sahagin agrega ademds cue ese dia colocaban en
las casas unos palos altos adornados con papeles teflidos. Hay
que recordar que unc de los nombres de la fiesta del primer
mes es el de Cuahuitlehua, cuyo significado estabé.ligado con
la ceremonia del levantamiento de postes en las casas: "se al

zan los 4rboles™, Esto lo hacfian a honra del agus. En la fecha

en gue se celebraba esta ceremonia era el tiempo de siemdbra en

los montes y cultivo de temporal, por lo que se hac{an ritos

propiciatorios,
SAHAGUN

(16, I1I, 20, 9, 99)

6) "El tercer monte so—
bre gque mataban nifics se
" 1lamaba Tepetzinco ("en
donde éaté el cerrom);
-gé aquel montecillo que:
estd dentro la laguna
frontero del TlLmtelolco:
allf metaban una nifia y
llamébanla Quetzalxoch93

DURAN

(I, I, 8; 32, 34; 88)

6) "los grandes secerdotes y digni
dades, -uy vestidos de pontificial,
como dicen, sacaban una nifia de sig
te u ocho ados, metida en un pabe-
116n, que no la veia nadie, tapada
de todas partes, a 1a menera oue los
sefiores habfan llevado el nifio gue -
di jimos a2l monte; a la mesma manera

estos sacerdotes sacaban esta nifia

93) ElL rito del sacrificio de esta nifia tiene un origen mitico,
Este mito cuenta que los mexicas tuvieron ouve sacrificar a la
hija de su jefe, llamada Juetzalxochtzin. A cambio de este sa
crificio, los tlalotues les obsequiaron toda clase de alimentos.

Cfr., Johanna Proda, "Estratificacisdn...

", Op.cit., p. 69



SAHAGUN

("flor preciosa, flor de
plura de guetzal") por-
que as{ se llamaba tam-
bién el monte por otro
nonbre; componfanla con
unos papeles teflidos de
~tinta azul®.

- BE& -

DURAN

en hombros, metida en aquel pabe-

11én, toda vestida de azul, que re
premsentaba la laguna grande y todas
las demds fuentes y arroyos; puesta
una guirnalda en la cabeza, de cue
ro colorado y, al remate, una laza
da con una borla azul de plumas., La
cual nifia metfan en mcuel pabelldén
vuelta la cara hacia donde el fdolo

estaba. ¥ luego trafan un atamber

Sy sentadog todos, sain. bailar, te-'
niendo la nifia delante, le cantaban’
 mu¢hos y diversos cantares. Luegb ‘

~ tomaban la nifia, as{ dentro en sﬁ,*

lpabélldn, y con una fisga de matar

patos, la degollaban y escurrfan la
sangre en el agua. Acabada de escugll
rrir; la arrojaban en el agua, en -

derecho de aquel sumidero, el cual

dicen que se la tragaba, de suerte’

que nunca més parecia®,

Ambos autores concuerdan en gefialar cue mataban una nifia

a la cual vestian de color zzul, y en el lugar en cue efectua

ban el sacrificio. El color azul del atuendo de la nifia era ca

racterf{stico de las deidades del agua (PS). Durdn menciona tam

bidn cue llevadba una guirnalda de color rojo rue simbolizaba
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probablemente el maiz coue se esperaba gue crecikera gracias a

la lluvia. Sahagdn no mencionaba este color. ElL nombre de la
nifia (Quetzalxoch) simbolize la verde y exhuberante vegetacidn
gque crecerfa una wvez gue lloviera. Durdn remarca que se tafifan
los instrumentos y se cantaba, lo que nos induce a pensar que
habfa cantos especinles con letra probablemente dedicada a los

dioses del agua.
SAHAGUN

(HG, II, 20; 10-13; 99)

7) "El cuarto monte sobre gque

mataban nifios se llama Poyauh
tla ("lugai de niéblas;) (r)
es un monte gue estd en los
_tGrmdnoa de Tlaxowmla, y allf
cabe Tepetzinco ("en donde eg
t£& el cerro”), &« la parte de
Oriente tenfan edificada una
casa que llamaban ayauhcalli
{("casa de la niebla"), en es—
ta casa mataban nifios a honra~
de aguel monte y llamébanlos
Poyauhtla ("lugar de nieblas")
como al mismo monte, gue estd
aculld en los términos de
Tiaxcala; componianlos con
unos papeles rayados con acei

te de ulli. El ocuinto lugar en

" DURAN
(HI, I, 8; 23-24; 85-86) oo
7) "Acabada la ofrenda del hon'f-
te y todo 1lo ocue dicho es, ‘apre

surébanse 1os sefiores a deaccn

- der a la celebracién y sant;t&

cacidn de las aguas due aguel,'“-
nesmo dfa se hacfa en 1a;1q51"
na y sn todas las fuentes thg
nantiales Yy en todas las sémeg 
teras, haciendo sus sacrificios
y ofrendas. Mientras(loa geilo -
res en el monte que‘dijimosv&é
Tlalocan (morada de Tidloc)
muy en amaneciendo celebraban
con toda la prisa posible par=a
hallarse en el sacrificio de
las aguas la fiesta de Tldloc

en z2cuel monte con la solemni -

dad ¥ riguezas dichas, los gue
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SAHAGUN

gue mataban nifios era el remoli-

"no o sumidero de la laguna de ME

xico, al cual llamabhan Pantitlan
("lugar en que hay banderas"); a
. los que allf morfan llamaban ep-
cdatl ("serpiente de concha né-

cax"");gi4 el atavio con 4ue los

aderezaban eran unos atavios que

1lamaban egegéniuhgui ("travesa

fio de concha nécar”). E1 sexto
.lugar o xnonte donde mataba.n es-
‘»tos nii'ios es un monte gue eatd
'cabe:ahaleo ("lugar de esmeral-
éaa")‘ *Atenco ("a la orilla del
agua"); a los nifios que all{ ma-
taban llamfbanlos Cdcotl ("térto
“1a"), como al mismo"monte, y ade

rezébanlos con unos papeles la

'-r.q";'it'ad colorados y la mitad leona

dos. E1 séptimo lugar donde mata

DURAN

cuedaban en la ciudad, don
de tenfian la imagen del ido
1o en el templo de Huitzilo

chtli, tan suntuosa y ri
camente adei'ozada, apareja
ban con la mesma solemnidad
l1a de las aguas, especial-

mente los sacerdotes y dig

nidades de los tenplos, con

todos los mozos y muchachos
de ‘lbs.recogim‘ientos y cole
gios, vistiéndose de hucvos
aderezos y hackendo muchas
diférengﬁias de bailes y en

- tremeses y juegos, y ponién

dose diferentes disfraces™.

94) Johanna Broda, "Las fiestas aztecas...", Op.cit., p. 274,

Apud, Bernardino de Sahagin,
los dioses",
“"Epcoua, Epcoatl,
Tidloe.
couacuacuiltzin' ('el

"Ritos, sacerdotes y atavios de

trad., Miguel Ledn-Portilla, México, 1958, p. 89:=
'serpiente de ndcar’,
En el texto sobre los sacerdoies,

era un nombre del diocs
Sahagmin habla del 'Ep

sacerdote tonsurado de la serpiente ni-

car'), cuyc oficio era preparar el incienso, los teteuitl ¥ %z
das las cosas necesarias parae las fiestas de Tldloc".
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SAHAGUN : DURAN

ban los niffos era un monte que
1lamaban Yauhqueme {("vestido de
hierba oclorosa”) que esti cabe
Atlacuihuaya ("donde se coge el
agua®); ponfanlos el nombre del
=miamo monte; atavidbanlios con

unos papeles de color leonado™.

Sahagin egpecifica los lugares en dondé ‘se efectuasban los
sacrificios. Se puede observar que habfa si‘militud en el signi k
_ ﬁc;do de los nonmbres ae dichos luga,re"s, pués todos se relacis
nan con el "agua. Téml;ién describe los adornos 'que vllefvaban |
ﬁuvatoa los nifios. A unos les ponian papeles con gotas dé‘u__ll_i,'
' para representar a los dioses tlalogués a los cuales adornaban
kde la nisma manera (FA). A otros con concha ‘nécar,« cue se da
en el agua. Llamaban a los nifios de una manera carifiosa: "‘ng
tola" ¥y los vestian con los colores de esta ave, los cuales eg
taban vinculados con loz puntos cardinales, Como se ha visto, '
1la descripcién de Sahagin es mucho més rica ya que estd carea
da de simbolismos. Durdn no habla de los colores. Unicaménte
dice cue los sacerdotes y los muchachos de los colegiocs ves-
: tfan ropas nuevas y bailaban ¥y Jjugaban. Es importanté obseivar
en la descripcién de Durdn el cardcter luddico, los bailes, los
entremeses y los cambios de disfraces, todo eminentemente tez
txral,

SAHAGUN . DURAN

{uG, II, 20, 14, 99) o (w1, I, 8, 35, 83)
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SAHAGUN

8) "Emtos tristes nifios antes

que los llevasen a matar aderezé

banlos con piedras preciosas;
con plumas muy ricas y con man-
tas y maxtles (faja masculina)
muy curiosas y labradas, y con
cotaras muy labradas y curiosas,
y ponianlos unas alas de papel
eomo éngeles y teﬂianloa las ca~
‘ras con aceite de ulli, y en me-
dio de las mejillas les ponfan
 unas roﬁéjifsarde blanco; y po-

-nIanlos en unas andas muy adere-—

‘zadas con plumas rieas y con

. otras joyaa ricaa, y llevdndolos

en las andas, I{banles tafiendo
con flautas y trompetas gue

ellos usaban®.

DURAR

8) "Acabada de echar la ni
fia, llegaban los reyes a
ofrecer en sus canoas, unbs
en pos de otros, y todos
los seflores. Y ofrecian tan
tas riquezas de joyas y pie
dras y éollarea y ajorcas,
en tanta abundancia, como
en el monte habfan ofrecido,
echdndolo todo en unarlagg
na, én el meuho lugar cue
habian echado la muchscha, _
donde cada afio echaban tan
ta cantidad de oro y pie-
dras y joyas que era mara-
villa",

kSahagdn, al describir los adornos cue les ponfan a los ni
fios, equcifica cue las caras las pintaban con aceite de ulli

Y con rodajitas de blanco; este tipo de pintura era caracterig

tico de la diosa Chalchiuhtlicue 2 la cual se honraba en esta

fiesta. Durdn no lo menciona, pero amhos cronistas concuerdan

. al desceribir la ricueza con cue eran obseruiados estos niflos,

no solamente en sus atavios personales, sino en lo rue les ro

deaba y en las ofrendas cue les dedicaban después de su sacri
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ficio, ya que eran la representacidn de los Gioses a los cue

reverenciaban en esta fiesta, y como a tales los trataban.

SAHAGUR

(4G, II, 20; 15-19; 99)

g) *Y por donde los llevaban
toda la gente lloraba, cuando
llegaban con ellos a un orato
rio que estaba junto a Tepe-
tainco ("en donde esti el ce-
"rro"), de la parte del occi-
dente, al cual 1lamaban Tozo-

can ("donde estén loa cue ve-

, lah');,dllf los tenian tode
una noche welando y cantéban-—
les cantares loa sacerdotes
;de~lbuv£dolos, porgue no dur-
nieaqn. Y cuando ya llevaban
los'niﬁas a los lugares donde
Y hab{an de matar, si iban
llorando y echaban muchas 1é-
grimas, alegrébanse 1os'que
los vefan ldorar porgue de-
cfan oue era sefial cue ldove-
rfa muy presto., Y si topaban
en el camino algin hiﬁrépicogs

DURAN

(#x, I1,8; 19-21; 85)

9) "Acabadas todas estms ceri
monias bajAdbanse todos al po-
blado a comer, porque no pPo-
dfan comer all{ en aguel iugar,
teniendo en ello supersticidn
y agiexro. Y asf{, acd en 105 .'
pﬁéblds cercanos tenian muy

bien aderezada la comida, con

"mncha'abundahpia Y suntuoéidad,

conforme. a reyes y principes
y grandes sefiores, volviéndose
cada uno a su ciudad. Cuando
alguno de los reyes estaba‘ig
pedido por algune urgente nece
sidad, oue no podfa ir en per
écna,»enviaba su lugarteniente
o] delegadd, con todo el apara
to dicho y ofrenda, para rue
ellos en su nombre lo ofrecie
sen e hiciesen todas las deméds

cerimonias rue hemos contado.

_95) Hidrdpico: persona cue padece hidropesia, esto es, acwmila
cién anormal de l1fcuxdo seroso en alsune parte del cuerpo./ Se

diento en exceso
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SAHAGUN

tenfanlo por mal agliero y de-
c¢ian que ellos inmpedfan 1la
lluvia, Si alguno de los mi-
nistros del templo, y otros
oue llamaban quaquacuiltin
("rapado de la cabeza”"), y
los viejos, se volvian a sus
casas'y no llegaban a donde
 ;h§bian:de matar a los nifios,

" tenfanlos por infamew e indig
" pos de ningdn oficio piblico
_de all{ adelante, llaméndolos
mocauhque, oue cuiere decir
.dejaﬁoa; Tomaban pronésticos
de le 1luvia y de la helada
del afio de la venida de algu-

nas aves y sus_cantos”.

DURAN

Lo cual conclufdo todo, consti
tufan una compafifa de cien sol
dedos, de los méds valientes ¥
valerosos cue hallaban, con un
capitdn, y dejdbanlos en guar
da de toda anuslla rica ofren
da y abundante comida gue allf
se habvfa ofrecido, a causa de
rue los enemigos, cue eran los
de Huexotzinco (™en los sauces")
Yy Tleaxcala no 1la viniesen-a rg
bar y saltear. Porque si acaso
se descuidaban de poner ague-
1la guarda, o las centinelas
de velar, venfan de noche los
enemigos y desnmudaban al fdole

y robaban toda anuella ricueza

que allf habian ofrecido, de

1o cual los mexicanos y todas

las demds provincias de la par
cialidad mexicana recibfan gran
disima afrenta y enojo, y asi,
los soldados cue se descuida-
ban, pagaban con la vida su
descuido”.

Dado que esta fiesta revest{s gran importancia, ambos cro
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nistas coinciden en que no debian faltar las grandes personali
dades, Sahamin cita a los sacerdotes, los ouacusascuiltin (minig
tros del templo "rapados de la cabeza"), y a los viejos. Y Du

rén, por otro lado, nombra a los reyes. También tratan acerca
de las supersticiones, de las aue cada uno proporciona datos
complementarios, sin gue se contradigan, {(trafa mala suerte el
comer en el lugsr del sacrificio o el encontrarse con algin hi.
drépico en el camino, Y trafan buena suerte las abundantes 1d&
grimas de los nifioa),

SAHAGUN DURAN

(HG, II, 20; 20-21; 99-100). _
10) "Hacfen otra crueldad en es- 10) Durén no mencione nadaf:”“
ta misma fiesta, que todos los . &l respecto. o
cautivos los llevaban a un tem-

plo cue llamaban I _ggigo,g del

‘dios Totec (™nuestro sefior"), y

~en este lugar, después de muchas

ceremonias ataban a cadk uno de

ellos sobre una piedra com o mue-

la de molino, y atébanlos de ma-

nera que pudiesen andar por toda

la circunferencia de la piedra,

y dédvanlos una espada de palo

sin navajas, y una rodela, y po-

nfanlos pedazos de madera de pi-

96) 102100‘ "En casa de Yopi". Este es nombre de una tribu,
tamblén le llamaban asi al dios Xipe Totec
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SAHAG

no para cue tirasen; y los mise
mos aue los habfan cautivado
iban a2 pelear con ellos, con €S-
padas y rodelas, y en derrocédndo
los llevdbanlos luego al lugar
del sacrificio, conde echados de
eapaldas sobre una piedra de al-
tura de tres o cutitro valmos, ¥y
de anchura de palmo y medio én

. -cuadro, gue ellos 11amaban tech-
‘Eﬂilv tomdbanlos dos por los pies
y otto? dos por las manos, y otro

con un navajén de pedernal con un

golpe se lo sumf{a por los pechos,

y por aguella abvertura metfa la
mano y le arranecaba el corazdn,

el cual luego le efrecia al sol y

"a los otros dioses, sefialando con

- €1 hnacia las cuatro partes del
mando; hecho eato echaban el cuer
po por las gradas abajo, e iba ro
dando y dando golpes hagsta llegar
abajo; en llegando abajo tomdbale
el cue le habfa cautivado, y he-
cho pedazos le repartia para co-

mexrle cocido”.

DURAN
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El texto de Sahagin cue se refiere a Atleahualo pertenece

en realidad al siguiente mes, Tlacaxipehualiztli, en el cual

se honraba a Xipe Totec. 35in embargo se incluye agui porgue la
descripeidn sefiala hacia la terminacidn del mes Atlcahualo.
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Conclusiones de la fiesta del mes I Atlezhualo

Comparacién de las descripciones de Sahagin y Durdn

Desde un principio podemos observar el cuidado y la met)
culosidad que pone Sahagin al redactar el resultado de sus in
vestigaciones, pues ubica cada ceremonia en el lugar que le c¢o

rresponde, Habla de los nombres de la fiesta del primer mes y
| de su deacribcién, de la mane¢ra como los mexicas dividfan cada
siglo, y de 1la cereinpnia ocue a esto cc:respondié..

Inré.n, en cembio, mezcla en la fiesta del primer mes va-
rias ‘q't;;.raslcelebraciones independientes y relativamente ajenas
'a‘ig.‘qne‘ nos ocupa aquf, ‘De manera aue al tener un Qriiner con
. taéto" con ia’descrip‘cidn de Duré;nv se piensa cue todas estas
- ceremonias eran en sf una sola, 10 oue cwea confusiones.

« Haciendo entonces la comparacidn de Durédn con Sahamin y
"tonmndo la informacidn oue proporc:.ona Alfonso Caso, resulta
claro que Durdén no comorendia del todo la forma en que lcs na
~_huasa 'dividfan su calendario, asf{ como la distribucidn de las
' «egl'ebracibnes.

Sin embargo, al entrar de lleno en ls comparucidn de le.
fiesta, vemos oue hay mucha similituad en los datos. proporciona
dos por los dos cronistas, auncue a veces uno sea més descrip
tivo que el otro. A continuacién se verd una divisién de las
concordancias y divergencias gue existen entre las descripecic
nes de ambos cronistas:

Concordanciasg
1) Significados de los nombres cue se dan & esta fiesta.

2) Celebracién dedicada a los dioses del agua v del sol.
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3) Sacrificios de niflos en los montes.

4) Modo de llevar a los nifios: sobre los hombros dentro de
unas literas cubiertas.

5) Uso de instrumentos musicales,

6) Sacrificio de una nifia vestida de azul, color caracteristi
.co de las deidades del agua.

7) lagar del sacrificio: una laguna.

8) La ausencia de los principales, sacerdotes y viejos, a la
celebracidn, tiene un cardécter desfavorable,

9) Descripeidn y desarrollo del rito en cue mataban cautivos.
10) Salide de la gente del pueblo z los campos a traer hiérbgs_

en la fieata de Xiuhtzitzquilo. Uso de nuevos elementosren-gli
comer y el vestir. e

Divergencias
‘1) Fechas de celevracidn de la fiestsa.
2) Edad de los nifios sacrificados,
3) Céntidad de nifios sacrificados.
’4) ‘Cantidad de montes en aue se efectusba el rito,

S) Estratos sociales de los partvicipantes en la flesta.

Ea evzdente que anhos cronigtas coinciden en la mayoria
de los datos y que son realmente nocos los puntos en los que:
divergen. Como se ha podido observar a través del trabajo, en
numerosas ocasiones uno u otro cronista omite datos. S5in embar
go, dado el valor intrinseco de sus informes, ‘es factible que
éstos se complementen. ,

Se ha visto rue 3ahasin recoge su informzcidn en forza or
ganizada y meticulosa. Tuvo una tuenn comurensidn del‘éalendg

rio mexica, =l menos en su capitulo referente =z las fiestass
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supo clasificar las ceremonias, subraya con claridad su signi
ficado y las fechas en las cue se efectuaban. No as{ en el ca
pftulo dedicado a la "Astrologiz judiciaria™, en donde hay con
fusidn con el calendario.97 Pero Sahagin habla con franqueza '
acerca de las dificultades a las que se enfrentd para cotejar
sus datos o amcerca del origen de sus fientes. Durédn probable-
mente no comprendid el calendario en lo relativo & su Libro I
sobre los dioses, segin el cotejo cue se ha hecho con el éaleg
dafio elaborado por Alfomso Caso. Ni sabemos a ciencia cierta
de qué manera llegd a realizar la seleccidén de su informacidén.
En cambio, el relato de Durdn en su Libro II "El Calendario An
tigué” no'es tan confuso como el del Libro 1.98 ' '
. Asi pues, la cuestidn de la mala comprensidn del calenda
rio ndbuatl no fue exclusiva de un solo eronista, sino aue en
general los frailes y otros autores gue se ocuparon de reunixr
datos acerca del tema, se enfrentaron a varias dificultades.gg
Durﬁn, ademds, tiene varios méritos, entre los cue desta
can aquéllos oue resaltan su capacidad descriptiva y =su aporta
cidn de gran cantidad de elementos teatraies. Asimi smo, es no
1tab1é su observacidn del papel nue juegan los diversos'esffa-
tos séciales dentro de la fiesta. _ :
Sahazin, por su parte, presta mayvor atencidn al cardcter |
cosmo;énicb v a los elementos simbdlicos integrantes de las ég

remonias,

97) Informacidn oral -proporcionada por la Dra. Johanna PBroda
98) Ibia ,
99) Vid supra, nota 86, n. 77



b) Fiesta del mes II Tlacaxipehualiztli

SAHAGUN DURAN
(¢, 1¥, 21, 1, 100) (g1, 11, 5, -, 243)
*De las ceremonias y sscrifi- "Segundo mes del aiio gque los
cios gque se hacfan en el se- naturales celebraban, €l cual
#undo mes ocue se llamaba Tla- era de veinte dfas., Ilamaban

caxipehualiztli ('desollamieg a esta fiesta Tlacexipehualiz
to de hombfes')". +1i (‘'desollamiento de hom-
1) Fombre: Tlacaxipehualiztli bres')",

~-2) Se celebraba a honra de Xi 1) Nombre: Tlacaxipehualiztli
e (el;desoliédo, el que no. 2) Se celebraba a honra de Xi
;tiéhe Su piel propia colocada pe ("hombre desolledo y maltrg(
en su cuerpo) Tdtec ("nuestro  tado") Totec ("sefior espantoso

sefior") y de Huitzilopochtli y terrible™) o Tlatlauhocui Tez -
{("colibr{ de la izquierda”, catl ("espejo de resplandor en
,nﬁmeh‘éolar). cendido").

Amhos escrltores estdn de acuerdo en rue en esta f1esta
‘se honraba a XIEG T6tee. A1 parecer difieren en el nombre de
un. dios, . Sahagﬁn menciona a Huitzilopochtli y Durédn a Tlatlauh

gui TPezcatl (o Tezcatllpoca rojo). El1 Dr. Leon—Pbrtlllaloo ex '

plica que en la historia azteca "los mexicas avarecenm frecuen
temente emparentados con la nobleza tolteca. Las divinidades

mexicas, especialmente Huitzilopochtli, se sitdan en un mismo

plano con los dioses creadores de las diversas edades o'soles‘,

es decir con Tezcatlipoca y con Quetzalcdatl". DNe tal manera

1100) Kiguel Ledn-Fortilla, Lz filosofia néhuatl, Op.cit., p.252
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se puede decir gque Sshagin y Durdn se refieren & rue se honra
ba al "dios creador" eﬁ las figuras de Huitzilopochtli y Tezca
tlipoca; Alfonso,casolo1 explica gue, tanto Xipe Tdtec, como

Tezcatlipoca y Huitzilopochtli, se relaciohan entre =i, y dice
oue Xipe Pdtec era el "dios de la primavera (...) Su culto es

uno de lo# que més repugnan a nuestra Sehaibilidad, pues con—
sist{a en desoller a un esclavo y cubrir con la piel de Ltlvig
tina al sacerdote de la tierra, Este rito significa que al 1le
"gar‘lé primavera, la Tierra debe cubfirse con una nueva capa
de iegatacidn v cambiar su piel muérta, cuﬁriéndose con una
knueva. For au aspecto gigg.se parece mucho a Tezcatllggca rojo
y de eate color son todos los atavios hd aaornos, pero el ros—
gtro 1o tiene rayado horizontalmente de roao y amarillo”, Tan—
bzén afirna oue otro de los nombres por: el que se conoce s Tez
catlipoca ems el de "Ydotl, el enemigo, el patrono de los gue—
-rreros, por lo cue se encuentré cohectado,con Huitzilquchtli“.

Asf podemos suponer aue existe conexidn entre estos tres dioses
aﬂquignes honraban en esta fiesta, en cuyo hongr desollaban
' hombres y representaban la lucha de los guerrercs, y que, a pe

- sar de 1la diferencia de los nombres, se trata det mismo dios.

SAHAGUN . "DURAN’
(#e, 11, 2, 1, 78) (11, 1, 9, 1, 95)
102

3) Pecha: 22 de febrero 3) Fecha: 20 de marzo

- 101) Alfonso Caso, El pueblo del asol, liéxico, Fondo de cultura
econémica, 1981, (Coleccién Popular, 104), p. 70, 42, pdssim

102) Durdn da otra fecha para la celebracién de esta fiesta en
"Bl calendario antiguo™: 21 de marzo, Cfr., Johanna Broda, "Tla
caxipeualiztlii: a reconsiruction of an aztec.calendar festival
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De acuerdo con la coreelacidn é2 los meses indigenas y

cristianos oue elabord Al fonso Caso, la fechaen gue Sahagin hi

zo su caléndario (1569-70) coincide con la de 1z fiesta cue en

eso8 afios se celebraba el 22 de fel~ero. En cumbio, la fecha

cue da Durdn (20 de marzo) aparece e¢m la corrselseidn hecha por

Caso bajo el afio 1459, Para ese entonces, no nsbfa nacido Du-~

rén, ni sus informantes. Existe lz posibililad de cue el calen

dario cue usd Durdn no hayas sido el mexicano.

SAHAGUN

{HG, I1I, 21, 2-3, 100)

4) "la vigilia de la fiesta,
ﬁéﬁpués'de mgaio‘dia, conenza
,ﬁap (loé.guérréros)-huy solem
ne aréito'y velaban por toda
la noche los cue habian de mo
rir en la casa gue llamaban
calpulco;103

ban los cabellos de medio de

Aouf los arranca

la coronilla de la,cabéza;
juntoval(fuegokhacian esta ce
remonia. Esto hacfan a la me-

dia noche, cuaundo solian sa-

DOGRAR

(HI1, i, 9, 7, 96)

4) "cuarenta dfas antes de la

fiesta vestfan un indio confor
me al fG0old y con su mesmo oT
hamento, para qué, como ‘a los
demdg, represéntase al fdolo
vivo.

purificado hacian todos anue~

t este indio esclavo y

llos cuarenta dias tanta honra
y acatamiento como’ al idolo;
trayéndolo en oiblico. Lo nes
mo hacian en cada barrio. Los

cuales barries eran como PArTS

from 16th century sources™, Revistza Zapafiola de Antrooologia

Americana,

geparata del wvol. 5, Iadrid, 1970, p.

238-240

103) Calpulco: templo del calpulli. Zmlpulli: "casa prande®,

unidades residenciales de Tenochtitlan con importantes funcio
- nes socio-econdmicas, politicas y religioszs, En ellos se asTu
paban familias por parentesco, por oficio, o por forma de cul
to. Habia uno o.varios templos (cainalco) en .cada barrio -
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SAHAGUR DURAN

‘car sangre de las orejas quias y asi tenian sus nombres ¥
para ofrecer a los diosews, advocacidn de idolo, con su casa
lo cual siempre hacfan =a particular cue servie de solo igle
la media noche"‘.lo4 gsia de aguel barrio, y asi en

fiesta podian wvestir un indio esg
clavo, comoc en el templo princi-
pal, para cue reéfésentase aquel
fdolo"™.

Ambos cronlataa prcncrcionan datos complementarios acerca
de las ceremonlas cue se realizaban la noche anterior a los =a
. crificios. Sahagdn dice cue los cautivos tenfan cue velar que
lgg arrancaban los cabello®s y cue se sacaban sangre de las ore
:jas. Durén sefiala rue cuarenta dfas antes vestfan a un cautivo
a sémejanza‘del {dolo ¥y qﬁé lo paseaban ante todo el pueblo.
En el estudio realizado por la Dra. Johannsa Broda,lo5 se le éa
particular imporiancia a la descripcién de Durdn: la personifi
cacién de los dioses era un fendmeno frecuente en el ritual me
xica. Sahagin lo menciona més adelante.

Aﬁbos cronistas coinciden al citar oue estos esclavos

eran llevadosz a los calpulco. En la descripcién de Sahagin ez

104) Johanna 2roda en su estudio: "Tlacaxipeualiztli...", Op.
cit., p. 203, indica cue la ceremonia se iniciaba de noche. Es
to nueda sefialado en esta parte y también mds adelante, Este
dato es interesante, norcue la hora en cue comenzaba un dia es
un asunto controvertido en el calandario mexicano. Los cronis

~ tas parecen no haberse percatado de ~ue la cuenta del dia se
iniciaba. por la noche

105) Johanna Broda, "Tlacaxipeualiztli...", Op.cit., p. 208



t4n contenidos varios elementos simbdlicos: el hecho de que la
ceremonia se efectuara durante la noche indica su relacidén con

Tezcatlipoca, gquien personifica al cielo nocturno; el gue se

les arrancaran los cabelles, dejdndolos con un peinado determi
nado, era caracteristico de los guerreros, los cuales eran pre
gididos por Tezcatlipoca y por Huitzilopochtli. Esta ceremonia
se realizaba junto al fuego, lo cual se conecta también con eg
tos dos dioses (PS),

En egta fiesta perticipaban principalmente los guerreros,
gue eran quienes cortaban el mechdn de pelo a los cautivos ¥y
lo guardaban como trofeo por haber hecho un prisionero. El ri
.to implicada que el cabello era considerado como portador de
vida y arranc#dndolo, 1la energfia vital y la valent{é del cauti

wo, eran transferidas al captor.lo6

SAHAGUN DURAN

(BG, II, 21; 4-6, 16; 100-101)
5) "A la alba de la mafiana

(d1, 1, 9, 8-10, 97)
5) "En llegando cue llegaba el

1levébanlos (a los cautivos)
8 donde habian de morir, cue
era el templo de Huitzilopoch

4li: allf los mataban los mi-
nistros del templo (...) ¥y a
éllos los llamaban xipeme, y
por otro nombre tototecti: lo
primero cuiere decir, desolla

dos, lo sesundo ruiere cdecir

dia de la fiesta, bien de mafia
na, sacaban este indio, ocue ha
cfa cuarenta dfas representaba
al fdolo vivo. Tras é1 sacaban

a la semejanza de Huitzilopoch

tli, ¥y luego la semejanza del

sol, ¥y la de Quetzalcdatl, ¥

1z del idolo llamndo I'acuilXso

chkitl ("5~Flor"), y 1o de Chi

106) Johamma Broda, "Fstratificacidn socirl...", Op.cit., 2.48



SAHAGUN

los muertes a honra del
dios Tdtec. Los dueilos de
los cautivos los entrega-
ban a los sacerdotes al
pie del cu (templo), ¥y
ellos los llevaban por los
cabtellos cada uno al suyo,
por las gradas arribaj y
si alguno no cuerfa ir de
su grado, llevédbanle arrag
: ffando hésta donde le ha-
,bfén de matar, y en sacan—
do a cada uno de ellow el
corazdén, y ofreciéndole,
luego le echaban por las
gradas abajo, donde esta-
ban otros sacerdotas oue

los desollaban., Esto se ha

- 104 -

DURAN
107

lilico ("en las sonajas™), y
la de Tlacahuepan (hombre made-

wy 108
ro"),

¥y la de Ixtlilton ("cari
negrillo", nombre de una de las

advocaciones de Tezcatlipoca), ¥y

la de liayahuel (diosa del pulgque),
109 dioses de los principales de
los barrios més sefialados, ¥ a to
dos, asi, unos tras otros, los ma
taban, sacéndoles el corazdn, con
el sacrificio ordinario y llevén
dolo con la mano alta hacia el

oriente, echéndolo en un.lugar

nrue llaman zacapan, que quiere de

cir "encina de la paja"™, donde el
sacrificador de los dioses se po
nia, v luego, en poniéndose allf,

junto a los corazones, venfan las

107) Johanna Broda en "Tiacaxipeualiztli...", Op.cit., p. 206,
indica gue Chililico no era propiamente un dios, sino un edifi
cio gue formaba parte del Templo Mayor, en donde eran sacrifi
cados el dfa del mismo signo, representantes de Chinunaui Ehe
catl (Quetzalcdatl), al irual cue en la fiesta de Atlcshuslo.
Guizds Chililico es agui sindnimo de Quetzalcdatl

108) 1bid: Tlacauepan-Ixtecaule-Teicautzin estaba relacionado

con Huitzilopochtli,

posiblemente era su sindnimo

109) Ibid, p. 207: El sacrificio de esta diosa en la fiesta de
Tiacaxipeualiztli es confirmado por Sahamin en el Cdédice flo-

rentino
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SAHAGUN

cfa en el ggv(templo) de Hui-

+zilopochtli. Cuando iban a

acuchillar a los ya dichos ha
cian una procesidn muy Solem-
ne de este manera: salian de
lo alto del cu que se llamabha
Iopico ("en casa de Yopi") mu
chos sécerdotes,'aderezados
con ornamentos cue ceda uno

. representaba a uno de los dig
ses, Todos los corazones desg-
pués de haberlos sacado y
ofrecido lo echaban en una ji
cara de madera, y llamaban g
los corazones quauhnochtli .
("tuna del j4guila”), y a los

‘que morfan después de sacados

los corazones los llamaban
guauhtecé ("habitante del
pafs del &guila")".

DURAN

ofrendas ce toda la gente, los
cuales ofrecian manojos de ma
zorcag de 1as cue los indios
ten{an colgadas de los techos,
Estos nano jos de mazorcas oue
ofrecian alli, las habian de
voner encima de hojas de zapo
tes verdes. Acabados de sacri
ficar los dioses, luego los de
sollaban todos a gran prisa,
de 12 manera que dije anui,
cue en sacédndoles el corazdén

y (acabando de) ofrecerlo al
oriente, los desolladores cue
tenian este particular oficio,
echaban de bruces al muerto,

v abrfanle desde el colodrillo
hasta el calcafiar y desollédban
lo, como a carnero, sacando-el

cuero todo entero'.

Ambos cronistas concuerdan al afirmar rue mataban = lo=

cautivos y les sacaban el corazdén. Durdn especifica rue lo al

zaban hacia el oriente (el lado oor donde sale e1 sol), cuyo

s{mbolo es la cafia cue representaba la fertlidad y 1a vida {FHN),

y después lo depositaban encima de lia paja.

Sshagin difiere al

decir rue el corazdén era depogitado en una jicara de madera,llo
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Describe cdmo eran subidos al templo los cautivos.

Sefialan cue varias personas se vestian de manera tal oue

representaban a los dioses.

Sahamin sudbraya cue eran sacerdo-

tes, y oue salfan de lo alto del templo. Durdn especifica 165

nombres de las entidades que representaban. Hemos visto cue am

bos cronistas coinciden en el sacrificio de Mayahuel. Es posi

ble rue Sahagin no haya recibido informacidn de los nombres

-restantes y por ello no los menciona, lo cual hace nue la des

cripcidn de Durdn sea m4s completa en este sentido.

111

~Estédn de acuerdo también en seﬁalar que les sacaban los

§ COrazones y desuués los desollaban. Durén dice que toda la gen

T te ofrendaba mazorcas.

Sahagin propone un dato importante: que .

_hav{a v-cas cue las victimas no deseaban morir.

SAHAGUN

(WG, II, 21, 7-12, 101)
”6)‘"D§apu6§ de desollados, los
?viéjpsiqne-se llainban-ouauua-
cuiltin (ministro "rapado de la.
féaquaﬁ)_llevaban.lbs cuerpos al
: ealgg;éo,-addnde el duefio del
-cautivo habfa hecho su voto o
prometimiento; allf le dividfan
Y enviaban a Moteccuzoma un muis-
lo para cue comiese, y lo demds

lo repartfan por los otros prin-

110)Vvid infra, nota 113, p. 109

111) Johanna Broda, "Tlacaxipeualiztli...

DURAN
(H1, I g, 11, 97)
&) "Acabados de desollar,
la carne daban a cuyo el in
dio habia gido, y los cue-
ros vestfanlos otros tantos
indios a1l{ luego, y ponian
lo8 los mesmos nombres de
los dioses cue los otros'hg
bian representado, vistidn
doles encima de aouellos -

cueros las mesmas ropas e

"' _o_gccj- . p.208-—209
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cipales o parientes; ibanlo a co insignias de acuellos dio-
mer a la casa del oue cautivé sl ses, poniendo a cada uno su
muerto. Cocfan agquella carne con nombre del dios cue repre-
mafz y daban a cada uno un peda- sentaba, tenidéndose ellos

zo de acuella carne en una escu— por teles. Y asi, se repre
dilla o cajete, con un caldo y sentaban uno hacia el orien
su mafz cdcido, ¥y 1llameban acue- te, otro hacia el poniente,
1lla éomida‘tlacatlaolli; después y otro a la parte del medin
~de haber comido andaba la borra- dfa y otro a la parte del
cherfa. Otro dfa, en amaneciendo, sur (sic), y cada uno se iba

7'deapués-dewhaber‘velado toda una hacia aruella parte hacia

-noche acuchillaban sobre la mue- la pente, y traian asidos
la otros cautivos, los cuales | algunos indios consigo, co
fllaméian oaoahti.llz También a mo presos, demostrando su
estos ies arrancapan los cabe- poder, y asi llemaban a es
1los de la corona de la cabeza, ta cerimonia neteotoguiliz
y,lps‘guardahan como por reli- t1i, oue quiere .decir "re—
cuias.‘ctrgs ceremonias muchas rutarse por dios".

"hgcian en esta fiesta. Hacfan en
esta fiésta_unos juegos oue son
los siguientes: Todos los pelle-
Jjos de los desollados se vestian
muchos mancebos, a los cuales
llamaban tototecti (muertos a

112) "Rayado"™. Nombre dado a los cautivos cue se tefifan conyrg
yas de dos colores ‘ )
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honra del dios Tdtec)™.

Ambos cronistas informan cue despuds de desollados;‘llevg
ban los cuexrpos al que los habia hecho presos y las‘pieles las
vestian varios muchachos, con 1a intencidn de representar a
los dioses. Durdn explica que estos jévénes se colocaban en di
ferentes posiciones hacia los cuatro puntos cardinales, pues

. para el pensamiento ndhuatl, las fuerzas césmicas fundamenta-
les'actdan desde cada uno de los cuatro rumbos del univerao
(PN); era por asto, esencial, el hecho de que en cada. fxesta
ofrendaran hac1a los cuatro puntos cardinales. Sthagdn especi

4 ,figa qug_e:an los ministros del texplo rapados de la cabeza

"\loarqﬁo ir;sladaban los cuerpos al calpulco ¥ después los co-
Amfan.hﬁ-caSg del duefio de ellos. Agrega que esa noche velabah

4 querél-aia siguiente repetian la ceremonia.

SAHAGUN

(HG II 21, 13-14 101)
K2 "anianse todos senta-
dos sobre unos lechos de
heno, o de tizatl o greda;
j estando all{ sentados,
otros mancebos provocédban-
‘los a pelear, o con pala-
bras o con nellizcos, ¥
ellos echzban contra los
aque incitaban a pelear, v

los otros hufan, y alcan-

DURAN

(81, 1, 9, 12-13, 97-98)

7) "Hecha esta cerimonia, para

significar oue todo ‘era un poder

y una unidn, juntdbanse todos eg
tos dioses en uno y atdbanles el
pie derecho de uno con el pie iz
guierdo del otro, lidndolas las
piernas hasta la rodilla.y asi
atados, unos con otros, andaban
toda el dia aguel sustentdndose

los unos a 129 otros, en la cusl,
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zéndolos comenzaban a lu-

char o pelear los unos con
los otros, y se prendfan

lo8 unos a los otros y en-
cerraban a los presos y no
salfan de la cédrcel =in pa
gar alguna cosa. En acaban
do esta pelea comenzaban a
acuchillar a 108 que habian
de morir acuchillados so-

”br!‘la‘ﬁnelh".

DURAN

daban a entender la igualdad y su
conformidad y daban a entender su
poder y unidad., Asi atados los

llevaban juntos a un sacrificade

ro gque llamaban Cuauhxicalco, que

era un patio muy encalado ¥y liso,
de espacio de siete brazas en cua
dro. Fn este patio habfa dos pie
dras; a la una llamaban temala-
gggl, que cuiere decir "rueda de
piédra",‘y a la otra llamaban
guauhxicalli, oue ouiere decir
“batea".llB Eatas dos piedras ré
dondas eran de & braza. Las cuales
estaban fijadas en aauel patio;

la una junto a la otra’.

Ambos cronistas dicen que ponfan Juntos a todos los mucha .

chos oue vestfan los pellejos, Durdn especifica el caricter

que‘esto tenia y cue era demostrar la ipfualdad, conformidag,

poder y unidad. Concuerdan en gque luego les colocaban en uns

113) "vaso de dguilas”; por
culo". Garibay (Diego Durén,
p. 309), anota que la urna

"batea" debemos entender “recepti
Historia ce las Indias, Qo.cit.,
en cue se depositazban los corazones
de los sacrificados era de piedra, pero cue en el principio de

bid ser de madera, Bn este csso, Jahasin, al afirmar cue lo=r
corazones eran depositzdos en una jiicara de madera, estaric« er
1o cierto. 4si como Durdn cuando renciona nus cusuhxiecalli era
de piecra, 1o cual es correcto
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piedra. Pero difieren en la deseripcidn de la accidn que los

jévenes desarrollaban una vez gue estaban juntos: 3ahagin dice

gue luchaban unos coy otros y Durdn dice oue se sustentaban.

Probablemente se trataba de una ceremonia previa a la lu

cha contra los guerreros; pero, ;se preparaban ensayando sus

me jores golpes? o ;se reunf{an para alistar su espfritu en un

sentimiento de unidn y fuerza? Tratdndose de un pueblo esen-—

cialmente guerrero, como lo era el asteca, la primera opcidn

es la mds viable, por lo tanto queda una duda: el cardcter de

la descripeidn de Durdn no parece ser de origen mexica, &pro-

vendrdn sus informes -como su calendario- de otra tribu ndhuatl?

Posiblemente Durdn da su propia interpretacidn, y €sta no es

suficientemente satisfactoria,

SAHAGUN

(He, Ir, 21, 15-18, 101-102)
'8) "Feleaban contra ellos
cuatro, los dos vestidos cg
mo tigres y los otros dos
como Aguilas; y antes que
conmenzasen a pelear levan-—
taban la rodela y la espada
hacia el sol y luego comen
zaban a pelear uno contra

el otro; y si era valiente
el rue estaba atado y se

defendia bien acometfanle

114) Johanna Broda, "Tlacaxipeualiztli...", Op.cit.

114

DURAN

(€1, 1, 9, 14-17, 98)

8) "Puestos allf, salfan luego
cuatro hombres, armados con sus
coracinas; los dos con divisas de
de dguilas y los otros dos con di
vigas de tigres; todos cuatro,
con sus rodelas y espadas en las
manos. A los que trafan la divisa
de tigre, al uno llamaban "tigre
mayor" y al otro, "tigre menor";
lo meamo a los ocue traian las ai
visas de dguila, oue al uno llama

P. 209

—



‘SAHAGUN

otros cuatro; en esta pe-
lea iban bailando y hacien
do muchos meneos 108 cua-
tro. Detrds de todos los
sacerdotes iban los cuatro,
dos tigres y dos dguilas,
que eran hombres fuertes;
iban haciendo ademanes de
pelea con la espada y con
la rodela, como cuien esgri
me, y en llegando abajo
iban hacia donde estaba la
piedra como muela donde acu
chillaban los cautivos, y
rodeédbanlos todos y senti-
‘banse en torno de ella, al

go apartados, con sus icpa

111 -

DOURAN

‘ban "&guila mayor".y,al,otfo; "4

. 'guila menor”. Estos tomaban en me

dio a los dioses, Iuego salfan to
das las dignidades de los templos
por su orden, los cuales sacaban
un atambor y empezaban un canto
aplicado a iavfiesta v al fdolo.
Luego salia un viejo, vestido con
un cieroc e ledn, y con €1, cua-~

tro, vestidos el uno de blanco,

el otro de verde, y el otro de °

amarillo, y el otro de colorado.
Avlos cuales llamaban "lag,cuafro
auroras™, y con ellos, el dios IXx
cozauhqui ("cariamarillo", nombre
del dios del fuego) y el dios Ti

tlacehuan ("nosotros somos sus es

les (sillas) gue llaman
quéchol icpalli ("asiento
precioso"), estaban todos

ordenados. El principal sa
cerdote de aquella fiesta

que se llamaba Iooallaosos,

clavos"), y ponfalos aquel viejo
en un puesto, y en poniéndolos,

iba y sacaba un preso de los cue
se habfa de sacrificar y subialo
encima de la piedra llamada lema

lacatl, v esta piedra tenia en me

115 se asentaba en el més

honrado lugar, porgue €1 te

dio un asujero, por donde salia

una soga de cuatro brazas, a la

115) "bebedor de la noche", representante de una advocacidn de

Xipe Tdtec
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nia cargo de sacar los co- cual soga llamaban centzonmecatl,

razones a aocouellos aue Con esta soga atadban el preso por

allf morfen; y en estando un pie y ddbanle una redels y una

sentados comenzaban luego espada toda emplumada, en la meno,
a tocar flautas y trompe- y trafan una vasija de "vino divi
tas, caracoles, y a dar no", ocue as{ le llamaban, convie
silbos y a cantar”. ne a saber teococtli, y hacfanle

beber de aquel vino. Luego le po
nfan a los pies cuatro pelotas de
palo para con qué se defendiese,
el cual {(preso) estabe desnudo en
cueros. Iuego que se apartaba el
vie jo, gue ten{z por nombre el
ledn viejo", al son del atambor
y el canto salfa el que nombramos
. gran tigre, bailando con su rode
la y espada, ® {base para el @ud'
estaba atado, el cual tomaba las
bolas de palo y tirdbale., El gran
tigre, como era diestro, recogia
los golpes en la rodela, Acabados
los pelotazos, tomaba el preso
dewventurado y embrazaba su rode
la y esgrimiendo la espada, defen
d{ase del gran tigre oue vusgnaba
por le herir. Iias empero, como el

uno estaba armado, desnudo, y el
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otro tenfa su espada filos, y el
otro, de solo palo, a pocas vuel
tas, le her{fa, o en la pierna, o
en el muslo, o en el brazoc, o en
la cabeza, y ash, luego en hirién
dole, tafifan las bocinas y caraco
les y flautillas y el preso se de
jaba caer. En cayendo, llegaban
los sacrificadores y desaténdolo

y llevdndolo a la otra piedra,

cue dijimos oue se llamaba cuauh

 xicalli, allf le abrfan el pecho
¥ le sacaban el corazdn y lo ofre
cian al sol, dédndoselo con mano -

alta,

‘Ambos cronistas coinciden en rue una vez gue estaban en
el sitio indicado, salfan cuatro hombres,caracterizando dos
éguilas y dos tigres y peleaban contra 165 caufivos. A este reg
pecto, Alfonso Caso116 dice que: "El deuila y el tigre son ani
males en los que encarman las potencias de la luz y las tinie
blas, y los guerreros aue han alcenzado la alta dignidad de
llamarse con estos nomnbres estdn dedicados més cue los otros
a procurar al sol su alimento por medio del sacrificio”", bEste
era uno de los elementogs méds importentes; asi, nuede decirse

gue "Tlacaxipeusliztli era ls fiesta de los guerreros valien-

116) Alfonso Caso, EL pueblo del sol, Op.cit.

n. 53
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tes que adguirfan gran prestisio a causa de haber ofrecido su
cautivo en el sacrificio gladiatorio".ll7

Los dos cronistas subrayan el cardcter festive (bailaban
y tocaban sus inatrumentos), asi como la tarea cue realizaba
un anciano sacerdote, pero difieren al citar la parte del cuer
po. por donde eran atados loe cautivos: Sahagin dice aque por la
cintura y Durdn, que por el pie. la investigacidn de Johanna
Brodalla indica gue la informacién de otras fuentes apoya el
dato que brinda Sahagiin al respecto.

Durén agrega ocue hacfan que los cautivos bebieran pulaue
(Sahagmin 1o dice mds adelante), y describe los colores —que no
- - menciona Sahagin- de la vestimenta de los sacerdotes, los cua
les simboiizaban: el oeste, por donde se pone el s0l, con el
color hlanco, y el este, por donde sale el sol; éon los colo-
res verde y colorado. .

s 1 punto cardinal que deberfa corresponder al color amari
' llo es incierto. El Dr. ledén-FPortilla 119 hace notar gue "aun
cﬁando la distribucién de los colores: oriente-rojo; norte-ne
‘gro;~poniente-blanco y sdr-azul, es 1la cue mAs frecuentemente
ae repite en los cédices"y>textos nahuas, habfa asimismo otres
ordenamientos secundarios de los colores cédsmicos, expresidn
de diferente simbolismo, As{, por ejemplo, si encontramos en
el S4dice Borgia, al oriente pintado de rojo, en otro lugar

del mismo c¢ddice, lo vemos también caracterizado gor el color

117) Johanna Broda, "Estratificacidn social...", Op.cit., p.49
118) Johanna Broda, "Tlacaxipeualiztli...", Op.cit., p. 214
119) Liguel Ledn-Portilla, La filosofia ndhuatl, Op.cit., p.12l
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verde, simbolo de fertilidad". Existe la posibilidad de oue el
color amarillo corresponda al norte al igual cue el negro. Ba
120 wros ao

lores se llaman ‘serpientes' y son de cuatro colores, para re

80 esta suposicién en el siguiente pdrrafo de Caso:

lacionarlos con los puntos cardinales. Existe -1a serpiente
arul, la serpiente amarilla, la roja y la blanca™. Aoruf el ams
rillo estaria ocupando el lugar cue corresponderia al negro en
el ordenamiento tradicional (Vid supra).

Ambos autorés dicen ocue los sacerdotes ofrecian el cora-
£én de las victimas elevdndolo hacia el sol, Sahagin agrega
que tambidn hacfan esto con la rodela y la espada antes de imi
ciar la lucha, significando asf{, cuizds, nue lucharfan contr=
1as tinieblas en favor de la superv1vencza del s=ol.

En esta parte se nota una vez mas la sen81billdad de Du-

.

r4n en cuanto a los colores,
SAHAGUN '~ DURAN

(HG, II, 21, 19-30, 102) (axr, 1, 9, 18-21, 99)
g) "Bstos rue cantaban vy tafifan Q) "De esta mesma maners
1levaban todos banderas de pluma gcue he contado sacrificabam
blance sobre los hombros, en sus treinta y cuarenta presos,
astas largas, y sentdbanse todos sacdndolos unc a uno acusl
ordenadamente en torno de la pie ledn viejo y zténdolos alii.
dra, algo méds lejos cue los sa- Para la cual contienda egfz
cerdotes., Estando todos sentados ban aruellos cuatro tigres
venia uno de los rue tenfan cau- v druilas, para (gue), en

tivos para matar, v trafia a su cansdndose uno, salfa el

120) Alfonso Caso, EL pueblo del sol, Op.cit., p. 111
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cautivo de los cabellos, hasia
la piedra donde le havian de acu
chillar: all{ le deban a beber
Vino de la tierra o pulcre, y co
mo el cautivo recitiz 1la jicars
del pulcere alzdbela contra el

é oriente y contrz el septentrién,
‘iy contra el occidente vy contra
el mediodfa, como ofreciéndola
‘ﬁécia las cuatro rartes del mun-—
do; y luego bebfa, no con la ji-
_cara sino coh una caifa hueca chi
" pando, y luego venia un sacerdo-
te con una codornmiz y cortdbale

la cabeza, arrancédndogela delan-

te del cautivo gue habie de morir,

¥ luego el mismo sacerdote toma-
bé la rodela al cautivo y levan-
t&bala hacia arriba, y luego 1a
codorniz (a la) que habia cortae
do la cabeza echAbala atrds de
sis hecho esto luego hacian su-
bir a2l cautivo sobre la piedra,
A manera de muela, y estando 30-
bre la piedra el cautivo venia
uno de los sacerdotes o minis-

tros del templo, wvestido con un

DURAF

otro, y si acuellos se can

. saban y los presos eran mu

chos, ayudeban los que esta
ban en nombre de las cuatro
auroras, los cuales habian
de coxmbatir con la mano iz
cuierda, y como eran sefialg
dos para anuel oficio, esta
ban tan diestros en esgrimir
con la izquierda y en herir,
como con la derecha, También
tenfa licencia el atacado
preso para herir y matar,
defendiéndose de los que 1le
acomet{an, Y en efecto, ha
bia algunos de los presos,
tan animosos y diestros que,
con 1as bolas que tiraban,

o con la rodela y espada de
palo cue en la mano tenf{an,
se defendfan tan valerosa-
mente, que acontecia matar
al fran tigre, o 21 menor,

o al Asuila mayor, ¢ a la
menor. Y era cue elsunos Se
desataban de 1a soza con

aue ‘estaban atados y, en
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cuero de oso, el cual era como
padrino de los cue allf morian,

¥y tomaba una soga, la cual salia
por el ojo de la muela, y atdbale
por la cinta con ella, luego le
daba la espada de palo, la cual
en lugar de navajas, tenfa plu-~
mas de aves pegadas por el corte,
Y aébalé cuatro garrotes de pino
con gue se defendiese y con que
tirase a'sus contrarios. El due-
fio del caufivo, de jdndole de es-—
ta manera ya dicha sob;e la pie-

dra, fbase en su lugar y desde

all{ miraba lo que pasaba con su

cautivo, estando bailando. ILuego
los oue estaban apare jados para
la pelea cemenzaban a pelear con
el ceutivo de uho en uno. Algu-—
nos cautivos que eran valientes
cansaban a los cuatro peleando,
¥y no le podian rendir, Iuego ve-
nfa otro quinto, aue era izquier
do, el cual usaba de la mano iz~
auierda por derecha: éste le ren

dfa y guitaba las armas, y daba

con €1 en tierra; luego venfa el

DURAN

viéndose sueltos, arremetian
al contrario y alli se mata
ban el uno 8l otro, y esto
acontecfa cuando el preso
era persona de cuenta y que
habfa sido capitén en la gue
rra donde habia sido cauti
vado. Otros habvfa, tan pusi.
lédnimes y cobardes, cue en
viéndose atados, luego deg
mayaban‘y se dejaban en cu

clillas y se dejaban herir.

‘Este corbate duraba hasta

qde los presos sé acaﬁabgn '
de sacrificar, Ios cuales.
todos habian de paéér por
aquella cerimonia, a la
cual cerimonis 1lamaban tla

uauanaliztli, cue guiere de

cir "sefialar o raspufiar" se
fialando con la espada. Y ha
blando a nuestro modo, es
dar toque, esgrimiendo con
espadas blancas. Y asi, el
cue salia al combate, en
dando togue que saliese san

fFre, en pie, o en mano, o - -
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oue se llamaba JIooallaoaoa ("be-
bedor de la noche™), y le ahbria
los pechos, y le sacaba el cora-
zédn. Algunos de los cautivos,
viéndose sobre la piedra atados,
luego desmayaban y perdfan el
&nimo y como desmayados y desani
mados tomaban las armas, mas lug
g0 se dejaban vencer y los séca~
ban loa corazones sobre la pie-
dra. Algunos cautivos habfa que

~ luego se amortecian, como se
veian sobre la piedra atados
""echdbanse al suelo, sin tomar ay
ma ninguna, deseando oue luego

le matasen, y asf les tomaba
echdndolos de ewpaldas sobre la
orilla de la piedra aguel llamé-
" do Ioomllaoaom, abrfanle los pe-

chos y sacando el corazén ofre—
cfanle al sol y echdbanle en la
jicara de madera. Y luego otro sa
cerdote tomaba un cafluto de carfia
hueca, v metfalso en el agujero
por donde le habvi{an sacado el co
razén, y tiifiéndola de sangre, tor

nédbala a sacar y ofrecia aguella

DURAN

en cabeza, o en cualquiera
parte del cuerpo, luego se
hacf{a afuera, y tocaban los
instrumentos y sacrificaban
al herido, y de esta manera,
los gque estaban atados, por
tener un poco rds la vida,
se guardaban de¢ ser heridos,
con mucho dnimo y destreza,
aunoue gl fin venfan a mo-
rir. Duraba este combate ¥y
modo de sacrificar todo el
dia, y morfian indios en é1
de cuarenta y cincuenta pg
ra arriba de agquella manera,
gin lo8 aque mataban en los
barrios oue habfan represen
tado al fdolo. Cosa, cierto,
de gran compasién y léstima
y de grande doloxr".
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sangre al sol".

ASahagﬁn dice nue el sacerdote aue ataba a los cautivos
vest{a un cuero de osc y Durdn dice cue vestia un cuero de
leén. Al fonso 0350121 concuerda con lo dicho por Sahagin, cue
el "padrino" del cautivo estaba vestido de oso. Pero el entre
dicho no termina aguf: 1la Dra. Broda,l22 dice cue a este perso
naje se le han dado tres representaciones diferentes: lobo,
oso y puma (ledn). Concluye diciendo cue cualcuiera cue sea el
animal cuya piel usara el sacérdote, éste tendria cue represen
tar a una bestia fuerte y brava, comparable al épulla vy al ti
&re, y cue debfa simbolizar el valor del suerrero.

También coinciden en oune se atasba a los cautivos para ini
ciarrla lucha. Las persdnas oue peleaban con ellos lo hacian
‘eon la mano izouierda, lo que probablemente esté relacionado
con Huitzilopochtli (el "colibr{ de la izquierda", del lado
del sol), al cual se honraba en esta fiesta, Algunos cautivos
~ 8e mostraban valientes, y otros, cobardes,

‘Sahagin menciona que los sacerdotes portaban banderas
blancas, es pesible gue hubiera alguna asociacidn con el Qdios

de la muerte, Mictlantecuhtli, ya cue una de sus caracteristi

cas es portar una bandera blanca., Tuizéds simbolizara oue estos
gacerdotes actuaran come embajadoregs de dicho dios. Johannsa

123

Broda dice que la tiza y las plumes blancas utilizadas en

121) Alfonso %aso, EL pueblo del sol, Op.cit., p. 97

122) Johanna Broda, "Tlacaxipeualiztli...", Op.cit., p.213-214
123) Ibid, p. 204
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la ceremonia de este mes, eran caracteristicas del atavio de
las victimas, Arfiade cue su cuerpo y cara eran pintados con ti
za, se lew ponian plumas blancas en la cabeza, brazos y pier-
nas; sus labios y mejillas eran pintados de rojo. Sobre el ros
tro blanco les dibujaban rayas amarillas. El guerrero era ata
viado 2l igual que el cautivo, cue de esta manera era conside
rado victima probable para un sacrificio future. La tiza y las
plumas blancas también eran enviadas al enemigo como declara—
cidn de guerra., Asi, el enemigo también era considerado, simbd
licamente, victima del futuro sacrificio.

"Sahagﬁn afiade que todos los cautivos estaban sentados em
orden, en espera de ser sacrificados, lo cual menciona Dur.tin'
con anferioridad. Sahagiin agrega cue antes de oue se bebiera
el pulque, alzaban la jicara hacia los cuatro puntos,cardina;
les, y degeribe cdémo se efedtuaba el rito. ancibnaAoue mata-
‘ban nné codorniz (acostumbraban matar codornices, priﬁcipalmeg

te en honor de Huitzilopochtli),124-y deseridbe las armas que

utilizaban los cautivos para defenderse. Ambos cronistas difig
ren en el mimero de personas'oue luchaban con la meno izquier
da. Sahagin dice que sélo era uno, y Durdn dice gue eran cua-

tro. Alfonso Caso,125

al referirse a esto, afirma oue sdlo era
uno el cue luchaba corn la mano izouierda.

Durdn especifica el niimero de sacrificados (de cuarenta
a cincuenta), Respecto al cardcter festivo, Sahagmiin dice gque

los dueflos de los cautivos bailaban en la lucha previa al sa-

124) cofr., Walter Krickeberg, Op.cit., ». 158
125) Alfonso Caso, El pueblo del sol, Op.cit., p. 97




crificio. Probablemente de esta manera mostraban alegria, opti

mismo y fe en el buen desempeflo de su cautivo, pues mientras

més valiente actuara éste, su captor cobraba mis fanma.

126 o

rén dice que tocaban los instrumentos y luego sacrificaban al

cautivo que resultara herido durante la lucha.

En general, ambos cronistas concuerdan en sus descripecio

nes,
SAHAGUN

(86, II, 21, 35-39, 103)

10) "El pellejo del cautivo era
del que lo habfa cautivado y €1
le prestaba a otros pars cue le
vistiesen y anduviesen por las
calles con €1 como con cabeza de
lobo; ¥y todos le daban alguna ¢o
sa al Que;lo llevaba vestido, y
é1 1o dada todo'al duefio del pe-
1lejo, el cual lo dividfa entre
- mquellos que lo habfan trafdo
Acabado
de acuchillar y matar a los cau~-

vestido como le parecia,

tivos, luego todos los que esta-
ban presentes, sacerdotes y prin
¢ipales, y los sefiorew de los eg

clavos comenzaban a danzar en su

126) Johamna Broda, "Tlacaxipeualiztli...”, Op.cit.,

DURAN

({1, 1, 9, 27-28, 100-101)
10) "Iuego otro dia de mafia
na iban algunos a pedir al
duefio de los orue se habian
desolladq agquel cuero pres
tado, para pedir'limdsna
con él,Ay el duefio mandaba
se les prestése. Y esto ha
cfan los pobres en todos
los barrios, A los cuales
(povres) prestaban estos
cueros y se loa ponian, v
encima de ellos, las ropas
del {dolo Xipe, y salfan
nor la ciudad y por todos
los barrios a pedir limosna

de puerta en puerta, De los

216

ci%.ys P-
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areito, en rededor de la piedra
donde habfan muerto a los cauti-
vos; ¥y los sefiores de los cauti-
vos en el areito, danzando y can
tando, llevaban las cabezas de
los cautivos asidas de los cabe-
llos, colgadas de las manos dere
chas; llamaban a este areito mo-

tzontecomaitotia ("bailar con

las cabezas”)., Y el padrino de
los cautivos, llamado Cuitlachue

ue,*?7

cogia las sogas con que

fueron atados los cautivos en la
piedra y levantdbanlas hacia las
cuatro partes del mundo, como ha

ciendo reverencis o acatamiento,

y haciendo eato andaba-llorando y

gimiendo como quien llora a los

‘muertos., A este espectdculo secre

tamente venfan a mirar y a estar.
presentes acuellos con quien Mo-
teccuzoma tenfa guerra, gue eran
los de esa parte de los puertos
de Huexotzinco ("en los sauces"),

DURAN

cuales limosneros acontecia
andar veinte y veinticineo,
conforme a 1os bvarrios aue
habfa. Los cuales (limosne
ros) no se habian de encon
trar en parte ninguna, ni
en case, ni en calle, ni en
encruci jada, porque si se
topaban en alguna parte,
arremet{an el uno contra el
otro,; y habian de pelear y
pugnar de romperse el cuero
el uno al otro y los vesti
dos, lo cual era estatuto

¥ ordenanza de los templos,
Y asf{ hufan de se encontrar,
para lo cual trafan muchos
muchachos tras de si{ y gen
te que les avisaba y les
llevaban la limosna que re
Por 1la cual limosna

habfa un agiiero: ocue a na-

cogfan.

die habfan de llegar a pe-
dir que les dejase de dar,

127) "Oso viejo". Gufa del baile de la fiesta Tlacaxipehualiz

tli. Vid supra, p. 119
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de Taxcala ("lugar del pan"), poco 0 mucho, alguna cosa".
de Nonoalco (sitio donde hay ha-
bitantes de otra filiacidn), de
Cempoala ("cerca de la cuente o
de los veintes™) y otras par%es
muchas, y los mexicanos disimula
ban con ellos porque dijesen en
sus tierras lo cue pasaba cerca
de lom cautivos. Hechas todas
aquestas cosas se acababa la
fiesta,de los acuchil;ados sobre
la piedra®.

Ambos crohistas concuerdan en que'ias pieles de los deso
llados eran prestadas a algunas personas para que se vistieran
con ellas y pidieran limosna, Toda la gente les dadba algo. Sa
hagin especifica que lo recolectado lo debfam entregar al due
fio de las pieles, quien 2 su vez lo cbmpartia con ellos.

- Sahagén afiade gue habfa una danza ejecutada por los due-
flos dé ios cautivos en que sujetaban con la mano dérecha la ca
beza de los sacrificados. Con este baile probablemente simboli
zaban el lado derecho del 8ol, oue correspondia a la regidn ha
cia donde se encaminaban los muertos. También es simbdlico el
cardcter del levantamiento de 1la soga por el ‘padrino™ de los
cautivos hacia los cuatro puntos cardinales, cue, como se hz
dicho, significaban las fuerzas cdsmicas fundamentales de 1=z
visién ndhuatl del mundo. Agrega Sahagiin que los haditantes de

los podlados contra los cuales se tenia suerra, venian en se—
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creto a presenciar ls cerenonia vpara luego ir a revelar lo que
pasabﬁ.

Durdn menciona que el mimero de limosneros correspondia
al de los barrios que habvia, y por lo tanto no debian toparse

Johanna Broda128

unos con otros. considera importante este da
to, va que Durdn dice nue habfa un representante de algin dios
por cada barrio., De esto se desprende oue la piel usada por el
limosnero de un barrio determinado habfa pertenecido al cauti

vo que =alid de ese lugar personificando a un dios,
SAHAGUN DURAN

(€1, I, 9, 28, 101)
11) "lo que les daban era gran

(HG, II, 21, 40-43, 103)

11) "Cuando se hacfa esta
fiesta, comfan todos unas tor cantidad de mazorcas, calabazas,
tillas, como empanadillas que friioles, en fin, de todas se
hacfan de mafz sin cocer, &

las cuales llamaban uilocpalli.

millas, cada uno conforme a s

posibilidad. Otros les daban

Todos los gque iban a ver este
espectdculo hacfan mochila de
estas tortillas, y comfanlas
alld donde se hacfa la farsa,
El dfa siguiente todos se apa
re jaban para un solemne arei-
t0, el cual comenzaban en las
casas reales; aderezdbanse
con todos los aderezos o divi

sas, o plumajes ricos que ha-

comidas de pan y carne y peda

zos de calabazas cocidas con

miel; otros, del pan noue el dfa

antes se habia comido y sobra
do; otros les daban cosas de
mnds precio, como eran los se-
fiores y gente principal daban
mantas, bragueros, cotaras,
Todo lo cual
iba al templo y al1lf se junta

plumas, joyas.

128) Johanna Broda, "Tlacaxipeualiztli...”, Op.cit., p. 228
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bia en las casas reales, y
llevaban en las manos en lu-
gar de flores todo género de
tamales y tortillas; ibhan ade
rezados con mafiz tostado, cue
1llaman momochtli, en lugar de
sartales y guirnaldas. Lleva-—
ban también bledos colorados
hechos de pluma colorada y ca
flas de mafz con sus mazorcas;
vy pasado el mediodia, cesaban
los ministros del templo del
a:éito, y venian todos los
principales seflores y nobles,
¥ ponfanse en orden delante
las casas reales, todos de
salfan también
Moteccuzoma en la delantera y

tres en tres;

llevaba a la mano derecha al
 sefior de Tezcuco ("en donde
‘esfé la olla de alabastro"),
Yy a la izquierdsa al gefior de
Tlacuba ("donde los mimbresm");
hacfase un areito solemnfsimo:
duraba el areito hasta la taxr
de a la puesta del sol", '

DURAN

ba. A honra de esta fiesta y
por cerimonia comian general—
mente en esta fiesta una comi
da todos y eran unas tortillas
y tamales de maiz amasados con
miel y frisoles, sin poder co
mer otro pan, so pena de sacTi
legio y cuebrantador de las d4i
vinas ordenanzas, Acabados los
veinte dias, oue era el tiempo
determinado que habfa de pedir,
habfa el limosneroc de partir
de toda la ofrenda y limosna
cue habi{a recogido con el due

filo del esclavo, cuyo cuero ha

bfa pedido, y con esto remediz

bah muchos pobres su necesidad.
Estos que pedian esta limosna,
cada ﬁqche eran obligados 2
llevar el cuero al templo, don
de se habfa de guardar en los
apogsentos que para ello esta-
ban diputados, donde cada ma-
fiana acudian los aque habian de

pedir, nor ellos™.
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Ambos cronistas dicen que en esta fiesta se comfan alimen
tos hechos con maiz, En el resto de ls descripecidn proporcionan
diversas informaciones, pero éstas no divergen sino cue se com
plementan. Sahagin dice cue comfan en el lugar donde se efec—
tuaba la denza, especifica cue ésta comenzaba en las casas rea
les y describe edmo se haefa. Da un elemento simbélico: el cue
l1levaran bledos Ge pluma colorada. Como se ha dicho anterior-
mente, los colores tenfan un importante significado, ya cue es
taban ligados con la visién cosmogdnica de los antiguos mexica
nos. La regidn del color rojo se ubicaba en el oriente; era el
color caracter{stico de Tezcatlipoca rojo, a guien honraban en

esta fiesta. Era también el color ocue simbolizaba el maiz (Ps).

'Burén, por su parte, enrnumera las cosas cue les eran entrega—
das a los limosneros cue pedfan prestadas lag pieles de los
cautivos, mencionando cue por la noche debfan llevar estas pie

les a guardar al templo, para recogerlos a la majiana siguiente.

SAHAGUN DURAN

{HG, II, 21, 44~47, 104) (Hr, 1, 9, 29-30, 101)
12) "Acabando el areito co 12) "A estos limosneros acudfan
menzaban otra manera de dan las mujeres, cuando pasaban por

Sar en que todos iban tra- la calle, con sus nifios en los

tados de las manos, iban brazos, ¥y les rogaban se los ben
Z¢anzando como culebreando. dijesen, ni mds ni menos que ago
=Zn emtas danzas entraban ra salen & los religiosos, para
los soldados viejos y los oue les echen la bendicidén. Ios
tisoios ¥ los novicios en xipes (representantes de Lipe, el

la guerra, También en es— deszollado) los tomaban en los brz



SAHAGUH

tas danzas entraban las mu
jeres matronas, que que-
rian, y las mujeres pibli-
cas; duraba esla maneia de
danzas, en este lugar don-
de habfan muerto los cauti
vos, hasta cerca de la me-~
dia noche; dilataban estas
fiestas por espacio de
veinte dfas, hasta llegar
en las calendas del otro

mesnt,

LURAN
zos y diciendo no sé nué palabras
sobre lia criatura, daban cuatro
vueltas con €1 por el patio de su
casa, y torndbaselo a su madre,
la cual tomaba su nific y débale
limosna. Acabados los veinte dias,

que era como una octava del {dolo,

~cesaba la limosna. El1 cual dia,

para enterrar los cueros y quitar
los a los gue los havfan trafido,
hacfan una cerimonia, y era que
en medio del mercado ponianvun
atambor y salfan los soldados vie
jos todos 'y sus capitanes, que ha
bian sido csmusa de prender e# la
guerra los que se habfan sacrifi
cado, todos aderezadbsvcon lag
nuevas insignias gue los reves
les daban y preseas, toaés‘con‘
sus mantas de red, y bailaban,
trayende en medio aquellos limog
neros, vestidos con sus cueros,

y cada dfa quitaban uno o dos,
con aquella solemnidad y fiesta,
gue duraban otros veinte dias en
cuitar los cueros. Con el cual Te

gocijo comian v bebian y se rego



SAHAGUN DUORAN

ci jaban todo lo poegible,
Que, cuando se venia a aca
bar, hedian ya los cueros
v estaban tan negros y abo
minables oue era asco y ho

rror verlos",

Tanbién dicen coincidentementé coue habizs danzas en las
cue participaban aguellos relacionados con la guerra. é&hagﬁn
dice cue bailaban tanto los soldados viejos como los jévenes,
y las matronas y las mujeres piblicas. Durdn sefiala aque sélo
‘participaban los soldados viejos y sus capitanes, Sahagin des
cribe los movimientos del baile, Durdn sélo dice oue bailaban
en circulo, y afilade cue algunas madres pedfan que sus hijos
fueran bendecidos por los limosneros,.y estos lo.hacian dando
cuatro vueltas ¢on el nific por el patio de su casa, lLa canti-
dad\de vueltas es muy importante, ya gue el nimero cuatro te~
nfa su significado en el mundo ndhuatl. Representaba a los ele
mentos de la naturaleza {(aire, agua, fuego, tiérra); los pun-—
tos cardlnales- el mimero de ritos del agua con que. era bautl
zado un nifio al nacer, ete, As{ pues, el numero cuatro era. unsa

parte egencial en la concepeidn cosmogdnica del hombre néhuatl
(PN). '

SAHAGUN DURAN

(HG, II, 21; 31-34; 102-103) y
13) "Iuego venfa el duefio del ' 13) Durdn no menciona nada

cautivo y recibfa la sangre del al respecto.
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SAHAGUR

cautivo en una jicara bordada de
plumas toda la orilla en la mis-
ma jicara iba un ceafluto también
aforrado con plumas; iba luego =z
andar las estaciones, visitando
todas las estatuas de los dioses
por los templos y por los celpu-—
les (barrios): a cada un=z de
ellas ponfa el cafiuto tefiido con
"la sangre, como déndble.a-gustar
la sangre de su ceutivo, (y) ha-
Qiendo esto iba compaegto con
sus plumajes y con todas sus jo-
yas. Habiendo visitado todas las
estatuaé del‘pueblo ¥ habiéndo-
les aado a gustarrla sangre del
caﬁtifo, ika luego al palacio
Treal a deacomponerse, y el cuer-
po de .su cauti§o llevébanle a la
casa que llamaban calpulco (tem-
plo del calpulli o barrio), don-
de habiz tenido la vigiliz la no
che antes, y allf le desollaban;
de all{ llevaba el cuerpo deso-
llado & su casa y ailf le divi--
dfa y hacia presentes de 1la car-

ne a sus superiores, z2migos v pa

DURAN



N

e

~ 130 -

SAHAGUN

rientes., EI sedor del cautivo
no comfa de ia carne, porque
desde la hora gue le ceutivé
le tenia por su hijo, y el
cautivo a su seflor por padre,
y por esta razdn no gqueria co
mey de agquella carne; empero
comfa de 1z carne de los
otros cautivos que se habfan

¥

muerto",

DURAN
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Conclusiones de la fiesta del mes II Tlacaxipehualiztli

Comparacidn de las descripciones de Sahagin y Durédn

En lo cue se refiere a la fiesta del mes II Tlacaxipehua

liztli, encontramos cue ambos cronistas concuerdan en la mayor
parte de la informacidn cue proporcionan, sin embargo, nos vol
vemos a topar con cue la fecha dada por Durédn resulta errdénea
semin el cotejo con las fechas que Al fonso Caso expone, rero
esto no afecta su tegtimonio, puesto gque concuerdan en las deg
erlipciones en general.

Concordancias

1) Nombre de la fiesta v su significado.

A

2) Celebracidn dedicada a Xipe~T6tec, Huitzilopochtli, y Tla-

tlauhgui Tezcatl (o Tezcatlipoca rojo).

3) Sacrificios de cautivos: les sacaban el corazén y lo ofre-
cfan al sol.

4) Los esclavos eran llevados a los calvulco.

5) Desollamiento de los cuerpos de los cautivos después del sa
erificio.

6) Hepresentacidén de los dioses por varias personas,

7) Las pielew de los sacrificados eran llevadas a sus duefios.
8) Muchos jévenes vestf{an estas pieles ¥ eran colocados juntos
sobre una piedra.

9) Lucha de cuatro hombres disfrazados, dos de #guilas y dos
de tigres, contra los cautivos.

10) Los cautivos bebian pulaue.

11) Peticidén de limosna de parte de alsunas personas, a guie-

neg les eran prestadas las pieles de los desollados.



12) La limosna era eniresnca a los duelos de las pieles, v es
tos, a su vez, la compartian con los limosneros.
13) Alimentacidén con comidz hecha a base de maiz.
14) Baile en el cue participaban los puerreros,
Divergencias
1) Pecha de 1la fiesta.
2) Cardcter de la accidn que efectuaban los muchachos ocue ves
tfan las pieles una vez cue los ponian juntos.

1) Mimero de personas cue luchaban con la mano izguierda.

Como se ha podido observar, en la mayor parte de los da-
tos coinciden Sahagin y Durdn, y sélo en la minorfa es que ai
fieren. Dentro de estas divergencias”se hallaﬁ datosvde Saha-
giin que son corroborados por Alfonso 0550,129 y por Johanna |

‘Broda.lso

Mo por esto wvamos é‘hacer a. un lado la valiosa informa-
¢idn aue proporciona Durédn, pues, debido a gue su descripeidn
- es importante y mds extensa, encontraremos datos nuevos que
sirvan para complementar la de Sahagin. Asi, tomando en consi
ﬁérgcidn‘ambas descripeciones, podria formarse un éspéétéculo
teatral mds rico en elementos visuales vy simbdlicos.

' Ambos autores concuerdan en el cardecter festive imperante
en 1abfiesta del segundo mes a través de las danzes y la misi
ca. Sahamin se explaya m4ds al describir los movimientos escéni

cos, ¥y los elementos simbdlicos cue integraban los ritos.

129) Vid supra, p. 101, 119, 120
130) Vid supra, p. 110



¢) Fiesta del mes III Tozoztontli

SAHAGUN DURAN
(46, 11, 22, -, 104) (HI, II, 6, 1, 247)
*De las fiestas y sacrificios "Tercero mes del afio, dque losx

crue hacfan en el postrero dia indios celebraban antiguamente
del segundo mes, oue se decia debajo de este nombre: Tozoz-

tlacaxipehualiztli ("desolla- tontli ("la ounzadurilla peaue
miento de hombres")". ﬁa“)".131

De acuerdo con el titulo cue da Sahasmin al caovitulo gue
trata acercs de la fiesta del tercer mes, podria interpretarse
cue l1las ceremoniasg comenzaban a partir del dltimo die del se—

gundo mes.
SAHAGUN ' . DURAN

(e, IXI, 3, 1, 79)

1) Nombre: Tozoztontli 1) Nombre: Tozoztontli (™"la
Sahaein no da el significado ounzadurilla pequeﬁa"),132
de esta palabra, “La llamaban asi por dos cosas:

la orimera, porque las aguas
iban entrando poco a poco ¥ en
estos veinte dias iban crecien
do hasta la punszadura rrande,
cuando ya entraban las asuas

de solne",

131) Traduccidn de Durédn, incorrecta. Vid infra, p. 146, v vo
cabulario en las »8finns finales

132) Itie



SAHAGUN DURAN
2) Se celebraba & honrs de 2) Se celebraba z honra de
T1dloc ¥ Coatlicue. T1dloc.

. 3ahagiin no sdlo habla de Tliloc, gino adends de ZSoatlicue,
“"la de falda de cerpiente”, & cuien también se honrzba en esta
fiesta: es la diosa madre por excelencia, la madre del sol, la
luna vy las estrellas., Lz estatu=z de la gran Coatlicue encierrs
toda la concepcidn cosmogdnica del mundo ndéhuatl. Contiene fi
gurag que simbolizan fendmenos astrondmicos y meteoroldgicos.
En el lado inferior, oculto, de la escultura, se encuenira la
- figufalde la rana, animal que, se suponfa, atraia la lluvia.133
Por este, la-inclusidn nue hace Sahagin de Coatlicue en 1a ce
remonia de este mes, no se contrapone de ninguna manera a la
‘deidad de la lluvis, Tléloc, ni a la ceremonia gue realizaban
-las personas que cultivaban las flores, simbolo innegable de
la estaciﬁn del afio que sé iniciaba por,esas fechas. Esta cere
monia tenia un importante significado, ya que le ofrendaban a
los. d1oses los primeros frutos de 1as 1nvocac10nes y de los sa

crificios hechos en su honor los meses anterlores.
SAHAGUN - DURAN
3) Pecha: 14 de narzo 35 Pecha: 10 de abril

Como se ha citado en el andligis de las fiestas de los me
ses anteriores,vla fecha cue da Sahagin concuerda con 1z corre
lacidn de los meses indifenas y cristianos elaborada por Al fon

123) Gutierre Tibdn, Historiz del nombre Y de la fundacidn de
éxico, Iéxico, Fondo de cultura econdmlca, 1980, p. 245
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so Caso. En cambio la fechz proporcionada por Durédn parece hg

ber sido tomada de un calendario cue no erz el mexicano.,

SAHAGURN

(H¢, II, 22, 2.3, 104)

4) "En esta fiesta lbs vecinos
del barrio estaban cantando sen-
tados y tafifan sonajas todo un
df{a, en el templo Iopico, y ofre
cfan flores en el mismo templo.
Estas flores que se ofrecian
éran como primicias porgque eran
laé‘érimeras gue nacfan aguel
afio, y nadie osaba oler flor nin
guna,de‘aquel afio hasta que se
ofreciesen, en él templo ya di-
cho, las primicias de las flores,
Bn esta fiesta hacian unos tama-
~ les gue se llamaban tzatzaéalta-
| gg&i,‘hechos de bledos o cenizos;
principalmente hacian estos tama
les los del barrio llamado Coa—
ELEQ {"entre las serpientes"), y
los ofrecian en el mismo cu {(tem
plo), ‘delante de la diosa nue
ellos llamaban Coatlicue ("la de

falda de serpiente"), por otro

nombre Coatlantonan (la diosa ma

DURAN

(1, 11, 6, 5, 248)

4) "En ewta fiesta compo-
nfan las nuevas rosas que
empezaban a nacer, COmpo-
nfan (sic) rosas pars re-
crearse. Este dia con ellas
comian y bebfian y bailaban
con ellas todo este dfa fes
tivo, e inventaban mil géne
neros de regocijos. La cual
cerimonia era ofrecer‘a los
dioses las primicias de las
rosas. Ya verdn en la figu
ra un indio sentado hacien
do rosas, al modo oue ellos
les comoonen, de lo cual ha

via v hay grandes mzestros".
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SAHAGUN DURAK

dre), a la cuzl estos mzes
tros de hacer flores

tenfan devocidn".

Ios dos cronistas sefizlan cue en esta fiesta ofrecfan las
‘orimeras flores de la temporada v cue habia personas especiali
zadas en arreglarlas. Sahasin agresa cue: nadie .se atrevia a
olerlas antes de ofrecexrlas, probzblemente parz rue los dioses
tuvieran la primicia €e su aroma, ya rue eran los primeros fru
tos. . de las. deprecaciones efectuadas los meses anteriores. Se

cantaba, se tafifan sonajas y se ofrecfan tamales a la diosa
Coatlicue. ' '

Durdn no especifica gque cantaran, pero dice cue comfan,
bebian y bailaban, '

SAHAGUN " DURAR

‘ (ux, II, 6; 3, 6; 247, 248)

5) Sahagin no menciona ‘5) "Diez dfas desoués de este dié,

“néda;al‘respecto. i quévera a‘medio.mes, se sacrificg

“ban todos los muchachos de doce

'aﬁos‘para abajo, hasta 1los nifios

E : de teta, punzéndose las orejas,
las lenguas, las pantorrillas, A
todos los muchachos nue se sacri
ficaban, de doce afios o menos, ¥y
még, los hacien ayunar a pan y
-agﬁa.‘Y, »ara rue todos guardéasen

#in violacidn esta cerimonia, lue
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SAHAGUN DURAN

g6 de mafiana les alzaban los bag
timentos, oue ersa ruitarlies 1n
acasidn, del chile, del maiz, del
pan y todo género de legumbres,
escondiéndoselues, hasta cue llega
ba la hora de medio dia, desde la
cual hora, iban a comexr hasta har
tar v no les era nada vedado, ha
biendo una hora.o dos antes comi

do pan v agua”.

Sahagﬁn. en su descrlpcién de la fiesta del cuarto mes,
‘hace mencién al ayuno oue se llevaba a cabo cuatro dfas antes
dg_la celebracidn de la fiesta y, agrega, que durante esos»cug,
tro diés los muchachos se puﬁzaban lag orejas y las pantorri»
1las, Todo Yo cual indica cue probablemente se trataba de la
=ismae celebracidn,

Es interesante observar lo siguiénte: un mes tenia veinte
d@fas en el calendaric ndhuatl, si Sahagin dice nue se realiza
‘ba cuatro dfas antes de nue prineipiara el cuarto mes, vy Durén
dice cue-se efedtuaba diez dias,después de comenzado el tercer
mes, teneﬁos cue tan sélo hay seis dias aproximadamente de di
ferencia entre uno y otro.

Sehagzin incluye esta ceremonis en la fiests del cuarto
mes deseribiéndola como si se tratara de las nrimicias 2 honra

de los dioses del maiz y no como parte perteneciente a lac ce

lebraciones cel tercer nmes,
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SAHAGUK ‘ DURAN
o {(H1, 11, 6, T, 248)
. 6) Sahagziin no menciona 6) "Unos viejos supersticiosos,
nada al respectoc. que eran los agoreros de los pus

tlos, andaban de casa en casa es
te dia a preguntar por los macha
chos que habfan ayunado y hecho
L ' o ST equel sacrificio de punzarse las
; ' ‘ - - ”dréjas; etc., y, como hubiesen
”'ayuhadq y'hecho lo que eran obli
‘.!:gadoé; por super§tici6n les‘ata-'

i ban unos hilos cdlérados,‘o vérg

des, o azules, a los cuellos, o
' negroa, o amarillou en fin de 1a .
ﬁcolor que se lew antojaba a_aque
1los agoreros, poniéndolee en el
hilo éigﬁn huesezuelo de culebra,
- o algunas piedrézuplas énsartadﬁs,
o alguna:figura de fdolo. Yo mes ‘
mo hacfan a las mafiecas de las ni
fias, pon;éndoles zarcillos en las
| ore jas, no por ornato, sino por
supersticién y agiiero”.
(41, 1I, 6, 8, 24B-249)
7) Sahagin no menciénﬁ, 7) "Las madres y. padres, conforme
nada al respecto, a su calidad, contribufan con al
‘ guna limosna a estos agoreros, en

reconoclmlento del bien nue habian
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SAHAGUN DURAN
v hecho & su hijo, porgue les hacfan
creyentes que, con aquello, hui-
rfan las enfermedades de ellos y
no les empeceria ningtin mal. Y hoy
en dfa hay de estos agoreros tras
cada cantén, que con mil ehgafios
hacen gue crean dos milragﬁeros
y engaﬁos; persuadiendo a tener
fe y ésperanza en las tresguilas
de los cabellos. Que sea as{, o
aef{, de este modo o de otro,,‘mo'do',
‘al modo que loa papas antiguos se
_tresguilaban: a unos, haciendo_cg
~ronas, o 2 oiros, cercos y cruceas;
& otros, dejéndoles pegujones de
‘ cabellos, atréis, otros, adelante.‘:
a otros, a los lados, y a otros =
- les ponfan gargantillas de\hugéosvb
vde;cﬁlehras y zarcillos y piedras,
déndoles & beber polvos ¥y raedu-
ras de- idolillos, déndoles a en- -
tender que con aguello sanarfan
) - de‘las enfermedades y fiebrea",
(H6, II, 22, 4, 104) (a1, I, 9, 30-31, 101-102)

8) "En esta misma’fiesta 8) "A orincipio de este mes hedfan

escondian en alguna cueva ya ios cuerscs y estaban tan negros

los cueros de los cautivos .y abominables gue era asco y ho-



SAHAGUR

que habfan desollado en la
fiesta pasada,tporque ya
estaban hértos de traerlos
‘vestidos y porque ya he-
dian: algunos enfermos de
sarna, o de los'ojbs, ha-

cian promesa de ir a ayu-

dar a esconder estos pelle

. jos, porgue los escondfan

- con. procesidn y con mucha.

ab@émnidéd; iban estos en-
fermos a esta procesidn

‘por sanar de sus enfermeda

e dgs, y dicen que algunos

de ellos sanaban y atyi-
“bufanlo a esta procesidn y
devac:én gue tenian"
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DURAN

rror verlos. Tomaban todos estos
cueros, y en el templo del fdolo
Xipe v abajo al pie de las gradas
de &1, los enterraban en {(un) sud
terrdneo (o) bdveda, la cual te-

nia una piedra movediza que se

quitaba y ponfa. Enterrdbanlos

con canto y solemnidad, como & co

sa sa?rada~ al cual entierro acu

~dfa toda 1la tierra a sus templos,

donde, acabado elventierro,<habia‘,
un sermén muy solemne, el cual ha
cia una de las dignidades, todo
de retérica vy metdforas, con la
mis elegante lengua que pvodfa or
denarle”. ‘ '

Ambos cronistas c01nclden al afirmar que-en esta fiesta

enterraban con mucha- solemn;dad las pieles de los cautivos que
habfan descllado el;mes anterior. Sahagin dice gque los enfer-

mos asistian a esta ceremonia con la esperanza de senar, Sin

embargo, divergen del lugar en donde se ponfan las pieles, Pro

bablemente slo se trate de un mal empleo del términc "cueva"

de oarte de Sahamin en su Historia general, ya que en el C8di

-

' 1
ce florentino™

menciora 1a utilizécién'de este subterrdneo

134) Apud, Johanna Broda, "Tlacaxipeumliztli...”, Op.cit., p.220
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para el encierro de les vieles en 1la fiesta Qchpaniztli. Yo
mds probable es gue hayn sido ahi en donde generalmente se en

terraban las pieles de las victimas desolladas,

SAHAGUN DURAN

(#z, 1, 9, 32, 102)
9) Sahamin no menciona - g) "Bn el cual sermdén referia la
nada al respecto. miserie humena, la bajeza aue a9
mos y lo mucho que debemos al gue
nos dio el ser cque tenemos. Amo-~
' nestaba la vida quieta y vac{fica,
':Fél‘témqr, la,reyerencia ¥y la ver
g&énza, la erianza v niramiento
¥ buen cdmedimientb; la sujecidn,
la obediencia, la caridad con los
pobres y forasteros peregrinos. ‘
Vedaba el hurtar, el fornicar y
adulterar y desear lo ajeno. Fi-
,n£1hente,,amqnestaba:ﬁodq géneib
de virtudes v ﬁedabaytodéygénéro
e males",

(HG, II, 22, 5-7, 104) - (HI, I, 9, 26, 100)

10) "Con grandesvceremo; 10) "Acabado lo gue dicho es, to
nias se conclufa la fies- dos aquellos gque habian represen
ta.'y con grandes ceremo- tado a los dioses, que habian eg

nias se lavaban 1los gue ha tado vestidos con aquellos cueros

bfan trafido los pellejos de hombres, se iban y los sacerdo

vestidos; los duefios de teg los desnudaban y los lavaban
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SAHAGUN DORANW
loa cautivos y todos los de su con sus propias manos y col
casa,'no se bafiaban ni lavaban gaban aguellos cueros, con
las cabezas hasta la conclusidén mucha reverencia, de unas
de 1a fiesta, casi por espacio varas",

de veinte dfas; hecho lo dicho
lavaban, bafidbanse ellos y los

. de su casa; los nue habfan t:ai—
do los pellejos vestidos lavédban
se allf en el cu (templo), con
agua mezclada con harina de

mﬁiz ¥y de ali{ iban a bafilarse en
el amgua comﬁn; ¥ no se lavaban
ellog,‘sino lavdbanlos otros, mno
fregéndolos el cuerpo con las ma
‘nos sino déndoles palmadas con
~1las manos mo jadas en el cuerpo;
_decfan que asf zalia la grosura
del -pellejo que hab{an‘traiao ves
tido. También los duefios de los
cautivos, los de su casa -hecho
todo esto- se lavaban y jabona-
ban las cabezas, de lo cual se
hab{an abstenido veinte dfas, ha
ciendo penitencia por su cautiwvo
difunto”.

_ Sahagdn y Durdn efirman que las personas que habfan usado



las pieles eran lavadas por los sacerdotes,

Sahagin describe

con mds minucia esta ceremonia., Durdn dice cue, 21 guitarse

las pieles de encima, las colgaban de unas varas, Esto era an

tes de iniciar la procesidn hacia el templo paras guardarlas,

SAHAGUN

(HG, II, 22, 8-9, 104-105)
11) "Después de todo lo dicho
el duelio del esclavo gque ha-
bfa muerto poxiia en el patio
de su casa un globo redondo,
hecho de petate, con tres
pies, ¥y ehéima del globo po-
nfa todos los papeles con que
se hébié aderezado el cautivo
cuando murié, y después busca
ba un mancebo valiente y com
pohialg con todos aquellos pa
peles; estando compuesto con
lbé,ﬁapeleé'débéle unsa rodeié
- en la mano, en la otra le po-
nfa un bast6n135 y salia co-
rriendo por esas calles, como
que querfa maltratar a los

que topase, ¥y todos hufian de

DURAN

(ix, 11, 5, 5, 244)

11) "las ofrendas de este dia
eran papel, hule, copel, lo
cual alzaban los sacerdotes,
y derretfan acuel hule y raya
ban con €1 todos aguellos pa-
peles y, asi rayados, 1054113
vaban a los montes, donde te-
nfan sus cuevas y adoratorios
y sacrificaderos y mezquitas
llenas de idolos, pecueilos, de
piedra y de barro, a los cua-
les vestian con aquel papei Ta
yado, poniéndoselos como sambe
nitos, ofreciéndoles delante
todo &1 pzpel que sobraba y el
Este hule

quiere decir batel:

copal y el hule.

€8s como

nervios ¥ es sacado de drboles;

135) Johanna Broda, "Tlacaxipeualiztli..."”, Op.cit., p. 222:
Estos bastones son usados universalmente en los ritos de la

fertilidad
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€1 v todos se alborotaban, ¥ tiene virtud de saltar hacia
en viéndole decian: ya viene loc alto y es veloz, de lo cual

el tetzonpac ("lo gue alegra hacfan pelotas grandes para el
a la gehte“); ¥ 81 alcanzaba juego de pelota; puesto al fue
alguno tom4bale las mantas, y go, se derrite fdcilmente; era
4$odas cuantas tomaba las lle-~ may particular y muy comdn
vaba y las arrojaba en el pa~- ofrenda de los dioses, del cual
tio .de aguel que le habla com usaban los indios médicos para

puesto con los papeles”, algunas'enfermedades".

- Sahagdn y Durdn se complementan en la descripecidn de la
fcefemonia.aSahagﬁn.habla de una especie de bufén que'salia co
rriendo'por las calles alborotando a la gente y después volvia
a su bunto de partida con prendas que habfa recogido en el tra
-~ yecto, Durén menciona 1os objetos que se orrendaban:hEsta des
Vbripcidn, Durdn la incluye en la fiesta del mes anterior, de
l1a gue Sahagin termina su relacién en el presente mes.

Rl ¥nico punto en que ambos cronistas convergen es sl ei
tar el uso del papel en esta fiesta, que se destinabdba para ves
"tir a alguien. Y aqul volvemoa a encontrar un complehento: En
la descripcidén de Sahagin ese alguien era un joven valeroso,
mientras que en la de Durdn eran los f{dolos tlalogues. Kricke
berg136 dice que los papeles se colocaban a manera de delanta
les sobre los {dolos, principalmente en los tlalogues, lo cual
refuerza el dato de Durdn. La ofrenda de papel rayado no era

sélo una vestidura simbélica de la estatua divine, sino un sug

136) Walter Krickeberg, Op.cit., p. 152, 153

e ——
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tituto del sacrificio humano cue corresvondfa al dios. La des

cripeidn de Sahagin manifieste un carédcter eminentemente tea-
tral,

SAHAGUR DURARN

(8G, 11, 22, 10-12, 105)

12) "Deapués de esto =1 duefio 12) Durén no menciona nada
del cautivo que habfa =mmerto po- al respecto. ‘
nfa en el medio del patio de mu
casa un madero como columna, en
el cual todos conocfan gue habia
cautivado en la guerra; aguello
era en blasén de su valentfa.
Dbspuéa de esto tomebz el hueso
ael:hnslo del cautive, cuya car-
ne ya habfa comido, y componian-
le con papeles y con una soga le
colgaba de agquel madero que ha-
via hincado en el patioc ¥y para
el dfa que le colgabz convidaba
a sus smigos y parientes, y a
los. de su barrio Yy en presencia
de ellos le colgaba ¥y les daba
de comer y beber aguel dfa. Ha-
bfa ciertas ceremonias con el
pulcre que daba a beber, y todos
este dia cantaban lo®s cantares
de su casa; todas estas cosas pa

saban dentro de veinte dfas has-
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SAHAGUN

ta llegar uey tozoztli {"gran
velada™)",

13) Sahagin no menciona nada
al respecto.

DURAR

(#1, 1, 6, 9, 249)

13) "En este dia bendec{an las
sementeras los labradores e
iban a ellas con braseros en
las manos y andaban por todas
ellas echando incienso, e fba

se al lugar donde tenfan el

faolo y dios de sm sementera

'y a11d ofrecfan copal y hule

y comida y vino, y con esto
conclufa la fiesta chica de To

goztontll {"la pequefin vela-
da™)".

'Bn 1a fiesta del cuarto mes Sahagin habla de lo que proba
» bleignte sea una eapecie de bendicidn de las sementeras., Y di

ce, ademds, que ponfan comida delante del fdolo. Lo que, de al

fguna manera Se relaciona con los datos gue Durdn proporcicona

agui.
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Conclusiones de 1la fiesta del mes III Tozoztontli

Comparacién de las descripciones de Sahasin y Durén

En eata fiesta ambos cronistas concuerdan en que se ofre
cfan flores, y se llevaban a cabo las ceremonias de termina-
cidén de la fiesta del mes anterior. Durdn da una informacidén
mucho m&s extensa acerca de las celebraciones aue se hacfan en
ewta fecha, y Sahagin mds bien explica log actos realizados
después de 1a fiesta del demollamiento de hombres. Al leerla
se tiene la impresién de gque la relacidn del bresente‘mes que
da inconclusa. No obstante, existe un buen numero de concordan
cias éntf- ambas dqacripcionp-; como se verd a continnaciﬁn:_

B Concordancias |
1) Wombre de 1la fiesta.
2) Celetraeidn dedicada a Tléloc.
3) Cantos y libacién de pulque,
4) Ofrenda de flores.
5) Entierro de pieles, -
6)'Ab1uci6nes de quienes habfan usado las pieles, hechas por -
los sacerdotes, A - - |
7) Utilizacién ritual del papel.

Divergencias
1) Fecha de la fieata,

Hemos observado gque la diferencia de fe-has no altera de
manera considerable las caracteristicas nue contiene la cele-
bracidn del tercer mes.

Tocante o los puntos cinco y doce del andlisis comparati

vo del presente mes, cue btratan de 1o hendicion de las semente
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<

ras, el ayuno, y el sacrificio en orejas y piernas, hay cue re
cordar que las cerepomias gue efectuaban los nahuas estaban re
gidas por un calendario agricola. Es muy posible cue no haysa
una diferencia importante entre el tipo de ceremonias pertene
cientes a un mes, con las del siguiente. Mixime si tomamos en
conaideracién cue el o los dioses cue se honrsban, y las accio
neg concretas gue realizaban, eran exclusivas de aguel mes,

Esto es lo que hemos podido apreclar en 1la fiesta de III
Tozoztontli, Ambos cronistas coinciden en gue se honraba a Tid
' &gg,.se ofrendaban flores, se enterraban las pieles, etc.

Esto nos lleva a la conclusidn de que, aﬁn cuando exista
aleuna diferencia enmtre los informes de Sahazén y Durén, es de
~tal naturaleza gque no trastoca la esencia de las ceremonias
~que se llevaban a cabo en el tercer mes. :

~ Serfa muy interesante considerar, para la produccién de

an espectdculo teatral, las descripciones que ambos frailes ha
cen de 1la fiesta del tercer mes. Sin embargo, debe tenerse mu
cho cuidado en la dificultad que representa el precisar cudl
‘es la cefemonia’principal. Este no es s8élo el prodblema con qu&
nos encontramos en esta fiestas, asino que también lo enfrenta-
mos en otras, debido a la complejidad de yitos gue encierran

¥ qué muchas veces se relacionan entre si,

Evidentemente es nmucho mds rica la deseripcién que hace
Durin de Tozozitontli, pero los datos gue proporciona Sahagin,
servirdn para enriquecerla adn mds en lo gue cabe, ya cue en
ocasiones contiene mds informacidén acerca del cardcter festivo
de esta celebracidn, como vor ejemploe la intervencidn del bu-

Tén que sale corriendo Dor las calles alborotando a la gente,
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d) Piesta del mes IV Huey Tozoztli

SAHAGUN DORAN
(He, II, 23, 1, 105) (41, 11, 7, 1, 251)
"De la fiesta y ceremonias "Cuarto mes del afio cue los in
que hacian en las calendas dios celebraban en su zntigua

del cuarto mes gque se llamaba ley. Era de veinte dias como
Uey tozoztli™. los demds, vy celebraban en €1

1la fiesta llamada Ochpaniztli,
gue quiere decir "dia de ba-

rrexr", y juntamente celebraban
la fiesta de Toci, madre de
los dioses",

Al parecer debe haber un error en el tftulo que Durén da
a su relacién de este mes, pues la fiesta de Ochpaniztli (“dfe
de k'ba.‘rx'-o‘r..-"), pertenece al onceavo mes, En su capftulo corr:e?s.—'
pondiente habla de nuevo sobre el nombre Ochpaniztli ¥ su 'sig
nificado y descripeidn ajustan coherentemente con el titulo.
" 8in embargo, en pArrafos posteriores al t{tulo que da al cuar
to mes, no dice nada acerca de Ochpaniztli, sino que menciona
el nombre Huev tozoztli, gue es el correcto.

A través del trabajo de investigadores contemvordneos se
han podido haller ciertas simetrfas entre Huey tozoztli y Och
paniztli. Al parecexr fray Diego Durdn trata de expresar esto,

. paro resulta confuso debido a que 41 wmismo no llega a compréx_z_

derlo, Ain asi, los escasos datos que proporciona resultan in

teresantes,
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1) Nombre: Uey tozoztli. 1) Nombre: Huev tozoztli, que
Sahagin no da el aignificado . gquiere decir "la gran punza-

" del nombre. da"'.l37

'2) Se celebraba a honra de 2) Se celebraba a honra de To

 Cintéotl "dios mazorca®, y de  ¢i "madre de los dioses".

Chicomecdatl "diosa de los
mantenimientos".

! .
138 ¥y Johanna Broda 139 dicen que Chicomecdatl

era tamblén diosa de 1a fecundidad humana, pero bljo otro nom

'Alfonsd Caso

. bres nazoltdotl, a veces llamada Toci. Con este nomhre nxr!n

1a meneiona como la deidad a quien se dedicaba esta ﬁ.esta., ‘ma

zoltéotl, "dioaa. de las cosas :I.nmmdas" es la patrona de 1a

'tierra ¥ 1la fecundidad de los partos y nacimientos. Su hijo
eB (Hnt‘otl, dios del mafz. '

‘Las cerenonias més importantes en honor de- nazoltlotl se

: célqbraban en el mes Ochpaniztli “mes en que se barre", es pro

bable que por ello Durdn msigne con este vno'm'_bre la fiesta del
cuarto mes y lo repita para el undécimo. En ambos se honré,t;ag
a la mimna diosa, pero las ceremonias eran distintas ‘porgue

una aola deidad tenfa varios aspectos. En el preaonte mes chi
comecéatl-'ﬂazoltéotl.representa le semilla de la fecundidad.

137) El1 significado que da IMrén a esta palabra es 1ncorrec1:o,
véase el vocabulario al final de este trabajo

 138) Mlfonso Caso, EL pueblo del sol, Op.cit., p. 63

139) Johanna Broda, "Tlacaxipeualiztli...", Qp.cit., p. 254
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SAHAGUN DURAN

(HG, II, 4, 1, 80)

3) Pecha: 3 de abril 3) Pecha: 30 de abril

Como se ha visto en las comparaciones de los meses ante—
riores, Sshagin y Durdn divergen en la fecha que dan para la
éolébracidn de las fiestas, Rl presente mes no es la excep-
cién. Nuevamente encontramos gue ambos proporcionan fechas dis
tintas, Duf;nte el desarrollo del estudio de la celebracién de

este mes veremos si afecta de manera sustancial las caracteris

ticas b&sicas gue contiene la fiesta.

SAHAGUN

(HG, II, 23, 17-18, 106)
4) fpstk fieste hacfan a
honra de la diosa llamada
Chicomecdatl, 1la cual ima-
ginaban como mujer y de-

cfan que‘ellavgra;lé que
daba los mantenimientos

" del cuerpo, para conservar
la vida humana, porque
cualquiera que le faltan

los'mantenimientos se des- .

maya y muere, Decfan gue
reila hacia todos los géne-
" ros de frijoles y cuales-
quiera otras legumbres pa-

ra comer: y también todas

DURAN

(€I, 11, 7, 2-4, 251) ‘ .
4) "Era esta fiesta una purifiégf;l'
cién de las mujeres paridasﬂy-cg  '
mo circunsicién de nifios. Y en lo
que parecia ser pﬁtificnciénfde;‘
estas m: jeres era en que, asi por
el nific como vor las madres, ofre
cfan este dia codornices, galli-
nas, pan,‘mantas, etc. Hacfan es
ta'derimonia todas las paridés
que de la fiesta pasada del aﬁ6
pasado ac4d habfan parido, vy la ce
rimonia era de esta manera: Com—
oraban acuellos dias antes ~ran
cantidad de astillas de tea; de

estas astillas hacfan una lerga



”‘eran bermejos.

SAHAGUN

las maneras de chia ("sal-
via, planta éuya semilla
se usaba domo‘alimento"),
¥ -por esto la hacian fies-
ta con ofrendas de comida

¥y con cantares y con bai-

les, y con sangre de codor-

nices; todos los ornamen-
tos con. que'ia aderezaban
curiobos

labrados- ‘en 1as manos . la

'ponian cafias de maiz"
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DURAK

hacha gruesa. También se aperci-
bian de la ofrenda que habian de
1levar. Molian un poco de nafz
frangollado y mal molido, y revol
vianlo con semilla de‘blédos, tos
tada y amasdbanlo una harina con
la otra, echéndole miel-eh iugar
dd_agua, y hacian un psn gue se
113ﬁéba en la iqnguaftamalli. Y

_por el propio nombre de'este'gépg,,
ro de pan se decfa tzocoxotl que

es como nosotros decimos por este
vocablo diminutivo “bollitoe“ Er

cual género de pan no sélo se ha

c{a para ofrenda, pero también pa .

- ra-comer este aia, pues’era ceri
.monia de su religidn que no. se ha -
,bia de comer otro pan. También se ..

ocupaban las madres de los niﬁos'
gue habfan de ser presentados al
templo y ellas purificadas, en te
jer mantas y camisas de mujeres,
bragueros y faldellines, para ves
tir a'toﬂos‘y a todas las que las
acompaﬁaban,_de,sus périéntes b2

amigos, en agquella estacidén gque
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hacfan, y cada uno conforme a su
posibilidad: los ricos mds, los
pobres, menos, cada uno conforme

a su estado".

Anbos sutores dicen gue en este mes ofrendaban comida y
codornices. Auncue Durdn no menciona que se honraba a Chicome
cdatl, es probable que la ceremonia que efectuaban las mujeres

que habian parido esté relacionada con esta deidad. Alfonso cg'
00140

dice cue el culto de Chicomecdatl "es antiquisimo y pro
kﬁaﬁiéménte viene desde 1a évoca arcaica., Se la concibe como
‘diogé de 1la fecundidad humena, aunque en esta forma recide ya
otro nombre”. Sahagin, en su descripcidn, nombra todos los ele
‘ dentoaygue.pdrtaba esta diosa: el.maiz, las semillss, ¥y sg‘atg'
vi{o de color rojo. Durdn también habla del mafz y de lac semi
'1las, con lo cuml se preparaban unos tameles. Sahagﬂn‘hubtayé""
el carécter festivo (cantos, bailes). ' '

SAHAGUN | , ~ DURaN
| : - (Hr, 11, 7, 5-6, 252)
'5) Sahagin no menciona 5) "Ilegada la vispera de la fieg
nada al respecto ta, en poniéndose el sol, los sa

cerdotes del templo hacian sefial
con aguellos caracoles v hocinas
v atambor nue solifan tocar y ta-

filer en las solemnidades; la cual

140) Alfonso Caso, EL pueblo del sol, Op.cit., p. 63



SAHAGUN

(R, II, 23, 2-3, 105)
6) "Antes que celebrasen

L] éta fiesta ayunaban cua-
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DURAN

. hecha, los que habfan de salir se

aderezaban y juntamente vestfan

un indio, que para este efecto te
, nian alquilado y una india jﬁntg_
" mente. Al indio ls daban el hache -
- To de tea éncendido, y & 1a india

pon{an el nifio a cuestas.. La ma- _
dro tomaba ella memma su ofranda

- en J.a nano y n euestas, Y yendo
el indio adelante alumbrando, ‘88
f-ﬂ-lil de succaaa y andaba.n las oﬁtaf

| cioneu, por todns las: emitna de- =
'ylos harrios de la ciudad tan 11-

- mna de h;ehoros y lmn‘bradas que
“era cosa de ver, y tan llena de

gente que no podfan por laefcv_a,—'r“

‘1les romper unes con otros. GOn- ',

" cluido el andar de las ermitas de.
. lom barrioa, vanfa.n al gran tem~

*‘plo, ‘donde -era 1& principal ofren .~

da, presentdndose a los sacerdo-
tes, los cuales las purificaban
con ciertas cerimonias y palabras
¥ quedaban limpiasgs de aqixel parto™.
(#x, 171, 7, 10, 253)

65 "(...) S& iban a su casa y sg

crificébanse las orejas, los po-
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tro dfas, y en estos dias ponfan 1ledos, las pantorrillas,
espadafias junto a las imdgenes - todos, sin qﬁedar»ﬁingund
de los dioses, muy blancas y muy  que aquei dfa no se sacrifj
»'c‘ortada.s, ensangrentada 1la parte case y se panzase los luge
~de abajo donde tienen la blancu- Tres dichos, a cuya causa la
/'rra, con sangre de las orejas o llamaban la gran punz#;lnra;_.
: de 1as piernas. Este servicio ha porque se sacrificeban los
~ﬁ'cfnﬁ los mancebos y muchachos en grandes .y lou‘chicoa'.
la;s' casas de los 'pi‘inci'paleu mexr ' ' ' 3
Tcaderon y’rieoa- ponian tamblén - S L i
"“unoa ramoa que ‘se llaman acxé- ' o L
i 'I.‘os dos cronistas coincidén en que Qe'saci'ifiéaban las
orejas Y las plernas, pero dlvnrgen al decir quiénes 1o efec-i

. tulbtn. lientras thag\in dice que eran los muchachoa en las ca

: ‘sas de los principales, Durdn menciona que toda 1a gente 1o ha

'~‘cia. Hay que rocordar gue en el estudio de la fn.esta del ter-
ecr nes, nu'é.n aﬁ.rma que los nmchachos de menos de doce afios
",~~nyunaban y se sacrificaban, Asimismo, dice, esta cerenmonia se

,7sllevaba a cabo casi a fines de dicho mes. Sahagiin dice cue era

- cna.tro dfas antes de comenzar la Tiesta del presente mes, por

- lo que es probable gue se refieran a la misma ceremonia; vy,
- que el sacrificio de grandes
@) cuarto mes,

¥ chicos se hiciera bien entrado

141) Acx8yatl: Oyamel, abeto. Un &rbol ritual para adornar tem
plos ¥y colocar espinas del autosaerificio
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(vG, 11, 23, 4-6, 105)

7) "Hacfan también delante
de las diosas o de sus al-
terea unos lechos de heno,
¥ las orillas de ellos, en
tretejfianlas como orillas
de petate, lo demds del he
no estaba todo fevuelto,
echado a mano; y después
de 1o arriba dicho hacfan
muchas maneras de mazamo-
rra, y estando muy calien-
te y casi hirviendo echd-
banlo en sus cajetes, en
la césa que llamaban tel-
pochcalli ("casa de jdve~
nes"), A la mafiana los man
cebos andaban por ias ca-

sas donde habfan enramado

los dioses, y pedfan limos .

na cada uno por si, ningu-
no andaka junto con otro;
ddbanlos aquella mazamorrs

para que comiesen y los

mancebos de los cdes (tem- -

plos) gue llamaban tlama.

caztoton (ministrillo) 1lle
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DUORAN

(gx, 11, 7, 7-10, 252)

7) *Bn lo nue dijimoas oue tembién
parecf{a esta cerimonia que en es
te dfa se hacfa circunsicidn de .
nifios, parécelo por lo que diré,
y era cue, llegando al gran iem-
plo de Huitzilopochtli, &11¥ toma
ban al nifio, por pequeiiito gue
fuese y ofrecfanlo al sacerdote,
y el sacerdote tomaba el nifio y '
con una navaja de piedré que 1la
mesma madre trais le sacrificaba.
la oreja y la puntica del capulli
to de su miembrecito, déndole aef
en la oreja como en el lugar indi
cado una muy delicadita cuchilla
da, gue apenas salia sangre, o me
phfecia, y & las'mujeres sola la
oreja. Acabado el sacerdote de
coxrtar con aquella navaja, luego
le échaba delante de los pies del
{dolo y la madre pedfa nombre pa
ra su hijo. Y si era sefior, ddban
le nombre exquisito. Si era mace
hual (pobre). y de baja qon&icidn,

ponfanle el nombre del dfa en aue

habfa nacido y mno curaban de més
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védbanla al Calmécacl42 ¥ consideracidén. Puesto el nonbre,

alld 1a comfan; y los man- ofrecfa su ofrenda, poca o mucha,
cebos del pueblo que llama e {base a su casa, tan santifica
ban telpopuchti (joven), da y purificade como de antes y
llevébanla al telpochealli peor. Hacfa banaquete y comida a

("casa de jévenes") y allf los aue la habian honrado y ves-

la comfan". - tfalos y agradecfales la honra e
fbase a su casa. Resta agora de-
cir de la cerimonia que los pa—
dres de los nifios hacian, pues.en
éate dfa no estaban ociosos, sun
que los principales pocas veces
se occupaban en cerimonias, usando
de su autoridad y gravedad, por-
que siempre las redimfan y recom
pensaban con ofrendas y limosnas:
los que las cumplian siempre era

gente labradora y baja".

Bn este punto ambos frailes coinciden en aue habia proce
gidn de limosneros, ¥ en que se daban ofrendas, En el resto de

los informes describen distintas ceremonias haciendo referen-

142) Walter Krickeberg, Op.cit., p. 72, Calmécatl: "cuerda de
casas™, es decir, una casa alargada con celdas a lo largo de
un pasillo. Pertenecia al gran recinto del templo y era reser
vado a 1038 principes de la casz real Y. a los jévenes nobles,
educados allf para aitos administradores del Estade o futuros
sacerdotes; en el iHltimo caso, permanecfan =hi hasta el fin de
su vida



- 158 -

cia a un tema muy interesante: las tareas que cumplian las
miembros de dos grupos socimles bien diferenciados. Sahagdn ha
bla de las dos instituciones en donde se daba instruccidn a
los jévenes, la gente pobre (macehualtin) enviaba a sus hijos
al Telpochcalli, y 10s nobles los mandaban al Calmécac. Hemos
viatc en lo ceremonia que tratamos aqui, que el alimento que
comfan lo preparabvan en el Tel , pero ahi{ los mucha-
chogs se dividfan y cada uno lo iba |a comer al lugar donde le
correspondfa, segin su clase soci
Durdn explica que el nombre que les era dado & los hijos ’
de los indigenas dependfa de =su estado social, Y, de su estado
econdmico el dar una ofrenda magnifica o una humilde., Mientras
que le gente de la clase dominante era l1a que dadba la limosna,
los labradores exan los que la pedfan. A cambio de las limoas-
nas que recibfan, se suponfa que trafan prosperidad a las ca-
sas donde entraban. Siendo esta celebracidn en honor de Toeci
o Tlazoltéotl, patrona de los partos y nacimientos, correspon
dfa a sus representantes, los sacerdotes llamados tonalpouhque,
" realizar la funcién de dar el nombre ¥ 1la tuena o mala ventura
a todos los nifios {Ps). '

SAHAGUN DURAN

(HG, II, 23, 7-8, 105-106)
8) "Después de esto iban todos

(#xr, 11, 7, 10, 253)

8) "Hacian, pues, una ceri

por los maizales y por los cam-— monia este dia, que iban a

pos y trafan cafias de mafz y las sementeras, gue ia so-

otras hierbas que llamaban me-

lemmidad pasada fue como
cdatl (“brote del maguey"),

preparacidn de ésta y fue



SAHAGUN

egtas yerbas enramaban al.dios
de las mieses cuya imagen cada
uno tenfa en su casa, ¥y compo-
nfanla con papeles y ponfan comi
de delante de esta imagen, cinco
chiquihuites con sus tortillas,
y encima de cada chiquihui+tl
(cestén, canasta grande) una ra-
na asada, de cierta manera guisa
da, y también ponfan delante de
egta imagen un chiquihuitl de ha
rina de chfa que ellos llaman pi
nolli; otro chiquihuitl con mafz
tostado, revuelto con frijoles;
cortaban un cafluto de maiz verde
¥ henchianle de todas aguellas
viandas, tomando de cada cosa un
poquito, y ponfan aquel cafiuto
sobre las espaldas de la rana cg
mo gue la lleva'ba‘ a cuestas; es-
to hacfan cada uno en su casa,
por esto llamaban esta fiesta ea
lionooac; y después, a la tarde,
1llevaban todas estas comidas sl
gli_ (templo) de 1a diosa de los
mantenimientos llamada Chicome-

cdatl y allf andaban a la rebati

DURAN

la punzadurs pequefia, a don
de santificaron las milpas
y sementeras con gran voce
ria y alarido ¥y arrancaban
de agquellas caflas de maiz
pequeiio, 0 grande, =i lo ha
bfa, una mata o dos, y con
agquello en las manos, unos
iban al templo y echdbanlo
alli. Otroa las arrojadan
en los parladeros ¢ mentide
ros, como decimos; otros,
en las calles cada uho como
tenfa 1a devocién y su agiie

ro los inclinaba™,
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SAHAGUN

fia con ello, ¥y lo caomian todo".

DURAN

Ambos croniatas concuerdan en que toda la gente arrancaba
cafias de mafz de sus milpas y las llevabs sl templo. Sahagtin

.es mds informativo, ya que indica oue con esto adornaban la

imagen de Cintéotl y que preparazban guisos en sus casas. Una

rana era ingrediente de uno de esos guisos, lo que encierra un

simbolismo, pues la rana representa el agus, indispensabdble pa
ra el crecimiento del mafz. -Esto cobra mayor significade mi ob
servamos que el mafz, ain en eatado embrionario, era colocado
sobre su lomo. Bl guiso era llewvado al templo de Chicomecdatl,

SAHAGUN

(HG, II, 23; 9-11, 13, 16; 106)
9)"En este dfa llevaban las mazor
cas de mafz que tenfian guardadas
para semilla, al cu de Chicome-
céatl y de Cintéotl, para que
2111 se hiciesen benditas; llewvn
ban lla‘s mazorcas unas mchachas
virgenes a cuestas, envueltas en
mantas, no mds de siete mazorcas
cada una; echaban sobre las ma-
zorcas gotas de ulli (hule derre
tido), y envolvianlas en papeles.
Las doncellas llevaban todos los
brazos emplumados con plume colo

rada, y también las piernas; po-

DURAN

(#r, 1L, 7, 12, 253)

9) "Pero, por ser supersti
tidn, quiero avisar de una

cerimonia que los indios ht_;_
cfan y era que, cuando los

indios arrancaban las matas
de mafz, que las 11amaban

centéotl ana, que acuiere de

¢lr "quitar el dios de las
mazorcas", en arrancando eg
tas matas, las cuales ofre
cian como primicias de sus
sementeras, decfan las in-
dias en slta voz: "Sefiora

mia, venga presto". Y este
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SAHAGUN

nfanlas en la cara pez derretida

que ellos llaman cha t1i, sal

picada con margagita. Cuando
iban por el camino iba con ellas
mucha gente, rodeada de ellas, y
todas las iban mirando sin apar-
tar los ojes de ellas, y nadie
osabas hadlarlias, y si por ventu-

ra algin mancebo travieso las de

~cfa alguna palabra de requiebro,
le reprandfa alguna. de las vie-
jas que iban con ollaa. De esta
manera estimulaban a los mance-
‘bos para que procurasen de ser
esforzados para 1as cosas de la
guerra., Después que habfan lleve
do al cu las mazorcas de mair
volv:fanlas a sus casas, echdban-
las en el hondén de la troje, de

cfan que era el corazén de 1a

tro'je, yen él tiempo de sembrar,

sacdbanlas para semdbrar; el maiz
de ellas servia de semilla®,

DURAN

decfan hahlando con las se
menteras que se sazonassn
presto, antes que los hie-
los las cociesen, Luego,
los indios tomadban flzuti-
1las y anduﬁan por todas
las sementeras taflendo s re
dondo ‘de ellas",

Ambos cronistas concuerdan en cue gse haci{a una serie de

ritos para pedir el favor de los dioses para sus xn:l.lpas y te-~

ner una buensa coaecha. Mencionan la- participacién de mnjeres



- 162 -

en esta ceremonia, pero difieren en la forma en que 4ésta se de
sarrolla. Evidentemente la descripeidn de Sshagin es méds com-
pleta. La manera en que iban ataviadas las doncellas, con sgie
te mazorcas de mafz y de color rojo, corresponde al atavio de
Chicomecdatl, Y la cara manchada de negro es caracterfstica de
otra de sus advocaciones, Tlazoltéotl. Respecto al significado
de Chicomecéatl, Alfonso Casol?>

que, en el lenguaje esotérico que empleaban los brujos y los

dice: "Es curioso observar

adivinos, aquellps nombres calendéricos que tienen el numeral
7'aignifican semillas, por ejemplo ‘7.Serpiente' es el nombre
asot‘r:lco del mafz (eeu)™.

mr&: aﬁade que losms vé.rones tocaban sus flautas alrededor
de las milpas. Ademds de la descripeidn vista en el andlisis
ael jéreabnto' mes, nru-én,menc‘iona el sacrificio de niﬂds enr ho
nor de los aioses del agua. ;

‘La ‘relacién de este rito estf incluida en la compa.racién
de la fieata del primer mes debido a que se trata del miasmo %1
po de cemonias que Sahagdin describe.

143) Alfonso Caso, EL pueblo del sol, ‘gg.citn‘.‘, p. 63-64 '
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Conclusiones de la fiesta del mes IV Huey ToZzoztli
Comparacidn de las descripciones de Sahagdn y Durén

Los mimanes mexicas de la tierrs y la vegetacidn estaban
fntimamente relacionados y eran celebrados bajo sus varias ad
vocaciones a lo large del afio. Bn 1la fiesta que ahora nos oou
pa pareceris que Sshagin y Durdn describen fiestas tc.:clmente
diferentes. Y sin embargo, ambos narran las ceremonias gue co
rrespondfan a las deidades de la fecundidad y del mafz, princi
pal elemento para 2l mantenimiento del pueblo néhuatl.

A continuacién se van a ver las convergencias y divergen
cias entre las descripciones de Sahagmin y Durdn dentro de la
fieata del cuarto mes, '

Convergencias
1) Nombre de la fissta. ,
2) Celebracidén dedicada a honra de las deidades del mafz: Cin
téotl, Chicomecdatl, Tiazoltéotl o Toci.,
3) Ofrends de comida y codornices.
4) Realizacidn de ceremonias en torno al cicle agrfcola y al
ciclo de vida. Culto =& la fecundidad (de 1z tierrza y humana).
5) Uso particular de las semillas y del mafz como elementos ri
tuales,

6) Sacrificio en orejas y piernas.

7) Peticidén de limosna de casa en casa.,

8) Traslado de las cafias de mafz, arrancadas de las milpas, sl
templo. ‘

3) Participacidén especial de mujeres,

10) Cardcter festivo (cantos).

]

&
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Divergencias
1) Tftule.
2) !achi. 7
3) Personas que se punzaban orejas y piernas,
4) hé‘idn éapecffica que realizaban las mujeres.
5) Destino de las cafias dc mafz que arrancaban en esta fiesta.

- e puede observar que la cantidad de concordancias es ma
_ yor que la de divergencias. Estas ltimas muestran que Durén

: probabl_smente no sdlo confunde el calendario mexigano con Aal-
g:in btro —-segiin se ha visto en las fiestas anteriores—, sino
qno, a:l. puecer, tanbién - ‘confunde el tftulo comspondiente a
C1a oalehraciGn de este mes, .
A:I.fon-o caaol“ dice que Taunque ChicomecSatl es la diosa
>"i‘g.nera1 de los manteninientos, cada unga de lau plmtas :lnpor—
tantes plra los aztécas habfa sido convertida en un dioa (coe)
. Gent&otl ‘e8. el dios del mafz en general, (pero) la semilla mis
1 lu.a se ooncibe como una mujer gque wva representando, ‘en Bus ai-
versas 'dudcl, el desarrollo de la mazovca®. Cada una de estas
_&gi.dadgs‘ femeninas portaba un atavi{o particular -aunque las ma
zorc’aa yel -atavio de color rojo eran elementos en comin-, y
é:si, a veces compartfan sus ceremonias en una misma fiesta. To
éb dependfa de la importancia que tuvieran las diosas. Duran
rismo da & Ochpaniztli el significado de "dfa de barrer®, esto
era porque la imagen de Tlazoltéotl o Toci portaba una escobdba
en la celebracidn del undéecimo mes, Correspondiendo a esto,

tanto Sahagin como Dur#n mencionan en su descripeién de esa

144) Alfonso Caso, El pueblo del sol, Op.cit., p. 65
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fiesta a personas gue utilizaban escobas. ﬁs prob&ble gque "m..
r&n no haya hecho distincién entre todas y cada una de las di
versas advocaciones que tenfan algunas figuras femeninas y porxr
ello da ese titulo a su relacidn del cuarto mes. No obstante,
sus datos no de"jan de mer interesantes, ya que -como queda di
cho on/pdginas anteriores- se ha comprobsdo que existen cier-
tas a:_lmtr:[aﬁ entre Huey tozoztli y Ochpaniztli. Desafortunads
"mente Durdn no es claro en su relacién porque é1 mismo no com
prendid bien la cosmogonia néhuatl.

- E1 fraile dominico hace en la descripcién de Huey tozoz tozoz—-
£1i dos valiosas aporta.ciones gue podrian complementarse con o
la informacidn de ‘Sahagin: el sacrificio de niﬁos y el rito de

las nmjerel que habian parido (fecundidad humana). ¥o ser{a mr S

sible afirmar que la descripcidén de uno de los cronistas posea
nds elemontoa teatralés que 1la del. otro. Sahamin aporta més d&"-
tos cargados de simbologfa. Pero tomar la relacién de uno: solo
para conformar un especté.culo significar{a hacer a un lado ma

chos recursos gque lo enriquecerfan si complementdramos ambas.
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CAPITULO IV
LA FIESTA PREHISPANICA: UN ESPECTACULO TEATRAL

Bl ritual mexicano es uno de los més complejos y vistosos
g la historia de los cultes religiosos. Gracias a la copiosa
informacién obtenida de los trabajos que realizaron fray Ber-
nardino de Sahagin y fray Diego Durédn, es posible hacer una re
construccidn aproximada de aquellas ceremonias, en las gue se
encuentran gran cantidad de elementos teatrales cue integran
un eapectdculo impresionante. ’

El escenario era al airé libre. Los ritos gse celebraban
en los montes, en las lagunas, en los patios de los templos,‘
o eh 21 centro ceremonizl de cada barrio; La duracién de las
I'Iiestas era larga: podfa comenzar con la luz de los primeros
rayos de sol y terminar con la velada claridad de la noche. A
veces se extend{a por varios dfas. '

los participantes envelyespectéculo no siempre eran los
mismos: variaban de mes en mes‘y Jugaban un rol diferente en
cada ocasién. Aunque también habia personas que tenfan una ta
rOanija, como los mﬁsigos,‘lqs danzantes y los sacerdotes.

’ Entre las 18 fiestas del calendario mexica se ob—
serva que en algunas participaban preponderanteﬁeg
te los guerreros y nobles, mientras cue en otras

[

los principales actores eran diferentes srupns per

) tenecientes a la gente comtin.l45

14%5) Johanna Froda, "Los estamentos en el ceramoninl rexion'
Pedro Corraseo et al., Ectrstificacidrn soeizl en la Feboarérl
ce prekhispinica, México, Jearet: vln Ae Aduran~iin Piblice ‘Tneti
tuts “Fecinomal e Antro oloa~{e o Tictoris, 10974, n. 20 -
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Todo dependia del ciclo agricola gue estuvieran viviendo,
o del dios o los dioses a cuienes se consagraba l=z fiesta de
aguel mes.

En la fiesta del primer mes, por e jemplo, Durédn menciona
‘que el mismo Moctezuma tenfa que participar. No debfan faltar
los reyes a esta ceremonia. Sahagin, sobre esta misma fieata,
dice que si algdn personaje importante llegaba a ausentarse
era severamente castigado.

‘ En la fiesta del segundo mes, los guerreros jugaban un pa
pel_prﬁponderante en una lucha ritual. Otro componente impor-
-tante de .la mayoria de las fiestas eran las danzas rituales,
en 1a§ éue>bailaban 1losg sefiores étaviados_con,vistosas insig-
nias, También los sacerdotes intervenf{an en danzas, unos entg
v:naban cantos, y otros més tocaban instrumentos muaicales.

“Aunado a este espectdculo mégico de canto y danza, se en
contraban las personas gue caracterizaban a los dioses o a la
.naturaieza'por medio de disfracews, maquillaje ¥y accesorios, to
do lo cual estaba lleno de colorido y armonfa en su conjunto:

‘ " Para acercarse a los dioses, los actores se ves-—
tién de animales,‘se transformaban en tigres y co
yotes, ﬁguilas Yy serpientes; se cubrian de plumes,
imitaban las aves del agua en sus movimientos y vo
ceg; ge convzztian en mariposas, flores, plantas

1

e insectos.

Posteriormente se seleccionardn algunos de los elemenbos

teatrales hrllados en cada una de las cuatro fiestas que sge

146) Marfa Sten, Op.cit., ov. 34
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tratan en el vyresente trabajo, complementando siempre que ven
#a 8l caso los datos de las descripciones de uno y otro cronigs
tas. Tomando en cuenta oue en una misma fiegta se desarrolla—
ban varims ceremonias, el andlisis abarcard la cue ocupe el lu
gar principal, y se hard una adaptacidn tratando de que sea lo

nés apegado al texto.
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'a) Elementos teatrales en la fiesta I Atlcahualo

Como se vio en el cap{tulo anterior, esta fiesta estaba
dedicada & ioe dioses del agua y se hacia con el objeto de pe
dir la lluvia para obtener una buena cosecha,

Bran escogidos nifias y niffos (analogfa con los dioses tla
lgguea), que de ﬁreferencia tuvieran dos remolinos en la cabe
za y que hubieran nacido bajo un buen signo, con el fin de
agradar més a los diosés.

Como €ste era un xito relacionado con el culto de la feg
tilidad,'actuaban en 61 principalmente la gente comin y los sa -
cerdotes, | : '

Estos ultimos tenfan una relacidn particularmente ’
estrecha con el culto de Tldloc, dado que lasktrg )
diciones del sacerdocio habfan estado fntimamentew ’
vinculadas a2 este culto desde tiempos may remotos.147'

S5i bien los nobles participaban en las ceremonias de>sa-
ctificios‘ﬁe nifios, su papel era menos destacado cue en las
que ostentaban prestigio social y politico, y donde también to

maban parte los guerreros, como en la fiesta II Tlacaxipehua-

iiztli. Por esta razén I Atlcahualo resulta menos espectacular
que aquélla. ‘

La evolucidn de la fiesta erz senejante zal desarrollo de
un espectdculo teatral, donée las acciones van sraduadas er in
tensidad creciente y ilevan a 163 actores-espectadores 2 un

punto climdtico. En este caso, el conflicto -tentral es movido

147) Johanna Eroda, "Las fiestas aztecas...”, Op.cit., =. 324
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por el cardcter ambivalente de Tl4loc: "por una parte era el
dios de la lluvia benéfica que hace crecer la vegetacidn, y
por otra era el dios de las tormentas ¥ tempestades."?48 Estos
dos aspectos de su cardcter producfan un doble efecto en los
pérticipantes: por un lado sentfan temor ante €1 poroue podria
" traer la sequfa o inundaciones; y por otro sentfan alegris por
gue a cambio de los sacrificios efectuados los dioses propor-
cionarfan la lluvia.

‘ Lés ceremonias eran representadas en escenarios al =aire
_libre,‘tales como los patios de las casas y paladios, en donde
e desplazaba la gente comdn; También ge realizaban en las ¢u§
bres derlos montes ;ya cue ahf se acurmlaban las nubes que
‘traen la lluvia-, y en una laguna,

Los objetos empleados en la fiesta que componen 1la utile
- ria del espectéculo, estdn relacionados con los sacrificios ¥y
fAéén su simbologfa: los palos como astas aue en sus puntas lle
“van tiras de papél_teﬁidas con ulli simbolizaban "el verdor,
él retofio y el crecimiento"149 de la vegetacidn que produciria
la lluvia; la alégrig con oue ésta se esgperaba se mostraba en
el uso de cuatro instrumentos musicales: boeinas, caracoles,
flautillas vy tambor., La comida {aves, cacao y pan) y las ofren
¢as a los dioses (oro, piedras preciosas, etc), indican una og
tentacidn caracteristica de la intervencidn de los nobles en
¢l ritual, Bn el sacrificio se utiliza una vasija de barre pa
raz depositar la sangre y un hisopo para rociarla, asi como unz

fisgae de nmatar patos para degollar 'a una nifia.

147%) Johann: Rrsda, "“Liz fisatac nriecas... "y Op.cit., D. 250
3

14g) Ibid, p. 269, Vid miara, n, 81
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E1 vestuario del fdolo constaba de corona de plumas ricas,
manta labrada con figuras de culebra y plumas, braguero labra
do cefiido, collares y brazaletes de oro y piedras preciosas.

EF1 vestuario y mequillaje de los nifios destinados a ser
sacrificados constaba des

a) adornos de piedras preciosas.

b) papeles tefiidos de: rojo, blanco, negro con rayas de
tinta colorada; papeles rayados con aceite de ulli, papeles te
fildos 1a mitad colorados y la mitad leonados, otros totalmente
leonados (relacionados con los cuatro puntos card1nales).

¢) mantas, taparrabos y cotaras labrados.

da) alas de papel

e) las caras pintadas con aceite de ulli v en medio- de
las mejillas un redondel de color blanco.

' Fl1 vestuario de las nifias destinadas a-ser sacrifiéadas
constaba de papeles teididos de tinta azul, guirnalda de cuero
colorade a manera de tocado rematado por un lazo con una borla
azul de ﬁlumas. ,

El vestuario de los jévenes constaba de disfraces diver-
sos.

El tipo de danzas y cantos muestra la importanciz de la
participacidn de los sacerdotes y la sente comin. Habia dos
bailes. En uno intervenia la gente del nueblo, v en el otro
los jévenes v los sacerdotes. No se especifica la manersa en
que se ejecutaban estas danzas. Hab{s dos cnntos, el prlmero
que correspondfa a los sacerdotesn, = ¢l zeonnds, ~ 1a rente
del onehla, o

mienz® av o uan alime npreille, F= e roche, en
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un oratorio al aire libre unos nifios velan; para nue no duer-
man unos sacerdotes entonan cantos. Poco a poco se va haciendo
de dfa,

Al amanecer la gente sale de sus casas llevando en las ma
nos unos varales con papeles que coloca eén los patios de sus
casas y en los palacios. Hecho esto, todos se encanminan hacia
el oratorio donde se encuentran los nifios, quienes son metidos
en unas literas cargadas por los nobles sobre los hombros.

Se inicia una procesidn hacia los templos localizados en
los monfes.lso

Bl 4dnimo va en azscenso. La gente del pueblo va
por delante cantando, bailando ¥y tocando sus instrumentos musi
cales, La alegria crece cuando los nifios eomiénzan a llorar,
“-porque es p:ondstico cierto de buen tiempo, céntrariamente a
:1o'§ug ;g'gn espectédculo occidental se podrfa esperar. Creen
B qué‘sus l4grimas se traducirén en abundantes lluvias. » v
‘, 'ﬁna vez que los hombres han llegado al templo, el espectd
culo-fito“aléanza su punto climdtico. En el interior de tddos 7
los participantes se funde una mezcla de temor y alegria cuan
do3ae;echtﬁan los sacrificios. Los Sacardotes extraen sangré
‘de ios pedueﬁbs.cuerpos, la depositan en unos recipientes y la
eléﬁan hﬁcia»los cuatro puntos cardinales. La ofrendan a Tld-
;22 ¥ é los dioses tlaloques. Los participantes obsecuian a eg
tas deidades riguezas y comida en abundancisa.

Paralela a esta accidn, acontecia otra ceremonia en.una
1nguna:‘0noé sacerdotes metian 2 una nifla dentro de unz litera
cubierta totalmente con un haln éfe misterio, pues nndie nodia
verla. La conducian hasta aguella lazguna en donde la colocaban

de nanerc ocue tuvierz su cabecita mirando 21 idolo; tras ella .



todz la rente se sentaba expectante y entonaba diversos canta
res. A medida que transcurria el tiempo se iba formando el am
biente propicic vara inmolar a la vietima, Dentro de los esvec
tadores se conjugan el temor y la =zlegria en el instante en
que degiliellan a 1lg nifla y dejan escarrir su sangre en el agua,
tiflendo todo de rojo y, acto seguido, arrojan el cuerpo de la
criatura.

La intensidad emotiva decrece. 41 terminar las ceremonias
la gente se dispone g comer en las proximidades. Iientras tan
to, sacerdotes y jévenes que permanecen en lza eiudad, toman
parte activa en bailes y juegos que revelan el cardcter ludico.
del drama, _

Al ocultarse el so0l algunos hombres se dirigen al templo
a velar las ofrendas depositadas,

Guardando las distancias entre el drama ritual prehispénivf T

co y el téatro occidental, se antoja comparar aacuella mézcla
de temor y alegria como reunidn ritual de los contf&rios‘para
rescatar .una fuerza catértica que liberarfa a los actores-es-
pectadores de la angustia del deber cue tienen para con los

dipses y para mantener el orden cdésmico.

150) Johanna Broda, "Las fiestas aztecas...", Op.cit., p. 277-
281: Agui se encuentra una descrincidn de las ceremonias en el
cerro Tlalocan {en particular), y er la laguna, pertenecientes
al mes IV Huev Tozoztli
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b) Elementos teatrales en la

fiesta IY Tlacaxipehualiztli

Esta fiesta estaba dedicada a Xipe Tdtec, v se hacia con
el objeto de pedir que al llegar la primavera la tierra se cu
briese con una nueva capa de vegetacidn.

be las funciones religiogas y tradicionales de la fiestsa,
participéba la gente del pueblo y los sacerdotes; y por sus
connotaciones polfticas y sociales -mencionadas en el capftulo
anterior-, los nobles, los guerreros ¥ sus cautivos, jugaban

un'papel;relevante.ISI‘

Con la participacién de tan importantes
 personajes esta celebracidén adquirfa un cardcter espectacular
que«?ear@fleigba’en el despiegue de ricas ofrendas, suntuosos

: ,ataViob;y,diveraidad de ceremonias.

. La fiesta de II Tlacaxipehualiztli cumplfa una funcidn po

1ftica y social basada en la estructura econdmica del Estado

ﬁexica. el cual ejercia esencialmente un culto guervero, EL ¢i
po:de ceremonias que se efectuaban desataba una serie de meca
"niS@oéfpsicbldgicds entre ios'actores vy los espectaddres,"El
éagrificiodde cautivos de otros poblados hacia que creciera el
‘prestigig y orgullo de los mexicas, causabs temor a las otras
tribus, as{ como el terror v la sumisién de los estratos socig
les inferiores que presenciaban las inmolaciones, Por otra par
te, el derroche de comida y ofrendaa demostraba la jerarcufa
social de los individuos y diferenciaba las actitudes adopta-

: das en sus relaciones, ya sea: poder, dependencia, Xealtad,

P4

151) Johanna Broda, "Tlacaxipeualiztli...", On.cit., D. 266
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. 5
igualdad, etcétera.l)z

las ceremonias eran representadas en escenarios al aire
libre, tales como el atrio del templo, el patio del centro cg
remonial, las calles del pueblo, el emterior de las casas de
los duefios de los cautivos, y el calpulco.

Los objetos empleados en la fiesta que cohponen 1= utiig
rfe mds diversificada cue la del mes primero, estdn relacions
dos con el tipo de ritual guerrero: el receptdculo para los co

razones de los sacrificados (cuauhxicalli); lechos de heno, si

llas adornadas; rodelas, espadas, coracinas; sogas de siete me
tros aproximadamente; custro garrotes de madera y unsa espada
“de pald con plumas; banderas de plume bleanca con astas largas;.
una vasija con pulque y una cafia hueca para chupar. Segﬁrameg
te utilizaban el puldue con el propésito de producir eufor;a
-y aletargamiento en los individuos que iban a ser sacrificados.
Los instruhentos muasicales eran los mismos cue sge utilingah"
en la fiesta del primer mes: flautas, trompetas,icaracolés,~
tambor. La comida constaba de tortillas y tamales de maiz ama
sados con miel ¥ frijoles, FL tipo de obseguios de los nobles
eran: mantas, bragueros, cotaras, plumas, jovas. Hay gran vé~
riedad de ofrendas prbcedentes de ricos ¥ vwobres,

El vestuario y maquiilaje de 105 sacerdotes constzba de:

a) vestimentas pa;alrepresentar a diversas deidades,

b) sacerdote vestido de lobo o de pume, con cuatro acomps

flantes vestidos de blanco, verde, amarillo ¥y colorado (ligacdo

con los cuzatro puntos caréinales). También participaba un sa-

152) Johanna Broda, "los estarentos...", 0p.cit., o. 52



- 176 -

cerdote que llevaba la cabeza rapada.

Xl magquillaje de los cautivos constaba de pinturas con ra
yas de dos colores. (Ni Sahagin ni Durdn describen su indumen
taria). .

El vestuario de los guerreros constaba de dos disfraces
de dguila y dos de tigre,

Los ropajes y el magquillaje son tan ricos como los del
primer mes, pero muestrah nuevos elementos de aguerdo con el
‘carécter de la ceremonia, como los atavios gusrfsros.

- Las danzas y cantés muestran la importancia de la partici
-pacidn de los guerreros, los dueﬁoa de 1on cautivoes y los sa-
cqrdotes. Hay cinco danzas. Bn la primera bailan con. alegria
163.cuntrb Zuerreros que con su aparicidén marcan el inicio_del
rito, En la segunda, el duefio del cautivo baila ofgullouo de
éste, sin moverse de su lugar. ¥n la tercera, participa con co

raje~y vn1ontIa uno de los guerreros al prepararse a pelear

':éon,el‘dautivo. En la cuarta, los duefios de las pieles danzan
con las cabezas de los cautivos asidas con la mano derscha, al
fedédor de 1la piedra del sacrificio. Esta efa una  danza de pro
funda solemnidad sobre la fecundacidn simbdlica de la tierra. -
En 1la gquinta, todos los guerreros bailan tomados de lam manos,
culebreando alrededor de la misma piedra, probablemente signi
ficando su triunfo y la terminacidén del rito.

-Hay dos cantos: en el primero los misicos toman sus luga
res alrndedor de la piedra, cantan y tocan sus instrumentos.

Y el segundo, cuando el sacerdote entrega al cautivo para ini
ciar la lucha ritual. Son los mismos mﬁsicoa los que ejecutan

el canto ¥, por sunuesto la mﬁsica, poszblemente ‘para crear
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el ambiente propicio para que los participantes en la lucha
procurasen la concentracidén adecuada y para estimular al espec
tador. ,

La escena comienza en un clima de expectacidn. Amanece,
los hombres llegan con sus cautivos al pie del templo y suben
asiéndolos por los cabellos. Nientras tanto, a lo alto se vis
lumbran los sacerdotes, quienes personifican a diversas deida
des. Abajo, la muchedumbre es embargada por una mezcla de sen
timientos: orgullo al ver vencido al enemigo, alegrfa por hon
rar a su dios, y temor ante el poderio del mAs fuerte.

Al llegar arriba los cautivos son sacriﬁcados,‘ y Vaua co
ragones depositados en el cuauhxicalli. La emocién decrece, hu
lildeiénte la gente del pueblo se acerca a depositar los mano’
jos de mazorcas que tenfan colgados del techo de sus casa’ls,‘ en
cima de hojas de zapote verde, como ofrenda, junto a los cdfg,_
zones de los sacrificados. A cierta distancia se Aponexr:a a obsgz
var ¢l desollamiento devlos inmolados. Los cuerpos son devue; .
tos a sus dueflos, .y las pieles las visten otros indigenas éag
tivos. La carne de los sacrificados es cocida y luego. reparti
da entre la gente, quien la recibe con suho respeto.

Indudablemente el canibalismo azteca era un rito. Por es
ta comida ritual creian compenetrarse en el cuerpo divino y re
cibir mégicamente los efectos de esta comnién.’’? Tomando es
to en cuenta es posible establecer una analogia con la ceremo
nia de la hostia cristiana.

El escenario cambia. En el centro ceremonial se halla una

153) Alfonso Caso, El pueblo del sol, Op.cit., p. a8
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plataforma de piedra en donde matan a los cautivos. lLa gente
del pueblo se coloca alrededor come espectadora., El drama se
acerca a su punto climdtico. Da comienzo la accién principal
de la fiesta con la lucha gladiatoria.

Salen bailando en orden cuatro guerreros, hacen ademanes
de pelea, rodean la plataforma de piedra y se sientan en unas
sillas especinles. Detrds salen los sacerdotes. Entre ellos se
encuentran el encargado de arrancar los corazones de los sacri

ficados, que se siente en un lugar especial cerca de la piedra,
- y el sacerdote que es el "padrino” de los cautivos, el ocual
porta un disfraz de lobo o puna,154 revistiendo con ello los
sentimientos de fuerza y valor. - ;

- S8 integra un elemento teatral més: salen los misicos con
bgnhgrao b1ancas sobre los hombros y se colocan en 'orden alre
dedor.de la piedra. Cuando todos estén sentados, comienzan a
cantar y a tocar sus instrumentos. La intensidad emotiva crece
conforme avanza la éscona, en un ambiente de belicoso urdor.
El "padrino” de los cautivos va por uno de ellos, 16 lleva ha
_cia Igrpiedra(y allf lo ata por un pie, Le entrega sus inetru
-ﬁentss‘de'pelea: una'rodela, una espada y cuatro garrotes de
palo. Eb cautiyo se encuentrs totalmente desnudo. Su "padfino“
le da a beber pulque de une jicara, Fl cautivo la toma y la le
vanta hacia los cuatrc puntos cardinales y, después bebe, chu
pahdo.con una cafia hueca. ¥1 "padrino” toma una rodela, la
ofrece hacia los cuatro puntos, vy se la entrega. El sacerdote
se aleja del cautivo &l son del tambor y del canto. El dueflo
del cautivo, orgulloso por su buen desempefio, baila en su lu-

gar, mientras observa la accién. Uno de los guerreros sale bai
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lando y se dirigé a pelear con el cautivo.

El sacrificio gladiatorio ha comenzado, y con €1, sme lle
gard al climax del drama. El cautivo es derrotado e inmolado.
Bl "padrino™ se dispone a sacar a otro cautivo efectuando'jla
misma a2ccidén que con el anterior, la cusl se repite vafias'vg
ces,

Uno de los cautivos logra derrotar a uno de los guerreros
y entonces toma el lugar del vencido. los dnimos estén encendi
dos. Al cansarse el guerrero que lucha, otro 1o reemplaza. 3i
hay entre los cautivos uno tan valiente gque venza a los cuatre
guerreros, entonces viene el guinto, que es zurdo (analogia
con Huitzilopochtli) y logra matar al'cautivo; Ha llegado el .
cl{max. Cuando los cautivos son derrotados, su "padrino” los
sacrifica sohre la piedra y otro sacerdote les arranca el cora
2én y o eleva al sol, hacia donde también asciende esa mezcla
de sentimientos que todos albergan en su interior: orgullo, te
mor, alegrfa, respeto, coraje, humildad... Un sacerdote toma
la cafla hueca, la bafia en sangre, y la ofrece al sSol.

El sacrificio gladiatorio ha terminado, pero 1as’ceremo—'
nias contindan., lLos cuerpos son desollados y las pieles son de
vueltas a sus duefios, quienes junto con los sacerdotes y lo=s
noblea asen por los cabellos, con la mano derecha, las cabezss
que arrancaron de los cuerpos de los sacrificados. De esta ma
nera danzan y cantan alrededor de la piedra. Sobreviene un mo
mento de melancolfa: el "padrino" de los cautivos agarra las
sogas con las oue éstog habian sido atados y las levanta haciz
los cuatro puntos cardinales, hace reverencias y gime y llora

a los muertos, pues los siente como si hubieran sido sus pro—
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pioa hijos.

La intensidad emotiva de la gente decrece., Las pieles son
llevadas por sus duefios 21 templo, en donde son veladas toda
la noche,

- A la mafilana siguiente se da un momento de disipacidn, de
liberacidn colectiva. El ambiente festivo prosigue, unos ind;!_‘
genas piden prestadas las pieles a sus dueflos., Se visten con
ellas y se dispersan por los barrios para pedir limosna en me
dio de un momento carnavalesco. la gente del puedblo recibe con
tenta a estos limosneros, pues les traen buena suerte. Les en
tregnn mazorcas, calabazas, frijoles, etc. La gente noble les
da plnnaa, Joyas, mantas, etc. Ellos entregan 10 que recolecta
‘ron a los duefios de 1as pieles, quienes lo reparten entre to-
ﬂdos. !erminada esta ceremonia la gente se diepone a.comer ali
‘méntos hnchos a base de mafz.
' Eﬂa-tarde se organiza una danze en la que participan to-
dos los guerreros. 3Se tomran de 1as.manos ¥y £iran como cule-
breando alr@dedor de la piedra de sacrificios, mientras la gen
te del pueblo4obsorva conxenta; Cae la noche y las pieles son
,rllevadae a enterrar al templo con solemnidad.

El cardcter guerrero de este culto estatal imprime una re
levancia de la que carecen laé tres fiestas restaﬁtes. Ademds,

su accidn es mds complicada y en varias ocasiones contiene ma
yor nimero de elementos teatrales,

154) Johanna Broda, "Tlacaxipehualiztli...”, Op.cit., p. 214,
vid supra, p. 119, 122 |
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c) Elementos teatrales en la fiesta III Tozoztontli

Esta fiesta, como la de Atlcahualo, estaba dedicada a T14
loc, y se hacia con el objeto de que sus milpas rindieran exce
lentes frutos. '

Participan las personas dedicadas al cultivo de las flo-
res, los nifios menores de doce afios y sus padres, y los tonal
pouhgue o sacerdotes adivinos. ILa celebracidn estd muy vinculs
da a la anterior y a la primera, por lo que hay una continui-
dad; figuran los Quefios de las pieles y los indigenas cue las
han usado en la ceremonia del mes anterior. También tona parte’
la gente del pueblo y las personas con alguna infeccidn en la
piel o en los ojos, pﬁes el dios cue habfa sido honrado en II
Tlacaxipehualiztli, Xipe Tétec, es el patrdn de esos enfefmqs,'
quienes creen que al actuar en su honor sé curardn de sﬁs'ﬁép‘
les, " 7

Como se dijo anteriormente, la fiesta es una continuacién
de la que le precede, en donde se observa un ambiente de gran
tensién. En el presente mes hay cierta distensidém en la evoig
cién del espectdculo; aunque hay pequefios sacrificios, no hay
muertes, y en general impera un clima jovial y de laxitud que
en detérminado moﬁento se torna jocoso.

Las ceremonias se lleven a cabo en escenarios al aire 1i
bre, como fuera de las casas de la gente del pueblo, el templo,
el patio de las casas de los dueffos de las pieles, el centro
ceremonial, los adoratorios de los montes, en algin manantial,
Y en las milpas.

Los objetos empleados en la fiesta cue componen la utile
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ria del espectdculo estdn relacionados con el nivel social de
18 gente comin, cue es la principal participante en las ceremg
nias: flores, instrumentos musicales (ni Sahagin ni Durén enn
meran los instrumentos empleados); comida: tamales, pan, agua
y vulque; hilos de colores con huesecillos o piedritas ensarta
dos; harina de maiz; las offendas congisten en papel, hule, co
pal; globo de petate; rodela y bastédn; mantas. La utilerfa es
mds abundante oue la del mes'primero, pero menor aue la de o3
mesesﬁrestantes. Nétese que no hay despliegue de ricueza en
los objetos. E1 empleo de utensilios de lucha estd directamen
te relacxonado con el cardicter de la fiesta precedente.

El: vestuario de los fﬂolos constaba de papeles tefiidos a
rayas con hule derretido. El del resto de los participantes no
: aavgspeciticado por ninguno de los cronistas, .

| jLasudanzgs Y los cantos muestran la importancia de los

‘participantes de un estrato sodial superior al de la gente co
i min: los floristas y los duefios de los cautivos. Hay una danzs
'cugndb 1qs'floristas hacen su ofrenda en el templo. Y hay tres
cantos: F1 primero, con la participacién de los floristas, EI
- segundo, cuando las pieles de los sacrificados em el mes ante
rior son enterradas, la gente canta con solemnidad. En el ter
cero participan el duefio de los cautivos, sus parientes y ami
gos. Hay més cantos que en los meses anteriores de¥ido proba—
blemente, a que prevalece un ambiente méds relajado que invitsz
al placer o a lg meditacién, estados animicos vropiciados por
el tipo de cantos. ‘

~ E1 espectdculo de esta fiesta muestra una continuidad de

situaciones entreveradas que van de lo solemne a lo propiamern
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te festivo, que en un momento dado cae en lo chusco.

La escena comienza en pleno dia, las personas dedicadas
al cultiwve de flores se reinen en el centro eéremonial ¥ CO~
nienzan a hacer arreglos florales con la primera recoleccidn
de la temporada., Nadie se atreve a oler flor alguna antes de
ofrecerlas a su dios. Al terminar de hacer los preparativos,
se encaminan al templo en donde ofrendan su producto, as{ como
ricos tamales. La gente, llens de gozo, se pone a cantar, a
bailar y beber.

Fn contraste con esta ceremonia, en las casas del poblado
se punza en las orejas, la lengua Yy las péntorrillas'a todos
loa'mnchachos,meno:es de doce_aﬁos. Sobreviene un ambiente de
recogimiento, la gente se recluye en sus casas esperando el .
préximo dfa.

' A la mafiana siguiente, los jévenes nue realizaron el sa-

ecrificio ayunan a pan y agua hasta el mediocdfa, en cue los ago
reros visitan las casas para averiguar si se ha llevado & cabo
el rito. Si han cﬁmplido con este deber, les colocan a los mz

‘éhachos airededor del cuello unos hilos rojos, verdes, azules,
negros o amarillos. Los colores varfan sesin su criterio (Vid

intra).

Agradecidos, los padres de los nifios dan limosna a estos
sacerdotes, quienes, a su vez, les cortan el cabello en formes

diversas., Tanto los hilos de colores, como los cortes de cabe
=
1lo corresponen nl rango y & la vesicidn de quien los llewa..lh’lD

La escena se transforma nuevamente, Fl siguiente pasc del

155) Walter Krickeberg, Op.cit., p. 87
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rito, connotadamente méds teatral, consiste en la reunidn de
los sacerdotes y los elegidos sortantes de las pieles, las cua
les han estado adheridas a elles durante un largo mes de vein
te dias segin el calendario ndhuatl. Los congregados inician
una procesién a un manantial donde los sacerdotes, como en un
acfo de purificacién, proceden a las abluciones y a arrancar
las pieles de los cuerpos, para después colgarlas eﬁ varas 8i
-tuadas a la orilla del manantial., Estas ablucioﬁes, a base de
agua y harina de mafz se hacen al tiempo gque se dan palmadas
por todo el cuerpo, con el gropdsito de - guitar el sebo aeumula
. a0.156 | 4
!ientras tanto, los duefios de las pieles se baﬂan en sus B
casas, Al terminar el ritual del bano, uue €S COmo Una prepars
3’ciéﬁ;ygra la siguiente ceremonia, como un purifiecarse, la gen
,fé, imbufda de un sentimiento de humildad y respeto, va a reco
ger las pmeles, ¥ las 11eva en procesi&n al templo, donde las
entierra en una béveda subterrénea. En este acto también parti

~ . cipan algunaa personas enfermas, con la esperanza de sanar. To

da la gente any eongregada canta con solemnidad, Esto nos hace
recordar una peregrznacldn a un santuario cristiano.
TFosteriormente se suscita un contraste teatral: en el u:8
tio de su casa, el dueflio de las pieles coloca un globo‘de reta
te y le pone encima los papeles que habia usado su cautivo. Ac

to seguido, busca a un joven valiente, le coloca los papeles

156) Johamna Broda, "Las fiestas aztecas...", _g.cit., p. 285:
refiere un bafio ritusl en la laguna en la fiesta VI Etzalcua—
listli, muy parecida al del presente mes
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encima y le da una rodela y un bastén. La solemnidad de la es
cens anterior cambia sdbitamente, pues el joven, a manera de
bufén, sale corriendo por las calles, alborotando a La gemie,
jugando con ella, Le arrebata sus mantas y las va a dejar al
patio de donde partié. ' ‘ -

Entretanto, el duefio de las pieles ha puesto en el patio
de su casa un tronco de drbol, del cual pende una soga portan
do el hueso Jdel)l muslo del cautivo, adornado con papeles, con -
el objeto de hacer del ¢onoéimiento-pﬁbiico'el desollamiento
de s cautivp, 1o cual es sefal ineasufvoca de prestigio social.:

Ia élegfia impera, el duefio de las pieles invita a sus pa -
rientes y amigos a una fiesta en su casa, donde combn,’bébeélf'
y cantan. ' ' . :

El resto de la gente del pueblo prende braseros con?éopal» ,
¥ pasea por sus milpas, bendiciéndolas. ILa 1htensidad‘baja,g§§L,:‘
dualmente. La gente, llena de paz espiritual, se encamins a
los templos para ofrendar el copal, hule, comida y "vino".

Al‘recapitular lo acontecido en la fiesta del mes ante—
rioi y-cdmpararlo con ;l;rTozoztontli, puede'obsérvarée cue
1as acciones realizadas aguf tienen un efecto éatértiéo, de pu

_rificacidn, de paz interior, puesto gue en II Tl acaxipehualiz

t1li ha prevalecido un ambiente de tensidn general. Mientras
que en la presente celebracién el clima va de la tranquilided

al jibilo y de wvuelta s la serenidad.
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d) Elementos teatrales en la fiesta IV Huey Tozoztli

" Bsta fiesta estd dedicada a los dioses de la fecundidad,
Y me hace con el propdsifo de obtener el bienestar de los ni-
fios y de las madres,157 asi como el buen provecho de 1as si-
.mlentea.

- Participan en ella mujerees gue han dado a luz recientemen
fe,'sacerdotes, padres gue llevan a sus hi jos recién nacidos,

y la gente del oueblo.'A diferencia del mes II Tlécaxipehualiz

't11 en que se reallza un culto guerrero con la partzclpaci6n
predominante del estamento més 1moortante, en el presente se
‘efectﬁa un culto agricola, por 10 ‘que prevalece la 1nterven-
‘ciﬁn de 1a gente comin. Esto le da cierta similitud con la

' tiépfa‘l Atlééhualb, ya que el contenido de”sﬁa ritos también
ge :ef;§f§'31 culto agricola prihcipalhente.lsa :

En 1la celebracidn del cuarto mes no inmolan victimas, aun
' qqe«si-se:gfectﬁan,autdsacrificios. Eifdesarrollo de la accién
‘dé este-eépectéculd lleva a'los.acforeéuespectadorés‘a un en- -
‘éuéhtro‘éohflozdivinb; el punto ciimético'eéfésfé,“éuéndq‘todo
1o¥félaéi¢hédo con la fecundidad es bendecido por los minis-
trd$ devlaé deidades., Es el mismo instante en que, éoh 1la ségg
_ ridad de que obtendrdn la gracia bienhechora de sus dioses; se
llenan de gozo; pero a la vez, experimentan gratitud, humildad

y temor ante una posibilidad adversa.

Las ceremonias son representadas al aire libre, pues de-

157) Johanna Broda, "los estamentos...", Op.cit., p. 47
158) Ibid, ». 45
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ben cubrir las necesidades de egpacio de un fuerte contingente

humano., Los escenarios son el Telpochcalli, el Calmécac, las

casas del poblado, el patio del templo y las milpas.

lLos objetos empleados en 1la fiesta que componen la utilg
rfa del espectdculo estdn relacionados con el tioc de,ceremo—~
nias que se realizan: astillas de tea; espadaﬁas.(plantas de
tallo largo de dos metros aproximadamente); heno; cazuelas; na
" wvaja de piedra: cafias de mafz; mantas; hule derretido; chiagui
huitea;VSerénplean 8élo tres instrumentos musicales de los uti
lizadds los meseé primero y segundo: caracblés, bocinas y tan
‘ho:.”La comida consiste en tamales y maiz tostado con frijolés.
Xas ofrondas son las caracteristicas de ‘1a gente comin: comida,
codorn1ces, mazorcas, papeles, En general, la utiler{a es cas1:
tan rica como la del segundo mes, en cuanto a cantided de " obae
tos; sin embargo, su carécter es distinto debido a que se tra :
ta de dos cultoms diferentes, uno es guerrero y el otro agricg;
1a, L 7 . | ' ' -

B 18 vestuario el idolo consta de adornos de color roao,

‘y caﬁas de maiz, que. son los atavios caracteristlcos de las
dexdades de la fecundidad

Bl vastuario de la gente del pueblo consiste en mantas,
camisas, braguercs y faldellines.

Las xropas y maou;llaje ‘de las doncellas conste de nlumas
;ojas en brazos y piermas; la cara es pintada de negro.

5610 hay unea intervencidn de misica, buando los sacerdo-
tes salen del templo y tocan sus instrumentés. Hay danzas y

cantos, pero no se especifica el modo ni el momento preciso en
que se realizan. ‘
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La fieata comienza uor la mafiana con los preparativos,
'tanto materlales COLO esp1r1tua1es-‘la poblacidn ayuna y colo

ca junto a las 1mé?enes de los dloses espadafians hlancas Yy bien

,,-eortadaa, ‘untadas con sangre de sus orejas y pzernas. En el

, transcurso del dia, unas mujeres hacen antorchas con astillas
de tea, y tamales de mafz, bledos y miel' otras teaen mantas,
B eamisas, bragueros y faldellinea. ,
Al ponerae el =0l la empectacién crece, 103 sacerdotes sa
. len del templo y tocan el tamhor, lo=s caracoles y bocinas, Tam
 b1én salen otros sacerdotes aeompaﬁados por una pareja. 1a mn

,N'Je lleva su ofrenda en las manos, al hombre le- dan una antor L

wiich ,iy"a la: muaer un nlﬁo que carﬁa a cuestas. Esta pareja inl-“ﬁ

”.?cia un- recorr1do por la pohlacl6n, el énimo va: en aumento,

rfelloa se van uniendo4méa .pare jas 11evnndo sus nntorchaa. sus  ?;,af

']“nzﬁos y sua ofrnndas..La multitud se ha Juntado, ae llega al

Iaa aentlr en el a;re, la muchedumbre llega al tenplo principal,

J '>en donde las mu;erea depositnn sus ofrendas y son bendecidasrv

T *lpor:1os sacerdotes.'

41!bateriormante, los sacerdotes toman a 103 niﬁoa y niﬂas-

 y 1§s punzan las orejas. A los Varoncxtos, ademés, les hacen
1la circuns1c16n, la gente mira agradecida. Nientras tanto, los
jdvéneﬁ»dei'buoblo, enraman 1os altares con heno y petate teii
dos; ¥y lés:ﬁujeres hacen mazamorra, la cual llevan al Telpoch
,fcalll y la vacian, casi hirviendo, en unas cazuclas. Todos se
<“ret1ran a sus casaé.'> ‘ =

Al dla siguiente, por 1a maﬂana,_los j6venes vuelven a

los altares que hab{an enramado la nocha anterior y piden 1i-

e
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N

mosna, después se dirigen al Telpochcalli = recoger g racldn '

de mazamorra. Aqui se dividen: los muchachos nobles van hacia

" el Calmécac a comer, mientras que los pobres comen en el Tel—

,ggchcallx. -

Con la frescura de la maﬁana toda la gente se apresta pa f

ra contxnuar laa ceremonias, va a. las milpas y arranca cafas

de mafz que luego deposita junto a 1la imagen de Cintéotl que

cada quien tieno en su casa y que: adornan con papeles Yy yerbas;

' Delante de la 1nagen de este dios colocan einco chiquihuites,‘;

unos con tortillaa, y otros con revoltura de maiz tostado vy
frijoles. Sobre cada chzquihuite ponen una rana asada Yo enci
‘ na, un- caﬁuto de nn!z vnrde.i' wo R R 3-

Cae la tarde, la gente lleva. los chiquihuitea al templo

- de chieonoc6atl ‘Y- alli come. ‘AL terminar, ae: prepara para con.f.v E
\tinuar ‘como espectadora. las doncellaa, vestldas con plumas ro‘:;f?

jas en los brazos y en las piernas y la cara plntada de negro,~ff1"

~ van en proceaién, rodeadaa de 1a gente del pueblo. Cada unsa

carga a cuestas siete mazorcas (caracteristicas de chiconc—i: '

‘ﬁgéﬁﬁi) envueltgs ‘en mantas, ¥ las llevan al templo de-esta dxo_‘i“
ﬁ;sa y de Cintéotl para’ ser bendecidas.‘51li les qu;tan las man L

~.%tas, les ponen gotas de hule derretido y las envuclven en. pape‘.

les, contentas, saleén del templo con su cargamento y van a sus
casas, en cuya troje almacenan las mazorcas benditas. La fies
ta ha terminado y la gente se va alejando satisfecha,

Es7evidente uueyla riqueia de la accidn teatral’va direc’

'tamente relacionada con el tlpo de culto de que se trate y, en

consecuencia, con el estamento al cue. pertenezcan los partic1

pantes. Se ha visto que la fiesta mids importante en este_senﬁl'

o B
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do y por lo tanto més rica en elementos teatrales, es la aque

se refiere al culto guerrero: II Tlacaxipehualjiztli.

‘A1 hacer un recuento de los elementos teatrales hallados
en estas cuatro primeras fiestas del calendario ndhuatl, pode
mos observar lo siguiente:

1) La accidn se desarrollas al aire libre.

2) En las cuatro fiestas hay cantos, misica y danzas.

3) Bn las fiestas I, II y IV, participa generalmente todo

-1731 ﬁueblo. En la fiesta del segundo mes los guerreros tienen

: una‘intervencién mds importante. Lo vue se explica porque "Tla

_{fcaiiggualizfli era la fiesta de. los guerreros valientes queAad_
‘ 'iauirian gran prestigio a causa de haber ofreczdo su cautivo en‘
:f:'el sacrificio gladiatorie”. 159
o ‘‘Pese a la importancia de la fiesta del segundo mes, encon
- tfgmos.gue las otras festividades a veces rebasan s é€sta en
_cuanto a determinaéo género de elementos teatrales, As{ tene-
mos que: ‘
o e 4) La fiesta del primer mes es més rica en cuanto 8l ves
;,;tuario. ,
‘ '5) l1a fiesta del segundo mes es la més. r1ca en cuanto a
dahza, movimientos, instrumentos mugicales v ofrendas.

6) Le fiesta del tercer mes contiene més cantos.

Cada una tiene sus propias caracter{sticas, y ain cuando
algunza de ellas sé preste mds que otra para montar un especté

culo rico en elementos teatrales, todas tienen su propio valor.

159) Johanna Broda, "Estratificacidén social...", Op.cit., p.49,
Vid supra, p. 114 R -
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CONCLUSIONES

- El impulso cue motivé a ambos frailes a recoger en sus
trabajos las costumbres indigenas influy$ grandemente en el ma
tiz que tomarian los planes y el desarrollo de su investiga-
cidn. A Durdn 1o empujaron, principalmente, dos deseos: Uno, -
~ el de conocer lo me jor que se pudiera, todos y cada uno de los
elementos cue tendria que combatir para extirpar-la,idqlatria;
y ei otro, el de plasmar en papel la vida de una nacién que
grhdualmente‘iria perdiendb la pureza de su origen,

Estas no serf{an muy distintas a las razones de Sahagin,
en cnyo caso contribuyo en forma considﬁrable su afén ‘sin 1£m1'
' tes de hurgar en el pasado esplendoroso de una tierra oue 1o
‘habia imprealonado desde el momento mismo en que conocld la
grandeza de su gente, de sus palacios, y de la organizacldn de.
lua instituciones. ‘ :

En cuanto a las fuentes que ut*lizaron ambos, son las mis>
. Wma&s, pero no en la calidad ni en la cantldad. Durén cueationd

’a 1nﬂiaenas acerca del temm que le interesaba y se. documenté

en crdnibas de origen inczerto.,Su meacr oportunidad fue el ha

berse criado en Texcoco, 4rea néhuatl; ain en esto lo aventajs
Sahagin, quien llevéba viviendo trece afios en territorio mexi
carno cuande Durédn 1legd, a 1la edad de cinco afios. fnr lo tanto
pudo obmervar lo méAs apegado a la vida precortesiana.

Sahagin :ealiz3 una investigacidn méé_exhaustiva que Du-
fén a2 lo largo de muchos afios. Una gran aportacidén fue la que
logrs de parte de sus alumnos inéigenss del Colegio de Santa

Cruz de Tiatgiolco, con aquienes trabajé utilizando el sistema
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rue trajo consigo del viejo continente (cuestionarios; redac-—
eidn en tres lenguas: latin, ndhuatl, castellano; etc.); lo-—
grando un,trabajd objetivo e imparcial en el gue se vislumbra
una profunda comprens;én de la filosofia ndhuatl, la cusl se
refleja en parte, en el acierto cue tuvo al abordar el antiguo
calendario mexicano; comprensidn cue, desafortunadamente, no
encontramos en la obra de Durén,

_ Los acontecimientos culturales que ocurrieron en le Buxo -
pa del»siglo XvI repercutieron en forma diferente en la forma
cidn y en el édnimo de ambos cronistas. Diego Durén respondid
,sonalblemente a la politlca eapaiiola de’ lucha contra los: infie,
 195, y, ‘para: ejecutar exxtosamente su labor evangelizadora,‘:

trat6 de conocer en su rafz las partes que eonformaban la reli

‘gidn “demon{-ca" de lou nativoa-'pues sabia cue una imposicién‘fi

rdpida del cristianimmo tenderfa a crear una asimilacién saper
flcial y. falaa.

El fraile franciscano tamblén tuvo este conocimiento,‘pg

o su reacci6n conllevaba otxro cariz el aspiritu renacenxista%

,:de los importantes humanistaa influyd en las 1nstituciones edu‘flff;

catlvaa de Espaﬁa, ‘entre. ellas 1a Universidad de Salamanca, en

’donde Eernardino de Sahagﬁn hizo sus estudios- él no -pudo elca".

par al‘intluao de ideas 1mportadas de Italia ni de los métodos
paré efectuar trabajos de lingiif{stica e hibtpriografia,_los
cuales no dudé poner en vréctica en una tierra gue, era compa
réble ﬁ 1as‘méskaltas'qivilizaciones de la antigﬂedad._Es en-
vtoﬁcgs‘qﬁg escribe su obra en:néhﬁatl, primero; ¥ en casgtella
Jnd'mﬁéftétde;_Hab{a‘apréﬁdido'qué para lograr un profundo doﬁ£ 

‘nio en el conocimiento de una cultura era necesario entender



sa lengua, ¥y mane jar una metodologia gque comorendiera investi
gar, comparar, corrcborar y redactar.

Ei contacto cultural entre espafioles e indigenas generé
un cambio principalmente en las costumbres de estos ultzmos.
PEro no se realizé radlcalmente, ni = pasos agiqantados, sino
que se dié gradualmente. Esto propicid que el esfuerzo cleri-
cal por convertir a los iddiatras no concurriera en ia total
asimilacién de los indios, pero tampoce en la negligenbia por

'parte de los misioneroabpara permitirlla completa conScrvncidn

"de las antiguas creencias. El resultado fue un gincretismo gue

Tperm_tié la convivencia de cierta cantidad de elementos prehisp_}~

;pinicos y las aportaciones de los conuuistadores. Esto es pa-r‘
tonte aﬁn en 1a actual1dad pese a8 que no podemos considerar
‘a los hab1tantes de algunas regiones como un retrato fiel de
la vieja cultura ndhuatl; en canmbio ‘encontramos mﬁltiples ves 

-tiglos que nos demuestran la solidez y arralgo de la coumoﬁ;-

sién mexica.

A1 transportar lo dicho al contexto ‘de México en el siglo

,_IYI, alcanzamoa a perc1bir que el arr1bo de fray Bernardino de o

Slhagﬁn apenas ocho aﬁos después de la Conou;sta, le perm:txo
‘eontemplar 1a v1da indigena cagi tal como habia ‘gido antes ée
este acontecimiento. Pero Durén, quien habia,cumplido dleclo-
cho afios de edad durante la segunda mitad del siglo XVI, nroba
blemente atestigud los efectos del inevitable sincretismo.

(E1 contacto cultural entre espafioles y mexlcas también
did lugar 2 la toma de ciertas actitudes provenientes. 8e las
znstituclones hlspanas frente a 1a bﬁsqueda de sus intereses

.@en'nueva.Bspaﬁa. Paiticularmente la Orden dominicana adoptd



- 194 -

postunés tendientes z rechazar la corriente humani<ta que en
ocasiones defendfa la conservacidn de algunos elementos valig
sos de la cultura indigena. Esto influye en la formacidn inte
lectual de fray liego Durdn, qui®n se propone preparar un arma'
efectiva para exterminar la idolatria, lo cual, aunado a gue
Durdn tuvo una instruccidén de diferente calidad a la de Saha-
gin, hace gue el fraile dominico organice su trabajo con un mé
todo m4s rudimentario ¥y que no profundice en la comprensidn de
la commogoniz ndhuatl, '

Después de hacer un recuento de los resultados parciales
qbtenidoa,de la comparacidn de las descripciones de cuatro'
fiestas hechas por Sahagin y Durén; debe seﬁalaise Que‘para ’
cqngultar dichas fuenteﬁfgn la investigacidn de ritos nﬁhuas,. .
es necesario abordarlas con suma precaucidn y espiritu critico,
ya‘quovhay que tomar en cuenta la mentalidad de la época, el -
rigor de:sus instituciones, y las condiciones sociales y cultu
rales del siglo XVI, Al tratar de hacer a un lado los intere-
ses politicos y religiosos reflejados en la obra de los cronis
tas, se puede captar su valor de tipo etnogrdfico y llegar =
las siguientes conclusiones:
l)VCIaridad exp051tiva.— Sahagin expone su trabajo de una mane
ra muy ¢lara, ya que organiza su informacidn y la clasifica de
acuerdo a cdnones comparables a los de la etnologia moderna.
Durédn, en cambio, mezcla en sus descripciones datos que corres
ponderfan a otro capitulo de su obra.

2) Comurensi6n de la cosmogonfa ndhuatl.— En los informes de
Sahagmin se observa una mayor comprensién del calendario ndhuatl.

{Esta aseverac16n ge basa en la correlacidn de meses cristiznos



e ind{gzenas de Alfonso Caso). Los informes de Durdn dermestran
por el contrario que €ate, o no comprendid el modo gue tenian
los mexicas de llevar la cuenta de sus dias, o bien, las fuen
tes de donde extrajo las fechas, no eran esencialmente nahuas.
Otxro aspecto de esta incomprensidn es el que se refiere a las
varias advocaciones cue podia tener una deidad y gue cada una
de ellas merecfia una distinta ceremonia, segin la importancia
que tuviera. Durédn, en su descripecidn de la fiesta del cuarto
mes parece haber confundido varios de estos rasgos,y mezcla en.
una sola celebracidn los elementos cue corresponderian a otra
relacidn. Sin embargo, Durdn no lo hizo sin teﬁer alguna razén
para ello. Agquf no se trata de decir que sus datos tiemen o no,'
valor. Al contrario, son valiosos en gran medida, pero en elv
prgsente resultan confusos debido a cue é1 mismo no los com-

- prendid. ,

3) Simbolismo.- La descripcidén de Sahagin aporta mayor canti—v
dad de elementos vinculados a la simbologfa néhuatl, tales co
moﬁ nombres, nimeros, colores, atavios, ofrendas, etc. Ia rela
‘cién de Durdn en este aspecto, aunque mAis pobre, inserta tem-
bién datos valiosos relativos a la simbologia,

4) Verificacidn de datos.- Hay ciertas divergencias que son
susceptiblesrde solucionarse por medio del cotejo con las opi
niones autorizadas. Hay varios informes ovroporcionados »oy Sz
hagdn cue son respaldados por especialistas en la materia. En
el caso de Durdn son menos los datos aue apoyan los estudiosos
de la cultura ndhuatl, en base a investigaciones qﬁe han reali
zado. No obstante, de aquf no debe desprenderse ocue la descrip

eién de Durdn resulte menos confiable cue la de Sahamin. Es
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muy valiosa pese a cue no se ha nrofundizado suficientemente
en el estudio de su obra, .

5) Grado descriptivo.- Hespecto a este punto ambos frailes
brindan en su obra gran profusidn de informes, tanto para dar
una visidn general de las fiestas, como en los detalles, cuya
naturaleza proporciona frecuentemente las basss para estable-
cer confrontaciones, A veces Diego Durdn es més deacriptiwve
oue Sahagiin; debo aqui hacer hincapié en 1las informaciones
abundantes gue encontramos en ocasiones en la descripcién de
uno u otro cronista. Estas deben tomarse en consideracidn,
pues aportan datos cue complementan y enricuecen en su momento
las descripciones de las fiestas, _

6) Cardecter festivo,- A lo largo de las descripciones acerca
de los cuatro ritos nahuas que se: anallzaron en el presente
trabaao, tanto Sahagin como Durdn hablan de la presencia de
cantos, bailes y migica, ref1riéndose a ellos como elementos
rituales, bdsicos en las ceremonias. ,

Al resumir lo anterior tenemos gque alAestudiar por vez
primera los ritos nahuas se debe tomar en cuenta el contexto
cultural de la época en cué los cronistas elmsboraron sus obras.

De cualquler manera, las descripciones de ambos frailes
son fuentes de inagotable informacidn acerca del complejisimo
ritual nihuatl. Complementando sus obras se obtendrian recons
trucciones legi{timas de abundantes espectdculos con una enorme
riqueza de elementos teatrales. Toda aguella gama de cantos,
danzas, procesiones, misica, etc,, no sélo forma parte de nues
tro pasado o de ﬁuestras nds auténticas rafces; hay muchos ag
pectos que ain subsisten. ‘
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Hurgar en la historiocraffia del siglo XVI significa en-
trar en contacto con el origen de miltiples manifestaciones
cue se nos hacen presentes cuando presenciamos ciertas festivi

dades gue sSe llevan a ¢abo en variass poblaciones del México de
hoy.
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DICCIONARIOC DE TERXINOS NAHUAS

1. ACXOYATL: Oyamel, abeto. Un drvol ritual para adornar tem-
plos y colocar espinas del autosacrificio, Era a veces susti-

tuido por ramas de otra planta, o cafias verdes, abies religio

sa. Pinus religiosa (HG). ;
2. AMATETREUITL: "Papel goteado". Tiras de papel goteadas de hu

le crudo, con las cuales se adornaban los altares y unos gran

des postes y hacfan las veces de banderas, en las fieatas del
dios de la lluvia (HG). o

“3e Arxnco- "BEn la ribera o en la orilla del agua”'(!acazaga).
4, ATLAGUIHUAYA- “Donde se coge el agua”, Topon. de un sitio
hoy incluido en la ciudad, Tacubaya (HG). ' '
5.'A!L'OAHUALO "Agua es dejada". Nombre de la fiesta de la
veintona consagrada a los dioses de la lluvia (HG)/ "Dnjan las
aguas”" (CP) .

6. ATL MOTZACUAYA: "Atajar el agua™, Prop. “"Cuando el agua se
engiarrd?;vgﬁk-tzacuak(BI).

7. ‘AYAUHCALLI: "Casa de la niebla"., Adoratorio comsagrado a
'loé dioses del agua. Habié uno en cada rumbo. de los cuatro
vientos. Prob. es una represﬁntacién de la misma morada mitica
que estos dioses tienen en el Tlalocan (HG).

8. CALMECAC: Loc, de Calmécatl: "Hilera de casas™, Nombre de
los institutos de ensefanza superior (HG).

9. CALPULCO: E1 templo del calpulli. Habfa uno o varios tem-
plos ( Eg;co) en cada barrio (Broda). .
10. CALPULLI: "Casa grande®, unidades resldenciales de Tenoch

titlan con importantes funciones socio-econdmicas, politicas
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y religiosas. En ellos se agrupaban familias por parentesco,
por oficio, o por forma de culto (Eroda). ‘
11. CEMPOALA, CEMPOA-LAN, CEMPOALLI: Veinte o la cuenta comple
te de los dedos, que servia de base al sistema numeral; lan,
variante de tlan, junto a: "cerca de la cuenta o de los vein-
tes" (MNacazaga).

12. CENTEOTL ANA: “Quitar el dios de las mazorcas™. M¥ds bien
tomar, coger el dios de la mazorca, personificado en la mata
naciente. Bt. Centliteotl Ana (HI). |

13. CETZON MECATL: Soga de cuatro brazas (ed. unos 6.75 m=s).
Lit, "soga de cuatrocientos". Et. Centzontli-mecatl (HI).

14, CINTEOTL, CENTEOTL: "Dios mazorca". Deidad del m'a'.{‘-z"(HG,).
15. COATLAN?ONAR; Nombre de la diosa madre (HG). -

16. COATEPEC: "En el cerro de la serpiente” (HG)/ Iugar mitico
cercano & Mala, donde al nacer Huitzilopochtli ordeﬁd ia mer . -
te de su he‘z'-mana Coyolxauhqui, por haber conspirado, en‘urﬁ.‘én
con sus hermanos los Cetzon Huitznfhuac, en el intento de dar '

muerte s la madre de todos ellos, la diosa Coatlicue. Este 1lu
igar dorreaponde al llamado actualmente Cerro de la ﬁalihcheg
,__qz.xe% Serencuentra cerca de Tula, Hgo. (Macazaga).

17. COATLAN: Topon. de un sitio consagrado a ls diosa madre en
la ciudad (HG)/ Cos-tlan: cdatl, serpiente; tlanm, con, cerca

de, entre: "entre las serpienvte_s"' (Macazaga).

18. COATLICUE: "La de falda de serpiente"., Nombre de 1la diosa
madre (HG). '

19. COATLINCHAN: "Casa de 1la serpiente® (HG)/ Pueblo del esta
.do de Acolhuacan {(Macazaga).

20, COCOTL: Tdrtola. Scardafella inca less. (HG).
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2, CU: Voz maya con gue designan los escritores del s. XVI
los templos paganos (HG),
22, CUAHUITL BHUA: "Se alza el drbol". Nombre de una veintena
. consagrada a Tldloc (HG)/ "levantamiento de los postes” (CP),
23. CUAUHXICALLI, CAUAUHXICALCO: "Batea de Aguila". Es la urna
en que se depositaban los corazones de los sacrificados, hecha
- de piedra, pero que en el principio debié ser de madera. Et.
cuahuitl, cuauhtli-xicalli (HI).
24, dUI‘!LACH HUB HUE: "Oso viejo". Cufa del baile de la fiesta
de Tlacaxipehualiztli (HG).
= 25, G}MICO: "Iugar de chalchihuites o esmeraldas” (Macaza’ga)‘.
26, CHAPOFOTLI: Petréleo crudo. Aztequismo "chapopote” (HG).
 27. CHIAN, CHIEN: "Salvia, planta cuya senilla se usaba como
_ almir_to" Aztoqu.inio "ch:ta" (HG).
_28.7- ,'CI_'I‘I'\GOHIGOA!L: 7 serpiente. Pecha calendédrica (HG).
' 29. CHILILICO, CHICHILICO: Sitio del templo mayor. Prob. de
“ ‘ehichili'tii "sonaja", "en las sona;iaa". Rtimologia dudosa (HG).
30. CHIQUIHUITL° Cestdn, canasta grande. Aztequimo "chiquihui
te” (HG). . ‘
- 31, EPGOATL: "Serpiente de concha ndc‘ar". qubrg de unsa gict_i;
ma a Tl&loc, y, vrobablemente, del mismo dios (HG). |
32. BPNEPANIUHQUI: "Travesafio de concha nécar". Atavic propio
de una victima a Tldloc (HG).
33. HUKHU’BTI.ATOLLI- Conversacidn de los viejos (de huehue: vie
jo (s) y tlatolli: charla, conversac:.dn), se designa con est_a
palabra a los razonamientos y plédticas doctrinales, con las
que educaban los nahuas a los nifios y jévenes (PFN).
34. HUEXOTZINCO: "Bn los sauces", Topon. (HG).
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35. HUEY TOZOZTL1: "Gran velada". Nombre de la fiesta del ter

cer mes (HG)(HI)/ "Gran vigilia" (CP).

36. HUITZILOPOCHTLI: "Colibri de la izquierda". "Precioso iz~
quierdero". Nombre dado al numen solar adorado en '.!endchtitlap.~

Sa rolacidh con la izquierda deriva de que. se halla asignado .

al sur del cosmos, Este rumbo es el izquierdo del mundo, 'yé'

que el camino del sol, de oriente a poniente, lo coloca en es

ta posicién (HG). ‘ L

37. ICPALLI: "'Soporto, asiento, ailla'. .Aztequismo "equipal”

(H®). | . ' o 5
38. IOALTICATL YOAL!BPBG YOHUALTBPBG~ Cerro de 1a noche.‘ﬁg.'wff_
tio de ‘ofrenda a ndloc, a1 NE de la ciudnd (HG). ‘ =
39. IOOALBAOADA !OALLAHUAI, YOHUALLAHBAN- "El que bebe de no
cho“ Sceordoto de p <} (KG) ' , , ‘ :
‘ 40. Ionoo- 'l.'opon., ﬁe un sitio del 'renplo mayor. "En casu de _
. 19_21_ Bate es nom‘ure de una tridu, tamblén le llmban asi al
d:l.ou _21 PStec (HG)(lacazaga). : S o
41, IIGOZAUHQUI "Carialarillo"‘ Nombre del dios- del fuego (HG)

o A2 IZCUINAN IXGUINA"Etim. incierta..‘ Prob. "Guatrlfés:.ca"

‘"l!onbre de la diosa de la vida y del placer, llamada Tlazoltéotl
(HG). - - |

43. IZTLILTON: "carinegrillo".'Nomhre.de’una de las varias ad
voce;ciones'de,'rezcatl_gipoca (HG). | -

44, I1ZCALLI: "Crecimiezito, retofio". Nombre de 1la 18° veintenz
(HG)/ "Crecer"., Es mala interpretacién. Significa "Crecer, me
drar, elevarse, dar de siv 'y ta.mb:.én "1nstru1rse, doctrinarse,
quedar en buen estado de cultura". (HI)/ "Resurrecc:.én" (CP)‘
45. MACEHUAL, MACEOAL, MACEHUALLIf’_ "¥erecido, 9.}1 que los dio—~ -
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ses merecieron®”. Significa hombre, en general, Hombre de clase
baja, pobre, paciente (HG).
46. MACUIL XOCHITL: 5 Flor. Fecha calenddrica., Nombre del nu-
men celebrado en ella (HG).

- 47. KAXTLE, ﬁAXTLAIL. MAXTLI: Prenda de ropa masculina, consig
fcnte en una faja ancha, ceflida a la cintnrﬁ y con lop extre-
mos pendientes por delante y por detrds de la perscna, Azte-

, qniémo "maxtlate, maxtlates" (HG).

- 48, MAYAHUBRL, MEYAHUEL: Diosa del pulque, Una de las cuatro
vfctimas del mes 13° (HG). |

49, MECOATL: “Brote del maguey"” (HG). , i
50. HOGADHQUE' " De jado, omitiao, desechado™. Se:dec{a de los
fs-cordotoa que no cumplian con sus deboreu Y exran penadoa con

-exclusi6n (HG) .
51. MDHOCH!LI, IOKOCHI!L: "Granos de maiz tostados hasta: que
(ae nbren, en apariencia de flor" (HG)

-1 IO!ZONTBCOHAITOTIA° Pr. verbal sintética: "bailar con las
licabezas" Ceremonia en una fiesta ritual (HG).

53, NBMONT!II, NBIMONTEMI: Pr, verbal, "no més estdn en vano

:;alli"‘ Nombre de los afas superexcedentes a la cuenta de los -
qiaunde los meses, o sea cinco dfas que pasan de 360 (igual a
18 x 20) (HG). | |

'54, NETEOTOQUILIZTLI: "Reputarse por dios". Es el sustantivo
de tal wverbo. Acto por ¢l cual gse estima alguieh como divino
(41).

55. NONOALCO: Topon. "Sitio en que hay habitantes‘de otra fi-
limcién" (HG).

56, OAOANTI, UAUANTIN: Plural de Ausunti: "Rayado”. Nomdre da
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do a los cantivos gue se ‘teﬁian con rayas de dos colores en la
fiewta del Tlacaxipehualiztli (HG).

57. OCHPANIZTLI: “Dfa de barrer"”. Es deficiente la versién: -
Significa el vocabtlo "barrimiento de loe& caminos". Ichpana-och
£14 (HI). -
58. OMETEOTL: Dios dual o de la dualidad. Palabra compucsta de"
Ome “dos" (u Oméyotl dualidad), y téotl, "dios", Es éste el ti
tulo dado al principio supremo que habita en Ome!ocnn- lugar
de la dualidad. Se le concibe como un s0lo principio que engen
dra: Ometecuhtli (seflor dual) y concibe: Omecfhuatl (sefiora
duﬁl). Bs "nadro y pidre ‘de los dioses y los hombres”, dador

de la vida, dueiio del cerca y del junto, etc. En 61 se resumen . R
t°‘°' los atrihutos de 1a divinidad, a tal grado que ‘el mundo R

aparece como una Of zot:.zacién universal (rN).

59. PAN?I!LAN Topon. "Lugar en.oue hay banderas” (HG)/ "Entre"ﬁﬁ

el estanda.rte" ;panto de la laguna de Néxico donde se decfa :
que un agujero abaorb:[a las demandas del agua; durante ciertas
cercnoniaa se ax-rojaban en aquel lugar - 1as v:tctimas y los: obje
tos que habfan servido para inmolarlas (Macazaga).

- 60, PINOLLI: "Mz molido para comer" ‘La palabi'a pro"t_). signi
ﬁca "cosa de salva;ea" (HG). i ' ‘ o
 61. POYAUHTLA: "Lugar de niehlas" Sitlo mftico de habitac16n
de Tdloc, y 1uga.r terrestre,' en que se verifica lo dicho por ;
el sentido etimoldgico. La regidn de Orizaba. Es el nombre del

Pico de Orizaba, y también de un sitio cercano al Pesidn de los
Bafios (HG).

62. QUAQUACUILTIN: "Rapado de la cabeza". Nombre dado a los co
. razones fcomootrer_xda: del dios solar (HG).
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' 64. QUAUHTECA, CUAUHTECA: Plural de Cuauhtecatl: “Habitante del
pals del &guila™. Nombre dado m las victimas sacrificadas al
sol (HG). ' |

65. QUAUH'!BPB‘!L' "En el cerro arbolado™ o "lugar de érbolcu"

(liacnzngl).

66. QU!CHOL IdPALLI: "Asjiento precidao" S5illas adornadas de
plumas ricas pa.ra las fiestas de los dioses solares (HG).

- 67. QUR‘!ZALIOCB- "“Flor precioaa, flor de pluma de guetz&l"
Nombre de 1a victima femenina ofrecida a Tldloc {HG).

'68.; QAIALI.I- ‘*Pan cocido al vapor”. (BI). '

o 569. QSCHCA!L. ncdr- en que se apoyaba 13 v{ctm para ner sa
  crit1cndn (uc).

704 TILPOCHOALLI -"Casa. de jdvenea" (HG). _ o
f;;7 ummcm: IBLH!CH‘!LI, 'rxx.pocntm Joven. (de 12 a 20, =i
L no ea casulo). Nombre dado a 'tozcatli ca, el Jov-n autonoﬂ_a'
‘ticu.mantn (HG). ; " _ ‘ o
72. TEMALACATL: "Ruedo de piedra”. Es el temple circular y mp

_,'nolit:.co en que se hncfa 01 .Juego de armas de la fiesta de !1:

cnxi. ehualiztli, ol eual terninaba en sacrificio. !etl-msla.—

'catl (HG) . .

'73 TBOOUA.LI, 'EBO'UALO Porma verhal, "es comido dios", Rito
.de 1las fiestas de Huitzn.oachtli (HG). :
74, TROOCTLI: ™Vino divino”. Bebida de pulgue con algin ingre
diente estupefaciente, v,gr. tabaco, datura, etc., gque daban

a las guerreros, 8 punto de entrar al combate y a los sacrifi
.cados, al ir al sacrificio (HI).

15, .‘!!PBPULCQ: (Mal dicho en nuestro tzompo 'ropeapulco), "ce—

. rros en merie™ (HG)/ -"Bn el cerro grande o en el cerrazo”. Mon
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tfculo situado en la laguna de Tetzcuco, sobre la cual se ihmg__
laba a lactantes en la gran fiesta que se verificaba a princi
pios de cada aflo en honor de los dioses de la lluvia (Mscazaga).
T6. TlPltZINGO- Cerito. Nomhre del Pefidn (HG)/ "En donde estd
el cerro. Pequeiio montfculo de la laguna de Tetzcuco, donde
los antiguos mexicanos tenfan la costumbre de inmolar a ‘los’ ni:
- fiom lactn._nteﬁ iodnvin, a principios de todos los afios (Macaza
g). " |

T7. MIOIIMN', "La madre de los dioses" (PS)

78. TETZACUALCO: “Encierro de piedra® (HI). ‘
79 MZORPAO' lt:lnologia incierta. P.rob. _"lo que alegra ala

B 'g-:;ge- : Konbre ‘de un personaje bufo en 1&3 f:.estas de Tlacaxi

2! hual :tu (8G). , i ORI

_ 80.' !320000, nmoco T.tz-co-co' '.l‘etzcuitetl‘ alabastrd-

| 'c6lit1, olla;- co, on: "en donﬂe esté 1a olla o vaai;ia de. ala-
baatro" (lncuz-ga)

conpriliaa que se. h.ce expl{clta as{ Ti-itlaca—huan- "nosotros
, _sonoa esclavcs de 61", o sea aquel cuvos esclavos somos._ '.I'la-» SRy
catl—ho-bro, por esclavo (HI). '

'82. !IZA!L-' Groda. gia, yeso, po}.vo blanco. Uaado para tefir
a l_oa que ihan a ser sacrificados. Aztequismo "tiza" (HG).

83. TOCI: "Nuestra abuela”. Dado a la madre de los dioses en
su forma de anciana (HG).

84, TONALPOHUALLI: Cuenta de los destinos. Compuesto de pohua
111; "éuenta” v fonal(li) "dfa", o también "destino™. Era éste
el calendario adivinatorio de 260 dias (20 grupos de 13 d:[aa)
(PN).
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85. TONALPOUHQUI, QUE: los ministros de los dioses gue lefan
la suerte en el Libro de destinos (HG). ‘

B6. TOTRC: Apécope de Toteuc, Totecu, "nuestro sefior”. Dado a
varios dioses (HG).

- 87. TOTOTECTIN: Plural de totec. Véaae esta voz (HG)

88. TO XIUH NOLPILI: PFr. "se atan nuestros afos". No es un sus
t.ntivo, como suele entenderse (HG)/ Nexiuhilpiliztli, "cumpli
mionto o atamiento de un cfrculo de 52 dfas” (HI)/ Caso llama
xiuhmolpilli al siglo azteca.

,“89;' i'ozocu. Topon. "Donde estdn los que wvelan™. Dugar cercano
al Pbﬂdn (HG). - " I
'90. POZOZTONTLI: “Punzadura pequefia”. "Cosa atravesada de par

| 'te - p-rto" (Durén). May diacutible, al grado de juzgarae '

,?orrGM-, ei‘n 1ntorprctnc:.6n. Viene el voca'blo de- tozoa, vnlu-,

pasl.r is. noche en vela (HI)/ 'uneﬂa vigilia® (GP)/ "Velada"

: (Brod.l). _ ’

91, TLACAHUEPAN: Nombre propio, "hombre madero” (?) (uc).

.94.' !LAGA!I-AOLLI- Goeido de mafz con carne: humana. Man jar ri-
ftual (HG)._. |
93, !LACAIIPBHUALIZTLI- "Desollamiento de honbres" ‘Piesta del
20 mes (HG). . '
"94 fLACUBA, !ACUBA TLACOPAN' ﬂaco-pm ﬂicotl -jarilla o
mj.mbro; pan, en, encima: "donde los mimbres" (lacazaga).'

95. PLAELCUANI: "Comedora de suciedad”. Nombre dado a Tlazol-
téorl (HG).

96. TLALOCAN: "En casa de Tléloc", sitio de dicha pars algunos
muertos (HG)(HI)/ Montaiia situada al oriente de Tenochtitlan,
cerca de Tlaxcala. En ella estaba situsdo el lugar de delicias
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donde eran recibidas las almas de‘los\muchachos'inmolados al
dios TLdloc (Macazaga).

97. TLAMACAZTOTON: Ministrillo (HG).

98, TLATLAUHQUI TEZCATL: “"REspejo de reaplandor encendido™ (HI).
99. TLAUAUANALIZTLI: "Seﬁalamiento, rasgufianiento”. Ceremonia
ritual para consagrar a 108 deatinados al sacrificio a !otec
(HI).

100. TLAXCALA: B cddice anirez afirma que Tlaxcnllan quierw
decir "tierra del pan” _Tll!CllfLQQ. Tlaxcalli, .tortilla' lan,
_ceféi'de;'entfoﬁ‘"ontre'las tortillas" (¥acazaga). B
ioi. TLAZOL!IO!L'—'niosa de 1a basura”. Nombre dado. - ‘8 una fnr ”
ma de vanerucldn de la dioaa madre (HG).

102. TZAEZAPAL!AIJLI: "!ulaloa enanos" (HG).

- 103. T20COYOTL: Bollo pequetio (HI). '

de mafz en forma de medio rodete. Alimento ritaal (HG). _{¥ff .
105.,ULLI= Resina de un érbvol, adn no cocida. Et. FrOb.}ﬁiﬁp

_,quo se nueva'; Ia. planta es ‘Hevea brassilenais (1a H de lafph

"’labra en el castellano de - Héxico es superflua y se introdujo >

?y se ha mantenido por inercia puramente ) (HG).

106, IILOMANIZ!LI. Ofrecimiento de mazorcas tiernas. Nombre
del mes primero (HG)/ "Ofrenda de jilotes" (CP). ‘
107. XIPE, -MB: El desoliado, el que no tiene su piel propia
icolocada en su cuerpo. Dios de fequndidad.4victima sacrificéda
a 1 (HG). ;

108. XIUHPOHUALLI: Cuenta del afio. Calendario solar de 365
afas. 18 grupos de vwinte dfas & los que se‘aﬁadén los 5 dfas
nemontemi que traduce Sshagin como "valdios" o imitiles (PFN).
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109, XIUHTZITZQUIIO: PFr. verbal "el afio es tomado; la hierba
es tomada”™, Se hace referencia a una ceremonia de tomar hierba
en la mano al comenzar el afio (HG)/ Tomer el ramo en la mano,
tomar el afio en la mano. Xihuitl, hierba y aflo; tzitzquis,
asir, Lit. "se toma el ramo de hierba: se ase el afio, comien-
za" (HI). .

110. YAOTLI: "Enemigo". Nombre de Tezcatlipoca (HG).

111, YAUHQUEME: "Vestido de yauhtli". Vid infra, Nombre de un
cerro (HG). v

112, YAUHTLI: Hierba olorosa, que servia de incienso a los ado
radores de Tlfloc. Prob. es el pericén. Tagetes lucida (HG).
113.;3‘CAPAN: "Encima de lavhierba",;ﬂqjor "sobre la grama".
.1 | zicifi‘es una grami@ea. egicamggs n-cioura y qtraa sp,ﬂ(HIj.
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LISTA DE ABREVIATURAS

los calendarios prehispénicos de Alfonso Caso.
"Las fiestas aztecas de los dioses de la Iluvia” de Johanna
Broda. ’ '

La filosof{a ndhuatl, estudiada en sus fuentes de Miguel
Ledn-Fortilla, |

Historia gemeral de 1as coaas de la Iiueva ___gg_i;g_ de fray

Bernardino -de Sshagin.

Historia de las Indias de Nueva ngciia e islas de ti'e'ri-a""

firme de f;"t.y-Diago }D‘uréh{"
El puedlo del s0l de Alfonso Caso.
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