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INTRODUCCTION

Llama la atencifn las diversas semejanzas que existen entre
dos pueblos de la América precolombina, situados en regiones ale
jadas entre sf: el inca y el mexica, los cuales irrumpen en la -

historia de este continente en el (ltimo periodo anterior a la

conquista espafiocla. Ambos llegan a ser los pueblos hegemSnicos -
en sus respectivas zonas. La organizacifn del Tahuantinsuyu se -
inici8 hacia 1,200 d.C. en los Andes centrales y llegf a dominar
los actuales territorios de Perd, Bolivia, Ecuador, norte de Chi
le y noroeste de Argentina. Mientras que los mexicas fundaron su
capital, M&xico-Tenochtitlan, hacia 1,325 d4.C. y tuvieron un ;&-
pido ascenso'puesvliegaron a ser, en poco tiempo, el pueblo hege

mbénico de Mesoamérica. “

Ahora bien, cabe preguntar ¢ a qpé se deben estas similitu—
des? Seguramente a que estas dos aociedadés son Cualitatiyamente
semejanteé, ya que en ambas predominﬁn elementos del modo de pro
ducci6n asistico, .es decir son sociédades'"desﬁatico ‘tributa---
rias". Por ello consideramos que estas dos formaciones econbmico
sociales si pueden ser eqguiparables. Con base en este interés -~
nos abocaremos a un caso particular a través del cual se pueda -
responder a esta Interrogante: el origen mitolddico en cuevas de
incés y mexicas. Sin ehbargo, es necesario remarcar que d;&hos -
mitos no son exclusivos de estas doé sociedades, sino que tam--
bién son partfcipes de ellos varios pueblos de la regién andina-

y de Mesoamérica, por lo que se trata de una tradicién comGn en-



sus respectivas dreas. Ambos mitos se refieren a que el género -

humano fue creado de un sélo golpe, perc cada grupo sale de la
tierra. Es decir, el origen es por medio del parto de &sta, y -
afn en el caso de que en la tradicién andina algunos provienen -
del agua, esto no es diferencia ya que también se trata de parto.
Sin embargo, aqui lo que nos interesa es que los incas y los me-
xicas toman estas tradiciones para particularizarlas y darles un
nuevo valor que es la justificacifén del dominio que ejercen so--
. bre otros pueblos. Esto se da con base en la transformacibén de -~
algunos de sus elementas, por lo que es necesario dilucidar  ---
cudles son &stos, es decir, lo que importa son los elementos no
comunes en el mito por los que sé van a justificar en el poder.-
Para ello se.debe de tomar en cuenta que la historia oficial a

la que pertenecen es-retrospectivé, emitida una vez que han al--
canzado una posicifn dominante en sus respectivas regiones, e --
incluso, han ido m&s alld sojuzgando a pueblos de zonas alejadas.
Por ello, a la llegada de lés espefioles, fueronellds los .que dieron
su visién particular del mundo y es su propia concepcién y cosmo
vigién la que encontraremos con mayor frecuencia en las crénicas

de la época.

Se tratar§ de dilucicar cémo estas narraciones tienen la --
funcibn- de justificar su posicifn hegémonica, lo cual es impor
tante para conocer la ubicacifn gue se dan a sf mismos dentro del

mundo tanto natural como sobrenatural.

Por otra parte es Importante rastrear la relaci6n de estos-

)



mitos con la organizacién sociopolitica, sin embargo esto se ha-
r8 someramente, ya que dada su complejidad y profundidad, debe =~
de ser objeto de futuras investigaciones. Tambi&n es necesario -
ver los nexos con el grupo dominante, pues parece tratarse de -
esquemas de pensamiento que fueron oficializados por este estra-
to; asf como el funcionamiento que tienen al justificar y susten
tar la posicifén de estos grupos, cuyos antepasados, al igual que
el pueblo general, tuvieron su origeﬂ en cuevas, por lo que de -
acuerdo con la cosmovisifén de estas sociedades, se trata de una

visibn 16gica de su propio origen. En relacién a esto, hay que -
descartar también los elementos distintivos que se adjudica el -
grupo”- dominante para ser los elegidos en el desémpeﬁo de las al

tas funciones directivas de la sociedad.

Al final de la investigacidn se verd igualmente si estos mi
tos muestran una forma semejante de conocimiento y explicacién -
del mundo, ya sea porque hayan tenido un origen comin muy remoto,
desde que América fue poblada y que, -desde entonces, hayan ----
compartido una cultura muy incipieﬁte y que después se hayan se-
parado para que varios grupos continuaran la migracién hacia el
sur; desgraciadamente, egto resulta muy diffcil de ser comproba-
do. Est& también la posibilidad de que existieran ciertas rela--
ciones e intercambio ideol6gico que de alguna manera hayan teni-
do o se trate simplemente de un paralelismo. Nosotros noslincliw
namos por la opcibén de que exista un desarrollo paralelo entre -
estos dos pueblos, que produce relaciones sociales de produccién

similares en lugares lejanos, puesto que apartir de ellas emanan



la religidn, la cosmovisitn, el mito, etc. y &stas a su vez pue-
den influir y modificar a las primeras; de otra manera, las seme
janzas que existen resultarfan inexplicables como son, ademds, -
el calpuwlli y el ayflG, Quetzalcbatl y Viracocha y tantos otros

menos estudiados, cuya importancia se deja ver y es necesario de

que se haga mediante otros estudios comparativos.

Cabe aclarar aquf que la presente investigacibn. no se refig
re a teorfa del mito, por lo que s8lo se revisar&n unas cuantas
obras al respecto para caracterizar someramente algunos de sus -
elementos. Los cuales servir&n para enmarcar al contexto tefri-
co de la investigacibén y ubicarla. Por esta razén no considera--
mos necesario remitirnos directamente a algunos autores gque son
citados, ni tratar exhaustivamente el tema, puesto que no es el

principal objetivo.

Asimismo es ilmportante considerar la diferencia que existe
entre el discurso histérico y el mftico. De manera general se ~-
puede decir que el primero se refiere al acontecer del conjunto
de hechos reales, irrepetibles e irreversibles que vive y produ-
ce un pueblo; mientras que el segundo a la forma en que los pue-
blos comfinmente llamados "primitivos" -en nuestro caso particu--
lar el mexica y el inca- cénocen e ihterﬁretan la realidad y los
acontecimientos que ellos consideran mis importantes, es decir,
los que tienen alguna relacibn con el tiempo originario, con las
accliones de los dioses y.de los héroes culturales. Tomando en --

cuenta lo anterior, es posible poder apoyarnos en los mitos gque



se tratardn para explicar la realidad hist6rica, aunque constitu
yen un esquema de pensamiento que va a pautar los hechos. Es por
esta razén due hemoé invertido el orden, tratando primero el mi-
to y luego los acontecimientos hist8ricos. Adem&s, hay que te--
ner presente que entre estos pueblos, el mito y la historia no -
se dan separados sino unidos y se influyen mutuamente. Asf{ la na
rracién mitica es de gran importancia y, con base en ella, se ~--

tratard de deslindar lo que pueda ser hist6rico.



1. EL MITO



1.1 UBICACION DEL MITO DENTRO DEL PENSAMIENTO.

Algunos autores como H.A. Frankfort (1) consideran que el

pensamiento de todoas los pueblos llamados "primitivos" -todas

las culturas no occidentales y algunas actuales, dentro de las
cuales est&n los incas y los mexicas-, es equiparable al de un -
nifio y lo han llamado prelégicé, pues Segﬁn ellos su facultad in
telectual se encuentra incompletamente desarrollada. Nosotros no
estamos de acuerdo con estas consilderaciones que parecen no en--
tender las concepcionea'de las‘culturas diferentes a las suyas -
propias, pues menosprecian a estas sociedades y las ponen en un

nivel inferior de,intéligencia al de los hombres de otras cultu-

ras (2).

Partiendo de esta perspectiva, se ha catalogado a los_mitoa,‘
como ﬁnarracidnes fantasticas" porque no cumplen con los requeri’
mientos de la ciencila Yy no llegan a este nivel. Pero no hay por
qué ménospreciarlos, sino que hay que tomarlos comd otra forma -
de conocimiento y expliéacién del mundo, la naturaleza y el hom-
bre, que responde a los intereses 'y cubre las necesidades de -~
sus creadores y seguidores, ya que al igual que la ciencia, es -
un producto superestructurgl de la formacién econfmico social a
la que pertenece. En relacién a la diferencia entre mito y cien-

cia, Lévi-Strauss dice que:

"... no se trata de dos etapas o de dos fases,
de la evolucifn del saber, pues las dos acciones
son igualmente v&lidas" (3)




Segin L&vy-Bruhl los procesos mentales del hombre primbti--
vo son diferentes a los nuestros porque dependen de otras leyes,
asf que para ellos no tienen ninguna validez las leyes de nues--
tra légica (4). Por ello son concepclones diferentes, pero que ~

responden a sus necesidades e intereses particulares.

1.1.1 MITO Y CULTURA.

Consideramos que los juicios anteriores surgen a partir del
gunto 3 vista de nuestra cultura y formacidn, es decir que esta
mos observando todas esas concepciones desde fuera y, por consi~
guiente, de una manera unilateral y superficial. El mayor obstd-~
culo para compfender y apreciar otra cultura diferente, es que -~
tendemos a valorarla en funcién de nuestros propios valores, ya
que:

"Cada civilizacifn propende a schrestimar la-
orientaci6n cbjetiva de su pensamiento, y es
porque nunca esti ausente. Cuando cameteamos
el error de creer que el salvaje se rige ex-
clusivamente por sus necesidades orgénicas o
econfimicas, no nos danos cuenta de que nos -
dirige el mismo reproche y de que, a &1, su
propio deseo de conocer le parece estar me—
jor equilibrado que el nuestro.* (5)

Ahora bien, para tratar de entender adecuadamente otras con
cepciones hay que adentrarnos, en lo mds posible, en dicha cultu
ra -en el caso especffico de esta investigacién, en la inca y la
mexica~ que es nuestro objeto de estudio y tratar de hacer a un_
lado el bagaje cultural que arrastramos, aunque esto en su tota-
lidad resulte pricticamente imposible. Para lo anterior, también

es importante tomar en cuenta que la funcién de una cultura es -



satisfacer las necesidades materiales y espirituales de sus ---
miembros, y en la.medida que lo realice, cumple mejor o peor. ==
Cuando un elemento ya no responde a su cometido, se deshecha se
modifica y, a la vez, se van incorporando otros nuevos que en-=--
tran en fucionamiento. Con esto vemos que una cultura es dindmi-
ca en el sentido en que deahecha, modifica e incorpora elementos
segln las circunstancias y neceaidadea del momento, aunque en my
chos casos se puede seguir conservando.
Para poder entender adecuadamente el contenido de los mitos,
es necesario tomar en cuenta el contexto en el que se dan. Se ha
~dicho que el hombre de las culturas llamadas "primitivas" recu--
;rie a'ellos al ho'poder d;r una explicacifn cienﬁifica de la rea
lidad, pero esto eé una‘viéién'hniléteral,'yd que est&n de acuer
- do a sus propios recursos ideolSgicos; 10§Acuq}es se dan en rela
~cibn é la estructura econfmica, y eé‘cbn base en gus intereses =~
-fundamenta}ménte los grupos dowinantes- gue dan el enfoque que

consideran m§s adecuado.

. Hay que eliminar la concepcifn de que en los pueblos llama-
dos "primitivos" hay procesos mentales err8neos o préldgicos, -
con lo que ya no se les juzgarfa despectivamente (6). Ademis, la
diferencia entre estas culturas y la fmoderna" no reside en que
unos tengan una mentalidad prengica Y otras 16gica, sino que -
hay otras pautas importantes para tomar en' consideracisn, como -
son los diferentes aspectos que confdfman su situacifn histéri-

co-social particular.
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"... existen dos mdos distintos de pensa-——
miento cientffico, que tanto el wno camo el
otro son funcidn, no de etapas desiquales -
de desarrollo del espiritu humano, sino de
los dos niveles estratfgicos en que la na—
turaleza se deja atacar por el conocimiento
cientifico: uno de ellos aproximativamente-
ajustado al de la percepcifn y la imagina-—
cifn y el otro desplazado, ocamo si las re-
laciones neocesarias, que constituyen el -~
objeto de toda ciencia -sea neolitica o mo-
derna-, pudiesen alcanzarse por dos vias —
diferentes: wma de ellas muy cercana a la -
intuicifn sensible y la otra mis alejada."
(N

Cada pueblo tiene su propia definicibn de la realidad y su
simbolismo para experimentarla y comunicarla. Asi, los mitos se

refieren a los diversos aspectos de la realidad de un pueblo y

-

la hacen comunicable y comprensible.

"el funcionamiento del pensamiento arcaico
no utiliza exclusivamente oconceptos o ele-
mentos conceptuales, sino también, y en pri
mexr lugar simbolos... el manejo de los —
simbolos se efectGa segln una £6g.ica simbd~
lica. Se sigue de ello que la aparente po~
breza conceptual de las culturas primitivas
implica, no wa incapacidad de hacer teoria,
sino su pertenencia a un estilo de pensar -
netamente diferente del ‘estilo’ moderno —
fundado sobre los esfuerzos de la especula-
cifn helénica." (8)

Hay una relacidén entre el pensamiento mitico, el f£ilostfico y
el cientifico ya que responden a la misma necesidad: buscan de--
sentrafiar los diferentes aspectos que conforman la realidad, es=-~
decir pretenden conocer y explicar el mundo, descubrir las causas
de los fenﬁmenqs y sus relaciones, pero por diferentes caminos. -

De acuerdo al pensamiento mitico, todo lo que existe fue creado
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por fuerzas sobrenaturales, por seres superiores al honmbre peroc -
an8logos a éste, a partir del desorden o de otro orden. Es decir,
ge trata de un ordenamiento o reordenamiento del mundo, o bien su

creacién a partir de la nada.

Esta consideracifn es similar a la ¢iencia, pero con la dife-
rencia de que en la conciencia mitica no se, buscan gracos de desa-
rrollo o un preogreso (9), sino el inicio o creacibn de las cosas,-
fendmeno gue por lo general es un acto finico, efectuado en el tiem

po originario.

"Findamentalmente, esas tres formas de pen-
samiento responden a la misma necesidad, a
1a misma intencifn de explicar el mundo, de
descubrir las causas de los fenfmenos y sus
relaciones. La causalidad, en el campo del~

" pensamiento mitico, viene representada por
la accifn de perscnajes imaginarios que son
1a imagen aumentada de los hombres y que—
actGan en el seno de wa sociedad reducida~-
a las relaciones intercionales y recfprocas
de los individws y organizada segin esque=~
mas que reproducen los esquemas reales de
la vida sccial. Ahora bien, con el pensa—
miento £ilosSfico, y sobre todo, oon el pen
samiento cientifico (ya que el pensamiento
filosbfico prolonga el pensamiento mftico ~
al mismo tiempo que lo sustituye) , parece -
que la humanidad ha borrado poco a ppco —
esas representaciones pobladas "de (uten--
ciones” para descubrir causalidades anfni--
mas y no intencionales.” (10)

Por ello en nuestra cultura occidental se le da mucha impor-
tancia a lo cientifico, gque es una de las posibilidades humanas y
un camino para llegar a la verdad y, si las culturas llamadas co-

mGnmente “primitivas" lo valoran menos, es porque no es su forma

propia de conocimiento y explicacién de la realidad gue le rodea.
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"al. intelecto se dirice a un aspecto de la
realidad que nunca ha interesado a log =~
pueblos primitivos tantc como a nosotros,"®
(11)

Y no les ‘ha finteresadopuesto que su forma de conocimiento es
atra, el mitico, A diferencia de las explicaciones cient!ficas, -
las mitolSgicas son incuestionables y séguidas como un dogma de -
fe. Se transmiten de generacifn en generaciln y son guardadas por
la tradicién y, aunque son susceptibles de ciertas modificaciones,

&stas no alteran ni su estructura ni su mensaje.

Es claramente observable cfmo todo mito tiene una l6gica en ~
las explicaciones que da sobre los diferentes cuestiones en las -
que siempre se hainteresado la humanidad, como el origen del mun-

do y del hombre.

"Las idealidades creadas por el pensamiento
humano se presentan, pues, camw un mmde -
.coherente y organizado de representaciones
ilusorias..." (12)

Algunos ideas expresadas en los mitos y que respondén é nece
'sidades e ideales humanos, trascienden el contexto particular del
pueblo que les dio origen, ya que su tema es universalista. Ade~--
m4s, todo fenbmeno de la naturaleza o de la vida humana puede ser
interpretado miticamente. Es decir, hay mitos para cada uno de =~-
los aspectos de la vida de estos pueblos, ya que es una forma de
percibir el mundo y explicarlo, por lo que engloban su propio co-

nocimiento de todo lo que existe.
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Asi, los mitos responden a esquemas mentales diferentes a --
los de la ciencia y, como tienen otraa concepciocnes, el resultado
al.que llegan es otro al explicarse algfin fenﬁmeno.'No es que mi-
to y ciencia se opongan, sino . que simplemente son dos formas d;—-
ferentes de conocer y explicar el mundo, como ya ha sido expresa-
do. Muestra la visién de la iealidad gque tiene un pueblo y ambos
gon productos superestructurales de diferentes foxmaciones econd-

mico sociales.

"lejos de ser, com a memxdo se ha preten~ -
dido, la cbra de 'una funcifn fabuladora'que
le vuelve la espalda a la realidad, los mi~
tos y los ritos ofrecen camo su valor prin—
cipal el preservar hasta nuestra &poca, en -
forma residual, modos de cbservacifn y de —
reflexitn que estuvieron (y siguen estando ~
sin duda) exactamente adaptados a descubri—
" mientos de un clerto tipo: los que autoriza-
ba la naturaleza, a partir de la organiza- -
cifin y de la explotacifn reflexiba del mmdo
sensible. Esta ciencia de lo concreto tenfa
que estax, por esencia, limitada a otros re-
sultados que los prometidos a las ciencilas -
exactas naturales, pero no fue menos cientf~
fica, y sus reaultadss no fueron menos rea— -
les.” (13)

Entre los temas miticos destacan los siquientes: origen del
mundo, del hombrg, de los animales y plantas, diluvio, invencién
del fuego, vida y lugar de los muertos, vida de dioses y h&roes,
fundacién de ciudades y origen de pueblos. Eﬁ'todos estos casos,
los mitos proporcionan una respuesta satisfactoria y verdadera -
para el pueblo que lo crea o lo adopta~ a las cuestiones vitales y
profundas del ser humano o a aquéllo que tanto le preoéupa, ade;—

mis de que son considerados como un acto de revelacién. Por eato
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resultan de suma importancia para sus seguidores, ya que por --
ellos el hombre, junto con todos los componentes del mundo, se ubi
can en el orden cosmolbgico. Es decir, constituyen un instrumento
que ayuda a dar significado a su existencia y a la del mundo. De

acuerdo a Mircea Eliade y a L&vi-Strauss:

"{os mitos no son historias falsas ni una a
malgama desordenada de morivos, como usual-
mente se ha venido suponiendo. Para ambos -
autores los mitos son histornias verdadenras-
ya que es asi camo las consideran los que ~
las transmiten, y por otro lado, son racio-
nales ya que presentan una coherencia inter-
na dentro del sistema categorial en que son
expresados.” (14)

1.1.2 CARACTERIZACION Y DEFINICION.

El escaso desarrollo de las fuerzas prodﬁctivas y el limita-
do control sobre la naturaleza de algunas sociedades precapitalis
tas dio lugar al pensamiento mitico, el cual estd constituido por
representaciones falsas, fant8sticas, imaginarias, ideales e ilu-

sorias de la realidad (15).

El miﬁo se refiere a seres y acontecimientos sobrenatuales
o naturales influidos por fuerzas sobrehumanas o superioreé al -
hombre que han sido personificadas, es decir, las fuerzas de 1la
naturaleza son concebidas por analogfa con el hombre pues las --
consideran como seres dotados de atributos humanos, como personas;
y es por esto que son representaciones ilusorias del mundoc (16).

Dichas-fuerzas se relacionan Intimamente o, en algunos casos se identd



ficar entre sf. Sus acciones, realizadas <in {{fo Zempoxre,engen-
draron el orden actual del mundo; permiten explicar la génesis
del universo, de la sociedad y de las instituciones humanas. En

este tipo de pensamiento, el hombre:

"... construye un duplicado Ldeal, {maginario
del mundo humano, de la sociedad, poblado -
por parsonajes fantisticos que representan -
de forma ilusoria las realidades invisibles
de la naturaleza, los poderes superiores que
regulan el orden y el curso de las cosas." -
(17)

Su escenario, por lo general, es el mundo real o natural -
donde las fuerzas estdn en constante conflicto y las cosas poseen

una carga positiva o negativa.

Son narraciones tradicionales y colectivas de origen anénimo
que nosotros consideramos como pseudohistéricas, pero el pueblo -
que las crea, y en algunos casos el que las adopta, las acépta -

como verdaderas, es decir, como verdad histérica o mistica, que

se vale de una serie de simbolos cuyo significado puede cambiar -

segfin el contenido cultural.

"... €l pensamiento salvaje se define, a la
vez, por una devoradora ambicién sinbSlica,
de la que la humanidad jamds ha experimen-
tado algo semejante, y por una atencién -
escrupulosa totalmente orientada hacia lo
concreto, por Gltimo, por la conviccién =
impl{cita de que estas dos actitudes no —-
son sino upa.” (18)

Son variables y fluyentes porque esté&n cambiando continua--
mente, o sea, que se caracterizan por ser flexibles ya que pueden
adaptarse a nuevas circunstancias seg@in la é&poca y el lugar. Cada

versifén tiene rasgos que la diferencian de las demis, y en algu--
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nos casos se han transformado tanto gue no pueden identificarse.
Es por esto que resulta diffcil rastrear su zona de origen y difu-

8ién.

Se pueden considerar a los mitos como "filosoffa primitiva",
caracterizada por su credibilidad, pues constituyen un recurso que
muestra los esfuerzas por comprender y explicar las cuestiones gue
preocupan al hombre como la vida, la muerte, la naturaleza, el des '
tino, las fuerzas naturales y sobrenaturales, el origen del mundo
Yy del~pombre. Es decir, se valen de EL para responder a una serie

de interrogantes que 1es' preocupan.

En este sentido el mito es una forma de presentar el pensa-

ﬁiento y una manera por la que el hombre y su sociedad se relacio~-

nan con la realidad natural.

"No s6lo tiene que ver con la religifn, sino
con todos los demfs aspectos de la vida co-
mo la econamfa, la organizaci®n sociopolfti-
ca, etc., ya que rige la prictica social e
individual; por ejemple, algunas costunbres
son establecidas y normadas por los actos -
de seres divincs, realizados en el tiampo -
originario. Pero mo s6lo esto ge refleja de
manera ilusoria en la conciencia, sino tam~
: bién lag condiciones sociales de existencia
g o de un pueblo, sus ocondiciones de aparicién
que son desconocidas -y de aqui surgen los
mitos de origen y, posteriommente, la sacra
lizacifn o divinizacifn de los grupos dami~-
nantes -reyes, sacerdotee, etc.~ y el Esta-
do cuando 8ste surge." (19)

Por todo lo anterior, aqui consideraremos al mito como un me-

dio para conocer, aprehender y explicar la realidad tanto natural
. 26} .
como sobrenaturalg forma que es totalmente v&lida dentro del con-
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texto en el que se da y diferente a la propia del siglo XX, esto
es la éientifica, pero no por esto inferior, sino que simplemen-
te es otro camino para ello, muy propio y caracteristico de los-
pueblos que se han catalogado como "primitivos" y que para ellos
tiene también como finalidad llegar a la verdad. Una-vez que son
dadas las explicaciones mfticas, resultan incuestionables y se 8i

guen como un dogma de fe.

Cabe sefialar que la nocifn de mito es una categorfa de nuestro

pensamiento para designar las explicaciones anteriommente caracterizadas.
1.1.3 FUNCIONES

Consideramos que las principales funciones del mito son cono-
cer, explicar e interpretar la realidad, asf como también dar a co
nocer las verdades sagradas de origen sobrenatural,

. "E1l pensamiento mftico (y con &l todo pen

—

samiento religioso) tama su impulso de la
voluntad de conocer la realidad, pero, en
su proceso mismo, aboca a una explicacién
ilusoria del encadenamiento de las causas
y de los efectos que furdan el orden de
las cosas.” (21)

En todos los casos sirven .como justificaci6n del grupo doni-
hante en el poder, el cual, les'corresponde por su origen sobre-
humano y por su Intima relacibn con el dios tribal, quien los ha
sefialado como sus elegidos, por lo que son sus intermediarios. Es
te es el caso de la presente inQestigacidn, ya que tanto incas cé
mo mexicas remontan su origen a unas cuevas, con 10 que proceden
de manera directa de la tierra, que es la madre por excelencia y
esto se realiza en el tiempo primigenio, en el que lo sobrenatural

y lo real confluyen. Por ello, como pueblos, son los elegidos pa=-
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ra dominar a otros, extendiendo su hegemonfa por vastas zonas; --
mientras que, por su parte, el grupo dirigente es sefialado directa
mente por su dios para ejercer el poder. Asf, el dominio que lle~-
gan a obtener es expresado por las mismas deidades tribales de ca
da uno de estos pueblos, como son Huitzilopochtli en el caso de -

los mexicas y el Sol o Viracocha para los incas’.

En estos casos, como dice Mircea Eliade, el mito tiene una-
misi6én de historia ejemplar, que responde a las necesidades del -~
hombre primitivo de mostrar las pruebas del acontecimiento gque se
registra en el mito. Ademis de que fija los modelos ejemplares de

los ritos y de todas las acciones humanas importantes (22)

1.1.4 MITO Y RITO

El mito y el rito estdn muy relaciona&os entre st ya qdei--
ambos se complementan. Veamos en qué forma: El mito le dé sentido
al ritual y lo describe y, al realizarse éstesa'pronuncié‘el ori-
mero y lo actualiza, se reviven y se hacen presentes los actos -

originarios.

bDicho de otra manera, en el rito se revelan y reviven los -
mitos a los que aluden y esto sflo se da en una atmbsfera de fes-
tividad religiosa en la que todo el pueblo participa.

El mito es la forma tebrica de la religién pues se refiere

a la representacién y explicacién ilusoria del mundo. El rito, --
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por otra parte, es su forma prdctica ya que tiene como funcién -
transformar al mundo de manera imaginaria (23). Por medio del xri

to se actGa m&gicamente sobre la realidad.

1.2 EL MITO ETIOLOGICO.

Se puede considerar al mito etiolSgico como una narracién --
que trata de explicar las causas de los diferentes aspectos y =«
fenbmenos de la vida y de la naturaleza, incluyendo el origen --
del hombre. Pero esto va a ser explicado en términos simb8licos
y rituales. A través de ellos eé posible que llegemos a entender
las actitudes que tiene un pueblo hacia los diferentes aspectos

de la realidad y el valor que confiere a cada uno de ellos,

Estos mitos explican un aspecto de la realidad y su base es
religiosa porque los hechos que narran tienen causas sobrenatura
les y son realizados por seres divinos., Por estas razoneé son =-

creldos como verdades sagradas.

Los mitos tienen su razén de ser y no fueron creados finica--
mente por su encanto narrativo, ya que tiene una funcifn ﬁuy cla '
ra y definida como ellexplicar las causas de los fenSmenos de la
naturaleza, o una'serie degasuntos que preocupan a sus creadores y
seguidores, y, la que dan, es la que mi&s les satisfizo, ademds -

de que son considerados como enunciados verdaderos.

Los hechos que narran se desarrollan en el tiempo originariof



20

Esto es cuando el mundo era diferente a como ahora es, o cuando -
aln no existfa, antes de haber sido creado, ya sea por reordena--
miento o a partir de la'nada. Aunque también se refieren a este -
momento o al inmediato posterior, cuando todo est4 siendo ~=-=-
formado o modificado por sereé sobrenaturales. En resumen, se re-
fiere al momento en que se establece un nuevo orden de cosas dife-

rente al que existfa anteriormente.
1.2.1 EL TIEMPO MITICO.

Hay dos tipos de tiempo que se oponéh.entre 8f: el mfitico, -
sagrado, mdgico-religioso o hieroffnico y el profano. El primero
se refiere al momento en que se realizaron las acciones creadoras
de la divinidad, es decir, cuando se originaron todas las cosas
del mundo, la organizacibn o reordenacibn del cbamos y la revela-
cibn de los actos arquetipicos por los dioses, héroes civilizado-
res o antepasados, porque en &l todo es posible. Por lo anterior

también es llamado tiempo originario o primordial.

Todos los acontecimientos creadores que narran los mitos se
llevaron a cabo en una &poca atemperal, auroral que es considera-
da transhist6rica porque estf mis all4 de la historia, o sea en -
la eternidad. A pesar de esto tiene un comienzo: cuando el mundo
fue creado u organizado, o cuando fueron reveladas las activida--

des arquetipicas, lo cual es casi siempre un acto Gnicc,

] .
Pero el tiempo mitico no se refiere Ginicamente al pasado, '~
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sino tambi&n al presente y al futuro porque es repetible, ya que

puede sex reproducido por toda accibn significativa.

"amalitico y sintétioco a la vez, en la medida
en que se remnta a wa historia pasada, pero -
siempre viva, hacia le génesis abolida, pero —-
eternamante copresente de las razanes de ser —
del orden actual del wnivexrso, el pansamiento =
mitico no puede aparecer més gue o0 pensamien
to {ntemporal que se remonta hacia el arigen de
las cosas y descubre su fundamento originario y
copresente.” (24)

El tiempo profano estd ablerto al sagrado por medio del ri--
tual o de cualquier gesto significatiyo, esto es, cuando se rea-
1izan las acciones que ejecutan,log personajes’sobrehumands en el
tiempo mitico, pues al repetirlas lo revivifican-y se revela a lo
sagrado. Y es fundamentalmante por el rito que se vuelve a vivir
una parte del tiempo originario gque es un modelo, pues lo que su- ‘
cedi6 en ese momento, {n ilLo tempore, es un precedente para las

acciones y situaciones que se repetigan constantemente.
1.3 RELACION MITO E HISTORIA.

Existe una indudable relacién entré el mito y los aconteci--
mientos histéricos. Pero cabe preguntarse ecu&l es esta relacién?
éc6mo se da? ¢cull de eatos dos es: primeto? Coniideramoa que en -
muchos casos la base de un mito es la realidad histérica, es de--
cir, un hecho que acontecif realmente se recubre de mito al tra--

tar de ser explicado o interpretado. O bien, al pasar el tiempo,



22

el recuerdo de determinado hecho va desvaneciéndose en su reali--
dad para irse transformando en mito; asf, a lo que sucedif de una
manera totalmente real, se le atribuyen causas sobrenaturales y -
se le interpreta de seta manera. Por otro lado, puede existir un

mito arquetfpico que paute ciertos acontecimientos, en este caso

los hechos se adecfian al mito que viene a ser un modelo estableci
do. Es comfin que el mito y la realidad se fundan hasta llegar a -

confundirse y, por lo tanto, se modifica el uno al otro.

Y, .. se advierte que no hay tal divisién tajante,
ni antes ni despuss, entre el mito y el aconte—
cimiento hist8rico..." (25)

Hay que tener presente qﬁé nuestro concepto de la historia =
no es igual al de los llamados pueblos "primitivos", ya que para
el primero lo mis importante es registrar los hechos que ya se --
suceden en la realidad de manera irreversible; mientras que para -
los segundos esto no tiene tanto valor como la repetici6n de los-
hechos arquetipicos efectuados {in {£Lo tempore, esto es en el =---
tiempo mitico u orilginario por los dioses o por los héroes culth-
rales (26). Con ello vemos que el concepto que cada uno tiene de
la historia es diferente, pues poseen sus propios parémetros de -
pensamiento. Asimismo, son distintos tipos de discursos, pero ---
ambos tratan de explicar 1la realidad,‘los diversos sucesos desde

dos puntos de vista,

En algunas sociedades precapitalistas la historia y el mito-

se confunden en muchos casos, pues para ellas las acciones huma--
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nas son importantes en tanto que son repeticién de las acciones -
arquetipicas reveladas por los antepasados, los h&roes civilizado
res o los dioses in iffLo tempore. Asf, el tiempo histérico, en ==
cuanto repeticibn de acciones reveladas, es al mismo tiempo miti-
co, al introducirse &ste en la duracién profana con la cual rompe,
construyendo asf la "historia", es decir, "la serie de aconteci--
mientos provistos de sentido", en contraste con la duracién profa
na, considerada como una serie de acontecimientos insignificantes
{27). Sin embargo, en el caso particular de la presente investiga
cién sobre incas y mexicas, esto no se puede aplicar al pie de la
letra, ya que entre ellos la historia, en tanto que sucesifn de -
hechos irrepetibles e irreversibles, si tenfa importancia y era -

tomada en cuenta, puesto que se ocuparon de registrarla.
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como personas o seres conscientes dotados de voluntad, efica
cia, autoridad y poder que pueden comunicarse entre si y con
el hombre. Con esto personifican a la fuerzas invisibles, a -
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2, TAMPU TOCCO Y LOS HERMANOS AYAR
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ASPECTO MITICO

2.1.1 EL MITO DE ORIGEN DE LOS HERMANOS AYAR.

Para la narracién de este mito, tpmaremos como gufa la que
refiere Pedro Sarmiento de Gamboa en su obra Histori{a Indica (1],
por ser la que presenta con mis detalle &l recorrido de los -~
hermanos Ayar. Las diferencias que hay en las otras versiones con
sultadas serin senaladas yabsea en el mismo texto o mediante no--

.

tas.

A unas cuantas leguas del_Cusqo (de cinco a siéte segfin las
fuentes) hay un asiento llamado Pacaritambo o PacareovTampu (2) -
en donde hay un cerro llamado Tambotoco o Tampu Tocco (3) én el -
que hay tres ventanas que} segﬂﬁ Juan de Betanzos (4),‘au_tamaﬁo
era suficiente para que una persona pudiera pasar a gatas.rbos -
nombres de cada una de las cuevas son' Maras~-toco de donde salie~
ron los indios maras, Sutic~toco de donde provinieron los tambqs'
y la del centro que, segﬁn'Garcilaso'de la Vega, se -llamaba ~--
"ventana reél" (5), tenfa por nombre C&pac—toco. De esta Gltima -~
salieron los incas que eran cuatro hombres y cuatro mujeres Que -
se decfan hermanos. Los primeros son: Mango Capac, Ayar Aucé, -
Ayar Cache y Ayar Uchu; y las segundas: Mama Ocllo, Mama Guaco a
la que mencionan como fuerte, cruel teroz y vatonil Hama Ipacu-
ra o Mama Cura y Mama Raua (6) . Estos personajes iban ricamente
vestidos con tejidos de lana y oro, de este fltimo material;éran

también las hondas y albardas que llevaban los hombres, asf como
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los prendedores y el servicio (ollas, cdntaros, platos, vasos) =~-
que sacaron las mujeres de la cueva para atender a los varones. =
Pedro Cieza de Lebn dice que ya desde este momento "su presunéién
era tanta que pensaban hacerse finicos seﬁores de la tierra." (7)
Todos ellos fueron creados por Ticci Viracocha para ser sefiores,
por eso tomaron el nombre de {nca, palabra que equivale a sefior y
adoptaron el nombre de capac que,quiere decir rico porque salie--
ron de la ventana llamada Capac-toco, despu&s usaron este nombre

para llamar al seflor de muchos.

Salidos de la cueva, en esa misma regién, hicieron una po—;
blacién con la ayuda de los naturales y le pusieron por nombre -
Pacarec Tampu. Manco Capac y Mama Guaco dijeron que como habfan -
nacido fuertes y sabios juntaran gente para hacerse poderosos, --
que buscaran otras tierras m&s fértiles donde establecerse, suje-
tar a las geﬁtes que allf vivieran y hacerles la guerré a los que

no los aceptaran como sefiores.

asf, los hermanos salidos de Capac~toco se pusieron de ~---~
acuerdo para movilizar y atraer a las gentes que vivian en aquel
cerro para que con su ayuda conquistaran y sujetaran a otros pue-~
blos, como premio les darfan riquezas y las tierras de los sojuz-
gados. Lograron que Se les unieran diez parcialidades o ayllds --

.que es linaje o bando, y &stos fueron:

1) Chauin Cuzco Ayllo: del linaje de Ayar Cacha

2) Arayraca Ayllo Cuzco.
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3) Tarpuntay Ayllo (8).
4) Guacaytaqui Ayllo (9).
5) Sancec Aylld.

Estos son de Hanan Cuzco o Cuzco Alto.

6) Sutic—-toco Ayllo: los salidos de la ventana de Sutic-toco.
7) Maras Ayllo: los salidos de Maras-toco. |

8) Cuycusa Ayllo.

9) Masca Ayllo.
10) Oro Ayllo (10).

Todos estos partieron de Tampu Tocco acaudillados_por Mancdvf
Capac y Mama Guaco (11) para gujetar por medio de la guerra a’ -
otros puebos; llevaban con eilos sus hermanas, armas y sérv;eio.‘
Manco Capac llevaba un halcén llamado {nd{ -que podrfa feprgsen-
tar al Sol llamado Inti- en una petaquillﬁ de paja (12), ;1 que
todos veneraban pues pensaban que esta ave daba poder a este“per-ﬂ
sonaje, luego lo poseyeron todos los demis incas hasta Inca Yupan
qui. También llevaban una estaca de oro para determinar qué Eie-
rra era fértil: donde se hundiera al primer intento; adem$s, esa
era la sefial que indicarfa el lugar donde el Sol querfa que se es
tablecieran y conquistaran a sus habitantes, pero siempre tratﬁn-
dolos con justicia y benevolencia. Esto sucederfa posteriormentei

. en el Qusco.0 al pie dal cerro Guanacauri (13).

Luego de partir de Tampu Tocco se establecieron en un lugar
llamade Guanancancha, a cuatro leguas del Cusco, donde estuvieron

sembrando por algfin tiempo. En este sitio Mama Ocllo quedd prefia- -
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da de Manco Capac, sih embargo como no era fértil, se trasladaron
a Tamboquiro donde nacib Sinchi Roca (14). Luego fueron a Palla-
ta en el que estuvieron por algunos afios, para después irse a -~
Haysquisrro. Aqui, y segfin Martin de Murda en Chasquito (15), vie
ron la manera de eleminar a Ayar Cache (16) por considerarlo pell
groso, pues era feroz, fuerte, cruel y muy hibil en el manejo de

la honda con la que iba derrumbando cerros y abriendo quebradas.

Se deshicieron de 61 por medio de engafios y lo encerraron en la -
cueva de Tampu Tocco, A los siete Ayar que quedaron les pes6 la -
muerte de su hermano y a Manco Capac le dieron la mujer de Ayar -

Cache para que le sirviera.

DevHaysquisrro se dirigieron al pueblo de Quirirmanta, qgue
estd al pie del cerro Guanacauri. En este lugar decidieron que -
Manco Capac se casara con su hermana para conservar el linaje (17)
Yy que fuera el dirigente; que Ayar Uchu quedara como huaca (18) y
Ayar Auca fuera a tomar posesifn de la tlerra en el lugar donde

se establecieran definitivamente.

Al subir al cerro de Guanacauri, vieron el arco iris, lo =~
cual era buena sefial pues'el mundo ya no se volverfa a acabar -
por agua, esto bien puede ser de influencia cristiana. Segfin Juan
de Santacruz Pachacuti esto le auguraba a Manco Capac muchas vic-
torias (19).vTrataron de acercarse a él, pero en el camino encon-
traron una huaca camo bulto de persona que, de acuerdo a Martin Murfla -
se llamaba Chimpo y Cahua y pertenecia al pueblo de Sano {z0). Por

consenso de todos fue Ayar Uchu a quitarla (21), se sent§ encima de
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ella vy le habld, pero la huaca no jpodfa verlo bien porque la esta-
ba oprimiendo. En ese momento Ayar Uchu se dio cuenta de que sus
pies habian quedado pegados .a la huaca,‘y los otros hermanos al

verlo preso trataron de liberarlo pero no pudiercn. En esos momen
tos Ayar Uchu les pronosticé que sérian grandes seiiores Q les pi-
di6 que &l fuera ei m&s venerado, sobre todo en la ceremonia de‘—
Guarachico que es cuando arman caballeros a los incas y les hora-
dan las orejas (esta celebracibn se realizaba en el cerro Guana--
cauri en tiempos posteriores), a cambio €l les prometid dones y -
valor. Al terminar de decir esto quedd completamente convertido -
en piedra y le llamaron Ayar Uchu Guanacauri a s8lo por este Glti

mo nombre.

Los hermanos festantes bajaron del cerro y entraron al valle
de Cuzco a un lugar llamado Matagua, ahf cpnstruyeron algunas cho-
zas para quedarse por-algn tiempo. En este lugar armaron caballe-
ro y le horadaron las orejas a Sinchi Roca. Residieron aquf por -
espacio de dos afios Y luego buscaron dentro del mismo valle tierra
nés £értil donde establecersém.‘Pata localizarla Mﬁma‘Guaco tomb -
-dos varas de oro y las lanz6, una cayé en el lugar llamado Colca--
bamba, pero la estaca no se enterrd bien y: la que cay$ en Guanay-
pata, muy cerca del Cuzco, se hundib inmediatamente. Algunos como
Bernakbé& Cobo dicen que esta prueba la hizo Manco Capac en Cuzco -

(22).

Juan de Santacruz Pachacuti diceé que la razbén que hubo para

que se establecierah en el lugar donde despu&s se construyd el -~
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Coricancha o Templo del Sol, fue la existencia de dos manantiales:

el de Hurinchacan y el de Hananchacan. (23)

Al ver que esta tierra era propicia, decidieron usurparla a
sus duefios. Para decidir la forma de cbébmo lo harfan fueron a Ma-
tagua y desde ahf Manco Capac mandé a Ayar Auca, quien segln --
Juan de Betanzos murif posteriormente en el Cuzco (24), a tomar -
posesién de la tierra, para ello &ste fue volando, vorgue le ha--
bfan crecido unas alas, al lugar donde posteriormente estuvo el -
Templo del Sol, llamado Coricancha que significa "cercado de oro"
(25) y, en ese lugar se sentd sobre una piedra, en ese momento ée
transformd en dicho material, es decir en huaca. Con base en esto,
Pedro Sarmiento de Gamboa dice que cozeo quiere decir "mojbén de -

posesién" (26), y segln Garcilaso de la Vega "ombligo" (27).

'Pésteriormente se regresaxon a Guanaypata y agui Manco Capac
dio a Sinchi Roca por mujer a Mama Coca que era originaria del --
pueblo de Safio (este bien puede ser el lugar al que pertenecla la
huzca encontrada en el cerro Guanacauri en ilonde Ayar Uchu quedd
transformado e¢n piédra). Instituyd la capacocha, ceremonia que -
consistfa en sacrificar a un nifio y a una nifia al cerro antes men

cionadeo cuando se armaran caballeros a los incas.

En Guanaypata residfan los indios guallas, contra su volun-
tad, los incas les tomaron sus tierras y empezaron a poblarlas. -
Los naturales se defendieron y fueron objeto de grandes crueldades,

entre las que destaca la de Mama Guaco que matS6 a un indio, lo hi-
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zZO pedazos,.le sacsd el corazbn y los bofes, se los puso en la bo-
ca y los infldé. Al ver esto algunos de los que poblaban ese lugar,
huyeron al valle de Gualla (28) y a los que gquedaron los mataron

los incas para borrar toda memoria de ellos. Segfin Crist6Sbal de -

Molina, un indio poque fue esta victima (29).

En otra parte del valle vivia la nacién de Sauaseray que -
tenfa como sinchi{ o sefior a Copalimayta a pesar de que era advene
dizo. Este pueblo resistié la invasién y guerra de los nuevos po-
bladores hasta que £inalmente fueron vencidos, su dirigente huy6

y nuna mis se le volvid a ver.

Juan de Betanzos, por su parte, narra que en el valle del -
Cuzco habia un pequefio pueblo como de treinta casas; comoa los --
Ayar les parecid que este lugar era adecuado para asentarse, deci
dieron vivir con ellos. Le dijeron al sefior de este sitio, llama-
do Alcaviza, que el Sol mandaba que poblasen con su gente esa zo-
na, lo cual fue aceptado por dicho cacique al verlos vestidos y ~
rigueza de servicio que trafan y por considerarlos hijos de este
astro., Manco Capac y sus mujeres hicieron una casa donde estuvo -
el Coricancha y sembraron maiz con la semilla que sacaron de la -
cueva (30). Crist6bal de Molina dice que el valle estuvo poblado
por tres parcialidades: lares, poques/y huallas. Todos éstos, ca-
pitaneados por los segundos, resistieron la invasién inca hasta -

que finalmente fueron vencidos,

Garcilaso de la Vega menciona que Manco Capac y Mama Ocllo-
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Guaco, una vez llegados al valle del Cuzco, se separaron para -

atraer y adoctrinar'a las gentes que por ahi residfan, el primero
fue al norte y la sequnda al sur. Ambos hicieron un papel de hé&--
roes culturales, pues su objetivo era ensenarles cbmo vivir mejor.
Asi, el inca les ensefio a los hombres las labores propias de este
sexo como lo es todo le referente al cultivo, construccifn de ace
guias; mientras que 1la coya (Mama Ocllo) enseii6 a las mujeres sus
oficios como hilar y tejer algodén y lana, hacer ropas para ellas

y sus familias, as! como todas las labores del hogar.

De esta manera fueron aceptados porx los naturales»éomo hijos

del Sol y. como sus gobernantes. Al ver los beneficios trafdos por
el inca y la coya, se les empezaron a unir varias gentes mds que

venian de los montes y demds partes cercanas. Empezaron a sembrar y

a construir casas y de esta manera se empezb a formar la ciudad -

del Cuzeo. Las gentes que atrajo el inca habitaron en el Hanan - -
-

" Cuzeo (Cuzco Alto, al norte) y los de su mujer en el Hurin Cuzco

(Cuzco Bajo, al sur).

Al cabo de siete afios mucha gente estaba ya bajo su servi--
cio y contaba con guerreros, a éstos les ensei a hacer armas co-
mo arcos, flechas, lanzas, porras, escudos, etc. para atraer por

la fuerzaez los que no quisieran venir por su propia voluntad, ( 31),

Es importante hacer notar gque hay referencias de que antes
de que los incas gobernaran, los naturales del valle del Cuzco --

vivian como salvajes sin ningln orden y en constantes guerxas, --
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situacifn que cambia con la llegada de los incas. Con esto los -~
nuevos pobladores desempeiiaron un papel clave en la zona, pues co
mo va se dijo, son presentados como héroes culturales, portadores
de la civilizacién, con io cual claramente se ve que es una vi--
s16n parcial que sirvir8 como arma ideolSgica importante para jus

tificarse en el poder. (32)
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2.1.2 EL LAGO TITICACA COMO OTRO LUGAR DE ORIGEN DE LOS INCAS.

Hay otro mito que estd muy relacionado con el de‘Pacarec -
Tampu, y que de hecho le antecede. Sin embargo, hemos decidido =--
ponerlo después, ya que el principal objetivo de esta parte de la
investigacién es el que sé refiere a Tampu Tocco. Pero considera-
mos de suma importancia referirnos a &l porque presenta algunos -
elementos que deben analizatse'pues son necesarios para completar
la visién que la &lite gobernante inca tenfa sobre su propio ori-

gen.

En algunos casos este mito viene inmediatamente antes al ge
Pacarec Tampu Yy, en otros, de manera independiente, es decir sin
hacer ninguna mencidn al segundo. Entre los autores que mencionan
este mito estdn Martin de MurGa, Cristébal de Molina, Felipe Gua-
md&n Poma de Ayala, Garcilaso de la Vega y Bernab& Cobo. El mito -

es el siquiente:

El Sol (33) al ver que los hombres vivfan en estado salvaje
como animales y sin ningdn orden, se aéiadé de ellos y mand6 a --
dos de sus hijos, hombre y mujer, para que los adoctrinaran en el
conocimiento de este dios y le adoraran. También para que les die
ran leyes, les ensefiaran a vivir en éueblos y a cultivar la tierm.

Con este objeto puso a dos de sus hijos en la isla del lago Titi

caca.

Crist6bal de Molina narra que durante el diluvio todo ser -
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vivo murié excepto un hombre y una mujer (no especifica de quien

se trata, si de Manco Capac y de Mama Ocllo o de otra pareja) (34)
que se quedaron dentro de una caja. Cuando bajaron las aguas fue-
ron a dar a Tiahuanaco, asiento principal del Hacedor quien les -~
ordeﬁé que se quedaran. En este lugar el Creador hizo de barro a
las diferentes naciones y a cada una de &stas les pint6 sus vesti
dos, pein%dos y les dio su lengua, sus alimentos, etc. Luego de -
esto les proporcioné ser a cada uno y les mand6 que se sumieran -
bajo la tierra para gque despuBs salieran por las partes que 8l ~-
les mandara: cuevas, fuentes, cerros, lagunas, etc. (35). Estos -
lugares son llamados pakaiinas por haber sido el principio de su

linaje, es decir, son los sitios de origen de donde proceden to-~

dos los hombres creados por Viracocha. Entre ellas tiene un lugar
muy importante.el lago Titicaca pues es considerado como la gran

fuente de origen de todo lo que existe. Dichos lugares sagrados -
son santuarios locales venerados por el grupc que tuvo su princi-~
pio en ellos. Ademds, son importantes porgue conectan la Cay Pacha
-mundo de aqui- con la Uchu Pacha -mundo de adentro-, mientras =-
que el Inca por ser hijo del Sol y tener -origen divino, es el in-
termediario entre la Cay Pacha y el Janan Pacha -munde de arriba-
(36). La primera persona de cada pueblo que salif, se convirtié en

piedra o en algfin animal y, de estas formas eran sus huacad.

En Tiahuanaco, el Hacedor hizo también al Sol, la Luna y las
estrellas y les ordend que fueran a la isla del lago Titicaca‘para
que de ahi subieran al cielo cuando el lo dispusiera. Llamé a lds

incas y a Manco Capac, que era el mayox, le dijo que €1 y sus des-
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cendientes serfian grandes sefiores, conquistarfan y sujetarfan a -
muchas naciones y que &1 -Viracocha o el Sol, segfin la fuente- lo
tuvieran y reverenciaran como a padre. Luego de esto le dio las -
insignias de gobernante. SegGn Bernab& Cobo le proporcioné tam--

bi&n los mantenimientos como mafz (37).

Garcilaso de la Vega menciona que el Sol les dijo que en to
dos loé lugares donde pararan, hincaran en el suelo una vara de -
oro que llevaban y, donde &sta se hundiera al primer intento, era
el sitio donde &1 querfa que se establecieran (38). Agregé que --
redujeran a los pobladores de la zona a su servicio, pero que los -
trataran con piedad y clemencia como un padre trata a sus hijos,
que vieran por ellos asf como el Sol ve diariamente las necesidades
gue hay en la tierra. Finalmente este dibs los nombrd reyes y se-

fiores de todos los que adoctrinaran.

En el momento en que los astros ;ecibieron la orden de su--
bir al cielo a ocupar sus lugares, Manco Capac y sus hermanos se
sumieron en la tilerra y salieron por la cueva de Pacarec Tampu -
(39) en el momento en que el Sol sali6 por primera vez (40). ~--
Aqui empieza el recorrido de Tampu Tocco a Cuzco. Por todo la --
anterior se llamaron "hijos del Sol", al que adoraron como a pa-

dre.



42

2.1.3 SURGIMIENTO DE LOS INCAS DE TAMPU TOCCO Y TITICACA.

Como hemos podido observar, el origen de los incas se puede
agrupar, a grandes rasgos, en dos bloques : 1) Salida de Tampu -
Tocca, respecto a esto hay menciones como la de Bernabé Cobo (41)
que procedieron de si mismos, es decir, no se menciona que hayan
side creados por alglGn dios y, 2) Creacifn en la isla del lago --
Titicaca. En estas Gltimas versiones dice que fueron creados di~--
rectamente por Viracocha, dios supremo al que se le menciona como
el "Hacedor" de todo lo que existe, o bien por el Sol, deidad -
que parece tomar importancia con el dominio inca. Esta segunda na
rracibn se conecta con la primera y, de hecho, le antecede, ya -~
que despu&s de ser creados en el lago Titicaca, les es ordenado -
sumirse bajo la tierra para ir a salir por otro lado, el lugar --
gue les corresponde poblér sobre la tierra. En este sentido el la .
go Titicaca viene a ser el sitio celeste donde se lleva a cabo la
creacibn, y la tierra la diosa ma&re. Viracocha cre6 a los dife--
rentes pueblos de un solo golpe y cada uno, por mandato de este ~
dios,fue a salir por un determinado lugar, por tierra o por agua,
pero esto. no marca ninguna diferencia, ya qué en ambos casos se
trata del parto de la tierra, la cual fue bréviameﬁte fertilizada

por el cielo gque tenia una connotacifn masculina.

56lo dos autores, Felipe Guamdn Poma de Ayala y Juan de San
tacruz Pachacuti, presentan un aparente origen humano de Manco -
Capac. El primero narra que este personaje nacid de Mama Guaco --

“(ésta es mencionada en las demis fuentes cono su hermana), mujer
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hechicera que hablaba con las peifias, cerros, piedras, etc. y que
tenfa relaciones sexuales con varios hombres, por lo que al que~
dar prefiada no supo quidn era el padre. Al nacer su hijo se lo -
dio a Pillco Ziza y lé ordend que lo llevaran al agujero llama-
do Tampu Tocco, que lo alimentara y lo sacara de ahf a los dos
afios. Mientras tanto, se publicarfa que habfa de salir de Pacarec
Tampu un rey gqgue mandarfa toda la tierra llamado Manco Capac Ynga,
hijo del Sol.y de la Luna. En esta versidn se nota claramente que
Guamdn Poma de Ayala trata de desprestigiar al linaje de los go--
bernantes incas y, con &l a todos sus sucescres, desde la simple
forma como fue concebido hasta que llega a afirmar que este peisg
naje no tuvo tierra ni casa antigua para que le correépondiera el

mando supremo del imperio {42).

Juan de Santacruz Pachacuti es el otro autor que aparente--
mente le confiere a Manco Capac un origen humano, pues dice que -
fue hijo de Apotampo y de Pachamamaachi (43). Segfin una nota de -
Marcos Jiménez de la Espada en la misma obra (44), Apotampo es -~
Pacarectampu. Per otra parte, este nombre puede estar en relacién
con Apu que segln John Earls (45) gen&ricamente es uno de los -~
nombres del dios tutelar y antepasado de linaje en las actuales -
comunidades quechuas.de Ayacucho. En cuanto al nombre de Pachama-
maachi, éste resulta significativo, pues Pachamama es el espiritu
de la tierra, su culto fue tan importante en la religién popular,
que éﬁn se conserva y sobrevivié a los demds dioses del pantebdn inca.
Es un ser animado que necesita ofrendas para dar su producto. Es

venerada no s6lo por su produccifn agrfcola -principal fuente de
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alimentaci6n de los pueblos indfgenas americanos sino también --
como deidad femenina, matriz de la vida con una inagotable fecun

didad. Todo ha nacido de ella y al morir se regresa a su seno.

Con lo anterior vemos gue siguiendo la relaci6n de este cro
nista, el origen de Manco Capac y de sus hermanos no es tan natu
ral como parece serlo a primera vista, ya que m&s bien provienén
de la diosa de la tierra. Ademis, Tonapa, que se ha equiparado -~
con Viracocha como dios creador (46), le dejd a su padre llamado
Apotampo un palo {(tupayauri] que se convirtié en oro cuando na--
cié su hijo Mancopacynca (ver nota 13). Esto sefiala a dicho per-
sonaje como de gran importancia y podria significarluna predesti
nacién de grandes logros. Por ello cuando &l y sus hermanos que-
daron huérfanos, los reuni$ para ir a buscar nuevas tierras que

conquistar.

Por. otra parte, nos dice que tanto Manco Capac como'sus her
manos descendieron de tres ventanas (cuevas) que son: Tampottoco,
Marasttoco y Suticttoco, las cuales el inca mand§ labrar en oro

de la siguiente manera:

Paécaritampotoco

) I

Marasttoco . ’ Suticttoco "
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Los Srboles significan a su padre Apotampo y a su madre Pachama-
maachi. Los incas son como.frutas y los &rboles son tronco y =
rafz de ellos (47). Estas tres cuevas son mencionadas también-
por Pedro Sarmiento de Gamboa (48) como ya se ha visto mis arri-

ba.

El origen de los incas estd relacionado con el mito de la -
creacién del mundo, Esta no es a partir de la nada sino con base
en un ordenamiento por parte del dios supremo llamado Viracocha o

Pachayachachic (49) que es el creador.

Dicha deidad hizo a todas las cosas en Tiahuanaco donde re-
sidfa. Este lugar resulta ser Sptimo para la narracifn, ya que -
fue el céntro de una gran cultura que antecedi$ a los incas, de
1a que &stos sblo conocieron las ruinas, por lo que ahi encontra
ron una serie de estatuas que fueron consideradas en &poca del ~
Tahuantinsuyu como seres creados por Viracocha, pero transforma-
dos en piedra por castigo a alguna falta cometida en contra de -

&l o por su deformidad, pues eran demasiado grandes.

Algunas versiones (50) dicen que los incas salieron de la -
cuéva de Tampu Tocco en el momento en que amanecfa, después del
diluvio. Esto es en tiempos muy remotos, cuando la humanidad que
hoy existe fue creada, despu®s de que el mundo fue destruido por
ggua..Consideraban que ellos poblaron la tierra y dieron otigen
a los demfs. Por ello Joseph de Acosta dice que los hombres sali-

dos de esta cueva, Manco Capac y sus hermanos, iniciaron la pro-



pagacién del género humano -y por eso a este lugar se le llama
Pacaritambo-, hecho por el cual todos los dem&s hombres les de-
bian tributo y vasallaje. Los incas adoraron a esta cueva porque
de ella provinieron, asi, Juan Polo de Ondegaxrdo (51) menciona -
que los otros pueblos veneraban su respectivo lugar de origen o

pakarinas,

Como esto estd relacionado con la misma creacién del mﬁndo,
el amanecer que ve Manco Capac cuando sale de Tampu Tocco es el
primero del mundo, lo cual refuerza la idea de que se trata de
una nueva creacidén de la que los hermanos Ayar son los primeros
pobladores, aunque por otro lado, se menciona que.ya existian -
otras gentes. La funcibn de este personaje 'y de su mujer y herma
ha Mama Ocllo es la de héroes culturales como ya se vio anterior
mente, porgue el "Hacedor" los cré6 al compadecerse de la forma
como viyian los hombres -como sélvajes, sin ninglin orden- para
ponerles leyes, ensefiarles a vivir en comunidad e instuirlos en

las labores propias de cada sexo.

46
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2.1.4 PROMESA DE UN LUGAR DEFINITIVO DONDE LOS INCAS SE ASENTA-
RAN Y DOMINAR A VARIOS PUEBLCS.

En varios de los relatos sobre este mito, encontarmos pro--
nésticos que se refieren a un lugar en el que los incas se esta
blecerin definitivamente y, mds aln, desde donde empezardn a do
minar algunos pueblos hasta llegar a ejercer la hegemonfa de --

una vasta regién.

Esta promesa puede ser emitida tanto por el mismo dios crea
dor Viracocha o por ei Sol, como por alguno de los hermanos Ayar,
por una huaca o por el arco iris gque constituye un fenémeno na--

tural.

En el primer caso eStin las versiones de Crist8bal de Moli-
na y Bernab& Cobo que son pricticamente iguales. Veamos lo que -

dice el segundo:

En el lago Titicaca, el "Hacedor" o Viracocha llamé a los -

incas y le dijo a Manco Capac, por ser el mayor, lo siguiente:

"PG y tus descendientes hab&is de sujetar a
muchas tierras y gentes y ser grandes Sefo-
res; siempre me tened por padre, precifn---
doos e ser hijos mfos, sin jamds olvidaros
de reverenciarme camo tal..." (52)

Luego de esto le dio las insignias de rey. Poco mis adelan
te, este autor relata que el mismo dios le dio a Manco Capac una

vara de oro que debfa tratar de hincar dondequiera que parasen vy,
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en el lugar donde se hundiera al primer intento, ahl era su vo--~
luntad que se asentaran (53). Adem&s les dijo que redujeran a su
servicio a las gentes que vivian en ese lugar para que los adoc-
trinaran, les dieran leyes para que vivieran en orden, pero que

siempre los trataran con justicia. Por Gltimo los nombré reyes y

sefiores de todo lc que conquistaran.

En este punto Garcilaso de la Vega coincide con el autor =~
anterior, pero la (Gnica diferencia es que en lugar de ger Viraco-
cha el que les da estas indicaciones, es el Sol de quien se pre--
cian descender. Por eso en uno de los pasajes dice, de acuerdq a
lo que le relata su tfo, que solamente los incas y sus descendien

tes podfan decir "nuestro padre el Sol". (54)

Con lo anterior vemos que es Viracocha o el Sol, el que por
medio de una sefial les mostrard el lugar de asentamiento definiti
-vo, donde deberan de poner bajq su mando a los pueplos que fueran
© conquistados. Por lo que esto resulta ser una misién divina que -
tiene que cumplir a toda costa. Ademds dé que sﬁ destino es el =
ser reyes y sefiores de los pueblos éojuzgados, puesto que este =

titulo le es otorgado a Manco Capac por el mismo dios.

En las versiones de Pedro Sarmiento de Gamboa (55) y Martin
de Muria (56), es uno de los hermanos quien les pronostica a los
demés que serian grandes sefiores. El primero menciona para este -
episodio a Ayar Uchu, mientras gque el segundo a Ayar Cache. Amhos

" dicen que dicha revelacifn les es dada cuando el personaje»en --
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cuestibn empez8 a transformarse en piedra por sentarse sobre una

huaca, para luego convertirse en el fdolo de Guanacauri.

Por su parte Juan de Betanzos (57) relata que cuando los =---
hermanos Ayar acordaron trasladarse al valle del Cuzco, decidie-~
ron que una de ellos se quedara en el cerro Gunacauri transforma-
do en fdolo para hablar con su padre el Scl. Le adorarfan para =--
que los protegiese, les mandase descendencia y buen tiempo. En =--
ese momento se levant6 Ayar Oche mostrando unas grandes alas y di
jo que €1 se quedarfa. Vold hacia el cielo, regresd al cerro y le
dijo a Ayar Manco que por mandato del Sol desde entonces se llama
ifa Manco Capac, que fuera a establecerse al valle del Cuzco con
los pobladores de ese lugar y que le daba a su mujer llamada Cura.
Una vez que Ayar Oche dijo esto, se transform8 en piedra, es decir
en huaca. Los indios de un pueblo cercano fueron a verlo y con ==

una pedrada le rompieron un ala, por lo que ya no pudo volar més.

Pedro Cieza de Le6n mencioné\que Ayar Cachi es el mismo per=~
sonaje que es encerrado en la cueva de Tampu Tocco y posteriormen
te se convierte en huaca en el cerro Guanacauri. Asf, narra que -
establecidos los hermanos'Ayar en Tampu Quiru "dientes de aposen=-
to o de palacio", vieron venir a Ayar Cachl con unas grandes alas,
trataron de huir pero &ste les dijo:

"No temdis ni os acongojéis, que yo no vengo si-
no porque camnience a ser conocido el imperio de -
los incas; por tanto dejad, dejad esa poblacién -
que hecho hab#is y andad mds abajo hasta que ves-

is un valle adonde luego furdad el Cuzco, que es
lo que ha de valer; porquestos son arrahales, y -
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de la poca importancia, y aquella serd la cuidad
grande donde el imperio suntuoso se ha de edifi-
car y ser tan servido, harad y frecuentado --
quel Sol sea el mis alabado; y porgue yo siempre
tengo de rogar a Dios por vosotros y ser parte -
para que con brevedad alcancfis gran sefiorfo...y
la senal que de aguf adelante teméis para ser
estimados, honrados y temidos, serd horadaros —
las orejas de la menera que agora me vereis."
(58)

Pasado esto, fueron al cerro Guanacauri, en cuya cflispide lo
volvieron a ver, y se instituy® en ese lugar la ceremonia de coro
hécién del Inca o "toma de la bolrra” asi como.la de armar caha--
" lleros, las‘cuales siempre se efectuaron allf. Luego, dirigiéndo~-
se a Ayar Manco, le dijo que tomara a las otras dos mujeres:y que
fuera a establecerse en Cuzco. En ese momento los otros dos herma
nos quedaron transformados en piedra. A partir de entonces, Ayar
Manco se llamb Manco Capac que significa "rey y sefior rico". Al-—

llegar a Cuzco, fundé la ciudad en nombre e Ticc Viracocha, del -

~

Sol y de los dem&s dioses.

‘Juan de Santacruz Pachacuti en su crfnica menciona que el au
gurio de grandeza se da cuando Manco Capac queda en medic de dos
arco iris, ya que al respecto este personaje dice que esto era se

fial de que:

"mxchis prosperidades y bitorias que haws de al
cancar en beniends el tiempo con el deseado..."

Y mds adelante menciona gqyersla luaca del pueblo de Safiuc (la

que -atrapa y mata a. dos de sus hermanos) QUien le confirmg el -



prondstico:

:Ag?ad. que habéis alcanzado gran fortuna...”
59},
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ASPECTO HISTORICO
2.2.1 LAS CUATRO TRIBUS SALIDAS DE TAMPU TOCCO.

El mito de origen de los incas en Pacarec Tampu, menciona a
cuatro hermanos, cada uno de los cuales bien podria representar a

una tribu diferente, como lo ha sugerido Luis Eduardo Valc&rcel:

PERSONAJE TRIBU
Ayar Manco Masca
Ayar Uchu . Tampu
Ayar Cachi ' Maras

Ayar Auca - Chilque (60) - o

M&s adelante este mismo autor dice que Uchu significa aji y
- la regifn de Tampu estd relacionada con el cultivo de este condi-
mento. Cachi es la sal y las grandes salinas estdn en Maras (61).
Clement Robert Markham aice_que Ayai Cachi era el dirigente de ~-

una tribu, ayfld o linaje,'pero no da su nombre (62).

Marcdé}Jiménez de 1& Espada menciona que Ayar Uchu aparece
en unas averiguaciones hechas por el virrey Francisco Tolgdo en -
Cuzco en el afio de 1572 como caudillo de un grupe de gente que po
bl6 este lugar antes de que ilegara .Mance Capac. Fue el tronco =
‘del linaje de los Allcahuiéas (razén por la cual luego se trans--
formé en hadca), é§£OS, a su vez, cuando llegaron a dicho valle,

lo encontraron ya habitado (63).

Por su parte, Bernabé Cbbo d1¢e gue Manco Capac debi6 ser -
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natural del valle de Tampu o de sus cercanfas, de donde se trasla
db a Cuzco. Para lo anterior, se apoya en el hecho de que los in-
cas fundaron un pueblo en Pacarec Tampu y construyeron un palacio
muy lujoso. Ademds entre los incaélwblaxm una lengua qiferente a

la del pueblo. Al respecto dice que Alonso Topa Atau, nieto de =--
Guayna Capac, le asegurb que esa lengua era la misma a la hablada

en Tampu (64).

Pedro Sarmiento de Gamboa menciona que en el cerro Tampu =~

Tocco hay tres vantanas de las que salieron diferentes indios:

VENTANAS INDIOS
Maras~toco Maras
Sutiec-toco Tambos
Capac-toco Incas

Estos Gltimos fueron creados por Ticei Viracocha para ser - .
sefiores, por eso tomaron el nombre de inca que significa "gefior"
y adoptaron el nombre de capac qﬁe quiere decir "rico" porque -~
salieron de la ventana llamada Capac~toco. Luego usaron este Gl--

timo nombre para llamar al sefior de muchos (65).

Juan de Santacruz Pachacuti menciona que Manco Capac y sus
hermanos descendieron de tres ventanas que significan la casa de
sus padres y dice que se llamaba Tampottoco, Marasttoco y Sutic-

ttoco (ver dibujo en p.46 ).
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Clemente Robert Markham considera a Tampu Tocco como el lugar
donde se regufiarcn los fugitivos amautas. Cuando sus descendien~
tes se vieron aumentados en nfimero y poder, decidieron conquistar

mds y mejores tierras (66).

Max Uhle opina que el titulo Manku es de filiacibn aymara y
que Manco Capac es un personaje legendario que representa al Gl--
timo ayfld que llegd a Cuzco (67). Para Manuel Gonzalez de la Ro-
sa, también la existencia de este personaje es mitoldgica, pues =
representa el primer hombre( mientra que su salida de Tampu Tocco

y su recorrido, corresponden al mito de poblamiento del mundo (68}

Con todo la anterior podemos ver gue a Manco'Capaé se le =~
atribuye tanto un sentido mitolégico como histbrico. Nosotros -
consideramos que uno no excluye al otro pues, en algunos casos,
la creacién mfitica tiene como base o surge a partir de una situa-
cibn histérica, o bien la realidad se adec@a a un esquema mftico.
En este caso parece tratarse de la segunda opcibn, ya que la dei
ficacién del funda’d:ar de un pueblo y del 1ugar" de origen o -~=-
pakarina es una tradicién comGn en los pueblos andinos. Esto, sin
"embargo, no descarta la posibilidad de que Manco Capac y sus herma.
nos tuvieran una existencia histérica, y en este sentido, cada -
uno represente a un grupo especifico de gentes o tribus que emi~-
gran de una zona a otra: fueron desplazados de la meseta del Co--
llao y se dirigieron hacia ai Cuzco con el objeto de buscar nue--
vas tierras donde establecerse. Pero, por el af&n de dominio to--

tal, una de estas tribus fue eliminando a las demds, como - se verd
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m&s adelante.

El surgimiento que tienen responde, por tanto, a un esquema
mitico, pero résulta real el hecho de que sean orilginarios de una
regidén fuera del Cuzco. Prueba de esto, es que todas las crénicas
hablan de una migracifn de un lugar a otro, es decir, que estamos
ante la narracifn mitica de hechos histéricos reales, en la que -

estos dos aspectos se influyen mutuamente.

2.2.2 PROGRESIVA ELIMANACION DE LAS TRES TRIBUS POR LA DE MANCO
CAPAC.

- Como ya se vio m&s arriba, de Tampu Tocco salieron los cua-
tro hermanos Ayar y cada uno de ellos representa a una tribu. -
Ahoia bien, tres delellas fueron eliminadas por la que represen-
tabavManco Capac, de acuerdo a Luis Eduardo Valcircel, la de los
maséa, la cual se identifica con el grupo dominador inca. Este -

.sucéso, al igual que el resto de la narracifn, tiene carﬁcéer m{
_tico, pues no se mencionan guerras O pugnas directas ehtre los -
grupos,sino que los personajes masculinos quedan fuera del mundo
tangible al transformarse en huacas, exceptuando a uno de ellos -
que es eliminado intencionalmente -en la narraciSn mitica- por -

resultar particularmente peligroso.

" Este (ltimo es Ayar Cachi (69) y es el primero que desapare-
‘ce, ya que debido a su gran fuerza era un elementos sumamente pe-
ligroso para los dem&s, pues en el trayecto a Cuzco, este perso--~

.naje iba lanzando piedras con su honda y con los tiros que déba -
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derrumbaba cerros y abrlfa quebradas. Iba también haciendo cruel-
dades con sus armas y algunas veces las piedras que tiraba llega
ban hasta las nubes, Debido a su destreza, los otros hermanos de
cidieron deshacerse de €1, ya que al no poder igualar sus haza-
fias, lo consideraban como una afrenta y como un contrincante pe-
ligroso, pues con el tiempo los podrfa llegar a dominar. Al res-

pecto dice Juan de Betanzos:

"ordenaron de dar manera comp aquel Ayar Cache

se echara de su compaiifa porque les parecfa --
que era hambre de grandes fuerzas y valerosi—
dad, y que los mandarfa y subjetarfa andando -

el tiempo™ {70)

Ademds temian que por su causa.los aylLis que iban don ellos los

_dejaran solos. La forma para deshacerse de &l fue por medio de en-
gafios: lo mandaron meterse a la cueva de Capac—~toco para encerrar-
' lo, con el pretexto de que se les habia olvidado sacar de ella los va-
sos de oro llamados topacudi, algunas semillas y el napa  que 8s 2
la figura sagrada deula_llama y principal insignia de los sefiores.
En un:principio Ayar Cache se rehus6, pero al reprenderlo Mama =~
Gﬁaco accédié y fue a Pacarectampu con Tambochacay. Tan pronto =-
como el primero entrd en la éueva, el segundo tap$ la salida con

una pefia y se sent$ sobre ella. Cuando Ayar Cachi se dioc cuenta, -
tratd de salir, y aunque no pudo, era tal su fuerza que en sus in-
tentos hizo tamblar la tierra y derribd algunos cerros. Maldijo.a
Tambochacay por su engafio y traicién, quedéndo éste convertido en
piedra en el lugar donde estaba. Pedro ‘Cieza de Lebn y Juan de Be

tanzos (71) nencianan- que todos los hermanos fueron con él a Tampg
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Tocco para encerrarlo. Este temor hacia Awr Cachi nuestra ya las
intenciones por obtener el dominio de la gente que iba en la migra
ci6n y el afén por parte de Manco Capac de ser el dirigente. Este
planea destruirlo o deshacerse de é1 porque le resulta diffcil man

tenerlo bajo su control.

El siguiente en ser eliminado fue Ayar Uchu. A este respecto,
Pedro Sarmiento de Gamboa (72) dice que dicho personaje fue apresa
do por la huaca de Safiuc y comenz6 a transformarse en piedra, con
lo gue pasa a ser el ldolo de Guanacuari. Juan de Santaqruszacha-
cuti menciona que dos de los hermanos fueron atrapados y muertos -~

par la huaca (73).

Juan de Betanzoa registra que los hermanos Avar decidieron -~
gue uno de ellos se quedara transformado en fdolo enel cerro Guana
cauri para hablar ctn el Sol, y &ste fue precisamente Ayar Oche a -

quien, para el efecto, le salieron unas grandes alas (74).

Pedro Cieza de Le6n menciona que es el mismo personaje, Ayar
Cachi, el que fue encerrado en Tampu Tocco y el que quédé en Guana

caurl (75).

Finalmente Ayar Auca qued$ también transformado en huaca al
sentarse sobre una piedra. Esto sucedif cuando tom$ posesién de la
tierra una vez que llegéron a Cuzco, destino final de la peregrina
cibn. Por otra parte, Juan de Betanzos menciona simplemente que es

te personaje murif después de la fundacién de esta ciudad sin de-
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jar sucesibén (76). En todo caso no parece ser un personaje peli--
groso que luche o se oponga a Manco Capac por el dominic o por el
status de dirigente, y dicho peligro se desvanece aGn mds al no -

dejar herederxo.

Con lo anterior podemos ver que el mito al que hemos estado
‘aludiendo, se refiere a un acontecimiento histérico remoto que --
tiene ralacién con lo lucha por el poder. Manco Capac, principal
dirigente de la expedicibn, se déshace de su hermanos por varios -
.métodos para gobernar sd1o y, como es claro, todos estos aconteci-
mientos se han conservado en una narracién mftica. Con ello empie~
za una nueva etapa en la historia andina prehisp&niba en la que -
‘este persdnaje -como dice Franklin Péase—'es "un.arquetipo funda-

dor de un nuevo mundo"({77).
2.2.3 EL PUEBLO INCA COMO EL HEGEMONICO DE UNA VASTA REGAION.

Cdmo ya se vié antériormente, cada uno de los herménos Ayar
reptesenﬁa a una tribu, tres de ellas fueron eliminadés en el tfg
yecto de Tampu Tocéo a Cuzto. Clement Robert Markham fija el ini=-
cio de la migraci6n hacia el afio 1,100 d.C. (78). Mientras que el
Tahuantinsﬁyu, que estuvo dividido en cuatro partes: Chinchaysuyﬂ
al norte, Collasuyu al sur, Antisuyo al oriente y Contisuyu al po--
niehte, cuya capital vital fue la ciudad de Cuzco, empez6 a organi

zarse aproximadamente en 1,200 d.C. (79).

En algunas fuentes encontramos menciones del afén de conquig
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ta y dominio de Manco Capac desde que salié de Tampu Tocco. Asf,
Pedro Sarmiento de Gamboa (80) reiata gue Manco Capac y Mama Guaco
dijeron que como habian nacido fuertes y sabios, que juntaran gen-
te para hacerse poderosos y que salieran de ese lugar (Pacarec Tam
pu) para buscar otras tierras mds fértiles donde establecerse, su-
jetar a las gentes que alll vivieren para tomarles sus pésesiones
y hacerles la guerra a los que no los recibieren por sefiores. Con
esta finalidad, atrajeron y movilizaron a los que habitaban en ese
lugar para que les ayudaran a conquistar y sojuzgar a otros pue---
blos y, como premio, les darfan las riguezas de &stos. Por ello sa

lieron de Tampu Tocco acaudillados por Manco Capac y Mama Guaco. =~

Juan de Santacruz Pachacuti también manciona las pretensiones de
conquista que tenfia Manco Capac, quien junt6 a sus hermanos para -

buscar nuevas tierras (81).

Pedro Cieza de l.efn dice que al salir de Tampu Tocco, los --
hermanos Aar hicieron una nueva poblaciSn con ayuda de los natura
'1es, a la que llamaron Pacarec Tamﬁu (82) . Es muy posible que esta
Ayuda no‘hay? sido muy espontanea-sinovpbr la fuerza. Para ello,

los pobladores de este luggr tenfan menos capacidad guerrera que -
los ejércitos de los Ayar. De cualquier manera vemos que, desde un
principio, cuando estos personajes que son dirigentes de tribus, -
fueron §espiazados de su rea de origen, ya muestran claros inten-

tos de dominio.

Decidieron establecerse en el Cuzco porque, tal vez se die--

son cuenta de su ventajosa poéicién central, para luego empezar su



expansién hacia otras zonas. Es decir, primero conformaron un es-
tado regional, el cual, con el tiempo se transforméS en imperio, -
cuando los incas conquistaron a varios pueblos que fueron integra-

dos al Tahuantinsuyu.

Pero su establecimiento en este lugar indudablemente no fue en
forma pacifica, sino que tuvieron que conquistar a los grupos ori-
ginales del valle, lo cual les debif haber llevado mucho tiempo.

A este respecto encontramos menciones de que algunos de los pobla
dores se les unieron voluntariamente, reconociendo a Manco Capac

como sefior; mientras que otros les presentaron resistencia, razén
por la cual los incas les hicieron la guerra hasta lograr dominar

los.

Una vez establecida‘su hegemonia en el Cuzco, salieron de su
perimetro para dominar otxas regiones. Es particularménte impor-
tante la conguista de los chancas que habfan formado una confedera~
cién, pues con esta victoria se fortalecieron y empezaron su expan
sién para formar su Qasto imperio por medio de incesantes conquis-

tas.

Hacia al sur tropezaron con los collas, a los que era nece-
sario sojuzgar para poder establecer su dominio en la sierra. La
forma para lograrlo fue mediante tretas y traiciones. Hacia el =~-
norte su expansién lleg6 hasta Quito. Para establecer su hegemo--
nia en esta zona, tuvieron que enfrentarse al reino costefio del -

ChimG o Chimor que abarcaba del rfo Piura al Casma y que dominaba



los valles del desierto (83).

El Tahuantinsuyu, en la época de la conquista espafhola, era
un imperio sumamente grande que abarcé lo que actualmente son los;
territorios de Perfi, Bolivia, Ecuador, noreste de Argentina y nor-
te de Chile. Cubrib una superficie aproximada de 900,000 KilbSme---

tros cuadrados.



CUADRO DE PERSONAJES MENCIONADOS EN LAS FUENTES

AUTOR HOMBRES MUJERES

Pedro Sarmiento Mango Capac Ayar Auca Ayar Cache | Ayar Uchu Mama Ocllo { Mama Guaco: | Mama Ip‘auira Mama Rahua
de Gamboa . ".: o Mama Cura
Juan de Betanzos | Ayar Mango Ayar Auca Ayar Cache | Ayar Oche Mama Ocllo | Mama Guaco Cura Ragua Ocllo
Pedro Cieza de Ayar Manco Ayar Cachi | Ayar Uchu Mama Cora Mama Rahua
Lefn Asauca
Martin de Murda Manco Capac Ayarauca Ayarcache Yayaruchu Mamaocllo Mamahuaco Mamacora Mamatabua
Cristfbal de Manco Capac Menciona a otros hermanocs pero no
Molina da el nfimero ni los nanbres
Guamin Pama de Mango Capac Cuzco Uancal Uana Cauri Tupa Ayar-| Curi Oc¢llo | Tupa Uaco Mama Cora Ypauaco Nusta
Ayala Ynga ¥Yrnga Ynga cachi Ynga| Nusta Nusta Nusta .
Garcilaso de la Manco Capac Mama Ocllo Huaco
Vega :

" Manco Capac

" Manco Capac Ayar Sauca | Ayar Cachi | Ayar Uchu Mama Ocllo | Menciona a las otras mujeres pero no da

los nonbres

Juan de Santa- | Mancopac Ynca o | Ayaraoca Ayar Cachi | Ayaruchu Mama Ocllo Ypalma-
cruz Pachacuti Apananco Capac uaco uaco
Bernabé Cabo Manco Capac " Una mujer

" Manco-Capac Ayar-Cuche | Ayar-Uche Mama-Ocllo | Mama-Huaco Mama-Cura Mama-Ragua

" Menciona a un harbre sin dar el nonbre Menciona a una majer sin dar el nombre
Miguel Cabello Manco Capac Ayar Auca Ayar Cacha | Ayar Uchi Mama Ocllo } Mama Guaca | Mama Cora Mama Arahua
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NOTAS

SARMIENTO DE GAMBOA, Pedro. Hi{storla Indica, en URBANO, Henri-
que, Wiracocha y Ayan, HEnoes y funciones en Las sociedades an
dinas, Centro de Estudios Rurales Andinos "Bartolomé de las Ca
sas", (Biblioteca de Tradicién Andina, 3), PerG, 1981, p. 66-74.

Segfin Juan de BETANZOS, Suma y narhacidén de Los incas, {Biblio-
teca Hiapano-Ultramarina), Madrid, 1880, p. 10 Pacarec Tampu --
significa "casa de producimiénto ". GARCILASO DE LA VEGA, Comen
tarics Reales, SEP-UNAM, 1980, 2 vols. vol. I, p. 70 traduce es
te nombre como "venta o dormida que amanece" porque el inca sa-
1i6 de ella en el momento en que amanecfa. Joseph de ACOSTA, --
Historda natural y moral de Las Indias, Fondo de Cultura Econé-
nica, (Biblioteca Americana., Serie de Cronistas de Indias), --
Sequnda Edici6n, México, 1979, p.306 dice que la cueva se liamg

ba Pacaritambo y que por el hecho de haber salido de allf, todos '
los demis hombres les debfan tributo y vasallaje. Es decir que

de esta cueva salieron los hombres que propagaron el género hu-
mano. Para Criatfbal de MOLINA, Ritos ¢ ff&bulas de fLos Lncas, -
Editoraial Futuro, Buenos Aires, Argentina, 1959, p. 15 este ~-
nombre significa "lacasa o venta que nace"”, o el "lugar donde ~
aparécen o nacen los forasteros" lo cual indica que los incas -

~ fueron originarios de un lugar fuera del Cuzco., Para MARKHAM, -

Clement Robert, Los incas dedf Pend, versibn castellana de Ma~-
nuel Beltroy, Lima, PerG 1920, p. 43 Pacari~Tampu significa "Posa~-
da de la aurora".

Otros como Martin de MURUA, Historia def ondigen y genealogla de
Los neyeds 4incas, en URBANO, Henrique, op. cit., p. 93-95, dicen
que Tambotoco es la cueva @ lo da a entender. Joseph de ACOSTA,
op. cit., p. 64 y 306 dice que los "Tambos" es el linaje mis --
antiguo de los hombres, de &l provino Manco Capac, a quien men-
ciona como fundador de dos linajes principales de los incas: el
Hanan Cuzco del que provienen los gobernantes del Tahuantinsuyu
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y el Urin Cuzco. Por un lado es el fGnico que menciona la =--
existencia de dos linajes de .incas y, por el otro, las demis
fuentes mencionan el Hanan Cuzco y el Urin Cuzco como las --
dos partes en que se dividis la ciudad segfin quien reuni8 a
sus habitantes: la coya el sur o el inca norte.

BETANZOS, Juan de, op.cit., p. 10

GARCILASO DE LA VEGA, op. cit., vol. I, p. 77. Estos nombres
también son mencionados en la obra de Juan de SANTACRUZ PA--
CHACUTI YAMQUI, "Relacién de antiguedades deste reyno del -~
PerG", Thes Relaciones de Antiguedades peruanas, Imprenta y
Fundacidn de M. Tello, Madrid, Espafia, 1879, p. 245.

Algunas fuentes mencionan menos personajes (ver cuadro co==-
rrespondiente) . GARCILASO DE LA VEGA, op. cit., vol.I, p. 77
78, en una de las versiones que menciona, adem&s de Manco -~
Capac nombra a otros tres hombres, pero no registra qué pasé
con ellos s6lo que Ayar Cachi que significa "sal" se refiere
a la enseifianza dada por el Inca sobre la vida; Ayar Uchu que
quiere decir "pimiento" simboliza el gusto que de ella reci-
bieron y Ayar Sauca que significa "regocijo” es el contenido
con que después vivieron. Agrega adem&s, que no hay nacién -~
que parezca descender de ellos.

CIEZA DE LEON, Pedro. Segunda parte de £a cabnica del Penrd,
que trata de Los incas yupanquis y de 4us grandes hechos o -
gobennacibn, Marcos Jiménez de la Espada, Imprenta de Manuel
Ginés Herndndez, (Biblioteca Hispano-Ultramarina), Madrid, -
Espafia, 1880, p. 15. Esta frase hace notar las intenciones -
que tenfan desde un principio los incas del linaje real.

Segin MARKHAM, Clement Robert, op. cit., p. 45 probablemente
ésta era la casta sacerdotal encargada de los sacrificios.

[ e
Idem. p. 45 Este nomﬁr4puede estar relacionado con el Huacay -



10)

11)

12)

13)

14)

15)

16)

65

Taqui que era "una corporacién religiosa que dirigifa las ceremo
nias y festividades musicales".

Las otras fuentes consultadas no mencionan a estos ayllGs ni a
otros.

En las dem8s fuentesS no se menciona a Mama Guaco como dirigente,
aunque la caracterizan como una mujer fuerte, valiente. GARCILA
SO DE LA VEGA, op. cit., vol. I, p. 75 une a este personaje con
Mama Ocllo, pues menciona a Mama Ocllo Huaco.

Las dem&s fuentes no la mencionan. MARKHAM, Clement Robert, op,
cit., p.45 dice que este pdjaro era considerado como sagrado, -
pues era el tStem gentilico de los Ayar y &stos le llamaban =--
nuauqud, que significa "hermano"”.

Esto Gltimo estd registrado en una versién que da GARCILASO DE
LA VEGA, op. cit., vol. I, p. 71 y ademis dice que esta barra de
oro fue dada por el Scl a Manco Capac en la laguna Titicaca y --
que se hundiS en Guanacuari, lugar donde este dios mandaba que
se estableciran. Juam de SANTACRUZ PACHACUTI, op. cit., p. 237
dice que Tonapa le dej6é un palo a Apotampo, padre de Manco Ca--
pac, el cual se convirtié en oro cuando &ste nacif. No menciona
que lo usara para buscar la tierra donde debfa establecerse, pe
ro sf lo usb para defenderse y protegerse de la huaca de Safiuc
que matd a dos de sus hermanos.

Juan de BETANZOS, op; cit., p. 17 y Pedro CIEZA DE LEON, op. -~
cit., p. 28 dicen que nacib6 en Cuzco.

MURUA, Martin de, op. cit., p. 94

Juan de BETANZ2OS, op.cit., p. 12 y Pedro CIEZA DE LEON, op. -~
cit., p. 19 menciona tambi&n en este episodio a Ayar Cache, el
segundo autor menciona que su otro nombré era Huanacauri. Martin
de MURUA, op. cit,. p. 94, menciona a Ayar Auca. Bernabé COBO,-
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op. cit., p. 123 dice que el mayor de los hermanos, sin especi-
ficar cudl es, en el cerro Guanacaurl tir6 con la honda cuatro

piedras, una hacia cada direccibn del mundo con lo que tomd po-
sesién de la tierra. Segfin otras versiones este personaje regre
s6 a Pacarec Tampu donde fue encerrado.

Juan de SANTACRUZ PACHACUTI, op. cit., p. 243 dice que Apomanco
Capac se cas® con su hermana Mama Ocllop®r no haber otra perso-
na igual a €l y para conservar la casta. A los demis les estuvo

prohibido casarse con sus hermanas.

Las huscas son objetos o lugares sagrados gue son venerados por
los pueblos. Cada uno de éstos tiene la suya propia.

SANTACRUZ PACHACUTI, Juan de, op. cit., p. 24l.

MURUA, Martin de, op. cit.,‘p. 95. Juan de SANTACRUZ PACHACUTI
dice que dicha hauca era de Safiuc, op. cit., p. 242,

MURUA, Martin de, op. cit., p. 95 menciona para este episodio a
Ayar Cache. V

COBO, Bernabé, op. cit., p. 125,

SANTACRUZ PACHACUTI, Juan de, op. cit., p. 243.
BETANZOS, Juan de, op. cit., p.l16.

CIEZA DE LEON, Pedro, op. cit., p. 28

SARMIENTC DE GAMBOA, Pedro, op. cit., p. 73.’
GARCILASO DE LA VEGA, op. cit., vol, I, p. 77.

BETANZOS, Juan de, op. cit., p. 15.



29)

30)

31

32)

33)

34)

35)

36)

37)
38)

39)

67
MOLINA, Cristdbal de, op. cit., p. 10.

BETANZOS, Juan de, op. c¢it., p, 13-16.

Se menciona que algunos se unileron voluntariamente, pero a los
que se resistleron, los incas leshicieron la guerra, la cual --
muestra indicios de conquista por la fuerza, Con esto emnieza -
la formacién y expansidn del imperio incaico o Tahuantinsuyu, -
gue llegd a ocupar gran parte de AmErica del Sur.

GARCILASO DE LA VEGA, op. cit., vol.I, p. 69, CIEZA DE LEON, Pe
dro, op. cit., p. 2-4,

Una de las versiones que presentan Bernab& COBO, op. cit., p. -
124 y GARCILASO DE LA VEGA, op. cit., vol. I, p. 69 dicen que ~
estoc lo hizo el Sol. Mientras que Bernab& COBO, op. cit., p. -
124, en otra de las narraciones que registra menciona que esto
fue obra de Ticciviracocha o Pachayachachic.

COBO, BernaPé, op. cit., p. 122 dice que los Ayar escaparon al
diluvio en el lago Titicaca.

MOLINA, Cristébal de, op. cit., p. 11-12,
VALCARCEL, Luis Eduardo, "La religidn incaica" en Histordo del --
Pend, Editado por Juan Mejfa Baca, Lima, Perf, 1980, vol.III, -
pc 79"80-

COBO, Bernab&, op. cit., p. 123,

GARCILASO DE LA VEGA, op.c¢it., vol. I, p. 69 y 71,

Ibid. p. 70, dice que del lago Titicaca camiparon hacia el nor-

te y se metieron en una venta llamada Pacarec Tampu. CristSbal
de MOLINA, op. cit., p. 15 dice gue de esta cueva salieron tam-
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bién otras naciones.

40) Esto muestra que hay una Intima relacién entre la creacién del
mundo y la creacién de los incas. Fueron creados casi al mismo
tiempo y directamente por el "Hacedor", lo cual les confiere a
los incas una situacidn especial, aunque los fundadores de los
otros pueblos también estarfan en el mismo status. El amanecer
que ven los incas al salir de Pacarec Tampu es el primero des--
pués de la creacién, por lo tanto, su existencia, mitolSgicamen
te hablando, data de los primeros tiempos del mundo.

41) COBO, Bernabé, op. cit. p. 122.

42) GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe, EL primer nueva ciadnica y buen --
 gobieano, edicibn critica de John V. Murra y Rolena Adorno, tra
duccibn y an8lisis del quechua por Jorge L. Urioste, Siglo Vein
tiuno Editores, (Coleccién AmSrica Nuestra, América Antigua), -
México, 1980, 3 vols., vol.I, p. 63-64,

43) SANTACRUZ PACHACUTI, Juan de, op. cit., p.240.

44) Ibid., p. 245.

45) EARLS, John. “La organizacifn del poder en la mitologfa quechua"
en 0SSIO E., Juan M., Ideologia mesidnica del mundoe andino, ---
Edicifén de Ignacio Prade Pastor, (Coleccibn Biblioteca de Antro
poligia), segunda edicibn, Lima, Perq, 1973, p. 398.

46) Para 2malia CASTELLI este dios es un ser supremo celeste que se
manifiesta en el rayo y, al igual que Viracocha, parece ser la
divinidad creadeora m&s antigua. CASTELLI, Amalia, "Tunupa:‘divg
nidad del Altiplano" en XKOTH DE PAREDES, Marcia y Amalia CASTE~
LLI, Etnohistoria y antropologia andina, Primera Jornada del -~
Museo Nacional de Historia, noviembre de 1976, organizada por -
el Museo Nacional de Historia con el auspicio de la Comisién --
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para Intercambio Educativo entre los Estados Unidos y el Perf,
Centro de Proyeccién Cristiana, Lima, PerG, 1978, p. 201 y 203.
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POLO DE ONDEGARDQ, Juan, Relfacddén de Lc¢s fundamentcs acerca ded
actable daic,.., en URBANO, Henrique, W{iracccna y Ayan, HEaces
y funciones en 2as scciedades andina’d, Centro de Estudios Rura-
les Andinos "Bartolomé de las Casas", (Biblioteca 7e la Tradi--
cién andina, 3), Cuzco, PerG, 1981, p. 63~66,

COBO, Bernabé,op. cit., p, 124

Ibid., p. 124.

GARCILASO DE LA VEGA, op. cit., vol. I, p. 69 y 70.

SARMIENTO DE GAMBOA, Pedro, op. cit., p. 71.
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SANTACRUZ PACHACUTI, Juan de, op. cit., p. 241 y 242,

VALCARCEL, Luis Eduardo, "La religibén incaica", op. cit., vol.
11T, p. 193. )



61)

62)

63)

64)

65)

66)

67)

68)

69)

70)

71)

72)

70

Ibid, p. 196. Estos significados son dados por GARCILASO DE LA
VEGA, op. cit., vol. I; p. 77. ’

MARKHAM, €Clement Rebert, op. p. 45.

En SANTACRUZ PACHACUTI, Juan de, op. cit., p. 240.

COBO, Bernab&, op.cit., p. 127.

SARMIENTO DE GAMBOA, Pedro, op. cit., p. 66-67.
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Ayar Auca. Bernab& COBO, op. cit., p. 123 dice gue el mayor de
los hermanos, sin especificar cufl es, tiré con la honda cuatro
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BETANZ0S, Juan de, op.cit., p.l1l1,
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3. CHICOMOZTOC Y LOS MEXICAS
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ASPECTO MITICO
3.1.1 EL MITO DE ORIGEN DE LOS MEXICAS.

Todas las fuentes consultadas coinciden en que los mexicas
son originarios de un lugar fuera del Altiplano central, el cual
lo ubican hacia el norte y es llamado Aztlan Chicom&ztoc (1). Al~-
gunas crénicas cano la de. Fray Juan de Torqumada, Francisco Chimal--~
pahin y La Histonla de Los mexdicanod,dicen que de Aztlan, que era -
su lugar de origen, fueron a Chicoméztoc. (2) Fray Diego Dur&n, por
su parte, lo ubica en Teoculhuacan (3), agqﬁe otros dicen que es -~
un lugar diferente al anterior que se encontraba por el mismo rum

bo.

Aztlan es descrito como una isla en medio de un lago, y su -
medic ambiente resulta ser pricticamente igual al de México-Te--~

nochtitlan.

Los mexicas fueron sacados de su patria Aztlan y gquiados por
el dios llamado Tetzauhtéotl Huitzilopochtli {4). Se menciona que
para salir de este lugar tuvieron que pasar por un estrecho de. -~

agua, lo cual confirma que era un islote en medio de un lago‘(S).

Hay referencias que salieron de este lugar para liberarse de
la opresibn a la que estaban expuestos, pues eran vasallos de los
habitantes de esa regifn: los aztecas, de donde ellos tomaron es-

te nombre (6).
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Crist8bal de Castillo refiere que el gobernador de los ﬁexi-
cas era un guerrero zurdo y valiente llamado Huitzilopochtli, era
adem8s guardiin, servidor y semejanza de Tetzauht&otl. Lloraba mu
cho ante este dios por las aflicciones de los mexicas y le pedfa
que los favoreciera y ayudara para que no los destruyeran a --
todos, que les diera tierra en algdn lugar placentero donde le -~-
sirvirfan, para quitarse el yugo al que estaban sometidos. Tet-~-
zauht&otl les prometié liberarlos y darles un lugar semejante a -
Aztlan donde asentarse, es decir, un islote en medio de una lagu-
na, donde se harlan poderosos, los tomarian como sefiores y serfan
gervidos de sus parientes de quienes se dividirfan. Todo esto a -
.cambio de que le obedecieran y le dieran ofrendas (7). Asf, Tet--
zauhtéotl, a través de Hultzilopochtli, los vino consolando duran
te la migracién y guiando en forma de fguila (8). '

De Aztlan Chicoméztoc llegaron a Culhuacan que esti en tierra
de los chichimecas. En este lugar murif Huitzilopochtli a la edad
de 160 afios. Antes de esto les dijo a los mexicas que la sangre y
los corazones eran el alimento de Tetzauhtfotl por lo que habfa que
ofrend4rselos, y que después de mucho tiempo llegarfan al lugar -
prometido, que no desfallecieran. Los dioses, por su parte, le co
municaron a Huitzilopochtli que dentro de sus huesos y cr&nec es-
tarfa Tetzauhtéotl y que por &1 habl&r1a~, es decir, se fundirfan
el uno en el otro. También ordenaron que cuando muriera, enterra-
ran su cuerpo en una urna de piedra y pasados cuatro afios sacaran
sus huesos para ponerlos en un envoltorio, que serfa adorado y =-=-

sahumado diariamente con copal (9).
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Segfin las obras de Hernando Alvarado Tezoz&moc, Chimalpahin
y la Histordia de Los mexicanos, los mexicas salieron de Aztlan --
para buscar tierras que conquistar y someter a otras poblaciones.
Fray Diego Durdn y el (ddice Ramirez dicen que se fueron del lugar
donde habitaban para buscar otra tierra donde asentarse, esto es

la prometida nor su dios, la cual seria reconocida por ellos me~~

diante una sefial (10).

Fray Juan de Torguemada refiere que su salida se debi8 a que

" apareci8 varias veces sobre en Srbol un p&jaro (colibrf, nahual de
Huitzilopochtli) que cantaba repetidamente Fihul que quiere decir
"ya vamos" . Uno de los hombrés mis sabios llamado Huitziton in--
terpretd esto como la llamada de un dios para que ahandonaran Az-
tlan. Asi que lo comunicé a Tecpatzin y al pueblo para ponerse en
camino. Fstos dos personajes fueron los'dirigentes de todos los =~

' pueblos que en un principio eran de un mismo linaje. Un afio después
de haber salido, llegaron a Huey Culhuacan, donde se les aparecié .
un dios llamado Huitzilopochtli y les dijo que €1 los habla saca?
do de Aztlan, que lo llevaron con ellos porque queria - ser su dios
y favorecerlos. Para el efecto le hicieron un arca de ijuncos, gque .
fue cargada por cuatro sacerdotes llamados QuauhcSatl, Apanécatl,

Tezcacohu&cati y Chimalman (11).

Por su parte, Hernando Alvarado Tezoz8moc, narra que en Az--
tlan reinaba Moctezuma. Cuardo &ste murif estableci8 como sefiores
a sus dos hijos. El primogénito fue sefior de los cuextecas y no -

se sabe su nombre. El segundo, llamado- Mexi o Chalchiuhtlaténac,
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lo era de los mexicas y aborrecfan a su hermano mayor. Pue &1 --
quien les dijo que salieran de Aztlan, su morada. As!, los siete
calpullis de los mexicas salieron en parejas, pues ilban con sus -

mujeres, de Quinehuayan Chicomfztoz (12).

Las fuentes mencionan que los mexicas no fueron los Gnicos -
que salieron de Chicombztoc, sino que también salieron otros lina
jes. Joseph de Acosta, Fray Diego Durfn y el (Cédice ramirez dicen
que primero salieron seis linajes uno por uno, y tiempo después,
los mexicanos (13). Mientras que Fray Juan Torquemada y Chimalpa
hin narran que salieron todos juntos, perc que los mexicas se se
pararon de los demds por orden de Huitzilopochtli,en el lugar =--

donde se romplfo un &rbol:

..donde cuentan habfa:un &rbol muy grande y
nmy grueso donde /Huitzilopochtli/ les hizo pa
rar; al tronco del cual hicieron un pequefio al
tal, donde pusieron el idolo, porque asf se lo
mands el demnio y a su sambra se sentaron a -~
comer. Estanso canlendo hizo un gran nuido el
&rhol y quebrd por medio. Espantados los azte-
cas del sfibito acaecimiento, tuviérenlo por —-
mal aguero y camenzéranse a entristecer y deja
ron de camer; y suspensos con el caso los cau=
dillos de la familia consultando a los que aho
ra se llaman mexicanos, les dijo: despedid a -
las ocho familias y decidles que se vayan si—
guiendo su viaje, que vosotros os queréis que~-
dar aqui y no pasar adelante por ahora. Hicie-
ronlo as{ los mexicas y aunque con dolor de de
jatlos los otros, por todos hermanos y familia
res y no valerles sus ruegos, pidi&ndoles que
se fuesen juntos, dej&ronlos y fubronse si--—
guiendo su camino.” (14)

SeglGn Juan de Torqhemada esto sucedfo en Chicombztoc ==-----
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(15)., Inmediatamente después, Huitzilopochtli les cambif el nom--
bre de aztecas a mexicas, les puso en la cara y orejas una sefal~
con trementina cublerta de plumas. Les dio un arco, flechas y un-
chitatld{ (red donde se echan tecomates y jicaras). Las dos prime-
ras son insignias de guerreros, con las gque vencerian a muchos --
enemigos y dominarfian grandes provincias, mientras que la red sig

nificaba el lugar donde se asentarian definitivamente (16).

Seglin Crist6bal del Castillo se llamaron mexicanos o mexitin
porque Tetzauht&otl les dijo que su nombre era Metzli "Luna" (17).
Fray Diego Durén, el Cfdice Ramfrez y Joseph de Acosta registran-
que tomaron este nombre del sacerdote o caudillo gue los guiaba,-

el cual se llamaba Mexi (18) .

Fray Juan de Torquemada y Francisco Javier Clavijero nairén-
>que de Chicombztoc pasaron a Cohuatlycédmac, donde estuvieron tres
afios. En este lugar, en medio del real aparecieron dos envolto---
rics. Al desenvolver uno de ellos, vieron una piedra preciosa con
brillos verdes, codiciosos de ella, los mexicas se dividieron en-
dos bandos. En el otro bulte s6lo habfa dos palos, pero como no -
les vieron valor alguno, la contienda continué. Huitziton dijo a-
los mexicas que ellos se quedarian con los palos porque serfan —-
muy Gtiles y necesarios para su jornada y que les dejaran la pie-
dra a los que después se llamaron tlatelolcas. Huitziton, para --
tranquilizarlos, les descubrid el secreto de los palos: de ellos-
sac6 fuego con lo que se quedaron muy admirados (invencién del -

fuego) . Los tlatelolcas quisieron cambiar el bulto, pero como el- -
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secreto ya estaba descibierto, no fue posible. Desde este momen-
to, aunque ventan juntos, se formaron dos grupos y entre ellos -

habfa odio y rencor (20).

Los mexicas tardaron mucho tiempo eb llegar a la cuenca de
México porque durante la migracién iban haciendo paradas en di--
versos lugares, que podfan durar desde unos cuantos dfas hagtg -
afios. Lo primero gque hacian cuando llegaban a alg@in sitio, era -
el altar o templo de Huitzilopochtli. Hay referencias de que en
acasiones sembraban las semillas que trafan, sobre todo cuando -
la estancia era larga. Algunas veces alcanzaban a cosechar, pero
en otras el dios les 6rdenaba gue cambiaran de sitio, y entonces
dejabah los sembradfos para el sustento Ae los ancianos, enfermos
Yy gente cansada que iban abandonando para gue poblaran esas tie-

rras (21).

Después de pasar por varios lugares, llegaron a Michoacin -
(22) , donde hubo una separacién importante de dos grupos de mexi

cas:

Cuando llegaron a la laguna de Pitzcuaro, les parecid que el
lugar era deleitoso, por lo que le pidieron a Huitziloochtli que
's1 ese no era el sitio prometido, que el menos les permitiera de-
jarlo poblado. El dios accedif, pero de esta manera: cuando se
metieran a bafiar a la laguna hombres y mujeres, los que habfan --
quedado afuera, les gquitarfan la ropa, levantarfan el reél y se =
irfan, lo cual asi se hizo. Los que fueron abéndonados ge sintir-

ron bpurlados y agraviados, Como no supieron a donde ir, se queda-
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ron a noblar esa regidn. Para diferenciarse de los mexicas, por la ofen
583 que les hicleron, camblaron de lenguaje y de ropa: usaron desde -
entonces una especie de huipiles o camisas largas hasta el suelo
"para no ser tenidos ni conocidos por los mexicanos, agraviados =~

de la injuria que les habian hecho en dejarlos" (23).

En este caso, los mexicas dicen estar emparentados con los =
pobladores de Michoacdn, gentes belicosas a quienes nunca pudie--~
ron sojuzgar. Cabe resaltar, por otro lado, que el medio ambiente
de Patzcuaro resulta ser semejante al de Aztlan, al lugar prometi
do por Huitzilopochtli: México-Tenochtitlan y a su recreacibn en -
Coatépec; por lo que vendrfa a ser la repeticiSn del modelo del -
lugar de origen. Tal vez se deba a estas razones que los mexicas

dijeran gue abandonaron a una parte de su comitiva en este lugar.

La Historia de Los mexieanod narra el suceso de diferente -
manera, pues dice que antes de gue llegaran a Cuauhtitlan, los --
chichimecas tomaron a una mujer de los mexicanos y la llevaron a
'Michoacén; y de alld proceden todos los de este lugar (24).

Con los mexicas venfa la hermana de Huitzilopochtli, llamada
Malinalx8chitl. Esta era una hechicera perjudicial, ya que iba --
causando dafios a la congregacibn para hacerse adorar como diosa.
Tenia tratos con ciertos animales ponzofiosos como viboras, alacra
nes, ciempiés y arafias para que mataran a los que la hacfan eno--
jar. Ademis les comfa a los hombres los corazones y las pantorri-
llas y tenia el poder de transformarse en el animal que queria (29).

Cuando ya no la toleraron mis, los sacerdotes se quejaron ante --
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Huitzilopochtli, quien le ordené a uno de &stos,a .través de un -~-
suefio, que cuando ella- estuviera dormida la abandonaran con sus -
sefiores aliados. MalinalxSchitl al verse burlada, se establecif en
Malinalco, cuyos pobladores, al igual gque su fundadora, tienen la
fama de hechiceros (26). Hernando Alvarado Tezozbmoc dice que se -
establecif con sus seguildores en el cerro de Texcaltépec, donde na
cib su hijo C6pil (27). La Cabndica Merxdcana y las Refaciones ordigd
nafes de Chaleo Amaquemecan presentan una confusibn, pues dicen que
MalinalxSchitl fue abandonada en Michoacln y depués se fue a esta--
blecer a Malinalco (28). Hay otra versién que difiere completamente
de las anterilores, pues dicen que de Nepopohualco "Contadero", tres
mexicanos llamados Nahualtzin, Tenantzin y Chiauht&6totl fueron a -=~
poblar Malinalco y, ademis, ublca este episodio y la séparacién de

los michoacanos, despues de haber pasado por Tula (29).

Fray Diego Dur&n es uno de los que afirma que michoacanos y --

malinalcas son fraccién de los mexicanos:

"Es Ge saber que los mexicanos, los que agora son
tarasoos y habitan la provincia de Mechoacan, y -
los de la provincia de Malinalco, todos eran de -
una congregacién o parcialidad y parientes, y sa-
lieron de aquella séptima cueva, debajo del ampa-
ro de un dios que los guiaba y todos hablaban wna
lenqua." (30).

De Malinalco los mexicas se fueron a Tula Yy se asentaron en el
cerro Coatépec "cerro de las culebras" ({31). Cuando llegaron a este
lugar estaban muy reducidos por las dos divisiones que habfan sufri

do, ademds de las gentes cansadas, enfermas y ancianos gque iban de-
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jando en los sitlos donde paraban para dejarios pabitados.

Aqui, Huitzilopochtli les ordend a los sacerdotes que, con un
rio que pasaba cerca, hicieran una represa en el llano, quedando +
en medio el cerro de Coatépec, de manera que formara una laguna. -
E]l objetivo de esto era mostrarles c6mo serfa la tierra que les --
habfa prometido, es decir, su semejanza. Por ello resulté ser igqual
a Aztlan y a México-Tenochtitlan. Esto nos hace pensar que se tra-
ta de un modelo arquetipico que se puede dar varias veces sobre la

tierra.

Una vez establecidos, Huitzilopochtli colocé su juego de pelo
ta y su tzompanitli (32). Cercaron la laguna con sauces, sabinos, -
dlamos, la llenaron de juncias, espadaiias, cafias, carrizos, flores
y por todo esto le pusieron por nombre Tula que significa "lugar -
de espadaﬁa“ (33). Inmediatamente ée empezaron a criar gran canti-
dad de peces, ranas, renacuajos, camaroncitos, aneneztes, gusani~--
1los de pantano, mosca acuitica, etc. Vinieron gran cantidad de ~--
aves marinas como patos, &nsares, garzas, galleretas, asf como ~--
urracas, tordos amarillos y colorados y otros animales :jue habfa -
en la laguna de México, puesto que era su semejanza. Con todo ello

el lugar llegd a ser muy deleitoso,

Por esta razdn, algunos se olvidarcn de que era un lugar de -
paso y empezaron a decir gue ese era el sitio prometido donde se -
asentarfan definitivamente y desde el cual gobernarfan las cuatro

partés del mundo. Esto hizo endjar mucho a Huitzilopochtli, asf --
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gque dicidi8 vengarse de los que quisieron pasar por encima de sus
designios, dindoles muerte. Esa noche se oyS un gran ruido en al-
guna parte del real (34). Al dfa siguiente los mexicas encontra--
ron en ese sitio a los que habfan pretendido guedarse: los «~---
centzonhuiznahua encabezados por Coy6lxauh (35) muertos con el pe
cho abierto y sin corazén porque Huitzilopochtli se los habfa sa-
cado, con lo que les enseii8 la forma de hacerle  sacrificios, -~
pues decfan que €1l s6lo eso comfa (36). Mandé a los sacerdotes gue
deshicieran la represa (37), con lo que el lugar volvid a quedar

seco como antes y continuaron la migracién (38}).

Esto nos remite al mito del nacimiento de Huitzilopochtli en
Co&tépec y al enfrentamiento que tiene con las otras deidades: -
centzonhuiznahua y Coyolxauhqui a quienes vence para quedarse por

encima de ellos con su triunfo.

Por referencias esto sucedid en 1168, que corresponderia al
afio 1-Pedernal, el cual, segln la (adnica Mexdicdyotld "fue el sig
no en gue naci8 Huitzilopochtli; /y/ en &1 inici6 el caudillaje
el 'teomama" llamado Cuauhtletzqui..." quien los sacl de Aztlan-

(39).

Otro incidente importante es cuando los mexicas se encontra-
ban en Chapultépec. C6pil, hijo de Malinalx6chitl, decidif vengar
el agravio hecho a su madre: el haber sido abanéonada en Malinal-
co por los dafios que iba causando a los mexicas. Con ese objeto =~

puso en contra de &stos a todos los pueblos que habitaban en la ~
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laguna de México. Para ver mejor su destruccién, Cépil se subié -
a un cerrillo donde hay unas fuentes de agua caliente, lugar que

después se llamarla Acopilco, "lugar de las aguas de C6pil"™ (40).
Huitzilopochtli al saber quién era el traidor se lo comunicé a =--
los mexicas. Fue apresado en Tepetzinco, lo degollaron y le extra
jeron el corazén, el cual fue arrojado por Cuauhtlequetzqui en --
medio de la laguna, entre los tulares (41) y de.é€l nacid el tunal
{tenochtti), donde posteriormente se fundarfa la ciudad de Méxi-- -

co-Tenochtitlan. Su cabeza fue enterrada en Tlachtongo (42).

Hernando Alvarado Tezozbmoc sefiala claramente que en 1285 =-
los malinalcas trataron de conquistar a los mexicas en Chapulté--
pec. Por 1o que vendrfa a ser un acontecimiento real revéestido de

hechos mitolbgicos (43).
3.1.2 IMPORTANCIA DE HUITZILOPOCHTLI EN LA MIGARCION.

En la historia del pueblo mexica, resulta ser de suma impor-
tancia el dios Huitzilopochtli, ya que gracias a &1 salieron de _
Aztlan y pasaron a ser de pueblo sojuzgado a dominante en Mesoamé
rica. Es por esto que es necesario su anflisis en esta investiga-
cién.

Los mexicas salieron de Aztlan por ordeg de Huitzilopochtli,
identificado como su dios tribal, y los vino guiando en la migra-
cibn, es decir, era el conductor de la tribu, que comunicaba sus-

designios al caudillo; esto es, las 6rdenes de lo que deblan de -
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hacer y las ceremonlas y ritos con que debfan de honrarle. Iba --
metido en un arca de juncos, por lo que nadie conocifa su forma y
era llevado por cuatro cargadores, ayos o sacerdotes (44). A pe-~
sar de que también venfan otros diocses, los de las demis tribus -

que los acompafiaban, &1 era el principal (45).

El C6dice Ramfrez refiere que al salir de la cueva (Chico--
méztoc), los mexicas.trajeron consigo a su dios Huitzilopochtli -
(46). Y la Cabnica Mexicana menciona que ya desde Aztlan este -~

dios tenfa un templo para su culto y llevaba en la mano una flor

blanca llamada Aztaxdchét£‘(47).

Su nahuaf era el colibri o el &guila. Segn Fray Juan de --
Torquemada se le apareci6 a Huitziton como el primer animal cuan-
do los llamé para que salieran de Aztlan (48). En la 1l8mina 1 del
Cédice Boturini aparece representado como una cara humana que sale
de un pico abierto de un colibrf; mientras que en el Cddice Azca-
t{tlan, como un personaje con disfraz de esta ave que estd de pie
sbbre la isla de este nombre (49). Como &guila es mencionado en -
varias fuentes, como en la ya mencionada Tita de £a Peregirinacidn,
en la que este animal les da el arco y las flechas en Quahuitzin-
tla (50). También es mencionado en esta forma en la obra de Cris-
t6bal delCastillo (51). La Caénica Mexicana dice que en Coatépec,
Huitzilopochtli les dijo que el izefhuitd (gusanillo‘acuatico co-

mestible) era su cuerpo y su sangre y, por lo tanto, su nahual --

(52).
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Algunas veces Hultzilopochtli es presentado como deidad y -~
otras como un personaje histérico, de condicifén humana: caudillo
que saca a los mexicas de Aztlan, inicla y dirige la migracién. -
Este Gltimo debi6 ser el sacerdote del grupo sojuzgado en Aztlan
y que posteriormente fue deificado, tal vez por su importante mi
si6n desempeiiada al‘inicio de la historia de este pueblo. En la -~
obra de Cristébal del Castillo se menciona que el personaje en -~
cuestibn es Huitzilopochtli, en la de Fray Juan de Torquemada, --
Huitziton y en la Cibnica Mexiedyotl, Mexi (53). Estos son huma-
nos, por lo que bien puede tratarse de un sacerdote que dice co~-
municarse con el dios, el cual le da Srdenes concretas de abando-
nar Aztlan., En el caso de la obra de Crist6bal del Castillo, con
la anuencia de Tetzauhtéotl, dios del grupo dominante, ya que é&s~
te habla por medio de sus sacerdotes y, por lo tanto, ambos estén
Intimamente ligados (54). Fray Bernardino de Sahagfin se refiere a

€1 de la siguiente manera:

"A este huarbre, Muitzilopochtli/ por su forta-
leza y destreza en la querra, le tuvieron en mu—-
cho los mexicanos cuando vivia.

Despufs que mirid le honraron ocomo a dios y le

ofrecian esclavos, sacrificéndolos en su presen——
cia..." (55)

La versibn mis interesante, por los datos que menciona, es =~
la ya citada de Cristébal del Castillg,la cual dice que cuando -~
Huitziiopochtli, sacerdote de Tetzauhtéotl, que es dios del grupo
dominante de Aztlan, muere es deificado y se funde con &ste, ra--

26n por la cual se llam6 entonces Tetzauht&otl Huitzilopochtli y
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luego simplemente con este filtimo nombre. Sobre este personaje -

dice lo siguiente:

"... su gobernador /de los mexicag/ era harbre -
valiente; su nombre era Uiteilopoxtld, guardifin
del gran migico, su servidor del mismwo gran ni--
gramante Tetoauiteotf (dios agorero): le hablaba
miy recatadamente, Se le apareciS a Uit¢ilopox--
t8i{, hasta que depués tams la samejanza del méd—
gico Tet eotl, de modo que su nombre llegb a
ser no mas Uitellopoxtli." (56).

Asf, Huitzilopochtli aparece como el caudillo que se comuni-
ca con el dios Tetzauht€otl y transmite sus Srdenes. Con esto ve-
mos que se trata, originalmente, de un personaje humano, es de--
cir de un jefe de la tribu mexica de importancia clave, ya que -~
fue &1 gquien los 1ibrodelvasallaje e inici6 la migracién. E1 =~
mismo Cristébal del Castillo dice que Huitzilopochtli "viene ha--
ciendo de gefior de los mexicanos..." (57). Ignacio Bernal se re--
fiere a é1 como un hombre que pertenece al grupo de los oprimidos,
es decir a los mexicas, que se convierte en su jefe y sacerdote y
se comunica con el dios, por lo que sus mandatos son de origen di

vino y por lo tanto irrefutables (58).

Huitzilopochtlii, al morir en Culhuacan, se fundi con Tet~--
zauht8otl y sus huesos fueron puestos en un envoltorio (59), el -
cual viene a ser un oriculo y es mencionado tambi&n en otras fuen
tes. En relacifén a esto Francisco Chimalpahin dice que cuando sa~
lieron de Aztlan todavia no tralan a Huitzilopochtli, sino que lo

adoptaron como su deidad poco més adelante:
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"... los portadores del bulto lo tomaron como su
deidad cvando ya se encontraban en camino." (60)

La versibfn de Crist6bal del Castillo es semejante a la de =-
Fray Juan de Torquemada, aunque &sta no es tan explfcita. Asf -~
Huitziton corresponde a Huitzilopochtli quien muere en Culhuacan
y a partir de este momento llevan sus huesos en un bulto o envol-
torio, Torquemada, por su parte, refiere que fue en este lugar --
donde se les apareci6 el dios que ordend a Huitziton sacarlos de
Aztlan y les pidi6 a los mexicanos que lo llevaran con ellos en -

un arca de juncos.

Alfredo Chavero considera que Huitzilopochtli y Tetzdhuitl o
Tetzauht&otl son dos nombres de una misma deidad, al igual que -~
Hernando Alvarado TezozSmoc (61) y Fray Bernardino de Sahag@in que
dice que "el dicho Huitzilopochtli también se llamaba Tetz&huitl.
(62):Esta‘éfirmacién se debe, tal vez, a la funsién de ambos ~---~

antes descriﬁa.

El signo calendirico de Huitzilopochtli es Ce‘Técpatt "l—yPg
dernal". En los alfios de este signo se llevaron a cabo sucesos =~
importantes como: la salida de los mexicanos de Aztlan e inicio -
de la migracién, fundacibn de México-Tenochtitlan, nombramiento -
del primer tlatoandi Acamapichtli'y nacimiento de Huitzilopochtli
(63). B

Es, ademis este dios, quien les ordenS separarse de las otras

tribus que salieron con ellos de Aztlan y les cambif el nombre de
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aztecas por el de mexicas, Asimismo los sefial6é como su pueblo -
elegido, destinados a un gran poderio y poseedores de grandes ri-
quezas. Es también &1 quien les da el chitatli{ o red que se rela
ciona con el tipo de ambiente natural del lugar prometido. Tam---
bién les proporciont el arco, la flecha y la rodela con las que -
vencerdn y sojuzgarin a los demds pueblos, ya que Huitzilopochtli
es el dios de la guerré (64) , actividad gue es su principal ofi--

cio y misibn:

. fuf yo mandado de esta venida, y se me dié
por cargo traer armas, arco, flechas y rodela;
mi principal venida y oficio es la guerra, y yo
asimismo con mi pecho, cabeza y brazos en todas
partes tengo de ver y hacer mi oficio en muchos
pueblos y gentes que hoy hay. (...) Primero he

tar en guerras... /para obteber poder
Yy riquezag? " (65)

Por medic de esta actividad, que es ordenada por Huitzilo---

pochtli, los mexicas se impondr&n sobre otras naciones, las sojuz -
gar8n, quedando asi como pueblo hegemdnico de la mayor parte de -
Mesoamérica. Con esto adquiere también importancia este dios, es

decir, cuando los mexicas se perfilan como pueblo dominante, ---
puesto que antes sblo era una deidad menor, Gnicamente su dios -

tribal.
3.1.2.1 MITO DEL NACIMIENTO DE HUITZILOPOCHTLI EN COATEPEC.
De acuerdo a lo que ya se ha visto, Huitzilopochtli nacif en

Aztlan y, seglin Crist6bal del Castillo, muri6 en Culhuacan, pero,

posteriormente volvi6 a nacer en Coaté&pec.
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"... y nacib de ella /Ge Coatlicug/ Huitzilo ——
pochtli otra vez, allerde de las otras veces que
habfa nacido, porque caw era dios, hacfa y po—
dia lo que querfa." (66)

Recuérdese que para este momento, el sacerdote guifa ya ha si
do deificado. Situacidn que se acentfa con el mito de su nacimien

to, que es el sigquiente:

En el cerro de Coatépec vivia una mujer llamada Coatlicue, =~
madre de los centzonhuiznahua y Coyolxauhqui (67). Esta mujer --
diariamente hacia penitencia barriendo. Un dfa se encontré una --
pelotilla de pluma y la guard® en su seno, cuando la buscé ya no
estaba, con lo que quedf encinta. Sus hijos, al sentirse deshonra
dos por la préﬁez de su madre, decidieron matarla. Coatlicue se -
atemorizb, pero su hijo la tranguiliz6 y consolé al hablarle des-
de su vientre. Uno de los cenfzonhu{znahua llamado Quauitlicac --
téﬁia al tanto a Huitzilopochtli de las intervenciones y de todos
los movimientos de susvhermanos. Cuando éstos estaban por llegar
para matar a su madre, nacib Huitzilopochtli armado: llevaba una
rodela con un datdd y una vara azul. De este mismo color tenfa -
pintados los muslos y los brazos, llevaba plumas en la cabeza y -
en la pierna izquierda. Le dijo a Tochancalqui que le encendiera
una culebra llamada x{uhcdaif "serpiente de fuego", que era una -
arma mégica y divina que se convirtif en el AImbolo de este dios.
Con ella maté a Coyolxauhqui, instigadora del matricidioc, le cor-
t6 la cébeza que dej& arriba del cerro y el cuerpo cay6 hecho pe-
dazos. Persiguid a los centzonhuiznahua, peleb contra ellos, mat6

a la gran mayorfa, tom6 sus despojos y armas llamados aneclhyotl
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y los pocos que quedaron salieron huyendo a un lugar que tiene -

por nombre Huitzitlampa (68).

Este relato mitolbgico estd relacionado directamente con los
sucesos de Coatépec, cuando los mexicas, durante la migracibn, se
establecieron en este lugar y, por orden de Huitzilopochtli hi--
cieron una represa con el objeto de que vieran cbmo seria el lu--

gar prometido.

Ignacio Bernal relaciona la destruccibn de la repesa hecha -
en Tula con la cafda de esta ciudad, Asegura que los mexicas, tri
bu pequeiia e insignificante,tomaron parte o asistieron a su ruina
hacia fines del siglo XII( época en que ya se encontraban en los-
valles centrales, traslédéndose'hasta fijar su residencia en Te-- °

nochtitlan (69).

Con lo que se ha visté anteriormente, el relato mitico de -
Coatépec bien puede referirse a un hecho histérico: la disidencia
de un g;upo de los mexicas y su represifén mediante acciones gue=-
rreras dirigidas por Huitzilopochtli, quien por esta victoria, =--
fue deificado afin m&s. Y6lotl Gonz&lez considera a este respecto
que los "Huitznahuague" era un grupo emparentado con los mexicas
"que se rebel® contra el liderazgo de la familia de Huditzifopoch-
ki, o su representénte, v/ los venciQ definitivamente por medio
de su arma 'mégica', la x{uhcfatl, la serpienée o el lanzadardos

de fuego”. (70)
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Se puede decir que se trata de un enfrentamiento guerrero -~
entfe dos grupos, pero que es elevado a un plano de dioses astra-
les, ya que como es bien sabido, en este mito Huitzilopochtli re-
presenta al Sol, Coyolxauhqui a la Luna y los centzonhulznahua a
las estrellas. Por ello también representa la lucha diaria del -

astro diurno en contra de los nocturnos. Ademis de que:

"Este acontecimiento es la real deificacitn
definitiva del antiguo shamin de la tribu; sien-
ta las bases del futuro entronizamiento de Huit-
zilopochtli entre los grandes dioses mescameri--
canos y scbhre todo lo convierte en el Sol." (71)



HUITZILOPOCHTL1

Como dios. Cédice Vaticano Rios, 1dm, 44 v.  Como gufa. Cddice Vaticano Rios,
: Lam, 87,

Codice Boturini, Lam. 1.



Huitzilopochtli con disfraz de colibr{, parado sobre la isla Azcatitlan,

Cédice Azcatitlan, lam, 2,



Huitzilopochtli les cambid el nombre de aztecas a mexicas y les dio las armas
para la guerra.

Codice Aubin, lam. 5.
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3.1.3 CHICOMOZTOC. LAS SIETE CUEVAS COMO ESQUEMA.

Algunas fuentes mencionan a un solo lugar de origen o de par

tida con dos nombres simult&neamente: Aztlan y Chicombztoc (72).

"El lugar de su morada tiene por nambre Aztlan,
y por eso se les nombra aztecas; y tiene por -
sequndo nombre el de Chicamfztoc..." (73}

"... de donde primero vinieron y los sacd ha—
ciaci el gran migico, dios agorero; alls de -~
veras exa el narhre de lugar Agtlan Xikomogtok.
(74) .

Gon base enesto Robert Barlow considera que Aztlan y Chicomég
toc son sinSnimos (75). No estamos de acuérdo con esto, en .primer
lugar porque ambos lugares son descritos en las fuentes con carac
teristicas particulares que los diferencian, son dos lugares de ==
origén diférentes Y, porqué hay indicios de que Chicoméztoc estd
un poco alejado de Aztlan, ya que a 6ste llegan después de ini---
clar la peregrinacibn, como lo muestran Fray Juan de Torquemada,

* Francisco Chimalpahin y el Cédice Botuaini (76). Por otro lado, -
hay que considerar que Chicomfztoc no es necesariamente real, --
sino un lugéf mitico de origen y por esto pueden existir varios ~

sitios con este nombre.

Cabe sefialar aqui que, de acuerdo a su cosmovisibn, existe -
un plano celeste en el que hay sitios mfticos que vienen a ser --
modelos arquetipos que tienen su repeticién en el mundo natural,

es decir, en el plano terfestre, por lo que sus nombres son dados
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a varios sitios especificos en la realidad. Este tambifn es el ca

so de Aztlan y Culhuacan.

Existe, igualmente, una fusién de Culhuacan (77) y Chicoméz-
toc y, en algunos casos, son considerados como seudénimos de Az--

tlan, aunque los dos primeros est&n separados de &ste:

"Estas cuevas /Chicambztog/ son de Teoculhuacan,
que por otro nambre, se llama Aztlan..."(78)

Las fuentes que no diferencian Aztlan de Culhuacan, men----
cionan a Huitzilopochtli desde el primer lugar y las que si l_o -
hacen, lo empiezan a nombrar a partir del segundo, como es el ca

so de Fray Juan de Torquemada:

En Huey Culhuacan "se les apareciS el demonio en
la representacifn de wn idolo y diciéndoles que
€1 era el que los habia sacado de la tierra de ~
Aztlan y que le llevasen consigo, que querfa ser
su dios y favorecerles en todas las cosas y que
ﬁp}esenqm su nambre era Huitzilopochtli..." -

9

El Cidice Raminéz y Joseph de Acosta mencionan a Aztlan y -
Teoculhuacan como dos provincias diferentes (80}, aungue ambos =~
son puntos de partida (81) . También son mencionados como dos ciu-
dades, una a cada lado de un rfo (B2). Francisco Chimalpahin dice

que salieron de Aztlan y:

"... llegaron a Teoculhuacan ('Colhuacan Viejo'),
pexo camo este lugar cafa por el mismo rumbo de



Aztlan no hicieron tardanza y estuvieran allf el
mismo afio 1-Pedernal. Esta era razén tambifn de
que se soliera llamar a los aztecas igqualmente -
teoculhuacas ('aztecas del olhuacan antiguo').”
(83)

Alfredo Chavero y Prancisco Javier Clavijero estdn de acuer-

do en que de Aztlan pasaron a Culhuacan (84).

La cercanfa entre estos dos lugares podrfa ser una proyec---
cibén hacia el pasado de la vecindad de M&xico-Tenochtitlan con -
la ciudad de Culhuacan situada al sur del lago de Texcoco, en la
tierra firme. De ser asi, los mexicas relacionaron su lugar histd
rico de residencia con su patria original, ancestral. Christian -
Duyergef dice que estas dos ciudades son gemelas y responden a la
" dualidad en que se basa el pensamiento prehispdnico mesoaméricano

{85).

De acuerdo a la l4mina 1 del Cﬁ&éce Boturini, en Culhuacan -
habfa una cueva donde se puede ver al dios Huitzilopochtli en un
a;tar de yerba. En relacifn a esto estamos de acuerdo con Y6lotl
Gonz&lez al decir que era un santuario donde se adoraba a uno o -
varios dioses tribales (86). Tambi&n es mencionado en este senti-
do por Francisco Chimalpahin (87). Aifredo Chavero al respecto ~-

dice lo siguiente:

... [ChicomSztog/ era wn santuario célebre en
el culto de los antigquos habitantes del pais,

al que sucesivamente, y algunas veces, reuni--
das, fuercn las tribus emigrantes, ya para ren
dir adoracifn & los nfmenes nacionales, ya —

97
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para congraciarse con los duefios de la tierra."
(88) .

Adem&s, tomando en cuenta la existencia de varios lugares -
llamados Culhuacan, considerados como santuarios, Alfredo Lépez

Austin dice que:

"Tal vez todos los Colhuacan fueran lugares de
recepcifn de la imagen del dios protector..."
(89)

Resulta significativo que Huitzilopochtli, el hombre, mu---
riera en Culhuacan {90) y sea este el lugar, como sé acaba- de Qer,
uh. santuario . a los’ ‘dioses tribales, ya que, al morir dicho
*caudillo" fue deificado. Por lo tanto ese lugar bien puede ser -
donde se iniciara el culto a este dios y se le erigiecra su primer

santuario.

Por otro lado, es en Teoculhuacan donde se ubican las siete
cuevas llamadas Chicomdztoc (91), de donde salieron los siete cau -

dillos nahuatlacas (92).

Ya m8s arriba se mencion6 que tanto Aztlan como Culhuacan -
eran considerados como lugares de partida. Una posible explicacién
serfa que de Aztlan'partieron espec!ficamente los mexicas, pues -
es su sitio de origen particular qﬁe viene a ser el inicio de su -
historia. Mientras que de Chicom&ztoc provienen también otros pue-
‘blog. Por ello Tebqulhuacan‘es el lugar donde se reunieron varios

grupos para empezar la peregrinacién:
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"Partieron de Colhuacan, de Chicambztoc, de Qui-
neuhyan, de alli salieron nuestros antepasados.
Al salir ellos, qued$ abandonada la poblacién, -
7u§fnsas vy la cueva que se llam$ ChiocomSztoc."
9

Como podemos ver, Chicombztoc también recibe el nombre de =~
Quinehuayan, y ambos se refieren al lugar de origen (94). Por ser
un modelo arquetipo, es factible que existieran varios sitios con

este nombre, siempre y cuando tuvieran esta misma connotacién,

"... lugar llamado Quinehuayan, la cueva Chico—
mbztoc, fue de donde salieron los 'siete calpu—
114' de los mexicanos.™ (95)

Francisco Chimalpahin dice que Quinehuayan 6ztotl quedaba -

en Chicombéztoc'y fue de aqui de donde:

. partieron los aztecas cuando dispusieron -
marcharse... Para entonces ya tenfan los aztecas
1004 afios de estar habitando la isla en medio de
la laguna en la enorme Ciudad poblada de Az—
tlan..." (96)

Nos inclinamos a pensar que ChicomSztoc forma parte de una.
tradicién mesoamericana antigua, ya que su equivalente en maya --
Vucub Zivan "slete barrancas" lo encontramos mencionado en créni-
cas. de Yucatln y en documentos quichés y cakchiqueles (97)}. Por -
ejemplo, en el Popol-Vuh se menciona adem&s Tu£an-ZuLua "la cueva
de Tulan" y Vucub-Pec "siete cuevas" en relacibncon la creacién -
de los pueblos, por lo que son nombres quiché&s del sitio al que -

la tradicién mexicana da el nombre de ChicomBztoc ({98) . Esto re~--
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fuerza nuetra i1dea de que el aspecto religioso-mitolégico influ-
ye mucho en las situaciones reales, es decir, el plano celeste -
tiene su representacidn en el terrestre. Incluso el orden cosmo-
16gico se refleja en y rige el orden social. El primero funge -
como arquetipo del segundo y &ste es una repeticibn de aquél. Es
decir, el arquetipo es llevado al plano de la realidad, por lo -~

tanto &sta se adecfia al esquema preestablecido.

Jaime Espinoza Ramos considera que el culto a las cuevas, a
las montaitas y a la tierra en general es muy antiguo en Mesoaméri
ca y de origen surefio, el cual, luego se mezclS con el culto as--

tral traido por las tribus emigrantes del norte (99).

Chicomdztoc, como su nombre lo indica, significa "siete cue
vasc, de chicomg "giete" yvdztott "cueva". La Cxfnica Mexicana lo
traduce como "casa de siete cuevas cavernbsas" y lo.menciona como
el lugar de donde vinieron los mexicas (100), mientrés que la Cxé
nica Meﬁicdyott dice que es una roca con siete agujeros, cuevas -

adjuntas en un cerro empinado (101).

si tomamosien cuenta que en el seno del cerro de Culhuacan
ge encughtra Chicombéztoc, entonces &ste serfa el sitio donde se =~
llev8.a cabo el parto de lavtierra qué dio lugar al nacimiento del
pueblo mexica y de otros mencionados en las fuentes, ya que repre
setaria el vientre de la tierra, es decir, la matriz original que
viene a ser el lugar de origen. La H{istondia Tolteca-Chichimeca pa

rece relacionar este lugar con el acto mismo de la creacién del -
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hombre, cuando Quetzalteuéyac golpea el cerro Colhuacatépec y -~
rompe al borde de la cueva para que salga el hombre. Posteriormente
mete su bastén para que salga el xicotfd "abejorro" y el pepeyoli -
"sabandija" que es 1a humanidad imperfecta porque s6lo grufie y, -
es despus de que coma el mafz, que empezard a hablar (102). Cabe
la posibilidad de que existieran varios lugares con este nombre,

en el sentido de que fueran "sitios en que se fingiera un nuevo -

parto" 103).

Como ya se ha visto, se mencionan dos lugares de partida: - ’
Aztlan y Chicoméztoc;.Pefo esto no se debe a que se trate de una
incoherencia o que sean dos tradiciones distintas, sino que, efec
tivamente, los mexicas salieron primero de Aztlan y tuvieron que
ir lueqo a ChicomSztoc para poder partir de allf hacia otro lugar,
es decir iniclar la migracifn. Y es esta segunda partida la que -

se debe de tomar en cuenta:

"9~ Técpatl, 84 afios. En éste fue cuando comenza-
ron los antiguos chichimecas a abandonar sus mo—-
radas de Aztlan. En consecuencia, fueron las tri-
bus para salir alld adentro de la Cueva que tiene
una cavidad en medio, la que llaman Gruta de los
Siate, Iugar de Donde ha de Partirse. Porque aqui
las diversas tribus venfan cuando iban a ponerse
en camino. De aquf salfan de la Gruta de los Sie-
te, del Lwgar de Donde ha de Partirse. Donde se ~
levantan los Tzompantlis de Mezquite. Realmente -
canenzb entonces en este dicho afio que salieran -
de all§ las diferentes tribus que éramos nosotros
los mecehuales, por su abertura fuimos salidos.™
(104)

El tener que ir a Chicoméztoc, tomando a &ste coma paridero,

para luego ir a poblar otro lugar, parece responder a un ceremo--
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nial o ritual de origen. Por lo tanto, el salir de estas cuevas -
representa un parto, un volver a nacer de ese grupo, puesto gue -

salen renovados del gran vientre de la tierra, ya que allf:

""Algo' penetra en los hambres y los hace parti-
cipar de la naturaleza de los dioses. Al perecer,
este 'algo' que todos reciben en el momento del

parto es mis intenso en los hombres-dioses, en =
su papel de. intermediarios y depositarios.” (105)

En relacidn a este nuevo nacer, estd el cambio de nombre de
aztecas a mexicas y el seflalemiento que les hace su dios Huitzilo

pochtli como su pueblo escogido.

Pero si la tierra viene & ser la madre, el cielo es el pa--

dre, ya que &ste le fecunda con su simiente:

"El descenso del samen fecundante parece adoptar
" tres formas principales: primero, el dardo que .
se clava en la tierra; sequndo, la cafda de algu
nos dioses,. hijos de 1a pareja celeste, o terce=
10, la forma intermedia, el golpe de un navajbn,
parido por Citlalicue~consorte de Citlalatfnac =
g?sal!anr ‘se convierte en mil seiscientos -—
oses.

1a flecha, el navajén o los dioses llegan -
71 sitio femenino, que es una roca, una cueva...
106)

Asf, al mezclarse el frfo materno con el calor divino se -
produce el embarazo y luego el parto (107). De esta manera, las -

cuevas, vientre de la diosa madre, de la tierra, dan a luz a gdi--

versos pueblos, entre ellos los mexicas, quienes estén listosfpa-
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ra comenzar con la misifn divina que les ha sido asignada: prime-
ro bhuscar el lugar prometido por el dios para asentarse, luego, =
dominar a otros pueblos mediante le guerra y, lo mis importante,

alimentar al Sol con sangre y corazones humanos para gque el mundoe

pueda seguir existiendo.

Lo anteriormente expuesto estarfia de acuerdo con el corte -

vertical del mundo que propone Alfredo lfpez Austin:

"... la parte superior estarfa formada por la luz,
el calor, la vida, lo masculino, el cielo, con el
simbolo del &guila, mientras que en la parte infe
rior quedarian la tierra, el agua, la oscuridad,
lo femenino, con los sinbolos del xcelcte vy la -
serpiente... Los hambres, habitantes del punto de
unibn, son creados por la combinacién de los dos-
mmndos, de los que el cielo engendra y la tierra-
concibe. El proceso puede ser separado en cuatro-
etapas 16gicas: la. descenso del semen, 2Za. con—
cepcifn, 3a. prefiez, y 4a. parto y separacifin de
‘log hijos, para cbservar con este esquema la crea
cifn de los pueblos. (...} El embarazo se lleva a
cabo dentro de unas cuevas...” (108)

Francisco Chimalpahin presenta el mismo esquema de ir a Ch£
combztoc desde otro lugar para luego salir de estas cuevas y esta
blecerse en un sitio diferente. Esto lo menciona para los chichi
mecas totolimpanecas, amaquemes y tecuanipas {(109) y es también

descrito por Diego Mufioz Camargo (110).

Por la gran cantidad de referencias sobre este origen en --
cuevas (111), parece tratarse de un medelo arguetipo seguido en ~
Mesoamérica. Ademis de gue las cuevas tienen otra connotacibn --

importante: son puntos de conexién o de comunicacién directa con-
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el inframundo y lo sobrenatural.

3.1.4. PROMESA DEL DIOS TRIBAL DE UN LUGAR DEFINITIVO DESDE DONDE
DOMINARAN A VARIOS PUEBLOS.

La grandeza y poderio de los mexicas se empieza a perfilar
por las promesas que les hace el propio dios tribal Huitzilopoch-
tli en la migracién (112). En la mayorfa de los casos, &sta es --
transmitida del dios a los sacerdotes, incluso en la obra de Cris
tdbal del Castillo, donde es expresada de Tetzauhtfotl al sacerdo

te gue despuss fue deificado llamado Huitzilopochtli.

En el casc de la obra de Fra& Diego Durfn, dicha promesa es
un premio a los trabajos que tienen que pasar los mexicas (113).
Pero fundamentalmente viene a ser una especie de consecuencia del
oficio y misién de Huitzilopochtli: la guerra, la cual los mexi--
cés tienen que rea;izar al ser sus siervos. . £s decir, la prome-
' sa de grandeza est§ muy relacionada con esta actividad, ya que --
por medio de ella obtendrfan riquezas como piedras preciosas -
(Chalchihuites), plumas de quetzal, oro, algoddn y cacac de colo-
res; dominarian y serian tributados por varios pueblos, lo cual -
como es ampliamente sabido, seria obtenido gracias a las empresas
b&licas que efectuaron. Como eétd en verdad sucedif, nos hace pen
sar que se trata de una narracibn retrospectiQa, esto es, cuando
se empez6 a manifestar el poderio mexica crearon esta promesa he-
cha por Huitzilopochtli en las primeras 8pocas de su historia, --

desde su peregrinacién y bsguedad de un lugar donde establecerse.
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En el caso de la obra de Cristdbal del Castillo, Huitzilo--
pochtli, sacerdote de Tetzauht&otl, le pidid a éste que los libe~
rara del yugo de los aztecas. Ante tal sGplica le dice que ya ha-
bfia ido a ver un lugar adecuado para ellos, el cual resulta ser
semejante a Aztlan, pues su amblente es lacustre, en donde se es-
tablecerian y serian sefniores de sus parientes, pero todo esto lo
obtendrfan a cambio de obediencia y ofrendas (114). ILos premios gue
les darfan a los que cumplieran con sus designios eran cargos, insig--
nias y riquezas. En esto también coincide Francisco Chimalpahin -
(115) . E1 lugar prometido estd "en medio del agua, donde, el ca~-
nal de la Luna, en la tierra de flores (Xox{tldlpan}, en la tie--

rra de mantenimientos {Tonakatlfdlpan)...® (116).

El (fdice  Ram{s & narra tambi&n que cuando Hultzilo
pochtli les orden§ salir de su tiexra Aztlan Teoculhuacan, les --
prometié hacerlos sefiores de todas las provincias que poblaron -~ ‘

los otros seis'linajes y duefos de grandes riquezas:

"Afirman que esta fdolo (Muitzilopochtli/ los man
@ salir de su tierra, pravetiéndoles que los ha-
ria principes y sefiores de todas las provincias -
que habfan poblado las otras seis naciones, tie—
rra may abundante de oro, plata, piedras precio—
sag, plumas y mantas ricas de todo lo demds: y —-
assl salieron los Mexicanos como los hijos de Is-
rael § la tierra de promisifn, llevando consigo &
este Idolo metido en un arca de juncos...” (117)

Francisco Chimalpahin es mis concreto en la promesa pues --
dice que s6lo los mis valerosos son los que obtendrfan tributa~---

rios y riquezas (118).
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En cuanto a la relacién que existe entre esta promesa y la
guerra, Hernando Alvarado Tezozbmoc relata que Huitzilopochtli ~-
fue enviado para realizar su tarea: la guerra, por la que los me-
xicas sojuzgarfan a todos los pueblos para que su templo fuera ri
co {119). Es por esto que cuande el dios los senala como sus esco
gidos y les cambia el nombre de aztecas por el de mexicas, con lo
que abandonan el apelativo de sus dominadores, les dio las insig-
nias de los guerreros: arco, flechas y rodela, como estd expresa-
do en el Cédice Boturnind en el lugar llamado Quahuitzintla (120).
la Crénica MexiedyoXt menciona que estas armas también le fueron
dadas a Huitzilopochtli {121). De acuerdo a Fray Juan de Torguema

das

" .. ellos flos mexicas/ juzgaron que les quiso
decir en esto, que con arco y flechas y armas -
militares hablan de vencer a mchos enemigos y
tzace;‘se sefiores de muchas provincias y reinos.”
122

"Bl CGdice Raminez expresa la promesa de la siguiente mane-

ra:

",.. por &nimo y valentia de corazdn y brazos, por
el qual modo pensaba engrandecer su nanbre, y le—
vantar la nacién M eicana hasta las nubes haciendo
les sefiores del oro y de la plata, y de todo géne-
ro de metales y de las plumas ricas de diversos --
oolores, vy de las piedras de mucho precio y valor,
y edificar para si y en su nowbre casas y templos
de esmeraldas y rubfes como sefiores de las piedras
preciosas, y cacao que en esta tierra se cria, y ~
de las mantas de ricas labores son que se pensaba
cubrir, v que & esto habfa sido su dichosa venida,
tomando el trabajo de traerlos & estas partes para
darles el descanso y premio de los trabajos que -~
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hasta alll habfan pasado, y restaban." (123)

Como ya se ha visto, el mismo oficio de Huitzilopochtli, la
guerra tiene que ser efectuada por su vasallos, los mexicas, y --
s6lo mediante ella se harfa realidad la promesa hecha por &l. Asi,
se establece una especle de pacto entre ambos, ya que el dios les
promete riquezas y poderio a cambio de que le proporcionen su ali
mento necesario: sangre y corazones humanos, lo cual era indispen
sable para que el mundo siguiera axistiendo. Como dice Alfonso -
Caso; los mexicas contituyen "un pueblo con una misién. Un pueblo
elegido. El cree que su misidén es estar al lado del Sol en la lu~-

cha cbsmica..." (124)

Con lo anterior vemos que Huitzilopochtli, dios de la gue--
rra, el cual en un priﬁcipio era insignificante, cuando los mexi-
cas sblo eran una tribu vagabunda en busca de tierra donde esta--
blecerse, adquirib gran importancia cuande su pueblo empezé a ha~-

cer poderoso.

3.1.5 AZTLAN: ETMOLOGIA Y REMOTO LUGAR DE ORIGEN.

Las fuentes coinciden en que el lugar especifico de origen
de los aztecas (que después cambiaron su nombre por el de mexicas,
como ya ge vib anteriormente) y el runto de partida de su histo--
ria esté en un lugar llamado Aztlan, que significa "lugar de gar-
zas", “asiento de la garza" o "abundancia de ellas" (125). Tarbién

es traducido como "el pais de la blancura" (126) o simplemente --
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"blancura" (127). Francisco Chimalpahin dice que en el centro de
la isla se encontraba un &rbol llamado azcfhuitf "&rbol de flor -
blanca" y as{ Aztlan viene a ser "El lugar del az{cfhultl)™(128).
La (aéndica Mexicana menciona gue en este lugar habfa un templo a
Huitzilopochtil y que este dios llevaba en la mano una flor blan-

ca llamada Aztaxfechitf (129).

Alfredo Chavero considera que la pglabra Aztlan no puede ve
nir de "garza": dzietl norque entonces seria Aztatlan y dice que -
"Segﬁn‘lo que hasta ahora podemos afirmar, el grupo jercglifico -
es un ideogréfico que suena Aztl&n" (130). Para &1 el significado
de “5lancura" se debe posiblemente porque la tez de este pueklo -
era m4s blanca que la de sus vecinos, o porque se vestian o pinta
ban de esﬁe color (131), Por su parte, Christian Duverger, diée -
que pudo haber habido una asimilacién Aztlan Aztatlan por la simi
litud fonética, aunque gramaticalmente sea incorrecto y "el lugar
de la'biancura“ se deriva de la traduccibn de "lugar de garzas" -
pdr eiicolor de esta ave. As{ asocia a Aztlan con el color blanco
(132) y‘a'este Gltimo §on la idea de antiguedad (133), es decir -

el origen remoto gue ellos mismos se atribuyen.

- .Las fuentes mencionan que los mexicas habitaban en un lugar
llamado Aztlan, donde permanecieron por mucho tiempo para luego -
.3abandonarlo‘eﬁ el afio Ce Teeptl "1l-Pedernal®, 1064 segfin la Oré-
nica‘Mexicdyozl y. 1168 de acuerdo a Francisco Chimalpahin (134).
‘Esté‘ﬁltimo autor dice que Aztlan fue fundado por. los aztecas ===

(135). J
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Existen tres razones sobre el abandono de Aztlan:

1) Los mexjicas salieron de Aztlan para ir a buscar tierras que =~-
conguistar (136).

2) Se rebelaron contra el grupo dominante y abandonaron la ciudad
para liberarse de la opresifn a la que estaban sujetos por los
aztecas de quienes eran sfbditos y a los que tributaban excesi
vamente (137).

3) Divisién del reino aéteca entre los dos hijos de Moctezuma =---
cuando €ste murif. El mayor, sefior de los cuextecas, quiso ---
usurpar el trono, por lo que el menor llamado Mexi o Chalchiuh

tlaténac, emigrd con los mexicas (138),

En los dos primeros casos se les aparecif el dios tutelar -
Huitzilopochﬁli para sacarlos de allf, se comunicaba con el diri-
’q?nte del pugblo, guien, seglin Francisco Chimalpahin, era un brg—
jo, sacerdote y caudillo que tenla el mando militar de los aztecas
y se llamaba Iztac Mixocohuatzin (159). En el tercer caso, Mexi -

era el mismo Huitzilopochtli (140).

Con lo anterior vemos que la importancia de Aztlan radica -~
en que funge como origen, es declr como punto de partida de la mi

graci®n, momento en gque empleza la historia del pueblo mexica:

”Yporque su contar comlenza desde mtep'wnm .-
aio que salieron M (141)
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3.1.5.1 SU MEDIQ AMBIENTE Y SEMEJANZA CON COATEPEC Y MEXICO- ==~=-
TENOCHTITLAN,

De acuerdo a las fuentes (142), el medic amblente de Aztlan
era lacustre, pues era una isla en medio de una laguna que segfin
CristSbal del Castillo se llamaba "El Canal de la Luna" (143).
Carlos Martinez  Marin mencilona como actividades econbmicas rea-
lizadas en este lugar la caza, la recoleccidn, el cuitivo y la -~
pesca efectuada con redes (144). Los productés que menciona Cris-~
t&bal del_Casﬁillo que se obtgn!an de la laguna, eran los mismos

que existian en el lago de TPexcoco (145).

La Cibnica Mexichyotl dice que ofrecfan a Huitzilopochtli -
ramas de acxfyatl (146). A este dios parece que estaba dedicado -
un templo en Aztlanvdequue se despiden los mexicanos cuando =----
empiezan su peregrinacién (147), como se ve en la l&mina lidel'Cg
dic e Botusini, Al réSpecto dice ia Crdndca M exicana Que "Tenfan -

en las lagunas, y su tierra Aztlan un Cf..." (148).

Por otro lado, la forma en qhe es descrita Aztlan, cbn'ébug‘
dancia vegetal y animal, parece corresponder a un paraiso‘terres;
tre (149) al que s6lo se pueden llegar por medios migicos. A este
respecto nos dice Fray Diego Durdn (150) que Moctezuma Ilhuicami-
na mandé una expedicifn para buscarla, pero los que tenfan que ir
eran brujos y hechiceros, los éuaies, al llegar. a Coatépec, éé -
transformaron en diversos animales pafa poder émprendér el viaje
' de ida y regreso de Aztlan. Esto muestra que la ruta, ya desde =--

'
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esa época, estaba perdida. Dice tamblén que ahi nadie morfa y ---
habia posibilidades de rejuvenecimiento al subir al cerro de ----
‘Culhuacan, donde habitaba Coatlicue, madre de Huitzilopochtli, --
con la que dialogaron los enviados. Tal vez para haber podido rea
lizar esta misibn, los emisarios ingirieron algln tipoc de psico--
trépico, En la misma crénica, Tlacaélel describe este lugar como

deleitoso, donde sus antepasados:

", ..tuvieron todo descanso y donde vivian macho
sin tornarse viejos, ni cansarse, ni tener de -
ninguna cosa necesidad; pero después que de ~—~
allf salieron, todo se volvid espinas yabrojos,
las piedras se wolvieron puntiagudas para lasti
marlos y las yerbas picaban, (los &rboles, espi-
nosos: todo se volvid contra ellos, para que no.
supiesen ni pudiesen volver allf.” {151)

Asf, la Aztlan histSrica que existié en alguna &poca pudo -
" haber sido fecubierta de mito, present&ndéla de esta manera‘¢bmo
‘una especie de paraiso resguardado. Adem&s, al fungir como sitio
de origen'quedﬁ‘en el pland celeste y, en este caso, puéde estar-
emparentada con 91 Sol (152). En este sentido, viene a ser una --
“eiudad arquetipo, suceptible de ser repetida. Pbr ello, el lugar
concedido por.el'dios para su establecimiento, el cual serfa mar-
cado por una seﬂai mégica, teﬁ!a que ser igual al arquetipo, es -
dgéir, la reporduccifn en la tilerra de su lugar mitico de origen:
;ﬁna‘isla en mediq de un lago. Por lo que Aztlan viehe a ser un --
sitio celeste que tiene su repeticién en la tierra. Asi, el lugar
existente en la realidad, en el espacio y tiempo profano, eé una

copia del espaclio sobrenatural; o sea, del’modelo que se da en el
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mundo celeste.

Con lo anterior vemos que Aztlan se caracteriza por su me--
dio lacustre, al igual que la tierra prometida por Huitzilopochtli
a los mexicas. Con base en ello, podemos decir, al menos para ===
este caso particular, que cuando un pueblo peregrina en busca del -
lugar prometido por su dios, este sitio es lo mis semejante posi-

ble al sitio primigenio.

Para salir del lugar de origen es muy comln que se mencione
el paso por agua o un estrecho (153) y esto, de acuerdo a Alfredo
Lépez Austin, "no es sino la repeticién sobre la tierra de un '~--
esquema del mito cosmogbnico en el que el personaje central atra-
viesa el ﬁar" (154) . Por lo tanto, esto se remite al mito de ori-
gen, ya que varios pueblos mencionan dicho paso por agua después
dé que han sido creados y empiezan su migracibn para buscar el lu
gar que les cérresponde pobiax sobre la tierra, y asf iniciar una
nueva vida (155). En este sentido Aztlan se encuentra en un ni&el
celeste, puesto que para salir de ahf necesitan atravesar agua y,
por lo tanto, no s6lo viene a ser el Aztlan terrestre: isla en me
dio de un lago, el cual tienen que cruzar para llegar a tierra =--
firme. Lo anterior lo encontramos representado en lé l8mina 1 del
C6dice Botunini. Adends, esto podrfa representar un rito de puri-
ficacibn previo al nacimiento a una nueva vida que se inicia con

la peregrinaciéfn.

Podemos considerar a Aztlan como un arqueﬁipo‘mitico que --
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serd repetido en Coatépec y en México-Tenochtitlan. En el primer
caso, Huitzilopochtli mand6 hacer una réplica o recreacién del --
lugar de origen para mostrarles cbmo seria el lugar prometido, es
decir hicieron un lago artificial donde volvieron a llevar su ---

antiguo modo de vida:

"Puestos allf /én Coatpec/ mandd el fdolo [Puit-
zilopochtli/ en suefios a los sacerdotes que ataja
ssen el agua de uwn rio muy caudaloso que por all¥
pasaba, para que aquel agua se derramasse por to-
do aquel llano y tamasse en medio aquel cerro don
de estaban: porque les querfa mostrar la semejan-
za de la tilerra y sitio que les habfa prometido.
Hecha la presa se estendif y derramb aquella agua
par todo aquel llano haciéndose una muy hermosa -
laguna, la cual cercaron de sauces, Slamos, sabi-
ms, etc. Crifse en ella mucha juncia y espadafia,
por cuya causa la llamaron Tula que quiere dezir
Lugar de La juncia 6 espadaiia. Comenzé a tener —-
grande abundancia de pescado y de aves marinas --
como son patos, garzas, galleretas, de que se cu~
brié toda aquella laguna con otros muchos génercs
de pijaros que hoy en dfa la laguna de M&xico en
abundancia crfa. Hinchfsse ags{ mismo aquel sitio

: de carrizales y flores marinas, donde acudfan di-
ferentes maneras de tordos unos colorados y amari
llos, cuya armonfa con el canto de las aves que -
estaban en las arboledas, que no eran menos, se -
puso deleitoso y ameno ese lugar...” (156).

Incluso reprodujeron el tlachco y el Tzompanili que habfan
en la primigenia ciudad. Y, en efecto, este lugar resulté» ser ‘tan
exacto al arquetipo, que fue confundido con el sitio prometid_o, lo
cual provoc6 disenciones importantes que trajeron como consecuen-
cia el sacrificio de los que pretex;dian quedarse y la destruccién

de la laguna.

Pinalmente, el lugar de asiento definitivo donde fundaron -
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la ciudad de Mé&xico-Tenochtitlan es de un medio natural idefitico
al de Aztlan: es un islote en medic de un gran lago, el "Lago de
la Luna" o Metztliapan (157), con todos los productos propios de
una zona lacustre, los cuales fueron hdbilmente explotados por =--

los mexlcas.

Ademis existen otras similitudes, por ejemplo, los produc—-
tos que son mencionados en Aztlan, eran los que existi&n en la --
laguna de México; el cerro de Culhuacan, existente en ambos ladoes,
estaba muy.cerca de la ciudad; la fuente que broté en el cerro de
Aztlan, es como la de Chapultépec (158); asf como el color blanco
de 4rboles, peces, culebras, etc. que hallaron donde fundarian su

ciudad:

",..hallaron w ojo de agua hermosisimo donde -
vieron cosas maravillosas y de grande admira-———
cién, las quales habfan antes pronosticado sus
sacerdotes diziéndolo al pueblo por mandato de
su idolo: lo primero que hallaron en agquel ma—
nantial fu# una sabina blanca muy hermosa al —
ple de la qual manaba aquella fuente; luego vie
ron que todos los sauwces que al rededor de sf -
‘tenfa aquella fuente, eran todos blancos, sin -
tener ni una sola hoja verde, y todas las cafias
y espadanas de agquel lugar eran blancas, y ——-—
estando mirando esto con grande atencifn, comen
zaron a salir del agua ranas todas blancas y —
miy vistosas: salia esta agua de entre dos pe—-
fias tan clara y tan linda que daba gran oonten-
moco" (159)
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ASPECTO HISTORICO
3.2.1. POSIBLE LOCALIZACION GEOGRAFICA DE AZTLAN.

A pesar de que Aztlan pudo haber tenido una existencia real,
las fuentes no dan su ubicacibn exacta. Lo mids que dicen es que ~-
estd al occidente o al noreste de la Nueva Espana (160), en la --
zona conocida como Nuevo M&xico (161). Francisco Javier Clavijero
dice que se encuentra al norte del Golfo de California (162), ---
mientras que Fray Diego Durin lo ubica en .la Florida (163). Exis-
ten adem&s otras localizaciones dadas por diferentes autores: Bo-
turini lo ubilca en Baja California, Veytia adelante de Sonora y -
Sinaloa, Ixtilx6chitl en Xalisco, Mendieta en sus cercanias,lﬂum—
boldt en las proximidades de Michoac&n, Laphan en Estados Unidos,
Brasseur de Bourbourg al noreste de California, José F. Ramirez y

Alfredo Chavero en Chalco (164).

Como es plausible, muchos de estos autores ubican a Aztlan
fuera de la frontera mesoamericana, 1o cual estd en relacifén con
las versiones que presentan a los mexicas como nfmadas o semi-no-
madas cazadores recolectores, es decir, no participes de la alta

cultura agricecla mesoamericana.

En cambio, Manuel Orozco y Berra ha ubicado este lugar en -
la laguna de Mezcala, en el lago de Chapala (165), Paul Kirchhoff
propone su localizacibn en la laguna de Yuriria, al sur del estado

de Guanajuato (166) y como parte del imperio tolteca, con lo que
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quedaria ubicado dentro de las fronteras de Mesoamérica:

la extensifn del imperio tolteca tenia cinco pro-
vincias, una de las cuales era Chicom®ztoc "la -~
mis alejada hacia el occidente en donde se encon-
traba Aztlan, de donde el lugar resulta tolteca,
dentro de Mesoamfrica." (167)

Por nuestra parte consideramos que Aztlan es diffcilmente -
localizable, va gue, incluso las fuentes del siglo XVI, la ubican
en términos muy vagos. Esto se debe a que por tratarse de una ciu
dad arquetipo, como ya se vid mis arriba, y por ser un origen re-

moto, es posible gque existieran varias ciudades con este nombre.
3.2.2 SITUACION DE SOJUZGADOS DE LOS MEXICAS EN AZTLAN.

Las fuentes coinciden en que los mexicas abandonaron su lu-
gar de residencia llamado Aztlan, pero s6lo muy pocas dan razones
al respecto. Lo que m&s se menciona es que dicha salida fue por -
orden de su dios tribal Huitzilopochtli, quien les prometid dar--
lés,“si lo obedeclan y veneraban, mejores condiciones de vida, es
to es llegar a dominar a varios pueblos y ser tributados por ----

ellos.

Ahora bien, si esto constituy® un mévil importante para que
los mexicas abandonaran su lugar de residencia histérica, ya que
en este caso se trata del Aztlan terrestre, se debe a que su ----
situacidn- era radicalmente opuesta, es declr, estaban sojuzgados

y sujetos a dar fuertes tributos a los seflores aztecas y, por lo
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tanto, ellos contaban con recursos econdmicos limitados para su -
subsistencia. De esto hay claras, aunque escasas referencias, por
ejemplo, Francisco Chimalpahin narra que Tetz&huitl Huitzilopoch-

tli le dijo al caudillo Iztac Mixcatzin:

"Hora es de ponerse en camino, joh Iztac Mixcohuat

28, ya no puedo estar mis tiempo aqui, vos cono--
ofig cuin grandes y penosas son nuestras necesida
des!" (168)

Perc parece ser que ellos no eran los finicos que sufrfan --
esta situacibn, sino también las tribus que vivian en Colhuacén:
huexotzincas, chalcas, totolimpanecas, xochimilcas, cuitlahuacas,
chichimecas, tepanecas, matlatzincas, quilenes estaban bajo el do-
minio de los sefiores de‘esta poblacién, ya que les pidieronva los

mexicas que los dejaran ir con ellos en la migracién (169).

Sin duda el Que mds claras referencias nos proporciona del
goblerno tir&nico al que estaban sujetos los mexicanos en Aztlan
es Cristébal del Céstillo, quien dice gue en este lugar los mexi-
cas hacfan casas y sembraban mucho, eran vasallos de los aztecas
y sus pescadores con redes (170). Y agrega que los esclavizaban y
los afligfan mucho por la gran cantidad de tributo que les exi---

glan, sobre todo en productos lacustres de la regibn:

", ..d1a con dfa ya les dan todo cuanto en el agua
se produce: el pescado, la rana, el residuo endu-
recido del agua (tehuitlatl), el gusanillo roja -
de laguna ({ghaultli], y también el gusarapo de -
agua & cuculito del agua (akok6Lin}, el huevo de
la rmosquilla de agua (auauhtli). ¥ luego lo mismo
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(les dan) el pato (Kanauhtll), el Ansar silvestre
(tlakatdkatl), los pescadillos que nadan debajo -
del agua o apepot @ (apopétli), el ave picuda =
{yacatointl): cierto, por esto, macho los afli---
gian queya cogen su plumje de las gallinas de —
aqua (atotolin}, y también las plumas de la garza
pintada |tfauhkéchot)..." (171)

Y es esta opresién que sufren la razén de su migracifn. Por
esto Huitzilopochtli le pide a Tetzauht&otl que los libere del -~
yugo, a lo que &ste accede, prometiéndoles un lugar de asentamien
to semejante a ése. Pero una vez establecidos en el lugar que les
habla sido prometido, los mexicas pasarin a ser dominadores y ex-
plotadores de otros pueblos, como si este fuerxra un modelo prees-
tablecido desde Aztlan que copiarfan, pero ahora ellos se encon--
trarfan en una situacibn opuesta a l@ de su lugar de origen, pues
to que se con&ertirian en el grupo hegembnico de gran‘parte de la
Mesoamérica Postcldsica. Con lo anterior vemos que la existencia
de Aztlan se dio en dos niveles, uno celeste, como ciudad arqueti
po y, otro terrestre con éxistencia histérica real.;En el primero
los mexicas tuvieron su - origen particular, mientras’que del seaqun
do emigraron para liberarse del yugo al que estaban sometidos por

los aztecas.
3.2.3. LOS PUEBLOS MENCIOMADOS EN LAS FUENTES.

En el cuadro que se presenta a continuacibn, se pueden ver
los pueblos que salieron de Chicomftoc, mencionados en vaxias ---
fuentes. Como Be puede apreciar, no siempre son los mismos, ni en

todos los casos hay un conjunto de siete. Estas diferencias, en -



b
|
I

|

‘SSjusny seaT1oadssx SeT uUS SOPPUOTOUSW UOS owod A Te3 S03TI0S® UR3S® sO0TqoNd SOT 9P S8IqWOU SOT ,

sewsnbewy
SeORUSI09L
eOTnbZTi
mooE..Euﬁ..B EOSUITUOTUD | BOSUITUOTYD | SROSUITUOTID BOSUTUOTYD
SEﬁ.m.s vmoﬁﬂmz, eOTeUTTEN |  SeoTeuTTEN BOTRUTTEN
BOUTZIRTIEW | BOUTZIRTIEW |eOUTZ3eTien wmu_:ﬁm.numz ROUTZIRTIBN
o “ROBNTON 0200XA,
BOUTZIOXONH | POUTZIOXSNH | eOUTZ)OXSNH mmos.”ﬁr.asm .ooﬁﬁoﬁ::
EOPNURTITND | EoENUeT3TID | eSEnye D :mum:nmwuﬁsu eoenyeT3ITND | EoPnyeT3 TN
| .BOTXOW | SoueoTXAM SPOTXM . SEOTXN SOUBDTXH SeOTXIM
! mmumﬂmovmm? BTEOXETL [SE0S}TROXET], |Seoo3[eoXe]l |Seod}[eoXe[l |SecenTeow2lr
SeoTUTeTL seoTnyYTeTL SeoTUTeT: oTnyeTty, SEOTOURTL
UROBYTIO sehYTO senyrnd senyrnd SETWITND
eoaueda, eoaueday, eoaueda, mmowrmmma seoaureda, eoaueday, seosueday, seooueda], seoeuedar, secatredar, seoeueday,
eOTRYD eoTRYD eoTEY) seoTey) SeoTeY) eoTRYD ooTeyd SeoTeYD seoTeyd seoTeyD _ SeOTYY
TOTTUITYDOX | BOTTWIUDOK | BOTTWTYSOX wmoaﬁ:.ﬂsoox mm,uﬁgﬁox BOTTWIUDOX | COTTWTUOOX | SEOTTWIUDOX | SeOSTTWIYOoX | SEOTTWTYDOX | SeOTTUTYO0X
INTINI0E . NIE(N | NWILLIMOZY Eﬁg NIHVJTYWIHO | YAWWANRIOL VINOOOUL QRUICTAYTO ZTWE NWEna «Emam
JOYA0 HOIA00 FDI000 : FOI000

STILNING SYT NI SOAQVYNOIOIDNIANW SoTg€EdNg 3IAQ o¥yaAVYNnO




122

el primer caso, se deben tal vez a que pertenecen a diferentes =--
tradiciones recogidas y, en el segundo, a que el pueblo de donde

procede la fuente, posiblemente fue agregado por ellos mismos pa-
ra quedar dentro de la tradicicibn. Ya que ChicomSztoc y la sali-
da de pueblos de este lugar, viene a ser un esquema de pensamien-
to no exclusivo de los nahuas, sino extensivo a varios pueblos --
mesoamericanos. En los primeros grupos que presentamos aparecen -
los mexicas qué son el objeto de nuestra investigacién. No toma-~
mos los grupos en su conjunto, pues esto seria objeto de investi-
gaciones posteriores para poder profundizar debidamente. Lo que -
s{ podemos decir es que'los pueblos provenientes de este origen -~
comfin no necesariamente tienen que estar emparentados o ser cerca
nos entre sf, ya que como se puede observar, incluso uno de ellos,

puede ser enemigo como es el caso de los tlaxcaltecas.
3.2.4. LOS MEXICAS COMO PUEBLO HEGEMONICO.

En general, las fuentes describen a los mexicas cuando lle-
garon al valle de México, hacia fines del siglo XIII, como un gru
po'de semindmadas con‘una cultura mescamericana marginal, poco de
sarrollada (172), que se fue enriqueciendo al toltequizarse, o --
sea, al mezclarse y convivir con los grupos residentes en la cuen
ca, especialmente con los culhuacanos. Hay menciones que ya desde
1a‘m1grac16n practicaban la agricultura (173} e incluso conocian
la técnica de fabricacién de chinampas desde Aztlan (174). Cuando
arribaron a esta zona, eran un pueblo insignificante con una orga

nizacibn social basada en la teocracia, puésto que era el sacerdo
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te de Huitzilopochtli quien se comunicaba con &ste, le transmitia

sus Srdenes y los guib a la tierra prometida.

Cuando llegaron a esta regibn, las mejores tierras ya esta-
ban ocupadas por otros pueblos, quienes los hostilizaron por te--
ner fama de crueles y bhelicosos. Se establecieron un tiempo en --
Chapultépec, y luego le pidieron a Coxcoxtli, sefior de Culhuacan,
les diera un lugar donde asentarse., Asi les fue asignado Tizaapan,
sitio donde abundan las serpientes venenosas, con el objeto de -~
que é&stas acabaran con ellos, pero no sucedid asf, ya que fueron
aprovechadas como alimento (175). Emparentaron con los culhuaca~-
nos por medio de casamientos, con lo gque émpezaron a entablar re-

laciones matrimoniales que después les serian muy Gtiles.

Posteriormente, le pildieron a Achitfmetl, sefior de Culhua=-~
can, a su hija para convertirla en diosa, razén por la cual ‘fue =-
sacrificada (176). Esta fue la causa por la que los mexicas tuvie
ron que salir huyenéo para establecerse en un islote del lago de
Texcoco, donde fundaron su capital hacia 1325, y fue en ese lugar

donde surgib el mito de la sefial que marcarfa el sitio prometido:

"Tornaron a topar con la fuente qgue el dia antes
habfan visto, y vieron que el agua que el dfa an-
tes salfa clara y linda, aquel dfa salfa bermeja,
casi camo sangre, la cual (agua) se dividfa en -~
dos arroyo; en el mesmo lugar que se dividia, -—-
salla tan azul y espesa, que era cosa de espanto.
Ellos viendo que todo aquello no carecia de mis
terio, pasaron adelante a buscar el pronfstico --
del Sguila, y andando de una parte en otra, divi-
saron el tunal, y encima de €1, el dguila, con -~
las alas extendidas hacia los rayos del sol, ~——-
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tomando el calor de 81 y el frescor de la mafiana,
y en las ufas tenfa un pijaro muy galano, de plu-
mas muy preciadas y resplandecientes. Ellos, camo
la vieron, humillAndosele casi haciendole reveren
cla, como a oosa divina. El 4guila, com log ~—
vido, se les humilld, bajande la cabeza a todas -
partes a dmde ellos estaban,

Ellos, viendo humillar el &guila, y que ya -——
habian visto lo que deseaban, empezaron a llorar
y a hacer grandes extremos y ceremonias y visajes
y mencos, en sefial de alegria y contento..."(177)

A pesar de que este islote era un lugar muy pantanoso, ofre
cia muchas ventajas, pues contaba con abundancia de flora y fauna
lacustres, con un manantial de agua dulce, ademis de que su situa
cibn en el lago ofrecia facilidades para el transporte y comercio
por agua y la ciudad estaba resguardada por ésta. Politicamente -
estaban en un sitio estratégico, pues se encontraba en los térmi-
nos de Azcapotzélco, Texcoco y Culhuacan (178). Todas estas venta
jas fueron aprovechadas h8bilmente por los mexicas. Como esta =--
zona pertenecfa al primer sefiorio, que era el mis poderoso de esa

"&poca, los mexicas eran sus tributarios y vasallos.

Lo primero que hicieron al establecerse, fue un altar a su
dios Huitzilopochtili, donde después se le construirfa un templo,
en un principio de material perecedero como carrizo y paja (179)
y posteriormente de piedra. Este fuf agrandado en diferentes &po-~
cas, al igual que la ciudad, a medida que iban obteniendo m&s ri-

queza y poderio.

En un principio vivieron miserablemente. Se alimentaban de

los productos lacustres que tambi&n intercambiaban con los otros
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pueblos por piedra y madera (180).

Una vez ya establecidos los mexicas pidieron a leos culhuaca
nos como rey a Acamapichtli (1376-1396) (181), hijo de un mexica
y de una noble de este lugar (182). Tezozbmoc, sefor de Azcapot--
zalco, al ver que los mexicas ya se estaban organizando, les =----
aumentd el tribute que lleg® a ser muy pesado (183). Ayudaron a -
los tepanecas en la conquista del sur del valle de México y de --
Cuauhndhuac, sin embargo, no gozaron del botin, como el algodén -
de este iltimo lugar (184). En esta época, los mexicas todavia --
tenian apuros econdémicos, aunque hubo ciertos adelantos como la -
construccién de calles, casas acequias y el primer basamento de -

piedra para Huitzilopochtli (185).

A Acamapichtli le siguib su hijo Huitzilfhuitl (1396-1417)
que se casS con una hija de Tezoz8moc, llamada Ayauhcfhuatl, de -
donde nacib Chimalpopoca (186). Gracias a esta alianza matrimo=-=--
nial} el tributo fue reducido considerablemente. Huitzilfhuitl se
cas® también con una hija del sefior de Cuauhnfhuac, con io que ==

los mexicas obtuvieron productos de esta regibn, como el algodbn

(187) .

A la muerte de Huitzilfhuitl nombraron como sﬁcesor a su =-
hijo cChimalpopoca (1415-1424?), nieto favorito de Tezozbmoc., Por
el ascendente que tenfa sobre su abuelo, logrd que el tributo fﬁg
ra casi anulado y obtuvo permiso para llevar agua potable de Cha-

pultépec a México-Tenochtitlan (188). Hacia 1419 tuvieron guerra
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con los chalcas a quienes vencieron. En 1420 Tezozbmoc le dio a -
Chimalpopoca como botin la ciudad de Texcoco (189). En este perio
do los mexicas iniciaron el comercio con plumas y piedras precio-

sas, asi como con mantas de algodén (190).

Desde Huitzilfhuitl el pocderfo econfémico y politico fue en
aumento, lo cual no fue del agrado de los tepanecas, asf que para
frenarlo mataron a Chimalpopoca, movimiento incitado por el sefiox
de Coyoacan, Maxtlatzin, que usurp6 el poder cuando murib Tezoz&-

moc (191},

Posteriormente sucedif Itzcbatl (1428-1440), hijo de Acama~
pichtli. En esta &poca hay otra importanté alianza matrimonial: -

la hermana de este sefior se cas6 con el de Texcoco (192).

Se puede decir que con este gobernante comenzd el gran pode
rio y la grandez mexica. Estos se aliaron con los acolhuas de Tex
coco y con el seilorlo de Tlacopan en contra de Azcapotzalco (193),
ya gue Maxtla querfa aniquilar a los primeros por temer el poder
qhe estaban adquiriendo. Al salir los mexicanos victoriosos de =--
esta contienda, obtuvieron no s6lo su independencia, sino gque de
vasallos se convirtieron en tributados, con un importante botfn -
en mano de obra y tierras laborables, pues quedaron bajo su domi-
nio los seﬁdrios sujetos a Azcapotzalco, la zona oeste y sur del
valle de México como Xochimilco y Cuitlihuac, gran parte del =----
valle de Morelos, la zona guerrerense al norte del Balsas y Cul--

huacan (194).
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Al liberarse del yugo tepaneca, los mexicas empezaron por -
someter a los sefiorfos del Altiplano central y a exigirles tribu-
to. Posteriormente fueron sojuzgando diversas partes de Mesoaméri
ca, Con esto vemos que se inicia el expansionismo que va unido a
la creciente importancia de la actividad guerrera,. elementos que

se conservan hasta la conquista espafiola.

Hubo un gran auge econdmico, ya que a medida que iban con--
quigtando diversos pueblos, aumentaban los tributos que recib!anb
obteniendo asi grandes riquezas y diversidad de productos como ==
objetos ornamentales, materias primas y mano de obra, adem&s de ~
las tierras laborables. Asimismo adquitié‘gran importancia al co-

mercio a gran escala con lugares lejanos.

El siguiente gobernante fue Moctezuma I o Ilhuicamina (1440- -
1469). Aumentb considerablemente el "imperio” o zonas sojuzgadas.
éonquisté Coixtlahuaca, Cuetlaxtla, Cuauhtocho, Chalco, la zona -
Huasteéa, Tuxpan y.en general lg zona de Veracruz, anacé, Huajua
pan y Tepeaca. Con esto la influencia de tributos fue.cada vez =-
mayor (195) al igual que la mano de obra gratis, mientras que los
productos de las zonas no sojuzgadas eran obtenidos por medio del
comerclo, Todo ello consolidd el gobierno y dominio mexica. Dio
m&s importancia a las guerras floridas contra los de Tlaxcala, =~ '

Huexotzinco, Cholula, Atlixco, Tecoac y Tliliuhtepec (196).

El, al igual que casi todos los gobernantes mexicas, en cuan

to los recursos econdmicos lo permitian, agrandé el'Templo Mayor
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(197) y realiz6 dos obrag hidrdulicas importantes: el albarradén
viejo gue separaba las aguas dulces de las saladas y el acueducto
de Chapultépec a Tenochtitlan, ambas fueron dirigidas por el ===~

sefior de Texcoco, NezahualcObyotl (198).

Axaydcatl (1469-1481), al igual que sus antecesores, conti-
nfio con la expansidn del poderfo mexica, entre las conquistas que
realizb estdn la de los matlatzincas y la de Toluca, destacando -
la victoria sobre Tlatelolco (199). Llevd a cabc una guerra -----

contra los de Michoacén, perc fue vencido por los tarascos (200).

Tizoc (1481~1486) también realizd importantes conquistas --
como la de Nauhtla, Veracruz y reconquist6 Yanhuitlin y Oaxaca --
entre otras ciudades (201)., Pero fue con Ahuitzotl (1486-1502) --
cuando el poderio mexica alcanzb su mixima exnanéién con una ===~
serie Qe cohquistas que emprendi8 en zonas muy alejadas como la ~
del estado de :Guerrerc, el valle de Oaxaca, la costa del Soconus~
co hasta Ayutla en Guatemala, penetr6 bastante en la zona huaste~
ca, Quimichtlan, Mizquitlan y Tehuantédpec que fue una de las vic-

torias mids importantes (202)

Moctezuma II o Xocoyotzin (1502~1520) fue el Gltimo tlatoand
antes de la conquista espafiola. Con €l se dio el miximo lujo y re
finamiento en la corte (203). Realizb nuevas congquistas como las
de Tototépec, Quetzaltépec, Quauhnelhuatlan, Cuatzontlan, Xalté--
pec y sofocd rebeliones en la Mixteca (204). Para esta época la -

extensién del imperio mexica abarcé casi todo Veracruz, Puebla, -
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Hidalgo, México, Morelos, gran parte de Guerrero y Oaxaca, asi

como las costas de Chiapas.
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NOTAS

1) Este lugar también es llamado Quinehuayan, Culhuacan, Teocul--

huacan o Huey Culhuacan,., como se verd mids adelante.

_..2) TORQUEMADA, Juan de, Los veinte ¢ un Libro nituales y monarn---

¢

qula indiana, con el origen y guerras de Los indios occdidenta-
Zes, de sus poblazones, descubrimiento, conquista, conversidn
Y otras cosas maravillosas de La mesma tierra, edicién prepara-
da para el estudio de fuentes de traduccién indigepa, bajo la

..coordinacifn de Miguel Lefn-Portilla, Universidad Auténoma de

México, Instituto de Investigaciones Hist6ricas, (Serie de His
toriadores Yy Cronistas de Indias, 5), tercera edicibn, México,
1975, 7 vols, vol. I, p. 114-115. Teogon(d e histondia de Los -
mexicanos. Trnes ophsculos def siglo XV1;, edicibn preparada por
Angel Ma. Garibay K. Editorial Porrﬁa,('Sepah cuantos,.."37),-
segunda edicién, México, 1973, p. 42. CHIMALPAHIN CUAUHTLEHUA-
NITZIN, Francisco de San Anton  Mufion, R efaciones originales
de Chalco Amaquemecan, paleograffa, traduccién e introducci®n
de Silvia Rendén, prefaéio de Angel Ma. Géribay K., editorial-
Fondo de Cultura Econfmica, (Biblioteca Americana, Serie de Li
teratura Indfgena), México, 1982, p. 63.

3) DURAN, Diego, Historia de Las Indias de Nueva Espaiia y 1sLas de

Tierna Fiame,edicibn preparada por Angel Ma. Garibay K., 2 vols.
Editorial Porrda, (Biblioteca Porrda, 36 y 37,), México, 1967,
vol, II, p., 18.

4) CASTILLO, Cristfbal del, Fnagmgﬁtoa de La obra genenal‘dobné -

histonia de Los mexicanos, traduccibn de Francisco del Pasc y

Troncoso, Cd. Julrez, Editorial Erandi, 1966, pp; 43-107, reim
presibn de la edici6n de 1908. Este autor menciona a Tetzauh--
téotl como dios y a Huitzilopochtli como su sacerdote, éste -
posteriormente cuando muere es deificado y se funde con el ~-
primero. CHIMALPAHIN, op. cit., p. 63, 64, 6 y 93. ALVARADO TE
20ZOMOC. Hernando, Cabndica Mexicdyotl, traduccibn de Adri&n -
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Le&n, Universidad Naciona1<Aut6noma de M8xico, Instituto de In
veatiqaciones Hist6ricas, (Primera Serie Prehispinica, 3), Mé&~
xico, 1975, p. 12, 18, 19, 86 lo menciona como Tetzdhuitl Huit
zilopochtli.

TORQUEMADA, Juan de, op. cit., vol. I, p. 114. CASTILLO, Cris=
tébal del, op. cit., p. 82-83, 86. Teogonfa ¢ histonia de £os
mexicanos, op. git., p. 39 menciona la existencia de un rfo, =~
por lo que el elemento "agua® también estd presente aquf. ALVA
RADO TEZ0ZOMOC, Hernando, Cafnica Mexi{cdyotf, op. cit., p. 15.
CHIMALPAHIN, ¥Francisco, op. cit., p. 63 hace clara mencifn de
que Aztian estaba en una isla en medio de un lago. ALVARADO Tg'
Z0ZOMOC, Hernando, Cidnica‘ﬂexivana, notas de Mamel Orozco y -
Berra, Editorial Porrda, (Biblioteca porrda, 61), tefcera edi-
cidn, México, 1980, p. 223 menciona la existencia de lagunase€h
Aztlan.

ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, Cadnica Mexicané, op. cit,, p.--
223 y CASTILLO, Crist8bal del, op. cit., p. 82-83.

CASTILLC, Cristébal del, op. cit., p} 83~-86.,

Ibid., p. 87.
Ibid., p. 90-92.

ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, Cafndica Mexicdna, op. cit., p. =

226. Cabnica MexicAyorl, op. cit., p. 3. Teogonla ¢ histonrdia de
Los mex&cano& op. cit., p. 39. CHIMALPAHIN, Francisco, op. --

cit., p. 64. DURAN, Diego, op. cit., wvol. II, p. 29. Cédice -

Ramirez. Relacidn del onigem de Los indios que habitan esta --

Nueva Espafia, estudio y apéndice de Manuel Orozco y Berra, ad-

vertencia de José F. Ramirez, Editorial Porr@a, (Biblioteca Po

rrfa, 61), tercera edicién, M&xico, 1980, p. 22.

11) TORQUEMADA, Juan de, op. ¢it., vol. I, p. 113-114. CHIMALPAHIN
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Francisco, op., cit., p. 67 menciona también estos mismos nom--
bres, mientras que ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, Cadnica Mexi-
cdyot?, op. cit., p. 19, al primero lo nombra Iztac Mixcoatzin
y los demds nombres son los mismos.

12) ALVARADO TEZ0Z0MOC, Hernando, Crdnica Mexdicdyotl, op. cit,. p.
15-16.

13) ACOSTA, Joseph de, Histordia natural y monal de Las Indias en -
que s¢ trata de Las cosas notables del cielo, clLementos, mela-
Les, plantas y animales deflas y ritos y ceremonias, Leyes y -
gobieano de £Los 4indiocs, edicién preparada por Edmundo O'Gorman,
Fondo de Cultura Econémica, (Biblioteca Americana, 38, Serie -
de Cronistas de Indias), segunda edicién, México, 1979, p. 322
324. DURAN, Diego, op. cit., vol. II, p. 21-26. Cédice Ramlirez
op. cit., p. 18-21.

14) TORQUEMADA, Juan de, op. cit., vol. I, p. 113-114. CHIMALPAHIN
Francisco, op. cit., p. 66=67. ALVARADO TEZ0ZOMOC. Hernando, =
Crénica Mexicdyatl,'op. cit., p. 19-21,‘menciona este suceso -~
pero sin la separacién de las tribus. '

15) TORQUEMADA, Juan de, op. cit., p. 114.

16) Ibid. vol. I, p. 115.

17) TORQUEMADA, Juan de, op. Git., vol.I, p. 114-115, ALVARADO TEZO
ZoMOC, Hernando, Cidnica Mexdicdyotl, op. cit., p. 23. CHIMALPA
HIN, Francisco, op. cit., p.67. Este incidente aparece repre--
sentado en la ldmina 2 del Cfdice Boturini o Tira de peregrd--
naci6n, copia litogr&fica por Salvador Matecs Higueras, México,
1943,

18) CASTILLO, Crist6bal del, op. cit., p. 82.

19) DURAN, Diego, op. cit., vol. II, p. 28 Cfdice Ramfnrez, op. cit.,
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p. 22. ACOSTA, Joseph de, op. cit., p. 325, El dios Huitzilo--
pochtli les ordenS:que cambiaran su nombre de aztecas a mexicas.

TORQUEMADA, Juan de, op. cit,, vol. I, p. 115-116. CLAVIJERO,
Francisco Javier, Histoadla antigua de México, pr6logoc Maria-
no Cuevas, edici6én del original escrito en castellano por el -~
autor, Editorial Porrda, (fSepan cuentos...*, 29), sexta edi--
cibn, México, 1979, p. 67.

DURAN, Diego, op. cit., vol. II, p. 29. Teogonfa e historia de
Los mexicanos, op. cit., p. 40. TORQUEMADA, Juan de, op. cit.,
vol. I, p. 117. Cédice Ramlrpz, op. cit., p. 22. ALVARADO TE~=-
ZOZOMOC, Hernando, Cadnica Mexicdyotl, op. cit., p. 27, Crbndi-
ca Mexicana,dép. cit., p 224-225. Con esto vemos que conocfan -
el cultivo de plantas y que su nivel cultural no era tan bajo
como se ha supuesto. ‘ '

ACOSTA, Joseph, op. cit.,.p. 325 dice que Michoacdn significa
"tierra de pescado" y segln el C(6dice Ramfrez, op. cit., p. 22
"tierra de los que poseen el pescado" por la abundancia de -
este producto en esa regién.

DURAN, Diegc, op. cit., p,32. En este episodio también coinci-
den ACOSTA, Joseph de, op. cit., p. 325-326. y el Cddice Ram{
hez, op. cit., p. 22-23.

Teogonfa e historia de Los mexicanosé, op. cit., p. 45.

A este fen6meno sobrenatural se le conoce con el nombre de na=-
hualismo.

ACOSTA, Joseph de, op. cit., p.326. DURAN, Diego, op. cit., vol
II, p. 30-32. Cédice Ramfrez, op. cit., p. 23-24.

ALVARADO TEZ0ZOMOC, Hernando, Cifnica Mexicana, op. cit., p. -
227. y Cabnica Mexicdyotl, op. cit., p. 31. '
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35)
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ALVADARO TEZOZOMOC, Hernando, Caénica Mexicana, op. cit., p. =
225-227. CHIMALPAHIN, Francisco, op. cit., p. 65.

Teogenfa e histonia de Los mexicas, op. cit., p. 45~46.
DURAN, Diego, op. cit., vol. II, p. 30.

TORQUEMADA, Juan de, op. cit., vol. I, p, 118. y Cédice Ramirez,
op. cit., p. 24.

ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, Cabndica Mexicdyotl, op. cit., p.
32 y Cnénica Mexicana, op. cit., p. 228; en ambas obras se men
ciona Gnicamente el juego de pelota. DURAN, Diego, op. cit, =-=-
vol, II, p. 33, menciona dentro de Tula el fecotlacheo o “juego
de pelota" y lo nombra también fzompanco, el cual bien podria

ser el tzompantli o altar cré&neos, Ambos existieron en la ciu-
dad de México-Tenochtitlan y fueron considerados como lugares

sagrados.

Cédice Ramfrez, op. cit., p. 24. ACOSTA, Joseph de, 6p. cit.,
p. 326 lo traduce como "lugar de juncia".

DURAN, Diego, op. cit., vol. II, p. 33 lo ubica en el lugar --
llamado Tectfachce o Tzompanco, al que ya nos referimos en la-
nota 32,

Ibid, vol. II, p. 33. ALVARADO TEZ0ZOMOC, Hernando, Cidndica Me
xd{cana, op. cit.,, p. 229; en la Cabnica Mexicdyotl, op. cit.,
p. 35 dice que los centzonhuiznahua son tios de Huitzilopoche=-
tli, y Coatlicue es su madre.

ACOSTA, Joseph de, op. cit., p. 327. TORQUEMADA, Juan de, op.-
¢it., vol. I, p. 118, Cfdice Ram{rez, op., cit.,, p. 25.

La versién que aqui se ha presentado viene de las siguientes =
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fuentes : ACOSTA, Joseph de, op. cit., p. 326-327; (6dice Ram{
hez, op. cit., p. 24-25, ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, Cafnica
Mex{icana, op. cit., p. 228-229, y Crxbnica Mexicdyotl, op. cit.,
p. 31-36, DURAN, Diego, op. cit., vol. II, p. 32-34, TORQUEMA~-
DA, Juan de, op. cit., vol. I, p. 118-119.

39) ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, Cradnica Mexiedyotf, op. cit., -
p. 36-37.

40) Cédice Ramfnez, op. cit., p. 26.

41) ALVARADO TEZO0ZOMOC, Hernando, (adndica Mexicdyoif, op. cit., p.
43.

42) Teogonda e historia de £os mexwcwios, op. cit,, p. 49.

43) ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, Cadénica Mexicdyoif, op. cit., p.
44.

44) DURAN, Diego, op. cit., vol. II, p. 26,

45) ALVARADO TEZOZOMAC, Hernando, en su Cifndica Mexicana, op. cit., =~
p. 227-228 menciona a los siguientes dioses sujetos a Huitzilopochtli
en la peregrinacién: Yopico, Tlacoéhcalco, Huitn&huac, laca--
tecpan, Tzommolco, Atempan, Texcacoac, Tlamatzinco, Mollocotli
lan, Nonohualco, Zihuatecpan, Izquitlan, Miln&huac, Coaxoxouh-
can, Aticpan.

46) Cfdice Ramlrez, op. cit., p. 22.

47) ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, Cifnicas Mexicanas, op. cit., p.
223.

48) TORQUEMADA, Juan de, op. cit., vol. I, p. 113.

49) C6dice Azcatitlan, Societé desAmericanistes de Paris, Parts, =



50)

51)

52)

53)

54)

55)

56)

57)

58)

59)

60)

61)

136

Francia, 1949, lém. 2.
Cédice Botunini, op. cit., l&m. 4.
CASTILLO, Cristé&bal del, op. c¢it., p. 87 y 90.

ALVARADO TEZOZCMOC, Hernando, Cabnica Mex{cana, op. cit., p. =
228,

CASTILLO, Crist6bal del, op. cit., p. 83. TORQUEMADA, Juan de,
op. cit., vol. I, p. 113~114. ALVARADO TEZ0Z0MOC, Hernando, -~
Crhéndica Mexicdyotl, op. cit., p. 15.

CASTILLO, Cristébal del, op. cit., p. 83.

SAHAGUN, Bernardino de, Histordia general de Las cosas de Nueva
Es paiia, anoﬁaciones y apéndice de Angel Ma. Garibay K., Edito-
rial Porr@Ga, (Biblioteca Porrda, 8, 9, 10, 11), cuarta edicién
4 vols., 1981, vol. I, p. 43.

CASTILLO, Cristébal del, op. cit., p. 83.

Ibid., p. 87.

BERNAL, Ignacio, "Huitzilopochtli vivo"; en Cuadernos Amenica;
nos, México, vol. 16, noviembre- diciembre de 1957, pp. 127-152
p. 130.

CASTILLO, Crist6bal del, op. cit., p. 92.

CHIMALPAHIN, Francisco de , op. cit., p. 68.

THAVERO, Alfredo, "Aztlan y Teoculhuacan", en Males del Museo

Vacicnal, vol. II, primera 8poca, 1882, México, pp. 55-57, p.
62. ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, (fondica Mexicdyotl, op. cit.,
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67)
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p. 12, 18, 19 y 86.

SAHAGUN, Bernardino de, op. cit., vol, I, p. 273. ALVARADO TE-
20Z0MOC, Hernando, Crdnieca Mexdicdyotf, op. cit., p. 12, 18, -
19 y 86 menciona a Tetz8huitl Huitzilopochtli, pero m&s adelan
te s6lo lo nombra como Huitzilopochtli.

CASO, Alfonso, “El 4guila y el nopal", en Menoxdas de £a Acade
mia Mexdicana de La Histonia, Mé&xico, vol.V, no. 2, abril-junio
de 1946, pp. 93-104 e ils.,. p., 96~97.

SAHAGUW, Bernardino de, op. cit., vol. I, p. 273.

ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, Cafnica Mexicana, op. cit., p. -
225~226,

Teogonla e histondia de Los mexdcancs, op. cit., p. 43.

La versifn que nos presenta :Teogonfa e histonda de £os mexdica
nos, p. 43 dice que Coatlicue fue una de las cinco mujeres que

hizo Tezcatlipoca y murieron el dia en que fue hecho el Sol, -

Resucitaron posteriormente, de unas mantas que eran muy ve-~-
neradas. Zstas mujeres hacfan penitencia sac&ndose sangre de =~
la lengua y orejas. Fue entonces cuando Coatlicue qued6 prefia-
da. También resucitaron los cuatrocientos hombres que hizo Teg
catlipoca. Esfos quisieron quemar a Coatlicue cuando quedd en
cinta, pero Huitzilopchtli nacif de ella armado y los mat&. Es
to era celebrado por los mexicaa cada afo.

SAIIAGUN, Bernardino de. op. cit., vol. I, p. 271=273.

BERNAL, Ignacio, op. cit., p. 135-~138.

G/ONZALEZ/ DE LESUR, ¥8lotl, "Il dios Huitzilopochtli en la -

peregrinacién mexica. De Aztlan a Tula“, en MAales del Instity
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72)

73)

74)

75)

76)

77)

78)
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to Nacional de Mtropologla e Hisdtornia, México, vol.XIX, 1968,
pp. 175-190, p. 188.

BERANL, Iganacio, op. cit., p. 136.

ALVARADO TEZQZOMCC, Hernando, Cradnica Mexicana, op. cit., p. -
223 y Cadndica Mexd{cfyotl, op. cit., p. 14. CASTILLO, Cristébal
del, op. cit., p. 81, 81, 88 y 90. CHIMALPAHIN, Francisco, op.
cit., p. 229. DURAN, Diego, op. cit., vol. II, p. 28.

ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, Cadénica Mexicdyoitl, op. cit., p.
14,

CASTILLO, Cristébal del, op. cit., p. 82.

En Aales de Tlatetolco. Unos Arales Histénicos de La Nacibn -
Mexicana, versidén y notas de H. Berlin, Antigua Libreria Robre
do, (Fuentes para la Historia de Mé&xico, 2), Mé&xico, 1948, p.
XXV, nota 6.

TORQUEMADA, Juan de, op. cit., vol. I, p. 113-115. CHIMALPAHIN,
Francisco, op. cit., 66, Cédice Boturini, op. cit., lém. 1.

También es llamado Huey Culhuacan oTeoculhuacan. Este Gltimo --
nombre, segin el C6dice Ramlnez, op. cit., p. 18 y ACOSTA, Jo-

‘seph de, op. cit., p. 321, significa "tierra de los que tienen

abuelos divinos", mientras que Y6lotl GONZALEZ DE LESUR, OL. -
cit., p 175 lo traduce como "cerro sagrado de} pico curvo". Pa
ra CHIMALPRHIN, Francisco, op. cit., p. 65. Teoculhvacan signi
fica "Coluhacan Viejo". El historiador real Cuahc6atl del rei-
nado de Moctezuma I o Ilhuicamina dice que el cerro se llama -
Colhuacan "porque tiene la punta algo retuerta hacia abajo y
a esta causa se llama Colhuacan, que quiere decir 'cerro tuer-
to'." en DURAN, Diego, op. c¢it., vol. II, p. 216.

DURAN, Diego, op. cit., vol. II, p. 216.
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TORQUEMADA, Juan de, op. cit., vol. I, p. 1ll4.

C6dice Ramfrez, op. cit., p. 18 y ACOSTA,Joseph de, op. cit.,-
p. 321.

Aales de TLateloleo, op. cit., p. 31.
Teogonlfa e Histonia de Los mexLcanos, op. cit., p.39.
CHIMALPAHIN. Francisco, op. cit., p. 65.

CHAVERO, Alfredo, op. cit., p. 59 y CLAVIJERO, Francisco Javier,
op. cit., p. 67.

DUVERGER, Christian, L'ordigine des azteques, Edicién du Seuil,
(Recherches Anthropologiques dirigé par Remo Guidieri), Paris,
Prance, 1983, p. 87.

G/ONZALEz/ DE LESUR, Y6lotl, op. cit., p.1l76.
CHIMALPAHIN. Francisco, op. cit., p. 63
CHAAVERO, Alfredo, op. cit., p. 70.

LOPEZ AUSTIN, Alfredo, Hombre-dios. Religifn y polliica en el
mundo ndhuatf, Universidad Nacional AutSnoma de M8&xico, Insti-
tuto de Investigaciones Hist6ricas, (Serie se Cultura Nihuatl,
Monograffas, 15{, México, 1973, p. 95.

CASTILLO,Cristébal del, op. cit.,, p. 90-91.

HISTORIA TOLTECA-CHICHIMECA, edicibn de Paul Kirchhoff, Lina -
Odena Guemez Yy Luis Reyes Garcfa, Instituto Nacional de Antro-
pologia e Historia, México, 1976, en la F. 15 r muestra a Chi-
combztoc como una cueva con siete cdmaras en el cerro de Cul--

’
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huacan, el cual Paul Kirchhoff lo identifica en el cerro de -
Culiacén, p. 161-162.

Cédice Ramlrez, op. cit., p. 18.
Anales de TLateloleo, op. cit., p. 31.
Ver LOPEZ AUSTIN, Alfredo, op. cit., p. 120-121.

ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, Cabénica Mexicdyoll, op. cit., p.
16.

CHIMALPAMIN, Francisco, op. cit., p. 63.

Memonial de Solold. Males de Los Cakchiquetes, traduccibn, in
truccién y notas de Adri&n Recinos, Fondo de Cultura Econémica,
(Serie de Literatura Indfgena, Biblioteca Americana), México,
1950, p., 41 y 47. '

Popol-Vuh. Las antiguas historias del quiché, traduccibn, in--
troduccién y notas de Adridn Recinos, Fondo de Cultura E;onémica.
(Colecci6n Popular, 11l), México, cuarta-edicién, 1979, p. 110,
112, 116, 121, 124 y 175.

ESPINOSA RAMOS, Jaime, Las4 moniaras y. Las cuevas en el penAamigﬁ
io prehdspdnico, tesis para obtener el grado de maestro de -
Ciencias Antropolégicas, con especializacién en Etnologfa, Es-
cuela Nacional de antropologfa e Historia, México, 1963, p. 186

ALVARADO TEZ0ZOMOC, Hernando, Cidndica Mex{cana, op. cit., p.223

ALVARADO TEZ0ZOMOC, Hernando, Crbnica Mex{cdyotl, op. cit., p.
17,

Historia Tolteca~Chichimeta, op. cit., p. 163-164.
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LOPEZ AUSTIN, Alferdo, op. cit., p. 95.

CHIMALPAHIN, Frsncisco, op. cit., pf 127,

LOPEZ AUSTIN, Alfredo, op. cit., p.l21.

Ibid., p. 55.

Ibid., p. 82.

Ibid., p. 53 y 55.

CHIMALPAHIN, Francisco, op. cit., p. 128, 133, 134, y 139:

MUROZ CAMARGO, Diego, Descaipeidn de La ciudad y previncia de
Taxcala de Las Indias del mar Oclano para el buen gobierno v
ennoblecimiento defLfas, edicidn facsimil del Manustrito de --
Glasgow t estudio préeliminar de René Acufia y Liatzo de TLax-
cafa, Univergidad Nacional Auténoma de M&xico, Mé&xico, 1981,-
f. 72v, vy 713 x.

Segdn ESPINOSA RAMOS, Jaime, op. cit., 1os mixtecos y zapote-
cos enterraban a los nobles en cuevas porque crefan que sus =~
antepasados habfan surgido de unas cavernas, p. 38; los tzel--
tales crefan que provenfan de cuevas, p. 114; los huicholes ~-
creen que son originarios del sur, se perdieron debajo de la -
tierra y fuerron a salir por una cueva en el pafs del peyote -~
{hiculil, p. 114; los otomfas consideran que su fundador Ot&--
mitl fue uno de los hijos de Iztac Mixc8atl e Ilancueye que naci6
en Chicomdztoc, p. 114; y los viejos chichimecas, también sur-
gieron de una cueva, p. 115,

CASTILLO, Crist&bal del, op. cit., p. 83-84. Cédice Ramfxrez, -
op. cit., p. 22. CHIMALPAHIN, Francisco, op. cit., p. 64. Al-
VARADO TEZOZOMOC, Hernando, Créndica Mexicdyoll, op. cit., p. 24
25,
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DURAN, Diego, op. cit., vol. II, p.31.
CASTILLO, Crist&bal éel, op. cit., p. 83-84.
CHIMALPAHIN, Francisco, op. cit., p. 64.
CASTILLO, Cristébal del, op. cit., p. 90.
¢édice Ramirez, op. cit., p. 22?

CHIMALPAHIN, Francicco, op. cit., p. 64.
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ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, C(ndénica Mex{cdyoztf, op. cit., p.

25,

Cédice Boturindi, op. cit., l&m. 4.

ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, C(nbnica Mexd{cdyotf, op. cit., p.

29.
TORQUEMADA, Juan de, op. cit., vol, I. p. 115.
C6dice Ramfnez, op. cit., p. 23.

CASO, Alfonso, op. cit., p.'103.’

Cfdice Ramirez, op., cit., p. 18. ACOSTA, Joseph de, op. cit.,
p. 321. ALVARADO TEZOZOMOC, Hernando, (i16nica Mex{icana, op. =
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4.1 CARACTER RETROSPECTIVO DE ESTOS MITOS, FORMULACION CON BASE
EN SU NUEVA SITUACION DE PUEBLOS DOMINADORES.

Los mitos tratados en la presente investigacifn son comunes
a diversos pueblos, tanto en la regifn andina como en la mesoame-
ricana, y se refieren a que, tanto &stos como aquéllos surgieron
de unas cuevas, lo cual viene a representar el parto de la tierra,
por lo que el origen de todos ellos tiene una connotacién sobrena
tural. Pero de acuerdo al gran pnderfo que alcanzaron incas y me-
xicas, consideraron necesario modificar dichas narraciones una -
vez que empezaron a perfilarse como dominadores, puesto que -----
tenfan la necesidad de explicar su propio desarrollo, asi como la
posicitn hegembénica que habian logrado. Es por esto que se pohen
a 8f mismos como los pueblos elegidos de sus propios dioses triba-
les para realizar empresas importantes y cumplir sus mandatos,vlo
cual estd relacionadd con el eﬁuilibrio y el buen funclonamiento
del mundo. Por ello resulta claroc que una de las funciones de =-~--
estos mitos es la de explicar y justiflcar su situacién de pue---

blos dominantes.

Es innegable la relacibn entre la religifén y la organiza---
cibn politica y, dentro de este marco, de manera particular los -
nexos existentes entre los mitos antes presentados y la situacién

que prevalecfa entre los pueblos que los sustentan.

Tomando en cuenta que para la elaboracifn de un mito es ---

.necesaria una base histbrica real, o bien que ésta se adecfe a un
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@squema, las narraciones sobre el origen de incas y mexicas no --
surgieron de la nada, sino que se adecfian a un modelo establecido
que modifican con base en su situacibn especifica de pueblos domi-

nadores.

Existen dos posibilidades: ya sea que estos mitos fueran ---
creados por ellos mismos o bien formaran parte de una tradicién
mds antigua a su surgimiento como hegemSnicos y que fueran parti-
cipes de ella o la adoptaran al trasladarge de ‘una zona a otra pa
ra asentarse definitivamente y, adem8s, la adaptaran de alguna -~
forma a sus necesidades. Ya que por su situacibn polfitica necesi-
taban explicar su prbpio desarrollo y apoyarse en un origen miti-
co. Nosotros nos inclinamos por esta segunda opcién: los dos mi~-
tos, en cada una de sus respectivas regiones, pertenecen a una --
amplia tradic16h de la que son participes varios pueblos. Pexro --
los incas y los mexicas la particularizan cuando han alcanzado -~
una posicibn hegeménica, agregindole algunos elementos para po=-
derla utiiizar como justificacibén de su poder. As;, resultan muy
significativas las promesas de grandeza que ies hace el dios pro-
tector desde que estédn emigrando. Obviamente es imposible que ---
ellos mismos previeran su posterior dominio sobre vastas tierras
desde entonces, puesto que s6lo eran dos pequefias tribus insigni-
ficantes y vagabundas que emigraron para buscar un lugar donde pu

dieran asentarse.

Su gran poderio alcanzado es apoyado por estos mitos, de =~--
acuerdo a los cuales, tanto incas como mexicas emigraron por or--
P

I . . P
tan puebles cLo tiknen quo cunplir conounad nicion que les e on-

den fe sus aotyedtivas deidadas gera alcanrer cu grendeza, 0 owea,
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comendada por el mismo dios tutelar y, por lo tanto, la tienen -

que realizar de manera irrefutable.

Asf, refuerza la idea del cardcter retrospectivo de estos mi
tos, el papel que ellos mismos se atribuyen y que les es ordenado
desde los inicios de su historia: en el casn de los incas es el -
Sol o Viracocha, quien los cref directamente, el que les asigna -
la misidén de "civilizar"a los demds pueblos que vivian como salva
jes, esto es ensefiarles a vivir mejor por medio de leyes, a culti-
var la tierfa para lograr una economia de mayores rendimientos, -
los tejidos para la elaboracibn de prendas de vestir, adoctrinar-
los en el conocimiento de su dios, a vivir en poblados para poder
llevar una vida sedentaria con una organizacibn sociopolfitica mis
elaborada, aunque clqro, todo esto esta bajo el régimen qua- --
ellos les impusieran. A los mexicas, Huitzilopochtli los sefiald -
como su pueblo elgido para dominar a otros y establecer su hegemo
nfa en lascuatro partes del mundo, de donde obtendr&n grandes ri-

quezas.

Por otro lado, resulta muy importante tomar en cuenta la que
ma de libros ordenada por Itzc8atl y Tlacaélel cuando se libraron
del yugo de Azcapotzalco,, lo cual debe abedecer a intereses espe
cificos del grupo dominante, ya que consideraban que podfan ser -
,pefjudiciales al puebio, puesto que an ellos se debib de haber --

encontrado algo que no convenfa que se supiera:

"... las pinturas que se quemaron en tiempo del -
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sefior de México que se decfa ItzofSatl, en cuyo -
tienpo los seforse y lo@ principales que hahfa en
tonces acordaron y mandaron que se quemasen todas,
porque no vinfesen a manos dal‘Wih;)y\nndeaen en
meosprecio.” (1)

Por ello es muy probable que este gobernante haya mandado re
escribir en nuevos :libros oficiales la historia de su pueblo en la
que los mexicas, ya libres del dominio de Azcapotzalco y ya con -
clierto poder, ocupan un lugar muy importante desde su origen y --
justifican su hegemonia, ya que estan destinados a realizar gran~-

des proezas, puesto rue:

",.. la historia oficial era creacién xet:cspecti
vau:11a que un grupo en el poder explicaba las
etapas que su pueblo habfa recorrido, pero narra
do todo en la conciencia de su presente; era la
id?olog!a del momento la que regfa el relato."
(2

Pero esta modificacibn no fue total, pues no se pusieron co-
mo pueblos hegemdnicos desde un principio, aunque sf como el ele-
gido de Huitzilopochtli y destinados a realizar grandes hazahas =~
que los colocarfa como dominantes. Es'decir, como predestinados -
para llevar a cabo una importante misibén que les fue ordenada por
el dios. Esta reforma a su historia esti en relacifn a su nueva -
situacibn y a sus nuevos intereses expansionistas. En ei caso de-
165 incas, desgraciadamente no se conacen libros, perc es de supo-

ner que haya sucedido algo similar en cuanto comenz8 su poderfo.

Es claro que existen cambios en la evolucién de un pueblo. -

Tal vez el cambio m&s notorio que hubo entre los mexicas, fue con
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el ya mencionado Itzcbatl, ya que es cuando, al aprovechar h8bil

mente la coyuntura politica que se present§, pasaron de una sl

tuacifn de dependencia a la libertad y empezaron su expansionismo
con el consecuente dominio sobre otros pueblos. Asi vemos que en

la migracidn su tipo de organizacibén era teocr&tica (3), pues son
los sacerdotes que se comunican con el dios los que fungen como -
dirigentes; pero ahora, por el poderio que empiezan a alcanzar, -
tienen la necesidad de reformar su Ltipo de organizacifn sociopoli
tica, la cual se hizo mds compleja, puesto que la anterior, mis -
gentilicia y tribal, ya no cubria las necesidades del momento, --

aunque claro, ésta subsistid en el calpulls.

Entre los incas, las reformas m&s importantes se dieron con
el noveno Inca Pachacfitec, que significa "reformador del mundo" -
(4) . Este gobernahte, ademds de aumentar grandemente las tierras-
del Tahuantinsuyu, consolidd el imperio, con lo que comenz§ la --
&poca de esplendor y de mé&ximo poderio. Una de sus principales --~
preocupacicnes fue el unificar y cohesionar la federacidn formada
por diferentes etnias conguistadas, para lograr asi un control --
absoluto sobre todos los pueblos gque la formaban. Destacd también
como legislador, ya que impuso leyes gue garantizaban la subsis--
tencia de sus sQbditos, as! como la de los funcionarios del gobier
no ;' impuso castigos a los ociosos, holgazanes y a otros infraec-
tores que atentaban contra la paz y el orden social. Sefials los -
linites de cada provincia, instituy6 la reparticibén de tierras co

munales, las cuales mandS que:
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", .. se repartiesen por medidas igual, sefialada -
por la misma ley, en beneficio camln y particular
de los vecinos y hahitadores de la tal provincia
o ciudad, sefalando su parte para las rentas rea-
les y para el Sol, y que los incas arasen , sem—~—
brasen" y cogiesen los frutos, asi los suyos co-
mo los de los erarios, de la manera que les divi-
dian las tierras; y ellos eran cbligados a labwar -
lasen pérticular y en comfin, (...} Juntébase toda
la multitud, y labraban primeramente sus tierras
particulares en comin ayudindose unos a otros, Yy
luego labraban las del Rey; lo mismo hacfan al --
sembrar y coger los frutos y encerrarlos en los -
pbsitos reales y cammes." (5).

Asimismo se establecid el sistema de m{timace (6) que consis-
te en trasladar a grupos de gentes de los pueblos conquistados a
otras regiones, con lo cual aseguraban la paz y el contfol, evyi=-
tando asi rebeliones. A este gobernante se le atribuye la cong=---
truccibn de las grandes terrazas de cultivo en las laderas de los
montes (7) tnifio5 la lengua, reformb el ejército y la religibén. En
relacibn a esto Gltimoc estd la conquista efectuada en la zona del la
go Titicaca, por lo que es muy posible que en este momento Se --
adaptara el mito de origen de su antepasado fundador Manco Capac
en este sitio. Pareceque con &1 se reafirmé en el cultoa Viracocha-
Pachayach&chic como dios supremo, el cual se inicid con su prede-
cesor el Inca Viracocha y tal vez a esto se deba que sean mencio-
nados como creadores del linaje real al Sol y a esta deidad adop-

tada tardiamente.

Con lo anterior podemos ver que la ideologia tiene que ade---
cuarse a la nueva situacibn de pueblos dominantes a la cual re---
fuerza. Para ello adaptaron los mitos que dicen que fueron paridos

por la madre tierra a través de las cuevas.
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En resumen podenos decir que los mitos, objeto de la presen-
te investigacifn, fueron modificados (onbase en su realidad pollti
ca cuando ya tenfan una posicién de pueblos hegembnicos para apo-
yarla y justificarla. Por ello es muy posible que aqui se haya ---

creado la idea de predestinacibén a un gran dominio por el dios.

Como ya se menciond anteriormente, cuando los mexicas iban =~
huyendo de los culhuas, se refugiaron en un islote del lago Texco
co y encontraron el 8guila sobre el nopal, los sacerdotes-dirigen
'tes, le dieron un valor migico a esta sefial, pues dicen gue su =
dios Huitzilopochtli ha encontrado donde reposar definitivamente,
y su pueblo =-al gue viene guiando- ya no tendr& que seguir pere--~
grinando en busca del lugai prometido para asentarse, es decir --
encuentran la seflal m&gica que marca el fin y la causa de su mi
.gracién y de sus penalidades. Esta sefial también muestra que ese~
lugar es el mds apropiado para que se lleven a cabo las promesés
de grandeza y poderfo hechas por el dios. En el caso de los incas
la sefial que marcaria el lugar prometido serfa donde se hundiera
la vara de oro que les habia dado el Sol o Viracocha) pues esto -

mostrarfa un sitio fértil para la agricultura.

Pero, ya una vez establecidos en sus respeétivas regiones, -
cuando la guerra se hizo necesaria para defenderse y enfrentar a
los otrés pueblos gue habitaban en los alrededores, esta activi--
dad fue adquiriendo importancia y empez6 asf la ingerencia de los
guerreros en el poder, y con ello se combinan dos elementos carac

teristicos de estos pueblos: la religidén y la guerra.
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Todo lo anterior sirvi6 de justificacibn para que empren--
dieran las conquistas realizadas, extender sus dominios y que sus
respectivos gobernantes fueran dirigentes de vastas regiones: el-

Cem anthuac tenochca tlalpan y el Tahuantinsuyu.

4.2 NECESIDAD DE UNA EXPLICACION RELIGIOSA DE SU SITUACION DE PUE
BLOS DOMINANTES . '

Podemos afirmar que mexicas e incas se encontraban en un es-
tadio de desarrolio semejante. En ambos, la religibn desempefiaba
un papel muy importante puesto due regia todos los aspectos de la
vida tanto pGblica como privada, era utilizada por el grupo domi-
nante en el poder para justificar su situacifn privilegiada y co-
mo elemento de cohesibn de toda la sociedad, adem8s de sexr uno de
los principales pilarse de la ideologfa, la cual consideramos co-
mo : "... todo sistema de ideag, valores y actitudes que una capa
o clase social crea, frecuentenmente por medio de sus miembros més
destacados, e imponer a la sociedad entera como un instrumento de
cohesifn que reproduce el contexto de explotacibn y justifica el
poder de un grupo humano sobre el resto de los integrantes de la
sociedad” (8). Se vio afectada cuando cambié la situacifn de es--
tos pueblos, es decir, en el momento en que se transformaron en -
hegeménicos y fue usada y modificada por el grupo dominante cuan-
éo fue necesario para manipular a la poblacibn e interpretar los

hechos a su favor.

Dada la relacibn existente entre la religibn y la organiza--
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cibén polftica, la situacién de estos pueblos como hegembnicos, es-
explicada por ellos en las crSnicas desde wa perspectiva religibsa y, et
el caso de esta investigacifn, md&s concretamente mitol6gica. Esta
necesidad se debe a que ellas juegan un papel muy importante, =~--
pues rigen todas las actividades sociales y polfiticas, incluyendo,
por supuesto, 1a.de gobernar. Entre otras, cosas es por esta ra--~
r6z que las narraciones sobre su origen; peregrinacifén y funda---

ci6n de sus reépectivas ciudades, son mitol8gicas.

Asimismo, el'grupo dominante tiene que justificar en este --
sentido su lugar’en el poder diciendo que és a ellos a quienes ~--
les corresponde esté lugar priviligiado por ser los que tienen --
mis acceso a lo aagrédo, a una comunicacidén con el dios tribal --
pues son sus emisarios y, en el caso de los incas, sus propios hi
jos. También porque su mismo 6rigen es sobrenatural: surgieron de
unas cuevas (chicombztoc‘y Tampu Toco) que, como ya se ha dicho,-
representan el vientre de la diosa madre, de la tierra que los da
a luz, Aun que este oxigen seg‘comﬁn a varios pueblos, hay cier--
tos elementos en aﬁboé mitbs que Sgﬁalan a incas y mexicas como -
los elegidos para ejercer un;dominio sobre los demfs. Parece ser~
que éntre los mexicanos e; origen en cuevas viene a ser un medio ri-
tual-m8gico, pues como ya se ha visto préceden de un lugar dife--
rente (Aztlan) y se meten a las cuevas. para salir renovados, para
volver a nacer como pueblo e‘iniciar la peregrinacifn para buécar

un nuevo lugar de:asentamiento.

Por otro lado, estos mitos est&n relacionados con el princi-~
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pic del mnudo. Por ejemplo Viracocha cred a Manco Capac y a Mama -
Ocllo casi al mismo tiempo que al Sol, la Luna y 1a§ estrellas y
cuando a &stos les fue ordenado qué subigran al cielo para sus --
respectivos lugares. En el momento en que los hermanos Ayar sa---
liexron de Tampu Toco, vieron el primer amanecer, ademds de que --
son presentados con un nivel cultural superior al de los pueblos
gue van encontrando. Los incas dicen ser los hijos del Sol, go---
biernan en su nombre porque &l mismo los nombr6 sefiores de todos
los gque adoctrinaran y esta posicién priviligiada les corresponde

por ser sus herederos

En ambos casos, sus respectivo dioses tribales, que eran in-
significantes cuando estos pueblos carecian de importancia, adqui
rie:dn‘una categorfia superior y se transformaron en principales -
cuando se perfilaron como dominantes. Huitzilopochtli se solariza,
aunqué cabe la posibilidad de que pudo haber sido Sol desde un --
prinéipio, Yy pasa é‘ser uno de los m&s importantes como Tlé&loc, -
dios de la lluvia y por ende relacionado con la agricultura, base
econbmica de esta sociedad. A ellos fue dedicado el principal -
templo de México-Tenochtitlan y su culto fue impuesto a todos los
pueblos que dominaron. Asf, de ser s6lo una deidad de una tribu -
de poca importancia viene a ser uno de los m&s venerados por va--
rios pueblos. Entre los incas parece haber una asimilacién del --
Sol con el Hacedor o Creador Viracocha, con lo que esta deidad --
particular es identificada con el dios supremo. En este caso, comoc
en el anterior, es impuesto como deidad principal a los pueblos ~

conquistados, quienes tenfan que venerarlo.
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Ambos pueblos fueron elegidos por sus respectivas deidades -
para realizar grandes proezas y cumplir sus 6rdenes que, por ser
sagradas, resultan irrefutables. La misibn encomendada a los incas
fue la de civilizar a los demds pueblos que vivian como salvajes
e imponer la adoracibén de su deidad a todos ellos de manera paci-

fica o bélica.

A esto se agregan las promesas de grandeza y poderfo a las -
gue estdn predestinados, pero esto ser8 logrado en la mayoria de
los casos por la guerra, pues por medio de ella sojuzgarin a otros
pueblos. Para los mexicas esta actividad tiene una especial impor
tancia, ya que es el medio para obtener prisioneros cuya sangre y
corazones constituyen el principal alimento del dios que es iden-
tificado con el Sol. Recuérdese que la propia actividad de Huitzi
lopechtli es la guerra, y por ser su dios tutelar, ellos tienen -

también que realizarla.

Con esto estén justificando en forma mégica y religiosa la -
actividad querrera de los mexicas, sus conquistas y expansionismo
efectuados, fundamentalmente por ella, ya que la misma guerra --=-
tiene, ademds, cierta funcibtn sagrada, pues al obtener cautivos -
para el sacrificio, van a alimentar al Sol, lo van a manfener vi-
vo y le darin las fuerzas necesarias para enfrentarse diariamente
a la lucha que mantiene con los astros nocturnos. De esta manera,
su pueblo es en este sentido el reponsable de guardar el equili--

bric necesario para que el mundo pueda seguir existiendo.
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Con ellc. vemos que es la religibn y el mismo mitc.el que apoya la
realidad polftica del moﬁento en que los mexicas e incas realizan

su expansionismo conquistador.
4.3 ORGANIZACION SOCIAL.

Como la ideologfa religiosa estd Intimamente ligada, entre -
otros aspectos, con la organizacién social, consideramos necesario
dar un pequefio esbozo de &sta. La caracterizacidn que presentamos
a continuacién ser&de una manera general sin profundizar en cada -
uno de los grupos que componen estas sociedades, puesto que no lo

consideramos necesario para los fines de esta investigacién.

A las socledades inca y mexica se les ha catalogado como "des
p6tico tributarias™ con un poder centralizado en la persona del -
lgobernante: el Sapa Inca y el Huey Tlatoani respectivamente. Esta-
ban divididas en varios estratos, es decir, habfa una organizacién
"jer&rquica que, a grandes rasgos, se pueden dividir én dos grupos: -
los nobles que eran los que sustentaban el poder y el pueblo comin
Entre ambos habfa grandes diférencias como veremos mds adelante y

‘su relacién era de dominio y subordinacién.

Parece existir cierta estratificacién social desdé los inicios
de la migracifn,ya que 9616 wmos cuantos tienen el poder de comunicar
se con el dios, son los dirigentes de la peregrinacién y los carga
dores de la deidad. En el caso de los incas hay una clara diferen

ciacibn entre lor hermanos Ayar y el resto de los aylids que ellos’
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dirigen, y esto es tan marcado que en muchos casos pareciera que -~
éstos son los fnicos que estdn emigrando. Incluso la hegemonfa inca
empleza a perfilarse desde entonces, ya que Manco Capac comienza a ~
deshacerse por artes migicas de sus hermanos para quedarse con el

poder.

Entre los diferentes grupos habfa una distribucién desiqual de
la riqueza social y el lugar que ocupah .. dentro de la sociedad, en
el caso de México, estd aada también por la especializacibn de acti
vidades, las cuales se relacionan unas con otras en la organizacién
socioeconbmica. Por ejemplo, en el grupo dominante habfa especialié
tas de la religi8n, de la guerra de la administracifn ptblica, etc.
y en el pueblo comfin, los dedicados a la agricultura, artesanfas, .-

comercio y demds actividades.

Consideraban necesaria la existencia de un grupo dirigente que
tuviera los conocimientos necesarios para la direccisén politica del
pueblo., Esta era una profesién y especializacién ~como las dem8s -~
actividades- de una o varias familias. En él caso de Perd esto esta
ba reservado Gnicamente a la familia real, y s6lo los parientes mds
cercanos al inca como tfos, hermanos o hijos eran quienes monopoli=-
zaban los principales cargos del gobierno. En relacibn a los mexi--

cas:

"... todas las fuentes estén acordes en aceptar
la tradicifn laboral de la familia camo norma -
plenamente establecida. Es mids, la especialidad
no se daba al simple nivel familiar, sino al de
un grupo mis amplio o, camo dijeron los espafio-
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les, que no vieron miy clara la identidad terri
tarial con la de parentesco, al del 'barrio'" -
9.

Se puede decir que en ambos casos el grupo dominante estaba --
formado por los especialistas del poder, 8stos se dedicaban a las
altas-funcipnes administrativas, militares y éacerdotales y, por
sus conocimientos, eran los dirigentes de todo el pueblo, es decir,
los gobernantes eran considerados por el com@n de la gente como ==~
indispensables para el funcionamiento de la sociedad. Su misma es-~
pecialiﬂaa, necesaria para el establecimiento del orden estableci-

do, justificaba su posicifn priviligiada.‘Estas consideraciones, -~

- como ge puede ver claramente, eran producto de la infiltracién de

de la ideoligfa dominante en el pueblo.

)

La élite gobernante gseguramente fue muy reducida al principio,
pero fue en aumento desde que se establecieron en Mé&xico-Tenochti-
tian (10) y lo m&s factible es que esto haya sucedido también con

los incas.

Las.prbpias fdnciohes de los especialistas en el poder est&n -
relécionadas coﬁ la infraestructura econémica, ya que una de ellas
la guerra fue de gran importancia, proporciond grandes tributos en
materia prima y fuerza de trabajo que flufan hasta las capitales -

de los dos imperios.

Este grupo priviligiado que constitufa la "nobleza" era conoci

do entre los mexicas con el nombre de piffis, mientras que el pue~-
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blo o gobernados, que era la mayoria y se encontraba en el extre-

mo opuesto, eran los macchualed:

"En visperas de la conquista los nobles nahuas
-los pipiftin- no pagaban tributo. No era nece
sario, puesto. que sus servicios cubrfan su -
oolaboracifn, y el trabajo especializado que -
realizaban los hacfa merecedores de una buena
paga, cbtenida de los tributos generales. Esta
era la justificacién de su encunbramiento, y -
no, afn, la pertenencia al grupo daminante co—
mo un derecho exclusivamente hereditario. Io -
grave del caso es que los ncbles no s6lo mos~
traban pGblicamente las pruebas de su crédito,
sino que el pueblo estaba canvencido de que ~——
una vida normal era imposiblesin aquellos ofi-
clales del poder. Sabfan dirigir los txabajos
cummales, juzgar, legislar, realizar los ——
camplicadfcimos rituales que requerfan las di-
vinidades agricolas, mandar los cuerpos milita
que apartaban los calpulli de macehualtin
~el puebmo confin—, -vealizar las grandes cbras
de ingenieria, respaldar militarmente las -—

diciones, manejar el para todo necesario calen
darfo de los destinos, en fin dar a los hom——
bres su calidad, Ioe no especializados en es—
tas materias tenfan por fuerza que sameterse -
a su direccifin si deseaban una vida civilizada.
Cuando menos asi lo hablanlr:tb creer firme—
‘mente, " (11) o

Entre los piffis y los macehugfes ocupaban un lugar interme-
dio los comerciantes y los dedicados a la producccibn de articu~

los suntuarios.

El grupo de los‘dbminados, formado por el grueso de la pobla
cibn, constitufa el sostén econ8mico de la estructura social. Ha-

bia ademds diferencias entre el pueblo: comfin de los propios mexi-
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cas y de los otros pueblos sojuzgados, ya que si bien los prime-
ros obtenlan ciertos beneficios, los segundos carecfan préctica-

mente de ellos y eran alGn mis explotados.

El grupo gobernante se apoderaba del producto del trabajo de
los dominados por medio del tribyto en especie y en los servicios
prestados para la realizacibn de ias obras p@iblicas -cuya direc--
cibn estaba a cargo del grupo dirigente—, como son la construccn
de templos, calzadas canales de riego, terrazas de cultivo, etc.-
De éstas se beneficiaba toda la sociedad, pero del trabajo que --
tenfan que realizar en los campos de cultiﬁo pertenecientes a los
altos funcionarios polItiéos, religiosos y militares, s6lo se be-

neficiaban unos cuantos.

En general s8lo los miembros del,pequeﬁo grupo dirigente po-
dfan ocupar los principales puestos en la organizacién sociopolf-
tica, es decir, finicamente a ellos estaban.resgrvadas las princi-
pales funcionésjdiiectivas'de la aociedid. Asimismo monopolizaban
los coﬁb&lmiehéos.para la direccifn, organizacifn y administra---
ci6n de la soqigdad y controlaban la economia ya.que eran los es-
pecialistas del poder. Gozaban de ciertos privilégios como la po-
sibilidad de la propiedad privada de ;a tierra, él uso de ait!cu-
los de lujo y prendas de vestir, estaban exentos de cribugo‘tahto
'en especie como en trabajo y, en todé caso, este ﬁltimo consti---
tuta los servicios que le prestaban a la sociedad en sus funcio--
nes directivas. Vivian del excedente econfmico, pﬁesto que no in-

texrvenfan en la produccién de bienes y podfan tener personal de--
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dicado al servicio doméstico. Por todo lo anterior, vemos que ha-

bia una gran desigualdad en derechos entre estos dos grupos.

Concebian que el orden humano era una réplica del orden divi
no, es decir, las relaciones sociales imperantes en la sociedad -
se daban también en el plano sobrenatural. Asf, hay dioses mds -~
importantes que otros y dioses subordinados como los de los pue--

blos sojuzgados en relacibén al dominante.

Podemos considerar que estas dos sociedades se encontraban -
en un transicibn de una organizacién gentilicia tribal. a una so—-
ciedad de clases, donde estas dos formas conviven. La primera se
ve en el calpulli y en el aylld, que son ﬁnidades sociales de pro
duccibn, cuyos miembros desciendeﬁ de un antepasado comfin; y la -
‘'segqunda en la diferenciacidn de grupos sociales que ocupan dife-~
rentes lugares en la sociedad seqgfin sea su relacién con los me~--

dios de produccibn.

En el imperio incaico se dio una integracién de los diferen-
tes pueblos a la maéuinaria estatal y gubernamental, los cuales -
no estaban sometidos totalmente por la fuerza, ya que el princi--
pal mecanismo para ello fue el convencimiento de tipo ideolbgico,
que viene a ser el instrumento dé cohesién mis importante.Es por
eso que en el mito se dice que su misién era "civilizar" a los --
pueblos que conquistaran, o sea imponerles el medio de vida incai
co para asf poder articularlos, ya que la estructura imperial no

podia existir si no se les unificaba. El inca quees el hijo del-
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Sol lo ilumina todo, y dicha deidad es impuesta a los pueblos que
han sido absorvidos por el Tahuantinsuyu. Este intento de homoge-
neizarlos es para poder ejercer sobre ellos un mayor contrel y do

‘minio.

Asf, cuando conguistaban a un pueblo, llevaban al Cuzco a =~
los gobernantes y jefes importantes para adoctrinarlos en sus =---
concepciones mitico-religiosas, logrando con esto cierta unifica-
cibn. Por ello vemos que el dominio sobre los demds pueblos se lo

grb por nedio de la ideologfa del grupo dominante.

Dentro de todo esto jugaron un papel muy importante los lla-
mados mitimaes que eran grupos de peréonas 0 ayllds completos =-de
los mis fieles al inca- trasplantados a otras zonas con la fun---
cién de controlar a las poblaciones recién conguistadas. También
trasladaban a grupos de estas iltimas a diferentes partes del =---

imperio para evitar refeliones.

A pesar de que se logx6 clerta unificacibn, la sociedad incai
ca era heterogénea pues estuvo formada por varias etnias. Su articu
lacibn se dio 'mediante la produccién, es decir lo que John Murra-
llama "archipiélago" que es la relacibn de las tres ;onas-climAti
cas que conforman los Andes: la costa 4rida, la montafia frfa y --
seca con valles fértiles y la selva. Este "archipiflago" est& for
made por "islas" que desarrollan actividades econfmicas diversifi
cadas segfin la regidén en la gque se encuentren y se complementan

unas a otras. (12)
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Mientras que entre los incas se trat6 de unificar a los dife
rentes pueblos que componian el imperio, en México se llev§ a caw>
bo un proyecto militar hegembnico. Se trata en este caso de una =
sociedad heterogénea, formada por pueblos con caracteristicas muy
particulares, sobre los que se ejerce un dominio por parte de un-
poder central unificador, personificado por el Huey Tlatoani de -
México=-Tenochtitlan. En este caso no se puede usar la produccién
como una forma de unificar grandes territorios, ya que cada zona
estd poblada por agricultores muy especializados y, por lo tanto,
no se da la articulacién de la produccifn que tiene el frea andi-

na.

El dominio econSmico se da fundamentalmente por la percep---
cibn de grandes tributos exigidos a los diferentes pueblos domina
dos, por ello la guerra de congquista resultd ser de gran importan
cia y est8 justificada por la ideologla, siendo ambos aspectos los

elementos de cohesifén mis importantes de dicha sociedad.

Como es claro, en ambos casos, el grupo dominante hace remaER
car varias diferencias en realcibn a los gobernados, lo cual for-
ma parte de su justificacibn en el poder. Pues es a ellos a quie-
nes les corresponde el mando y la direccibn de la sociedad, entre
otras razones; por su mismo origen sobrenatural'y las fﬁnc;ones -

que desempeiian, las.cuales fueron dadas por el mismo dios.
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El pensamiento mitico se da debido al escaso desarrollo de las
fuerzas productivas y al limitado control que tienen sobre la na-
turaleza las sociedades precapitalistas. Es un producto superes~-
tructural que se da con base en la estructura econfmica..Estd for
mado por representaciones ilusorias de la realidad porque las ---
fuerzas naturales son concebidas por analogia con el hombre, es -
decir, como seres dotados con atributos humanos, pero, estas po--
tencias misteriosas e invisibles que han sido personificadas, son
superiores al hombre porque hacen lo que &ste no puede hacer. --
Por ello el mito es un duplicado ideal del mundo. Este tipo de --
pensaﬁfznto reflefa ‘de manera ilusoria en la conciencia a la natura
leza, a las condiciones sociales dé un pueblo, su origen, la sa--

cralizacifén del grupo dominante y del Estado.

Se puede considerar al mito como una forma de conocer, expli--
car, aprehender e interpretar la realidad y es muy comfin que para
esto se utilicen sImbolos. No es una etapa anterior al conocimien
to cientffico, sino otra forma de conocer la. naturaleza y el mun-

do.

Tanto el pensamiento mitico como el filos6fico y el cientifico
tienen la misma finalidad: conocer y explicar la realidad, esto -
es, llegar a la verdad, pero por diferentes caminos. Estas narra-
ciones responden y cubren cie?tas necesidades del hombre como.son
su relacibn con el mundo y la naturaleza, la ubicacifn dentro de
la realidady la explicaci6n del origen de las cosas, asi como tam

bién migarciones, guerras, etc. Las respuestas que dan son satis-
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factorias para ellos, consideradas como verdades y seguidas como
un dogma de fe. Pueden responder también a intereses del grupo do
minante para justificarse en el poder o para explicar la situa--~-

cid especifica de su pueblo.

Los mitos son crefdos como verdades sagradas y porque su base
es religiosa, atribuyen a los hechos causas sobrenaturales Yy son
efectuados por seres divinos. Se refieren al mundo natural pero -
influidos por fuerzas sobrehumanas -ambos se mezclan, entrelazan .
y confluyen- y a acontecimientos importantes como son, entre ==~
otros, los que se llevaron a cabo en el tienpo originario -que se
opone al profano~ y son revividos continuamente por el rito. En -~
el primero se llevb a cabo la creacifn u ordemaniento del mundo -
por la divinidad y fueron reveladas las actiQidades arquetipicas
de los dioses. Es un periodo atemporal y trashistérico porque es-
t8 en la eternidad.

Este tiempo no pertenece solamente al paéado, sino:tanbiéh -
al pfesénte y al futuro porqué'es suQCebtible de sex revivido’éor
medio del ritual. Este Gltimo conecta el tiempo sagrado con el =+
profano, .al que invade al repetir‘loa actos de la divinidad efec-
tuados 4n {£&c tempore, con lo que se da una revelacifn de lo- -
sagrado., Con ello el mito revivifica una parte del tiempo otiqing

rio.

Se puede decir que el mito es la forma tebrica de la reli-=--

gibn pues se refiefe a la representacidn y explicacién ilusoria =
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del mundo. El rito, por su parte, es la forma prictica de la reli
gibn y su funcibn es transformar al mundo de manera imaginaria, -

es decir, por medio de &l se actfia mSgicamente sobre la realidad.

El mito etiolSgico es una teoria que tiene la funcibn de
explicar las causas de los fenSmenos de la vida y la maturaleza,
ademis de que muestra las actitudes y el valor que un pueblo le -

da a cada aspecto de la realidad.

El mito y la historia son diferentes tipos de diécursos, pe-
ro ambos tratan de explicar la realidad desde distintos puntos de
vista. Entre ellos existen relaciones, las cuales se dan fundamen

talmente en tres formas:

1) El1 hecho hist6rico al ser explicado e interpretado se re-
cubre de'mito y se le atribuyen causas sobrenaturales.

2) Existe un mito arquetipo que va a regir los hechos.ﬁy

3) El mito y el hecho hiétOrico se unen y se modifican el --

uno al otro.

En el caso de la presente investigaciGn, parece ser la pegun
da posibilidaq la que corresponde a estos mitos, pues es una tra-
dicién que pertenece a varios pueblos y que incas y mexicas adap-
taron para explicar su origen, presencia y posici6n en el mundo -

respecto a los demds pueblos en sus respectivas zonas.

Consideramos necesario mencionar que existe una diferencia -
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entre el concepto de historia actual y el de los pueblos o socie-
dades primitivas. En el primer caso lo importante son los aconte-
cimientos irrepetibles e irreversibles, mientras que para los se-
gundos esto no tiene ningGn valor, sino la repeticién de las =---
acciones arquetipicas realizadas en el tiempo originario por los-
dioses. Por lo tanto, en este caso se trata m&s bien de mito-his-
toria con énfasis en lo sobrenatural, en lo sagrado y no en lo
profano que son solamente acontecimientos insignificantes para es

tas sociedades.

Las narraciones que se refieren al origen de los incastienén

un car8cter hisgtbrico real y mftico. Seglin ellas proceden de un -
lugar llamado Pacarec Tampu, donde se encuentran las cuevas de =--
Témpu Tocco, llamadas Maras TPcco de donde salieron los indios ma
ras, de Sutic Tocco proceden los tambos y de Capac Tocco, los in-

cas o hermanos Ayar que eran cuatro hombres con sus respectivas =

. . mujeres.

Cadd uﬁddéé elios representa al diregente de una tribu. Ayar
nancq;de los masca, Ayar Uchu de los tampu, Ayar Cachi de los ma-
ras fvnyaf'Auca'de los chiique; Son originarios de una zona fuera
- del Cusco de la que fueron desp;azados y emigraron para buscar -
nuevas tierras donde asentarse. Al iniciar la peregrinacifn, se--
gﬁn referéncias,'atrajeron y movilizaron a otras gentes -se men~-
cionana diez ayflds~ para que les ayudaran en sus conquistas, a -
cambio de lo cual recibirian tierra y riquezas de los sojuzgados.

Estos otros linajes que venlan con ellos debieron de haber sido -
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menos importantes que las tribus que dirigfa cada uno de los her-~
manog Ayar, pues son poco mencionados y existe la posibilidad de

que Be les hayan unido en el camino. Como caudillo principal de -
todos es mencionado Manco Capac, locual no resulta extrafio, pues-
to que fue quien venci8 a sus hermanos y logré quedarse como Gni-
co dirigente y fundador del linaje gobernante de los incas. Por -
ello, esto bien puede ser una creacibn retrospectiva hecha cuando

se qued6 como jefe supremo.

Para obtener dicha preeminencia fue preciso deshacerse de los
dem8s. Las pugnas porAel poder y la eliminacién de los dirigentes
es narrada mItiéémente, es decii, recubierta por hechos sobrenatu
rales y presentada a un nivel sagrado, pues al ger vencidos y tal
vez muertos se les deifich y se transformaron en huacas. AqﬁI se—
‘podria estar aplicando un esquema de pensamiento que probablemen
te pertenece a una tradicién m&s antigua, de acuerdo a la cual el
primer miembro de una tribu o linaje se convierte en huaca o en -

algn animal y es venerado.

Ayar Cache fué eliminado por ser.particularmente peligroso -
debido a sus doteé de gran fortaleza, fue encerrado en la cueva -
de Tampu Tocco. Esfo fél vez se refiere a una contienda de la que
aa116‘§encido Yy fue{obliqado a regresar a su lugar de origen. Ia _
desicién de destruifio aé debe a que temfan que por su fuerza se‘
convirtiera en el Gnico dirigente, pues le# era daiftcil mantener-
lo bajo control. De acuerdo a algunas crbnicas este personaje apa

recif posteriormente en forma de ave en el cerro Guanacauri donde
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quedS como hatca, mientras que otras dicen que esto le correspon-
di® a Ayar Uchu. En este lugar se lleva a cabo un rito importan-
te: la ceremonia donde armaban caballeros a los incas llamada Gua
rachico, en ella el tiempo sagrado invade al profano y se revive

este hecho ﬁitongico. Ayar Auca también qﬁed6 transformado en --
huaca al sentarse en una piedra para tomar posesién del Cusco.,--
Con ello podemos Buponer que es una narracifn mftica de hechos --

hist8ricos reales.

Existe otra versifn que parece anteceder a la anterior y -
es la creacibn de Manco Capac y Mama Ocllo en el lago Titicaca --
-gran fuente de origen- por Viracocha, Hacedor de todo, quien les
encomends la misifn divina de conquistar a otros pueblos para -~-
adoctrinarlos, enseiiarlos a vivir en comunidad con ieyes, a prac-
ticar la agricultura y demis faenas. Con ello, estos personajes --
tienen uwna categorfa de héroes culturales, les fue dado el poder-
por la misma deidad, pues los cref para ser seﬁore#. Con esto es-

t&n justificando religiosamente su lugar en el poder. Esto parece
v ier un esquema seguido .;'aor varios pueblos, ya que se menciona que
‘en Tiahuanaco el Creador hizo de barro a las gentes de las dife--
‘rentes naciones y mandé qué se sumieran bajo la tierra para que -~
salieran por diversos lugares: cuevas, fuentes, cerros, etc. Los-
incas fueron a salir por Tampu TOCCO Y en ese momentb vieron el_ -
primer amanecer. Estos lugare;s de origen son llamado pakarinas y

" de all! proceden todos los hombres creados por Viacocha.

Por otro lado, el origen dé Manco Capac y Mana Ocllo es el -
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lago Titicaca y Tiahuanaco estd relacionado con la creacién del-
Sol, la Luan y las estrellas y, por consiguiente, con el origen

del mundo que es con base en un reordenaminento. Este lugar se
presenta como escenario de la creacibn debido a la existencia de --
ruinas y enormes esculturas que fueron interpretadas por ellos --
cormo intentos fallidos de la creacifn del hombre o el castigo a -

esa humanidad por faltas cométidas.

Uno de los aspectos de la narracifn es la promesa de grandeza
y poderfo y de un lugar de asentamiento definitivo donde dominardn
& owos pueblosyobtendrin le hegemonia de una enorme regifn. Dicha
promesa puede ser emitida por el Sol o Viracocha, por algunos de-
los hermanos Ayar -Ayar Uchu o Ayar Cache- luego de haber sido --
deificados, por alguna huaca o por el arco iris que es una sefial
de buen pronbstico. Seguramente esto résponde a una narracién res
trospectiva una vez que han conseguido ser poderosos. y comstituir-
se en la nacifnhegemfnica de la zona y, por otro lado, es una for

ma de justificar esta situacidn alcanzada.

La sefial que marcarfa la tierra prometida donde se llevaria
a cabo dicho dominio,'es donde se hundiera la vara de oro dada a-
Hanco Capac por el dios, y esto serfa en un lugar fértil, propio pa-
ra la agricultura, donde podrian cubrir de manera relativamente -
fécil su subsistencia. Adem&s su establecimiento en el Cusco no -
_fue casual, ya que seguramente se dieron cuenta de su ventajosa -
posicién central y estratégica, pues a partir de ella no resulta-~

rfa tan dificil‘adueﬁarae y dominar la 'zona de la siérra‘y de la-
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Seguramente su ‘establecimiento en el Cusco no fue en forma -
pacifica, ya que se meicionan ciertas guerras para apoderarse del
lugar y deapoja:'a los antiguos pobladores. Esto no ha de haber -
sido muy r&pido, sind que’han de haber tardado un tiémpo para -~
inponerse como los dueifios de la zona. A los primeros que conquis-'
taron y se les unieron voluntariamente, les dieron el titulo de -
"incas"® por privilegio con el fin de atraerlos para que les ayuda

ran a realizar futuras conquistas.

Podemos decir que tanto Maco Capac como sus hermanos provie-
nen de la tierra, diosa ma@revpor excelencia y origen de toda la
naturaleza, y las cuevas de Tampu Tocco bienpogrtanrepresentat -

el vientre materno.

Consideramos las existencia de Manco Capac como mitolfgica -
en el sentido que representa al primer hombre y como fundador del’
linaje gobernante de los incas, pero ogto bien pﬁede apoyarse en-
una base hist6rica real. Su existencia histfrica no excluye su ~-.

" sentido mitol6gico sino que ambos se unen e influyen mutuamente.

Este mito en general.iéArefie:e'a un hechs histérico remoto:
la mignacidnvde estas cuatio tribus y la lucha por el poder entre
ellos. Manco Capac es quien logra deshacerse de sus hermanos para
gobernar s6lo, quedando como el fundador de un vasto imperio que-

se empez8 a organizar hacia 1,200, 4.C.
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En cuanto a los mexlcas, podemos decir que vienieron de un
lugar fuera del Altiplano central, ubicado hacia el norte pero =--
dentro de la frontera mesoamericana. Se encontraban muy cerca de
los chichimecas de quienes recibieron ciertaé influencias, por --
ello presentan caracterifsticas de estas dos tradiciones cultura--

les.

Su origen es denominado Aztlan Chicombztoc, los cuales, aun~
que algunas fuentes los mencionan como sinéminos, son dos sitios
diferentes. Ambos son considerados como lugares de partida junto

con Teoculhuacan.

De Aztlan salieron especificamente los mexicas, pues es el -
punto de partida de su hiétoria, y en Teoculhuacan Chicombztoc se
reunieron varias tribus para iniciar la peregrinacifn definitiva-

mente.

Aztlan puede considerarse somo el lugar de origen de los me-
xlcas, pues ahi residieron antes de que empeiaran la migracidh.'-
Vivian bajo el yugo de 1os‘pobladores de ese lugar llamados azte-
cas de donde ellos tomaron ese nombre. Su medio ambiente era la--
custre y es descrito como uha isla en medio de un lago. Lo mds =--
cominmente aceptado esfque‘su nombre significa "lugar de garzas"-
o "lugar de la blancura”. El color blancé estd relaciohado con lo
antiguo y asf Aztlan ge refiere al remoto lugar de origen. Las =--
fuentes la han ubicgdo en una forma vaga hacia el norte. Ha sido

locélizado en varios lugares dentro y fuera de la frontera mesoa-
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méricana, desde la laguna Yuriria, al sur del estado de Guanajua
: - S
to, como parte del imperio tolteca, hasta Utah, ya que gﬁartir -

de su ubicacibn sé considera territorio mexicano.

Su existencia se da en dos niveles: 1) Aztlan mitico y 2) Az
tan real—hist@rico. Es él remoto lugar de origen que fuevrecubieg
to de mito, se le presenta como una especie de paraiso con abun--
dancia vegetal y animal, resguardado por drboles espinosos y fie-
- ras. A €1 s8lo se puede llegar por medios migicos y tal vez ayuda
dds por la ingerencia de drogas, como puede ser el caso de la ex-
pedicién que mand6 Moctezuna I, épocd en que ya su ruta estaba --

perdida.

Por ser el 1u§ar de origen es una ciudad modelo ) a:qﬁetipo
que fue recreada en Coétépec y. su doble en México-Tenochgitlan;-
Existen varias semejanzas enére Aztlgn y la capital de los mexi--
cas como son la existencia de los‘mismbs medids econfuicos de sub
.siltencia, en ambos lugares se mencionan los mismos productos; cg
da una de estaé ciudades teh!a cerca un cerro con punta torcida -
_1llamado Culhuacan; la fuente que brotaba en Aztlan era semejante
a la dé Chapultépec. Todo eatd muestra la repeticifn del modelo -
arquetipico y, por otro lado, Aztlan puede ser una imagen creada
'%&pateaiaai_cog'base §n Héxico-Ténochtitlan,rrgsidenci§ h1s§6rida
de los hexicas. Es decir, se trata de una proyéccth'Hacia el pa-
gado de una ciudad capital que viene‘a ser iggal a su lugar dew-;

origen, pero sin descartar su existencia histérica real. Parece =~

ser que P&tzcuaro responde al arquetipo de Aztlan, por eso los me
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xicas dicen haberlo poblado. Es descrito como un lugar deleitoso

de ambiente lacustre.

Lo mis aceptado es que los mexicas emigraron de Aztlan para
liberarse del yugo de los aztecas y de los excesivos tributos que
tentan éue dar, razén por la cual vivian limitados econémicamente
y decidieron buscar mejores condiciones de vida. Otra versibn di-
ce gue su salida se debi6 a una pugna por el poder entre los hi--
jos de Moctezuma, el seiior de los cuextecas y Mexi o Chalchiuhtla
tbhac, sefior de los mexicas. MitolSgicamente dicen que fue su dios
tutelar Huitzilopochtli quien les orden& el abandond de este lugar-
porque'lés tenla rese;védo otro muy semejante donde se converti--
rian en el pueblo dominante y serfan tributados. Con esto se repi
te el modelo de Aztlan, pero ahora se encontrarfan en una situa--

cibn opuesta a la de sojuzgados.

De acuerdo a lés‘referencias, en el cerro de Teoculhuacan se
encontraba- ChicomSztoc, también. llamado Quinehuayan, nombres que
se refieren al lugar de origen. Lo mas'seguro es gque existieran -
varios lugares con este nombre,‘siempre y cuando fungleran como -

tales.

Chicombztoc que es un fitexo mfiltiple, tiene un valor de vien
tre materno de la tierra que dio a luz a los mexicas y a otros --
pueblos: es la matriz original, el lugar de origen, por lo tanto
estos pueblos proceden de la madre tierra. Pero &stos aundue pro-

vienen de up origen comlin, no necesariamente estin emparentados o
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son cercanos entre si, inclusc algunos de ellos pueden ser enemi-

gos como los tlaxcaltecas y los michoacanos.

Considerando su valor como paridero, el parto mismo puede --
ser fingido, por esoc los mexicas se introducen en las siete cue--
vas para salir renovados, es decir vuelven a nacer como pueblo --
del gran vientre de la tierra. En relacién a esta renovacibn estd
el cambio de nombre de aztecas a mexicas oredenado por Huitzilo--

poéhtli.

Es un rito gue revive el tiempo hieroffnico o mftico en que
se lievé a cabo la creacién del hombre; es por esto que al intro-
ducirse en ellaslhay una pérdida de nocién del tirmpo actual. ---
otra funcibn de las cuevﬁs eh general y de ChicomSztoc en particu
lar, es que son un medio de comunicacibn con el inframundo y lo -~
sobrenatural, ,adem8s de que este lugar parece haber sido un san--

tuario donde veneraban a los dioses tribales.

':Chicombztoc formaba'parte de una tradicién mesoamericana que
parece tener cierga antigiiedad. Es un esguema de pensamiento que-
explica'el origen de diferentes pueblos. No es exclusivo de los -
nahuas, ya que también lo encontramos mencionado entre los mayas,
por’ejemplo en quich& su equivalente es Vucub Zivan "Siete Barran
cas" y Vucub Pec "Silete .Cuevas". Se puede decir que representan

bisicamente lo mismo que las pakarinas de América del Sur.

Huitzilopochtli juega un papel muy importante en la historia
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del pueblo mexica. En relacifn al primerc es descrito como un gue
rrero zurdo y valiente; guardian, servidor y semejanza de Tetzauh
téotl, que se comunica con &ste y trasmite sus 6rdenes. Parece -
ser el brujo-sacerdote de la tribu mexica sojuzgada en Aztlan, es

al caudillo que inicia y dirige la migracién.

Nacib en Aztlan y murié a los 160 afios en Culhuacan. En ese
momento el sacerdote gula fue deificado y se fundif con Tetzauh--
téotl. Por ello es muy posible que su culto como deidad se haya -
iniciado en este lugar que ha sido catalogado como santuario de -
otros dioses. Tal vez se deba a esto el que sea mencionado en al-
gunas fuentes a partir de este lugar. Su cuerpo fue enterrado en
una urna de piedra y despu€s de cuatro afios sacaron sus huesos y
los pusieron en un envoltorio. Este es el buito que iban cargando

los teomama y por eso nadie conocfa su forma.

Su deificacibn aument$ y se reafirmb con el mito de su na---
cimiento en Coatépec, donde volvid a nacer. Adquiri6 asimismo mis
importancia‘al salir vgncedor de ia lucha que sostuvo contra los
centzonhuiznahua y Coyolxauhqui, pues con ello se solarizé y su
catégoria de dios tribal fue elevada a la de dios astral. Esto -~
bien puede ser la narracibén mitica de un hecho hist6rico: disiden
cia de una fracci&n de los mexicas o la lucha por el poder que --
provocd un enfrentamienﬁo guefrero entre ambas partes, saliendo -
vencedor el grupo represenfédo por Huitzilopochtli, Esta contien~
da fue mitificada y elevada al plano de los dioses astrales: gl -

Sol contra los astros noéturnos, lucha que se repetir& diariamen-
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te. Por ello era necesario alimentar al Sol con sangre y corazo-
nes humanos -lo cual constitu!a su alimento- para que el mundo --

pudiera seguir existiendo y mantener su equilibrip.

_Por otro lado la destruccifn de la represa hecha para mos-—-
trar 1a~§emejanza del lugar prometido ~10 cual viene a ser la crea
cifn del modelo arquetipico del lugar de origen y de su destino -
final-, se ha interpretado como la cafda de Tulg, hecho presencia

do por la entonces tribu insignificante de los mexicas.

Huitzilopochtli viene a ser.una déided de: -importancia clave para
los mexicas. Bs su dios tribal que los sacS de Aztlan, los libr8
del ngoide‘los‘azteCAS Y lo; guid en lh-miéraqién en forma de -
colibrf o &guila. Gracias a &1 p&saron a ser de‘puéblo sojuzgado
a dominante por su politica guerrera de conquista. Es identifica-
do con Mexi, Chalchiuhtlathac,-Huitziton e Iztac Mixcoatzin.

En su signo calenddrico :Cg'thpgtl, ocurfjemoh'hechoa impor
tantes como su nacimiento, inicio de la migracitn, fundacién de -
México-Tenochtitlan y nombramiento del primer tlatoand Aéanapich-
£11. Fue &1 quien los sefalé como su pueblo elegido y los destins
a realizar acciones importantes, para ello les camphib el nombre -
‘de aztecas a mexicas, los. emplum6 y- les dio arcos y flechaa, ar--
‘mas con las que se 1mpondr&n y el chitatli o red que se refiere -
al ambiente lacustre donde ge asentarfan. Les prometi® grandeza,-
poderfc y ser tributados por varios puebloa, lo cual verdadera--~

mente lograron, por lo que esto bien puede ser retrospectivo a
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cuando los mexicas empezaron a obtener una situacifén hegeménica -

para justificarse en el poder.

La consecucidn de estas promesas fue consecuencia del oficio
y misi6én de Huitzilopochtli: la guerra. Por ser el dios tribal de
los mexicas, &stos también tuvieron que realizarla, puesto que --
era su misibén. Con esto se establece un pacto entre Huitzilopoch-
tli y su pueblo: les prometif grandeza y poderfo a cambio de que
&g proporciocnaran su alimento consistente en sangre Yy corazones
de los cautivos paré que el mundo siquiera existiendo, lo cual -~

viene a ser una misidn divina.

En las migraciones algunos pueblos se unen a otros, posible-
mente este sea el caso de Maiinalxdchitl que en un momento dado ~
- fue abandonada por los mexicas. Es también factible que esto se -
refiera a la separacién de un grupo de ellos -que parece estar. —-
empa;entado con el sacerdote gula que encarna a Huitzilopochtli-
por algfn “fipo de pugnas..Estas continuaron cuando los mexicas
se encontraban en Chapultépec, pues C6pil, hijo de Malinalxdchitl;
para vengar a su madre, puso en contra de ellos a todos los bue--
blos de la .“yv&gido Péro este personaje fue apresado y sacrifica
do, su corazbn fue lanzado a los tulares de donde nacid el tunal,

sefial que marcé el lugar prometido.

Los mitos aquf tratados forman parte de una tradicibén anti--
gua en ambas regiones, la andina y la mesoamericana. Cuando incas

Yy Mexicas se perfilaron como los pueblos hegembnicos, el grupo do
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minante adapt® la tradicibn a sus necesidades, la oficializf y la

utilizé para exﬁlicar y sustentar tal posicibn.

Estos dos pueblos eran en un principio tribus insignifican-~
tes, pobres y vagabundas que emigraron para buscar nuevas tierras
donde asentarse. Pero al modificar el mito, se pihtan con cierta
importancia al decir que son los elegidos para realizar grandes -~
proezaa y convertirse en los dominadores de una vasta zona. Les -
es comendada uma misifn divina que tienenque cumplir y &sta inclu

ye su grandeza y el gran poder que alcanzaron.

lLa religi6n en ambos casos desempefio un papel importante --
pues rigi6 todas las actividades y cohesion6 a la sociedad. Por -
élla el grhpo dominante se justific6 en el poder, ya que su ﬁismo
origen es sagrado: provienen de la tierra, al igqual que los demds,
pero se hacen una disgincién‘y es que tienen m&s acceso a lo so--

brenatural y son, por lo tanto, los emisarios del dios,

Existe una relacibn entre religibn y politica,'la primera es
utilizada en muchos casos por el estrato en el poder comd ideolo~
gfa para manipular al pueblo comfn. Los cambios socioeconémicos -
modificaron la ideologia pues est8 tiene que adecuarse é st nueva
situacibn de pueblos dominantes, ya que tienen que ir acorde y --
respondex a las nuevas necesidades e ihtereses, sobre todo del gru
po en el poder; asimismo la organizacién polftica. se hizo m&s com-
pleja. Esto se dio entre los mexicas principalmente con Itzcbatl

ya que pasaron de sojuzgados a la libertad y comenz6 su etapa de-



187

expansionismo. En los incas las reformas m&s importantes se lle-
varon a cabo con el gobernante PachacGtec quien consolidd y es---
tructur$ més firmemente el "imperio" y empezd la época de miximo-
dominio. Es muy probable que en estos momentos se haya creado 1la
idea de predestinacibn a un gran poderfo y se hayan ofipializado-
la historia y las narraclones sobre su origen. Por otro lado, en
cuanto se convirtieron én los pueblos hegembnicos, sus dioses tri
pales que en un principio eran insignificantes, se tranéformaron-

en principales y fueron venerados también por los sojuzgados.

La guerra, apoyada por la religifn, fue una actividad muy im
portante para imponerse y conquistar a otros pueblos, por lo  que
empez8 a haber una‘ingerencia de los guerreros en el podek. Entre
los mexicas, fue por medio de ella gque alimenfaban al Ssol con cau
tivos para asegurar el mantenimiento del mundo. Mientras que entre
losincas fue una espécie de guerfa sagrada, pues les fue encomen-
dada la misifn de adoctrihar a los otros pueblos en el culto al -

Sol.

Existe cierta estrat;ficacién social desde la migraci&n,»pues'
s6lo unos cuantos son los dirigentes y los emisarios del dios tri-
bal. Por otro lado, la existencia de un grupo dirigente era nece~
saria para la direccibn social, econémica y politica del pueblo,
son los especialistas.del pocder que desempefiaban las altas funcio

nes del gobierno y eran considerados como indispensables para el

buen funcionamiento de la sociedad y su equilibrio. La &lite gober
. . \
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nante, seguramente reducida en un principio, debi6 aumentar desde
que se establecieron definitivamente y cuando empezaron su expan-
sionismo, ya que fue indispensable que la organizacién politica -

se hiciera mis compleja para poder cubrir las nuevas necesgidades.

A lo largo.de todo esta esta investigacién, podemos darnos -
cuenta del importante papel que juega el mito en las formaciones-
econbmico sociales inca y mexica como principal forma de conoci--
miento e interpretacién de la realidad. El mito de origen de am--
bos pueblos es bastante similar. Hay ciertas diferencias en los-
detalles, pero no son de gran imbortancia, por lo que podemos afir
mar que la estructura general es bSsicamente la misma. Esto es -
aexplicable si consideramos que estos dos pugblos presentan un de-
sarrollo paralelo o parecido'que produce relaciones sociales de-
produccifn semejantes en dos zonas distantes entre sf, ya éue hay
gue tener preseﬁte que la ielig16n y el mito, entro otras cosas,=

emanan de dichas relaciones.

Por Gltimo, consideramos necesario destacar algunos aspectos
como los siguientes: E1 lugar de donde provienen, Aztlan y el la-
' go Titicaca se dan en dos niveles, uno celéste y otro terreste. -
Ambos proceden de cuevas, Chicom6ztoc y Tampu Tocco, las cuales -
-vieﬁen a representar el vientre de la tierré, considerada ésta cg'
mo 15 diosa madre por excelencia, que fue previamente fecundada -~

por el cilelo, el cual tiene una connotaci6n masculina.

Pero estos mitos no son exclusivos de incas y mexicas, sino,
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que son extenslvos a otros pueblos que también participan de la -
misma tradicién en sus respectivas irea-. Es decir, que el mito -
en cuestidn es comn a varios pueblos mesoamericanos y andinos, -
por lo que en ambos casos Se trata de esquemas miticos, en los ~
que los diferentes pueblos son creados y sale cada uno de la tie~-
rra. Pero en ellos se da la transformacién de algunos de sus ele-
mentos para que tanto incas como mexicas se hagan distintivos, dég
dole, asf, al mito un nuevo valor: su justificacidn del dominio-
que ejercen sobre otros pueblos, puesto que ellos son los que sus
tentan el poder en sus respectivas zonas. Sin embargo, al aumen~
tar estos elementos, como est8n tomando la misma tradicidn que los
dem8s, la nueva visibén que dan queda totalmente de acuerdo con 1la
cosmovisibn de estos pueblos,.por lo que el mito viene a ser un -
convencimiento de tipo ideolégico por parte del grupo deminante.-
Lo anterior se puede ver en los siguiehtes puntos:
a)  Las promesas de grandeza y pode¥Io emitidas por sus respectivos
dioses tribales los sefiala y los diferencia de los demfs pueblos

gque son participes de esa tradicifdn.

b) A ambos les asigna la deidad una misién divina que tienen que-
llevar a cabo de manera irrefutable, y &sta coincide precisamen
te con su situacibn de pueblos dominantes, puesto que tienen --
que imponerse y sojuzgar é los dems. Esto estd justificado por
lo siguiente: en el caso de los incas porque su misién es "ci-
vilizar" (imponér un mejor modo de vida, que es el suyo propio)
a los dem&s pueblos para gque vivan con un cilerto orden y es pa-

ra esto mismo que fueron creados por el Sol o Viracocha. Los =--
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mexicas, por su parte, tlenen que realizar una actividad gue--
r £ e constante para obtener cautivos para el sacrificio, ya-
gue sus corazones y sangre constituyen el alimento principal -
del dios. Con ello vemos qué tanto incas como mexicas se creen
los elegidos para mantener el equilibrio del mundo; y de no --
existir ellos como realizadores de su misibn, sobrevendrfa el

caos.

El otro elemento de suma importancia es lo que podrfamos llamar
la particularidad de la cueva de origen: Para los incas esto re
sulta explfcito por las referencias de que la cueva de la que

ellos provienen es llamada "ventana ;eal". De ella sale la cas-

‘ta gbbernante, a‘la que 'le es asignado el poder por el dios. En

tre los mexicas, la particularidad est8 en Aztlan, el otro lu--

gar -de. origen que en algunas fuentes se confunde con Chicomfz--

‘toc. Asi, aunque varios pueblos provengan de las "siete cuevas",

se est8 particularizando a este lugar al mencionarlo junto con
Aztlan, el cual se da también a un nivel celeste. Con esto se -
est8 diferenciando el lugar de origen del pdeblo mexica de los-

dem&s.

Ya hemos visto c6mo los mitos en cuestién son parte de una =

tradicién mesoamericana y andina respectivamente. Luego. c6mo estos

mitos se particularizan a los mexicas y a los incas de manera es-

?ecIfiéa, ya que este origen seﬁala a todo el pueblo para ser el -

dominante de una vasta regifn (promesa de poder y grandeza deldics

tribal). Pero afin hay otra cuestién de'g:an importanéia,que hay -
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que mencionar, y es que estos mitos son utilizados en particular
por el grupo gobernante para justificar su lugar privilegiado den
tro de la sociedad y la politica, ya que son los dirigentes los -
que reciben con mayor intensidad que los dem&s (el pueblo comfn)-
la fuerza sobrenatural especial del dios, tienen mis contacto y -
acceso a lo sagrado y la deidad les comunica s6lo a ellos sus de-
signios. Por esto son los elegidos para ejercer el poder, puesto-
que son los mis aptos y tienen a su cargo la direccibn del pueblo
desde el principio de 1la migraci&ﬁ. As! pues, entre los incas son -
‘los hermanos Ayar loé‘dirigentes y, dentro de esto, ocupé un lu-~
gar muy especial Manco Capac, quieﬁ, de acﬁerdo a unas crénicas,
es el que se queda con todo el poder al eliminar a sus hermanos -
que dirigen a otras tribus, mientras que en otras se menciona que
) este mism§ personaje y su hermana Mama Ocllo fueron creados direc-
‘tamente por Viracocha para gobernar a todos los pueblos que ooiis
 ‘tasep; Asimismo son considerados como hijos del Sol y, por lo tan-

to, 81 es el m8s apto para gobernar.

Entre los mexicas son los dirigentes de la peregrinacién (Me-
-xi, Huitziton, etc.) a quienes les es ordenado por Huitzilopochtli
que'abanddnen su lugar de residencia, se separen de las dem&s tri-

bus que van con ellos, sefial&ndolos as{ como su pueblo elegido.

Como la realidad social es llevada al plano ‘mitolégico, las-
narraciones aqui tratadas especifican cual es el instrumento de co
resifn mis importahte que tiene cada uno de estos estados. En el -

caso de los incas ée‘"civiliza" para cohesionar a los diferentes -



192

pueblos que componen el Tahuantinsuyu, es decir para integrarlos
a la maquinaria estatal gubernamental, la cual no puede existir =~
si no se da una unificacifn. Como se trata de una sociedad heterg
génea, la articulaci6n se da por la produccibn inca, ya que cada

zona es complementaria de las demis.

En cambio, en México se lleva a cabo un proyecto militar he-
geménico en el que el poder central no puede usar la produccibén -
como una forma de unificar grandes territorios, ya que cada zona
esta poblada por agricultores muy espacializados. Pof ello la gue
rra y el tributovconstituyen, también, elementos importantes para

el déminio y el control de los diferentes pueblos sojuzgados.

Por otro lado, es importante remarcar que es el mismo pueblo

-el que considera la existencia de un grupo dominante encargado de
la direécidn de la sociedad, y es‘conveﬁéidO'de ello por medio de
la ideologfa del grupo gobernante, que asf lo hace creer como una
gran verdad porque ellos le pre-tan'al pueblo un servicio muy im-
pdttante que tiene que ver con el manténimieﬁto del equilibrio ~-
del mundo y por ‘eso ‘' merecCen ' ser tributados. Adem8s easte ---
origen sobrenatural en cuevas les da el prestiqio que les ayuda a
'legitimarse persuasivamente en el poder y en el luqar especial que

ocupan en la sociedad. Esta legitimacibn del poder nos'témité a
los "mecanismos por los cuales la realidad social se adapta al mi
to, creando una realidad ideologizada. (*)

9 ERGEDH, Mario, “Transformaciones de la ideclogfa mexica en realdad social®

en Economia politica e {ideologla en el México pneh4Apdn4co, Editnrial Nueva
Iﬂﬂw‘)' CIS-M’ mxiCO, 1978, pa
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Podemos concluir que los dos mitos tratados pertenecen a es
quemas de pensamiento semejantes, es decir, formas de conocimien~
to y explicacién del mundo similares que fueron oficializados‘por
el grupo dominante. Es mito-historia en donde lo sobrenatural jue
ga un papel muy importante, ya gue con base en esfo se justifican
en el poder, porque son los mismos dioses quienes lo otorgan. En
ambos casos su historia es retrospectiva, ya que las narraclones
sobre su origen fueron hechas a partir de su presente para justi-
ficar y explicar su desarrollo y la posicién del grupo dominante
en'Ta sociedad. Pero esta historia oficial debe ser cfeible para
el pueblo y aparecer como verdad absoluta, incuestionable, objeti
» vo gque es logrado ya éue los eleméntos que utilizan para ello, es

t&n acordes con la cosmovisibn de estos pueblos. .
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