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PROLOGO

He elaborado el oresente trabajo poroue considero importag
te el estudio del Hermetismo, debido a ocue resﬁznde a las
ingquietudes de una época en la cue el pensamiento griego si-
gue siendo el elemento rector. Pero,consclente también de
que el estudio de las influencias que en esta doctrina con-
fluyen reaqueriria un andlisis amuy profundo, me he limitado
en el presente trabajo s exponer, de manera particular, los
principales proolemas de contenido y estructura del tratado

X del Corpus Hermeticum, La Llave, con el fin de resaltar

sus caracteristicas mds pobresalientes.

Revisando sucintamente los diecisiete tratados que confor
man el Corpus, eleg! el décimo, poroue considero oue en é1
se tocan resumidamente los temas cue wds interesan al Herne-
tismo, 8 saber; Dios, mundo, hompre, gnosis, alma e intelec—~
to. Asimismo, tomando en cuenta oue entre todos los trata-
dos existen semejanzas estructurales, es decir, de agrupa-
¢ién y desarrollo de temas, creo aue el arriba aencionado po
drd fungir muy bien como ejemplo de las dificultades aue po~
demos encontrar en los demds.

Para ubicar materialmente esta literatura, en la introduc-
¢idn he querido ofrecer, primeramente un esbozo de los gru-
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pos temdticos en que se subdivide, prosiguiendo desnwués con
el conjunto de textos escritos en la rama filoséfica, para

detenerme finalmente en el Corpus Hermeticum, por ser la obra

donde se loceliza el tratado que shora me ocupa.

Fijando la época en que la doctrina hermética se desarro-
1la, presento, valiéndome de algunos ejesploe, la transfor-
wacidn gue experimentd el espiritu griego durante el s, II
d. C., sin pretenfer con esto hacer un andlisis profundo de
sus causas, utilizdndolo tan sélo como mero marco referencial
para vislumbrar el eclecticismo que esta doctrina represenia.
Con la intencidén de dar un panorams general de la mismza, des=-
crivo la fusién del Hermes griego con el Thot egipeio, nencio
no sus posivles orfgenes geogrdficos, expongo las tesis de
los investiradores mds importanties acerca de la posiole exisg-
tencie de una comunidad o secta donde probablemente se practi
caron los rituales herméticos; asi temoidn, oresento sus in-
fluencias, temas y objetivos, para situar finalmente'dentro
de esta doctrina al tratado X con sus principales caracteris
ticas, temas y problemas.

Partiendo de nue el texto es la fuente primordiel y el ob-
jetivo fundamental del presente trabajo, he adoptado para su
traduccién un criterio literasl, con el fin de ser lo mds fiel
al pensamiento que na sido desarrollado en él. For esto, ne
tratado de conservar el sentido de las palabras griegas, bug
cando, cuando es posible, sus eruivalentes en el espaidol., -
Tamoién he orocurado traducir con la misma palanra espaficla
lag palabras griesas que se repiten a lo largo del texto,

Para la treduccién he sexuido la edicién fijada por A. D.



Nock, tradacida por A.=Jd. Festugiére y publicuadu en varfs
por‘Les 3elies Lettres) oue desde mi puntos de vista, presen=
ta un aparato cr{tico de grun utilidad para trstar de inter-
pretar algunos pasajes del texto oue han quedado inconclusos
o son controvertibles y del cual me he servido sieapre que
me he encontrado con un pasaje dudoso.

Las notas al texto griego constituyern un instrumento de
traba jo del oue me he valido para la traduccidn., En éstua
he precisado, en algunas ocasiones, el significado de cier-
tas palabras, procurando con esto aoue el texto se ubioue en
un contexto filoséfico,

Las notas al espafiol, basadas la mayor parte en la edicién
antes mencionada, pretenden esclurecer frases y conceptos cu
ya comprensién en el texto podrfa ser dudosa. Para lo acue
auchas veces hago referencia a conceptos semejantes loca-
lizados en olros tratados del Corpus o en el mismo texto.

El presente trabajo se halla en deuda con el libro de A.~J.

Festugiére La lévélation Q'Hernés Trismégiste, la oora mds

importante que existe gobre el Hermetismo; debido a ~ue en
ella se encuentran expuestes y esclarecidas los puntos més
relevantes de esta doctrina, asf cono la referencia a las in
vestigaciones mds sobresalientes soore la misaya, lo cual nos
peraite adguirir una inforaucién general y confiable acerca
del tema.

Plenamente consciente del riesgo cue corro al internarae
en temas ocue por no ser desarrollados con una secuencila légi
ca presentan serias dificultades y cuyo estudio reocuiere ma-~

yor profundidad, espero que las principales preocuvaciones



aue giren en torno a este tema hayan quedado vprecisadas. Es
te trabajo cumplird una funcién satisfactoria si consigue ha
cer converger la atencidn sobre un teana tan significutivo y

estimular las investigaciones dentro de este campo.
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I. La literatura harmética.

A finales del perfodo helenf{stico y bajo el Imperio, en el
mundo grecorromanc se difundieron un cierto ndmero de doctri
nag reveladas que se atribufan a los magos persas: Zoroastro,
Ostanés, Histaspo; sl dios egipcio Thot-Hermes; a los ordcu-~

los venidos de Caldea: Ordculos Caldeos:; o0 & los mismos fi;é

sofos griegos, revestidos de una aureola de santidad: Pitégg
ras y Orfeo.1

Entre estas doctrinas, la que ahora nos ocupa es la atri -
bulda a Hermes Triéhegisto, cuya importancia aumenta desde
el momento en que se observa el gran mimero de escritos aue
ha dejado y el campo tan amplio que cubre.

Loa @rupos en los que puede subdividirse esta literatura,
son dos: uno, el del hermetismo popular, abocado & la asgtro-
logfa, la alquimia y la magia; el otro, llamado sabio, refe-
rido a 1a filosoffa o teologfa. El primero forma parte de
la produccién mds antigua de la doctrina y ha dado base y mo
delo a una gran parte de escritos del hermetismo filosdfico.2
Eete dltimo, el que aouf nos interesa, se desarrolla prdcti=-

camente en tres obras: el Corpus Hermeticum, el Discurso Per

facto ( pdyog tEAevog ) traducido al latfn bajo el nombre de
Asclepiug, y numeroscs extractos conservados en la Antologia
recopilada por Estobeo: Stobaei Hermetica,




A. Corpus Hermeticum

Hoy en dfa se designa bajo el nombre de Corpus Hermeticum

una coleccidén de diecisiete tratados, reunida en una serie
de manuscritos que datan de los siglos XTIV, XV y XVI, tenien
do probablemente todos ellos una fuente comdn.3

La primera traduccién del Corpus se hizo al 1latfn en 1463,
¥ la debemos a Marsilio Ficino, con sélo catorce tratados.
Un stelo més tarde, en 1554 aparecid en Parfs la de Turnebe,
prigera edicién del texto grieso segun un manuscrito que con
tenfa los dieclsiete tratados. En 1574, PFlussas ( Prancois
Foix de Candalle ), reprodujo esta edicién de Turnebe y divi
did el conjunto en capftulos, donde cada logos era uno de

ellos?

Y es asf como ha quedado hasta nuestros dfas. Pero,
como sucede con muchos de los textos antiguos, no se sabe
con certeza cudndo y por qué fué formada esta coleccién.
Rastreando las referencias que tenemos acerca del (orpus, nos
encontramos con que ninguna especifica si el autor tuvo en
sus manos la coleccién como actualmente se conoce.

A principlos del s. IV, Lactancios, pensando gue Hermes
podfa ger un aliado valioso en su campafia encaminada & em-
plear la ideologfa pagana como soporte para demostrar la ver

dad del cristianismo, cita en sus Divinae Institutiones algu

nos tratados del Corpus Hermeticum, as! como del Asclepius.

Este dltimo aparece citado en griego y en une versién latina

independiente: Sermo perfectus, traduccidn exacta del tftulo

original: Aéyes tlAeins .,
El alquimista Z8simo , probablemente un contempordneo de

lactancio, nombra expresamente el Poimandres ( C.H. 1), ¥ ha



ce mencién al "bautismo en la crdtera", concepcién localliza-
da en el C,H,IV, Por otro lado, los muchos paralelismos en
lag ideas evidencian un contacto con una literatura andloga-
al Corpun.

Cirilo de Alejandria, en su Contra Julianum ( c. 435-441)7,

cita repetidas veces a Trismeglsto y menciona una vez una co
leccién de quince 1libros "hermaicos" compuesta en Atenas y
precedida de un didlogo donde el compilador habrfa hecho ha-
blar a un sacerdote egipcio.

Estobeo, en el 8. V, cita los extractos de C.H., II, IV ¥ x?
Pero, a pepar de haber tenido acceso a una amplia 1literatura
hermética, no parece haber conocido algin grupo de escritos
que se relacione con la presente coleccién.

Peello, quien exhumé el C,H, en el s. XIg. parece haber co
notido el Corpus actual, pero nada prueba que lo haya copia-
do o hecho copiar 1 mismo y aue este ejemplar de Psello sea
la fuente de donde deriven los manusoritos.,

En resumen, hasta loe tiempos de Estobeo ( s. V d.C. ), =
las citas de los escritos no permiten establecer la existen-
cia de una coleccidn parecida & la actual. Esto hace supo =
ner a Pestugiére, que su aparicién se da entre Estobeo ¥y Pae
llo, es decir, entre el s. VI d.C. y el XI d.C. Lo gue por
otro lado, permite aseverar que la obra no es una creacién
original del hermetismo y que por lo tanto no se da como un
libro destinado a las necepidades de una secta.lo

4iuién es, entonces, el autor del Corpus? Moviéndonos
siempre en el terreno de las hipébtesis, Psello11 opina que,

o bien pudo ser compuesto por un devoto o por un filésofo -



que miraba estos iratados como ascritos inspirados de gran

valor o bien por un sabio bizantino que se placfia en reunir

documentos de la misma naturaleza. Por su parte, Featugiérel

oree que el autor fue un compilador bizantino impregnado de

una pledad especial, simpatizante del neopaganismo, que in -
cluyb en su coleccidn algunos de loa "dichos de Hermes" crig
tianizados que se hallaban dispersos en todas partes. Dé eg-
to concluye que el Corpus,como tal,fue compilado en tanto -
1libro esotérico y que un ejemplar o varios han sobrevivido =~
vistos como una obra filoséfica. Sin embargo, Unicamente po
demos aseverar gue los textos como talea despertaron el inte
rés de algin recopilador y que, entre los siglos VI d4.C. ¥

XI d.C., se dio la conformacidn de la obra como actualmente

la conocemos, conservada posteriormente en diferentes manus-

critos.

Finalmente, tomando en cuenta la edicién fijada por Flussas

los diecisiete tratados que conforman el Qorpus guedaron es=
tructurados de la siguiente manera:

C.BH.I. De Hermes Trismegieto. Poimandres.

II A ( perdido ) : dirigido a Tat.

II B ( tftulo perdido ) .

III. De Hermes. Diacurso sagrado.

IV. De Hermes a su hijo Tat., Ia Crdtera o la Mdnada.

V. De Hermes a su hijo Tat.

VI. 5in tftulo, solamente subtftulo. Dirigido a Asclepio.

VII. Sin tf{tulo, solamente subtftulo. Sin dedicatoria.
VIII. 3$in t{tulo, solamente subtftulo. Sin dedicataria,
IX. 8in t{tulo, solamente subtftulo. Dirigido a Asclepio.
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X. "De Hermes Trismegisto. Lg Llave". Dirigido a Tat pero
en presencia de Asclepio.

XI, "Nous & Hermea",

XIT. "De Hermes Trismegisto: sobre el intelecto comin, a Tat".

XITI, *De Hermes Trismegisto a su hijo Tatv,

KIV%3 "De Hermes Trismegimsto a Asclepio",

XVI. "De Asclepio al rey Amén: Definiciones".

XVIT. T{tulo perdido. Se trata de un didlogo entre Tat y
un rey.

XVIII. sin tftulo. Es un discurso de elogio a los emperado

res.

En todos estos tratados el tema general se refiere princl-
palmente & la bisqueda de la gnosis. El Poimandres, primer
tratado, describe la creacién del mundo: los restantes sge
ocupan de la ascensién del alma al reinoc de lo divino, o -
bien proporcionan descripciones extdticas del proceso de -
transformacidn por medio del cual el alma consigue recuperar
sup poderes y virtudes divinas. En todos se observa la in -
auietante necesidad de explicar la relacién gue existe entre
Dios, mundo y hombre.

La época en que estos tratados fueron escritos se ubica en
tre los afios 100 y 300 de nuestra era, auncue la asusencia de
elementos propiamente neoplatdnicos en varlios textos, hace
pensar 8 Festugidre que una gran parte de &stos debieron =
ger compuestos anteg del asuge de la escuela plotiniana, es
decir, en el transcurso del s. II d.cl4y los menos, en el
g, III d.C.

Por esto, considero que las caracteristicas del s. IT 4.C.

10



Bon por dends primordiales para entender la amalgams de pen=
ssmientos on que se convirtid el ejercicio filoséfico que es
ta doctrina representa, mientras que el s. ITT d. C., dnicu-
mente agregard, a la doctrina ya conformada,un orden jerdr--

auico hipostdtico propiamente plotiniano.

II. Contexto histérico.
El 8. IT d. C.2°

la cual los bdrbaros son retenidos en las fronteras del Impe

se presenta como una época de paz durante

rio, las provincims orientales y Grecia son el receptdculo -
de los beneficios y generosidades del Emperador o de los ciu
dadanos enriquecidos; ademds las vias de comunicacidn roma--
nes son excelentes.

Loa emperadores mismnos y los magistradoes se convierten en
mecenas y ofrecen donativos vara obras culturales; ea la épg
ca de la Segunda Sofimtica: con gran facilidad los conferen-
cistas griegos viajan por todo el mediterrdnec y se da una
renovacidn intelectual. Surgen escritores como Nicdmaco, =~
Ptolomeo, Herdn y Galeno entre otros, quienes determinan las
formas y los 1{mites del eaber. La cultura grecorromana se
basa en las siete artes liberales: gramdtica, retérica, légi
ca, aritmética, misica, geometrfa y astronomfa, lae cuales -
redondean perfectamente la nocidn tan generalizada en el -
8. IT d. C. de EywdmAiog mabela,

Sin embsrgo, este siglo de Antoninos y Severos, sinénimo
de pag y desarrollo, no ea en un sentido estricto una época
de renaciaiento; es mde bien el reflejo de la decadencia, =--

pues ninguna de las obras del g. II d. C. es original: el

11



pensamiento griego, agotundo sus facultades de invencién, =
dnicamente iwmita, compila y sistematiza lo adauirido, Gale=
rias, pérticos, plazuelas, termas, bibliotecas, no agregan -
nada nuevo a lae foruas de arcultectura ya inventadas. En =
escultura, se contemplan los remedos del arte griego. La ~-
elocuencia aticizante de los rétores de la Nueva Soffstica,
imitada de los antiguos, se convierte en un sonido hueco. ~-
Igualmente, las matemdticas de Ptolomeo y de Herdn o la enci
clopedia médice de Galeno no constituyen progreso real, & no
ser sobre el terreno pedagdgico, por la ordenaciédn de los ag
teriales y la claridad del plan. De ahf que el interéds de =
la época se limite, significativamente, a las introducciones,
loa manuales y los 1léxicos.

El espiritu cientffico del antiguo racionalisno griego ce-
de a8 la creciente invasién de las supersticiones orientales
que conllevan una exaltacidn de la piedad, En su ansiosa ==
busqueda por reafirmarse, el hombre del s. IT d. C. vuelve =
su mirada & la intuicién, el misticismo y la megia. Tntenta
encontrar una respuesta a sus problemas en caminos distintos
a los de la educecidn anterior, demanda a le divinidad bajo
forma de revelacidn personal empleando sus facultades intui-
tivas y dejando de 1z lado la razdén, oue parecia haver agota
do sus recursos. La filosofia se convierte en un camino pa=-
ra conseguir, de forma intuitiva, el conocimiento de lo divi
no y del significado del mundo. Es una gnosls, cue se consi
gue con el ejercicio ascético y el comportaniento relisioso.

En términos penerales, el esfuerzo intelectual se trans =-

forma de manera sustancial. Fn el plano filoséfico ge -
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desarrollan diferentes dogias segin las sectas; platénicos,
estoicos y epicdreos se limitan a repetir las teorfas carac-
ter{sticas de sus varias escuelas, sin llegar a soluclones,
volviendo siempre al orobleaa el conoclmiento sensible. Son
incapaces de estimular nuevas investigaciones y sus doctrie-
nas ge reducen a manualeg, reunidos en tratados aue conetitg
yen el fundamento de la sabidurfa filoséfica del Imperio.
Una manifestacién muy eignificativa de las formas que adop
ta el sincretismo filoasdfico durante los primeros siglos de
la era cristiana, se transparenta en la exégesis alegdérica -
de Fildén de Alejandrfa (primera mitad del s. T d. C.)].'6 El
propdésito de la salvacién y la forma de conciencia relisiosa
que €1 plantea son una novedad para el pensamiento griego. -
Su instalacién en el helenisro va unida a la creciente difu-
sién de los cultos orientalea. La filosoffa racionaliste de
los griegos, especialmente el platonismo y el estoicismo, le
sirven paras descubrir entre el hombre y el Dios trascendente,
a los mediadores. Por debajo de este Dios, que gl mismo ~-
tiempo que personal es lo Uno indeterminado, se desarrolla -
toda una jeraroufa de intermediarios. Primero estd el Verbo
0 logos y las Ideas, modelos de las cosas bajo las cuales esg

t4 la savidurin; después el hombre de Dios o el primer Adén,

los dngcles, el hdlito de Dios v, finalmente, las potencias
por las que se hace inmanente. Lo primordial es transformar
ge por medio del ascetiemo v, sobre todo, del culto interior,
para elevarse saliendo de uno mismo -~ éxtasis - hasta el me-
diador supremo, el Vervo o la revelacién‘de Dios. 4Asf, el

Hermetismo, con fundamentos filos6ficos griegos, iapregnado
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de platonismo, aristotelismo y estoic¢lsmo, reviste el racio-
nalisuo griego con una doctrine de la gracia. El Nous o
mens es el vinculo entre Dios y el hombre. La iluminncidn
se buscu constantemente y se consigue con la contemplacién y
la introspeccidn. Gracias a la revelacién el alna asciende
a través de las esferas celestes hasta sumergirse en la divi
nidad.

Uno de los elementos que dejé aln mds de lado a la razén
en pro del misticismo oriental, fue la tan difundida idea en
el s, II d. C. de que lo mds antiguo estaba impregnado de
santidad y pureza, y que log profetas mds alejados en el =
tiempo posefan un conocimiento de los dioses superior al de
log filésofos racisnalistas. Este es el motivo del resurgi-
mientv de Pitdgoras, desaparecido prdcticamente desds el -
s. IV a. C., transformado, inmerso en un culto de misterios
y baflado de misticismo. Ademds, se propaga la creencia de
gue todo aquello que fuese distante y renoto estaba impregna

17 y de aquil gue

do de beatitud en grado sumamente elevado,
todo se vuelque en culto por loas bdrburos, los gimnosofistas
indios, 1ns magos persas y los astrélogos caldeos, cuyos co=
nocimientos religiosos parecfan haber alcanzado un grado muy

superior al de loe griegos.la
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III. Caracter{sticas del Hermetismo

Por encima de todos los cultos orientales que invadieron
el mundo grecorromano, prevalecieron los egipcios. Xataba
muy difundida la idea de aque Egipto habfa sido la fuente ori
ginaria de todos loa conocimientos y de que los méds grandes
filésofos hablnn visitado sus tierras y conversado con sus
sacerdotes., Adends, ejercfa especial atencidén la misteriosa
y entigua religidn egipcie enmarcads por la supuesta profun-
didad de los conocimientos de sus sacerdotes, su ascética
conducta y las prdcticas de magia relipiocsa. Debido a nue -
los grupos nue cultivaron la filosof{a en Egipto ten{ =an como
fin dltimo unirse a Dios, y debido también & nue en esta épo
ca se crefa oue buscando en la tradicién se encontracvia a -
lns mds remotos orofetas revestidos de santidad, nor el he--
cho de huaber tenido contaeto con lo divino, no eg de extra--
flar que para rectificar 1s dignidad de la doctrina heradtica
gea al dios egipclio Thnt, fusionado con Heraes, a cuien se
atribuyan les eacritos herméticos.

La asimilacién, con todo, no fue gratuita, estos dioses te
nfan caracterfsticas en comdn, o al menos equiparables: Thot,19
que tenfa como luger de culto la villa de Hermbonlis, se --

identificaba con la luna y tal vez vor esta msociacién, fue
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considerndo inventor de la cronograffa; calculabas el tiemoo,

determinaba los afice de vida a los hombres, era conocedor ==

del destino, secretario y escrioa de Osiris. Como dioa, es=-

ta funcién le otorgaba la naternidad de todas las rawmi fica--

ciones de la eacritura, de las clencias y lus artes aue estdn
unidas a los templos. En el infrawundo inscribia en las tu~

blillas el resultado del peso del corazdén del B320 gue ha---

¢fun Osiris, Horus y Anuois: era el escrioa de los dioses.

Por ser conocedor de las palabras mndgices, se consideraba
mago: con su palabru se egtuvlecen el cielo y la tierra. ——-
Thot creg y forma, identificdndose con su soplo, aue con la
sola emisién crea todas las cosas.

Por otro lado, Hermea,zl aunaque no habfa inventado la es--
eritura, no estaba alejado de las artes literarias. Era wmé-
dico y conocfa las virtudes de la encantacién para sanar a
los enfermos.

En la dpoca helenfstica, las esneculaciones sobre el ggggg
hubian Introducido otro aspecto de Hermes que debfa acercar-
lo nds a Thot. Desde los tiempos de Homero,en Grecia, Here-
wes hubla sido considerado como el heraldo, el umensajero de
los dioses, desde entonces intdrprete de la palabra divina.
Hébil para defenderse con la palabra, 4gil y vigoroso, dota-~
do para el comercio, es Platéa amismno cuien sefllala su vincula
¢ién con el 2£§gg~palabra.22 Buecando la etimologfa del nom-
bre de ilermes, lo hard derivar de heraéneus, "intérprete', y
asf{ pasvard & la vosteridad. En efecto, elpewv, (efrein), ex
presa el uso de la paslabra, y por otra parte la pelabra &uf

oxto (emépato), tiene el sentido de inventar. De donde El-
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pg‘mg(Eirémees), el inventor de la palabra, corresponderia a
‘Bpufic (Ermees). Hermes es entonces, para Platén, el padre
del logos, en el sentido de 1a palabra, y no el logos mismo.
El logos es su hijo Pan, que tiene, como la palabra, doble
naturaleza, lo misno oue hay un discurse verdadero y uno fal
80, Pan eg a la vez hombre y bestia. Pero si Pan no es el
mismo logos, al wenos es eu hermano, siendo el logos hijo —-
tainbién de Heraes.

Platén habfa visto en Hermes al portador de le palabra por
excelencia. Cuando los estoicos buscaron en la naturaleza
el revresentante de cada dios, Hermes fue la Palabra personi
ficada: el logos era para ellos la Razdén divine creatiz, y -
Herues fue por tanto el Logos Dios. Esta identificacién ace
lerabe su identificacidén con el dios egipcio Thot, aue desem
pefiaba un rol demidrgico & través de la palsbra. Asf, al --
prineipio de nuestra era surge la doctrina de un Hermes-Thot,
palabra de Dios, creador del mundo y profeta de esta crea—-
c:L<5n.23

Esta asimilacién de Thot con Hermes es anterior a Herodoto
o tal vez debida al historiedor miswo, oulen seflalz que en
Bubastis habfa un templo de Hermes;24que no puede ger el del
dios griego: y este Hermes es entonces ¢l dios egipecio Thot,
el cual aparece en Platén en calidad de inventor de la eseri
tura, pero no relacionado con Her.nes.g5 A flnales del s. TV
Aristéxenes de Tarento escribe en sus Aritmética que "los --
eglpcios atribuyen la invencién de la aritmétice a Hermes,
al cual llauwan Tho1:".26 Se deduce, pues, que en los tieupos

de Platén la asimilacidédn no se habfa concretado, y que es
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husta la época del primer Tolomeo y bajo su politica de fun=-
dir los cultos egipcilos y los griegos, cue Hermes serd asiuni
lado a Thot. Ta asimilacién es ya oficial en el s. ITI d. .
Desde el s. TI a. C., &n 146, por el decreto de los pua~
dres de Roseta, Thot se reconoce en el "Hermes, grande, gran
de", Pero en griego el adjetivo se triplica y usando el su=
perlativo péyuoroq por repeticidn queda nuestro actual Tris=-
wegisto, el "tres veces grande". Desde los tiempos de To
lomeo IV Filopator (221-205) el epiteto bajo esta forma
apurece exclusivamente reservado a Hermee-Thot, revelaaor de
la doctrine hermética.27
Los latlinos hicieron suya tambidn esta identificaecidn de

Hermes o Mercurio con Thot, y Cicerén en De Naturae Deorum28

explica oue de hecho existfan cinco Vercurios, el dltimo de
los cuales, desnuds de haber matado a Argos, se habia visto
obligado a exilisree en Egipto, donde "dlio leyes y letras a
log egipcios% y tomé el nowbre de Theut o Tnot.

Hablendo inventado Thot la escritura, era obligado que le
atribuyeran a Hermes-Thot los libros mds antiguos, 0 mds =
blen, que, segln un uso muy difundido en la época, sc diera
al diog de Herindoolis la paternidad de todo escrito al cue
se culslera rehacer el vpresgtigio y reafirmar la autoridad.

Clemente de Alejandria crefa oue toda la literatura sagru-
da de Egipto se remontaba a Herazes. Por su perte, Jédmblico
declara gque los liwomros Hermaicos han sido traducidos del -—-
egipeio. Sin eabargo, uo hay indicios de hercvetiswuo en len-
gua egipcia en la época faraénica, auncue parece ser aue en

el tiempo de los Tolomeos existid una literatura griega her
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29 Junto a dstu me

mética, primeramente de orden astrolégico.
desarrolld también una amplfsina literatura filosdfica. Se
desconoce la época exacta en la que por primera vez empezd a
utilizarse coa fines filosdficos el vasto complejo de moti--
vos herméticos. Es scobretodo a partir del s. II d. C. gue

ge les prestia atencidn.

Entre el 117-180 el apologista cristiano Atendsoras demueg
tra por el testimonio de Hermes Trismegisto que los dloses
del Egipto son reyes divinizados. Tertuliano,en el tratado
De Anima (c. 2u8-21),cita textuslmente un tratado hermético,
hoy perdido.30 A mediados del s. TII 4. C., Z6épimo cita, a -
lado de los escritos aloufmicos de Hermes, el Poimandres y -
el Crédtera. Medio siglo después, Lactancio cita ya el Ag=
clepio y otros tratados.

En cuanto a los orfgenes geogrificos de esta filogofia, es
diffeil precisar lugares concretos; s6lo se conoce que de
AleJandria al Africa Septentrional y a Roma la doctrina no
conocld fronteras, y que, 81 bien algunos de sus escritos ng
cleron en Egipto, otros pudieron iguelmente ser redactados
con ocasién de las polémicas entre sectas aue convergian en
la Ciudad Eterna.31

La existenclia misna de 1a religién hermética ha llevado a
cuestionar si exlstieron reuniones o comunidades de¢ los adep
tos a ésta. Reltzenstein, en su Poimandres3? habla de la =
oxistencia de cofradfas, una de ellas la "cofradfa de Poiman
dres", fundada entre los principios del s. IT a. C. y el II
d. 0. y desaparecida el s, IV. Geffckenjﬁpor su parte, dis-

tinpue diferentes ideas en la literaturaz filoséfico-teosdfi
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ca de Trismegisto oue tienden a edificar una comunidsd. En
cainovlo, Fesburiere34 no crea nosivle que estos textos sirvie
ran 8l culto. §on cuatro las razones que aduce para eata
afirwacién., Primero, serfa aasurdo mcepiar la existencie, -
oajo el Tmperio, de cofradfas como la de Zoromstro, Saloemén,
Ostanés, y por suouesto, tamnoco la de Hermes, va que dnica-
mente responden a un &£énero literario., 3e~sundo, el esouema
oue presentan los fragmentos es el utilizado en la época, la
ciencia va no es tal, su dnica utilidad es uvuscar a Dios. De
ahf que se den cowo un misterio, lo cue no implica la exis~
tencia de Qna secta gecreta o de una lglesi&, sino que rege=
ponden a un «énero literario de la dpoca. In tercer luagar,
no hay ninguna huella en la literatura nermética de ceremo=-
nias particulares de los pretendidos fieles de nermes. Poxr
dltimo, el Hermetismo presenta dos doctrinas sobre Dios, el
nundo y el alma hwaana, lo que no permite la unided en la
prdcticu religiosa de una secta, cuando no la existe en -
teor{a. Concluye entonces, ocue el Hermetismo no es wds que
un fendmeno puramente literario, no utilizable para las li=-
turgias de una cofradia de mystes. De lo aque se desprende
oue 8i olen es dificil comprobar la existencia de comunida=
des o coazregaciones herméticas, al es claro que la existen—
cia de esta literatura implicaon, o ads blen planteaba, un
¢énerv de vida, formas especfficas de rezar y alabar a la aL
vinidad, Y vorque estos individuos tenfan una concegcién apar
tada del mundo exterior y poraue estaban convencldos de sus
creencias, existe entonces el interés de atraer adeptos y 1o

grar una asimilacién, aungue no necesarlamente dentro de una
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cofradia.

QOtro punto también controvertido es la ubicacién de los -~
textos en cuanto a su origen. La estrecha relacién de la -~
Greclia helenfstica con el Oriente dificulte mayormente el =
problema. DNentro de las influencias orientales, es la egip-
cia la mds relevante, de ahf que la cuestién gire en torno
a ésta 0 a la griega, En este aspecto son divergentea los
puntos de vista de los estudiosos y diferentes las argumen-
taciones.

Reltzenstein, pionero y redescubridor de la corriente filo
s6fica hermética, en su libro Poimandres, publicado en 1904,
buscd reivindicar el origen egipeio de esta doctrina. dJ4. -
Kroll?5 en una reelaboracién muy amplias del Hermetismo, expo
ne que nada es egipcio y que todo proviene de la filosoffa
griega. Aungue no estd en contra de la influencia oriental,
la toma mds superficialmedte. Por otro lado, Reitzenstein,
tratando de nuevo el problema del Poimandres, reivindica sus
opiniones y deriva las ideas fundamentales de la religién -
irania. Festugiére36 concede total preponderancia &l pense-
miento griego, poniéndolo en relacién directa con Platdnm, eg
pecialmente como fue enseflado en el s. II d. C. Acepta el
elemento egipeio 8d8lo en cuanto aspecto formal. Esto es que
Hermes es Thot, Asclepio es Imuthes; Agathos Dsimon quizds
es Chnoubie o Kneph o el Buen Genio de Alejandria. Ademds

de que si estas obras fueran egipcias 1o 1dgico serfa encon
trar un sabor local, cosa que no sucede, & no ser la forme
de revelacién, que por lo demds era muy comin en esta época.

En el fondo, el problema principal de la ubicacién surge a
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rafz de la miema concepeidn filoadfica hermdtica. En ésta
aparecen las dos influencias, griega y ariental, con una fal
te de unificacidén en la secuencia. La convergencia de éstas
con tal desorden, resp;nde en dltima instancia, no al origen
mismo de los textos, sino a la falta de invencidn de estos
primeros siglos. La doctrina surge como la manifestacidédn de
la piedad helenfstica, fatigada del racionaliemo griego y =~
abandonade 8 la revelacidn, donde no importan las contradic-
ciones sino el sentimiento. Con todo, resulta difficil preci
sar como lo dilce Featugiére?7 sl los escritos herméticos eon
debidos a padres egipeios completamente helenizados o grie -
gog establecidos en Egipto. Lo (inico aseverable es que el
elemento egipclo estd presente, aunque no es tan determinan-~
te como el griego en su conformacién.

El Hermetismo es un entramado de ideas antiguas formuladas
a maneras de aluslones breves. Toca todos los temas comunes
e las demés escuelas filoséficas: Dios, su esencia, sus atri
butos, su providencia, el conocimiento de dios; el mundo: su
origen, la conexidn de sus partea, el lugar, lo lleno y lo
vacfo, el movimiento y la vida; el hombre y el animal, la ng
turaleza y la inmortalidad de las almas. DPero a medida que
estos temas son abordados sufren una especie de desviacidn
en el sentido de la gnosls hermética, porque lo unico cue -~
importa, por cualguler medio, es la gnosis para el maesiro y
el discfpulo. Siendo éste el fin dltimo de la enseflanza, 86
lo interesa que loms mdeptos sean bien dirigidos.

El lengusje que ae emplea es el familiar a cualquier fild-

sofo de la época, pero su empleo se vuelve mecénico y muchas
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veces contradictorio, debido al objetivo primordial aue re-~-
presenta la ensefianza.

De unanera esiructural, los tratados estdn compuestos por
varios escritos diferentes, reagrupados posteriormente; por
consiguiente sus contenidos son variados y & menudo contra--
dictorios.

La forma de didlogo en que estdn estructurados es artifi--
cial y de ordinario nada precisa el lugar del eacuentro. De
un arguazento banal planteado entre nzestro y discfpulo se -~
llega a una especie de éxtasis, donde el alumno,convencido -
de haber sido iluminado,irrumpe en cantos de alabanza. Ia
iluminacidn es obtenida por la contemplacién del mundo refle
Jada en el Nous o mens. Sin embargo, la apreciacidn que se
obtiene de la contemplacidn del mundo,no es la misma en to--
dos los tratedos, aiendo éste el principal punto de divergen

38

cia aque encontremos en la doctrina. 3Rousset” ha distingui-
do dos grupos, uno donde la gnosis es de cardcter optimista
y el otro donde es de caracter pesinista. £Rn el primero se
incluyen los tretados: II, V, VIIT, XIV; en el segundo: I, -
IV, VII, XITI: y son de cardcter mixto: IX, X, XIT, XV. Pa-
ra el gnéstico pesimista o dualista, el mundo de la materia
estd profundamente impregnado de la influencia de las estre-
llas, es el mal en sf mismo: debe hulrse de 6l mediante una
conducta de vida ascética aue evite, en los limites de lo po
slible, tode contacto con la materis,a fin de ocue el alma ilu
minada pueda elevarse a través de lis esferas de los plane~--
tas, despojdndose vara tal ascensién del influjo maligno -

ejercido por su morada material y alcanzar de este modo el
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divino reino inmaterial. Para el gndstico optimista por el
contrario, la materia estd impregnada de divinidad, no exis-
te alguna parte de la naturaleza oue no sea buena ya oue to-
da ella forme parte de Dios.

El tratado X, como yu lo ha distinguido Bouasset, es de ca-
rdcter mixto, maneja estas dos doctirinas como lo veremos mis

adelante.

Iv. El tratado X: La Llave.

9 ublcado por Scott en el as. III d.

El tratado X, lLa g;g!g?
C..40 es un discurso dedicado a Tat, en presencia de Ascle--
pio,a aulen Hermes, el maestro, dirigid el digcurso cel dia
anteriors tdv X0tg Aéyov »b Aowhenié or dv&Onna s TOV BE on

o~ ’ ~
pepov 6luxtbdy Loti 1§ Tat avabeTvor +«»
Se prenenta como un resumen de las Lecciones Generales pro

nunciadas ante el mismwo Tat. Sin embargo, el origen y exis-
tencia de égtas es inclertos., Se hace mencidén a ellas en &,7,
en XITI,1 y en los extractos de Estobeo: IV A 1l y VI l,41 pe
ro ningin indiclo permite determinsr su naturaleza, ni la

vinculacién oue pudieran guurdar con el Corous Hermeticum. -

Bl dnico lazo oue se podrfa hallar, por otra parte muy flojo,

es con el tratudo TX,oue se presenta también como la conti--

nuacién de una obra mde extensa: E1 Discurso Perfecto?g del

que se han encontrado dnicamente fragrentos en ¢riego. Lo
que nog llevarie a pensar también, y por analogfa con éste,

en la posible existencia de estas lLecciones Generales que, -

por lo demds, ahora estarfan perdidas. Une hipdétesis, haste

cierto punto mds légica, es suponer anue la alusién a éstas
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corresponde meranente g 1la ficcidn escolar; que el autor se
ha limitado dnicumente a seguir las costumbres de la escuels
¥ aue por lo tanto nunca existieron.

El t{tulo de este tratado: La Llave, es por deads simbéli-
co, y significa el medio de penetrar en una doctrina secretu.
Conteniéndose en éste lo oue el discfpulo debe saber para te
ner la inteligencia del misterio, es decir,la unidén con ITios,

Se presenta bajo forma de revelacidn personal en un tono =
de confidencia, una doectrina y una direccidn espirituales. =-
Es un didlogzo entre maestro y discipulo interrumpida vor --
preguntas incidentales de este dltimo, que apenas son consis
tentes en 3f mismas y oue ni siauiera son indispensables ya
que lo dnico aue cuenta es hucer relevante la instruccidn ~-
del maestro. El tono es, de principio a fin, el de la ins--
truccidén oune de un movimiento flojo se torna en elevacliédn y
¢ireccidn esviritual.

Se yuxtaponen en Eg ngxg dos corrientes doctrinarias, una
griega con tintes platénicos, estoicos y gnésticos, la otra
or‘iental,43 ocue dan como resultado un tratudo donde se rez--
clan el intelectualismo griego y une doctrina de la graciwu
ain una plena concordancia.

Se abarcan en el tratado los princivales motivos de lea 1li-
teratura hermética: Dios, padre y Bien; el conocimiento de
Dios: el mundo y su movimiento; el hombre, su naturaleza y
su movimiento; cafda del alma, su retorno hucla Dios: comuni
cacibn entre todas las partes del Universo; doctrina del In-
telecto,
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A. Estructura del tratado X: La Llave.

El tratado puede dividirse en dos partes:

Primera parte: Los tres seres (1-14):

1) El primer ser: Dios (1-10);:

&) Naturaleza de Dios (1-4):

Dios, padre de todas las cosas,e8 idéntico al Bien, tenien
do la miama natursleza o,mds bien,la misma actividad. Esta
dltima, que es su voluntad, consiste en querer la existencia
de todo lo aue es.

El mundo y el 8ol son también padres de los seres, pero =-
por participacién del Bien, y no en la misma cualidad que ég
te, sino en dependencia de 1. El Bien es la dnica causa --
eficiente, no sélo del vivir, sino también del conocimiento,
puea ea propio del Bien el ser conocido,

b) Conocimiento de Dios (4-10):

La visidn de Dios no ciega como la viaién del sol, sino ==
que llena de ilnmortalidad. No se ve verdaderamente al Bien
nda que cuando uno no puede decir mds de él: un conocimiento
de este orden es silencio, es suspensién de todas las facul~
tades sensibles. Desde aqul abajo se puede alcanzar cuando
el alma, 1luminada y arrastrada por el Bien, abandona el --
cuerpo y se une a la esencia. Este éxtasis es la diviniza--
¢ién, que consiate en la vista del Bien y que es imposible
sin la separacién del cuerpo.

Proceso de la divinizacién - después de la muerte-. Una
vez separadas del Alma del mundo, las almas individuales su-
fren numerosas metamorfosis, bien sea hacia una condicidn me

jor, bien sea hacia una condicidn veor, segin que ellas se
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eleven degde log animales inferiores haata los Qéiﬂﬂﬂiﬂ y ==
los dioses inmoertales, o que por el contrério. desciendan de
nuevo de los dioses a los reptiles. Esta diversidad de con=-
diciones corresponde al valor moral del alma, a su vicio o
su virtud.

El vicio del alma es la "falta de conociamiento" o ignoran-
cia. FEl alma cue ignora el Bien se ignora a af miesma y es ~
llevada de acd para alld al compds de las pasiones corpora--
les y es esclavizada en cuerpos extrafios & su naturaleza.

La v;rtud del alma es la gnosis. El &néstico es bueno, pia
doso, e incluso divino. Esa un hombre sobrio en sus palabras,
ajeno & las conversaciones, del todo recogido en Dios, gue -
no se deja en absoluto expresar en palabras poroue hay una -
gran diferencia entre la sensacién, que es materisl, y el co
nocimiento, gue es obra del intelecto.

2. Segundo ger: el mundo (10-11):

a) Naturalezae del mundo (10):

El segundo ser es ese dios visible que es el mundo, bello,
pero no bueno. Es,en efecto, material, pasible y no se bas-
ta a sf mismo., Generado y constituido en el devenir, deter-
mina por medio de su movimiento toda la diversidad cuantita-
tiva y cualitativa de los seres pasibles.

b) Proceso del movimiento del mundo (11):

El principio motor es la inmovilidad inteligible que mueve
de la siguiente forma: el mundo tiene figura de esfera o ca-
beza, y se mueve clrcularmente. Todos los seres que auedan
por encima de esta cabeza se hallan cerca de la membrana o

sede del alma y poseen por tanto méds alma que cuerpo, son in
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mortales, Todo lo que queda por debajo de esta cabeza esté
més alejado de la membrana, y tiene por ello menos alma que
cuervo.

3. El tercer ser: el hombre (12-14):

a) Naturaleza del hombre (12):

El tercer ser es el hombre, primero entre los norteles, =
que tiene en comin con los demds vivientes el principio ani-
mado. No solamente es no-bueno, como el mundo, sino que es
positivamente malo en cuanto amortal.

b) Proceso del movimiento del hombre (13):

El intelecto estd en la razén, la razén en el alma, el al-
ma en el sohlo o pneuxs, el soplo, en fin, penetra a través
de las venas, las arterias y la sangre, y de esta forma mue-
ve gl hombre. - Digresién sobre el error de los que asimilan
el alma a la zangre -.

Conclusién (14):

Todos los seres terrestres estdn suspendidos de un solo
principio, el mundo, que estd en movimiento para ser & su
vez principio, dependiendo al mismo tiempo del Uno y Solo ~--
que es inmévil, Existen, pues, estos tres seres: Dios, el
padre, gue es el Bieny el mundo, que es hijJo de Dios; y el
hombre, que es hijo del mundo.

Segunda parte: El ascenso hacia Dios (15-25):

1) cafda del alma (15);

Dios conoce al homdbre y quiere ser conocido por é1. E1 as
censo a Dios se efectda por medio del conocimiento, que es -
la dnica salvacidn para el hombre., Sélo graciae & 61 su al-

ma llega a ser buena. Por desgracla no sigue siendo siempre
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buens, sino que se hace mala porque, una vez separada del Al
ms del mundo, ligada como estd 2 un cuerpo cue la ahogs, ol=-
vida 1o bello y bueno; easte olvido es su vielo,

2) Procesce de la ascensidn (16-21):

a) Suerte del intelecto (16-18):

Al morir el hombre, el amoplo se retira 8 la sangre, el al-
me al soplo y el intelecto, liberado ahora de sus envolturas,
toma de nuevo su antiguas vestidura de fuego, oue es la oue
llevaba antes de la cafda y que habia tenido que dejer por-
que un cuerpo de tierra no puede soportar la llama de fuego.
A la hora de la muerte el intelecto, vestido de fuego, reco-
rre los espacios infinitos, dejando el alma al julelo a que
tiene que someterse.

b) Suerte del slma (19-21):

En cuanto al alma, si ha peleado en la tierra el combate
de la pledad ~ conocimiento de Dios, Justiclia para con los
hombres—, una vez separeda del cuerpo, se convierte por en-
tero en intelecto. E1 alma impfa, por el contrario lo sigue
slendo, y busca de nuevo un cuerpo de tierra, pero un cuerpo
de hombre pues Dios no permite gue un alma humana caiga en
un cuerpo de animel irracional. E1 verdadero casiigo del al
na ilapfa es su miema impledad. El intelecio, una vez conver
tido en @aimon, y revestido de nuevo de su cuerpo de fuego,
penetra en el alma impfa y la flagela con el ldtigo de sus
vicios, empujdndola a nuevos crimenes. En camblo, el Inte--
lecto Daimon~-Bueno gufa a8l alma pladosa hesta la luz del co~
nocimiento y esta alma no cesa de cantar & Dios y de hucer

bien a los hombres, a imitacidén de su Padre.
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3) Gobierno del Universgo (2°-23):

Las almus de los dioses estdn en comunicacidn con las de
los hombres, las de los hombres con las de los aniazles; el
superlior cuida del inferior, quien a su vez le estd sometido,
siendo Diog el dnico que estd por encima de todo y cuida de
todo, Lae actividades son como los rayos de Dios, las natu-
ralezas como los rayos del mundo, las artes y las cliencias
como los rayos del hombre; y todo este gobierno del 7Iniverso
depende del Uno y lo penetra todo por medio del Intelecto 8U
premo o Daimon 3ueno, vinculo activo entre los dioses y los
hombres,

4) El Yous y el alma: Grandeza del hombre. Conclusién (24-
25):

Sin el intelecto, el almu no puede nada; es como el aniwmul
irracional. Ahors bien, el alwa inclinada a 1o corporal no
participa del latelecto, cuedando en su esclavitud, ahogada
y arrastrada hacla abajo por el cuerpo; el hombre en estas
condiciones no es ya verdaderamente un hombre. Pues el hom-
bre es (en potencia) un viviente divino, superior a los de--
mds vivientes de la tierra, superior incluso a los vivientes
del cielo. Estos no pueden bajar a la tierra; el hombre pue
de subir al cielo, medirlo, conocer sus limites, y esto sin
abandonar la tierra. El1 hombre terrestre es un dios mortal
y el dios celeste un hombre inmortal.

Todas las cosas han sido producidas por medio de estos dos
seres, el mundo y el hombre, pero es el Uno el que crez todo.

La idea oue el autor tiene de Dios es 1la aisma que se mane

Ja en los deads tratados herméticos, es el Bien y el padre;
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su egoncia es la voluntad, Y su voluntad es auerer oue el
Univermo exista (X,”?). No se confunde con el mundo, conser-
vando au esencia de ser el Uno, el Solo y el Tnmutable,

El mundo es su hijo y el hombre es una especie de vdstago
del mundo {(X,14). Dios es el Blen; el mundo es no-bueno en
tanto material y no-mzlo en tanto 1nmortal: el homure c¢a ma~-
lo en tanto mortal y en tanto material.

Los dioses son casl olvidados: éstos son sobretodo los as-~
tros errantes o fijos (X,/), se habla del Olimpo (X,15) de
Tlranos y de Cronos, ancestros de Hermes y de T2t (X,5).

El interés principal del tratado se concentra en el hombre.
El autor se preocupa singularmente por lo que se refiere a -
su natursleza y a lo que ha devenido vor sus acciones. Su -~
naturaleza viene del mundo, ya ses por el cuerpo, ya por el
alma. Su fin Qltimo es la gnosis, es deeir, alcanzar a Dios
por medio del conocimiento que sélo puede adquirirse por el
nous.

Como todos los demds tratados herméticos, La Llave no esca
pa a las contradicclones, Se da comec un mosaico de pecueflos
logoi con frecuencia yuxtapuestos. El lazo aue los une es
muy flojo, ¥ no tiene bases de fondo, sino gue permanece pu-
ramente formal y por lo mismo se originan muchas incoheren--
cias que no presentan una secuencia légica en el pensamiento.
Por ejemvlo, Hermes, en X,4, 2108 dice cue el Bien nuiere gue
las cosas existan, pues 1o provio de €l es ser conocido &
través de éstas. Y sin m#is, Tat el discipulo, irrumpe dv la
munera mds inesperada diciendo que se ha llenado de 1la mée

hermosa visidn, que por lo demds nunca se mencioné, pero aue
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8ln embargo sirve de punto de partida para introducirse en
atro tépico, que s precisamente el de las caracter{sticas
de la visién del Bien. Y as{ de esta manera atropellada y
8in secuencia se van tratando a 1o largo del tratado los di-
ferentes temas nue le interesan gl autor. Asimismo, el tex-
to expresa sucesivaaente doctrinas digtintas. En el caso eg
pecial de éste, son dos las que sobresalen: la primera se re
fiere al alma. Por un lado ge dice que el alma impfa deberd
entrar en el cuerpo de un animal (X,7); y por otro se niega
totalmente (X, 139,22). La segunda se refiere al nous, facul
tad intelectual comidn a todo hompre, yuxtapuesto a un pare~
dros daimon, asistente bueno o malo al servicio de 1la divi-
nidad (X, 21), cue en el tratado se mezclan sin distineidn y
se cae en contradicelones profundas.

Scott44 mira 1la primera anomalfa como una interpolacién se
gin 1la doctrina de Porfirio45 que hizo prevalecer contra los
términos expresados por Platén. En cuanto a la segunda, pa-
rece ser que durante el gs. TIT 4. ©., se procediéd a una revi
8ién existencial de la tradicién o tradiciones recibidas ba=-
Jo el influjo de las nuevas experiencias y de la cultura dua
lista y demonoldsica, que resultd del panteismo estoico con
la primera expresidn en Herdclitos fi8og &vBpdny Sxlpwy .46

Por otra parte, estas contradicciones regponden a la falta
de originalidad del Hermetismo y a su consecuente adaptecién
inconsistente de las doctrinas filoséficas de la época (es—-

toicismo, neoplatonismo, gnosticismo).
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V. Principales conceptos filoedficos de La Llave.

A. Dios

Como se ha dicho ya,son dos las corrientes que se distin--~
guen en el Hermetiamo, segin que por una puarte Dioss aparezca
como demiurgo en relacién con una wmateria, ni buena ni mals,
que ordena para hacer un mundo bello; asf{,en su cualidad de
Dios demiurgo se hace conocer a través del mundo, 0 que por
otra Dios sek mirado como exactamente antitético a une mate-
ria tenida por mala, y entonces como no creador del mundo ni
susceptible de ser conocido por la vista de éste, porgue en
tanto material es male. Sin embargo, en algunos tratedos no
se da esta separacién tajante. Por ejemplo, en los tratados
proplamente dualistas donde el mundo es malo, Dios es algu--
nag veces definido como demiurgo creador y padre del mundo,
0 inversamente, en los tratados donde predomina la noecidn
del Dios césmico, cliertas expresiones denotan una trascenden
cia absoluta que no deberfa convenir en principio mds sue a
un Dios hipercédsmico.

Festugiére47 explica esta superpogicidn por dos razones:
una general, la otra ads particular al Herzetismo. ILa prime
ra es ocue al tiempo en cue estos escritos fueron compuestos
(s. II 4, C./ IITI 4. C.), la nocidén de un Dios Summus se im=-
pone a los espiritus religiosos sin que se cuestione si este
Altf{simo oue domina el aundo estd situmdo como demiurgo, al
punto extremo del cosmos o como puro Inteligible mds alld de
la béveda celeste. Esta rezén general halla en el caso del

Hermetismo una aplicacidn muy especial en el mentido aue es
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un sistema de filosoffa que sirve de testlmonio de las ideas
de la época.

El tratedo X,incluido en este grupo de cardcter mixto, no
epacapn a8 estas anomalfas y nos presenta un Dios trascendente
al lado de concepciones gque nos hacen pensar en la presencia
de un Dios césaico.

Dios es descrito como padre del mundo (X, 14), de donde re
sulta que el mundto es bueno, pero hflico (X, 10), y couwo tal
€8 no-bugno, contradicecién relacionada con la concepcidn de
un Dios trascendente al mundo.

Dios,en tanto trascendente, es incomprehensible, indefinl-—
5le e inefable, eterno, incorporal, no aparente: estd encinma
de todo y no suede ser alcanzado mds gue por la negacidn de
_todo lo gorpéreo. En tanto cdsmico es inzgnente al mundo,
todo ser existente es parte de Dios. En tanto inmanente -~
culere ser conocido y se vuelve visible en su créacién, sien
do as{ susceptible de apelaciones. Sin embargo, sucede tam-
bién sue un mismo concepto es aplicado a la vez al Dios cds—
mico y al Dios hipercésmico sin crearse una marcads separa--

ciébn.

1. Dios qulere ser conocldo.

En el aspecto demidrgico Dios, el padre, es también el
Bien oue csuiere que todas las cosas existan (X, 2). El Blen
es el principio eficiente de Dios. Y este principio eficien
te consiste en oue Dios, por su pensamiento produce todas
lus cosas (X, 3), y todas estas cosas son producidas porque

la marca del Bien es ser conocido (X, 4). No extrafla enton-
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ces oue se nos diga oue Dios no ignora al hombre e incluso,
lo conozca perfectamente y quiera ser conocido por €1 (X, 15)
puesto cue Dios es aguf el creador esencisl del mundo, y el
hoabre,hijo de éste, De donde el conocimliento que el hombre
tendrd de Dios serd adouirido por la vista del cosmos. ILa
forza de contacto es por medio de las actividades o exanacio
nes oue actian & través del mundo y llegan al hombre a tra--
vés de loa rayos fisicos del mundo (X, 22). Estas activida-
des son una influenciz astral emitida por los cuerpos celes-~
tes y operan sobre los cuerpos mortales del mundo sublunar

como una fuerza césmlca oue el hombre manifestaré por medio

de lag artes y las ciencias,.

Esta nocidén del Dios cue quiere ser conocido aparece no 86
lo en la corriente césmica sino también en 1la dualista, E1
tratado admite que basta mirar al cosmos psra deducir la exisg
tencia de una Cause Eficiente cuya narca es ser conocida, De
ro al mismo tiempo nos dice que el conocimiento de Dios dni=-
camente es posible en une revelscidn, una iluminacidn inte =
rior cue deviene yvieLg Beol (X, 4), entendiendo con esto el
conocimiento de un Dios &Yvworog por los medios normslcs, pe

ro yvwgtdg bajo un nuevo modo.

2. Dios incorporal.

En estas dos concepcionets que se tlenen, demiurgo o Intell
gible, Divs es incorporsl. En tanto incorporal es invisible,
&vaarog. Pero agquf se dividen las dos corrientes. Por un
lado, el Dios deriurgo, esenciulmente invisible, se deja ver

en su creacidn, es entonces apasrente e inaparente & la vesz.
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Por otro lado, el Dios Inteligible o més @lld de 1o inteli=-
gible es totalmente invieible, de manera que la creacidén no
1o puede representar.

Los dos aspsctos aparecen en el tratado. El Demiurgo ha
crenrdo el mundo no con las manos sino por la palabra, el lo~

o8, por un acto de su ouerer (X, 2). El crear es el cuerpo
de Dios, un cuerpo que no es tangible, ni visible, ni medi=-
ble, un cuerpo sin dimensiones que no mse parece & ningin

otro pueas no es ni fuegn, ni sgua, ni wsire, ni soplo,

3. Dios inaparente y apsrente en su creacién.

El demiurgo es por 41 mismo inaparente, pero se vuelve ap§~
rente en su creacién. Dios es Bien en tanto guiere gque to-
das las cosks existan. Dios quiere que las cosas existan pa
ra que pueda ser visto, es decir, para que pe sepa que exia-
te. De hecho, todo existe s46lo para esto, pues lo propio
del Bien es mer conocido. Junto a esto se maneja la concep~
¢idn contraria, la del Dios incorporal trascendente, el cual
no puede mer conocido a través de su creacidn: Ningdn cuerpo
puede representar su imagen (verdad desarrollade & purtir de
Platén), pues el Bien es invisible a los ojos visibles. -
Dios no es ni ofdo, ni lefdo, ni viato con los ojos, sblo gse
le conoce con el nous (X, 9), después de Platén, la facultad
intuitiva en el hombre. El autor nos dice (X, 5, 6, 9): que
sélo concce a Dios el nue habls poco y es atento, pues el

que pierde su tiempo en conversaciones y novedades lucha con
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sonbras. De ahf la importancia de alejarse del mundo sublu-
nar y del cuerpo, porque Unicamente en razén de esta separa-

cién se puede ver, concebir, aprehender a Dios.

4, Dios susceptible de apelaciones.

Otro mapecto del Dioe cdemico es 1la susceptibilidmd de
apelaciones ocue experimenta & partir de la nocidn gue se
puede adquirir de 61 a través de la contemplacién del mundo,
En razdén de su poder, es Dios; en razén de au operacién,
ocreador; & causa del Bien, padre. Y no ablc es el Bien, =)
no el Gnico gue puede merlo, siendo gque no eg posible que es
to aparezca en algdn otro. El1 Bien no pertenece més que &
Dios, &8 parte de su naturaleza, de su esencia. Lzs apela-~
ciones Bien y padre estén estrechamente ligadaas, pues Diows,
el padre es también el Bien en esto que quiere que todas
lag cosas existan. E=z decir oue las cosas existen porque

las cunlidades de Dios se conjuntan.

5. Dios incomprehensible, indefinible e inefable.
El sspecto polidénimo desaparece en la concepcidén del Dioe

tramcendente ya que es definido como incomprehensible, inde
finible e inefable., Desde sl momento en gue Dios carece de
substancia es incorporal, y si Dios no tiene forma conocida

e’ incomprehenspible a nuestiro entendimiento, porgue no pode

mos darle una definicidn, una substancia; estd més alld de
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ella. ( X, 9 ). Dios entonces, no se puede comprender ni eva
luar. Como incomprehensible, escapma a toda limitacidn; es
més, estd encima de toda cualificacidén. En tanto incorporal
escapa a toda predicacién. Ee imposible hablar de El estan-
do en lo corpéreo: No se puede ver al Bien antes de separar-
se del cuerpo, porque estando en é1 no podemos contemplar su
belleza, belleza incomprehensible, que se manifiesta como -~
Luz 88lo en el éxtasises
Si Dios es incomprehensible, Infinito y por consiguiente
indefinible, es taznbién inefable. Dios es innombrable e in-
decible, aunque se le llama en el silencio. Cuando nada se
puede decir de El, es solamente entonces que se le verd (X,5).
Porgue su conocimiento es divino silencio, inhibicidén de los
sentidos. Y en este silenclo ilumina los ojos del alma reve
ldndose tal cual es. En relacidén a eate divino silencio ae
puede aseverar tamb{én que no es posible designar a Dios di=-
ciendo que es tal o cual cosa, sino que es principio de esta
cosa. Es decir, el método de la negacidn unido & las afirma-
cién del dnico Principio, en el que Dios no hace los seres
sino es el padre y el Bien en el que todas las cosas existen.
El ser de todas las cosas, incluso cuando actualmente ellas
no son: Principio estable que estd en movimiento & fin de
llegar a ser principio ( X, 14 ), por 1o que no es espiritu,
gino la causa de que el espfritu exlsta; nl luz, sino su cau

8a.

B. Mundo.

El papel del mundo estd estrechamente ligado & la concep -
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ci1én de trascendencia o inmanencia de Dios. Si Dios es inza
nente, el mundo como obra de Dios es bello, es un orden. Si
es trnascendente, ¢l mundo es antitético al Bieu, es melo. En
el irsgtado, el mundo es al mismo tiempo gque no-malo, no-bue-
no (X, 10), zanteniéndose la nisma contravnosicidédn que se te-
nfa con reapecto a Mos. Rl mundo es considerado hijo de
Dios, es la expresidn de un orden divino y,como tal, se consi
dera bello, no-malo e inmortal. Pero es una mdquina que se
mueve por sl misma, lo que hacfa pensar que eastaba viva o in
formada por un espfritu vivificante {Alma del mundo), por lo
tanto, es totalmcnte diferente a Dios,que estd en reposo, ya
que el movimicnto es causa del devenir de cantidades y cuali
dades que no son uniformes, no son perfectas. De ah{ que el
mundo se describa como no-bueno (X, 10), ye ¢ue su actividad
se limita a la creacidn de seres sublunares gometidos al cam
blo que tan sblo participan de la Esencia (X, ?).

Esta doble concepcidn del Cosmos se manejaba ya desde Aris
tédteles, quien habfa anarcado la divisidén entre lo inmutable
¥ lo mutable del Cosmos, entre lo bueno ylo malo. Sobre el
map: céamico se habla trazado una linea divisoria: por enci-
ma de aquella lfnea,mds alld de la luna,se exteadfan los cie
los inmutables en aue se movfan las estrellas, la ley inaltg
rable. ©Por debajo quedaba el mundo sublunar,dmbito del azar,
lo mutable y la muerte. En este cosmos la tierra apurecia -
como materia frfa, densa e impura, cuyoe peso habfa hecho oque
cayera en el centro del Universo., Es de este mundo sublunar
y no del Inteligible, del aue el hermético tratard de huir.

Mundo en el nue habits la materia,entendida comec principio
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independiente, cue crea el cuerpo humano, no mds aque un liml
te, un lugar extremo donde la eficacim del Intelecto divino
halla sua punto muerto,

La concepcidén de la materia como principio independiente y
origen del mgl tiene, e¢n el caso del Heruetisao, probablemen
te influencias orientales. Tos Siete Rectores o "guardianes
de laps puertas", que mantlenen al mundo separado de Dios, pa
recen derivar, en dltima instancia, del culto babilénico a
los dicses planetarics, si bien es verdad gquc en algdn mozen
to de su historia sufrieron una transformaclén, por la que
vazaron de la condicién de dioses a 1la de maléficos demonios.49

Este Coswos antitético, celeste y terrenal, divide a los
seres del Universo. El mundo del tratado X, que es una esfe

0
ra, una cabeza,5

no tiene por encima nada material, todo es
inteligible, y por debajo no hay nada inteligible, todo es
material. Ias cosas cue estdn pegadas a la membrana de esta
cabeza, en la gque 8e encuentra el alms, son por naturaleza in
morteles, seres supralunares, tienen mds alaa que cuerpo.

Las cosas que estédn alejadas de la membrana son mortales seres
sublunares. De esta divisidn deriva que,al igual gque el Uni
versd,todo viviente se componga de algo malerial y algo inte
ligible (X%, 11). Antftesis que halla en el hombre su expre-

pién més clara.

C, Hombre
El hombtre es hijo del mundo y el vrimero de los mortales.
Su parte inteligible la conforman el alma y el intelectos la

material el cuerpo de tierra, Por su naturaleza corpbrea, -
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el hombre es malo. Bajo él s8lo hay ¢l noambre de lo bueno,

nunca la obra,pues el cuerpo material, el cual estd atado --
universalmzente & la .naldad, a la pereza, al dolor, al antojo,
8 la ira y a 1a opinidn irracional, no puede tener esto., Io
peor es nue se viva en la ignorancia y creer aque cada una de
estas cosve sea el gran TBien: especialmente, es a@alo que se

necealten estos blenes corporales y nue no se pueda vivir -

8in ellos.

D, Gnosis

Debido & la dualided aue la especie humana presenta, coe--
xisten en el hombre las esencias divinus y les semillas demo
nfacas, subdividiéndose en dos cualidades, material la una,
esencial la otra. Con base en esto, en la visidén heradticu
existen dos clases de hombres: los que son partfcipes de la

51 y los cue estdn atados 8 los antojos, sensaclones y

gnosis
percepclones corporales. Los que estdn en la gnosis no caen
en la multitud, son piadosos, estdn unidos a Dios, e incluso
son iguales a él; los otros, malos e impfos, eson esclavos de
los deseos carnales y no guleren, ni pueden, conocer la ilu-
minacidn.

Ia iluminacidn es para el hermético la yvieig Beol. La
concepcldn de esta yvioug estd fntimamente relacionada con
la separgcién oue se esteblece entre la divinidad y el mundo
sublunar, maeterial. Para alcanzarla serd necesario degpren-

derse de todo lo corporal, cue es antf{tesis de Dios.
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E. Extasie

£l verdadero conocimiento se busca en la ilaminscidn inter
na bajo la exclusidn de la percepcidn de los sentidos. Ia
viaién surge en un estado de adoruweclmiento y separacidn del
cuerpo. En eate éxtasis,las sensaciones corporales y cinéti
cag se olvidan, el cuerpo deja de anoverse. %o ge percibe,
no se coantempla ni se escucha cosa alguna, y cuando nada se
puede decir acerca de la visidn es cuando se alcanzu: es de-
cir, oue el conocimiento del Bien es en este orden un sileg
cio divino (X, 5-6).

Este tipo de éxtasis alude a una posesién de origen divino,
corriente ya desde Platén y adoptado por autores sucesivos,
durunte el cual nuestro entendimiento es desterrado a la lle
gada del espiritu divino y restituido al retirarse éste, ==
pues 1o mortal y lo inmortal no pueden compurtir la misma mo
rada (4, 6). Graclas a esta posesién o conocimiento de Dios
8l hombre alcanzg su salvacién, asf, después de su muerte se
convertird en esencia (X, 6), transforméndose su alma en dai
mon pasard a ocupar su lugar en los astros o coro de los dio
ses (X, 7).

Esta ides de cue un ser humano puede convertirse en dios o
daimon degpués de su muerte era conocida desde muy antiguo.
En la tradicidn popular eriega, un dios se diferenciaba de
un hombre ante todo por el heclio de estar exento de la muer-
te y por los poderes sobrenaturales que ello le conferfa. -
5n el tratado se maneja el concepto de aue "el hombre es un
dios mortal, v un dios es un hombre inmortul, e incluséd se

afirma que el hombre es superior a éstos, porzue sin abando-
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nar la tlerra se eleva al cielo y 1o mide, y sabe oue entf -
errito y que sbeajo de éste" (£, ?4~7?5). Sin embargo, bhay -
que tomar en cuenta que existe una cuslidad de Dios gue el
hombre no tiene y aque serd el fin dltimo de su bisoueda: el
byaB8v.

F., Alma

La ignorencia es para los herméticos el mal inherente al
honbre, sélo el conocimiento de Dios 1o conducird a lo Bueno
v a lo divinog sin embargo, nay oue entender nue cuando el
hermético habla del hombre en términos de bien o mal, se es-
td refiriendo a0 sélo al cuerpo, é la naterla, sino también
al papel priuiordial oue juega el alme en esta dualidad.

La condicién del hombre como alejado de 1o divino se debe
en parte 8 que las almas individuales nue entran en los cuer
poa humsnos engendran el olvido, ya oue estdn separadas de
su origen divino: el Alma del Todo.

Este olvido,nos dice el texto, se da por el desarrnllo ff-
sico del cuerpo humano. Mientras este cuerpo no se desarro=
1la, el alua permanece buena y hermosa porque sigue aln sus-
pendida al Alma del mundo, pero en cuanto el cuerpo en el
cue ha ingresado alcanza su volunen, arrastra ul alma con su
pesantez, separdndola de su verdadero yo, engendrando as{ el
olvido que la vuelve mole oor necesidad (4, 15). Sin embar-
g0, no gse explica cudl es la razdéa por la oue lag almas de~
ben ingressr en un cuerpo de tierri,  A.acue oueda eshinzado
cue lo haccn pars realiger una prueba: las alias van dando

vueltas oor el mundo, distribuidas unee en los astros erran-
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tes y otras en los aptros fijos (X, 8). Cuando descienden
toman como vehfculo al soplo, cuerpc formado de la sustancia
de las esferas, el cual encuentranen su descenso y que,al ag
cender de nuevo,desaparccerd, pero mientras tanto,les sirve
como vestidura en el cuerpo de tierra (X, 13). Una vez que
éate se desarrolla tienen que combatir con é1 o quedar & su
servicio. El combate que tienen que enfreatar es el de la
pledad, gque consiate en conocer lo divino y en no causar da-~
flo a ningin hombre (X, 19); de esta manera reafiraun su orl-
gen y regresan a €1 y,con base en esta eleccidn se deoide su
puerte. Para el hermético,las almae se dividen en dos cate-
gorfas: la impfa y la piadosa. El alma piadosa adquiere por

52bueno que la guia hacia el conocimien-

sua ruegos un daimon
to de Dios. Este conocimiento es su virtud, el vicio del al
ma es la ignorancia: su desconocimiento del Bien y de la na=-
turaleza de los seres la llevan a sufrir los padecimientos
corporales e,ignorante de su nuturaleza divina,se esclaviza
a cuerpos extraflog y sostlene entonces como cargs al cuerpo,
¥y ya no puede mandar sino que obedece (%, 8).

El fin que estas almas tendrdn,una vez que ha perecido el
cuerpos ea diferente. El alma que se llona con el intelecto,
daimon buenoses guiada hacla la luz del conocimiento y con

"este favorecimiento entra en el coro de log diomes y nuncae
se aiente cansada de cantar & Dios, difundiendo sus bendicio
nes sobre todoa los hombres & lmitacidén de su padre (X, 21).
Cuando ha sido iluminada con la hermosura del Bien, es impo=
sible que alcance su divinizacidén permaneciendo en el cuerpo,

pero una vez separada de ¢l, se convierte en intelecto del To
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do. DPor el conirario, el alma impfa es castigada por sus --
proplios vicios; abandonada por el intelecto queda pegads al
cuerpo y ahogada en 61 (X, 24).

Las teorfas sobre las tranamigraclones que el alma impia
sufrird en castigo son por demds contradictorias. Por una
parte en X, 7 se dice que el alma humana caerd en un cuerpo
animal, y por otra, en el misno tratado es formalmente nega-
do X, 19, 20, 22: ge expresa que ea ley divina que el alma
humana transmigre a un cuerpo humano en donde el castigo se-
rd su propia impiedad, sus vicios, Esta contradiceidn no es
mds gque une prueba de que el redactor (o redactores) inserta
diferentes doctrinas de la época, de manera incoherente y ar
bitraria sin tomar en cuenta la inconsistencia aque de esto

podris resultar.

G, Xnielecto

El intelecto es el otro elemento divino que hay en el hon-
bre y sirve como mediador entre deste, el mundo y Dios. Por
medlo del nous,el gobierno del Todo, que depende de Dios, pe
netra en todas partes (X, ?23). El Intelecto, como el concep
to mds activo y mée divino,posee un cuerpo de fuego; apare——
ciendo cowmo demiurgo de todos los seres, toma al fuego como
inmstrumento para esta creacién (X, 13).

El intelocto tiene dos categorfas, por un lado estd ¢l In-
telecto del Todo que produce a todos los seres, y por otro,
como parte de éste, el intelecto del hombre, aue sblo puede
producir a los seres de "tlerra". Debido a que al entrar ea

un cuerpo humano pierde su tinica de fuego, es decir, su
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fuerza creatiz (X, 18), es imposible gue un cuerpo de tierra
pueda soportar tan grande inmortalidad y que esta virtud tan
poderosa pueda sufrir que ae pegue a ella uh cuerpo pasible.

En el cuerpc el intelecto tiene como envoltura al alma; --
cuando el cuerpo muere, el intelecto abandona sus envolturas
y @ reviste de su tdinicae original, la de fuego, y as{ reco-
rre todo el espacio (X, 16).

A lado de la concepcidn del intelecto como facultad dada a
todos los hombres, se contrapone en el tratado otra en donde
el nous no es ya la facultad de intuleién intelectual comin

a todo ser pensante, sino un "parsdros daimon", un daimon ==~

apistente, bueno o malo, al servicio de la divinidad y rela-
clonado {ntimamente con el alma. El Nous-daimon bueno entra
en el alma piadosa y la gufa hacia la luz del conocimiento,
haciéndola mds virtuosa ante Dios y los hombres. Este Rous
daimon bueno se consigue por medio de la oracién (X, 21-22)
y es un don gratuito del que no gozsn todos (X, 23), esto es
s6lo lop piadosos. E1 Kous-daimon ma}o es enviado por Dioe
para flagelar al alama impfa, precipitdndola en homicidios,
carnicerfas y toda clase de injusticias humanas, volviéndose
més mala (X, 21).

Al final del tratado (X, 24),no se precisa si se estd ha-

blando del Nous-intelecto o del Nous-daimon. Se afirma gue
no toda alma posee el Nous, y,en tal caso Nous no puede r;—
ferirae més que al daimon bueno gue procura la gnoaia.’ Y,

por otra parte, se dice en el mimsmo fragmento que el hombre
sin Nous no es un hombre, lo cual no tiene sentido a no ser

que se trate del Nous-intelecto. DParece pues que el redac—
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tor o redactores mezclan las dos teorfas y terminan por nsi-

milar el intelectualiamo griego con una doctrina de la gracia.
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CONCLUSIONES

Los principales problemas del tratado X, la Llave, descan-
san,por un lado, en un eclecticiamo mal estructurado que 1le
va & contradicciomes de contenido, y,por otro, en una redac=-
cién sin secuencia ldgica.

Bl eclecticismo responde a la ideoclogfa de la época en que
se ubica la doctrina.

Hemos visto cémo,en el suatrato espiritual de esta época,
se bumcs ante todo una reafirmecidn existencial, sin solu -
cidén en parte a causa dal estancamiento del espfritu cientf{-
fico que no da, segin !bltugibre?3 el paso de las hipébtesis
a la comprobacidén experimental, slendo incapaz de responder
con certeza a las preguntas formuladas acerca del conocimien
to de la realidad. Hemos visto también que los hombres de
los primeros siglos de la era cristiana, incapaces de funda-
mentarse en sus teorfas, convertidas ya en manuales, sa vuel
ven & la intuicién, al misticismo y la magia,dejando de lado
la razén para pasar a cultivar el Nous, es decir, la facul -
tad intuitiva del hombre. 4Asf, la preocupacidén primordial
de los individuos se centra,con gran ansiedad y angustia, en
la explicacién del contorno ffsico y espiritual. Sin imoor-
tar sl 1o que se dice es original o transmitido, surge el--



interés de aprovechar y aplicar lo que estd al alcance, y ge
mezclan entonces, fragmentos de la filosoffa griega, adulta-
rada ya por la enseflanze filoséfica de los primeros siglos

de nuestra era, con ideas orientales, princlipalmente mfsti-
casg y extdticas, con el nuevo objetivo de buscar en la inte-
riorizacién la iluminacién y el conocimiento de un Ser supe-
rior, que, al fin y al cabo, serfa la Unica explicacién y fin
#ltimo de este mundo. El hombre, impregnado de hondo pesimig
mo, reemplaza la belleza de los cieloe y del mundo por la del
infinito. La tlerra, de la cual es necesario escapar, se
convierte en una morada frfa, densa e impura. Esta actitud
de creciente desprecio hacias todo cuanto sucede bajo el mun-
do sublunar, se manifiestia claramente en el tan socorrido to
Pos del vuelo del alma a través del Universo.

La estructura arbitraria del texto, es decir, la secuen=
cia de fragmentos unidos por un lazo muy flojo, como lo son
las preguntas e intervenciones incidentales del discfpulo,
se explica ei pensamos que, durante la época de florecimien-
to del Hermetismo, estos escritoe fueron concebidos para
constituir un sistema filosdfico racionalmente elaborado, y
que, en la reagrupacién que se hizo posteriormente de ellos,
quedaron unidos diferentes fragmentos considerados de temas
afines.

Con todo esto, confirmamos que el Hermetismo es una doc-
trina revestida de la filosoffa de su tiempo y que los te-
mas gue aborda se dirigen tinicamente hacia el fin Wltimo
que pretende la ensefianza, la gnosis, el retorno del hombre

a Dios mediante el conocimiento. (Con este fin, en el trata-

49



do X, La Llave, se contienen las anotaciones mds importantes
para alcanzar la intulcién y reconocimiento (C.H., X, 15, y n.
72) de lo divino y para conseguir la salvacién personal, con
virtiéndose en un testimonio del misticismo al que el pensa-
miento griego derivd durante estos siglos. En esto radica

la importancia del Hermetismo, es decir, en su funcidn de re

presentante de tal experlencia.
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DE HERMES TRISMEGISTO: LA LLAVE

1
1l 7Te dedigué el discurso de ayer, [Asclepiol, y lo jus-
to es dedicar el de hoyia Tat, ya que es un resumen de las

Lecciones Generaleé‘pronunciadaa ante €1. Bn efecto, Dios,

iTat!, tiene la misma naturaleza, mds aldn, la misma asctivi-
dad, como padre y como el Bien? Pues el término de natu-
raleza eg el crecimiento que esté circunsorito a lo muta -
ble y lo mévil, <mientras que el término de actividdd estd
circunscrito a 1o inmutable» y lo inmévil, es decir las co-
sas divinas, de las cuales €1 quiere que también las humanes
existan., Como en otre parte explicamos la actividad acerca
de otram cosas divinas y hunanas que es necesario tener en
mente a propdsito de esto., 2 Pues su @actividad es la volun
tad y la esencia de £1,el querer que todas las cosas exig-
tanf JPues qué ep Dios como padre y como el B8ien, sino el
Ser de todas las cosas que todavia no son, es méds, la exis-
tencia misna de los seres? Esto es Dios, esto el padre, es-

to el Bien, a nuien nada se aflade de las otras coeaaf Pues
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el mundo! como tambidn el mol, de éstos &1 mismo también es
padre por participacidén, mde no igualmente es causante del
bienapara los vivientes, ni del vivir. Y si esto es asf,
siendo sin duda necesitad: totalmente por la voluntad del
Bien, fuera del cual no es posible ser ni llegar a ser. -
3 El1 p&dréoeu causante, tanto de la simiente como del sus-
tento de sus hijos, tomando a través del aof‘el deason del
Bien. Pues el capaz de crear es el Bien, y ssto no puede
produciree por algin otro mds que por &1 solo, que por una
parte nada toma y gque por otra quiere cue todas las cosas
existan. Pues no diré, ; Tat!, el oue hace, pues el aue hace
es lmperfecto en mucho tiempo, dentro del cual unas veces ha
ce, otras no hace, tanto en cualidud como en cantidad. Pues
unas veces, en efecto, de tal manera y de tal clase, y otras
veces lo contrario:l Y Dios ea tanto padre como el Bien, por
el que todas les cosas son. 4 Asf entonces el que puede
"ver“vkiene estas cosag: y& que tambidn esto quiere que exig
te, y estd adn en é1, y nds bien, ea esto. Pues también to-
do lo demds existe a través de é1 ... pues es propio del
Bien que el Bien sea conocido:‘;Tat!

—Nos has 1llenado, jpadre! de la buena y amds hermosa contem-
placidn y poco falta para que el ojo de mi entendimiento sea
honrado por tal contemplacién._. Ya oue la contemplucién del

Bien no es como el rayo del sol, que slendo ardiente, deslum
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bra y hace cerrar los ojos; sino por el contrario, resplandg
ce también tanto cuanto puede el gue es capazude recibir el
fluir del resplandor inteligible. Pues es mds penetrante al
conseguirla, no es dafiina y estd llena de toda 1nmcrtalidady
5 de la cual contemplacién quienes pueden absorber algo més,
frecuentemente se adormecen y vuelan lejos del cuerpo has~
ta la mds hermosa visidén, la cusl, por fortuna, han obtenido
Uranos y Cronos, nuestros ancestros:s_.ojalé también nosotros
ipadre! — Pues oJjald, jhijo! Pero ahora somos aln muy débi-
les para la visién, y adn no tenemos fuerza para hacer volar
los ojos de nuestro intelecto y contemplar la belleza de
acuel Bien, lo eterno, lo inasequible. Pues cuando nada al~
rededor de 41 puedas decir, entonces lo verds. Ya que su co
nocimiento es tanto divino silencio como reposo de todos los
aentidos? 6 Pues el que percibe egto, no puede percibir al
guna otra cosa, ni el gue contempla esto, contemplar alguna
otra cosa, nl escuchar acerca de alguna otra cosa ni en su -
totalidad mover el cuerpo: pues olvidéndose de todas las sen
paciones corporales y los movimientos, permanece in:ndvil?q

un
brillando en torno 11umina a todg el intelecto y al alma en-
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tera, y sube a través del cuerpo y tranaforma todo esto en =
epencia. Ya que es imposible, jhijo!, qite el alma que ha
contemplado la hermosura del Bien se divinice en un cuerpo de
hombre.u

T .. :C6mo dices, jpadret, qué se diviniza? _ Son las transfor
maciones de toda alma separada, ;hijo! — gNuevamente, ¢dmo,

separada? — No escuchaste en las (Lecciones) Generales que &

partir de una sola alaa, la del Todo, todas las almas estdn
ellas revoloteando por todo el mundo, c¢omno divididaa?13 En =
efecto, de eptas almas son muchas lasa transformacionee? de

unas hacia lo mds dichoso, de otras hacia lo contrario; pueg
10 gue las que gon semejantes a reptiles se transforman en

animales acudticos, las acudticas en animales terrestres, -
las terrestres en animales alados, las aéreas en homdbres, -
las humanag, transforméndose en ddimones, poseern el princi-
plo de inmortalidad, y luego asi se transforman en el coro =~
de log dioses: hay dos coros de dioses, uno cl de los erran-
tes, otro el de los fijoa?‘ 8 Y ésta e3 la gloria mds per-

fecta del alma. El &lma, habiendo llegado a los hombres, si
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permaneciere mala, no gusta de la inmortalidad ni participa
del Bieny regresando, retrocede el camino, el que hay hacia
los reptiles. Este es la condena del alna mala.

La maldad del alma es la ignorancia. Pues ¢l alma que no
conoce nada de los seres, ni la naturaleza de éstos, ni el -
Bien:bsino que estd clega, choca con los padecimlientos corpo
rales, y la malhadada, habiéndose ignorado a sef misma? se es
claviza a cuerpos extrallos y corrompidostsaosteniendo al =
guerpo como cargs, y no mandando, sino slendo mendada, Esta
es la maldad del alma.

9 Por el contrario, la virtud del alma es el conocimiento.
Pues quien conbce es bueno, piadoso y también divino._ sQuién,
jpadre!,es éste?_ Quien no dice muchas cosas, ni muchas co=
sas escucha, pues qulen en dos cosas se ocupa, de palabras y
ofdos, lucha con gombres. Pues Dios como padre y como el =~
BPien ni es dicho, ni es escuchado, Y siendo esto as{, en to
dos los seres hay sensaciones, por no ger capaces de estar -
apartados de estol Y el conocimiento difiere mucho de la

at
sensacidén. Bn efecto, la sensacién nace de 1o que se impone,
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y el conocimiento es el fin del saber, y el paber es un rega
lo de Dioé? 10 Pues todo saber es incorpéreo, sirviéndose
del mismo intelecto como instrumento, ¥ el intelecto,del
cuerpo? As{ ambas, tanto las cosas intelectuales como las
materiales se hacen sitio en el cuerpo. Pues es necesario -
que a partir de la ant{tesis y de la contradiccién ge compon
gan todas las cosas. Y esto no puede ser de otro modo.’H

- ¢Quién es,pues,eate dios material? .. E1 hermoso mundo,
pero no es buen;: pues materisl, sensible yvea el primero
de todos los pasibles y el segundo de los uere;“y tambidn
inmsuficiente, y €1 mismo algunas veces deviniendo, pero siem
pre existiendo, y existiendo en el devenir y deviniendo siem
pre, es el devenir de las cualidades y de las cantidades, -
pues es mévil y todo movimiento material es devenir.

11 Ia estabilidad inteligidble provoca el movimiento mate-
riaf’de este modo: Dado que el mundo es una esfera, =s decir,
una cabeza, y nada material hay por encima de la cabeza, co-
mo tampoco nada inteligible bajo los pies, y todo es material,
¥ el intelecto es la cabeza, dsta moviédndose como una esfera,
es declr como una cabeza, _ por consigulente, cuantas cosas
entdn reunidas en la membrana de eata cabeza, < en la que >
estd el alma? han nacido inmortales, y como en el alma ha si
do hecho el cuerpo, también tienen mds alma que'cuerpo. Por
al contrario, las cosas mortales estdn lejos de la memxbrana,
teniendo mds cuerpo que alma. Y todo viviente, como tanbién
el Todo, esté compuesto tanto de lo material como de lo inte-

ligible.
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12 Ciertamente el mundo es el primero y el hombre el segun-
do viviente despuds del mundo pero el primero de los morta~
les,y tiene lo animado de los demds vivientes: pues ya no sé
lo no es bueno sino también melo en cuanto mortal. Pues el
mundo no es bueno en cuanto mévil, ni malo en cuanto inmor-
tal. Pero el hombre es malo tanto en ecuanto mévil como en
cuanto mortal. 13 El alma del hombre se conduce de esta ma
nera:qel intelecto estd en la razdn, la razén en el alms, el
alma en el espiritu. El esplritu cue pasa a través de las -
venas, de las arterias y la sangre, aoueve al viviente y en
clerto modo lo tranaporta?

Por 1o que algunos consideran que el alma es sangre, equi-
vocédndose en cuanto a la naturaleza, porque no ven gue primg
ro es necesario que el espiritu se repliegue en el alma y
gue entonces la sangre se coagule y que las venas y las arte
riag se consuman y que entonces el viviente muera: y esto es
la muerte del cuerpo,

14 Todas las cosas han dependido de un sélo principio, y
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el principio, del Uno y Solo, y el principio se mueve para
que nuevamente llegue a ser el principio; en cambio el Uno
S0lo se mantiene, no se mueve. Tres en efecto son estame co=-
sasg: Dloe tanto padre como el Bien, el mundo y el hombre.
Dios contiene al mundo, y el mundo al hombre. El mundo nace
hijo de Dios, el hombre del mundo, como nieto. 1% Dios,
pues, no ignora al hombre, sino que lo reconoce muy bien y
auiere ser reconocido. Y sélo esto es la malvacién para el
hombre: el reconocimiento de Dios. Esta es la ascensién al
Olimpo? Unicemente as! el alma llega a ger buena, mas no
slempre buena, sino aue llega a ser mala. Y llega a serlo
por necesidad...¢Cémo dices esto, |Trismegisto!? —
—Contempla el alma del nifio, ;hijoi, que adn no admite el
desprendimiento de ef misma, de su mismo cuerpo, todavie po=-
co ha crecido y atlin no del todo desarrollado, ve cudn hermo-
sa es por todas partes, que nunca ha sido manchada por los
padecimientoe del cuerpo, auln quizd dependiendo del Alma del
mundo. Pero una vez que el cuerpo alcanzé su volumen y la
redujo a las dimensiones corporales, nabiéndose desligado,
elle misma engendra el olvido? y no participa de lo herinoso
y de lo bueno. Y el olvido nace maldad.

16 Lo mismo sucede a los que salen del cuerpo. Pues el
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alma, mubiendo a sf mimma reduce el espiritu a la sangre, sl
alme al eapiritu y el intelecto, hmbiendo sido liberado de
sus vestimentas, siendo divino por naturaleza, tomando un -
cuerpo fgneé? recorre todo lugar abandonando al alma & juicio
y justicla coaformne a merecimiento.

o ,08mo dices esto, jpadre!; el intelecto se aparta del al-
na y el alwma del espiritu, hablendo dicho ti que el alma es
la vestimenta del intelecto y el espiritu del alma?

17 Es necesario que gquien escucha comprenda al gques habla,
que astd de acuerdo y que tenga la audicién bastante mds agu
da que la voz de quien habla. La asintesis de estas vestimen
tas, ihijo!, se realiza en el cuerpo terrestre. Pues es im-
posible que el intelecto se eastablezca en el cuerpo terres-
tre, desnudo en si mismo. Pues ni el cuerpo terrestre es ca
paz de llevar tan grande inmorialidad, ni de soportar tan po
derosa virtud teniendo comercio con ella el cuerpo pasible.
Asi pues, tomd como enveoltura al alma, y el alma, siendo tam
bién ella un ser divino, utiliza cowo vehiculo al espiritu,
Y el sepiritu gobierns al vivlentef

18 As! pues, cuando el intelecto me separa del cuerpo te-
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rrestre, se reviste en seguida de la tdnica propia, la de -~
fuego, teniendo la cual no podfa establecerses en el cuerpo
terreatre. Pues la tlierra no transporta fuego. Ya gque toda
c¢s consunida haata por poca chispa y por eso el agus ae ha
esparcido en torno a la tlerra, como defensa y muro resisten
te contra la llama de fuego. Siendo el intelecto el mds agu
do de todoa los pensanientos divinos, tiene como cuerpo al
fuego, el elemento mds agudo de todos los elementos. Pues
siendo el intelecto el demlurgo de todas las comas, utiliza
como instrumento para la creacidn, al fuego. Y el intelecto
del Todo es el creador de todas las cosas, y el del hombre,
inicamente de las que hay sobre la tierra. Pues estando des
provisto del fuego, el intelecto en los hombres es incapaz
de crear cosas divinas, siendo humano por su habitacién.

19 El alma humnana, no toda, sino la piadosa, es un ser -
daimdnicgby divino. Y tal tambidn después de retirarse del
cuer»o, habiendo peleado el combate de la pledad (el combate
de la piedad eg el conocer lo divino y no agraviar nada de

los hombres), toda llega a ser intelecto. E1 alma impfa per
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manece en su propla esencia, castigada por s{ misma, y buscan
do un cuerpo terrestre al cual, casoc dado, entre, pero humam
no. Pues otro cuerpo no admite una alma huznana, ni es ley
que el alma humana caiga en cuerpo de animal sin razdﬂ? Pues
data es la ley de Dios: que el alma humana se preserve de ten
gran insolencia.

20 _;Cdmo entonces es castigada, ;padre?!, el alma humana?—
¢ Y qué castigo del alma humana es mds grande, jhijo!, aue
la impiedad? ;Qué fuego tiene tanta flama cuanta la impiedad?
é$ Y quéd bestia es tan feroz de modo que maltrate al cuerpo -
como la impiedad al alma misaa? ¢Acaso no ves cudntus desgra
cias sufre el alma impfa, clsmando y gritando: "me quemo, me
consumo, qué dire, qué haré, no sé. Yo, malhadada, soy devo
rada por las desgracias que me retienen. Ni veo, nl escucho."
4No son éstos los sonidos de un alma castigada? (0, como muchos
creen, y ti opinas, jhijo!, que el alma que se aleja del -
cuerpo es transformada en fiera, lo que es el mds grande en=-
gaflo? 21 Pues el alma o8 castigada de esta manera: porque
el intelecto, cuando ha devenido en daimon, al obtener el -
cuerpo de fuego, queda colocado al servicio de Dios y habien
do penetrado en el alma més impfa,la maltrata con los ldti-~
gos proplos de quienes yerran, por los gue,siendo azotadayel
alma impia se precipita a msesinatos, insolencias, blasfemias
y violencims diversas, a través de las cuales 1os hombres se
indurian? Por el contrarico, hablendo entrado el intelecto

en el alma piadoea, la encamina hacis 1la luz del conocimiento.
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Y tal alma jamds tiene desmayo al cantar y al alabar a todos
los hombres y en hacer bien todas las cosas, tanto de hecho
como de palabra, imitando a su propio padre.

22 Por 1o que es necesario, jhijo!, que quien agradece a
Dios pida alcanzar wl hermoso intelect&? Asf pues,el alma -
transmigra hacia lo superior y es imposible hacia lo inferior.
Hay comunidén de almaé? ¥y comulgan las de los dloses con las
de los hombres, les de los hombres con las de los irraciona-
les. Los superiores cuidan de los inferiores, los dioses =
pues, de los hombres,y los hombres de los animales irraciona
les, y Dios de todos. ©Pues 4l es superior a todos y todas
las cosas son inferiores a é1. Asi que el mundo estd someti
do a Dios, el hombre al mundo ., ¥y los irracionales al hombre:
Yy Diog estd sobre todas las cosas y atento a todas las cosas.
Las actividades son como los rayos de Dios, y las naturalezas
rayos del mundo, y del hombre las artes y las ciencias, Y
las actividadegtactdan a través del mundo y sobre el hombre
@ través de los rayos fisicos del mundo; y las naturalezas
a8 través de los elementos, los hombres a través de las artes
¥ de las ciencims. 23 Y éste es el gobierno del Todo, de=
pendiendo de la naturaleza del Uao, y penetrando & través
del intelecto del Uno. Que dste nada hay més divino y mds
activo y mds apto para unir & los hombres con los dioses, ¥

a los dioses con los hombres. Este es el buen daimon., El -
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alma dichosa es la méa plena de &stey el alma melhudada la
nds vac{a de éste.
—¢Qué quieres decir, nuevamente, con esto ;padre!?— -yPien-
sag, pues, (hijot!, que toda alma posee el buen intelecto?
Pues acerca de date ep el actual discurso y no acerca del
sexrvidor, del que hemos hablado antes, el que ha sldo envia~
do por la Justicia?' 24 Pues el alma, lejos del intelecto
"ni puede decir
ni hacer algo."

Pues muchas veces el intelecto sale volando del salma y en
aguel momento el alma ni ve ni oye, sino que se asemeja &l
animal sin razén. Tan poderosa es la potencia del intelecto.
‘Pues no se asujeta & un alme negligente, sino que abandona a
tal aluwa, que estd sujeta al cuerpo y que es estrangulada por
éste, abajo. Tel alma, ;hijo:, no tiene intelecto, De don~
de no debe llamarse hombre a tal. Pues el hombre es un vi-
viente divino y no debe ser juzgado con los demds vivientes,
entre los terrestres, sino con los que estdn arriba en el cig

lo, llamados diomea. Y es mds, el es necesario atreverse a
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decir lo verdadero: realmente el hombre estd por enclai de
ellos; o totalmente, o al menos, tienen igual poder los unos
Yy los otros.

25 Pues ciertamente ninguno de los dioses celestes bajard
a la tierra, abandonando la montafia del cielo; pero el hom=-
bre sube al cielo y lo mide y sabe cudntas cosas de éste es~
tdn elevadss, cudles bajas, y aprende todas las otras cosas
verfectamente, y lo zmejor de todo, no abandonando la tierra
'11ega & estur en lo alto. Tan grande es la grandiosidad de
éste éxtasis. Por lo cual hay que atreverse & decir que =
ciertamente el hombre terreatre es un dios mortal, y oue el
dios t2leste un hombhre inmortal? Por esto & través de ellos
doe, del cosmos y del hombre, existen todas las cosas, y to-

daas las cosas exlisten por el Uno.
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Notams al texto griego

1

X88g: advervio usado como adjetivo atributivo. Nodifica a
Abyov. ¢fr. Liddell-Scott-Jones, s, v, T: "El discurso de
ayer",

2, 4v€OBnua t 1w, persona del singular, aoristo lo. de &votl~

OnpL.

3. ofiuepov ¢ Cfr. n. 1. Modifica tambiéa a N\gyoy: "el de hoy!

4. tvépyewav : Traduzeo vactividad®, toméndola como fuerza en
accidn opuesta & duvhuig: "fuerza en potencia", Cfr. Li~
ddell-3cott-Jones, a. v. I, 1.

5. uxl ¢ no enlaza dos términos, sino que los identifica: en=-
diadis.

6., nep s+ pentido genérico. En plural poraue se refiere a
gboewg nol abEfioewg.

7. Para la traduccién se adoptéd la sugerencia de Scott: ¥ be
Evépyeta nepl T dpetdfrna El autor contravone la
naturaleza & la actividad.

ale )
.

ge adogtd aguf también la sugerencia de Scott: ...ov xai
w0 &vBpdnero wbtog Bobhetar elvar . Es & partir de las co=

gag divinas yue se desprenden lus humenas, Jeriw diffcil
pensar en una equivaracidn conceptual entre éatus.

9, obnétL 8vtwv,: "oue todavia no son". En Dios estd tuabién
lo que no existe.



10. Traduccidén conjetural, suponiéndose Gnapfig abtfh. (Turn.)

11l. np8geoty ! Tige dativo: (;,): "ol cual ... ge afade".

12. El singular uxl adtédg no concuerda con la frase anterior
referida sl mundo y &l sol. TLa conjeture de Nock. (1):

by mat & Rarog resolverfa el problenms,

13, thv : referido a &viwv.

14+ hofdv ¢ D.s.m. aoristo 20. de Aauplvw. Tiene un matiz ocau
sal: es padre sdélo porque toma a través del sol el deseo

del Blen.

15. nowntTinbve Traduzco el "capaz de crear", tomando al Bien
como Unico principio del ser.

16. EyyevéoBaL : infinttivo soristo 2o0. de &yy{yvouxi.
17. notoUvty ¢ referido a éucf.vcpg "el aue hace".

18. kv & : sustituye a ¥xpbup: "dentro del cual".

19, ) elvai ; circunstancial cuusal: "por ser”.

20. L6etv : en el sentido de entender: elbfvai.

21, & M névta : literalmente: "todos las otras cosus", tra
duzco: "todo lo demds".

27, 10 yvwuplZeoBar ,,.1d &ya€bv : mujetn de Tbiov ... Eoti.

23. Befig + Truduzeco "contemplacibén", entendida como una visidn
mental aln no alcanzada, contrapuesta a chbq: visidn alean
zada. cfr. n. 27.

24, éoeﬁ&qen 1 literaluente significa "temer" en el sentido re
ligioso de la palabra, es decir, a Dios se le teme por lo
tanto se le honra. Esto es quizd en el matiz de temor reve
rencial. Cfr. Rom. I, 25: &oePhobnoav (goluerunt Vulg.)yual
EN&tpevoay T§ wtloer mapk Tov uTloavia.
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25, todvavtiov : ’dversativa: "sino por el contrario".

26+ Para la traduccidn ee adoptd la sugerencim de Tiedemann:
dvanétovtar, Re el estado de "suspensidén® reouerido pars
alcanzer la gnosis.

27. 8yuv: visidn alcanzada. En el texto existe una identifi=-
cacién entre dpatindg y yvwotinég. El que aloanza la vi-
#ién es ya un gnéstico.

28. éstTuxﬁuaoLv: 3a. p. pl. perfecto de vtuyxbvw . Rige da
tivo ((‘pnsp) .

29. to &pbaptov, To AnmToV; completan la enumeracién de atri
butos de 1ol ayabol -

30. sGuartoy: verbo principal.

31, vofjoui; aoristo gnémico. Todas lus expresiones sigulentes

( vofigag, Bedomabar, Bexokpevog, droloat, »ivfoay ) ®on sen
tencias iterativas y consecuentes de todo aguél que @lcan
za la visién del Bien., VofoxlL tiene el sentido de percep
cién o inteleccién mental opuesta anloBfigrg : Percepcidn
sensible.

32, EmihaBbuevog: rige genitivo ( maolv ... xivfigewy ).

33. nepidépyav: n.s.n, perticipio aoristo referido u T8 nuk-
Mog Ttol ayaBol ...

34, &noBewbfvair: aoristo gnémico. ILa divinizacidn es el fin
dltimo de la gnosis. Cfr. n. 72 al texto espaiol. Scott,
IT p. 241, ve en este pasaje una descripcidn delo que pa-
sa & la hors de 1a muerte.

35.&govcuepnpévau : n.p.f. participio perfecto medio de 4no-
VERW .

36. 66Fx: gloria (efr. ITI 1: 86fx ndvtwv b Bebg ) sea en el
sentido griego de "reputacién gloriosa", sea con el senti
do de "esplendor visible", mgloria reeplandeciente", co-
rriente en el N,T,
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37.
38.
39,
40,
41,
42,
43.
44,

45.

46.
47.

48.

49.

50.

51,
52,

53.

EABoloa + n. s. f. participio aoristo 2o0. de Epyopa.

gov ... pelvp ; condicional eventual.

peTahapBdver ¢+ rige genitivo (partitivo en este caso)

(1ol ayabob),

tHv: referido a 066v.

évtivdooer : rige dativo (Tolg mé&Beot.).

BOVAEVEL 3 rige dative (oBpxoiv).

Baotdlovon. ¢ referido a # waxobalpwv.

tobvavilov ... (ory) ¢ @dversativo: "por el contrario".
.o BB,

yvolg: n.s.m. participio soristo 20 de yiyvhouw 1 "el
que conoce,

f6n: adverbio: *también".

ylvetaL - presente tardfo de ylyvopai, cfr. Tiddell-Scott-
Jones.

Enunpatobutog ¢ genitivo de origen: "(nace) del que some-
ten.

&niothung : traduzco "saber®, cfr. Lidell-Scott-Jones. u.
v. I, vedse n. 31 al texto espafiol.

yxpwpévn ¢ nes.f. participio presente de ypdw: rige dativo
alTyh 1H vol (dativo tardfo de vbog, ofr. N,T.).

Gppotépo : dual: "ambas cosas", referido & VONT® ... VALMa.
T ndvta ovveothval ; sujeto de Ol nque se compongan to
das las copas ... es necesario",

YEVOPEVOG ¢ n.s.m. participio soristo, con sentido gnémico.

Se ha traducido: "deviniendo" en el sentido de "camblo",
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54,
55

56.

véveolg : se sobreentiende foti: “es el devenir ...n,
1ov Tpénov tobtov ¢ "de este modo",

npoofivutal : rige dativo (1@ buévi): "eatan reunidas en".

57. kv N> (Vergacius, Nock): "en la cuzl" se rcfiere a "la

58,

59.
60‘

61.

62,

63.
64,
65.
66.

67.

68.

69.

70.

cabeza"; con el complemento ¢&v &) (Fiussas, Scott), a
la "pembrana" cfr, n. 38 al texto egpafol. Por mantener
el texto, se adopté la primera,

nenownpévov ¢ Aenitivo absoluto con valor causwl: "porque
«ss ha sido hecho ..."

Exovta: como &B&vata , se refiere a %Boa.

nbppw con genitivo: n"lejos de ", c¢fr. Lidell-Scott~Jones.
s.v. 3. II.

tfic ¢ux¥ic : Po. término de la comparmcidn: "que el alma"

ouvéotnke : 3a. persona s. perfecto de ovvliotnui: "estd
compuesto”.

5t: adversativo.

&gt adverbio: "en cuanto".

6iLfiuov: n.s.n. perticipio presente de bifjuw: "que pasar,
Bonep :"en cierto modo" cfr. Liddell+Scott-Jones. TT.

elboteg: n.p.a. participio perfecto con valor causal:
"porque... no vea't,

%t.: introduce @ bel : completiva de elboreg.

fotnTaL : 3@. pera. s. perfecto medio de &pTéw : "han de-
pendido".

Tva «ve yéunrar @ Circunstancial finwl.
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71.

72.

73.
74.
75.

76.

totnuev: perfecto que expresa la persistenciwm du rlgo que
ya ea. La traduccién podrfs ser: "y el Uno es el dnico
aue se mantiene inmévilr.

Yvwpller: traduzco "se reconoce" poraue el hombre olvidw
en la entrada &l cuerpo su osrigen divino.

yviloLg: vedse nota anterior,
Synwro= Oymmto,
BAéneiv: inf. con matiz imperativo: "ver,

Stav ... byuwBfj: condicional eventual iterativa: "una
vez que ha crecido".

77. EyyevvE : subjuntivo presente eventual de Eyyevvlw,

8.

794

80.

61
82.
83.
B84.
85.
86.

87.

88.

oupBalvel; rige dativo ( ToTQ «+. £ELoDoLv)

vevbpevog: part. aor. medio de ylyvopatr con mutiz tempo-
ral.

AoBbpevog: AapPhvw en forma media rige genitivo (odpxtog
nuplvov ). efr. Liddell- Scott-Jones. s.v. TT, 8, B.

xwelZetar: rige genitivo ( 1fig ¢uxfg)

gob elnbvtog: genitivo absoluto con matiz concesivo,
elval; completiva de elnbviog.

v &nolovta: sujeto de cuvvoeiv, gupnvéeilv, &xeiv.
abtédv: comnlemento directo de Ebpdoat.
ovyxpwtigbpevovt rige dativo ( abefi

tig: indefinido nue enuivalavisa al neutro ¢, ¢xpresando
nue es : "algo", "cosa" o "ser divino".

Btav ... dnodayfj: circunstancial temporui: "cuando ...
se asepsare",
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89.
J0.
91.
92.
93.
94.

95.

g6.

97.
J8.
99.

100.

103.
104.
105.
106.

107.

&vebhoato ¢ aoristo gndmico,

Sv: referido a yutlva.

Zxwov: completiva de tbbvato,, referido & voug.
nepuuéyvtar ¢ nerfecto medio de mepuyéu.

1§l vji: dativo dependiente de TEpLMéxuTaL.

b&ftatog: superlativo relativo con %0 término en genitivo.

bnuiovpyde : "demiurko”, cfr. Diccionarin de la Real Acade
mia 8. v. 2. fil.: Principio activo del mundo.

bénpiovpyfav s traduzco "creacidén" de acuerdo sl mentido de
deminrgo.

o: & volg.
th: cfro N 67-
Ayoviopéyn : nes. f. partictoio perfecto de &ywvobpor.

clofAep: subj. soristo de glofpyopxis con sentido eventual,
como gl dijeras " ... al cnal, caso dado, entre...®

natanegelv ; iaf. aor. 2o0. de woranintw.

puxfiv &vBpwnlvnu : sujeto de gurdooerv.

i+ introduce el segundo término de comparacidn.
fote més infinitivo: "de modo nue", cansecativa,
Aupdivay : infinitivo aoristo 2o, pas, de Avpalvopat.
%oov: matiz comparativo.

Podieng ... uenpayvloag : genitivos absolutos con matiz tem
poral.
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108. Yo TPV ee. noulv 1 sujeto agente de §,e08lopn.
109, BT ... 8npLbleTal ¢ completiva/\de bonobot .
110. trehboloo : n.s.f. part. aor. ?o de &Efpyopxt.
111. yévntor ¢ 3. pers. 8. subj. aor. de ylyvoput.
112. qyyeiv: infinitivo aoristo 20. de Tuyxhvw.
113, tétantaL : perfecto de Tiutw.

114. globbvag : nes.n. participlo aoristo de eloblvw.
115. ducptavbévrwy : participio con valor relativo.
116. Eupsc: nes.m. participio aoristo de &upalvu.

117. nbpov .vu Exeur "tener desmayo®. cfr. Liddell-3cott-Jones
BeVe Av 1ls

118. ebxaptotodvia : ac. s. m. participio oresente de edyazic-
6w , sujeto de ebxeodau.

119. tdviwy : Po. término de comparacién.
120, Ynbucitay ¢ rige dativo ( 1 Bep...)

121, oV 20. término de couparacidn.

122, gvwtindtepov @ rlige genltivo { avBpdnuv ... ) : " mds ap
to para unir a", c¢fr. Liddell-3cott-Jones s. v. I.

123+ ofeu t 66uerg » cfr. Lidell-Scott-Jones. s.v. TIIX, 2.
124, glofinapey ¢ perfecto de efpu.
175, Teognis 177-178.

126. tflntatayt 3. oers. sing. perfecto de EEumétopar o cir.
Liddell=-Scott-Jones, s.v. I. rlge genitive (THg $uxhg).
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177. %fowner pipf. con eignificado de presente. cfr., Liddell-
Scott~Jones s. v. T. Rige dativo ( &\oyw Ziy,.

128. &véxetuls rige genitivo ( vwBpdg puxig, .

129. &gt AfyeoPai: "no debe llamarser.

130, ouywpuvbpevov: rige dativo ( toig &\howg Gipoug).
131. watereloetal: futuro de Hatépyopol.

132, uotadindve participio woristo 2o0. de muotoAeinw, referido
a obbelc.
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Notas al texto espafiol

l. Los permsonajes oue aparecen en el Hermetiamo son dioses
griegos fusionados con egipcios. En este tratado apare—
cen: Asclepio (=Imhotep) y Tat (que no es otro, en cuan=-
t0 al nombre, con una ortografia diferente, que el dios
ThotwHermes, pero que figuras en estos textos como una per
sonalidad independiente). Estos perscnajes divinos dialo
gan entre s{ como seres humenos: meestro inspirsdo y dis-
cfpulo respetuoso, muchas veces limitado. En la mitolo-
&ia egipciaylos dioses provocan més de un accidente de 1la
vida humana, no solamente enfermedad y curacién, éxito e
infortunio, sino tambidn ensefianza y descubrimiento; en
1a tradicidén indigena,lo mismo que en las teorfas racio-
nalistes griegas, los dioses eran los inventores de la -~
cultura y de las artes.

2. Nada es posible deduclr de estas alusiones temporales que,
sobretode al principio de un tratadosno dejan de ser mds
que férmulas.

3. Sobre estas Lecciones Generales cfr. Introduccidn p.p.24-25

4. E1 Bien existe sd8lo en Dios, y como el autor lo explica -
més abajo (X, 3), es el vrincipio creador, el origen de
la vida Cfr. VI, 1: 15 &yaBbv, & *AowAnmié, &v odbevl éo-
TLy, el ph &v pbup tp Bed, piidov 8¢ TO dyaBdv adrdg Eotiv &
8edg el el 62 obtug, obolav elvar 66l ndong miviicews nal
yeveodwe (E1 Bien no existe en nadie,;Asclevio!, sino en
Dios adlo, o mdm bien el Bien es eternamente Dios mismo.
Si esto es as{, el Bien debe ser la Esencia de donde pro-
ceda todo movimiento y toda generacidn...)



5-

100

11.

Cfr. Asclepio, 8; "voluntas etenim dei ipsa oot swaux per-
fectio, utpote cum voluimse et gprfeciese uno eodemnue
temporlis puncto compleat" (oues Ta voluntsd misua Ae Dios
es la sume realizacidn, puesto que querer y realizur son
cosus nue lleva u cabo en un mismno instante :Ael tiempo),

Y un poco mds abajo: "voluntaten dei comitatur effecius
(la realizacién acompa®a & la voluntad de Dios): 26: “del
enim naturs consilium est voluntalis. (pues la neturalsza
de Dios es decisidn de su voluntad).

Ningune otra cualificacidn. Cfr. VI, 2-&cnsp vip ebdEvy
va <akkwv> &y T toadTy ououq, obtwe &v olbevl ~hv

Eahwy T dyaddv eYpedrccial  (puea cowo ninguno de los
otros atributos puede encontrarse en tal Esencia {2l 3ien),
asf en ninguno de los otros puede encontrarse el 3Jien.

El mundo, gue tiene aquf valor de segundo dioe demiurgo -
respecto al Primer Dioa Bien, es padre de los seres sublu
nares sometidos al cambio, que tan sblo participan de la
Esencla. Cfr. VI, 2: ... &5Ovatov &v yevéoe. elvat th &yx-
86v, &v uov@ 5t TP ayevvnr@. wonsp 6E petouvcio mévtwy €o-
tiv év tfi UAp 6ebopévn, olitw ual ol &yabob (.oe8 im
posible que el Bien esté en lo engendrado, sino dnicamen-

te en lo no engendrado. Pero como la materia ha recibido
la participacidn de todas las cosas, as{ tembién del Blen,)

El autor especifica aue el mundo y el sol, a pesar de ser
padres, no son causa del Bien para los seres vivientes, ya
que esto s86lo estd en Dios.

Rl ger y el exiptir son una manifestacién divina gue se -
vuelve necesaria (espontdnea ).

Gomparacién abreviada: al igual que el padre, el aundo
tambidén es un sustento para sus hijos.

Cfr. XVI, 8: ... Tm 62 uarakapﬁavouavw Hol nepLt aurovTL

10 ndv Vdatog mal an nal dépog nutog Cwonouwv nel Gua=
niviv yevEoeolv wal peteflodale 1o v TolToulg 10T uépe-

ouv tol ndopov Le,..{ [EL sol] con (la luz) que estd com-
primida (en el mundo) y que ilumina toda la gconcavidad del
agua, la tierra y el aire, vivifica y pone en movimiento,
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12.

13.

14.

15.

16.

17.

lsl

por los nacimientos y las metwnorfosis, a los vivieates
on egtag partes del mundo). Arist.,Fis., II, 2 194b, 13:
&vOpwnog yip &vBpunov yeuwd uai HAiog, (el hombre y el
80l engendran wl hombre).

Cfr, Polmandres 11: el primer Nous sigue siendo causa su-
preaa de la creacidn porque la quiere; pero opera por me-
dio de su hijo, el Segundo Nous. FEs& 1la nocién de un Dios~
Bien que no opera mds que en virtud de su querer, es decir,
su penpamiento.

3e expone la necesidad de un motor siempre en acto, y en
@cto de pensar, para gue el movimiento del mundo sea con-
tinuc y eterno. Cfr. Metuf. XII, 6.

Existe una identificacién entre vyvwotindemipa:undée o 0fr,
IX, 10: tabt& ooi £ivooluty dATOT 0d8Zeiuy, ayvoolurty bE
ot {eatas cosas, 81 td posees la inteligencia, te pa-
recerdn verdaderas, pero i no tienea el conocimiento,in-
crefblea). X,4: o Buv&pevos .

gfr. I, 31: &yivog O 08ebs, 8¢ yvwoBfuat Bodhetct mxl wivdo-
uetet 1ot Iblog,  (santo ee Dios que juiere ser conoci-
do y que es conocido por los oue le pertenecen), X, 15:
Dios 8AerL yvwplleobor (aulere ser conocido).

Ia capacidad de percepcién es une fuerza en potencia: &0~
voaptg. (oo« BOvotaL § Suudpsveges.)

%n el doble sentido de que slendo €1 mismo inmortal por

definieidn, el Sol inteligible inmortalize & los que han
obtenido aguf abajo el fauvor o privilegio de verla. Gfr.
X, 15.

Alusidén cuizd al suefo de Kronos acompaiado de visiones
proféticas (P.W. s8.v. Kronos, col. 2013). Sobre esta fd-
bula de origen oriental, efr. Cumont, Rev. hist. des re-
1ig., CIII, 1931. p. 38 ss. F.C.- Ver también el escrito
del rey Kronos y de la reina Rhea que Evandros (?) dice
haber lefdo E&v alyumtiesd otfily ap. Theo Smyrnaeus, p.
105, 6 Hiller. {cfr. Reitzenstein-Schader, Studien, p.73).
Pero esto parece ev .eaerista A.D.N Psello, "ANAfyop, ne-
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19-

20.

21.

2?2.

23.

24.

25.

26.

ot 7ol Twvwdlow  (Scott-Ferguson, IV, p. 243-244), pare-
ce hacer alusién a este mito de X, 5. Ver tambidn Lactan
ceio, div. inst. I, IT, 6 T (Scott-Perg., IV, p. 10. 21 ss).

Sobre este fendmeno de éxtasis ver abajo no. 6.

Cfr. Poimandres I, 1l: ... petewpir@elorg por <fig Siavolng
opbopa, naTaoxeDeLo®V pov TBV owpaTiMdv aloBAccwv, ...

(... habiéndose subido mi pensaniento @ las alturas mien-
tras que mis sentidos corporales habfan quedado atados,...)
La idea de la "suspensién" es muy frecuente en los misti-
cos. Esta "suspensién" es la condicién necesaria para el
conocimiento verdadero de Dios.

Con respecto a la luz cfr. Introduccidén n. 48,

Cfr. I, 26: ... &v €ep vlvovtar . tolUtd LotL 1o &yabov
t€hog Tolg yvlioww &oxnuboL, Ocwbfivai(... entran en Dios.
Este es el bello fin para los que poseen la gnosise: divi-
nizerse)., La divinizacién es el término de 12 gnosis.

IV, 7: la eleccidén de la gnosis diviniza (&nofeiont) al
hombre.

Cfr. no. 15. En el Timeo -41d/ 42d-, el Demiurgo comnpone
las almas humanas de una mezcla andloga & la del Alma del
mundo, aunque menos pura -4ld-, y luego las siembre en

sus lugares, los astros y la tierra. lLa imegen del alma
humana, "parcela" del Alma del Todo es propis de los estoi-
¢os. Bn cuanto & la idea de "distribucién", ver Timeo,

41 c. En cuanto & la expreeién "van dando vueltas" o "se
mueven en circulo" ver Pedén, 81d, B82e, Timeo, 44 d.

Cfr. Timeo, 42b-d, 90e, 91d4-92c, etc. En el C.H, la me-
temsomatosis se afirma también en II, 17, Asclepio, 12: y
Xore FKosmou, —-extracto XXIII de Estobeo= 39, 42; la cafda
del alme humana en un cuerpo animsl es formalmente negada
en eate mismo tratado X =19, 20, 22-,

Cfr. Plat., Tim. 42 b.
Respecto & esta expresidn cfr. I, 3: pabelv 8&Aw & Gvra

Wel vofioar THy TodTwy olowv Mai yvidox, tdv Bebv {Quiero -
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27.

28,

29.

30.

1.

32.

33.

34.

ser instruld» sobre los seres, conocer la naturaleza de
éatons y conocer a Dios). Aquf se da como un conoci' tenta
racional directo de las cosas divinas opuesto a yvidoug :
revelacién, conocimliento vetado, el dnico que ha sido da-
do &l hombre sobre la tierra.

cfr. I, 18: dvaywpLodtw & Evvoug Eautov Svta dB&vatov,
(éate que tiene intelecto se reconoce & af misno como in-
mortal, ), 19: & &vayvwploag oxutédy , (habiéndose reconoci
do & sf mismo), 21:¢6 vohowg Eavutdv (habiéndose conoci-=
do & of mismo). vofijcug tiene un sentido gnéstico cfr,
n. 31 al texto griego.

Cuerpos de animales. Sfr, Asclepio, 12: constituitur in
corpora alia indigna animo pancto et foeda migratio, (el
imp{o es condenado a pasar a cuerpos extrafios por una mi-
gracién indigna de la asantidad del espiritu).

En la concepcidn pesimista, Dios es incomprehensible e ine
fable y sdélo se alcanza por la negacién de lo corpdreo.

Bn la visién hermética existen dos clasem de hombres; los
que son partfcipes de la gnosis y los que estén atados a
los antojos, sensaciones y percepciones corporales, gue
se contraponen a Dios y forman parte de lo engendrado.

La sensacién es esencialmente un ndBog o recepcién pasi-
va. Supone que nuestra alma recibe las improntas de los
efluvios gue brotan de los obJjetos exteriores y sz altera
bajo eats impresién. Estd, pues, en una dependercia inme
diata respecto del objeto y cambla en todo momento. Por
el contrario, el saber es libre,por aser el resultado de
un Juicio independiente del "logos", y por ello mismo es
estable, cierto e inmutable.

Cfr. donum caeleste, Asclevio, 18,

Vinculada al cuerpo y al estar relacionada con otrog cuer
pos, la sensacidn es material.

La secuencia de las ideas, hasta aquf clars, oueda brusca
mente rota por este paréntesis que produce la iupresisda
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35.

Je6.

37.

8.

33.

e

40-

de una glosa, tomada del final del n. 11. Sea glosa o un
texto resumido, llega a resultar ininteligidle.

Cfr. VI, 2: Como la materia ha recibido en don la partieci
pacidn a todos los arquetipos, as{ también he recibido
participacién del Bien. De esta maners el mundo es bueno,
mientres también produce todas lasg cosas, en suerte aue,
tomando en cuenta su funcién de producir, es bueno. Pero,
por lo restante, no ea bueno: es pasible, mévil y produc~
tor de seres pasibles.

Ofr. VIII, 2: belbtepog b€ & mat’ elubva abdtob ( Tob Beol )
bit’ abtob yevépevog ,.. (el segundo es &ste que ha sido
hecho por el Primero & su inagen...)

Cfr. II, 8:ndoa olv uivnoig év otdoer mat Umd ordoewg
wiveltat. (pues todo movimiento se mueve en una inmovili-
dad y por una inmovilidad).

Reapecto a la cabeza como sede del alma, cfr. Timeo 444.
La doctrina que sitla el alma nodtica de manera mds espe-
cial en la membrana exterior del encéfalo -la "genix"- se
deberfa al parecer a Eras{strato-~ Scott, II, 250-251.
Vedse también Introduccidén n. 50.

Cfr. Timeo, 4le: cada alma estd situada en un astro, en

el que monta como en un carro; 44e: la cabeza, sede del -
alma, por tener que girar sobre la tierra llena de aspere
zam, ha recibido de loa dioses un vehiculo hecho por ellaa,
el cuerpo.

La doctrina de las "envolturas" paralela a la de los "ve-
hfculos”, reaparece en X, 16, en XI, 4 (sin el logos),
XIT 13-14 (aquf el logos estd en el nous). ILa serie: es-
viritu, alma, razén, intelecto es estoica. Pero la alu-
sibén a los "vehiculos" hace pensar que este "pnsuma" o 80
plo, vehfculo y vestidura del alma, tiene ya el sentido
de "cuerpo pneumdtico" formado de la susisancis de las es-
feras y encontrado por el alma al realizar su deacenso, '
cuerpo destinado & disolverse de nuevo en las esferas -
cuando el alma vuelva & agcender- {Proclo, in Timeo, III,
234, 8 ss.).
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41-

42,

43.

44.

45.

46.
47.

48.

49.
50.

cfr. Aristételes, Pi{s., VIII, Metafis., XII, 6~7. &1 pri
mer principlo del movimiento es de orden inteligible, mue
ve como objeto del deseo o amor al primero cielo animado,
el cual, movido por el amor o deseo, mueve & su vez al
universo. Todos los aovimientos ffsicos del universo es-
tdn suspendidos del movimiento ffsico del eielo, primer
motor préximo del mundo y este movimiento fisico del1 cie~
lo depende del movimiento psiquico del alma del cielo,
que tiende hacia el Blen Soberano por el amor.

La gnosis es aquf el dnico y verdadero principio de ascen
8ién, sin necesidad de que se le afladan otros ritos.

Para el hermético el olvido es fatal e inevitable, el al-
na individual, por el hecho mismo de que &l ser individual
estd separada del Alma del Todo, es mala por necesidad.

Un cuerpo de daimon.

Cfr. Stob. Hermet., Exc. XV 7: napeioépnrer yup 1 nvebpa-
v ()PuxH ) nal wivel ZwTixdly (pues el alma se introduce
furtivamente en el pneuma y mueve vitalmente).

Pose{da del daimon bueno opuesto al wauobalpwv guxhs Xr 23.
Cfr. nota 23.

Nétese que el "nous daimon" del n, 21 no podria entrar,
con au cuerpo de fuego, en el alma encarnada sin destrulr
el compussto humano y mancillarse €1 nlsmo, seglin los ni-
meros 17-15. Respecto de egta doctrina ver Pdimandres 23:
El castigo es inevitable y perpetuo. EI hombre no deja
de dirigir su deseo hacia apetencias sin l{mites, pelean-
do en las tinieblas sin que neada pueda darle satisfaccién
y esto es lo que lo tortura y lo ocue hace crecer sieapre
més la llama gue lo consume. Asclepio, 25.

En el sentido de "daimon asistente”,
Después de haber considerado por separado los tres seres:

Dios, el mundo y el hombre, se insiste en la vinculacién
o comunidn- Asclepio: coniunctio, conexio, cognatio- que
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51.

52.

53.

54.

los une entre sf. Ls este el temg estoico de le "simpatiar
uniiad en el cosmos.

Vedse Introduccidén p. 35.

Cfr. Stob. Hermet., Exc. VIIT 3: el hombre estd sumido en
la Patalidad en virtud de las influencias astreles cue han
influido sobre él1 al momento de su nacimiento.

Cfr. Asclepio 6: (homo) eolit terram, elementis velocita=-
Ye miscetur, acumine mentis in maris profunda descendit,
omnia 1114 licent, non caelum videtur altissigmum; guasi e
proximo enim animl sagacitate metitur... omnia idem est
et ubique idem 351...(El hombre cultiva la tlerra, se mez
cla con 1lns elementos velozmente, con la agudeza de su -
mente baja a las profundidades del mar, todo le estd per-
mitido: el cielo no es muy alto, pornue lo mide cono si
estuviera muy cerca de €1 gracias a la sutileza de su es-
pfritu... é1 mismo es todas las cosas, estd en todas par-
tes).

Esto en el sentido de que el intelecto radica en el hom-

bre. cfr. XIT 1: oﬁzog 6& & volic &v piv dvopdnoig 8ebg bo-
TL 516 ol Tiveg Ty &vBpdnwv Beol elow,. (este intelec—

to en loe hombres es Dios., Asf tanbién algunos de los
hombres son dioses...)

100



BI BLIOGRAFTA

El siguiente elenco tiene como fin registrar solasente las

obras que, habiendo sido estudiadas en su integridad, son la

bage de este trabajo, y cue en el cuerpo de notas & la intro-

duceidén fueron citadas abreviadamente.

C.H.

Dodds

Corpus Heraeticumn,"Les Belles Lettrea: Paris,
1945 y 1954. Vol. I, Corpus Hermeticum, I-XIT,
texte établi par A.D. Wock et tradult pzr A.-d.

Festugisre. Vol. IT, Corpus Hermeticum, XIII-XVIII,
Asclepius, texte dtabli our A.D. Nock et traduit

par A,-J. Festugidre, Vol. ITI, Pragments extraite
de Stobre, T-XAIT, texte &tabli et traduit par A,
~J. Festugidére, Vol IV, Pragments extraits de Sto-
bée, XXITI-XXIX, texte établi et traduit par A.
-J. Festugidre: Fraguents divers, texte &tabli
par A, D. Nock et traduit per A. =J. Pestugiere.

E. M, Dodds. Paganos y criatiunos en unw época

de angustia, ediciones cristiandad, Madrid, 1975.

101



Pestugiare

Elorduy, Carmelo, Dos grandes maegtros del Taofs-

mo: Lao Tse/ Chuang Tzu. Editora Nacional, Medrid
1977. (Biblioteca de la literatura y el penssmien-

to universales no. 18).

A.~J. Pestuglidre, la Révélation d'Hermes Trismé-

giste, Parls, I. L'astrologie et sciences occul-
tes, 1954: II, Le Dieu cosmique, 1949; III. Les
doctrines de 1'me, 1953; IV, Le Dieu inconnu et
la gnose, 1954.

Fraile, Guillermo, Historia de la filosoffa, Gre-

— — S ——————

cia y Roma, 4a. ed. Ed. Catélica, Madrid 1976.

Gonzdlez, Blanco Antonio., Misticismo ¥y escatolo-

gfa en el Corpus Hermetiocum, Cuadernos de Filolo-
gla cldsica V, 1973, p.p. 313-360.

Grant, Robert. Gnosticism and early christianity.
Columbia University Press, New York 1966.

Las religiones en el mundo mediterrdneo y en el

Oriente préximo, Historia de las religiones, s.
XXI, v. 6.

Jonas, Hans, The gnostlc religion. The message of

the alien god and the beginnings of christianity.

2a. ed. Beacon Press, Boaton 1963.

102



Lagrange

Nilsson

Robin

P. Legrange, L'Hermetisme, Revue bibligue XXaIII,
1924, p. 481 y ssy XXXIV, 1925, p. 82 y ss.; 368
Yy 88.; 547 vy s8.; XXXV, 1926, p. 240 y ss,

Leipoldt. J. W. Grundmann. El mundo del Nuevo Tes-
tamento. 3 vol. Cristiandad, Madrid 1973.

‘Martinez, Marzoa Felipe, Historia de la filosoffa
2 vol. 3@ ed. Ed. Istmo, V.l coleccidn Pundasentos,

no. 21, Madrid 1980.

¥.P. Nileson, Geschichte der griechischen Religion
I1, MuUnchen, 1950.

Parain, Brice, El.pensamiento prefiloséfico y orien-

tal, trad. Marf{a Esther Benftez, 5&. ed. S, XAI,
México, 1978. (historia de la filosoffa v. 1).

Reyes, Alfonso, Obras completas de Alfonso Reyes,
to X.X, F;C.Ec México' 1979'

Rist, J. M. Plotinus. IThe road to reality, Caz-

bridge University Press, Cambridge 1977.

Robin, Leon, El pensamiento griego y los origenes
del espfritu cienti{fico, UTEHA, México 1962.

103



Yates ’

Rohde, Erwin, Psigque 2 vol, trad. Salvaedor Ferndn-
dez Ram{rez, Labor, Barcelona 1973. ( ©Colececidn
¥aldoror 14- 15).

Tarn y Griffith, La civilizacién helenistica,
P.C.E, México 1969.

Yates, Frances A. Giordano Bruno y la tradicién

hermética, Ariel, Barcelona 1983,

104



' INDICE

PROLOGO. . ccoeseeccosesossorasensanrsssssnssocssonsassses 1

INTRODUCCION

I. LITERATURA HERMETICA. cooeeeronneoctnooresosansssssss O
A. Corpua Hermeticum ‘

II, CONTEXTO HISTORICO..eetueesensossosonssnsssansnsooss 11

ITI. CARACTERISTICAS DEL HERMETISMO....0caveassnceaveses 15

IV. EL TRATADO X3 LA LLAVEeeeeisoevrcacavanoesioncosness 24
A. Estructura del tratado X

V. PRINCIPALES QONCEPTOS FILOSOFICOS DE LA LLAVE........ 33
A. Dios

1) Diosa quiere ser conocido

?2) Dios incorporal

}) Dios inmparente y aparente en su creacidn

4) Dios susceptible de apelaciones

5) Dios incomprehensible, indefinible e inefable

B. Mundo

C. Hombre

D. Gnosis

B. Extasis

P. Alma

G, Intelecto
CONCLUSIONES. . cvsecvessasosnscssanscnsavsnonsnosncsssnaes 48
TRATADO X: LA LLAVE: TEATO Y TRADUCCION.::etvseescracess 96
NOPAS AL TEXTO GRIEGO.....voevceconcecossnaossnsanssaasss B8
NOTAS AL TEX10 ESPAROL......... P K |
BIBLIOGRAFTAser vuevncreaveassssnoossecesanensoanassasss 101



	Portada
	Prólogo
	Introducción
	II. Contexto Histórico
	III. Características del Hermetismo
	IV. El Tratado X: La Llave
	V. Principales Conceptos Filosóficos de La Llave
	Conclusiones
	Notas a la Introducción
	Texto y Traducción
	Notas al Texto Griego
	Notas al Texto Español
	Bibliografía
	Índice



