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J.-. INTRODUCCION

Llamé sobre manera mi atencién al conocer el pen
samiento vivista que girara invariablemente al rededor del amor,
Esto despertd gran curiosidad en dilueidar, por un lado, la cau-
82 que le llevara a crear ese peculiar sistema amorcso, y . de
otro, saber que tan profunda habia sido, y hasta que aspectos
de su doetrina se infiltrd.

‘ Como en nuestra édpoca resulta casi imposible abs-
tenerse del sonocimiento de determinados problemas mentales, tu-
ve la soppecha ante su singular pensamiento, qus la razén la en-
contraria en sus primeros afios; déndome a la tarea de estudiar
primeramente su vida en diversos autores. Encontrandome por
principio de cuenta con una infancia 4riste y solitaria de ni-
flo meldnoblico, afectada ya en la salud por wna gastritis agu-

da que le aguejé toda la vida. Y lo que suponia, una madre
despegada, dura e implacable, de quien se llegd a sentir indi-
ferente. 3610 quien experimenta la carencia de algo se en-

cuentra Avido por obtenerlo.

Comparé lusgo su vida con su ideologia encontran-
do marcada similitud, éeta fué consecuencia de aquella, ambas
son entusiasta llamado al amor y caridad. De Vives puede de-
cirse con cabal veracidad que predied con el ejemplo, no podia
gaer de otra manera en un espiritu tan honesto como el suyo. Su
enseflanza coxrresponde perfectamente con la actitud asumida ante
el mundo.

Todo ello me hace exponer la tesis de que su ar-



gunentacién filosbéfica tiene como fuente el desamor vivido en
13 nifiez. 3610 de esa manera puede entenderse la inquietud
constante de blhsqueda amorosa, tanto en el proceder cotidiano
como en su obra.

Del mismo modo que brindé amistad leal a cuantos
con &1 ge relacionaron, adn cuando este contacto fuera super-
fluwo, (en realidad para el valenciano no podia haber superfi-
cialidad en una correspondencia entre varones sinceros) asi
también se manifesté su filantropia en certas y escritos mora-
les o politicos, no importaba tanto el tema a. tratar, lo bAsi-
co exra el meusaje,

Estas dos posturas adoptadas por é1 expresan una
demanda velada de amor, al principio tal vez instintiva, des-
pués resul tado de la experiencia y profundo conocimiento del
hombre.

Sabia bien que dando se obtiene, en varias oca-
siones lo reitera, aludiendo al cardcter intuitivo del afecto,

Fué por ésta razén desgraciadamente que Blanca
March no ge sintib amada nu’nca de su hijo, porque no pudo, ni
supo extermnar su querer; indiscutiblemente debido a causas pa-
t0l6gicas, que por otro lado, hicieron su amor suficientemente
débil hasta el grado de no sentirlo Vives. :

Si en su hogar hubiera existido estima.c:.én autén-
tica, no se hubiera marchado a tan temprana edad. El carifio



no gepara ni alzja, apunta repetidas veces; por el conirario
une y atrae.

Ruestro asutor no se equivocd de niffo, intuyé co-
rrectamente por el proceder materno su flaco afecto, ain cuan-
do hombre encontrara disculpas a su manera de ser. Tratd
de convencerse &1 mismo aunque en el fondo jamds lo creyé; el
comportamiento de su madre hablaba por si solo,

Con este vacio camina Vives por la vida. 1
tnico modo de lograr ser amado era amando, DpOr eso se convier-
te en paladin del amor, Su obra es una invocacién a la co-
min benevolencia, que brota de la necesidad amorosa de un le=-
Jano y sombrio pasado.

Tuis Vives nace en Valencia Espafia en el afio de
1492 realizando sus primeros estudios en su ciudad natal. En
1508 a causa de una tremenda epidemin sale de su patria rumbo
a Paris en cuya Universidad se adentra en el aprendizaje de la
dialéctica que no llega a satisfacerle del todo, lanzando aflos
mAs tarde -1519- contra los maestros parisinos su obra In pseu-
do dialecticos,

' Al originarse la guerra por el rompimiento de re-
laciones entre Espafia y Francia se dirige a Brujas donde resi-
dfan buen némero de espafioles quienes prestsban ayude a sus
compatriotas, es ahi dorde intima con la familia Valldaura que
después serf la suya al contraer nupcias con Margarita.

Escribe su primera obra Christi Tesu triumphus
en 1514 a raiz de una plética de sobremesa. Y en el affo 1517




fué nombrado preceptor de Guillermo de Croy, Obispo de Cambray,
con é1 visita Paris y ulgunas ciudades de Francia y Flandes, co-
menzando a escrivir en ese mismo aflo Meditatione in septem psal-
mos paenitenciales dedicada a su brillante discipulo.

Frasmo le encomienda la revisidn, correcciém y
anotaciones a los libros De givitate Dei en 1521; piensa ter-
minarla en corto plazo, pero tiene la mala suerte que en los co-
mienzos de dicho afio muera gu protector, motivo que retrasa su
labor concluyéndola hasta 1522 con dedicatoria a Enrique VIII
de Inglaterra.

Ilega a Londres en 1523 con pretexto de conocer
a los humanistas ingleses con quienes tenia correspondencia, pe-
ro en realidad iba a buscar un nuevo mecenas; por mediacidn de
ellos logra que el Rey ¥y su esposa Catalina le tomen como maes-
tro de au hija Maria, ejerciendo también las veces de lector
junto a la Reina y dando classes en el Colegio de Corpus Chris-
+1 incorporado a la Universidad de Oxford. '

' Entre los afios 1522 y 1528 escribe entre otras
obras Introductio ad saplentiam, Instltutio foeminae christia-
nae dedicado a Catalina de Aragbn, De subventione pauperum
que ofrece a los magistrados de Brujas, De Europae dissidiis
et bello Turcico ~didlogo~ De concordia et discordia, De pa-
cificatione, De Europae status ac tumultibus Aepistola al Pa-
pa Adriano VI-, De Francisco gallorum rege a Caegare capto y
De pace inter Caesarem et Franciscum gallorum regem, deque op-
timo regni statu -ambas certas a Enrique VIII-, etc.




En 1527 por defender a la Reina contra el divor-
cio que el Monarca deseaba para contraer matrimonio con Ana Bo-
lena se ordena su encarcelamiento, concediéndosele més tarde la
livertad a condicién de no regresar a palacio, prefiriendo en-
tonees retornar a Brujas. All{ escribe De officio mariti
que brinda a Francisco de Borja, dugue de Gandia publiocada en
1528.

A partir del aflo 1529 se observa un cambio en 681,
deja de escribir sobre politica decidiéndose mejor a temas mo-
rales, religiosos y pedagbgicos; mplicando en su nueva labor
sus grandes cualidades de moralista y filésofo. En esta eta-
pa de su vida eseribe la mayorfa de la produccién que le diera
renombrs universal, entre la que se cuenta De disciplinis y
su obra magna por la calidad y profundo anélisis psicolégico
De anima et vita, y en 1539 su libro pbstume De veritate fi-
dei christiangae publicado despuds de su muerte acaecida en
1540.

El saber de Vives fué enciclopédico, versan sus
obras sobre los mis diversos temas. Entre su acervo citare-
mos las mAs conocidas y de mayor valia:

‘ OBRAS MORALES
l.- Satellitium anime
2.~ Ingtitutio foeminae christlianae
3.- De_officio mariti
4.- Introductio ad sapientiam
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1.~ De subventione pauperum
2.~ De communione rerum
OBRAS TEDAGOGICAS
1.~ Exercitatio linguae latinae
2.~ De disciplinis
3.- De ratione studii puerilis
4.~ De disputatione
5.~ Adversus pseudodialecticus
6.- De consultatione
OBRAS POLITICAS
1.~ De pacificatione
2.= De concordia et discordia
3.~ De Buropae statu ac tumultibus
4.- De pace inter Caesarem et Franciscum gallorum regem, deque.
optimo regni statu

5.~ De Francisco gallorum rege a Caesare capto

6.~ De Buropae dissidiis et bello Turcico -didlogos-
OBRA _ PSICOLOGICA

1.~ De anima et vita
OBRAS FILOSOFICAS

1.~ De prims philosophia

2.~ De censura veri

3.~ De explanatione cuiusgue essentiae

De instrumento probabilitatis

4’.“'
) OBRAS FILOLOGICAS

1.~ Aedes lesum
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Praclectio in leges Ciceronis
De initils, sectis et leudibus hilosophise
Censura de Aristotelis operibus
In Suetoniun quaedam
Declamationes sex
Pompeius fuglens
In quatour rhetoricorum ad Herennium
Isoeratis Asropagitica oratio
In Georgica Virgilii
In somnium Soipionis

OBRA  APOTLOGETICA
De veritate fidei christianae

OBRA3 _DEVOTAS
De tempore quo, id est de pace in qus natus est Christus
Excitationes animi in Deum ~
Genethliacon JTesu Chrigti ‘
Sacrum diurnum, de sudore Domini Nositri Iesu Christi
Veritas fucata
Christi Iesu triumphus
Virginis Dei parentis ovatio

Tiene ademfs un extenso epistolario dentro del \

se cuentan varias cartms dirigidas a Enrique VIII de Ingla~

terra, Homorato Juan, Duque de Béjar, Juan de Vergara, Tapa
Adriano VI, Erasmo, Gaspar de (Qastro, Pedro l/aluenda, Guiller-
mo Pudeo, Dugue de Calabria, Juan Obigpo de Lincoln, Juan lal-
donade, ete.



A.- INPORTANCIA DE VIVES

Segln kionsegl la originalidad de la filosofia vi-
vista radica en el método no en la dcetrina, no es creativa si-
no critica, "o porque comienza planteando el problema del va-
lor de nuestro conocimiento, sino porque al estudiar la natura-
leza del conocer hace obra critica, reflexionando sobre el ac-
to cognoscitivo en cuya intencionalidad descubre la realidad
ontolégica del ser que conoce, del acto con que conoce y de la
cosa conoeidar., 1 Y porque no acepta a ciegas el pasado fi-
logéfico gin antes analizarlo.

A llace de la filosofie de Aristdteles la suya pro-
pia, prefiriéndola sobre la de Platbén, al encontrar el método
del segundo poco amoldable & la ensefianza.

Mientras que los eruditos de su época se creian
emancipados cembiando la autoridad de Flotino por la de Aristé-
teles, Vives por su parte se apoya en el testimonio de la razén
y no en el de los antiguwos, siendo el primero que llevd a cabo
las reglag de la ciencia experimental,

Aun cuando no acepta todas las ideas del estagi-
rit1, ni se apega totalmente a su autoridad, si tratd de rea-
taurarle en su pureza original comprendiendo 1la importancia
que esa doctrina tenia. Cuznde de 81 se aparta, no lo hace
por snobiamo sine porgue asi lo juzga més conveniente a la
verdad. '

Tuvo ideas geniales pero desgraciadamente care-
cié de sistema, no saca de ellaes las consecuencias que debiera,
por ello mo fundd escuela, no es suficlente sentar un principic

1.~ Lionsegh Bermardo G,, Filosofia del humenismo de Juan Luis
Vives, ladrid, Zditorial Cantabria, 1961, p. 134, -




alglado, es menestex que el conjunto de bases enlazadas y or-
denadas forme un cuerpo de doctrina.

Sus obras muestran hasta donde agotb los conoci-
mientos de su tiempo en Noral, Psicologia, Gramitica, Pedago=
gia, Retérica, Diddctica, Teologia, Economia, Historia, Poli-
tica. Sus libros revelan su gran mérito como litexato y hu-
manista.

Recomienda la investigacidén personal, los métodos
_de observacibn y experimentacién empirico y psicolégico, y no
desconoce la inconsistencia de la razén, rompiendo con el pa-
sado o rechazando el teatimonio universal. No es para &1
_ el valor de la experiencia el Gnico y sobre los sentidos estéd
la razén que llega donde no logran ellos penetrar.

~ EBs filésofo ecléctico, no exclusivista ni creyen-
te de comunibén ideoléglca determinada, eino amante de la ver-
dad. Doentro de su independencia la reconoce y acepta donde
se encuentre.

Se ojmso al ddgmatismo de los maestros por ser
perjudicial pars el desarrollo de la filosofia, al no consen-
tir la critica de sus verdades, ni la diferencia u oposicién
de sus doctrinas frente a otras.

Su aportacién fué esencialmente educacional, lo
que le hace el gran pedagogo del Renacimiento. Expone mé-
todos y procedimientos de gran mérito, que en aquella évoca pa-
recieron audaces.

Se ha creido ver su origen en lo tocante a la re-~
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forma pedagégica de sus doctrinas con respecto a la disciplina
que debe haber en la infancia, 21 valor de la educacién en las
escuelag pliblicas con relacidén a la que se aprende en el hogar,
la tragcendencia de los ejercicios corporales y los atributoes
ét:Lcos que debe tener el maestro, en el oplaculo De liberi edu-
candis de su maestro Antonio de Lebrija, por guien entre otros
el Repacimiento llegd a Espafia, y que habia estudiado durante
diez afios en Thiversidades Italianas, Impartiendo a su lle-
gada clases en lams de Sevilla, Salamanca y Alcald, plentando la
raiz del humanigmo, Asf como en el tratado De arte, disei-
plina et modo alendl et erudiendi filios, pueros et invences de
Rodrigo Sédnchez de Arévalo,

Gran influencia se dej6é sentir de Quintiliano en
1a didlctica de los humanistas renacentistas y por ende en el
‘ i)oligrai’o valenciano. Te toma varias 606&5, entre ellas las
cualidades morales del preceptor, @4 como &1 a la Gramdtica el
nombre de Literaiura y asienta cuales deben ser las funciones
" del gramitico. Eseribié imitédndolo sus Declamationes silla-
nae sex on 1520 para que sirvieran de modelo en los ejercicios
‘de retérica.

Nuestro autor como Vitoria comprendieron lo ind-
til de la ya decadente Fscolfatica oponiéndose a la absurda de-
fensa de ella que 1levaron a cabo sus conpatriotas lax, Celaya,
Martinez Poblacifn, Juan Dolz y otros mds.

Vives combate a la Bscoldstica espafiola en su for-
ma y método, no en sus teorias, por ser éste un escolasticismo
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cldsico y conciliador.

"La entrada de la filosofia escoldstica en la mo-
derna fase de florecimiento es mérito imputable en gran parte
a nuestro Vives". 2 En §1 se encuentran asentadas las nuevas
corrientes que inician el periodo de la filosofia moderna que
comienza con Descartes.

Vives no destruye lo viejo, lo perfecciona. Se
presenta como reformador de la légica siguiendo a Torenzo Valla
¥ Agricola en su opasculo De censura veri donde omite lo que
considera superfluo y confuso en la légica de Aristételes.

En cuanto a la inmeortalidad del alma, las razo-.
nes que presenta no tienen solidez, pues son de cardcter moral
no metafipico u ontolégico,

En la historia de la teologia hay cinco obras de
pensadores que marcan época ¥y que se inspiraron en nuestro au-
tor. ' ' .~ Francisco de Vitoria con sus Relectlones
. Theologicae en 1557; Fray Luis Carvajal De estituta Theolo-
giz  en 1545; Pray Torenzo de Villavicencio con De regte for-
RAaNo theologiaa studio en 1565; Melchor Cano De locig theclo-

ois en 1563 y Martin Vartinez Cantalapiedra con Hypotyposeon
theologicarum sive regularum ad intelligendag scripturas divi-
nas en 1565,

Sus ideas pedagdgicas sirvieron a San Ignacio de
Toyola para formar el sistemz pedagbgico de los jesuitas. Asi
como & Roger Asham y a Ricardo Mulcaster de habla inglesa, de -
habla francesa al suizo Pestalozzl y al ginebrino Jacobo Rouss-

- e en mm S w en ww em mm wm mm M em s M mw e em am e e wm e e e me e we e -

2.~ YonsegQ Bernardo G., Op. cit., p. 357.



eau,
Pestalozzi y Ambs Comenio estiman como el valen-
ciano al sentimiente religioso fundamental y fin supremo de 1a
educacibén del nifio, entre otras comas.
Iange, Parmentier y algunos még han expresado que

Erasmo, Tutero, Fray Luis de Leén, Fenelop y Dupanloup, han coin

cidido en gran parte con la doctrina educativa vivista; y en lo
referente a la educacién en Rousseau, Locke, Milton, Amés Conme-
nio, Neandro, Wolf y otroas se ha seflalado su influjo por Parmen-
tier, Arnaud, Heine, Hause y principalmente por lange. Egte
{1timo le considera el mds grande renovador de la filosofia de
su tiempo. "El mayor reformador de la filosofia de su épocan,
1lama a Vives Ilange en su Historia del Materialismo. 3
Renovador del método experimental segin Watson,
antes que Bacon y Descartes. "De Watson son estas palabras:
Por esta razén, debe ser conaiderado Vives como el mantenedor -
de la defensa de este método (experimental) antes que Francis-
co Bacon y que Renato Descartes®. 4 Es muy posible que éste,
" {iltimo tomara como fuente, seflala Monsegd, para su estudio de
1as Pasiones del alma, De anima et vita. "En la introduc-~
cibn a una edicibn oritica del tratado de las DPasiones del al-
pa', de Descartes, preparada por G. Lewis, y de la ‘que nos ofre=-
ce un extracto en la Revue Fhilosophique (1948, nums. 7-9), se
hace notar de una manera particular la importancia del tratado
De anima et vita, de Vives, como fuente interesante de la obra
del fildsofo de Turensa. Descartes lo conoecid, pues lo cita

- e me wa me e mm em e e e e em et e e e s me e e et e cm em m e = me e

3.~ Ivid, p. 39.
4,~- Ibid, p. 230.
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al hablar de la risa, anotando la curiosa observacidén del huma-
nista espafiol®, § Ademés la clasificacidn cartesiana, es muy
similar a la ordenacién vivista de las pasiones.

Uno de los puntos de analogia que mis llams la
atencién, asienta Nenéndez Pelayo, entre el criticismo de Vi-
ves y el kantismo es la distincidn entre ratio speculativa
~razén pura- y la ratio practica -razbén prictica-. "No
por otro impulsc que el que movi§ a Kant a conatruir la Criti-
c3 de la Razén Préctica, despuds de la Critica de la Razén Pu-
ra. Tuis Vives habia formulado la misma distincién en eu
tratado De anima et vita, separando la ratio smculativa, cu-
yo fin es la verdad de la ratio practica, ouyo fin es el bien.
La primera termina en sf misma; la segunda pasa y trasciende a

‘la voluntad", 6

A pesar del gran valor que tiene gomo pensador,
humanista y pedagogo, ha sido poco conocido en Espafia.

Su nombre no ha brillado por variss razones, El
cardcter humilde y resignado fueron factores gque le perjudica-
ron en su notoriedad. Poxr otrs parte su retraimiento, el no
haber pertenecido a ningfin centro de intelectuales, Ensefiaba
procedimientos, normas para conducirse, pero sin dogmatiemo y
ain formar escuela, carecia de discipulos y adeptos.

En pocos talentos se snouentran reunidos la eru-
dicibn, juicio atinado, sincera piedad y las mejores prendas
morales. Fué modesto y piadoso, no afecto a los halagos,
rehuie la adulacidn.

e e am o e o o e e e e e e e ee e e e e e M e ww e e e e e e

5.~ Ibid, p. 230
6,- Nenéndez Pelayo Marcelino, La filosofia espafiola, Editorial
Rialpa, Madrid, 1964, p. 221,
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Contados maestros hubo que llegaron a tensr disci-
pulos de gran alcurnia como el cardenal Guillermo de Croy, dofia
Menci2 de Fendoza mrrquesa del Zemete, don Carlos hijo de Tord
Kontjoi, el insigne helenista Diego Gracidn Aldrete, el poeta
Fernando Ruis Villegas, el distinguido tebdlogo Pedro Maluenda,
los eruditos Nicolds Vottonio y Jerdénimo Ruffald, el gran huma-
nista Honorato Juan disefipulo predilecto de Vives y la princesa
¥aria hija de los reyes de Inglaterra Enrique VIII y Catalina de
Aragén. Y solicitado por grandes personajes como el Duque de
Alba para sus nietos.

Por otro lado, entre sus amistades figuraron los
literatos contemporineos mds ingignes como Desiderio Erasmo, To-
més Yoro, Juan de Vergara, Juan Maldonado, Guillermo Budeo, Juan
Martinez Poblacién, Prancisco Graneveld, famoso jurisconsulto y
otros.

En Espafia le veian como filésofo que formaba gru-
po aparte, que aungue nacido en ella siempre vivid fuera. En
Francia no fué admirado por tener su gente solo elogios para los
propios y carecer de las excentricidades que a los franceses cau-

tivaba. En Inglaterra aun cuando habia residido, pensado,
y escrito entre los intelectnales de Oxford y de Iondres, no
recibia la admiracién que se merecia. Carecia de plablico,

nadie lo elogiaba ni difundia manifiestamente aus doctrinas.

~ B.- VIVES Y ERASMC
Conviene hacer notar que Trasmo dejé sentir su



73

influencia en la labor intelectual de Vives, ya que a partir
de 1516 fechm en que se conocleron segin ILange, se observa
un ocambio en las ideas de &ste Gltime, pasando del grupo de
los escoldsticos al de los humanigtas. "Paga por general-
mente admitido que no se conocieron hasta 1516, en que Rras-
mo se establecid en Iovaina. Como Vives le llama a Veces
naestro en sus cartes y fué hacia aquel tiempo cuando experi-
menté un camblo en sus ideas, se le consideraba como simple
oyente de Erasmo, mediante cuyo influjo habia pasado del par-
tido de los escolésticos al de los humanistas". 7

Ia forme de Erasmo le cautiva y la acoge, pero
con mAs finura y sin ironi-., su estilo fué delicado y Juicioso.

Por cuanto a las obras que ambos escribieron se
encuentra semejanza segim Pin y Soler en: Diélogoe de Vives ¥
Cologuios de Erasmo, analogfa en cuanto a la forma, en subs-
tancia son completamente diferentes. *Es positivo, por
ejemplo, que Desiderio Erasmo escribid Los cologuios como so-
laz de mds arduas tareas, como desquite de agravios recibidos
o desnhogos de idems que le sugerfan la auvdicién o la vista de
geres 0 palabras que le molestaban o le hacian reir; y también
lo es que nuestro Vives nunca formuld diatribas contra perso-
nas o colectividades; antes al contrario , nada més criticaba
en principi, y todo lo estatuido lo encontrabs respetable, re-
conociendo como fuente del derecho las -buenas costunbres- y
la -tradicidén codificada-. Sus observaciones no tenfan més
objoto que el de formar caracteres, de instruir rectamente pa-

T.~ Lange A., Luis Vives, Traducecidén directa del alemén revi-
sada por Menéndez y Pelayo, Edit. Ameriocalee, Buenos Ai-
res, 1944, p. 1l4.



ra que los hombres, discerniendo y Jjuzgando, llegasen a adqui-
rir buenas costunbres, corrigiendo poco a poce, sin sacudidas,
lo que les fuese nocivo®, 3

D¢ _ratione sptudii puerilis denota mayor acierto
y experiencia de la enseflanza que De ratione ptudii de Erasmo,

Con relacibn a la educacidn de 1a mujer y de los
hijos éste (Gltimo sostiene en general un criterio méds liberal
en su Chrigtianl matrimonii institutio, que el wvalenciano en
su Institutio foeminae christianase,

Tal fué su ascendiente sobre Vives, que & pesar
de que los siguientes libros del de Rotterdam eran considerados
come peligrosos, en 1a epistola I, De ratione studii puerilis
escrita pars la princeca Maria hija de Catalina de Aragbn, re-
comienda la lectura de Institutio principiis, los Paraphra-
gegs y el Enghiridion, y en la epistola II del mismo libro,
Los coloquiog. Esto nos revela adends la semejanza de sentie~
do 8tico entre ellos, .

Ia fortuna ds ambos fué de mcuerdo a su modo de
aer. El primero sabe aprovechar la ocasidn obteniendo de la
gente rica penalones y toda clase de obsequios, que le permiten
llevar una vida delectable, no asi nuestro humanists gque s8élo
disfruta de una espléndida, pero distanciada y mudable ayuda de
Catalina de Aragn, y de una vaga pensibn que recide de Carlos V,
viéndose obligado a llevar una vida modesta y algunas veces bas-

tante diffcil. Sus ingresos como masstro y publicista eran
reducidos.

- o e -

8.~ Pin y Soler J., La vida y obras de Juan ILumis Vives, Editorial
Iveria, Barcelona, 1957, p. 26. '
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Vives se muestra evidentemente de superioridad
noral sobre Erasmo, &ste es mAs interesalo y mundano, 2quel
mds razonable y hombre de bien. Pogeen personalidad pro-
pia y distinta, el de Rotterdam ea recio, mordaz, polémico,
irénicc, sarcédstico e irreverente; en cambio nuestro autor es
sencillo, cortes, excelente maestro de buenas costumbres, con
gran penetracidén filoséfica y claridad de Juicio.



¢ +~ CIRCUNSTANCIA HIJTCRICA

Antes de proceder al planteamiento de los pro-
blemas especificos que preocuparon al valenciano, daremos una
idea general sobre la circunstancia histbrica y las corrientes
culturales doriinantes, que constituyen laas condiciones ¥y el
marco de su actividad filoséfica.

Juan Luis Vives es una figura del Renacimiento,
por lo que trataremos de caracterizar esta época poniéndola en
contraste con el perfodo precedente, del cual es relativamente
continuacibn, médificacién y resultado, si tomamos en conside-
racifén que en muchos de sus aspectos, no es mas que el desarro-
1llo pleno de fuerzas que latian ya en la época medieval.

Se ha dade en llamar Edad ledia al per{odo com-
prendido entre la caida del Imperio Romano de Occidente en el
siglo V, hasta la toma de Constantinopla por los turcos en la
primera mitad del siglo XV. Los pensadores renacentistas la
consideraron una época intermedia entre los dos grandes perio-
dos de la humanidad: la Antigiiedad y el propio Renacimiento.

4 Durante el medioevo se vivié conforme a la 18
cristiana, fué fundamentalmente religiocsa la cultura, y patri-
monic exclusivo del clero, pudiéndose lograr sélo mediente el
estudio de las letras latinas, como idioma culto el la-
tin fué medio favorable a la unidad oristiana y ayudé al inter
cambioc de ideas entre los eruditos eatblicos.

Por ser el idicma griego caai desconoeido en Oc-
cidente, los autores de esta lensua, de los cuales no existian
traduccionea, ne¢ fueron considerados lentro del ciclo oultural
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de dicha época.

la Iglesia Catélica ademés de ser poseedora ex-
clusiva de la ecultura era la méAxima autoridad infalible con
respecto a los asuntos de moral y £é y la unica que tenia los
medios de salvacién,

El hombre habia sido creado por Dios para su glo
ria y la vida terrenal era como un lugar de paso, de prepara-
6ién para la vida eterna, la salvacién del alma se obtenia por
medioc de la £8 y la indulgencia en el senc de la Iglesia.

Todo lo existente en el cielo y en la tierra ha
gido creado, ordenado y dispuesto con el fin de que el hombre
pueda llevar a cabo su vida y cumpla con su destino sobrenatu-
raly ya gea para galvar gu alma o perderla eternamente.

' El duslismo platbénico de cuerpo y alma se arrai-
g0 profundamente en la concepcién medieval del mundo, E1l
_hombre estd compuesto por una parte de naturaleza corruptible,

perecedera, inferior, despreciable, que es su cuerpo; y por
otra, de algo que lo distingue de todas las demds cosas de la
creacién, es decir, de un elemento divino, eterno, superior y
valiogo que es su espiritu. :

Ta Iglesia se esforzb en hacer de Dios el modelo
de la existenqia humana: encauzando dentro de la doetrina cris-
tiane la politica, la guerra, la paz, el comercio, la educacién,
la ciencia y el arte.

Se erigieron monnsterios, ge construyeron catedra
les ¥ se fundaron universidadea en las principales ciudades eu~



ropeas, en donde se ensefiaban las siete artes liberales en dos
ciclos: el trivium y el quadrivium. El trivium conprendia
el estudio de la gramdtica, retérica y 1ldégica; el quadrivium
estaba integrado por la astroncmia, aritmética, geometria y
mGgica. Después se pasaba al estudio de una de las tres
grandes asignaturas: Medicina, Derecho {canénico) y Teclogia.

El coristisnismo desde los Santos Padres hasta fi-
nes del siglo XIV se caracteriza por el empeflo en exponer la
afinidad entre 1la razdén natural y la £é ousndo ésta existe, y
para conseguirla cuando no existe. Ia fé y 1la razén son
dos temas que se reconocen facilmente en esa época en todos los
filésofos, desde Escoto Erigena hasta Santo Tomés.

En la Edad Media la Escoléstica tiene como figu-
rag sobresalientes a San Anselmo, Alberto Megno, Dums Escoto,
San Buenaventura y Santo Tomda,

-Los escolisticos veian en la doctrina aristoté-
lica el camino para abordar las dif{ciles cuestiones teolégicas.
#3g vié en su filosof{a el apoyo racional que durante toda la
Edad Media se habia buscado para cimentar la Teologia y aungque
se concebia la filomofia coro mierva de la teologia segin la
méxima medieval (Philosophia est ancilla theologiae), los esco-
l4sticos veian en ella el camino preliminar para entrar en las
diffciles cuestiones teoldégicas". 9 La filosofia del medio-
evo no se puede comprender ajena a la filosofia griega.
Arist6teles y Flatén han sido sus maestros.

En el orden filosfofico-teolégico hay tres facto-

9.- Conde Ramén, Enciclopedis de la filosofia, Edit. Gassd,
Bargelona, 1961, p. 146.
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res lmportantes que ayudaron notablemente al desarrollo inte-
lectusl de 1a épocaj la creacidn de las universidades, especial
mente la de Pards; el redescubrimiento de Arisitbteles hecho en
nuevag traducciones latines del griego o del Arabe y el auge al
canzado por las Ordenes religiosasvde franciscanos y dominicos.

El Renacimiento ge caracteriza como etapa de gran
des luchas politicms, sociales, religiosas e intelectinles, cu-
ya principal fuerza de modificacién se encuentra en el gran de-
sarrollo econdmico de la sociedad euronea.

Fué en este periode cuando Furopa empezd a pade-
cer inquietudes y sentir mspiraciones por un goce de la vida,
haciendo & un lado el pensamiento hasta entonces dominado por
la Teologia, asf{ como el de una vida intelectual bagicamente
religiosa y siempre con el pensamiento puesto en un mis alld
de la vida terrenal.

El mundo como lo es actualmente para nosotros el
de la ciencia, era entonces el de la f4.

F1 espiritu de protésta v oritico del Renacimien-
to rompe con las viejas tradiciones y pensamientos en todos los
brdenes buseando nuevas ekplicaciones ¥ goluciones al problena
del homwbre y lo que le rodea. Se sueltan las cadenns que
mantenfan sujetas a servidumbre a la vidn y a la Ffilosofia, co-
locadas bajo el dominio de la Iglesia y Teologia. Se estu-
dia ln naturaleza, se recurre nds a la razén que a la autoridad
v 86 buscan lag fuentes.

Fl Renacinmiento aleanzd su apozeo en pleno sizle



XV gracias entre otras causas al Concilio de Florencia que mo-

tivé el mayor intercambio cultural entre griegos y latinos,

L este Coneilio asistid el emperador de los griegos acompafiado

de numerosos literatos y fil6sofos entre ellos Gemistos Plethon
y el Cardenal Besarion, grandes admiradores de Platén.

Bajo los auspicios de Cosme de Médicis, el fild-
sofo Gemistos Plethon fundd la Academia de Florencia. Los
manuseritos platénicos trafdos a Italia por los emigrados de
Constantinopla fueron dados a conocer en esta Academia con gran
entusiasmo.

Marcilic Ficino fué el principal impulsor del pla-
tonismo, tradujo a Platén, Plotino y tratd de encontrar una fér-
mule de reconciliacién entre platonismo y aristotelismo cristia-
nizado por Santo Tomés.

Tambibn se did impulse a las lenguas orientales
entre las que destacd el hebreo, por Pico de la Mirandola,

Aparte de Florencia con su mecenas Coame de M&di-
cis comenzaron a aparecer otros: en Venecia con los Aldo Kanu-
cio, NApoles con Alfonso V de Aragén, el cual se roded de gra~
mAticos, ¥antua con los Gonzaga y Ferrara con los Estes; todos
ellos contribuyeron al desarrollo hwmanistico.

Ia actitud tomada por la Iglesia mezcléndose en
1la politica y la guerra, el mal ejemplo de algunos Papas como
Alejandro VI, Julio II y Lebn X, con su vida licenciosa unos,

y lo despreocupacién de las cosas espirituales concernientes a
la Iglesia de otros; el medio politico o econdmico que las més
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de las veces se seguia para la obtencidén de 1los cargos més im-
portantes de la Iglesia, se sumaban al desorden que imperaba,
al cual hay que agregar el reinado de dos iapas, uno en Avifion
y otro ern Roma Vine todo ello a quebrantar el sentimiento
religioso de la &poca y a originar la necesidad de una reforma
eclesidstica, que viene a ser otro de los fendmenos del Rena-
cimiento.

Martin Lutero, fraile agustino se declar$ en fran
ca rebeldia contra Roma. Fué apoyado por algunos obispos y
principes alemanes, y el movimiento se extendid por toda Euro-
ys: En este levantamiento intervinieron Melanchiton, Zwuin
glio y Calvino en el norte; Savonarola en Itslia. La Reforma
gseparS de Roma & lmg Iglesias de Alemania, Bohemia, los paises
" nérdices (Suecia, Noruega y Dinamarca) y posteriormente a Ingla
terra.
' El Estado Romano ya desaparecido y el podexr gue
habia ejercido, perduraban en el pensamiento desde 1la época me-
dieval. las ruinas y monumentos de la Peninsula Itdlica se
mostraban como obrag maestras inimitables; esfo y la cb:riente
literaria antigua salvada en.gran parte por los monjea; hizo
de Italia 1a cuna del Renacimiento. B

Teniendo en cuenta que eran muchas las figuras de
la historia literaria antigua cuya produccién se desc,dnoc'ia., na-
0id el entusiasmo por la blsqueda de manuscritos dando por re-
gultado la recuperacién de valiosos documentos. Asi Petrar-
ca entre otros pﬁdo ampliar la literatura conocida, con las car

27



27

tas de Cicerdén que habian gido ignoradas hasta entonces.

Se hizo posible el surgimiento de la instrucecién
en las letras prenddndose de los moldes antiguos tanto griegos
como latinos, favoreciendo 1la invencién de la imprenta la difu-
gién de las obras cléeicas, dédndolas a conocer mAs ampliamente,

En esta época se tenia que ajustir el hombre al
egpiritu pagano en filosofia, como en arte, para asi poder po-
gseer su legi{tima esencia, Este giro fué un golpe, un debi-
litamiento a la f4 eristiana.

KTambién en la escultura y pintura se vuslve a lo
antiguo, se admira la belleza del cuerpo humano y se retorna
al desnudo que en la Edad Media se habia rechazado por un sen-
timiento de pudor religioso.

: Con el auge artistico e intelectual se crea una
fuerte corrupcién de las costumbres; el libertinaje impera en
las clases pudientes. Los aseainatos e intrigas gon los
medlos de lucha por el poder.

Ademis del movimiento revolucionario operado en
el terreno literario y religioso se vieron también afectadas
1las clencias naturales. Este fud un cambio radical de mé-
todo paséndose de la pura teoria especulativa, la cual se ba-
gaba en la autoridad irrefutable de los antiguos, "a la obser-
vacién directs de los fendmenos naturales y su explicacién ra-
cional, independientemente de toda doctrina metafisica o teo-
légica previan, 10 Ahora se observa y se experimenta, ya no
se trata de interpretar revelaciones divinas. Por primera

- wm mm wm e am ew e em am mw m Mm we e e am e e e e wm e me w am o me e e

10,- Conde Ramén, Op. cit., p. 186.



vez desde los tiempos de Grecla y Roma el hombre investiga y
se expresa con valentia,

Los descubrimientos y perfeccionamientos que se
llevaron 2 cabo de la brijula, papel, compis, pdlvora, anteo=
jos, relojes de bolesillo, fundiciones de hierro y altos hormos,
grabado en madera y en cobre, la imprenta, ete. Asi como el
intercambio cultural entre Grecia y Occidente, y el descubri-
miento de América, contribuyeron a que naciera una confianza
1limitada en el hombre del Renacimiento, creando un nuevo sen-
timiento de autosuficiencia y alegria de 1la vida.

Con tales sucesoz el hombre tuvo nuevas perspec-
tivas, descendid al circulo de 1lo terreno y material, dejé de
pensar unicamente en lo eterno para realizar el perfecto ideal
del humanismo y del progreso; tode esto pignificaba una accibn
contraria a la moral cristiama. "Podemos considerar al huma-
nismo como 1a antitesis del divinismov., 11 Se nutria del es-
piritu de la antigledad y como en los griegos, tomé carta de na
turalizacién el disfrute de la vida, la satisfaccibn de todas
las necesidades, el goce pleno con los sentidos y el desenvol-
vimiento de las facultades.

En el terreno filoséfico el Renacimiento se ca-
racteriza por ser un periodo de cristalizacién y depuracidn de
su antecedente, es el resultado de conceptos que ya existfan
aungque inconscientes en la Edad lMedia.

la filosofia de esta época es esencialmente cri-
ticista, educa el pensamiento moderno mediante el tradicional,

1l.- Gbmez Alonzo Paula, llistoria del pensamiento filoséfico en
1a époea del Renacimiento, Edit. Cajioa, Puebla 1966,p. 52
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russtra la causa de la corrupeidén de las disciplinas sefialando
los defectos de los antignwos.

Tundamenta el conocimiento en la observacidén y
experimentacién. Duda, discute y juzga poniendo las bases
para el vasto movimiento cultural. In Modernidad, iniciéndo-
ge en ese perfodo llega a su culminacibn en el asiglo XVIII con
los enciclopedistas Diderot, Voliaire, lfontesquieu y Rousseau
entre los principales.

Fl espiritu de este tiempo plenc de inquietud es~
peculativa se apoya en la razén y experiencia, preparando asi
la etapa del surgimiento de gmndes fildsofos como Descartes,
iniciador de la ideologia moderna, Bacon, Spinoza, Kant y tan-
tos conspicuos del penassmiento que son el resultado del impul-
g0 y esclareciniento intelectual que se inicia en el Renacimien
to. :

El humanismo es uno de sus fendmenos més importan
tes, caracterizado por el amor y admiracién hacia las obras de
los cléasicos. ILlédmaseles humanistas en ese tiempo, ne sélo
2 los eruditos y a aquellos que mediante el estudio de las le-
tras antiguas buscaban modelos y preceptos que aplicar en su
época, sino también a los que trataban de realizar un cambic
en el hombre.

Dentro de este periodo encontranos dos direccio-
nes: una dedionda al culto a los autores antiguocs, en contrapo-
sicién a la moral eristiana; la otra trataba de armonizar ambos
elementos, procurandc desde luego la superioridad de la dltima,



Estas trayectoriass las encontramos en Alemania e Italia, y son
el resultado de la diserepancia en el interés econdmico por un
lado, y a las condicionea naturales del pais por otro. Ita-
1lia se nos ofrece apegada al goce de la vida, apartdndose de 1a
f£é& cristiana cayendo dentro del paganismo helénico; en tanto que
Alemania se identificaba por su dedicacidn al trabajo, su disci-
plina inguebrantable, su apego a la ética cristiana,

Ios habitantes de la Peninsula Itdlica se conside-
raban continuadores de los romanos. Hablaban una lengua de-
rivada del latin clésice y como vivian rodeados por todas partes
de monumentos, edificios, vias, acueductos, esculturas de la an-
tighedad, se amoldaron faclilments a la corriente helenistica.
Su vida radicaba principalmente en el goce y disfrute, desde lue-
g0 oon pu gran parte oreativa también.

"Su ideal era la "excelencla", el funcionamiento
completo y perfecto de todas las potencialidades de la naturale-
z& humana. Su méxima: “ser perfecto", ser sano ¥ habil en
espiritu y cuerpo, no perder une sola oportunid~d de armonioso
desarrollo en este rico mundo®, 12 "Su ideal era el hombre
universgal, la personalidad completamente redondeadé",u el cual
necesariamente era aristocrdtico,

Tl alemdn se volvi6 mds bien hacia la moral roma-
na, apartindose de la eacoldstica e impugnando por una reforma
en la educacién. Buscaba simplificar el cristianismo, ape-
ghndose a la &tica de los Evangelios, haciéndolo més funcional,
mAs demccrédtico, su ideal ers verle como miembro de una socie-

12.~ Randall John M, Jr., lLa formacién del pensamiento modermo,
Bdit. Mova, Buenos Aires, 1952, p. 127.
13.~ Ibid, p. 136,
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dad,; no como una pergonalided independiente,

Fl asiglo XVI fué el gran siglo de la Escolistica
espaficla , cuando ya habia entrado en su periodo de decadencia
en los demAs paises europeocs. "Tueron muchos los maestros
espafioles que se derramaron por Europa trabajande por ls reno-
vacién teolégica en las diferentes naciones, unos con el ma-
gisterio de la pluma, otros con el de la cétedrs, Los que
trabajaron en el anonimato suman acaso més que 1los que nos le~
garon su nombre al frente de algin livro. La inmensa ma-
yoria eran escoldsticos a la moderna, seguidores de esa filo-
sofia perenne que es como el sentido comim codificado, mds a-
mante de la verdad vieja que del error nuevo", 14 E ca-
rdcter espafiol favorecid el dominio del espiritu religioso en
la Peninsula Ibérica, ésta habia permanecido siempre fiel a
Rorma y preservindose de las luchas y cismay religiosos que aso
laban a los demés paises europeos, convirtiéndose en el baluar
te do la fé catdlica y foco de la actividad religiosa de Euro-
P2,

Prancisco de Vitoria marca la etapa escoléstica
en Eopafia, en cuyas universidades se arraigb firmemente, des~
tacando Francisco Sudrez como su més ferviente representante.
¥l jesuita espafiol i!aldonado, habia iniciado la direccién del
humanismo devoto, que no atacé tan rudamente a dsta en sua doc-

28

trinas como sucedid en otros paises, sino en sus métodos y ea-

tilo. Ia Escoldstica en la Peninsula se caracteriza por un
peripatetismo cldsico y ecldctico.
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14,~ Monsezfl Bernardo G., Cp. cit. p. 31,



Figura ademds durante este periodo histérico "Otro
de los movimientos sociales que parecen simulténecs en el mundo
entero de esos tiempos: la codificacién, la legislacién, la or-
ganizacidn social bajo leyes y no bajo voluntades individuales",
15 “Cuando no es precisamente --una Carta Magna, un Estatuto,
un 06digo lo gque sme establece, son cuando menos Alianzas, Bulas,
leyes sueltas sobre problemas diversoa". 16

Este tiempo con su efervescencia politica, social
¥y religiosa mantenia errantes a muchos filbsofos, fueron viaje-
ros infatigables debido a las persecuciones de que eran objeto
por sug ideas, entre ellos Raimundo Lulio, o que murieron eia la
hoguera como Savonarocla.

Ese fué el ambiente que rodeb a Jusn Luis Vives
dentro del cual forjd su espiritu y contra el que tuvo que lu~
vhar, derramando su pensaniento impregnado de un sentido profun
damente humano; su obra fué encauzada a gular al hombre a fin
de obtener de 61 el mayor grado de perfeccibén, mediante el es-
tudio de la naturaleza y la practica de la religién.

15.- G6mez Alonzo Paula, O0Op. cit. p. 69.
16.- Ibid, p. 69.
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II - EL AMOR EN EL PENSAMIENTO FILOSOFICO DE VIVES

l.-DE ANIMA ET VITA

A continuacibn tocaremos el tema objeto de nues-
tra tesis: EL amor dentro de la filosofia de este gran humanis
ta renacentista que dedicé su vida a logrer pas, concordia b4
afeocto entre los hombres.

El livro que mAs ampliamente le trate es De ani-
ma et vita, escrito em 1538 representéndole gran celebridad,
Ademds de ser una obra de peicologia y biologla con un sentido
critico muy avanzado para su tiempo, muestra un estudio muyy par
tiocular, detallado y minucioso de las vasiones que revela gran
conocimlento de las mismas y agudeza analitica sorprendente,
atenta siempre a ocaptar la naturaleza del alma y de las emocio
nes mediante la expresibn mimiosa. Por ollo se le ha llama-
do con toda justicia asienta Monsegh: "padre de la psicologia
moderna*, 1

Distingue dos grandes manifestaciones animicas:
una afectiva y otra pasional. Ia primera tiene como carac-
terfatirca la gerenidad y mesura de su actuacidn, la segunda
fogocidad y violencia, que ocasionan trastornos en el alma ha-
ciéndola padecei, de ah{ su nomdre "pasién", porque efectiva-
mente el alma padece. A las primeras, con toda exactitud
1as llamards afecciones; a laa demAs, conmociones o alteracio-
nes, que los griegos denominan paze, que suena en latin pa-
slones, porque realmente padece el alma", 2

Im pasibn esencial es el amor, que en clerta for
ma goblarns a los demés. De la inclinacién hacia el bien na
ce por consecuencia légica, el odio hacis el mal, del cual hui
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1.- Monsegh Bermardo G., em Qp. cit., p. 230.

2.~ Vives Juan Luip, "De anima et vita", Qbrag Completas de J.
L. Vives, por Lorenzo Riber, Edit., M, Aguilar, Madrid, 1948,
tomo II, p. 1246.
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mos, degeando por su repudio al bien por sl mismo. “Huimos
con efecto, del mal por el bien y al bien desedmoslo por si
mismo, aun cuando en la eleccién de &1 cometemos grandes erro~
res en la vida", 3

El amor tiene como fin Gltimo la unién con la co
sa amada; la fusidn es su caracteristica fundamental, necesi-
tAndose que exigta entre amado y amante especial armonia pars
que el afecto pueda corresponderse y ser fructifero.

Indudaeblemente que la semejanza propicia el amor,
reconociendo a su vez que dentro de esa afinidad el carifio tam
bién se d& conforme a la ley de la oposicién y complementarie-
dad.

Son dignas de elogio por ejemplo, las lineas que
dedica a la mimica del amor, "Este movimiento de la voluntad
tiene su expresifn en una suerte de alezria, en un desarruga-
miento del semblante, iluminado de sonrisa, con lo cual signi-
fica que le gusta aquellc por ser bueno y congruente". 4 A
la del pudor, odio, ira, risa "Con la alegria y el placer se
dilata el corazfn, con cuyo movimiento se expande el rostro y
en varticular la parte contigua a la boca, que se llama rictus,
y de ahi la risa. As{ que la risa tiene un sitio exterior
primeramente en el rictus y de ahi en los ojos y en todo el
semblante", 5 a lag de la envidia "el que envidia pone gran
cuidado en impedir que se manifieste esa miseria interior, de
donde se derivan al cuerjo graves accidentes: palidez, lividesz,
demacracién, o0jos hundidos, aspecto torvo y degenerado", 6

3.~ Vives Juan Luis,"De anima et vita", en Op.cit.tomo I, p.1244
4.- Ibid, p. 1249.
5.- Ibid, p. 1230.
6.~ Ibid, p. 1294,



De anima se divide en tres libros: el primero
trata del alma y de la vide en general, el segundo comprende
el estudio del alma racional y sus faculiades, y el tercero es
un tratado de las pasiones o afectos.

En el primero examina los diferentes grados de
vida. Estudia la nutricidn, crecimiento y reproduceidn, fun
clones que son propias del alma vegetativa, Después considg_
ra las correspondientes a la vida anlmal, distinguiéndose ésta
de la primera por la sensibilidad; y a continuacidén explica la
teoria de cada unc de los sentidos corporales donds sncontra-
mos pensamientos muy originsales y observaciones interesantes.
Despuds del examen de los sentidos pasa al de la inteligencis.

Ya estudiada la vida en general, pasa a investi-
gar su principio. Se ocupa tarbién de los fenbmeénos biold=
gicos como por ejemplo el suefio, el ensuefio, el h&bito, la ve-
joz, exponiendo en este estudio observaciones muy curiosas y
atractivas: "El calor e3 el adminienlo e instrumento prinei-
pal de la vida. Este calor, en la infancia, insensiblements,
adquiere fuerzas y robustez para consumir la redundancia de
humedad que el niffo sacé del Gtero, cuyo indicio es el sueilo
eagi continuo., Reducida luego la humedad a una poreibn tal
que el calor actunl baste para elimentnrla y sostenerla y no
para agotarla, aguel calor luego crece, es decir, crece la ju-
ventud en el animal; por eso los animales més calientes, si es
bastante el alimento dado al calor, prolorgan mids su juventud.
En cambio, disminuye el calor cuando ge va secando el jugo en
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el grado conveniente. Asi en los ancianos, sungue abundan
en las extremidades los residues de humedad que producen lasg
secreciones, como 1l@zafiag y fluxién de ojos, mucosidades y desg
tilaciones las interiores son méds tardas, por ejemplo, los nerxr
vios y las médulas". 7

Al terminar lo relativo al alma y a la vida del
ser racional, sostiene que el hombre ha sido creado para la fe
lioidad eterna y siendo asi ha de tener los medios y apbitudes
para lograrla. .

Tres son lag facultades del alma humana: inteli-
gencia, memoria y voluntad, que examina determinando sus funeio
nes. La dooctrina que acerca del recuerdo expone contiene in-
teresantes y sugestivas observaciones sobre la importancia del
orﬁen, para la memoria y sucesién de los recuerdos.

Al tratar del alma en general la define como:'"el
espiritu por el cual vive el cuerpo a que est& unido, apto pa-
ra conocer y amar a Dios y unirse por 1o mismo a El para la
eterna bienaventuranza®. 8

En el segundo 1ibro habla sobre la inteligencia
gimple y compuesta, sobre 1la razbn, juicio, ingenio, lenguaje,
mnnera de aprender, de los conocimientos o de las nociones, de
la reflexién, vuluntad, hAbito, longevidad, del alma en gene-
ral, muerte, ete. y por Wltimo del interesante tema de la in-
mortalidad del alma. Uno de los argumentos que cita en apo-
yo a epte ltimo punto es la inclinacidn de nuestro esplritu

hacia lo inmaterial. Fl espiritu tiene para é1 un fin al ocual

7.- Tbid, p. 1228.
8.~ Ibid, p. 1219,
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gradualmente asciende, encumbrfiadose primero de la materia a
los sentidos después 2 la imaginacidén y a la fantasis, pasando
después a la razén, luego a la reflexién y Pfinalmente al amor.
En el tercero hace un estudio muy completo de las
pasiones o afectos; refiriéndose a estos como facultades natu-
rales del alma, siendo por medio de ellas que optamos por el
bien y tratamos de evitar el mal. ElL alma no actuaria si no
le precediera el Jjuzgar 1o bueno o malo del acto a realizar,
"Tlamo aquf{ bien o mal, no 20 que lo sea realmente, sino lo que
cada uno cree que lo es para 81", 9 y ese movimientc del alma
ea lo que forma la esencla de las pasiones o afectos.
En el amor tiene marcads preferencia por Platdn.
Dicha influencia o~para Bonilla y San Martin- se manifiesta en
1o gue supone leyera de la obra de leon Hebreo Didlogos de
amoy ‘transeribiendo ambas definiciones, efectivamente vemos
similitud. Amor para Hebreo es: "afecto voluntario de gozar
con unién de la cosa estimada por buena®. 10 Y en Vives:"ape-
" tito de gozar el bilen, uniéndose con 81 el sujetot. 11 n
amor tiene como meta fundirse con la cosa amada, hacer de dos
uno, por ego es unitivo. "El agrado confirmado constituye
ol amor, y se puede definir la inolinacibn o progreso de la vo-
luntad hacia el bien, pues efectivamente ls voluntad sale B8l
camino del bien que se le acerca para recibirlo em sue drazos,
de donde nace el deseo de unirse con 61%, 12
~ YTos tres libros que comprende De snima et vita
son excelentes por el penetrante, fino ¢ inteligente andlisis

g,. Ibid, n. 1244,
10.- Bonilla y San Martin Adolfo, Iuis Vives y la filosoffa del
Renacimiento, Edit. L. Rubio, Madrid, 1929, tomo IT, p.241.

11,- Ibid, p. 241 -

12.- Vives Juan Luls, “De anima et vita*, Op. cit. tomo II,p.1249.
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que hace de las facultades del alma, el profundo estudio de las
operaciones intelectunles y la precisa y minuciosa atencién ha-
cia los afectos.

Ponemos en seguida como prueba de la percepcién
sagaz y clara que le caracterizaba algunos pédrralos tomados de
la obra antes citada, que le justifica como ereador de la nue-
va psicologia.

En lo referente al favor asienta: "Es pues, el
favor un amor iniciel o incosdo, pues comenzamos & amar & aguel
de quien tenemos buen concepto ¥y al que oreemos digno de algo
bueno, y a nuestra vez, & aquel para con el cual exisgte en nuesg
tro pecho algin visd o grado de amor, a ése le favorecemos".l3

El amor conduce naturalmente al favor y este pre
supone definitivamente cierta indole estimativa previa que nue

va a efectuarlo, la sola compasién o léstima en la vida podrén

llevarlo a caho, fédltales el poder creador ¥ motor para veri-
ficarlo.

Aun desconoclendo al objeto de nuestra finesa no
tendria otro inicio que la dileccién, personificando en ese ser
especifico el sentimiento hacia todas las criaturas.

Respecto a la misericordia y simpatia afirma:"Ta
geme janza engendra sinpatia y mueve la misericordia, como suce-
de con los aproximados en edad, costumbres, constitucibn, estu-
dios, dignidades y alcurnia, Es la simpatia a modo de %afii-
do de una facultad, con la cual concuerdan facultades semejan-
tea, como dicen que dos cuerdas de dos liras distintag, pues-

13.~ Ibid, p. 1268,
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tas en igual tono, la una suena y responde al son de otra.

Muy mucho queda el alma afectada por los malas
ajenos, que, viédndolos de cerca, parece que también a ella le
amenazan, Fa fAeil el trinsito entre las cosss gsemejantes
vy deasdefia el 4nimolo que otea lejos, como si no le tocara, eco-
mo pasa con un hombre dec tierras adentro que apenas se afecta
por un grave naufragio, o un monje, por las penalidades de la
milicia, Pué aguda y donosa la contestacién de aquel fild-
sofo que preguntado con sornz porqué las personas pudientes
dan oon preferencis limosna a clegos, sordos y cojos que a los
filésofos neceaitados, compadecidos més facilmente de agquellos
que de éstos, respondib: "Porque los ricos ereen que mas aina
estin expuestos a ser sordos y ciegos que fildsofos". 14

Ia proximidad y similitud originan atraceién,
provocando la piedad por nuestros semejantes. El hombre se
aiente mayormente conmovido por males acaecidos a préximos en
diptancia, edad, sexo, etc. ; que a lejenos y discimiles cuya
desgracia registra tan remota que piensa jamds llegari a1 alcan-

-zarle, En cambio sucede lo contrario con los primeros, FPor
un lado nos vemos en ellos reflejados, temiendo que a las afi-
nidades comunes se incluya 1a del infortunio. Y por otra

parte, pérece que el destino estuviera amenazando y prepa-
rande con la deasventura ajena alguna calamidad futura nues-
tra.

Provoea més mimericordis quien concebimos cerca-
no, asf lo confirma la reapuesta del filbsofo, y desechamos lo

e . e B e mm e e e o e e e ol e em e ae e e

14,.- Ibid, p. 1273
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mirado remoto,.

En esa generosidad tan alabada nl hermano en des-
=rnecia  lo que hacemos en gran medida, es rendir un tributo al
hado por excluirnos de 1a suerte zdversa.

En cuanto a la envidia sostiere: "Por lo regular,
la envidia, nace de la soberbia, pues el ambiciogo desea més
lo sutlime y lo aparatoso que los bienes verd-deros y sélidos,
de los cuales agquello viene a ser una esvecie de sombra, Por
esta razén, los soberbios mon envidiosos de su&o, pues la envi-

- dia da cierto deseo de sobresalir y tanto mds envidia uno cuan-
to més carece de los bienes que desea y menos es lo que afecta
parecer'. 15

Efectivamente el soberbio es envidioso porque le
musve el anhelo de sodbresalir, tendiendo con fuerza superior a
lo ostentogo, Congidérale de elevado beneficio al obgervar
que la generalidad le tiene por azis provechoso rindiéndole plei-
teain. Fllo viene en detrimento de sus cualidades a quienes
juzgn mediocres o insignificantes,

Envidia con vehemencia cuanto més distante se
siente de poseer esos aparatosos bienes, sirtiendo con ello in-
aleanzable su afdn de destacar, Y como al externarlo pon-
drias en evidencia su I{ntima miseria, cuida muy bien de no hacer-
lo mostrdndoge indiferente,

Renglones después: "Ia envidia es una pasibén ab-
yecta y servil, porque todo aquel que envidia juzga mejores y

weferibles los bienes ajenos que los suyos propios o, al me-

15.~ Ibid, p. 1294,
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nos teme gue no suceda asi, Por eso nadie confiesa a las cla
ras que envidia a otro, sino que més bien dice que siente ira,
odio o temor, pues esos movimientos son menos torpes e in;cuos.
Por eso 2l que odia, el que se encoleriza, el que estd triste,
el que teme o el que ama se atreve a descubrir esos sentimien-
tos™. 16

Admitimos padecer todas las pasiones a excepeidn
de la envidia, ésta se hace inconfesable al presuponer la deva-
luacidn de la esencim personal ante la de otro; es mostrar la
ipsignificancia de¢ nuestro ser que lleva conaigo la negacidn de
atributos especificos. Se oculta con sumo cuidado para impe-
dir manifestar la renuncia del hombre a lo que comstituye su na
turaleza, evitando as{ que los demés vean en tal desprecio su
mezquindad, no por considerarle excento de dones como é1 pien-
sa, sino porque no hay cosa tenida por mayor vileza que el des-
doro individual frente al elogio extrafio, No existe dolor su-
perior a la rapulsibn proopia, ni mde indigno ante los otros
ojos.,

Sobre el mismo tema: "Trudcase asimismo la en-
vidia en misericordia si en vez de la felicidad sobreviene el
infortunio. dsi es que, ypor regla general, los envidiosos
son propensos a la compasién, e inversamente, los compasivos,
a 1a envidia'. 17

Ia envidia trae aparejado el deseo de daflar tor-
ndndose en compasién cusndo el envidiado cae en desgracia al
parecernos que la casualidad se ha encargado de vengarnos, Y
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16.- Ibid, p. 1294.
17.- Ibid, p. 1296.
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saciados ya en la demanda, sobreviene sl sentimiento de culpa
aunado a la piedad.

El envidioso es wvulnerable a condolerse y el com-
pasivo a su vez se torna en envidioso cuando no va acorde su
conmiseracidén con el cambio de fortuna logrado por el desdicha=-
do.

Agregando al respecto: "Envidiamos menos a 1os en
fermos, a los ancianos, & los niflos, porque compadecemos su de-
bilidad. A los enfermos y a los viejos parece que ge les echa
encima el fin de 1la vida, y no sabemos gi los niflos llegarén a
alcanzar la grandez que nosotros no querriamos"., 18

Como codiciamos la dicha, envidiamos con menor im
petu & quienes intuimos & considerable distancia de ella, apia-
dédndonos, por antojérsenos para esos seres casi imposible, como
es el caso de los ancianos, enfermes y nifios.

Conéluyendo: "La envidia comunicada hécese menor;
la nuestra se borra con la ajena regpecto de una misma personsa,
como si ésta resultara digna de oompasién por ser tantos los
que mal la quieren, Hasta hay quien habla y Juzga dbien de los
que envidia, cuando oyen hablar de ellos mAs desfavorablemente
de lo que es de razén u oye vituperar en ellos cualidades que
8 61 le parecen loables. conmuévese el alma por la indigni-
dad de tal conducta, persuadido de que a un hombre bueno le aca
ecen males y oree que la venganza conslste en contradecirles y
aprobar 1o que ellos reprueban para mertificarlos®. 19

' Cuando a la envidia por alguien se suna la de
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180"‘ Ibid’ P. 1296.
19¢- Ibid' pn 12961



otra persona, la nuesira parece mitigarse hasta el punto de de-
saparecer.

Siendo de las pasiones la mAs baja creemos harto
sobrado que de dos padezca una, Moviendo en ocasiones a tal
elemencin el proceder infcuo conferide, que ante esa perverai-
dad parece mongtruoso sumar la propia, csusgdndole todavie me-
yor desventura. Experimentamos hondo consuelo defendiéndole
oontra la maledicencia, presuponiendo asi callar la conciencia,
aniquilando a 1a par, quizéds, aquella que vive todavia encaja-
da en el alma, con lo cual evitamos concebirnos %an ruines.

En lo tocante especificamente a su exposiecidn so-
bre el amor, la inicia hablando de la voluntad y conocimiento,
de la primera porque es quien mueve hacia aquello que se nos
presenta como bien y del segundo por ser el origen de la esw
timacién.

Cuando el primer agrado se ratifica con el cono-
cimiento, surge el afecto. A la voluntad llega la sugeren—
oia emitida por el juicio y en ella estd el aceptarla o recha-
zarla.

Precisamos primero conocer aunque de manera su-
perficial al objeto elegido,pero lo suficiente para engendrar
amor. Una ves entablada con é1 la relacibén le conoceremos
me jor y entonces lo gozaremos.

Captamos 1a bondad del objeto a través del cono~
cimiento inicial, comprobindola por el segundo; de ahi que el
producto del amor sea el goce,que no es solo acto volitivo ai-



no intelectivo.

Vives ubica al amor entre el conocimiento prima-
rio y el posterior que es pleno por tener su realizacién en la
unién, una vez consumada ésta el deseo desaparece pero la es—
timacién raras veces, al contrario, se aviva con mayor fuerza
cuanto mé&s perfeccionss encuentra en el vinculo.

Al consolidarse el carifio se convierte en amo de
la volunted, resultando entonces impogible arrancarlo a nues-
tro anto jo, porque obliga a pensar constantemente en lo amado,
¥y no exclusivamente eso, sino conduce a filtrarse en todo cuan
%0 se relaciona con 61, y mientras mds vamos encontrando en esa
fusién elementos positivos,mayormente nos seduce fijdndose en
la nente. Ia voluntad dirige al alma y el amor guia a la
voluntad.

Comprendidramon mejor de 8ste si pudiéramos vexr
su voluntad, pero por ser . tan cauta en tantas cosas, la
agudeza mental x'io puede penetrar en ella, juzgando solo segim
sus acciones, por esc el amor se conoce por sus hechos, quienes
hablan de su intensidad o tibieza,

Ea clerto, en ocasiones no podemos externar nues-
tra voluntad, pero se substituye de alguna otra manera como es
le comprensidn,, el consejo, etc. valiendo igualmente pues en
ellos estd manifentada.

A veces surge la estima de manera casi espontl-
nea, pareciéndonocs carente de razonamniento anterior o bien na-
cida de apreciacién btastante ligera, pero si posteriormente
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tras un andlisis mds acertado y profundo tenemos claro el de-
fecto, le repudiamos, y con mAs shinco si la carencia es con-
traria a nuestras preferencias. Si la falta encontrada re-
side justamente en lo tenido en alto aprecio, o sea en aquello
de lo cual surgid nuestro carifio, la desilueibn serd enorme pe-
ro el olvido répido,

Sucede lo centrario cuando descubrimos cualida-
des gratas a nosotros, que no sospechdbamos tuviera, ello es-
timula y robustece el afecto. '

Refleziona luego el valeneiano acerce del amor
concupiscible y del auténtico. Siendo -dice- el bien a lo
que el hombre por naturalezs tiende, cuando eate ha aido con-
ceptuado como tal por la utilidad reportadna, el amor engendra-
do de ella llAmase apetito o concupiscencia, y cuando el obje-
to es amado por si mismo surge el legitimo amor.

El angia de unibén en el concupimseible requiere
del acercamiento para satisfacerse, de igual modo el espiri-
tual espera a fundirse de tal manera gque se gea uno.

El de concupiscencia ve su propio provecho pues
mira hacia adentro, el verdadero contempla el provecho del amga
do por eso mira hacia afuera. Quien ama deja de pensar en
s para meditar en el otro y de cuidar de s{ para atender al
amado, todo el tiempo se encuentra absorio en su recuerdo de-
leiténdose en 81, a este estado lldmage éxtasis.

El que ama estd fuera de si porque se encuentra
en el amado y al quererle estima a los demds pues ya tiene la
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capacidad de olvidarse de si para reflexionar en oiroas, de sa-
lir de sf para estar en otros.

Cuando 1~ llama de amor se concentra en la per-
sena su fuezo no puede expanderse a entes ajenos. El afecto
de quienes se aman a 8i mismos es impotente, llegando a los de-
més con negligencia y despego.

El concupiscible desea el hien al amado porque
redunda en beneficio propio, el legitimo anhela el bien por ser
bien para quien se ama. Condicién del amor es amar el bien
por buenoc, no por conveniente, El carifio no puede ser au-
téntico si no estd ausente de intexrds.

Al amar, no aspiramos unirnos con 10 amado a ma-
nera de premio a la jornada afectiva, nos inclinamos por espon
tdneo impulso natural.

La envidia y rivalidad tienen su cuna en la pa-
sidén concupiscivle y en ella se arrullan, ya que muchos quie-
ren lograr lo ansiado por uno ablo, sucediendo 1o opuesto en
el espiritual quien tieme su principio en la franqueza y co-
rrespondencia, 3i queremos verdaderamente sentiremos feli-
cidad con €l amor brindado por otros al amado, apetecer la ex-
clusividad es ver el provecho propilo,

Pasa en geguida a trdtar la semejinnza, conside-
réndola una de las causas originariag del afecto al crear iden
tidad. ’

la igualdad anfimica es mds fuerte que la corpé-
rea para producir amor. ‘Ia costumbre y prictica constantes



ajustan un individuo n otro haciendo que se parezcan, por este
motivo nace el apego entre familinres y compafieros.

Asevera que en determinados seres existe tal mi-~
metiswo que sus voluntades se sienten seducidas hasta el pun-
to de provoear afectuosidid con solo haberse visto una vez, pa
sando de la misma manera con la antipatia donde se observa un
rechazo instintive a simple vista, debiéndose 1 la captaciln
de degemejanzas intimas.

Tampoco llegamos a gentir real carifio por algu-
ncs & quienes hemos favorecido, a causa de existir entre ellos
¥ nosotros cierte oposicién mutua, impidiendo florecer una re-
¢iproca armonia espiritual. Este fenémenc no se debe exglu
givamente a la semejanza o desizualdad fisica, sino a una re-
ciprocidad esencial.

Acorde con los platénicos concibe a la afinidad
madre del amor, por cuanto cada quien al profesarse el mis en-
traflable de los afectos, ama a guien crecidamente se identifi-
ca con €1, asi 1a misma similitud que conduce a una persona a
querer a otrd, lleva a esta Gltima a estimar a la primera.

Tor su propla substancia el amor aspira a unir-
se al bien viendo en 81 su semejante, de lo cual surge la fe-
licidad. T f£in del amor ez el vinculo con lo amado. Si
¢ate enlace se efectha en 1o recéndito del ser o sea en su na-
turaleza, el gentimiento consigue realmente su objetivo y con
superior perfeccién, afimnzdndese fuertemente sin llegar ja-
mAs 1 romoerse. Cuanto més i{ntimo se va haciendo surge con-
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siderable paralelismo entre los amantes.

Expone posteriormente la diferenciz entre el amor
del benefactor y del beneficiado, aseverando que aquel nacido
del asradecimiento es mayorumente activo mientrisz menos se gra-
tifica, o también cuanto en menor medidi lo aguardd o ansgid
quien lo goza, como es el caso de los padres.

Efectivamente se ama al benefactor, pero a su vez
gste quiere al gocorrido, sintiéndole creacidn propia.

El sentimiento del bienhechor al tener como base
la bondad resulta mds fuerie que el de quien recibib el servi-
cio, por tener este Gltimo la necesidad como fundamento. Rn-
zén por la cual aquel que lleva 2 ¢2bo el acto virtuoso tiene
la raiz del amoz, que es su propia voluntad y bondad, mds diné-
mica y eoncentrada, pues como el afecto se circunscribe al bien,
va con sura facilidad de lo bueno a Lo mejor, no de la carencia
al bien. T.0o cual significa gue el aprecio pese a su esencia
ririca m&s baja que sube. El benefactor realiza el bien por
que as{ lo desea, en tanto témalo por necesidad el favorecido.

Pasa deapués el humanista espafiol a reflexionar
sol.r2 como lel tien surge el aror, 4zte -aslenta- es la nece-
gidau de wmificacidn con el bien nara pozarle, y mediante ese
contacto con 1a bondad perfeccionarse. Il bien engendra bien,
deduciéndose de ah{ 1n no existencia afectiva entre malvados,
1a perversil:i no podri nunca germinar generosidad al carecer
de 13 serilla para hacerls Trotar,

Iay amigt~des verdalerw. congolidan su carifio,



porque entre buenos es perdurable por ser real, no sucede igual
con los malvados en cuyo vinculo solo existe complicidad o so-
ciednd fugaz. Los amifsos tienen su fuente en la bondad que
brota del mismo amor.

ContinQa disertando acerca de este sentimiento,
de sus caracteristicas, acrecentamiento y disminucién.

Observa como valoramos por los hechos la virtud
interior, y creemos ser la cara el espejo intermo.

A 1la perfeccifn espiritual 1lémale bondad, a la
externa hermosura, la primera ¢s causa de la segunda, de ella
nace materializéndose en el cuerpo., Tiende nuestro espiritu
hacia 10 bello como a su igual contemplando en 61 la expreaidn
figica de 1o que tiene dentro que es d&diva Divina; "la belle-
za atrae a si el amor, como el émbar atrae las pajuelas". 20
Siendo el afecto "unitivo y copulador" sentimos apego a ague-
llas personas e¢atimadas por 1los que amamos, A diferencia
del odio, el carifio no disgrega, une.

Para hacer brotar el amor no hay nada més pode-
roso que el amor mismo si es sincero, el simulado carece de
energia y hechigzo. Su correaspondencia mutua se muestra en-
tre otras cosas, en el hecho de antojérsenos recompensar en gu
dileccidén, ouando somos enterados de ella por un tercero, a
ese individuo que tan amablemente nos la ha brindado, precisa~
mente por considerarle bueno al otorgarnos su estimacibn.

Al amar la imagen del amado se Z£raba en la men-
te, 61 amante se convierte en una especie de espejo, refle jan-

2C.~ Ibid, p. 1251.
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dole y el amado al contenplarse se siente oblizado a estimar-
le pues suvone vivir dentro de é1. Bn el carifio auténtico
hey corresponiencia forzosa.

Juien quiere, se hace prisionero del arndo que
se apodera y guarda de é1 como 2lgo propio.

Existen afectos mds ardientes gque otros pero su
duracién es efimera, tenemos como ejemplo 2 los amantes cuyo
conocimiento mutuo es superficial, en cambic, otros van ganan
do terreno poco a poco con el trato frecuente y prolongade,re
sultando una cordialidad consistente y perenne como el caso
de los padres,

Cuando el amor se entrega con dilacién y tran-
guilidad, una vez que ha echado raiz cobra mayor vehemencia y
perdurabilidad que el iniciado con gran fmpetu.

Todas 1las pasiones se enendran de &1, tendien-
do a 1o amado huimos 16éieamente de su contrario repudifndole
y viceversa, aquellos ignoranies del bien no pueden anhelarlo
ni aborrecer su opuesto. '

Raciendo este sentimiento de lo juzgado por bue-
no o bello, al adguirir pujanza robustece su propia opinidn de
tal manera, que eSts no cambiard a menos que lo tenido por bue
no o bello se btransforme brusca y totalmente. 31 el cambio
es paulatino el bienquerer menguard el efecto de la alteracidn,
pero habiéndose aduefiado el afecto de nuestro ser, el juicio
sobre el amado se encamina hacia otros aspectos positives que
tenga, de ahi que el amante verd en ¢l ser querido atractives
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y bondades antes no contempladas, derivdndose de ello también
el engrandecimiento de oualidades y atenuacién de defectos, no
poner en dudn gu palabra y las benevolencia hacila sus imperfec-
ciones haciéndolas tolerables.

Aungue el amor tiene su cimiento en el bien algu
nas veces no lo aceptamos, debiéndome este fenbmeno a que todo
por bueno o bello que parezca contiene algin elemento desagra-
dable o no convenible, dando por resultado sernos repelente.

El amor sufre al retardarse el vineulo, pero exis

tiendo perspeotiva aun remota de lograrle, no solo le trae con-
‘guelo, sino felicidad. Asi como se deleita en 1la unién, lo
mismo en la egperanza, pues la imaginacién +térnale presente el
goce del amado. .
Es temeroso y ambicioso en extremo para quienes
se entrega, sin embarge cuando realmente pstd frente a una di-
ficultad tbrmase osado. Nunca se encuwentra ocioso, ol esti
mulo le apresura a la accién con impetu y decisién,

Sufre todo por dificil y penoso si con ello.cree

complacer al amado, siéndole grato cuanto le es amable o guar- -

de algun: relacién con 1,

Varias son las causas de su cracimiento conténdo;
se entre ellas la compasién y el rechazo de otras personas ha-
cia el individuo tenido por nosotros en alta estima..

Oreemog digno de cariﬁo al que nos apoya y elo-
gia, alejéndonoa de los irritantes por su terquedad, de los
burlones, criticones, de qu;eneu se gozan en martirizar, ete.
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porque en los primeros se manifiesta un aprecio igual sl nues-
tro y en los segundos opuesto y desagradable.

Pensamos mayormente capaces de amistad a los no
rencorosos, los que olvidan facilmente las ofensas o las per-
donan, calificando a la par de odiosos, a aquellos gue cada
vez que pueden nos las traen a la memoria, a los leales y ge-
nerogos con familiares y amigos, a los que jamés echan en ca-
ra los favores y a quienes estuvieron con nosotros en momentos
diticiles presténdonos cualquier clase de apoyo.

Los temidos no son amados, su bondad queda ani-
quilada o bien bastante disminuida por su poder,

Amor y confianza tienen el mismo origen: la idea
de bien, el primero crece con la segunda y ésta favorece a la
pasibn en sus inicios.

Si a través del trato y tiempo descubrimos serios
defectos, el sentimiento va perdiendo vigor hasta acabarse.

Ro exclusivamente lo negativo le languidese, también los bienes
cuando no interesan. Destruyéndose igualmente si hay ofen-
sas frecusntes y mds velozmente y por menos motivos en el ira-
eundo y soberbio, &ste Gltime no desea tanto el afecto sino la
honra.

Diserta finalmente sobre el érotismo entre cuyas
caracteristicas estén 1a mirada fija y embelesada, alternindo-
se en el rostro la lividez con lo enrojecido, haciendo esto en
contrarse en ocasiones al amante sofocado o tenso. ELl mismo
estado le obliga a no permanecer en reposo ni un momento, ges-



tiocula, lanza lamentos, alsbanzas, se agita, etc. En esta
clase de estimacidén, dice con Terencio.... "hay todo esto que
se sigue: injurias, celos,enemistades, treguas, guerras, gus-
tos,enojos y otra vez paz'. 21

Con Ovidio aconseja se ponga un poco de resisten
cia al principio, al disminuir con cieria facilidad en esta eta
pa el amor.

Ia pasién alimenta la 1lama en que arde llevindo-
se a efecto grandes empresas, se arrostran graves riesgos, no
se teme a nadie ni a nada. B mismo fuego que inflama 1la
mente redobla las fuerzas e ingenio, agudizéndose éste al pun-
to de versificar, se convierten de pronto en parlanchines, se
derrochan incluso en no contadas ocasiones verdaderas fortunas,
ete. .
De igual modo que se intensifice pensando en lo
querido, se debilita desviando la atencidén hacia otras cosas,
ocupéndose a 1la vez en distintos asuntoa.

Nuevamente como Tereficio estimz los disgustos en-
tre enamorados y amigos robustecedores afectivos, mientras du-
rd el enfalo adquirié nuevo impwlso el aprecio, suméndosele
que después de un perfodo hostil se recibe con mayor placer el
reencuentre por la dulzura que se experimenta. Esto hace to-
mar al amor y amistad con redoblada decisibn, cuidande en lo
sucesivo sean los disgustos lo suficientemente distantes, su
continuidad acabaria matindoles.

Si 1a rifia es motivadn por causa grave se convier
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210" Ibid' p. 12640
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en mal crbénico, aparentemente no se ve, pero se externa cuan-
tas veces recordamos el agravio, degenerando eata incémoda si
tuacién de ofensas, en reciproco odio.
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11 -AMOR EROTICO

Al amor gue menos importancia le otorga es al exb
tico, 1la dnica vez que habla de 81 fuera de la parte que especi
ficnmente le consagra en De anima et vita se encuentra en una
frase dedicada al gran afecto.que debid sentir Adén hacia Eva,
al verla por vez primers creyendo contemplarse a si mismo bajo
una diferente apariencia. ";Cuin grande hemos de pensar que
fu$ la sdbita llama de amor que se despertd en el p;acho de Adén
al ver por primera vez a Eva, en qulen le parecis mirarse a si
mismo bajo un nueve aspecto?". 1

En carte dirigida a su amigo y tedlogo Juan de
Vergara manifiesta: "Hace més de tres afios que contraje matri-
monio, Hasta 21 momento presente, gracias a Dios, no he res-
tado a mis estudios ni siquiera una horan, 2 _

Ia unién con Margarita Valldaura no alterd para
nada su ritmo de trabajo; el guehacer humahiastico constitwia
la £inalidad principal de su vida, lo otro, su matrimonio, era
86lo una contingencia.

En Institutio foeminae christianae donde expre
sanente hace referencis &l matrimonio, arspumenta que aquellos
casados por dinero, habitan bajo el mismo techo mds no conviven,
¥l amor matrimonial no es duradero para quienes unidé el placer
. 0 1la belleza, en cambio los unidoa por un verdadero y leal ca-

rifio 11egan a fundirse en una séla alma, fin supremo del vincu- .

1o conyugal. Nada, dice, podrd satisfacer més a la esposa
como la inteligencia y conocimientos del marido, cuando se con-
vive con seres que se ocupan del estudio de la sabiduria, na-
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l.- Ibid, p. 1250,
2,= Vives Juan Iuis, "Epistolario", en Op. cit., tomo II, p.1734.
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cen la verdadera paz y ccmarensidn.

Podemos agesnrar que en su propia vida carecid
de importancia el eros, a t2l punto que afirmariamos sin temor
a equivoco que su matrimonio fué realizado por conveniencia
mAs que TOT aAmor. En carta a Erasmo de Rotterdam con rela-
e¢ién a dicho acontecimiento expresa: "Por 1a festividad del
Corpus Christi sujeté mi cuello n la coyunda nmujeril, que a
decir verdad todavia no me resulta pesada ni deseo por ahora
sacudirmela de mi cuello. Dios dird., Hasta hoy lo hecho no
me disgusta, y & todos los que nos conocen la pareja les con-
tenta mucho. Dicenme que en muchos afies, no hubo agui boda
con tan general aprobacidén". 3 No habla de amar a Margari-
ta, g6lo asienta no arrepentirse de lo hecho, ni tampoco afir
ma sentirse feliz, sino que a los demfs les parecid correcta
¥y aprobable la unién.

l.2 ANMOR MATERNO

En el afin de exhortacién al amor jue imsregna
toda su produccidn, advertimos la carencia de afecto materno
gentida desde temprana edad, originando esa insatisfaceidén su
blesqueda perenne en todos los demés aspéctos. Vives uisno
nos dice al hablarnos de ella: "Ful tan querido de mi madre
cuanto hijo lo pudo ser de la suya; pero ningln hijo conocié
menos ser amado de su madre que yo lo conoci de la mia". 4

. Veia en ella un enemigo pronto a censurarle y
castigarle, de ahi que huyera de su presencis y las escapato-
rias a log alrededores fueran cada vez mids frecuentes. tlo

3.- Ibid, p. 17C3.
4.~ Iguxl Ubedn, Vida de Juan Iuls Vives, Zdit. Jeix y Barral,
Tarcelona, 1949, p. 15.




le amaba, le temia y ese vac{o fud el resorie que movid el co-
razbn de nuestro autor para ir siempre en sn busca, hilo con-
Quector gue le llevara a tejer todo ese encnje amoroso que ha
legndo a la humanidad.

Su obra estd impreznada de ese profundo sentimien
to que no entrezé a su madre por su peculiar forma de ser, Vvole
cdndolo en su suegra Clara Servent, pera quien tiene palabras
de admiracién y carifio nacidas de la mAs sincera espontaneidad,
no de la reflexién profunda sobre el ecardcter materno.

Poco habla de su familim en comparacién con las
lineas que dedica a la de Bernardo Valldaura, considerdndola. co
mo suya, no sdlo por emparentar al contraer matrimonio con 1la
hija de éste, sino ante todo por el calor afectivo con gue fué
recibido en dicho seno desde su llegada a Brujas. Podemos
ver entre lineas le complacencia sentida por el valencinno al
verse agi acogido, encontrando comprensibn y afecto que %al vez
entre los auyos no sintiera, anhelando seguramente haber posei-
do. un hogar y una madre cono Clara, modelo de eapoaz -hay que
hacer notar gue su madre también la alaba como tal- a la que
siempre pondera y elogia con filial earifio,

Clara siempre tuvo para cor é1 trato afectuoso y
amele, sonriente y alegre 1la vei-: al lado del llagado Jalldau

ra con tierna y carifiosa asiduidad, iQué diferencia con
Tlanca "arch de quien &1 mismo confiema no haberse sentido ama
doj Munca le sonrelia cuando la nirab~ y eunlquier notivo era

causa para que le castigara. Relathr jue en cierta ocasidn
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se escapd de su cass por tres dias, su madre creyé morir de pe-
na cayendo en cama -seg(n supo después—, pero 3l szber su re-
greso se levantd y arregléndose como era su costumbre pasd por
su lado sin dirigirle la mirada siquier=. o se percatd que
lo hubiera extrafiado "no conoci en elle que me hubiera echado
de menos®., 5

Ia causa de ese comportamiento tan extraflo lo ig-
noramos, su importancia estriba en la huella imborrable que de-
jara en su mente, y 1as consecuenciag que de ella se desprenden
para su formacién humanistica ulterior.

De este amor fundamental en la vida del hombre Vi
ves no habla, parece que lo rehusara inconscientemente, no quie
re opinar sobre 81; ,que podria decirnos de aquello que ignora?,
Lo esquiva porque le duele y desconoce, esa es la razbn por la
quenolo trata, ocupAndose en cnmbio de aquellos otros que tie=
nen menor trascendencia en la formacién psicolégica humana.

5610 dedica algunas lineas para exponer el cardc-
ter materno: su alma tenaz, su enérgica firmeza —que jamds le
conaintidé liberarse del castigo de gsus faltag- su fina intui-
¢ién y esa habilidad tan peculiar que le caracterizaba para tra
tar inteligentemente a su esposo., Cuando queria dar crédito
a alguna cosa decia: ";Vays si lo creo; [Como si Tuis Vives me
lo afirmasei”. 6 Y cuando daba a entender que deseaba algo,
agregaba que la queria, "como si 1 juisiera Tuis Vives". 7 7De
bib ser sin duda alguna, mujer de mucha gensibilidad, 1la fina
observacidn peicolégica que se nos revela en De anima et vita

5.~ Ibid, p. 16,

6.~ Vives Juan Tuis, "Institutio foeminae christianae", en Cp.
eit., tomo I, p. 11CC.

7.~ Ibid, p. 11CC.
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la hereda indudablemente de ella.

flos habla también de su gran modestia, virtud,
cultura, criterio y discrecidnm. Recuerda las oraciones,bro-
mas y ncmbres que le enseflara en valenciano, recalcando que no
hay medio para aprender gque aventaje 3 la lengua materna,

l.3)- ANISTAD

El amor es concupiscible si deseamos el bien aten
diendo a la utilidad que reporta, juzgando buena una cosa mien-
tras produzeca provecho, sin embargo, en ocasiones las amamos
gin tener en cuenta nuestro particular beneficio, es decir, por
ellag mismasg, por sus propias virtudes, siendo el verdadero y
auténtico afecto dentro del que se cuentan el de padres a hi-
jos, maestro a alumno y el de los amigos. A este M1 timo ti-
po 1limase amistad,

Es uno de los mis grandes y genuinos, en é1 ama-
mos al amigo por sus atributos personales, carifio que se va
acrecentando cada vez pés, cuantas més sean las perfecciones
que encontramos. ' :

Los bienes espirituales no tienen otro medio de
fusidn que el amor, y al ser la amistad uno de ellos, los ami-
gos no pueden vincularse de otra manera que no sea mediante &1,
No hay cosa mis bella y sublime que junte a los seres tan es-
trecha y espiritualmente como el afecto, origen de la vida mig
ma, _

El amor espiritusl es més estrecho y excelso que
el corpbres, las almns se unen por lo que tienen de comim, que
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es Jjustamente este sentimiento. As{ vemos que los amigos 1lle
gan 1 fundirse, viven ambos com¢ si fueran una persona, sin que
por eso cada quien deje de vivir su propia existencia intima e
individual.

Congsideraba a la amistad dAdiva sin parangbn, te-
goro de bienes eapirituales, tan indispensable, que no hay nada
que le substituya. Su ideal gblo se 1lleva a cabo plenamente
y como debe ser dentro del patrimonio, donde todo es comfin , en
81 1llega a su manifestacién mAs alta y satisfactoria, la cual
lleva consigo wun sello sacrosanto de perdurabilidad. Aqui
el amor mutuo hace que los amantes en lo posible y desde luegzo
dentro de un marco de honestidad se entreguen mutuamente, es
la convivencia perfecta, que otorga el carifio verdadero.

Cuando 1la amistad 1lega a romperse entonces no la
hubo, 0 bien pudo ser que &sta existiera por interds o provecho
rroplo, lo qus la hace pasajera y momentdnea, una amistad que
se extingue jamds pudo haber sido auténtica. Al amigo le que-
remos por la semejanza de pensanientos y costumbres, porque en
81 nos vemos, contempléndonos con benepldcito, reconociéndonos
en su personé por esa miema similitud.

El aprecio reciproco de la amistad trae implici-
to la comunidad de bienes, las cosas se hacen comunes por la
misma naturaleza del amor. Asi el amigo demearid que su ama-
do haga uso de sus pertenencias, a la vez que cuidarid de las de
agquél como @i fueran propias, ¥y otro tanto debe hacer el amado
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para con el amigo. Cuando exigste un amor profundo entre dos
alm1s se hacen comunes algunas cosas, las que pueden sgerlo ob-
viamente, existiendo otras que por su misma esencia resultan
imposibles, como la salud, la intelizencia, etc.

Para sustentar la tesis de que el afecto nhace co-
min todo entre amantes, recurre a la idea encerrada en el precep
to de Cristo de amarnos mutuamente, que no es otra que la reci-
procid«d de blenes, si tenemos en cuenta la propla esencia amo-
rosa, consistente en hacerlo %todo mutuo. Toma también como
puntos de apoyo para su_expodicién, a Pitégoras: "Todas las co-
sas de los amigos son comunes® 8 y a Aristdteles: “EL amigo
para el amigo es otro &1 mismo". 9

Hay cuatro factores que forman la amistad: amor,
igualdad, confianza y simplicidad. Por el primero se unen
lag almas, la igualdad evita 13 discordia o enemistad entre
ellas, la confianza representa para el ammgo seguridad y tran-
quilidad y la simplicidad es la cuslidad mediante la que compa
rece el amigo frente al que ama con sencillez y pureza, Cuan
do estos elementos concurren hacen posible que se dé la verda-
dera emistad, Elle tiene la capacidad de hacer agradable 1a
vida btrinddndonos el trate cordial y satisfactorio del amigo,
en tanto que la goledad, por sw misma naturaleza, nos aparta
de los demés llenfndonos de tristeza e insatisfacciones.

Cuando mediante eata dulce dddiva que considera
divina, llega el amigo a verse reflejado en el amado, que es
otra persona pero idéntica a2 81 interiormente, no puede menos

3.- Vives Juan Tuls, "De communione rerum", en Op, cit., to-
mo I, Pe 1419.
9.~ ibid, p. 1419.



que experimentzr una gran complacencia y alegria al sentirse
tan increiblemente afortunadec de poder contemplarse a sf mis-
mo en aquél que tiene delante. "Cuando el amado se contem-
pla y reconoce en el pecho del amante, siéntese obligado a a-
mar a aquel dentro del cual se imagina que vive, asi como los
nifios besan sus propias imAgenes visias en los espejos". 10
No cabe duda, . no puede haber mayor dicha que ésta que nos
brinda la amistad, cuando el hombre es doblemente hombre por
tener un auténtico =amigo.

1.4 ~-AFCR A LA HUFANIDAD

Del amor al género humano estén salpicadas todas
las obras vivistas. Desde las que 2bordan especificamente
el tema, como aquellas que escribiera en 1525 a manera de epig
tola dirigidas a Enrique VIII con motivo de la rivalidad poll-~
tica entre este monarca, Carlos V de Espafia y Francisco I de
Francia, tituladgs De Prancisco Galliae Rege a Caesare capto
y De pace inter Caesarem et Francisco Galliarum Regem deque op-
timo regni statu. También cartas a Papas, como la que en
Octubre de 1522 dirige a su amigo Adriano Tlorens elevado 21
pavado con el nombre de Adriano VI, expresandose asi: "el ne-
gocio de la cristiandad habia llegadoe al cabe mortal en que lo
vemos: guerras por un lado; por otro lado, movimientos sediciow
808, concitados por hombres perversos; de iranera que restituir-
1a a su anterior estado no menos es obra ardus ¥y dificil como
empefio hermogo y digno de todo alentador encomio®" 11, pidiendo-
le luego su mediacidn parr lograr oaz y concordin entre los

10.~ Vives Juan Luis, "De anima et vita", en Op. oit. tomo II,
ps 1253.
1l.- Vives Juan Luis, "Epistolario", en Qp. cit., tomo II, p.1l
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principes y entre los particulares. _ .

BEn la epistola dedicada a Carlos V que precede el
libro De concordia, donde después de reproducir el estado so-
cial de la época, producto de guerras constantes, le sugiere P2
ra ingtaurar wnidad y srmonia se celebre un concilio general.

Lo encontramos asimismo manifiesto en el dialogo
De Buropae dissdiis, en los “Comentarios"™ a los libros de La
Ciudad de Dios y en otros muchos de sus escritcs, machacando
incesantemente por el mantenimiento de la paz plblica, que de-
pafortunadamente resulté indtil ante las desmedidas ambiciones
e intrigas pol{ticas.

Tal vez esa exagerada filantropia afanosamente ma
nifest14a en algunos fragmentos de De subventione pauperum Yy
De communione rerum, parecen entraflar inclinacién por la teoria
del colectiviamo.

EL valenciano se convierte en portavoz del amor
universal implorando, afin cuando no se quisiera oir su \foz,  pa~
ra que cada hombre labore por el logro de la paz, baase ﬁéra in-
clinarnos a amar. Bsa fué una de las grandes preocupaciones .
8 1la que consagrS su vida, El deseo m&s ardiente era obtenexr
el bien pfidlico, y consideraba felices séloc a aquellos que tra-
bajaban para los demds. ’ :

' En los cuatro libros De concordia et discordia,
y en el opfisculo De pacificatione (los que escribiera en el
verano de 1529), vemos como se manifiesta su més alto grado an
tibélico; exponiendo 1la razén de su actuacién en el momento es
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cabroso por el cual atravesaba Europa, concretando su tesis al
decir que no hay cosa tan vital como la fraternidad que abarque
a todo el gémero humano. ELl amor por ella queda manifiesto en
su repulsidn a la guerra, y horror a la violencina,

El agmor a la criatura tiene estrecha relacién con
el de 1a pez, por ello luchd contra la dimcordia y la guerra.
F1 anhelo por logrirla es una manifestacién de au humanismo.

Requisitos indispensables para amar a nuestros
seme jantes son sociego y calma, pero no solamente externa, gemo
la pablica, sino -y esto es lo mds importante- la interna, por-
que sin ella es imposible obrar serena y apaciblemente el bien
¥ la virtud; entendiendo por paz la tranquilidad y quietud de
-eapiritu.

Su filosofia tiene un profundo significado huma-
ne y cristiano, que forma la parte mis sustantiva de ella. Su
humanismo, como asienta Bermardo G. Monsegi ea:'"religién y cul-
tura, letras humanas y virtudes cristianag", 12 Su doctrina
estd llena de comprensién y caridad dirigida més que a la ra-

. z6n al corazén, conmoviéndolo y exhorténdolo a la superacién.

Ia ideologia vivista tiene lo humano como eje
de todos los valores oulturales, pero en menera alguna concibe
al hombre para adorarlo, sino para infiltrarle luz, poniendo
al descublerto su nobleza y mezquindad, lo que posee por si
nismo y lo que ha obtenido de fuera,

Es el hombre, en torno al cual centra el yniver-
80, ¥y el que por oonocimiento y principalmente por amor, debe

12.- I‘TOnsegfl B‘em‘lrdo G‘o' OEO Oitv, P. 53.
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galir de si mismo humanizéndolo todo, llezando, si es necesario,
al sacrificio por sus semejantes y més que nada por Dios, como
punto culminante de sus aspiraciones, Ep su especulacidn to
da piedad y comprensién, todo lo envuelve y a todos se entrega,
sogteniendo la completa subordinacifén del hombre al Creador y
exiglendo "que de una manera consciente todo el universo vaya
referido a Dios & través del ser humano". 13

El mortal no es mAs que una imagen divina apta
para gser cambiada, modificada y sublimada; su ideal estriba en
conducirle a obtener su miximo perfeccionamiento.

En sus ébras encontramos unidos los valores 8ti-
cos y oulturales. El bien y el amor predominan sobre la ver-
dad y el saber. Si la sabiduria no sirve para hacernos mejo-
res, estd de sobra.

El amor se identifica con el deseo de hacer el
bien, pues uno e3 consecuencia del otro, ambos se atraen, van
siempre unidos.

El afecto que siente para con todos le hace crear
la mfs humana de las filosoffas, en ella, el carific que profe-
sa no es de reflexiva palabra, sino de sentimiento vivo.

Contradice & Aristételes asentando que la primor-
dial funcién de la mente es amar, no saber. El estagirita
afirma que lo propio y més sublime del hombre es su entendimien
to ¥y su operacibn mAs alta la contemplacién, en donde reaside au
felicidad; es imposidle dice nuestro autor amar para conocer,
por el contrario, primero hay que conocer para después amar,

- e Et e @ e @ e ew en M e M em ME e e Ee e e am MR s AN am M e e es e

130"' Ibid, ?. 330-



63

¥anifestdndose partidarie de 1la preponderancia del amor sobre
el entendimiento.

El anhelo més vehemente de la vida humana es el
querer, uniendo con una fuerza avasalladorz que no posee otro
gsentimiento, por ello exhorta a que se ame al préjimo, compren
da y remedie su miseria con un poco de ayuda. Sin embargo
no se ilusiona, sabe bien que eso representa gran esfuerzo pa-
ra quienes poseen suficiente. Esto reprocha, la falta de
caridad por quienes pueden ser felices con un poco de lo que
a2 otros sobra. Lanzando contra esa humanidad indolente y
fria su tratado De gubventione pauperum, donde seflala clara-
mente que aqu«a’l necesitado de favor o ayuda, es pobre y digno
de misericordia, El auxilio que podemos prestér no s8élo se
circunscribe al orden econbmico, sino a cualquier otra clase
de asiatencia con que se pueda socorrer la miseria humana,"to-
do el que es menesteroso de ayuda ajena es pobre y ha menes-
ter misericordia, que en griego equivale a limosna, la oual no
consiste exclusivamente en la sola distribucidn de dinero, co-
mo plensa el wvulgo, sino en toda obra con que se alivia la in-
suficiencia humana®. 14 En este sentido vivista moralidad,
engeflanza y salud son funciones que integran la idea de bene-
ficencia pliblica.

Sefiala la causa princival que =2bhstiene de hacer
el bien: nuestra asoberbia y egeismo, "hay en nosotros
otros vieios que impiden mucho més nuegtra beneficencia, naci-
dos todos de nuestro amor propio descomedido, cuya clerta

14.- Vives Juan Luis, "De subventione pauperum", en Op. eit.,
tomo I, p. 1360.



legitima hija es la soberbia®, 15 Debemos por consigulente
desposeernos de ellos, mientras mis se arraizan en noaoiros,
debilitan en mayor manera el bien y la beneficencia. Chaer
vando que sl tuviéramos caridad, todas las demds medidasg sobra
rian, ella lo llenaris todo plenamente.

Cuando el honbre se ama exclusivamente concentran
do en si todo su cariflo, encerrando en su pecho todo su amor
sin dejar escapar algoe para el pr6jimo, posibilita que ese afec
to andmalo dé origen a las calamidades que atormentan a 1a hu-
manidad. Debemos desarraigar de nuestro cornzén el egoismo
destructor de bienestar social, que anigquila en su comienzo esa
ineclinacién noble y desinteresada germen de amistad, fuente de
texrnura que hace agradable la vida. El amor egoista inqguie-
ta, perturba destruyebdo los lazos de wnidén con nuestros seme-
Jjantes convirtiéndonos en enemigos, apartdndonos del precepto
de Cristo.

Trata de probar como la beneficencia estd acor-
de con la prictica de la caridad que el Iijo de Dios encomen-
dé al decir: "ei quieres ser perfecto, anda, vende todo lo que
tienes, dalo a los pobres y tendris un tesorc en los cielos b
ven v siguemev, 16 .

Tos ejemplos dados por Jesucristo deben de ser-
vir para practicar la caridad con nuestro hermano, consideran-
dolo otro yo. Bl amor que mueve a la generosidad, cuando es
verdadefo, hace ocomunes las cosas libremente.

Mo comprendfa como podia ser el individuo tan mez
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15.- Ibid, p. 1369,
16.-~ Ibid, p. 1384.
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quino, cémo no se comnmovia ante las necesidades ajenas, porque
€1 vivia la miseria extrafia como propia, y en alguna etapa de
su vida trabajada y enfermiza la padecié. Al humanista re-
comienda que si ha estudiado humanidades, es preciso se huma-~
nice para ser mds comprensivo y sensible a las carencias de
otros.

Entre los beneficios que podemos proporcionar se
fiale contribuir a lograr la virtud, mayor biem que puede dar-
se, al enaltecer y enriquecer la vida proporclionando felicidad;
a la transmisidén de Eésta debe unirsele la verdad, mediante el
conocimiento. El saber es luz con la que el sabic ilumina
a los demAs haciéndolos participes de ella sin perjuicioc pro-
plo. Alumbrar con la ciencia las inteligenciams gque se encuen
tran en la obscuridad de la ignorancia y supersticidn, es una
de las sublimes preocupaciones del docto. $61lo mediante el
estudio se aclara la mente pensando con cordura y rectitud, di-
sipando las tinieblas del espiritu. '

_ mranquilizar los énimos excitados, llevédndolos a
la concordia, confortar en la desgracia, ser obsequioso que es
gesto de buona voluntad, y propcorcionar el wvalioso tesoro de
una amistad, son otros de los servicios que podemos g¢lorgar.
En {1timo lugar se encuentra el dinerc, como menos importante,
aunque indispensable, para sufragar las necesidades econémicas.

Socorrer al indigente dd una gran satisfaccidn.
Bate deleite maravilloso lo conocieron los paganos, pero mayor-
mente los seguidores de la doctrina del Nazareno -nos dice-
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agregando fque existe gran semejanza de condicibén entre el Omni-
potente y 1los que ayudan a los pobres. Aquél d4d sin pedir
nada a cambio porque todo lo tiene en abundancia, sucediendo
lo mismo con el opulento que desinteresadamente favorece al
necesitado, porque tlene de mis. Debe sentirse feliz quien
pudiendo dar, imita a la Divinidad en su infinita bondad,

Mucho le praocupd el estado de intranquilidad en
que se encontraba la oristiandad, la corrupcién de la época y
la escasa caridad que mostraba la clase pudiente. As{ mis~
mo las prolongadas y sangrientas guerras que hacian imposible
la paz, tranquilidad y amor.

El afecto que debemcs tener para con log demds
implica por fuerza la paz de 1la humanidad, debiendo ser firme,
permanente y justa. Es evidente que el mundo no puede dar-
nosla por el mismo desconcierto que reina en &1, 5810 puede
venirnos a través del Verbo cuando cumplamos con su precepto
de amarnos, y s6lo se llevard a cabo ese mandato cuando la o-
torgue al espiritu de quien estd con El. La paz interna d4
lugar a la externa sosteniéndola con mayor firmeza que cualquier
ley, tratado o juramento por s6lidos que sean.

El fundamento de la armenia que proclama nuestro
autor radica en volvernos sobre nosotros mismos, nirindonos en
el hombre que en realidnd es otro yo y le amamos, 3610 asi
cwapliremos con la naturaleza elevdndonos hasta el Ser Supremo.

Lorenzo Riber, traductoer de 1a (bras Comjletas
de Vives, afirma que 1la voz de éste, predicando la paz, viene



giendo como la de un apostol salido del Seméculo donde le nom-
braron enviado del amor. El padre Torrd en su I’edagogia Cien
tifica segln asienta J. B, Gémiz dd el criterio siguiente:"Tuis
Vives puede bien ser llamado, ain injuria de nadie, principe en
tre los filbeofos defensores de la paz". 17

lortificado worque en 81 no estaba evitar guerras
y otorgar la calma, eseribe como medic de congolacidén para tran-

quilizarse. Aef{ lo manifiesta en su Epistola a Budeo, haeien
do referencis al libro De concordia, Y puesto que por 1la

flaqueza de mis fuerzas no puedo poner remedio a tantos males,
al menos en papeles digo lo gue siento y elle me consuels, y
sea como sen, me dd un poco de tranquilidadr, 18

No debe confundirse la paz con la ociosidad, aque-
1la utilizada para proporcionarncs tilempo & placeres, vicio ¥y
degensracidén, es rechazada y en tal caso prefiere la guerra,
Pero la apreciada y provechosa, nos eleva a Dios mediante el

amor a nuestros semejantes. De su misma opinién es el padre
Vitoria, quien anhelaba sirviese para conseguir la "felicidad
espiritual®. Ta armonia todo torna dicha y prosperidad, 1a

lucha en cambio, intranquiliza, dafla y finalmente destruye.

Es de primordial importancia y bage de todo bie-
nestar plblico y privado la ensefianza que Jesus legd con su
ejemplo de amor al que sirven de pilarea concordia y tranquili-
dad, Nada hay que le iguale en perfeccién ni més digno de
imitar ni mis loable, nada puede compardrsele porque en esge
afecto se encierra toda su doctrina y el bienestar del género

I I . T T T T T T T o W

17.- G6miz J. B., Criterio social de Luis Vives, Edit. Diana, -
Yadrid, 1946, p. 295.

18.~ Vives Juan Tuis, "Epistolario”, en Op. c¢it., tomo II,
p. 1731.
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humano. Agregando en De concordia que la direccidn de los
acontecimientos condujo a la religibn, que al decir de valiosos
autores nos separa de la condicidn de bestias. En ella sge
encuentra la clave de la felicidad, en el precepto del Altisimo.

Servimos al Seflor al servir a los demds, Nin-
guna otra cosa debe encender e impulsar nuestra mente, como el
afén de hacer el bien, llevdndolo a cabe obtenemos nuestra di-
cha personal, porque ya es felicidad propia poder realizarlo,

Hemos venido a este munde a tratarnos socimlmer=
te, reconozcamos que nos alejamos de ese trato que reclama nues
tra propia emencia, cuando rechazamos la cordialidad y frater-
nidad. Por ello condena la guerra, pues va contra la natura-
leza del hombre y del mandamiento de la mutua benevolencia.

I=s contiendas cesarfn cuando se aprenda a vivir
en paz y justicla, practicando la virtud v quitando a los mal-
vados la posibilidad de daiiar.

Para sahernos comportar en sociednd el Creador
sapientisimo ha dado una ley: el amor, todas las demfs tenién-—
dolas salen sobrando, con ella es suficiente para vivir dichosa
v felfzmente. No hay dicha mis grinde que se compare a la
de saber amnr, como tampoco existe desjracia mayor que la de
odiar. '

Toda la obra vivista estd encaminada a lograr
mayor grado de perfeccibn, exhortdndoncs a seguir el camino de
la razén que nos apartari de la animalidad, si no fuera por
ella, nos dejariamos llevar por nuestro instinto, no aventajan-
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de 2l animal més que en nuestro espiritu inmortal. Eg la
razén 1a que conduce a la sabiduria, en cuyo primer peldafio
estd el conocimiento nuestro, como queria Sécrates, culminan-
do oon el Rivino,

3¢ compadecia de la miseria y padecimiento de
los pobres, a la vez: que reprobaba la avaricia e indiferencia
del rico, vistiendo costosos trajes y hartédndose de magnifica
comida, mientras aquellos infortunados padeciendo hambre, sélo
podfan cubrir sus cuerpos con harapos. "Tu no puedes ir ves
tido sino de seda, y a otro le falta un pedazo de jerga con que
cubrirse; son burdas para ti las pleles de carnero, de oveja o
de corderc, y te abrigas con las muy finas de ciervo, de leo-
pardo, de armifio; tu préjimo tirita de frio, encogido hasta el
medio euerpo por su fiero rigor, y tu, cargado de oro y de pie
dras preciosas, gno galvards siquiera con un real la vida de
un pobre? Haces ascos de capones, perdices y otros manjares
muy exquisitos y de precio muy raro, tan shito de ellos estds;
¥y a tu préjimo le falta un pan de salvado con que sustentar su
inanicién". 19 Los origenes de esa terrible discrepancia nue
tanto le entristecia, motivo del descontento social y uno.de los
méviles de las revoluciones con su derramamiento de sangre, ea
causs de 18 falta de humanidad, caridad y amor, En este (-
timo cifra el término a todas las calamidades, considerandolo
1a mayor de las riquezas que bien poco aprecian las generacio-
nes.

Ia educacibén se ocuenta entre 1los problemas que
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19.~ Vives Juan Iuis, "De subventione pauperum", en Op. cit.
tomo I, p. 1374.



le inquietaban grandemente, juzgéndola motivo de superacidén pa-
ra lograr el ideal humano que aspiraba para bien mundial.

Su obra Diélogoa verdadere conjunto de normas
de educacién para la juventud y compendio de excelente moral,
¥iene como objetivo cukiivar virtuosamente al adolescente para
que en tales condiciones comprenda y jusgue rectamente, obte-
niendo asfi buenos hadbitos. "Debe poner muy vivo empefio en
cultivar su entendimiento y exormarlo con el sonocimiento de
las cosas, ciencia y practica de las virtudes; porgue de otra
manera, el hombre no es tal hombre, sino bestlia pura®"., 20
®"Atender, admirar y reverenciar a los hombres de gran talento,
erudicién y bondad; desearles bien y desear su amistad y su
trato, del cual ge sigue gran fruto y principalmenfe, el de
salir parecidoe a ellos. Finalmente, que a los que estén
congtituidos en dignidad se les debe reverencia con toda gene-
ronidad y de muy buen grado". 21

Vivea al igual gue Erasmo quer{a que la instrue-
oi6n 80 humanizara; pugnaban no sblo por un renacimiento de lma
letras -~y est0 es lo de¢ mayor importancia y trascendencia-,
aspiraban & una regensracifn general tanto en politioca, como en
moral, religibn, costumbres, etc. En ambog wvemos el deseo
de alcanzar un fin: 1a paz, mediante la humanizacién total del
individuo, por la cultura universal.

l1.5-AMOR PATRIO.

Ep politica son doe 108 asuntos que mayormente
le interesan: paz y beneficencia pfiblica.
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20.- Vives Jusn Luis, "Exerclitatio linguae latinae", en Op. eit.,

tomo IX, p. 972.
21.— Ibid' pa 973.
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Ia Patrin se mantiene unida y armdéniea cuando
imper: en ella el amor, llegando a faltar dste, debe ser spubs-
tituido de inmediato por una armonfa, digamos obligatoria, im-
puesta a los ciudadsnos a través de la ley.

Para obtener la tranquilidad primero debe rei-
nar la paz en el &nimo de los politicos, de los gobernantes,
pues son ellos quienes con su ejemplo enseflardn al pueblo.

En epistola a BEnrique VIII asi lo manifiesta, considerando

a la educacidn religiosa esencial para tal fin. Esta debe

ger profunda ain conoretarse exclusivamente a ritos, elevan-

do al alma a lo célido. "Ta religidén que se les ense-

file sea la que, levantando los espiritus y los corazones a lo

celestial, los convierta a todos a la prActica de la honesti-
dad y los inflame en el amor de los bienes soberanos", 22

Radie dentro de la ciudad puede quedar excento
de la formacién religiosa que unifieard la Patria. Enton-
ces serd felisz e invencible, se recreari en su pasado, tra-
bajard animosamente en su presente y tendri un futuro hala-
ghefo,

Una sociedad donde rija el amor no precisard de
leyes, é1 substituird a todas plenamente y con mayor eficacia.
Norma excelente que tornaria el porvenir ofreciéndole perspec-
tivas de dicha y progreso; transformaria la hosptilidad en pasz,
el egoismo en carided; pero en generosidad bien entendida co-
mo la expuesta en su tratado De subventione pauperum que tu-
vo importancia y trascendencia enormes, al constituir un pro-

22,- Vives Juan Luig, "De pace inter Caesarem et Franciscum ga-
1lorum regem, deque regni statu', en QOp. cit., tomo II,
p. 31.
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yecto bagtante avanzado para su tlempo en tanto que establece
conexién entre el gobierno y la caridad pibliea. Aqui in-
tenta dar un contenido social a su idea sobre la beneficencia
ajusthndola a las necesidades de la &poea, luchando por termi-
nar con la enorme desigusldad que imperaba en el nivel econé-
mico. Este tratado posiblemente estd inspirado en Utopia de
Tomds Moro.

Do subventione ejercid poderosa influencia en
la organizacibén que adopté la caridad en algunos paises como
Inglaterra, donde con tanto acierto se llevd a cabo la funcién
tutelar del Eatado. Bate influjo se deja ver no sblo en el
terrenc. social, sino en el 1iterario. Bn libros publicados
posteriormente se pueden observar ideas similares sobre la ayu
da econdémics, concretamente en Espafin, donde dicha obra dé& po-
pularidad a Vives, Algunos de estos conceptos se encuentran
en Do la orden gue en algunos pueblos de Espafia se ha puesto
en la limosna para el remedio de los verdzderos pobres, de
Fray Juan de Medina.

El amor por su patria se inicia en todo aquelle
que constituia su mwniversec al principio: padres, hermanos, ho-
gar apacible, vecindario formado de leboriosos artesanos, ete,
Pero este mundo tan pequefio fud agranddndose, cusndo sus hufdas
por 1a vecindad bajo la vigilancia de su madre, se hacian cada
vez mhs frecusntes y lejanas, siempre con el deseo de descubrir
cogas nusevasg. Ia ciudad se le iba abriendo como una inmenga
caja de sorpresas ante su asombrada y melancélica mirada, lle-
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na de amligos, sabrososg productos, bellos paisajes, alegres di-
versiones; y fué entonces cuando empez6 a amarla en la senci-
llez de su gente, en 1la dulzura de sus frutos, en el verdor de
sus campos y en la ameneidad de las huertas donde tanto gusta-
ba ir.

Despubs no le satisfizo todo aquello, anhelaba
nuevoes rumbos. Ia inquietud viajera que prevalecia en los
hombres de estudios durante el Renacimiento le afectd grande-
mente alejdndolo de eun suslo natal y de todo lo gque en 81 ama-
ba.

Sale de Valencia entregéndose cada vez mds a la
Patria Universal, cuando por el blen del género humano exhorta
en libros y epistolas a la paz, concordia y amor mundiales.
9in embargo es innegable su afecto a la patria chica, la afiora-
ba deade su exilio sinitiendo la nostalgia de su tierra, conci-
biéndoge mds vinculado a ella ocuanto més arremetian sus compa-
triotas a su empefioc por una Patria Universal.

Bn Didlogos hace un imaginario viaje a Valen-
cia bajo pretexte de hablar de las leyes del juego. El mo-
tivo principal es relatar su postrer excursidén a esa ciudad
del Mediterrdneo, oaminando con el pensamiento por sus calles.
"de alli por la omlle de los Cerrajeros a la de los Confiteros,
¥ 3uego & la plaza de 1s Fruta® 23, volviendo a ver sitios don
de fud feliz y personas que le habfan querido. ";Qué anchura
de yplaza; {Qué distribudibm d¢ vindedsres y d¢ .articulos por
vender; Cuénta variedad, limpieza y policia; Ko me pusden
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23.~ Vives Juan Iuis, "Exercitatio linguae latinae", en Op.cit,
tomo II, p. 959.
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imaginar huertos parecidos a esta plaza. 1Qué diligencia y
cuidado los de nueastro edil y de sus auxiliares para que nin-
gin comprador sea estafado por el vendedor; Aquel gue va en
la mula, ;es Honorato Juan?", 24 poniendo en boca de su perso-
naje "Centellas" el deseo de pasar otra vez por ese lugar que
no podia quedar ignorado porgue era nada menos la calle donde
61 vivid, “por la calle de la Taberna del Gallo, pues en aque-
1la calle quisro ver la casa en donde nacibé mi querido amigo
Vives; estd segfin mis informes, megin se baja m lo Mtimo de
1a calle, a la izquierda®. 25

Fo fué tan ciego su apego que le impidiera ver
las fallas nacionalss, jamés las tolerd censuréndolas mcremen-
te demde su exilio voluntario, con el propdsite de hacerlas
conacientes a sus coterrdnsoas.

Queria ver a au tisyrra a la cabeza de las letras.
En carta dirigida a su querido amigo Juan de Vergara (procesa-
da con pogterioridad por la Inquisicién) alude a los defectos .
de los espafioles que se corregirfan mediante la lectura, nece-
sitAndose para ello una docena de imprentas que editaran y 4i-

fundieran a loas mejoras autorea. “greeme por fuerza tiene
que haber mAs erudicidén general donde mayor es la abundancia
de 1ibros,  TNo pueden adivinar los hombres de estudio. Ia

inatruccidn hay que sacarla de los autores, 2lgunos de los cua
les son de gran reputacién, cuyas obras ni siquiera de nombre
conooen los filbmofos que gozan aqui de mucha fama", 26

Su afdn por el progreso de su raza lo incitaba

24,- Ibid, p. 960.

25-"' Ibid, P- 958'

26.~ Vives Juan Tuis, "Eplstolario”, en Op. eif., tomo II,
Pe 1735.



a inaistir en su rigorismo; su pueblo deberia dejar la indife-
rencia por ¢l aprendizaje, habituhndoae a la laecturas paras asi
desprenderse de ciertas ideas muy penetradas en sus mentes pro
fundas pero poco conocedoras en humanidadses. Deseaba muchas
universidades, mds de las que ya habfa entonces teniendo como
las de Pardis, trointa escuelas, donde se impartieran toda cla-
se de conocimientos, con sabios y competentes maestros y juven
tud estudiosa y de buenos hébitos,

Su eriterio patrio no fud tan estrecho para ence
rrarlo exn fronteras divisorias, lo basaba en la unidad moral de
los habitantes de un pais, cifrada en la cordialidad que abar-
oa y une & todos los ciudadanos en un lazo de amor y piedad,
tanto presentes como pasadoa; pruedba de ello nos la 44 la Hie-
toria, cuando narra como todo pueblo conserva vivo en su pen~
sanlento a sus antepasados, les rinde culto y erige a su sabi-
durfa o valor monumentos.

Ia cuna del cristiano es el Orbe por la predilec
cién que brota en su pecho hacias todos sus hermanos. De es-
ta adhesién al préjimo mana la afectuosidad por el Suelo Fatal
¥ por los que en 81 viven, y & su vez de ése carifio se engendra
ol de la oriatura mundial y por ende es ds la Patria Universal,

Es encomiable laborar, interegarse e incluso in-
molarse por el suelo donde se nace. El mismo Jesucristo in-

cité los coraszones de los fieles para que con valentia se ofrez

can cuando llegue la oocasifén al Hacedor, a la Nacién y al ser
necesitado,
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A diferencia de Vives, Erasmo se musstra més li-
beral en lo tocante al terruflo, se hace nombrar "Rotterdamus®,
no siendoe Rotterdam suw lugar de corigen sino Guda. Aln més,
en carta a un magistrando de ésta ciudad le hace patente su agra-
decimiento por interesarse en demostrar que era de Guda, dieién-
dole que en varias ocaslores tuvo el deseo de llamarse Gudamus,
aunque bilen pensado el lugar de nacimiento carece de lmportan-
cia, puesto que el fruto de la sablduria es universal,

No hay lazo mds fuerte y consistente en una pobla
cidn que la bondad, pues engendra virtud. De ahi su insis-
tencis en que aquél que va a la cabeza del Estado tenga como ca-
racteristioa la benignidad. Si quien dirige los destinos del
reino es bueno como tambidn lo es la muchedumbre que lo sigue

no podrad haber unién que iguale a ésta en perfeccidn, El
slibdito bondadoso oird al buen mandatario como s8i se estuviera
escuchando & si mismo. "Aglutinante espiritual muy recio es

la bondad entre los buenos, y el buen vasallo oye al buen gober-
nante con la misma atencidn con que se oye a ei miamo". 27

Fl supremo vinculo de una regién lo otorga la benignidad, que
no es otra cosa que el afecto al semejante y al suelo en gque se
nace,

El dirigente debe escuchar la voz del lugar al
gque representa si es virtwoso y justo, porque los imperios que
son férreos e interperantes no duran, facilmente se derrumban
por su propio autoritarismo. No hay nada perdurable que pue-
da unir en estos casos a autoridad con gobernados, éstos solo

27.- Vives Juan Luis, "De pace inter Caesarem et Franciscum
gallorum regem, deque optimo regni statu", en Op. cit.,
tomo II, p. 28.
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egperardn una pequefla oportunidad para romper la dependencie.
®»TLos gobliernos de mano fuerte e inmoderada, prestc se disuel-
ven y son més duros que durables, puesto que ningim vineculo
estable wune al principe con los sdbditos y para 1a ruptura vio
lenta no se espera mAg que la ocasibén". 28

Ia pasidén por nuestro Pafs debe salir avanie
siemypre del infortunio, desavenencias y toda clase de obsthou-
los. KFingfn sacrificio debte escatimarse por el bisneatar
nacional, pues encierra el del individuo,

El amor no puede fener fronteras ni nacionalidad
algunn, es universal ocomo el hombre y la patria donde éste mo-
A,

1.6 - AMOR A CRISTO Y 80U DOOTRINA

BEn la doctrina viviasta tantoe filos6fica como pe-
dagbgica encontramos tres influencias principales: eristianis-
mo, filosofia aristotélica y criticismo,

Vives es un f£ilépfo cristisno, su recio humanis-
mo de cricter criatoedntricc, como dice Monsegl, es la caracte-
ristica mds relevante de su pensamiento, manifestada preponde-
rantemente en sus tratedos De concordia y De pacificatione,
discurgos pacifistas y antibélicos. En el primerc afirma
que no puede llamarae hombre, ni mucho menos ‘¢ristiano, aquel
que no se afane por conseguir paz y concordia, para lo cual la
sociedad ha de cuidar también de la religidn. Ia conviven-
cia en armonia es imposidle fuera de las normas de ésta 1tima,
ella es quien realiza la unién y la tranquilidad, méximos bie-

28" Ibid' po 280



nes. En el segundo expresa abiertamente que Crigto es el mo-
delo a que todoe deben ajustarse: pontifices, gobvernantes y Yue
blo ei quieren ser perfectos, porque en El1 se encuentra el ejem
plo de vida.

Acérrimo enemigo de la discordia y de la guerrs
siempre las condend por considerarlas propias de fieras que se
dejan llevar por sus instintos, y no de seres a quienes =ss su-
pone conduce la razbdn, Pero todavia le parecia mAs atroz o
imperdonable la hoetilidad entre cristianos, por ser contraria
al mandamiento de la mutua piledad, instituido por el Salwvador
¥y pregonadc por eus Apbstoles, pensamiento que sostliene en su
carta De Buropme statu ac tumultibus, donde dice a Adriano VI
"Migibn tuya es, Santisimo Padre, segin los preceptos de nues-
tra religién, ouyo intérprete auténtico eres en el mundo, en-
sefiar a los principes y a los condejeros de loa principes que
ese linajo d¢ guerras entre hermanoa, y 1o que es més, entre
iniciados en el mismo bautiemo, es iniecuo, es maivado conira
toda licltud, contra toda pledad, no de otra manera que si los
miembros de un mismo cuerpo luchasen entre si, conforme la dog
trina de San Pablo". 29  También en De civitate Del 1la aen
sura concibiéndola fuente de calamidades, crimenes y muerte,
agseverando que si es horrenda por todas las consecuencias fu-
nestas que desencadena, entre catélicos es tadavis peor por ser
fraude y fraticidio.

Ko 8blo atacd el valenciano la guerra armamentia-
ta también la literaria, poniendo como primordial remedio el

29,- Vives Juan Luie, "De Europae statu ac tumultibus”, en Op.
ecit., tomo II, p. 15.
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regpeto al Hijo de Dios de cuya doetrina y ejemplo debemos lle-~
narnos si deseamos que la tranquiliddd impera. 9in £ es im-
posible poner paz en el interior de 1la persona ni en 12 socie-

dad. Regidores y regidos deben velar en pro de una educacidn
cristiana, sl verdaderamente anhelan seguridad y armonia social.

La vida de Jesus debe servir de ejemplo para prac
ticar la caridad, subraya en D¢ subventione.

Su humanismo vive centrado en la figura del Me-
sias, No coxrta con el pasado, por el conirario lo aproveche,
depura y engrandece. Bs leal a la concepcidn cristiana, pa-
tristioa y medieval, fortaleciendo au pensamiento con la filoso~
fia escoléstica, aungue renovada al acercarse 3 los origenes mis
mos del pensamiento helénioco. Pone la cultura a favor de la
oriatura y 8sta a su vez al servicio del Supremo, mediante su
Hi jo.

Se opuso a la corriente humenistica de la época,
porque sl descbisiianizar quitaba precisamente lo més espicifi-
0 Que pOBeemos. Ta humanizacién se logra mediante la filo-
pofia y la religién. Bn su obra De disciplinis oonsidera
jmprescindible a ésta (ltima para tal fin,

Su pensamiento esti baflado por la fé eatdlica, mo-
1o ahi se encuentra la excelencia, ese psrfeccionamiento gque se
rA el salvoconducto para llegar al Altisimo. Criato reside
en el vértice de su eapeculacidn, no conocibe 1la filosofia ni 1la
vida sin El.

Saturados se encuentran no ablo libros teolbgicos
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como De veritate fidei christianae, sino hasta los propiamen-
te filosbficom y literarios como De digeiplinisg de la figura
del Redentor, El y su dogma constituyen uno de los temas cen-
trales de nuestro autor. Su pensamiento gira siempre en tor
no 8 elloa, sor el hilo que como a Teseo lo conducen en gu lar-
g0 filosofar por esta vida, desde la primera de sus obrag Chris-
ti Jesu triumphus escrita en el afio 1514 hasta la Qltima De
veritate fidei christisnae en 1539, El primero de estos 1i
bros es un eloglo del cristianiamo sobre el paganismo y el ge~
gundo una alabansa y justificacién de aquel frente a otras re-
ligiones.

ILa doctrina de Jemucristo me basa en el amor, és-
te se encuentrs en su evangelio, mandamientos y sacramentos,
RBs necesario estudiarlo bien para aleanzar la perfecta sabidu-
ria, Vino a mostrarnos el camino de la felicided que es el
de¢ la virtud, resumida en el mandato de la caridad, a eso lle-
gé, a abrazernos de amor y a perfeccionarnos en é1, porque éa—
te sentimiento es quien %iene el mando sobre el mundo. Na-
da hay mAs fuesrte, santo y perfecto qus esa llama qus la reli-
 &ién oristiana toms, asimila y expande & los pechos donde debe

arder. :

Ta ideologia y vida virtuosa del Hijo del Hombre
vienen siendo el mejor método y apoyo para aquel que desee 1le
var una vida auténtioamente humana. En ambas el amor es la
base, por 1 el Ser Sumo nos cres, redime y salva. Adends
de instruirnos con su moral nos ayula a ser buenos, y cuanto

go



més nos apeguemos & sus preceptos més nos semejaremos en su bon
ded a su Padre,

Son varios los libros que tratan especificamente
del temn: Genethliacon Iesuchrigti sl que ya hicimos aluciénm,
aqui habla sobre los diversos acontecimientos que anunciaron la
llegada del Mesias y 1a época de paz en que vino al mundo.
Meditationes in septem psalmos paenitentiales, donde pone en
boca del salmista: "El, ejercitado en toda suerte de pruebas y
trabajos, en todo el discurso de su vida, inocent{sima eneefiard
al linaje humano gecretos admirables de tu sabiduria. Y des
pués de tormentos inenarrables, padecerd muerte ignominiosa.
El, Rey y Sefior ¢l mAs inocente y mAs santo, qus con ia efusidn
de su sangre missricordiosisima nos libra a todos nosotros de
las tinieblas infernales y se reconciliard contigo, que eres
su Dios, el humano linaje que le era enemigo. Y naceré una
Iglesia nueva, y en una Ley nueva un pueblo nuevo mucho mAs pu-
ro, mucho més santo, mucho més grato que ese pueblo judio de
dura cerviz y de corazén incircuneison, 30

Christi lesu triumphus, obra primera nacida a
raiz d9 una pldtica de sobremesa con suse disoipulbs Juan Fort,
Pedro Ibarra y su maestro Gaspar Lax, asistiendo también Fran-
clsco Cristébal y Miguel San Angel, comenia precisamente sobre
el trimmfo de COristo fronte al Césaxr. Do_tempors quo, id
egt de pace in qua natus est Christus, resume los acontecimien
tos que desde la muorte de Julio César hasta la subida de Oota
vio Augusto, prepararon ese estado de tranguilidad en que apa

30.~ Vives Juan luis, "Meditationes in septem psalmos paeniten-—
tiales", en Op. oit., tomo I, p. 325.
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rece Jesus.

Fabula de homine, Recomendacién de vida cristia-
na. Clypei Christi descriptio, <toma como modelo el retrato
que hace Virgilio del escudo de Eneas, para describir el del
Salvador, donde supone simbolizados los més relevantes aconte-
cimientos desde la orsacién del mundo hasta su nacimiento, to-
do ello en el reverso, y en el amberso las principales escenas
de la predicacién del eristianismo, las persecuciones sufridas
por éste, sus herejias, el nombre de sus Apéstoles, Padres de
la Iglesis y el Jjuicio final.

Sacrum diurnum de suiore Domini Nosiri Iesuchris
¥i, oontiene obasrvaciones sobre la pasién de Cristo, es un
Oficio con sus signos, homilia, laddes, oraciones y miss.
Supone Mayans que Vives al escribirla recorddra el Oficio con-
servado en el Misal de la Iglesia Metropolitana de Valencia,
llamado De sanguineo sudore Domini.

El didlogo De Europae dissidiis et bells Turei-
go, habla del odio y discordia que reina enire los hombres,
ttodo es guerra, todo es revuelta y odio", 31 de todo lo no-
aivo que esto acarres, "La guerra es un navio incémodo: obli-
ga al pasiajero a vomitar todo cuanto comid", 32  agregando
més adelante, "De la guerra nacen las matanzas, las rapifiaa,
los incendios y, por la impunidad que los escuda originanse
las maldades todas", 33 asi como de lo agradable que seria
vivir en paz y de los boneficios que éata reportaria, "¥n la
paz en camblo, florecen y cobran pujanza todas las artea bue-
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3l.- Juan Luis Vives, "De Europae dissidiis et bello'Tureioo",
en Op. eit., tomo IX, p. 40

32.- Ibid, p. 44.

3.~ _I_.E!-_g_r P. 53.
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naa", 34 asentando cuatro piginas antes "la cristiandad toda
viviria tranquila, risuefla, floreciente de poblacién y riqueza;
geria amiga entre si. Entonces fueran més firmes los recur-
sos del orbe cristiano, su fuerza toda, su poderio militar in-
fundirian miedo en el Turco", 35 Anhela que las campafias se
dirijan hacia los turcos, cuycs progresos ponian en peligro a
la cristiandad, "Si los principes de Europa, ciegos de odio mu-
tuo, enloquecidos de discordia, quisieran volver contra el Tur-
co las armas cristianas, conseguirian de sobra lo que apatécen;
¥ no me ejercitarian menos sino mds a gusto, luchando contra
los hombres muy otros, muy distanciados geograficamente, ene-
migos enconados de su religién y de su nombre". 36 Recomen-
dando al terminar pedir perddén al Redentor por tanta falta co-
metida, para que asi cesen las contiendas y ultrajes reinando
amistad y benevolencia.

Excitationes animi in Deum, es un libro de ora-
eidn y un misal, completdndose con Commentarius in orationem
dominicam y Preces et meditationes gonerales, asi como otras
obras mis. Todas ellas revelan la seriedad de sus principios,
la rigurosidad que caracterizaba sus costumbres, y su profunda
£é religiosa, inalterable a través de toda su vida, desde Chris
$i Iesu triumphus hasta De veritate fidei christianae.

la nisericordia cristiena abrigada en el dogma
del Nazareno, tiene la clave del concierto sacial que exige que
cumplamos con espiritu de caridad nuestros deberes y obligaecio-
nes, y lo que es deber de justicia. Por ello cuando FPlatén

3.~ Ibid, p. 53.
35.~ Ibid, p. 48.
36-" Ibid' p' 55.
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deseaba eliminar del usc corriente las palabras mio y tuyo pa-
ra que la ciudad quedara sobre la base firme de la concordia,
asienta enfaticamente que eso jamAs lo conseguirian ni leyes
ni filosofia, exclusivamente se lograri mediante el mandato
amoroso que trae aparejada la armonia.

Al hablar de la 3Biblia recomienda también la
leccién implicita en esa primordial enseflanza del Mesias, me-
diante la cual nos elevamos al Oreador y cumplimos con la Na-
turaleza que ™no es otra cosa que la voluntad y mandamientos
divinos", 37 encontrando repulsién por la cizafia e interesén
donos exclusivamente en el blienestar. Solo Jesucristo pue-
de dar la paz intima y espiritual que jamhs podrd otorgarnos
la vida porque no la posee.

El mortal sin el Supremo es un misterio, carece
de expliocacién satisfactoria, por tal razén al hacer de la fi-
losofia una escuela de moralidad, recurre a la Religién Cris-
tiana como sblida base donde descanae. En esa doctrina en-
cuentra la més alta ideologia que hace completa la formacidn
de la persona. Cristo humanizado, con su ensefianza, se ha
hecho la mejor via para lograr divinizar al hombre sin deapo-
jarlo de lo autenticamente propio, El Humanismo para ser
genuino debe ger integramente catélico. El cristianiemo
es la piedra base de toda su oonstruccién metafisies. Todo
lo positivo que la razbn ha otorgado a la criatura lo toma de
1a creencia que profesa subliméndolo, en ella la preponderan—
cia del amor para ajustar nuestra existencla es innegable,

37.- Vives Juan Iuis, "De subventione pauperum", en Op. cit.
tomo I, p. 1379.
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Saber amar es la accién mds perfecta, bella y sublime que cono-
cemos, ¢omo en una realidad posterior serd la posesidén por amor
del Sefior.

Ia Té nos despoja de nuestra animnlidad, sin ella
y la veneraciém para con Dios, caeriamos en los vicios, seria-~
mos eaclavos de nuestros apetitos y deleites. Flla nos ale-
ja de las bajas pasiones y levanta nuestro espiritu, es el ca-
mino de la virtud, primordial condicién que une a la Divinidad.
Es imposible existir razonzblemente en tanto no ge sez virtuo-
so, requisito a su vez indispensable para vivir humanamente.

Ia tinica dicha que podemos lograr aqui eatriba
en 8l goce proporcionado por el dogma y l= capacidad de enla-
gzar nuestra alma al Omnipotente, inicio del placer eterno que
anhela con todas sus fuerzas el ser no pervertido.

v Para conseguir el fin ético al que todo conoci-
miento debe ajustarse, la cultura no puede ir de espaldas a la
religién, ambas han de complementarse.

5u meta es hacernos mejores para alcanzar la sal
vacibn, que nos viene a través del Maestro y su sistema conver
tido en religién. Desgraciadamente ésta tenia sus deforma-
ciones, y para corregirlas trabajd incansablemente por la re-
forma, No atacd jamds a Cristo, erremetid contra su pensae
miento deformado, abusos y defectos eclesidsaticos.

Su fervor religioso fué mucho mds mpasionado que
el de Erasmo, §ste era afecto a la templanza y muy poco adicto
al misticismo.
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Su humanismo es un saber para salvarse, y el pun
t0 clave de tal conocimiento estd en unirse a Dios. El resu
men de su reflexifn sobre este asunto se encuenira segin Monse
gl en De veritate, ah{ sl pensamiento que sirviera siempre a
la religién y a la humanidad, dice,se ofrece finalmente a fa-
vor de la f§ oristiana, quien hace posible nuestro perfeocciona
niento supliendo las fallas racionales.

El pensamiento capital wvivista puede resumirse
do la siguiente manera: la cultura sl servicto de la vida y és~
ta en favor de la virtud, mediante la préctica de la moral que
vino a ensefilarnos el Hijo de Dios, con su ejemplo de bondad,
caridad y amer,.

l.- A¥YOR DIVINGO

De veritate fidei christianae expresa la idea
de que la existencia Divina se encuentra tan dentro de noso-
tros,que no precisamos de maestro para entenderla. Su
percepcién esth comprendida dentro del concepto de bondad, que
ez la devociln hacia el Padre y la caridad y apegoe para con el
préjimo, Este conocer es indispensable para lograr el pro-
pbaito de vida: felicidad eterna, disfrutando por amor del Bien
por excelencia. Con este objeto hemos sido creados, tenien~
d0 los medios y las facultades para llevarlo a efecto.

Ia condicidn principal que nos 1iga al Seflor, es
la prdctica de su dogma, camino a la justicia. Ruestro an
helo por alcanzar la ventura, por inmortalizarnos en ella, se
logra uniéndonos con El mediante el afecto, éste nos llevard




a la realizacidn del ideal humano: la eterna dicha, y a lograr
ese objetivo ensefla la auténtica filosofia mediante la pricti-
ca de 1la benignidad.

La verdadera religién corresponde al divino afec
to , y vive piadosamente aquél que sabe estar en unién con el
Ser Sumo, Para hacer posible este vinculo vino, haciendo
de la cordialidad norma de vida y perfeccién. Eate sentimien
to es el tnico puro, 86lo ahi hay santidad.

Cuanto mAs prescinda el hombre de las cosas te-
rrenas wna existencia mAs plena alcanzard, obteniendo que el
Hacedor reconczoa ey él,ser y naturaleza semejantes a la suya.
Debemos estar a su servicio mediante la imitacién de la con-
ducta del Hijo. Su enseflanza ge cifra en el apego al Omni-
potente principalmente, no pudiendo encontrarse solidaridad
mAs perfecta y acabada.

En De prima philosophia -juzga que sus obras han
sido creadas pars manifestarse a entes que pudiendo conoecerle,
se sientan atrafdos, disfrutando asi{ de su imperecedera bondad.
.Todo lo establecido por consigulente tiene procedencis divina,
inclusive la virtud. Agentando en De gsubventione pauperun
que apenaa podemos poseer cosa alguna que con entera razén 1ls
memos nuestra, todo nos viene del Supremo, por elle al hablar
de los disturbios que ocasionan las palabras mis y tuyo dice:
nComo si hubiera algiin hombre que poseyera algo que con razén -
pusda llamar suyo. Aun la virtud misma recibié 1a de Dios".
38 Reitera este pensamiento en De explanatione culuaque oséeg

38.- Vives Juan Luis, "De subveniione pauperum", en Op. ¢it.,
tomo I, p. 1378.

&7



tiae donde sostiene que los verdaderos dones se encuentran en
el Padre por esencia y en el dindividuo por participacién.

De cuantos amores existen el mAs sagrado, sdlido
y poderoso es el Eterno. Une Pasién auténtica en la criatu-
ra nuinca persce, porque es un destello de Aquél.

Vives al igual que San Juan le nombra "el amor
en parsona”, y verdad primera donde encuentran complacencia to-
das las necesidades del corazbn y la mente.

En Aedes legum afirma que nos es tan natural
vivirle subérdinados, como convivir, agregando que nuestra de-
pendencia se manifieata en la religidn, proceder empirico y
conacients de ello, Y tocante a la sociedad en In somnium
Scipionis enuncia que no hay nada en la tierra mds agradable
al Creador.

Siendo Dios nuestra finalidad Gltirwa, debemos
prepararnos dzsde ahora practicando la virtud y enriqueciéndo-
nos con la sabiduria salvadora. Referente a la primera ex-
pone: "Cierto, al nombre de virtud yo no puedo menoe de poner-
me de ple y tributarle todos mis obsequios. Reconoce que es
una cosa \’mica, 1z m4s hermosa y m&s excelente, a la oual to-
dos rinden pleiteaiav. 39

La voluntad de la persona se inclina hacia el
bien que ama busecande su maridaje, eiendo esa atraccién més pu
ra y sxcelsa cuanto mis elevado es el objeto que ansia, No.
potros girando incansables en torno al amor siempre anhelantes
e insatiasfechos, unicamente podremos gser saciados por algo per
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39.- Vives Juan Iuis, "De veritate fidei christianae®, en Qp.
cit., tomo II, p. 1358.
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fecto e ilimitado: el Alt{simo, en ouya compafiia reside nues=
tra mayor fortuna.

Vediante el entendimiento de las cosas alcanza-
mos el Bterno, también sucede asi en el amor, pues por el abri
gado a lo creado nos elevamos &l Omnipotente, "Y come por
o%res conocimientos se sube a Dios y alli nos detenemos, &si,
nediante ed; amoe~de ‘las otras cosas, se sube al amor de Dios,
por encimsa del cual ya no hay otro®, 40

Fl auténtico culio que debemos rendirle estriba
en ale jarnos del desenfreno, en no odiar a nadie y servir a
nuestro prdjiimo,

El individuo hs venido a quererle, si no fuera
ani careceria de pentido la existencia; por tal razbén jamés
acepta que me sepa ol por qué de las cosas, ignoréndose el por
qué y para qué del propio vivir.

Estamos debidamente dotados de un alma aseversa
en De anima, capaz de fundirse con El mediante el afecto go-
zando asi de la perenne gloria, definiéndola de la siguiente
manera: "Es el espirltu por el cual vive el cuerpo a que esth
unido, apto para conocer y amar a Dios y unirse por lo mismo
a El para la eterna bienaventuranza", 41 Declarando en pagi-
nas posteriores su inmortalidad al basmrse en su origen divi-
no. "Y no es creidle que Dios oree por sf mismo cosa que
luego haya de destruir. ;A que venia haberlo hecho as{? Més
atinado fuera haber concedido a la Naturaleza el poder de cre
ar y aniguilar el alms humana como la de los deméds animales.

40.- Ibid, p. 1364.
41.- Vives Juan Luig, "De anima et vita", en QOp. cit., tomo II,
p. 1219,



&Y por qué reservarse a si una obra especial si més tarde habia
de someterla a la ley y condicién comin?". 42

El amor todo lo puede y consigue, hasta posesio-
narse del Bien cuando de verdad se le ama, asegura en Satelli-

tium animi. Por decir mejor, el Sefior es quien ge deja ren-
dir y ofrece al corazbén enamorado. Conseguimos el triunfo

cuando dirigimos miradas llenas de termura que lc atraen, para
poseerlo mediante su rendimiento  incondicionado a nuestro
afecto.

En una oracién contenide en Preces et meditatio-
nes generales confirma que el inicio de la disha radica en
quererle como al bien mAs grande, y la fortuna completa en unir
sele, de tal modo que sea uno solo. Este es realmente el
objetivo de ese sentimiento, de ah{ que debamos comenzar shora
nuestra salvacién en su amor, para terminarls: posteriormente en
su alianza.

Améndolo sobre todo ratifica en De veritate, des
cubriremos goces y riquezas sflidas y firmes, y no sélo eso si-
no hallaremos ademés todo ocuanto sea posible desear.

Para quererle es preciso tranquilidad espiritual,
indispengable para su culto, Llevando a cabo dicha venera-
cién nos elevamos s su altura, olvidédndonos en esta sublimacién
de nosotros mismog, pero cuidindonos bien de no relegar a los
denmds. Asi oumpliremos integramente con la ley instituida
por Jesus.

Para nuestro poligrafo al definirse el Ser como
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42.- Ibid, p. 1235.
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Caridad, resulta mucho mAs bendfico amar que conocer, de ahi
esa insistencia tan marcada en el afecto » no en la ilustra-
cibn porque por el primero somos perdonados, no por nuestra eru
dicién, La cultura vale, desde luezo, pero en tanto sirva
para la salvacidn,

En Introductio ad sapientiam -l apuntar que el
fin de la enseflanza estriba en llevar al hombre al goce de la
pabiduria, otoxrga a ésta dos grados: el conocimiento de uno
mismo y el divino, ambos gon complementarios y claves para la
redcncibn. "Este es el curso de la Sabiduria absoluta, cuyo
primer grado es: Conocerse a si mismo; y cuyo Gltimo peldaffo
es Conocer a Dios". 43

Pese a ser la Causa Prima fundamental dentro de
su sistema filosbéfico y religioso, no desarrolla desgraciada-
mente demostracién tebdrica alguna de su exiotencia, ingluyendo
la parte mAs importante de su teologia expuesta en De verita-
te fidel ohristianae,

43.~ Vives Juan Luis, "Introductio ad sapientiam", en Op. cit.
tomo I, p. 1257.



CORCLUSIONES

Ia orfandad afectiva de Juan Luis Vives sufrida
desde la infancia, sobre todo por parte materna, es el mévil
primordial que le inclina a egoribir sobre el amor. Ha-
ber experimentado en carne propia la ausenciz amorosa, le ha-
ce comprender cuan imprescindible resulta para el bisnestar
humano, son por ello sus libros genuinos llamados a la benevo-
lencia y concordia.

El segundo motive lo constituye su piledad natu-
ral, su desso de paz, 1l6gico en aquel tiempo de contiendas
constantes. Pero hasta cierto punto solamente, su ineclina-
cibd filantrbpica tiene ya el sello gue dejara en su cardcter
el despego sentimental de la sefiora March,

El amor es para nuestro autor ‘siempre uno, es
decir, si es auténtico se dard dei mismo modo en cualquier cam
ro de la vida que mse presente: familiar, social, politico, etc.
caracterizédndose por el mismo denorinador comén: intuitivo, uni
tivo y copulador,

El carifio cuando es verdadero se corresponde, de
ahi su primera caracteristioa esencial, Pogee tal potencia
que llegn a la pergons amada emocionéndola, y mediante su poder
creador hace nacer en ella afecto similar al nuwestro.

No hay nada tan eficaz para mover a amar como el
mismo amor, “Mag entre todas las cosas que producen el amor,
no hay ninguna més fuerte y poderosa que el amor mismo; no hay
hechizo mde eficaz ni poderosot, 1 Ninguna de sus manifesta
ciones por evidente y sincera le puede igualar en capacidad ge

1.~ Vives Jusn Luis, "De anima et vita®, en Op. cit, tomo IT
Pe 1253. :
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neradora.

El segundo significado que le atribuye se debe a
su dieposioibén de unién, vinculando a dos seres de manera tan
estrecha que lleguen a ser uno.

Por (ltimg la teroer propiedad corresponde a la
facultad de Juntar no solamente a quienes se aman mutuamente,
sino a todos los que con la pareja tienen algin vinculo emo-
cional, en un estrecho lazo de harmandad.

Is importancia concedida por el valenciano a es-
te gentimiento es UGnica, simplemente no tiene equivalente; ja-
més ha existido otro de igurl tenor, entre otiras causgas por
ger inicio de vida,

Por amor Dios nos crea y salva, y nosotros por
amor llevamos a efecto cuantos hechos virtuoscs existen, Su
poder es avasallador ni el del odio incluso se le parece, eate
pse aniquila junto con su accidén, el amor por sl contrario cre-
ce con ella.

La base de toda felicidad individuwal y social se
encuentra en é1, al olvidarse la criatura de si misma empieza
a procurar el bienestar ajeno que recae en dicha propia, yués
en ese acto de entrega encontramos nuestra ventura, y a la vez
la tranquilidad piblice. Trabajar por el individuc es hacerlo
por la ¢olectividad.

El legitimo amor para el poligrafo no puede ser
pagibn, en data se anhela al ser de nuestra preferencia con .
una exclusividad casi enfermisa, exigiéndosele ofrecimiento in

)
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condicionade, y el afecto sincerc no es egoista, sino copula-
dor y comprensivo.

En 1a pasién como en la conocupiscencia, (que es
una forma de ella, al contar con algunas de sus caracterimti-~
cas) se ama al objeto elegido por la utilidad reportada no por
81 mismo, de igusl manera que deseamos en el vino dulzura, cler
tamente no por el vino en si sino por nuestro paladar.

Ambas ven su proveocho, son interesadas, la legi-
tima estimacién ve invariablemente el del otro.

Ta pasidén va unida a la carne y el amor no es sé-
10 eso para 61, como tampoco puede ger intelecto y easpiritu aig
lados sin la intervencién corpérea, estdn aunados a ella forman
do un tedo que es el hombre,

Por afecto entiende la conjuncién de esos tres
elementos, Ju concepto del amor es el humano con la parte espi-
ritual y animal gobsrnadas por el buen juicio que debe guiar
al amor mediante su voluntad, en la cual se expresa J Ie-

fleja.
Ia trascendenoia que tisne para la humanidad es

sin par. Bn 61 estd la solucidén de todos los males que la
aquejan, no se requiere el concurso de nada més, es suficien-
te para que toda clase de Ffelicidad llegue a nuestra existen-
eia precisemente por nacer del blen, y siendo asi no pusde ser
" nocivo ni causar dafio, cualguier obra suya tieme que aer‘hg
néfica.

Al surgir del bien el amor es & su vez también
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un bien, conceptudndosele como tal no s6lo por que se engendr$
de éste, gino por sus efectos. El amor experimenta la ne-
cesidad de fundirse con lo bueno para gozarle y en esa {ntima
rolacién perfeccionarse.

Ruestro autor conceptila al amor como la diaposi-
cién volitiva haciam aguello que previamente ha calificado el
cuidadoso juicio, de valioso. )

El amor es fundamento en su sistema, le confiers
aloance gigantesco y trascendente para la wuperacién existen-

cial y espiritual del génerc humano. El afecto tiene la
primacia e imperio sobre el mundo, la sola bondad emanada de
é1 basta para proporcionar dicha. Nada le es superior, ni

siquiera se le iguala, el conocimiento incluso debe estarle
subordinado para ser Sytimo, y sef poder cumplir cabalmente
su auténtica misién de conducir a la perfeccién.

Pas muy probable y por otra parte 16gico que quien
ge nos revela en tantas obras como sgudo y sutil psicélogo, cap
tase de alguna manera la consecuencia enorme que este afecto
posee para la constitucidén psiquica del infante, como tambiém
la problemitieca que entrafia su carencis, Dedicéndqle in-
trascendentes y breves lineas que hacen suponer preoclsamente
ol rechazo inconaciente de la cuestién, no queriendo con su
pergpicaz visién ahondar en ella, por temor a encontrarse con
verdades gue lo pusieran frente a una realidad harto dolorosa,
tanto en lo concerniente al conocimiento de su progenitora co-
mo el suyo propio.



Eatableciéndose el amor como apoyo de su dooctri-
na, es natural que se filtre en todos los campos de su especu-
lacién,

Vives es un obseso del amor, hablarnos de é1 es
su méxime inquietud,considerdndole venero de felicidad y vida.

Sin su pregencia éata transcurre carente de sen-

tido, 86lo &1 hace verla desde otra peraspectiva. Amor es
s8infnimo de vitalidad, de nervio, que nos mantiene vivos impul
sando y dando motivo a nuestra existencia diaria. Y es a

la vez lo que origina conocimiento y ciencig, Cuanto saber exis
te implica necesariamente amor, entrega.

Su produccién entera es una invocacibén al amor
universal, buscando con elle la unificacién del hombre.

Cuslquier documento galido de su pluma es un edie
to amoroso, inecluyendo Epistolas como la Carta a Enrique VIII
Rey de Inglaterra donde expresa: "Esta es 1a induatria née
indicada para amansar a los hombres; este lazo de unién que re-
olamente wincula al gobernante con ¢l gobermnado. La vir-
tud engendra ls amistad y para el amoxr no hay cosa difieil
ni pesada", 2 ‘

0 bien Esoritos Polfiticos entre los que se cuen-
ta De pacificatione: "Easta caridad, digo, hard que no sola-
mente nos amemos con amor mutuo, con la exolusidn radical de
todo odio, y vivamos en concordia con los otros, sino gque no
podamos ver a los discordes y a los disidentes™. 3

Paicolbégicos, De anima et vita : "Empero, para

2.~ Vives Juan Luis, "Carta A Enrique VIII Rey de Inglaterra"
en Op. ¢it., tomo II, p. 30.

3.= Vives Juan Luis, "De pacificatione", en QOp. eit., tomo II,
p. 257. '
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granjearnos amor es més poderosa la cemejenza de las almas que
la de los cuerpcs, si bien aquells proviene de la misma consti-
tuecidén fisica y de andloga proporcién del temperamento, de co-
nunidad de estudios, de opiniones, de régimen de vida y de pa-
ridad de costumbres". 4
De Orden loral, Institutio foeminae christia-

nae: "Ni ha de ser amado el maride como amamos al amigo o al
hermano gemelo, donde no hay méa ingrediente que el amor aolo.
En el amor conyugal debe haber una fuerte mezcla de culto, de
reverencias, de obediencia y de acatamientov, 5

_ Obras Devotas, Preceg et meditationes genera-
les : "Pero Cristo, que antes en el genc del Padre fuera puro
llevado de su amor para con nosotros, bajé a la tierra, con
vestido de ocarne, y en su testamento nos legé de si una manda
corpbrea. Base amor nos invita a que le sunamos en cuerpo
y en espiritu.

También nuestro amor para Oristo nacido del cu-

yo y, por ende, hasta cierto pmto, gemejante a El, no conten-
tédndose con solas cosas corporales, dimana afuera, a los aen~
tidos, y deses inmergirse todo y completamente en el amado®. 6
Pedagbgicas, De consultatione: "Y no hay cosi
tan ingrata y tan inhumena ocomo no corresponder en su amor a
aquel, que améndote, te provoca a que le ames", 7
Filosbficas, De prima philosophia: "Ciertamente,

lo que se ama, ae desea, ;qué es, en fin de cuentas, 1o que se
ama, sino lo hermoso y, por ende, lo deseable? El amor es
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4.- Vives Juan Luis, "De anima et vita“, en Op. oit., tomo II,
p. 1250,

5.- Vives Juan Luis, "Institutio foeminae christianae", en Op.
cit., tomo I, p. 1085.

6.~ Vives Juan Luls, "Preces et meditationes generalea", en Op.
eit,, tomo I, p. 527.
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el vinculo fnico de las copas espirituasles, pues no se pueden
unir sino con ese aglutinante. Aquello que el hombre natu-
ralmente demea,es geflal evidente de que puede conseguirlo, pueg
to que no hemos recibido los apstitos naturales para cosas que
le sean imposibles". 8
~ Filolbgicas, In sommium Seipionis: "Aquellos
gloriogos hermanos cartagineses, y muchisimos més, griegos los
unos y bArbaros los otros, que no vacilaron en morir por la pa-
tria, conquistaron un alto ssiento y una soberana jerarquia.
El amor solieito de la patria es tan conforme con la naturale-
%8 hummna, que reduce el hombre a su natural estado". 9

De Oarédter Bocial, De subventione pauperum: "Te-
nian log filfsofos gentiles un signo exterior que los caracte-
rizaba: la des¢aloez, como declara el Nacianceno, la vileza del
vestido, ‘Pienen los judifos ta. eirouneiasidng los soldados
en la guerra, aus banderas; las ovejas andan seflaladas, las mer
cancias también. 4Y no tiene Cristo ninguna seflal con gue
notar a los suyos y distinguirlos de los otros? "En esto -dice-
oonocerdn todos que sois discipulos mios si os amdis de cora-
z6n unos a otros® y despuls aflade: "Este es mi precepto: que
os améis reciprocamente”. Este es el dogma capital; éste es
el primero de los dogmas". 10

Apologéticas, De veritate fidei chrigtianae 1
*Y me jor es querer que no querer; pues el querer es una acoién
de la voluntad hacia esu bien, y no querer es aversiém y aparta-
miento de su mal. Por eso mismo, amar, que es adherirse por
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Te= Vives Juan Luis, "De oconsultatione", en Op. Cit., tomo II

I 817,
8,~ Vives Juan Iuie, "De prima philosophia", en Op. oit. tomo II
p. 1061.

9,~ Vives Juan Luis, "In somnium Soipionia", en Op. cit.,tomo I
Pe 677,
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el quersr, es mejor que odiar, que es apartarse por el no que-
rer. En el amor estd, pues, 1la mejor y mAs exceclente accidn
de la voluntad. El amor trae consigo el degseo de la unién
¥y goce de 1la cosa amada; si la voluntad 1o consigue, tiene un
suave descango y fluye de un sabroso blenestart. 11

Hace del amor su filosofia al descubrir que en &1

ge Tesumen la dicha y galvacidn del hombre.
Ruestro autor es poco conocido, no se le ha dado
la importancia e impulso merscido. Si bien su mérito

como pedagogo y psicdlogo rebasa las fronteras de su patria,
reconociéndosele influencia en valiosos pensadores de diver-
sas nacionalidades, eos de lamentar que siga en la sombra la
face amorosa de gu doctrina, siendo precisamente el cimien-
to sobre el que se yergue todo su edificio filoséfico.
i ' Monsegh uno de los pocos eruditos que se encar-
- gan de estudiar mds a fondo su pensamiento hace mencién a ello:
®Yaldria la pena hacer un estudio particular para degcubrir la
. urdimbre general de toda la filosofia vivista trabada sobre
‘este estambre fundamental del amor cientificamente analizado
y perfectamente jerarquizado en orden a la vida y en orden a
los fines de la misma®, 12

No hay nada escrito sobre dicho tema, su efecto
al respecto e3 nulo, De ahi mi interés en tratar, aun-
que muy someramente este aspecto del gran humanista -de Va-
lenoia,

10.- Vives Juan Tuis, "De subventione pauperum", en Op. cit.
tomo I, p. 1332,

11.- Vives Juan Luls, "De veritate fidel christianae", en Op.
eit., tomo II, p. 1362.

12.- Honsezd 3ernardoe 3., Op. cit., p. 253,



En ninguna &pooca fué tan necesaria como en 1a age
tual, una ideologla que al igusl que la suya hable al hombre
de amor y comprensifn.

Resultaria sumamente interesante hacer una in-
vestigacién sobre el eariz psicolbgico del amor, tomdndole en-
tre otras fuentes principales; hay en 41 materisl basto y rico
gobre el particular. Seguranente se encontraria: solueidn
a cuestiones importantes, siendo de considerable valor y uti-
lida@d para el mejor conocimiento de la criatura y su proce-
der.

Quisidéramos creer que al redactar Ortega y Gas-
sot sus Estudios sobre el amor, *tuviera presente Do anima et
yita,. Nos hace pensar asi el hecho de encontrarse entre los
egeritos del mencionado autor una conferencia y varios articu-
los en los cuales continhs su anélisis sobre la figura de Vi-
ves, amén de descubri™ en algunas de sus ideas similitud.

Como ejemplo aludiremos primeramente a la gemejanza; el wvalen-
ciano afirma como los platdnicos ser causa del afecto: "si ti
eres semejante a mi, es fuerza que yo lo sea de ti, De ahi
8¢ sigue que la misma semejanza que te induce a que me anmes,
e@sa nisma me induce a mi a que yo te ame®. 13 Ortega sos-
tiene lo mismo en otras palabras: "hay situaciones, instantes
en la vida, en que, sin advertirlo, confiesa el ser humano
grandes porciones de su decisiva intimidad, de lo que autenti-
camente es, Una de estas situaciones es el amor. En la

eleccidén de amada revela su fondo esencial el vardn; en la eleo-
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13.~ Vives Juzn Tuis, "De anima et vita", en Op. cit., tomo IT,
p. 1253,
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cién de amado, la mujerv. 14

Ia voluntad ¢n Vives es en definitiva quien re-
suelve enamorarse. "Puede, en efecto, la voluntad recidir
friasmente la propuests del juicio o no admitirla en redondo,
De ahf el axioma: ©Puede el amor ganarse, pero no forzarse".l5
De la migma manera opina Ortega: "Entendido con sutileza,
puede decirse que todo el que se enamora es que quiere snamo-
rarsa®. 16

En el primero es indispensable conocer para po-
der amar: "el conocimientc es el primer acceso para el amorh,l7

El segundo lo confirma. "la gracia expresiva de un

cierto modo de ser, no la correccién o perfeccidén pléstica, es,
a ml juicio, el objeto que eficazmente provoca el amort, 18
Renglones después agrega: %“la sorda incompatibilidad que en
el fondo siente con clertos detalles de la otra personsa 65 el
anunoio de que no ama", 19

El amor pars ambos va irremisiblemente hacia ague
3lo  que juzga su blen, definiéndole de esta manera nuestro
humanista: "Bl agrado confirmado constituye el amor, y se pue~
de definir la inolinaciém o progreso de la voluntad hacia el
bien*, 20 En piginas posteriores: "Todo amor engéndrase
del bien y tiende al bien", 21 Expreaéndolo en estos térmi-
nos el madrilefio: “El amor, aunque nada tenga de opexracidn
intelectual, se parece al razonsmiento en que no naco en @eco
¥, por decirlo asf, a nihilo, aino que tiene su fuente psiqui-
ca en las calidades del objeto amado. Ia presenocia de és~
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14,- Ortega y Guasset José, Estudios sobre el amor, Editorial
Espasa-Calpe, Madrid, 1966, p. 137.

15.- Vives Juan Luis, Op. eit., tomo II, p. 1260

16.- Ortega y Gasset José, Op. oit., p. 111,

17.- Vivea Juan Luis, 0p. eit., tomo II, p. 1268.

18.- Ortega y Gaaset Jomé, Op. cit., p. 147.
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tas engendra y nutre el amor®. 22 Y méAs adelante: "“esa ex-
celencia incita a buscar la unién con la persona Quefia de
ella"”, 23

Concordando también en cuante a la actividad
afectiva, el poligrafo sostiene: "el amor no puede estar un
punto ocioso, pues es el acicate de la voluntad que acucia a
1la accidén y a la obra", 24 Ortega: "en el amor todo es ac-
tividad". 25

De la etapa amatoria externs nuestro autor; "R
amante poco a poco, muere en si mismo, al paso que en &1 vivé
el amado: Vivo yo, pero no yo -dice el Apestol- ,sino que
Cristo vive en ni. ¥l amante deja de pensar en si, deja de

ouldar de si; deja de atenderse; y en trueque, piensa en el

amado, cuida del amado, anda absorto en los intereses del ama-
do". 26 Ortega: “Cuando el otro corresponde, sobreviene
un periodo de -~unidén~ +tranafusiva, en que cada ocual transla-
da al otro las raices de su ser y vive -plensa, desea, actia-,
no desde si mismo, sino desde el otron. 27

Aludiendo al éxtasis discurre asi Vives: "Easto
es 10 que se llama éxtasis, cuando el amante, olvidado por com-
pleto de af, estk todo 61 fuera de si; estd todo en el amado y
9l awado estd en 61". 28

El madrilsfio 1o secunda: "“ouando -sobreviene- el
éxtasis amatorio y la amada es nuestra, mejor, es yo y yo 1la
amada, aparece en el semblante ese gracioso épanouissement

19.~ Ibid, p. 147.

20.~ Vives Juan Luis, Op. cit., tomo II, p. 1249,
21.- Ibid, p. 1257,

22,- Ortega y Gasset José, Op. cit., p. 61

23.~ Ibid, p. 92.

24,~ Vivea Juan Luls, Op. oit., tomo II, p. 1263.
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en que se expresa la felicidad", 29

25.- Ortega y Gasset josé, Op. oit., p. 68.

26.~ Vives Juan Luis, Qp. cit., tomo II, p. 1261,
27.- Ortega y Gasset José, Op. e¢it., p. 121.
28.~ Vives Juan Luis, Cp. cit., tomo II, p. 1261.
29,- Ortega y Gasset José, Op. cit., p. 122.
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